fertigten zuriickbleibenden Pénalititen nicht mehr die Eigenschaft einer
Strafe (Rom 8, 1; Trident. Denzinger 807 u. 792).

Die Arbeit Wiederkehrs bleibt aber ‘unbestritten eine glinzende
Leistung. Es ist gut, daB hier wieder mit Deutlichkeit auf die Prinzipien
verwiesen wurde, die in der Dogmenentwicklung maBgebend sind. Sie
diirfte die beste Abhandlung iiber die leibliche Aufnahme Mariens in den
Himmel sein, die in deutscher Sprache und iberhaupt existiert. Wer sie
aufmerksam studiert, wird kaum mehr Bedenken gegen eine Dogmati-
sierung dieser Ansicht hegen.

Graz. . Dr Oskar Graber.

5) Katholische Mystik. Das aulergewohnliche Gebet. Von René
de Maumigny S. J. Mit einem Lebensbild des Verfassers und
einer Einfithrung in die Mystik von Karl Richstitler S. J.
(334). Freiburg i. Br. 1928, Herder.

René gibt zunichst einen kurzen, wohltuenden Uberblick tiber das
Leben und Wirken des im Jahre 1917 verstorbenen Verfassers. Daraus
ersehen wir, dall P. Maumigny jahrelang mystische Seelen zu leiten hatte
und auch selbst mystisch begnadigt war. Dementsprechend ist denn auch
sein Buch: Das auBBergewdhnliche Gebet ganz auf das Praktische eingestellt.
Wir finden in ihm viele Details, welche den tiefen Kenner des mystischen
Gebetslebens verraten und zugleich Zeugnis dafiir sind, mit welcher Behut-
samkeit und Genauigkeit P. Maumigny in seiner Darstellung zu Werke
geht. Eben deswegen ist es aber auch sehr zu bedauern, da8 P. Maumigny
sich so kurz fafite. Die ganze Mystik ist auf 196 mittelgrofen Seiten be-
handelt. Gerade P. Maumigny hétte das Zeug gehabt, ausfithrlich iiber
all die Fragen sich zu verbreiten, welche heutzutage die Freunde des mysti-
schen Lebens in Spannung halten.

Im einzelnen sei folgendes hervorgehoben: P. Maumigny gibt zunichst
eine dankenswerte Zusammenstellung all der Momente, welche den Begriff
der Beschauung ausmachen. Keines der von ilim erwiahnten Teilmomente
der Beschauung 148t sich im Ernste bestreiten. Die Beschauung ist eine
Wirkung der Gaben des Heiligen Geistes, besonders des Verstandes und
der Weisheit. ,Die Beschauung ist die vollkommenste Erkenntnis, welche
Wir in diesem Leben von Gott haben kénnen® S. 145. Die Seele erkennt
hier Gott per modum, qui est naturalis angelo (186). Darum auch mit
Ausschlul der Phantasie (149). Gleichwohl vollzieht sich die Beschauung
im ,Dunkel” (146). Dieser viel milverstandene Ausdruck ~Dunkel” soll
bedeuten: ,Man erkennt, daB Gott in seinem Sein ein unbegreifliches
Wesen ist.“ ,,.Je mehr man es erkennt, umso mehr begreift man, daB noch
unendlich viel zu erkennen tibrig bleibt“ (146). Weil die Seele in der Be-
schauung sich passiv verhilt, ,ermiidet sie nicht® (156). ,Bei der einge-
gossenen Beschauung teilt der Heilige Geist dem Verstand niemals Er-
kenntnis mit, ohne zugleich das Feuer der Liebe im Willen zu entziinden“
(147). Diese Wahrheit sollte man mehr beachten. Dann wiirde man nicht
mehr zwischen Beschauung und Liebe einen kiinstlichen Gegensatz kon-
struieren und sagen, die Liebe sei mchr wert als die Beschauung. Es gibt
keine Beschauung ohne Liebe und je stérker die Beschauung, desto stirker
auch die Liebe zu Gott. Beschauung und Liebe gehoren wesentlich und
untrénnbar zusammen. Um die Tatigkeit des Verstandes und des Willens
in der Beschauung zu erkliren, nimmt P. Maumigny mit Poulain, Seara-
melli und anderen ,geistige Sinne” an (171). Mit Recht scheidet P, Mau-
migny scharf zwischen der Erkenntnis der Beschauung und anderen geistigen
“rkenntnissen, welche nebenher wdihrend der Beschauung der Seele von
Gott gewihrt werden (177—181).

Die genaue Darstellung der Teilmoniente der Beschauung scheint der
Grund zu sein, warum P. Maumigny bei der Beschreibung der verschiedenen
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Stufen der Beschauung sehr kurz ist. Namentlich bei der ,vollendeten
Beschauung” oder ,geistigen Verméihlung® fallt auf, daf er von dem Wesen
dieser Vereinigung, welche in einer transformatio in Deum, in einem Um-
‘gestaltetwerden in Gott, in einem Verschlungenwerden von Gott besteht,
keine Erwahnung tut. Eine Eigentiimlichkeit dieser vollendeten Beschau-
ung ist, daB dieses Verschlungenwerden von Gott von Zeit zu Zeit stirker
einsetzt, so daB der Mensch den Gebrauch der Sinne verliert. P. Maumigny
nimmt nun an, daB blof wihrend dieser Ekstasen die allerheiligste Drei-
faltigkeit geschaut werde, wihrend in der anderen Zeit die Seele nur ,ein
unaussprechliches und dauerndes Gefithl der verhiillten Gegenwart der
drei anbetungswiirdigen Personen® hat, ,ohne sie zu schauen” (209).
Poulain nimmt dagegen an, daf fiir gewdhnlich das Schauen der allerheilig-
sten Dreifaltigkeit bestindig ist. Auch P. Richstdtter (S.-53) ist dieser
Meinung. Scaramelli allerdings hat eine dhnliche Auffassung wie P. Mau-
migny. .

Das Beste am Werke P. Maumignys und eine wirkliche Bereicherung
der mystischen Literatur, um derentwillen allein die Ubersetzung . des
Buches sich verlohnte, ist die Schilderung der Nacht des Geistes. P. Mau-
migny sagt selbst, ,,dal er bei deren Schilderung mehr solche leidende Seelen
als Biicher vor Augen hatte“ (134). Besonders verdienstlich ist auch die
Art und Weise, wie er die grole Verschiedenheit erklart, welche in der
Darstellung der Nachl des Geistes in den Schriften des hl. Johannes vom
Kreuz und der hl. Theresia sich findet. Ganz vorziiglich und iiberaus prak-
tisch sind auch die Anweisungen, was eine beschauliche Seele zu tun hat,
um im beschaulichen Leben Fortschritte zu machen. In der Beurteilung
der Visionen und Ansprachen steht P. Maumigny auf dem strengen Stand-
punkt des hl. Johannes vom Kreuz und anderer Heiligen, dal man solche
Dinge, auch wenn sie echt sind und von Gott kommen, fliechen und ab-
weisen soll. Sicherlich ist auch P. Maumigny zu dieser strengen Auffassung
durch die Erfahrung gekommen. Er sagt selbst: ,,Gott 148t gewthnlich zu,
daB da, wo es echte Visionen gibt, auch falsche vorkommen® (286). Immerhin
macht P. Maumigny die Einschrinkung: ,Wenn die Visionen trotz des
Widerstandes. unter den Merkmalen des gulen Geistes stets anhalten,
dann wire deren Zuriickdrangen nicht mehr ein kluger Eifer; dann mufl
man sie mit Dankbarkeit, Demut und Losschilung annehmen® (287).

In der vielumstrittenen Frage, ob die Beschauung notwendig sei zur
Erlangung der Vollkommenheit, steht P. Maumigny auf der Seite jener,
welche diese Frage verneinen. Nach ihm ist die Beschauung ein ,,méachtiges
Mittel, um zur Vollkommenheit zu gelangen®, aber nicht das einzige (305).
Folgerichtig nimmt P. Maumigny an, ,die Beschauung erfordere eine be-
sondere Berufung, die den meisten Seelen nicht zuteil werde” (305). Ein
solcher Beruf zur Beschaunung ist aber nach P. Maumigny wvorhanden,
wenn die Seele nicht mehr betrachten kann und zugleich beim Gedanken
an Gottes Gegenwart ,eine einfa:he und liebende Aufmerksamieit auf
Gott“ bewahren kann, mit anderen Worten, wenn die Seele das Gebet der
Einfachheit oder die sogenannte erworbene Beschauung besitzt. Hier"
drangt sich unwillkiirlich der Gedanke auf: Das Gebet der Einfachheit
oder der erworbenen Beschauung kann der Mensch, wie schon der Name
besagt und allgemein angenommen ist, darch eigene Bemithung mit Hilfe
der gewohnlichen Gnade sich erwerben. Wenn nun der Mensch diese Be-
mithung, sich bestdndig in Gott zu sammeln, unterlaBt, ist er dann nicht
in gewissem Sinne selbst schuld, dal Gott ihm nicht sagen kann: Freund,
riicke weiter hinauf, d. h. dal Gott ihm nicht den Beruf zur eingegossenen
Beschanung gibt, eben weil er es versiumt, durch Sammlung und Los-
schidlung jene Disposition sich. zu erwerben, welche der eingegossenen
Beschauung vorausgehen maf?
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Eine Bemerkung hitten wir in dem vorziiglichen Werk des P. Mau-
migny lieber nicht gesehen. Seite 219 schreibt er: .Die geistige Verméahlung
ist der héchste Stand der Vollkommenheit, der auf Erden erreichbar ist.
Das will jedoch nicht sagen, da8 diese sehr seltenen Seelen, die dahin
gelangen, vollkommener seien als jene, die diesen Grad nicht empfangen
haben. Die Heiligkeit des Standes bewirkl nicht immer in demselben Ver-
hiltnis auch die personliche Heiligkeit. So ist es Glaubenssatz, daBl die
Jungfriaulichkeit hoher steht als der Ehestand, und doch gibt es verheiratete
Frauen, die heiliger sind als manche Jungfrau.“ Ehestand, jungfriulicher
Stand, Priesterstand, Ordensstand sind doch dufere Lebensverhéltnisse,
in denen man dauernd gewisse Pflichten iibernimmt. So heilig diese Stande
an sich sind, so kann doch der Mensch, indem er die Pflichten seines Standes
vernachlissigt, ein seines Standes hochst unwiirdiges Leben fithren. Die
unio mystica aber ist nicht ein #uBerer Lebensstand, sondern eine in der
Seele vollzogene Umwandlung und Umgestaltung in Gott, die nur dann
eintreten kann, wenn die Seele in der Nacht des Geistes und in den pei-
nigenden Flammen der Gottesliebe vollstandig gereinigt wurde, wie P. Mau-
migny selbst so schon ausfithrt. Es ist darum eine Contradictio in adjecto,
zu sagen, eine Seele habe die unio mystica erreicht, aber ihre personliche
Heiligkeit entspreche nicht der Heiligkeit des Standes, zu welchem Gott
sie erhoben hat. Eine Seele, welche erst diec Anfinge der Beschauung geniefit,
ist nach dem allgemeinen Urteil der Geisteslehrer noch sehr unvollkommen
und es ist sicher, daB manche, die im Sturm des Lebens ihre Tugenden er-
probt haben und nicht die Beschanung besitzen, viel vollkommener sind
als junge Leute, denen Golt gleichsam als Belohnung fiir ihren Eifer in
der Sammlung und Losschilung die Anfinge der Beschauung schenkt.
Wer aber, nachdem er die furchtbarsten Aufleren und inneren Priiffungen
durchgemacht hat, von Gott in die dauernde Liebesgemeinschaft der unio
mystica eingefithrt wurde, kann nicht mehr als unvollkommen bezeichnet
werden. Und dies um so weniger, als es nach P. Scaramelli solchen Seelen
moralisch unmaglich ist, eine freiwillige Stinde zu tun und iiberdies Gott
den meisten dieser Seelen reichlich Gelegenheit gibt, in den schwersten
Arbeiten und Leiden fitr ihn die heroischsten Tugendakte zu tiben. Die
groBle Verwirrung, die immer noch in der Theorie der Mystik herrscht,
und die verschiedenen Auslegungen, welche die Schilderungen der prak-
tischen Mystiker finden, wiirden zu groflem Teil schwinden, wenn man
endlich einmal scharf unterscheiden wiirde zwischen den Anfdngen der
Beschauung und der vollendeten Beschauung in der unio mystica.

Die Ubersetzung, welche P. Richstétter gegeben hat, liest sich flieBend
und angenehm. P. Richstétter schickt seiner Uberstzung noch eine Ein-
fithrung in die Mystik“ von 100 Seiten voraus. Der kurze Raum, welcher
far eine Rezension zur Verfiigung steht, erlaubt leider nicht, auf die schweren
Probleme, welche P. Richstatter aufwirft, nidher einzugehen. Es sei aber
doch hingewiesen auf die historischen Excurse, namentlich iiber die An-
schauung tiber Mystik im Mittelalter. Hier kinnte ein gemeinsamer Boden
zur Schlichtung mancher Streitfragen in der Mystik gewonnen werden,
namentlich auch wenn die gediegenen Grundsitze befolgt wiirden, welche
P. Richstitter 8. 40—44 fiir die Behandlung der theoretischen Mystik auf-
stelll. Allerdings liegt eine gewisse Inkonsequenz darin, dal P. Richstatter
die Auffassungen der mittelalterlichen Mystiker iiberaus lobend hervorhebt,
anderseits aber auch von dem verhdngnisvollen Einflul spricht, welchen
der Pseudo-Areopagite auf die mittelalterlichen Mystiker ausgeiibt habe.
Hier geht P. Richstilter in seinem Eifer, eine einheitliche Auffassung der
mystischen Phanomene herbeizufithren, entschieden zu weit. Man kann
es ja gewiB bedauern, daB durch den Pseudo-Areopagiten manche Aus-
driicke in die Mystik gekommen sind, die miBverstanden werden kionnen
und bis in die neueste Zeit reichlich miiverstanden worden sind. Aber die
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Mystiker des Mittelalters und auch jene der nachmittelalterlichen Zeit,
die noch den Pseudo-Areopagiten zitieren, haben ihre Kenntnis der Mystik
nicht aus dem Pseudo-Areopagiten geschopft, sondern aus ihrer eigenen
Erfahrung. und wenn sie in ihren durchaus selbstdndigen Werken gewisse
Ausdriicke des Pseudo-Areopagiten tibernahmen, so taten sie es sicherlich;
wie P. Richstitter sagt, aus Ehrfurcht gegen die Autoritit des vermeint-
lichen Apostelschiilers, aber auch in der Uberzeugung, da diese Ausdriicke,
wenn sie richtig gedeutet werden, auch einen richtigen Sinn geben. Der
Pseudo-Areopagite hat iibrigens auch die Dogmatik, namentlich in der
Lehre von Gott stark beeinfluBt. Wollen wir deswegen den betreffenden
Partien der Dogmatik MiBtrauen entgegenbringen? So wenig als wir an
die Secunda secundae des hl. Thomas mit MiBtrauen herantreten, weil er
in der Behandlung der erworbenen Tugenden die Ethik des Aristoteies
zugrunde legt.

AbschlieBend konnen wir die Ausfithrungen P. Maumignys und
P. Richstétters nur angelegentlichst empfehlen, und zwar nicht blo8 jenen,
die sich fiir Mystik interessieren. Auch wer nach den Grundsidtzen der
Aszetik sein Leben einrichten muf, wird in dem Buche starke Impulse
finden. :

Pfarrer Konrad Hock.

6) Der kirchliche EheprozeB. Eine praktische Anleitung fiir
kirchliche Richter. Von Prof. Dr Joh. Haring, Graz. 8° (VII

u. 64). Graz 1928, Moser. S 6.—, M. 3.60.

Mit Recht schreibt der Verfasser im Vorwort: ,Fine praktische An-
leitung zur Durchfithrung des Eheprozesses diirfte einem Bedfirfnis ent-
sprechen. Erfahrungsgema haben sich in neuerer Zeit die kanonischen
Eheprozesse vermehrt, die kirchlichen Richter sind aber meist Autodidakten,
die ohne eigentliche Gerichtspraxis in das Richterkollegium einireten
miissen.” Wie der Verfasser ferner bemerkt, ist das Schriftchen entstanden
aus der kirchlichen Gerichtspraxis und aus Vorlesungen, die in einem
kanonischen Fortbildungskurs gehalten worden sind. Es stellt derart eine
Synthese von Praxis und Theorie dar. Also Theorie und Praxis sollen
miteinander dargeboten werden. Mir scheint. als ob der Verfasser haupt-
sdchlich die Praxis im Auge habe. Daher die praktischen Beispiele; daher
der Verzicht auf historische oder wissenschaftliche Entwicklung; daher
auch die durftige Literaturangabe. Unter der Literatur hitte ich wenigstens
noch gewiinscht die beiden grimndlichen Werke von Noval und Fr. Roberti. —
Nicht bloB sind die Kanones des neuen kirchlichen Geselzbuches, sondern
auch alle neueren Entscheidungen der romischen Kurie sorgfaltig ver-
wertet worden; freilich konnte die allerneueste Instruktion vom 27. Marz
1929 nur mehr summarisch in einer Nachschrift am SchluBl des Werkes
angefithrt werden. Bei dem Durchlesen des Werkes sind mir keine Un-
korrektheiten aufgefallen. Zu diurftig scheint mir die Protokollsanlage
(S. 25 £.) behandelt. Es miiBten dort auch die Vorschriften der e¢an. 1642
und 1643 angegeben werden. Ebenfalls sind zu dirftig die in can. 1990
bis 1992 angefithrten Ausnahmefille (S. 7) erklirt. Wie wire z. B. vorzu-
gehen, wenn eine Ehe als nichtig angefochten wiirde, die eingegangen wurde,
obschorr sicher das impedimentum aetatis oder publicae honestatis vorlag?
Die auf S. 2 gegebene Sinn-Erklarung der etwas schwierigen Antwort der
Commissio Pont. vom 12. Miarz 1929 scheint richtig zu sein, obschon andere
Kanonisten einer strengeren Amnsicht huldigen.

Alles in allem ist Harings Anleitung fiir den kirchlichen Eheprozef
sehr zu empfehlen jedem praktischen Seelsorger, der mit Ehesachen etwas
zu tun hat. Auch der nicht geschulte Kanonist findet hier eine leichte
und zuverldssige Orientierung.

Freiburg (Schweiz). Dr Priimmer 0. P., Univ.-Prof.



