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aus, durch Gebrauch der Gnadenmittel, durch rechte
VYorbereitung auf die Ehe, wie die Enzyklika stark be-
tont. Schlieflich wird eben nur der das Schlechte und
Unrechte meiden, der wahre, tiefe Gottesfurcht besitzt.
B konnte das Bése tun, aber er tat es nicht . 5
(Eceli 31, 10), weil er iibernatiirlich eingestellt war. Hier
ist.unsere Aufgabe: Mit aller Kraft und Ausdauer die
Verpflichtung ges gottlichen Sittengesetzes zu predigen
—in der Schule, auf der Kanzel, im Beichtstuhl, im Ver-
ein, *in der Offentlichkeit; unermiidlich und unver-
drossen die kranke Menschheit hinzufithren an die Heil-
quellen Christi. Beharrliches Gebet muB unsere Arbeit
begleiten, damit wir keine Rufer in der Wiiste bleiben.
O daB doch die Welt den Notsignalruf des Stellvertre-
ters Christi hore und befolge, bevor Feuer und Schwefel
vom Himmel fallt! S :

Mystik und christliche Vollendung.

Von Pfarrer Konrad Hock.

" Garrigou-Lagranges Perfection chrétienne et Con-
templation ist auch in der deutschen Ubersetzung!) von
der Kritik verschieden beurteilt worden, je nach dem
Standpunkt, den die Kritiker beziiglich der Streitfragen
in der Mystik einnehmen. Eine objektive, durch keine
Riicksicht auf eine ,,Schule” gebundene Beurteilung des
Buches mag darum nicht unangebracht sein. Sicherlich
kann das mit grofler Gelehrsamkeit geschriebene Buch
von Garrigou-Lagrange nicht mit einigen sarkastischen
Wendungen oder durch eine saloppe Abwehrgeste er-
ledigt werden. Es geht auch zu weit, wenn eine Kritik be-
merkt, es sei schwer zu verstehen, was speziell Akademi-
ker mit einem solchen Werke anfangen sollten. Garri-
gou-Lagrange gibt in seinem Werke so lichtvelle und so
warm empfundene Darlegungen iiber die heiligmachende
Gnade, tber die Anschauung Gottes im Himmel, iber
Gottesliebe und Vollkommenheit, tber lafliche Sunde
und Unvollkommenheit, tiher die sieben Gaben des Heili-
gen Geistes, wie Uiber das gesamte Tugendleben, daf} re-
ligios gerichtete, akademisch gebildete Katholiken diese
Ausfithrungen mit groBem Nutzen lesen werden. Was die
mystischen Parfien betrifft, so mag fiir den Laien man-
ches dunkel bleiben; aher auch fiir den Laien hat es einen
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groflen-Wert, einmal den Weg kennen zu lernen, der duf-
warts zu den hochsten Hohen der Beschauung fithrt und
so einen Einblick in den Werdegang unserer Heiligen zu
gewinnen. Das Buch von Garrigou-Lagrange ist aber nicht
blofi fiir Laien bestimmt, sondern auch far Priester, und
gerade die Priester werden fast auf jeder Seite des groB
angelegten Werkes die stiarksten Anregungen im Streben
nach Vollkommenheit finden, vorausgesetzt, dafi sie das
Buch nicht blof fliichtig lesen, sondern ernstlich stu-
dieren. Ein in der aszetisch-mystischen Literatur sehr be- -
wanderter Priester gestand, dafi er selten ein Buch ge-
lesen habe, das ihn im geistlichen Leben so angeregt und
gefordert habe, wie eben das Buch von Garrigou - La-
grange. : :

Die Hauptgedanken, welche Garrigou-Lagrange be-
ziiglich der Mystik entwickelt, lassen sich in folgende
Séatze zusammenfassen:

1. ,,Die mystische Liebesvereinigung erscheint als der
Gipfelpunkt der Entwicklung der heiligmachenden Gnade
und als das normale, wenn auch seltene Priludium des
ewigen Lebens” (84). P. Bainvel S. J., der Herausgeber
P. Poulains, definiert das mystische Leben als ,,das zum
Bewulitsein gelangte und - erfahrungsmifBig wahrgenom-
mene Gnadenleben®; die Seele empfindet da ,.das Be-
wubBtsein ihres Lebens in Gott und des gottlichen Lebens
in ihr® (Richstatter, Einfithrung in die Mystik, S. 37). Es
muf} als ein auBerordentlicher Fortschritt fiir die Wissen-
schaft der Mystik bezeichnet werden, daB die sonst sehr
voneinander abweichenden Richtungen der Dominikaner
und Jesuiten auf diese Definition sich geeinigt haben.
Hier ist ein fester Boden gewonnen, von dem aus auch
weilere Verstindigungen erzielt werden konnten. Die
mystische Liebesvereinigung ist tatsachlich nichts ande-
res als jener beseligende Zustand, in welchem die Seele
in einem von Gott ihr eingegossenen Lichte wahrnimmt,
wie das gottliche Leben der heiligmachenden Gnade von
Gott dem Vater durch den Sohn im Heiligen Geiste ihr
mitgeteilt wird, und in welchem die Seele zugleich die
Verbindung, welche Gott mit ihr in der heiligmachenden
Gnade eingeht, in einem unbeschreiblich siiBen Liebes-
genull empfindet. ;

2. Wenn die mystische Liebesvereinigung ,.der Gipfel-
punkt der Entwicklung der heiligmachenden Gnade® ist,
so folgt daraus, daB jeder, in welchem die heiligmachende
Gnade durch eine gelauterte und vollendete Gottesliebe
diesen Gipfelpunkt erreicht hat, d. i. jeder wahrhaft Voll-
kommene auch die mystische Liebesvereinigung genieft.
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»Die eingegossene Beschauung . . . wird gewohnlich den
Vollkommenen zuteil.” ,,Ausnehmend groBe Liebe, das
Prinzip ganz vertrauter Vereinigung mit Gott, ist nor-
malerweise begleitet von ausnehmend hoher Beschau-
ung” (19). Einen Hauptbeweis dafiir, daBi ,die wahre
Vollkommenheit der Liebe hienieden unméglich ist ohne
mystische Beschauung® (113), sieht Garrigou-Lagrange in
der Lehre des heiligen Johannes vom Kreuz, dall die ak-
tive Reinigung, d. i. das eigene Bemithen im Kampfe gegen
- die/bosen Neigungen nicht geniige, um zur Vollkommen-
heit zu gelangen, sondern dal} die passive Reinigung durch
Gott in der Nacht der Sinne und des Geistes hinzu-
kommen miisse. Diese passive Reinigung, namentlich
in. der Nacht des Geistes ist aber rein mystisch
(97—102). Die Nacht der Sinne fithrt zur Anfangs-
beschauung, die Nacht des Geistes zur mystischen
Liebesvereinigung. Ein anderer Beweisgrund ist fiir Gar-
rigou-Lagrange die Lehre des heiligen Thomas, die be-
sonders von Dionys dem Kartiuser weitlaufig ausgefithrt
wurde, dafi mit der Gottesliebe auch die Gaben des Heili-
gen Geistes wachsen und sich entwickeln. Wenn darum
die. Gaben des Heiligen Geistes, wie dies bei Vollkomme-
nen der Fall ist, einen gewissen Hoéhepunkt erreicht
haben, mull auch die Beschauung und mystische Liebes-
vereinigung eintreten, die eine Frucht der zur Vollendung
gelangten Gaben des Verstandes und besonders der Gabe
der' Weisheit ist (S. 177—216). AuBerdem beruft sich
Garrigou-Lagrange auf die Tatsache: ,,Alle Heiligen, die
heiliggesprochen wurden, scheinen hiufig die mystische
Liebesvereinigung gehabt zu haben” (29). Er verweist
hier auch auf P. Poulain, der sagt: ,,Fast alle kanonisier-
ten Heiligen haben die mystische Liebesvereinigung und
meist in hohem Mafie” (494).

3. Eine weitere Folgerung aus dem Gesagten ist: Die
Beschauung liegt auf dem normalen Wege zur Heiligkeit.
Sie: ist nichts AuBlerordentliches, sondern nur etwas
Aullergewohnliches, weil sie in Wirklichkeit nur wenigen
zuteil wird. Normalerweise durfte ja auch die heilig-
machende Gnade nie verloren gehen; aber in Wirklich-
keit gibt es nur wenige Menschen, die ihre Taufunschuld
hewa%'lren. So sollte in jedem Menschen die  heilig-
machende Gnade normalerweise zur Hohe ihrer Entwick-
lung gelangen; aber in Wirklichkeit ist das nur bei weni-

en der Fall, weil nur wenige den normalen- Weg zur
eiligkeit, d. i. den Weg der Demut und der Selbstver-
leugnung gehen. Nicht die mystischen Seelen sind also
die Anormalen, sondern die Lauen und Unvollkomme-
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nen. ,,Kind zu sein geniigt, um zur Gattung Mensch zu
gehoren; aber nicht geniigt es zum vollkommenen Men-
schen. Das Kind muf} vielmehr kraft eines notwendigen
Gesetzes wachsen. Sonst bleibt es nicht ein Kind, sondern
ein mifgestalteter Zwerg . . . Wiichst der Anfanger nicht
in der Liebe, so bleibt er nicht ein Anfanger, sondern ein
Anormaler und gleichsam ein Zwerg im geistlichen Tie-
ben® (121). '

4. Es gibt darum auch nicht, wie manche annehmen,
cinen doppelten Weg zur Vollkommenheit, einen Weg
der Aszese, welcher iiber die Stationen der Reinigung und
Erleuchtung zur Hoéhe der Vollkommenheit fihrt, ohne
dafi eine mystische Gnade dabei von Gott gegeben wurde,
und einen Weg der Mystik, auf welchem man zur Voll-
kommenheit gelangt mit Hilfe mystischer Gnaden. Von
ersterem Standpunkte aus ,,ist die Aszetik nicht auf die
Mystik hingeordnet und die Vollkommenheit oder die ge-
wohnliche Vereinigung, zu der die Aszese fithrt, ist nor-
malerweise ein Abschlufi, aber nicht die Vorbereitung zu
vertrauterer, hoherer Vereinigung™ (22). Allein der Weg
zur. Vollkommenheit ist nur einer. Die Aszetik beginnt
ihn, die Mystik vollendet ihn. Zunichst hat der Mensch
von seinen Fehlern und bosen Neigungen sich maglichst
71 reinigen durch eigene Bemiithung. Diese Tatigkeit der
~Anfénger” vollzieht sich auf dem Gebiet der Aszese. Den
Ubergang von der Aszese zur Mystik bildet das Gebet der
Einfachheit (26) und die wahrend des Gebetes der Ein-
fachheit einsetzende Nacht der Sinne (23). Mit der An-
fangsbeschauung kommt der Mensch nach der ausdriick-
lichen Lehre des heiligen Johannes vom Kreuz auf den
Erleuchtungsweg. Die via unitiva aber wird erst dann
crreicht, wenn die Seele die mystische Liebesvereinigung
mit Gott feiern kann (23). Der AbschluB des Tugend-
sirebens wird also erst in der mystischen Liebesvereini-
gung gefunden. Wenn man dieser Lehre gegeniiber immer
wieder den von niemand bestrittenen Safz ausspricht, die
Vollkommenheit bestehe nicht in der Beschauung, son-
dern in der Liebe oder deutlicher gesagt, in der aktiven
und passiven Gleichférmigkeit mit dem Willen Gottes, so
trifit das nicht den Kern der Sache. Es fragt sich eben,
ob man diese Einférmigkeit mit dem Willen Gottes ohne
mystische Gnaden erreichen kann und anderseits ob
nicht diejenigen, welche diese Einférmigkeit erlangt ha-
ben, zugleich auch die starksten mystischen Gnaden be-
sitzen. Johannes vom Kreuz sagt: ,Die Seele, die ‘den
Willen mit Gott ganz gleichformig hat, ist auch ganz ge-
cinigt mit Gott und aul bernatiirliche Weise in ihn um-
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gestaltet” (505). Garrigou-Lagrange lafit auch den Ein-
wand nicht gelten, daf man im Kanonisationsprozeli
nicht nach der Beschauung frage, sondern nach den heroi-
schen Tugenden. Das Vorhandensein der Beschauung
»ist aus Dokumenten schwierig zu erkennen und ander-
seits geniigt die Kenntnis von der Heldenmiitigkeit der
ottlichen Tugenden, um feststellen zu konnen, dal} die
eele ganz innig mit Gott vereinigt war® (221). ,,Es wire
leicht, in fast allen Heiligenleben die inneren Prufungen
nachzuweisen, die den vom heiligen Johannes vom Kreuz
als passive Nacht der Sinne und des Geistes bezeichneten
mystischen Zustanden entsprechen® (532). Als einen star-
ken Beweis fur die Behauptung, dafl es blof einen Weg
zur Vollkommenheit gebe, den aszetisch-mystischen, kann
Garrigou-Lagrange die Tradition buchen (343—398).
Namentlich im Mittelalter kennt man den erst in den
letzten Jahrhunderten gezogenen Graben zwischen Asze-
tik und Mystik nicht. Wenn die Meister des Mittelalters
von der Entwicklung des Tugendlebens sprechen, z. B.
Bonaventura in seinem Itinerarium oder Tauler in seinen
Predigten, so schildern sie das mystische Leben als den
normalen Abschlufl des Tugendstrebens, als das Ziel, dem
die Seele zuwandern mulfl. :

5. Die Beschauung ist von der Betrachtung nicht
graduell, sondern spezifisch verschieden, da die Betrach-
tung als Wurzelprinzip die Tugenden, die Beschauung
aber als Wurzelprinzip die Gaben des Heiligen Geistes
haben (209). :

6. Fithrt der normale Weg im Tugendstreben zur Be-
schauung, so ergibt sich folgerichtig der Grundsatz:-,,Jede
innerliche Seele moge nach der Gnade der mystischen
Beschauung verlangen und sich auf sie mit der Gnade
Gottes durch immer groflere Treue gegen seine heiligen
Einsprechungen vorbereiten* (24).

7. Hat demnach jeder Christ einen Beruf zur Be-
schauung? Garrigou-Lagrange behandelt diese Frage sehr
eingehend. Er unterscheidet eine allgemeine und ent-
fernte Berufung zur mystischen Beschauung und eine per-
sonliche und nihere Berufung. Wie jeder, welcher die
heiligmachende Gnade besitzt, zur ewigen Seligkeit be-
rufen ist, auch wenn er sie nicht erreicht, so ist jeder,
welcher die heiligmachende Gnade besitzt, zur Beschau-
ung berufen, wenn er auch aus bestimmten Griinden nie
zur Beschauung gelangt. Die nihere und persénliche Be-
rufung ist nach Garrigou-Lagrange gegeben, wenn der
Mensch nur schwer oder tiberhaupt nicht eine methodi-
sche Betrachtung halten kann, wenn er keine Neigung
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hat, die Einbildungskraft oder den Sinn auf andere duflere
oder innere Gegenstinde zu richten, und wenn er seine
Freude darin findet, einsam in liebendem Aufmerken vor
Gott zu stehen (239—241). Es ist das die Verfassung einer
Seele, wenn sie das Gebet der Einfachheit oder die er-
worbene Beschauung pflegt. P. Maumigny gibt ahnliche
Kennzeichen fiir den geruf zur Beschauung an. In der
Sache, wenn auch nicht in der Form, wire also hier eine
gewisse einheitliche Auffassung zwischen den beiden
Richtungen gegeben.

" Von einem theologischen Schriftsteller gilt: Tantum
valet, quantum probat. Das gilt auch von den Darle-
gungen Garrigou-Lagranges, die wir im Vorstehenden
kurz zusammengefalit haben und die wir im grofen und
ganzen fur richtig halten. Wer also mit diesen Darle-
gungen nicht einverstanden ist, wird sie widerlegen
miissen, aber nicht mit einfachen Behauptungen, sondern
mit wirklichen Gegenbeweisen. P. Richstitter hat hier-
iiber sehr verniinftige Grundséatze aufgestellt (Einfithrung
in die Mystik S. 42, 43). Leider ist aber nur zu wahr, was
er sagt: ,,Man darf nicht vergessen, dafl das Feld der Dis-
kussion verschiittet und unwegsam geworden ist durch
verworrene Begriffe, unklare Gedanken sowie durch
Riicksichten auf anderes, was mit den eigentlichen Fragen
nichts zu tun hat.” Garrigou-Lagrange 1afit tibrigens die
Moglichkeit offen, dafi jemand ausnahmsweise auch ohne
mystische Gnaden zur Vollkommenheit gelangen koénnte.
(227 und 534.) Viel gewonnen wire schon, wenn man
wirklich einen kanonisierten Heiligen auffindig machen
wirde, bei welchem sich positiv feststellen lielle, dal er
die Beschauung nicht gehabt hat. Es geniigte also nicht,
dafl man bei ihm die Beschauun%nicht konstatieren kann,
sondern es miiite positiv der Beweis erbracht werden,
dafi er sie tatsachlich nicht hatte. Auch macht Garrigou-
Lagrange (235) mit Recht aufmerksam, daffi man einen
Unterschied machen miisse zwischen vollendeter Heilig-
keit und einer weniger grofien Heiligkeit, die aber immer-
hin ,noch den Namen Vollkommenheit verdient. Eine
vollendete Heiligkeit ohne die umgestaltende unio mystica
ist nicht denkbar und sicher nicht nachweisbar. Es ist
aber denkbar, dal} jemand schon mit Hilfe der Anfangs-
beschauung in schweren, langdauernden Leiden und Prii-
fungen und in jahrelanger treuer Pflichterfilllung alle
jene heroischen Tugendakte setzte, die zu seiner Kanoni-
sation erforderlich und geniigend sind, ohne dafl er die
unio mystica erreichte. gtella a stella differt in claritate.
L. Kor 15, 41.

,Theol.-prakt. Quartalschrift**, TIL. 1932, 33
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Garrigou-Lagrange offenbart in seinem Werke eine
souverdne Beherrschung der thomistischen Ideenwelt
und damit wird er immer auf seine Leser einen tiefen
Eindruck machen. Weniger befriedigt er, wenn er auf
Einzelheiten des mystischen Lebens zu sprechen kommt.
Er hat denn auch in seiner franzosischen Heimat starken
Widerspruch gefunden. Hier seien blof zwei Punkte
hervorgehoben.

1. Garrigou-Lagrange méchte den Ausdruck erwor-
bene Beschauung am liebsten gestrichen haben. Er nimmt
ihn héchstens an, wenn das damit bezeichnete Gebet
jenem Gebete gleich sei, das die heilige Theresia natiir-
liche Sammlung nennt. Allein unter natiirlicher Samm-
lung versteht die heilige Theresia ein Gebet, bei dem man
sich in sein Inneres zuriickzieht und dort mit dem gegen-
wartigen Gott sich unterhilt. Die erworbene Beschau-
ung ist aber etwas anderes. Sie ist das, was Garrigou-
Lagrange selbst (160) erklart, wenn er sagt, die Betrach-
tung vereinfache sich durch Ubung: ,,So wird die Be-
trachtung zu einem ganz einfachen, affektiven Gebet, zu
einer selbstgetitigten Sammlung.” Genauer wird aller-
dings das affektive Gebet vom Gebet der Einfachheit
unterschieden, insofern beim affektiven Gebet ein-
zelne Affekte oder auch nur ein Affekt vorherrschen,
wihrend beim Gebet der Einfachheit ein Gedanke im
Vordergrunde steht, wobei sehr hiufig der Affekt zu-
rucktritt. Garrigou-Lagrange nimmt mit P. Arintero
an, das, was man erworbene Beschauung nenne,
kénne nur selten vorkommen und nur kurze Zeit
dauern, weil Gott »hochherzigen Seelen®, die so weit
gelangt sind, ,einen Anfang der eingegossenen Be-
schauung™ schenke. Darauf ist zu erwidern, daf die An-
finge der Beschauung nach allgemeiner Annahme nur
kurze Zeit dauern, Theresia meint, héchstens eine halbe
Stunde, und oft Tage lang aussetzen. Wihrend der Zeit,
da die Seele nicht in der Beschauung ist, pflegt sie aber
fur gewohnlich das Gebet der Einfachheit. Daraus folgt,
dall das Gebet der Einfachheit oder die erworbene Be-
schauung sehr lange Zeit anhalt und auch auf viele Jahre
sich ausdehnen kann, da ja bei den meisten Menschen
die Anfangsbheschauung Jahre lang dauert und die meisten
beschaulichen Seelen tiber die Anfangsbeschauung nicht
hinauskommen.

2. Ungleich wichtiger ist, daB Garrigou-Lagrange in
langen Ausfithrungen (S. 172 und 426 fi.) bestreitet, daB
zur eingegossenen Beschauung Species infusae notwendig
seien. Er meint — allerdings ohne Grund —, wenn man
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dies zugebe, miisse man die Beschauung als etwas AuBer-
ordentliches ansehen. Es wiirde also durch diese An-
nahme sein ganzes System zusammenfallen. Nach Gar-
rigou-Lagrange findet bei der eingegossenen Beschauung
blof} eine Impressio luminis statt, aber nicht Impressio
specierum. Also nicht das, was man schaut, ist einge-
gossen, sondern blof das Licht, in welchem man schaut.
Das, was man schaut, sind Begriffe, die man vorher schon
hatte, ,,erworbene® Begriffe, welche von Gott in einem
neuen Lichte gezeigt werden. Eingegossene Ideen gibt
Garrigou-Lagrange nur zu ,in gewissen mystischen Zu-
stinden, z. B. in rein geistigen Gesichten und in gewissen
Offenbarungen® (172).

Garrigou-Lagrange behauptet, er vertrete hierin die
traditionelle Lehre. Es fallt aber auf, daB er auch nicht
eine einzige Stelle eines dlteren Autors anfiihrt, der ex-
presse die eingegossenen Ideen ablehnt. Gewili kénnte
er solche finden, z. B. Joseph a. S. Spiritu; aber minde-
stens ebenso viele lassen sich finden, welche die Im-
pressio specierum ausdriicklich lehren. Scaramelli, wel-
cher aus reicher Erfahrung heraus die feinsten Details
der Beschauung analysiert, sagt, bei der erworbenen Be-
schauung bilde der Mensch sich die Begriffe selbst, bei
der eingegossenen Beschauung aber wiirden die Begriffe
von Gott eingegossen. Die Impressio luminis nimmt er
sowohl bei der erworbenen als auch bei der eingegos-
senen Beschauung an. Schram sagt, in der Beschauung
bekomme der Mensch instructionem quasi typis in sua
mente impressam. Besonders wichtig ist das Zeugnis des
auch von Garrigou-Lagrange mit Recht hochgeschitzten
Philippus von der Allerheiligsten Dreifaltigkeit, welcher
sich als Karmelit enge an Johannes v. Kreuz anschlieft.
Dieser Autor behandelt sehr genau den Unterschied zwi-
schen erworbener und eingegossener Beschauung und da-
bei sagt er u. a., bei der eingegossenen Beschauung vel ad
intentum finem contemplationis ordinantur praeexistentes
species vel novae specialiter infunduntur. Vom Schauen
der Allerheiligsten Dreifaltigkeit sagt er: Ex parte objecti
visi potest dici, quod medium, in quo haec divina viden-
tur, sunt aliquae species admodum eminentes, quae quo-
dam eminentissimo modo talia repraesentant objecta. Die
Autoritat der heiligen Theresia und des heiligen Johannes
v. Kr. nimmt Garrigou-Lagrange fiir seine Lehre in An-
spruch, obwohl diese die eingegossenen Ideen niemals
verwerfen, wohl aber genug Ausspriiche haben, welche
chne Annahme von eingegossenen Ideen sich nicht er-
klaren lassen. Hieher gehoren die vielen Stellen, in denen

33*
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Johannes v. Kr. betont, dall bei der Beschauung weder
der Sinn noch der intellectus agens beteiligt sei, dal} die
Seele in der Beschauung nur aufnehme und nicht selbst
mitwirke.

Wird Garrigou-Lagrange durch eine Stelle in die
Enge getrieben, so hilft er sich damit, dal er sagt, hier sei
nicht von der Beschauung die Rede, sondern von einer
eingegossenen Wissenschaft oder Offenbarung. So macht
er es mit der Stelle des Papstes Benedikt XIV.: Per in-
fusam (contemplationem) Deus non solum ea ostendit,
quae antea fuerant credita, sed vel ea ostendit cum no-
vissimis circumstantiis et perfectionibus vel nova objecta
revelat, novas eorum species infundendo. Hier héngt sich
Garrigou-Lagrange an das Wort revelat, tibersetzt es
nicht in dem klassischen Sinn mit ,,enthullt” oder ,,gibt
kund®, wie oft in den Psalmen, sondern in dem eng theo-
logischen Sinn mit ,offenbart” und erklirt dann, in
diesem Falle kimen eben zur Beschauung Offenbarungen
hinzu und da seien selbstverstindlich eingegossene Be-
griffe gegeben; und doch spricht Benedikt XIV. ausdriick-
lich von den beiden Erkenntnisobjekten, welche in der
Beschauung und durch die Beschauung dem Geiste sich
darbieten. Garrigou-Lagrange begeht hier wie auch sonst
den Fehler, welchen er seinem Gegner Farges vorwirft,
daBl er namlich seine aprioristische Auffassung in den
Text hineininterpretiert. Bei dieser Gelegenheit schreibt
Garrigou-Lagrange (439): ,,.Benedikt XIV. sagt durchaus
nicht, daB die eingegossene Beschauung notwendig ein-
gegossene Ideen erfordert. Er sagt nur, daB sie solche
mitunter voraussetzt, was auch wir zugeben.” Spéter
(442) sagt Garrigou-Lagrange: ,,Wir haben zugegeben, die
eingegossene Beschauung koénne zuweilen eingegossene
Ideen haben, ohne sie aber wesentlich zu fordern.” Es
liegt auf der Hand, daB man mit solchen Forderungen
und Konzessionen jede unbequeme Stelle als nicht be-
weiskraftig ablehnen kann, wie dies Garrigou-Lagrange
tatsachlich mit der oben wiedergegebenen Stelle des Phi-
lippus von der Allerheiligsten Dreifaltigkeit fertigbringt,
wobei er freilich unterlaBt, sie wortlich anzufithren (440,
552).

)Die Theologen nehmen bei Adam vor dem Siinden-
fall eine zweifache Gotteserkenntnis an, eine durch
schluBfolgerndes Denken und eine von Gott eingegossene.
Von dieser letzteren sagt Thomas, De Veritate, qu. 18, a.
2.: Per quem modum Deum cognoscebat non ex visibili-
bus creaturis, sed ex quadam spirituali similitudine suae
menti impressa. Hier haben wir ein bestimmtes Zeugnis
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fur eine Gotteserkenntnis ex specie impressa. Garrigou-
Lagrange sucht dieser Stelle zu entgehen, indem er sagt,
Thomas spreche hier nicht ,,von der Beschauung im ge-
genwdrtigen Zustand, sondern von der Beschauung
Adams im Stande der Unschuld“ (429). Das ist ohne
Zweifel richtig. Allein das, worauf es hier ankommt, ist,
daB, wie P. Richstatter, Einfahrung in die Mystik (90—98)
nachweist, Thomas und die Scholastiker der Autfassung
sind, diese Gotteserkenntnis ex specie impressa, wie sie
Adam vor dem Falle hatte, werde auch jetzt noch nach
der Erbsiinde manchen Menschen zuteil, namlich den be-
schaulichen Seelen.

Weil die Beschauung in eingegossenen Ideen sich
vollzieht, hat man die Gotteserkenntnis in der Beschau-
ung mit der Erkenntnis der Engel verglichen, insofern
auch diese durch eingegossene Ideen erkennen. Gegen
diesen Vergleich wehrt sich Garrigou-Lagrange mit aller
Kraft. Allein schon Diadochus im 5. Jahrhundert sagt
von der Beschauung: ,,Sie dndert sozusagen die Natur un-
serer Seelen und teilt ihnen Eigenschaften der Engel mit.*
Der heilige Thomas aber sagt geradezu In dist. 23 qu. 2
a. 1: Homo in contemplatione elevatur per gratiam ad
modum, qui est naturalis angelo. Diese Stelle sucht man
bei Garrigou-Lagrange vergebens. Die Erkenntnis nach
Art der Engel ist aber eine Erkenntnis durch eingegossene
Ideen, wie Thomas klar sagt: Animae Christi . . . im-
pressae sunt species intelligibiles ad omnia, ad quae intel-
lectus possibilis est in potentia, sicut etiam per Verbum
Dei impressae sunt species intelligibiles menti angelicae.
Summa III qu. 9 art. 3. Vergleichen wir hiemit III qu. 11
art. 5 ad 1. Dort nennt Thomas die Erkenntnis per spe-’
cies divinitus inditas: cognitio perfectissima in genere hu-
manae cognitionis. Man hat aber doch noch immer die
Gotteserkenntnis in der Beschauung als die hochste Er-
kenntnis angesehen, die der Mensch in diesem Leben von
Gott erhalten kann. ,Die Beschauung ist die vollkom-
menste Erkenntnis, die wir in diesem Leben von Gott
haben koénnen.” Maumigny, das auflergewdhnliche Gebet
(145). Besonders bemerkenswert ist die Stellung des hei-
ligen Johannes v. Kr. zu dieser Frage. Dieser Kenner der
mystischen Zustinde scheut sich nicht, die Erkenntnisse
in der hochsten Beschauung mit der cognitio matutina
und vespertina der Engel zu vergleichen, welche Engel-
erkenntnis von Thomas Il qu. 9 art. 3, also beschrieben
wird: Matutina, per quam (angeli) cognoscunt res in
Verbo, vespertina, per quam cognoscunt res in propria
natura per species sibi inditas. Eine cognitio matutina
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nimmt Johannes bei der Beschauung an, weil nach seiner
wiederholt ausgesprochenen Meinung in der hochsten Be-
schauung die Geschopfe in Gott geschaut werden (Wech-
selgesang, Strophe 36).

Es sei hier noch angefithrt, was Dr Heinrich in sei-
ner Dogmatischen Theologie, 4. Bd., § 215, schreibt bei
Besprechung von Isaias 6: ,Die meisten Theologen neh-
men an, dafl Isaias ein die drei Personen reprisentieren-
des Bild geschaut oder hiebei in rein intellektueller
Weise den Begriff der Trinitit per speciem a Deo im-
pressam erkannt habe.” Er fiigt dann die Bemerkung des
Cornelius a Lapide an: ,,Graves theologi docent, Deum
posse creare et infundere alicui speciem, quae reprae-
sentet essentiam divinam et tres personas: quam speciem
si quis perfecte intelligendo comprehenderet, is divinam
essentiam quidditative et per proprium conceptum, non
intuitive, sed abstractive cognosceret."

Es ist also nicht richtig, wenn Garrigou-Lagrange be-
hauptet, seine Lehre sei die traditionelle. Mit weit gro-
ferem Recht als er konnen seine Gegner sich auf die
Tradition berufen. (SchluB folgt.)

Die Uolksmission in Grofstddten und Industrieorten.

Von P. Johannes Kapistran O. M. C., Regensburg.

In einer Zeit, wo man sich fragt: ,,Gibt es noch eine
Rettung?” mull man denken wie ein Pessimist und arbei-
ten wie ein Optimist. Man mochte von der nachsten Zu-
kunft das Schlimmste befiirchten; aber solange Gott lebt,
solange Gott und nicht der Satan die Welt regiert, brau-
chen wir nicht zu verzweifeln, diirfen wir nicht mut-
und ratlos die Flinte ins Korn werfen. Jetzt gerade heifit
es: Alle Mann an Bord! Und alle Waffen eingesetzt! Man
sucht stindig nach neuen Mitteln und Wegen in der mo-
dernen Seelsorge und hat auch manches Wertvolle ge-
funden. Jedoch durchschlagend sind und bleiben die ur-
alten Mittel der Kirche, nur mull man sie der verander-
ten Zeit und Kampfweise anpassen. In der ordentlichen
Seelsorge sind und bleiben die wirksamsten Mittel: Ge-
bet, heilige Messe, Sakramentenempfang, Wort Gottes

- (Katechese und Predigt). In der auBerordentlichen Seel-
sorge: Mission und Exerzitien.

Besonders schwierig gestaltet sich in unserer Zeit
die Volksmission, und zwar am meisten in Grofstidten
und, Industriehezirken, so dafi viele Priester meinen:



