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Der Geist des Gunzen im {ibernatiirlichen Leben.

Von Franz Dander S. J., Innsbruck.

Alles Leben und Wachstum im mystischen Leibe
Christi ist geweckt und geleitet von der Seele der Kirche,
vom Heiligen Geist.!) Sein Werk ist nach einem scho-
nen Wort Meschlers®) ,die Sommerarbeit an der Ernte
des ewigen Lebens, die der Heiland ausgesat und bestellt
hat“. Das gilt von allem, was wir katholische Frommig-
keit, Imnerlichkeit nennen; ganz besonders von der
eigentlichen Tugend der Gottesverehrung, vom Beten
und Opfern in der Kirche. ,Der Geist kommt unserer
Schwachheit zu Hilfe; denn wir wissen nicht, um was
wir biften sollen, wie es sich gebithrt. Da tritt der Geist
selbst fir uns ein mit unaussprechlichen Seufzern.”)
Von diesem Werden und Wachsen, das der Heilige Geist
weckt und leitet, belebt und gestaltet, seien im Folgen-
den einige Wesensziige, wenn auch nur skizzenhaft, her-
ausgehoben.

1. Das tibernatiirliche Werden und Wachsen ist ein or-
ganisches, kein rein mechanisches.

1. Organisch, nicht mechanisch ist die Verbindung
von Natur und Gnade tiberhaupt, ihr grundsatzliches
Verhaltnis zueinander. Die Gnadenordnung (= unsere
iibernatiirliche Zielbestimmung und die entsprechende
iibernatiirliche Ausstattung) ist allerdings nicht etwa die
geradlinige Fortsetzung unserer Naturanlage, ihre homo-
gene Vollendung und Krénung, sondern eine vollige Neu-
schopfung.®) Aber eine Neuschopfung, die nicht einfach
auBerlich, mechanisch iiber die Natur gelagert ist, wie
ein Stockwerk iiber das andere; vielmehr eine Neuschop-
fung, die des Menschen natiirliche Substanz und seine
natirlichen sittlichen Krafte zur Grundlage nimmt, die
auch vielfach an natirliche Neigungen und Eigenart des
Menschen ankniipft, seinen natirlichen Seins- und Wert-
bestand von Grund auf durchdringen und erheben will.
In diesem Sinn gilt der Satz: Gratia non destruit, sed sup-
ponit et perficit naturam.®) Das leuchtet ohne weiteres
ein, wenn wir bedenken, dafi der Creator Spiritus, der

Y Leo XIII. ,Divinum illud® (9. Mai 1897) ed. Herder V 95.

2| Die Gabe des heiligen Pfingstfestes® 1f. :
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unser naturhaftes Sein geschaffen hat, auch Urheber der
Gnade ist. ,Imple superna gratia, quae Tu creasti pec-
toral™

2. Organisch, nicht rein mechanisch, ist sodann der
Fortschritt im Gnadenleben. Jesus hat einmal das Got-
tesreich verglichen mit einer wachsenden Saat: ,,Mit dem
Reich Gottes verhalt es sich wie mit einem Manne, der
Samen auf das Ackerland streut. Er legt sich zur Ruhe
und erhebt sich wieder, Nacht fir Nacht und Tag fir
Tag, und die Saat geht auf und wichst, er weill selbst
nicht wie. Von selbst tragt die Erde Frucht, erst Halm,
dann Ahre, zuletzt volles Korn in der Ahre. Wenn aber
die Frucht es gestattet, legt er alsbald die Sichel an —
die Ernte ist dal*¢) Drei Eigenschaften scheinen mit die-
sem organischen Charakter des Wachstums gegeben zu
sein. '

a) Es ist ein Wachstum nicht durch rein aufleres
Hinzufagen, Anh#iufen neuer sittlicher Werte, ahnlich
wie man etwa ein Gefall, das bisher halb gefallt ist, all-
mahlich zur Génze fiilllt. Vielmehr ist es ein Wachstum
von innen heraus, eine folgerichtige Ausgestaltung des
in die Seele hineingesenkten Lebenskeimes; ein Wachs-
tum, das sich nihrt aus dem ubernatiirlichen Lebenszu-
sammenhang mit Christus, dem Haupt und dem sakra-
mentalen Lebensbrot. So stellt es sich auch dar im
Gleichnis vom Weinstock und den Rebzweigen”) und
in der so oft wiederkehrenden paulinischen Formel ,év
Xpiotd® = é&viKupiw” und der dhnlichen ,év mvelpan‘.

b) Das eigentlichste Wachstum im Gottesreich, das
Wachstum in der Kindschaftsgnade und in den einge-
gossenen Tugenden, enfzieht sich (in seinem gewohn-
lichen Verlauf) unserem Bewufitsein. Wohl wissen wir
im allgemeinen, daf3 die heiligmachende Gnade eingegos-
sen, bezw. vermehrt wird ex opere operato im Empfang
der heiligen Sakramente,*) dall sie vermehrt wird ex
opere operantis durch jedes gute Werk, das wir im
Stande der Gnade tun.’) Keineswegs aber vermag unsere
innere Erfahrung einen solchen Wachstumsvorgang in
concreto, im Augenblick, da er sich in unserer Seele voll-
zieht, wahrzunehmen und festzustellen.*®) Deshalb ent-

% Mc 4, 26—29.

Qs i e o

®) Conc. Trid. Sess. 7: ,per quae (scil. sacramenta) omnis vera
iustitia vel incipit, vel coepta augetur, vel amissa reparatur. D 843a;
849—851.

%) C. Trid. D 803. 834, 842,

%) Auch gibt es keine GlaubensgewiBheit hinsichtlich der eigenen
Rechtfertigung: C. Trid. D 802.
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zieht sich dieser tiefste Fortschritt unserer Seele auch
jeglicher Messung und Berechnung unserseits. Ist der
Same ins Erdreich gefallen, dann sieht das Auge an der
Oberfliche lange Zeit nichts Neues. Und doch — in der
Tiefe drunten keimt und wéchst in aller Wahrheit neues
Leben. Ahnlich wirkt die Kraft Gottes in Stille und Ver-
borgenheit. Auch im inneren Leben gilt: ,,Non venit reg-
num Dei cum observatione.**)

c) Organisch wachsen heifit endlich fiir gewéhnlich
langsam wachsen, nicht sprunghaft, fiberstiirzt. Mecha-
nische Anh#iufungen, wie etwa den Aufbau einer Mauer,
kann man mit entsprechender Gewalt und Kraftanstren-
gung gegebenenfalls in sehr kurzer Zeit, in fieberhalter
Eile bewerkstelligen; organisches Wachstum hingegen
1iBt sich in dieser Weise nie erzwingen. Gewil kann
Gott, der souverane Herr im Reich der Gnade, wenn er
einmal will, eine Verbrecherseele wie mit einem Schlag
umwandeln, ,,subito honestare pauperem®*?) auch in sitt-
licher und iibernatiirlicher Beziehung. Dessenungeachtet
bleibt das ordentliche Walten der Gnade in uns lang-
same Weiterfithrung, allmahliches ,yerwandeltwerden
von Herrlichkeit zu Herrlichkeit“.**) Auch auf gutem
Erdreich tragt Gottes Wort seine Frucht ,,in beharrlicher
Geduld*®.**)

So wahr und tief die Idee vom iibernatiirlichen Le-
bensorganismus, vom Corpus Christi mysticum ist, eines
diirfen wir dabei nie vergessen, was bei jeder Analogie
zu beachten ist: Analogien diirfen nie unsachgemil ge-
preBt werden. So darf in unserem Falle vor allem ein
tiefgehender Unterschied zwischen dem korperlichen und
dem tibernatirlichen Organismus nicht iibersehen wer-
den: Die Glieder und Zellen, aus denen ein physischer
Leib sich aufbaut, besitzen einzeln, fiir sich genommen,
keine Freiheit und wahre Selbstdndigkeit, keine Person-
lichkeit; sie bekommen ihren Sinn tuberhaupt erst als
Teile im Ganzen; in ihrer Betéitigung unterstehen sie
zwangslaufig der Leitung des Lebensprinzips. Anders die
Glieder am mystischen Leibe Christi. Jedes einzelne ist
in einem wahren Sinn ein in sich geschlossenes Ganzes,
eine vernunftbegabte, freie Personlichkeit. Und darum
ist das unbewufite Wachstum in der Gnade nur die eine
Seite an unserem Fortschritt, noch nicht die ganze Wahr-
heit. Der zum vollen Vernunftgebrauch erwachte Mensch

1) 117, 90,

i Eech 1123
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bekommt das Heil nicht aufgedrangt, er mufl vielmehr
bewulit antworfen auf Gottes Ruf und Wirken, muB
dazu Stellung nehmen in freier Entscheidung.

H. Zur Vollentfaltung des iibernatiirlichen Lebens ge-
héren notwendig objektive Heilsgrundlagen und subjek-
tives Heilsstreben.

Zu den objektiven Heilsfaktoren kénnen wir jetzt
alles zihlen, was uns ohne unser freies Zutun von Gott
her zuteil wird, dargeboten wird. Wie verhalt sich dazu
unsere personliche Leistung? In unserer tatsiachlich be-
stehenden Heilsordnung werden uns alle objektiven
Heilsgiiter dargeboten in und durch Christus, den FEr-
l16ser. Daher kénnte man die eben gestellte Frage zum
Zwecke einer dogmatischen Klarlegung ersetzen durch
die andere: Was heilt eigentlich ,,wir sind erlést“? Und
zwar meinen wir jetzt naturgemifl die Erlésten auf dem
Wege ihrer Erdenpilgerschaft, nicht die Erlésten am
Ziel, in der ewigen Heimat.®) Erlost sein besagt fiir uns
Erdenpilger einen Besitz — aber auch eine Aufgabe.

1. Besitz, Erlosungsschatz ist alles, was Christus un-
ser Mittler gebracht, geleistet, errungen, erworben hat
fir uns ohne uns, die unmittelbare Frucht seines irdi-
schen Lebens und Leidens. Johannes fafit es zusammen
in die Worte: ,,Lex per Moysen data est, gratia, et veritas
per Jesum Christum facta est.“*®) Veritas — die Heils-
lehre, gegeben in Jesu Wort und Beispiel: das ist die
Wabhrheit, die uns frei macht.””) Gratia — die Heils-
gnade, die uns der Mittler verdient, die Heilsmittel, die
er uns in der Kirche bereitgestellt hat. Jesu Werk ist
mit anderen Worten die Wiederherstellung der (durch
die Stinde des Stammvaters fiir das Menschengeschlecht
verscherzten) Gnadenordnung; sie geschah durch sein
von Liebe und Gehorsam gegen den Vater getragenes,
im Opfertod**) vollendetes Leben und Leiden, das den
Charakter des Verdienstes,) der sithnenden Genugtu-

¥) Das Erlésungswerk zielt keineswegs darauf ab, den Unter-
schied zwischen via und patria aufzuheben oder zu verwischen. Dar-
um ist es iiberschwiinglich, ja irrefilhrend, wenn Wittig seinerzeit
schrieb: ,Die katholische Erde wird es sein, die man vom Himmel
nur durch die Zeit unterscheiden kann.“ (Die Erlésten: Hochland 19
IT [1922] 11.)

1850011, 17,

T 1o 8, 32,

) C. Ephes. D 122; C. Trid. D 938. 940.

) C. Trid. D 795. 799. 809.
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ung,”) und einer Befreiungstat durch Loskauf*) tragt.
Diese Wiederherstellung besagt im einzelnen:

a) Bewirkt ist die grundsdizliche Aussohnung zwi-
schen Gott und der Menschheit durch Entfernung des
groBen Hindernisses, namlich der ungesithnten (und von
seiten bloBer Menschen niemals vollkommen sithnbaren)
Schuld. Die Initiative in diesem Versohnungswerk ist
ganz bei Gott,*?) das Siithnemittel ist Christi Tod.”*) So
ist_Christus ,,unser Friede* geworden, ,,durch ihn haben
wir den Zutritt zum Vater***) und die ,,Macht, Kinder
Gottes zu werden“.”®) Was immer nun geeignet und po-
sitiv wirksam ist, die Kindschaftsgnade, das Wurzelprin-
zip des ganzen tbernatiirlichen Lebens, in uns zu be-
griinden, bezw. wiederherzustellen, zu vertiefen, zu voll-
enden — sei es auf sakramentalem, sei es auf aufller-
sakramentalem Wege —, das alles ist — als Gabe, Hilfe
von Gott her — Frucht des Erloserverdienstes.

b) In weiterer Folge ist damit gegeben der prinzi-
pielle” Sieq iiber die Feinde unseres Heiles: iiber die
Siinde, iiber das Fleisch (= bose Begierlichkeit, die zwar
nicht Siinde ist, aber aus der Siinde stammt und zur
Siinde reizt),*®) iber den Tod, den ,,Sold der Siinde*,*")
und iiber den in all diesen dunklen Michten seine Herr-
schaft ausiibenden ,Fiirsten dieser Welt".*®)

¢) Damit hat endlich auch der Sinn des Alten Bun-
des seine Erfilllung erhalten, das mosaische Gesetz als
solches seine Kraft verloren. Das alte Gesetz war eben
jene Scheidewand zwischen Judenvolk und Heidenwelt,
die Christus abgetragen hat,®) es war jener ,Schuld-
schein®, den der Gottmensch ausgeloscht und vernichtet
hat, indem er ihn ans Kreuz heftete.s'R

Alles bisher Genannte gehért zu den objektiv gege-
benen Heilsgrundlagen, zu den religiosen Wirklichkei-
ten, Tatsachen, auf deren Gesamtheit sich jede gesunde
Frommigkeit aufbauen muB. Das persénliche Urbild
dieser Gaben Gottes an die Welt ist der Heilige Geist,

20) C. Trid. D 799. 904.

M) (lemens VI. Bulla ,Unigenitus Dei Filius® D 550; (DR BT b
IL)) "2)9241;2131'113 XI. Enzykl. ,,Quas primas® D 2194; ,Divini illius magistri®

22) 9 Cor 5, 18f.; Col 1, 19f.
%) Rom 5, 10f.

Eph 2, 14. 16—18.

)
J=desl; 12
2 . Trid. D 792.
)
)

Rom 6, 23.

Jo 12, 31; Heb 2, 14f. Zum Ganzen: Rom 8, 1—4; 37—39.
*) Eph 2, 13—15.

3 Col 2, 14.
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das ungeschaffene altissimi Donum Dei, und deshalb so
recht der Pater pauperum, der Dator munerum. Nun
aber gilt es, diesen unmittelbaren Segen des Kreuzes-
opfers (,redemptio in actu primo*) den einzelnen Men-
schen zuzufithren, das neue, durch Christus ermoglichte
Leben in ihnen zu begriinden und reifen zu lassen (,,re-
demptio in actu secundo®). Es wird das Heil fiir den
Menschen ein Angebot, zu dem der Erwachsene Stellung
nehmen muB. Da beginnt jenes geheimnisvolle Ineinan-
derwirken von Gottes Gnade und menschlicher Freiheit
wita ut, tangente Deo cor hominis per Spiritus Sancti
illuminationem, neque homo ipse nihil omnino agat, in-
spirationem illam recipiens, quippe qui illam et abicere
potest, neque tamen sine gratia Dei movere se ad iusti-
tiam coram illo libera sua voluntate possit“.st)

2. Aufgabe ist also die Auswirkung und Aneignung
der Erlosung. Sie besteht darin, daf} der einzelne Mensch
dem mystischen Leibe Christi eingegliedert wird und
immer inniger mit ihm verwéchst; daf wir ,nach jeder
Hinsicht in den hineinwachsen, der das Haupt ist, in
Christus®.*?) Diese Eingliederung in Christus ist aber
zweifacher Art: eine ontische, seinsmifige, und eine
ethische, sittliche.

a) Die seinsmdfiige Heiligung ist gegeben vor allem
mit der heiligmachenden Gnade und §en sakramentalen
Charakteren, welch letztere die stufenweise Lebensweihe
des Christen bezeichnen.®®) Diese Einigung mit Christus
wird vornehmlich bewirkt ex opere operato durch die
heiligen Sakramente.’*) Grundlegend durch die Taufe
(in re oder in voto). ,,Etenim in uno Spiritu omnes nos
in unum corpus baptizati sumus.**) Weitergefithrt, ge-
niahrt, vertieft wird diese Eingliederung durch die
Eucharistie als Gemeinschafts-Opfermahl und einzig-
artige Vereinigung mit Christus, dem Haupt. Denn ,,weil
es nur ein Brot ist, so sind wir alle nur ein Leib; alle
haben wir ja Anteil an dem einen Brot“.®) Augustinus
kniipit an dieses Apostelwort an: ,,0 sacramentum pieta-

#) C. Trid. D 797.

) Eph 4, 15,

%) ,,Character sacramentalis specialiter est character Christi, cuius
sacerdotio configurantur fideles secundum sacramentales characteres,
qui nihil aliud sunt quam quaedam participationes sacerdotii Christi
ab ipso Christo derivatae (S. Thomas, 3 q. 63 a. 3).

) Das Mepopfer, das natiirlich auch in seiner Weise ex opere
operato wirkt, ist primir Kultakt mit der Richtung auf Gotit, dann
erst Quelle des Heils fiir uns.

%) 1 Cor 12, 13. Vgl. Catechismus Romanus II, 2 n, 51,

%) 1 Cor 10, 17.
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tis! o signum unitatis! o vinculum caritatis! Qui vult vi-
vere, habet ubi vivat, habet unde vivat. Accedat, credat:
incorporetur, ut vivificetur.“*”) So ist die Eucharistie ge-
radezu das ,,sacramentum ecclesiasticae unitatis”;**) sie
ist Sinnbild fiir die hohen Giiter der Einheit und des
Friedens, ,quae sub oblatis muneribus mystice desi-
gnantur®;*) sie ist Wirkursache unserer innigen Lebens-
Eemeinschaft mit Haupt und Gliedern des mystischen

eibes, von Christus eingesetzt, ,ut ad perficiendum
mysterium unitatis accipiamus ipsi de suo, quod accepit
ipse de nostro*.*)

b) Allein schon beim Empfang der Sakramente ist
das opus operantis, die religios-sittliche Bemithung des
erwachsenen Empfangers, von Belang als Disposition,
nach der sich das Maf} der Gnade richtet.*) Vermehrt
werden kann die Kindschaftsgnade auch aufierhalb der
sakramentalen Vermittlung durch jedes iibernatiirlich
verdienstliche Werk.*?) So wird beim Erwachsenen mit
seiner fortschreitenden seinsmifBigen Heiligung, Einglie-
derung in Christus, eine fortschreitende ethische Heili-
gung naturgemill verflochten sein. ,,Si spiritu vivimus,
spiritu et ambulemus.*®) Dem seinsmifligen Lebenszu-
sammenhang mit dem vom Heiligen Geist beseelten my-
stischen Leib Christi mufl auch ein "titiger Wandel ,,im
Geist* entsprechen. Es gilt, die objektiven Heilstatsachen
und Heilsgrundlagen subjektiv zu umfassen in Glaube,
Hoffnung und Furcht, Liebe; sich wirklich vom Geiste
Gottes leiten zu lassen,**) die angebotene Gnade, der wir
auch widerstehen koénnten, in uns fruchtbar werden zu
lassen.®) Dazu gehért natiirlich auch die bewuBte, ent-
schiedene Entfernung, bezw. Verminderung der Hinder-
nisse, die eine volle Entfaltung des Gnadenlebens in der
Gottes- und Nichstenliebe bedrohen oder doch hemmen.
Das alles ist dann das weite Arbeitsfeld der Aszese, der
planméaBigen Ubung und wachsamen Selbstkontrolle.
Diese ethische Heiligung hinwiederum ist eine akimd-
fige, die sich in Einzeltaten vollzieht, und eine haltungs-
madfiige, die in der dauernden seelischen Gesamthaltung
einer Person zu Gott besteht. Letztere wird durch be-

57 In Jo Ev tract. 26, 13 (ML 85, 1613).

%) S. Thomas 3 q. 73 a. 2 Sed contra.

%) Fronleichnamsmesse, Secreta.

%) C. Lateran. IV. c. 1, D 430; vgl. C. Trid. D 875.

4y Vgl. C. Trid. D 799 zuniichst hinsichtlich der Taufe.

) C. Trid. D 803. 834. 842.

%) Gal b, 25.

) Rom 8, 14.
) 'C.. Trid. D 797. 814.
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harrlich geiibte Einzeltaten erworben und betatigt sich
bei gegebener Gelegenheit in Einzelakten mit einer ge-
wissen Leichtigkeit.

3. So sind also in der ubernatiirlichen Lebensord-
nung das objektiv Gegebene und das subjektiv (an und
von dem Einzelmenschen) zu Verwirklichende — seins-
mélige Heiligung und sittliche Leistung — Erlésungs-
schatz und Menschenmithe — gnadenhaftes Gefithrtwer-
den und ristiges Voranschreiten, keineswegs zwei selb-
stindige, nebeneinander flielende, gleichwertige Quellen
christlicher Vollkommenheit, sondern jeweils einander
zugeordnete, zusammengehdrige Korrelate. Aus diesem
Grunde ist es der Klarheit nicht forderlich, eine ,,0b-
jektive” und eine ,subjektive Frémmigkeit einander
gegeniiberzustellen. Wirklich subjektive Frommigkeit im
Vollsinn des Wortes konnte eigentlich nur eine Pseudo-
frémmigkeit sein, die sich nicht auf wirklich gegebene
Heilstatsachen stiitzt, nicht an objektiv zurechtbestehen-
den Wahrheiten orientiert, sondern willkiirlich auf Fik-
tionen aufbaut. In solch radikalem, ausschlieBlichem
Sinn wird allerdings auf katholischer Seite niemand jene
Unterscheidung verstehen wollen. Vielmehr erblickt
man den Unterschied zwischen den beiden ,,Richtungen*
in einer abweichenden, geringeren oder héheren Bewer-
tung und Befonung der menschlichen Akte, Leistungen.
Die ,,objektive Frommigkeit, die man in der alten Kir-
che, in der Bibel und Liturgie, kurz im ,,echten, unver-
bogenen Christentum® finden will, sieht — so sagt man
— im Erlosungsverdienst Christi, in der Gnade, das Pri-
mére und richtet danach ihr Verhalten ein. Sie sei freu-
dig und grofiziigig, befasse sich nicht mit Kleinigkeiten.
Die ,;subjektive” Frommigkeit hingegen lenke den Blick
nicht sosehr auf Gottes Gnadenwirken, als vielmehr auf
das menschliche Tun, auf Lehre und Moral, auf periphe-
rische Dinge der Religion; sie sei anthropozentrisch ein-
gestellt, den breitesten Raum nehme die Aszese ein mit
einem ganzen System von religiosen Akten: Partikular-
examen, Andachtsbeicht, Seelenfithrung, Betrachtung,
Exerzitien u. a.; Moral (Aszese) und Erlésungswerk
Christi betrachte man da praktisch wie zwei gleichwer-
tige Faktoren zur Erlangung des Heils; der Hauptton
ruhe auf dem SindenbewufBtsein, nicht auf dem freu-
digen ErlosungsbewuBtsein. Diese Haltung habe sich
von der Individualfrémmigkeit mittelalterlicher Mystik
aus entwickelt zum Individualismus der Neuzeit und be-
haupte seither das Ubergewicht zum Schaden der ,ob-
jektiven” Frommigkeit. Und wenn man sich auch bis-
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weilen ausdriicklich dagegen verwahrt, an kirchlich gut-
geheiBenen Ubungen der ,subjektiven” Frommigkeit ab-
lehnende Kritik {iben zu wollen, so klingen doch aus der
%anzen Redeweise unverkennbare Werturteile zu ihren
Ingunsten heraus; ja, man betrachtet es mitunter gera-
dezu als eine Mission der liturgischen Bewegung unserer
Tage, die ,,objektive Frommigkeit der Welt zuriickzu-
geben.

a) Befragen wir zunichst ganz unbefangen die Pau-
lusbriefe, so drangt sich zweifellos die starke Betonung
der durch Christus geschaffenen objektiven Heilsgrund-
lagen auf: Frohbotschaft, Gnade, auserwihlender Heils-
wille Gottes, Taufe, Corpus Christi mysticum; die Initia-
tive im ProzeB unserer Heiligung liegt bei Gott; der Pri-
mat, die Fithrung, kommt dem Objektiven, dem opus
operatum, der Gnade zu. ,,Aus Gnade seid ihr kraft des
Glaubens gerettet worden. Nicht euer Verdienst ist es,
es ist Gottes Geschenk. Nicht den Werken ist es zu ver-
danken, auf daB niemand sich rithmen koénne. Denn sein
Werk sind wir, in Christus Jesus geschaffen — nun aber
fahrt der Apostel weiter: ,geschaffen zu guten Werken,
die Gott im voraus bereitet hat, damit wir in ihnen wan-
deln.“**) Und in der Tat zeigt sich der beredte Herold
der goftlichen Gnade unermudlich im dringenden Emp-
fehlen dieser guten Werke. Ein Blick in seine Briefe be-
lehrt uns dariitber, welch hohen Wert Paulus nicht blof}
auf das seinsmiBige, sondern gerade auch auf das ethi-
sche, bewuBte Hineinwachsen in Christus legt. Vor allem
auf liebevolles Verstindnis fiir das abgrundtiefe Wesen
unseres Erlosers selbst: daB Christus durch den Glauben
in unsern Herzen wohne, dal} wir in der Liebe fest ge-
griindet seien; daB wir zu ermessen vermogen ihre Breite
und Linge, ihre Hohe und Tiefe; dal wir so die Liebe
Christi erkennen, die alles Begreifen ibersteigt, und da-
durch ganz von Gott erfiilllt werden.*’) Dann aber bilden
den Gegenstand seiner Ermahnungen auch alle jene Be-
mithungen, die darauf ausgehen, den Weg zu immer in-
nigerer Verbindung mit Christus freizulegen, bezw. die
bereits vorhandene Christusliebe im Leben wirksam
werden zu lassen. Unsere Heiligung, auch die sittliche,

%) Fph 2, 8—10.

%) Eph 8, 17—19. Diese von Ehrfurcht und Gegenliebe getra-
gene, auf Nachahmung abzielende Versenkung in Jesu inneres Leben,
den Quellgrund seiner Liebe und seiner Leiden, macht auch das We-
sen unserer kirchlich gebilligten und so sehr empfohlenen Herz-Jesu-
Verehrung aus; wer das recht beachtet, wird sie schwerlich als ,.das
echteste Kind der subjektiven Frommigkeit” bezeichnen konnen.
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ist nun einmal Gottes Wille;*) ihr Anfang und Funda-
ment unserseits ist der Glaube;*) sie besteht in einem
Wettkampf, der uns obliegt und so manche Entbehrung
fordert;*) es heiit wachsam und niichtern sein,*) ja
unser Heil in Furcht und Zittern wirken®) — aber stets
mit dem stirkenden Aufblick zu Jesus, dem Begriinder
und Vollender unseres Glaubens, der statt der Freude,
die sich ihm darbot, den Kreuzestod erduldete, der
Schmach nicht achtend.®®) Und solange wir im Kampf
wider die Siinde nicht bis aufs Blut widerstanden haben,
heiit es immer wieder die erschlaffien Hinde und die
wankenden Knie aufrichten und gerade Schritte ma-
chen.®) Freilich mufl das alles getragen und beseelt sein
von der Liebe; ohne sie niitzte uns auch bergeversetzen-
der Glaube und aller sonstige Heroismus nichts.’®) Diese
entscheidende Bedeutung der Liebe macht aber ein plan-
mdfiiges Streben nach den tibrigen Tugenden durchaus
nicht iberfliissig. Paulus fithrt formliche Kataloge der
Laster an, vor denen er warnt;*) umgekehrt gibt er wie-
derholt eine Aufzdhlung der Tugenden, die er von den
Christen geitbt wissen will.?") Treffend stellt er die
»Werke des Fleisches” und die ,Friichte des Geistes*
einander gegeniiber.®®) In diesem sittlichen Ringen, bei
dem wir es nicht etwa blof mit Gegnern aus Fleisch und
Blut zu tun haben, sondern mit den ,bdsen Geistern un-
ter dem Himmel”, will uns der Apostel angetan sehen
mit der ganzen Waffenriistung Gottes: umgiirtet mit der
Wahrheit, bekleidet mit dem Panzer der Gerechtigkeit,
beschuht mit der Bereitschaft fiir die Frohbotschaft des
Friedens; zu alledem noch bewehrt mit dem Schild des
Glaubens, dem Helm des Heiles, dem Schwert des Gei-
stes, das Gottes Wort ist.”)

Aus all dem erhellt, wie wenig ein betontes, planmiBiges, iiber-
natiirliches Tugendstreben zu tun hat mit dem von Paulus bekimpften
Judaismus. Die einschneidende Anderung der Lage mit dem Aufhéren
des Alten Bundes besteht nach Paulus keineswegs darin, daB im Neuen
Bund die sittliche Verantwortung, das ehrliche Tun und Streben des

A%)o1- Whes: 43,

%) Rom 3, 27.

50) 1 Cor 9, 24—27:'2 Tim 2. 5.

5y 4 Thes 5, '6.

52) Phil 2, 12.

53) Heb 12, 2.

) Heb 12, 4. 12 f.

Pl Cor 18:

) Eph 4, 25-5, 18; Col 3, 5—9; 1 Tim 1, 9¢f.
i Rom#12, 918, 7¢ 1 Gor. 7. 25—35: (Gl 3, 1217,
) Gal 5, 19—26.

) Eph 6, 1218,
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Menschen, zuriickireten sollte hinter einem mehr passiven ,Sich-
tragenlassen® von der Gnade. Paulus warnt geradezu vor einem Mif3-
brauch der Freiheit, zu der wir berufen sind."”) Was er einschirft, ist
vielmehr die Uberzeugung, daB das Entscheidende, Heilbringende im
Christentum nicht in rein #AuBerlichen Leistungen, in einer legalen
- Reinheit, zu suchen sei, sondern in unserem innerlich rechtschaffenen,
von der Gnade gestalteten Kindesverhiltnis zum Vater im Himmel.
Mit dem Anbruch des Neuen Bundes fillt ein Gesetz, das wesentlich
vorbereitender, darum auch nur vorliufiger, schattenhafter Hinweis
auf die messianischen Giiter der Zukunft war, ,bis dall der Nach-
komme erschiene, der Triger der VerheiBung®; an seine Stelle fritt
nunmehr eine Heilsordnung, in der der Fromme sein innerstes Leben,
den Verdienstwert seines Tuns und Leidens, nicht selbstgeniigsam aus
seinem rein menschlichen Leistungswillen zu schopfen glaubt, sondern
aus Christi Verdienst; eine Frommigkeit, die keine neue Heilsordnung
in der Zukunfi mehr erwarten liBt, sondern im Namen Jesu allein
und endgiiltig das Heil erhofft.!)

Auch Petrus, der Verkiinder des kéniglichen Prie-
stertums aller Glaubigen,*”) findet es immerhin ange-
bracht, die Christen zu mahnen, sie mochten ihre Beru-
fung und Auserwihlung durch gute Werke sicherstel-
len.®*) In all dem sind ubrigens die Apostel nur getreue
Ausleger dessen, was ihr Meister gelehrt hat. Auch er
wollte im Gleichnis von der still wachsenden Saat nicht
alles gesagt haben, was vom wachsenden Gottesreich zu
sagen ist; er belehrt uns auch eindringlich tber unsere
Aufgabe und Leistung beim ‘Wachstum in seiner Liebe:
man denke an das Gleichnis vom Samen, der auf ver-
schiedenartiges Erdreich fallt,*) vom verborgenen Schatz
und von der kostbaren Perle,*”) vom unfruchtbaren Fei-
genbaum;*) von den finf klugen und den fiinf torichten
Jungfrauen,””) von den Talenten, die der Herr seinen
Knechten anvertraut und von ihnen mit Zinsen zuriick-
fordert.®®)

Die beiden Seiten am HeilsprozeB: Gotteswerk und
Menschenleistung stehen als Tatsachen fiir jeden Katho-
liken auBer Zweifel. Sie sind gekennzeichnet durch die
zwei lapidaren Siatze der Heiligen Schrift: ,Igitur non
volentis, neque currentis, sed miserentis est Dei*®®) — und:
»Sicut enim corpus sine spiritu mortuum est, ita et fides

e S )

o) Vgl Gal 3, 19—4, 7.

omiL AP 2.9]

859 P10,

SHENIE 13 19,

) Mt 13, 44—46.

9 T.c 13,69,

870 M 25, 1—13

%) Mt 25, 14—30. B
%) Rom 9, 16,
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sine operibus mortua est."’®) Allerdings kann diese Dop-
pelseitigkeit natiirlich Anlafi geben zu Einseitigkeiten der
Betrachtungsweise und sogar des praktischen Verhal-
tens. Einseitige Betonung des ,,opus operantis®, der Auf-
gabe und Leistung unserseits, kann zu Angstlichkeit, ja
Skrupulositat, zu ungesunder Reflexion und Zerfaserung
des Innenlebens, zu Entmutigung, Verdusterung, Freud-
losigkeit, Unruhe, Zersplitterung und allerlei Sonderbar-
keiten, Verkrampfungen im religiosen Leben fihren;
oder gar zu einer praktischen Gleichsetzung von Religion
und Ethik; auch ké‘)nntg man Gefahr laufen, in pelagia-
nischem Geiste den Primat der Gnade im Heilsprozel3
vollig zu verkennen und sich allzuviel von einer natiir-
lich-edlen Menschlichkeit zu erwarten. Von diesem Ex-
trem kann freilich nicht die Rede sein, wo man die vom
Glaubenslicht geleiteten und von der Gnade erhobenen
und gestarkten sittlichen Krafte immer wieder aufruft
und einsefzt zu einem Leben aus dem Glauben. — Umge-
kehrt kann sich bei einseitiger Betonung des ,,opus
operatum®, des Objektiven, der seinsméafligen Heiligung,
die psychologisch naheliegende, wenn auch keineswegs
beabsichtigte, Gefahr ergeben, dal} zielbewultes, zéhes
Arbeiten am eigenen Charakter allzusehr zuriicktritt; da-
mit verblafit dann auch leicht die rechte, demitige Selbst-
erkenntnis, der Buflgeist; ein Mangel an offenem Blick
fiir die bedenklichen Seiten an unserem Wesen und Ver-
halten kann sich einstellen, machtige Antriebe zur Opfer-
bereitschaft konnen erlahmen. Solche Ubelstande dro-
hen namentlich dort, wo sich mit der Einseitigkeit des
Blickes auch der Geist der Enge, der Unduldsamkeit und
Leidenschaftlichkeit verbindet, der leicht geneigt ist, alles
was ihm in irgend einer Frommigkeitsform nicht zusagt,
kurzerhand als ,,verbogen* und ,,verkrampft” abzutun.
b) Nach all dem bisher aus der Schriftlehre Ange-
deuteten kann es nicht wundernehmen, wenn Dinge, die
man als Characteristica der ,,subjektiven Frommigkeit*
ansieht, wie Betonung des StindenbewuBtseins und der
Via purgativa, systematische Arbeit in der Ablegung von
Fehlern und Erwerbung von Tugenden, die Idee gnicht
eine bestimmte, konkrete Methode) des Partikularexa-
mens, der Seelenfithrung u.s.w., sich schon in uralter,
christlicher Zeit finden und nicht erst mit den individua-
listischen Stromungen des Mittelalters und der Neuzeit
auftauchen. Was die Lehre der heiligen Viter und Kir-
chenschriftsteller betrifft, so geniige hier ein Hinweis auf

W)Tac 2,26
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das reiche Material, das M. J. Rouét de Journel S. J. und
J. Dutilleul S. J. gesammelt haben im , Enchiridion asce-
ticum®™.™)

Beziiglich der Selbstheiligung im Ordensstand sei
hier nur kurz erinnert an einige Weisungen der Regel
des heiligen Benedikt. Vor allem ist es ein ganz tiefes
BewuBtsein der eigenen Armseligkeit, das der heilige Or-
densvater im Moénche wiinscht, und das er im ,,zwolften
Grad der Demut” also kennzeichnet: ,,Duodecimus hu-
militatis gradus est, si non solum corde monachus, sed
etiam ipso corpore humilitatem videntibus se semper in-
dicet; id est in Opere Dei, in oratorio, in monasterio, in
horto, in via, in agro, vel ubicumque sedens, ambulans
vel stans, inclinato sit semper capite, defixis in terram
aspectibus, reum se omni hora de peccatis suis aestimans,
iam se tremendo iudicio repraesentari aestimet . . .
(c. 7). Darum gehért auch zu den ,instrumenta bono-
rum operum” eine entsprechende Sorgfalt in planméBiger
Selbstkontrolle und Seelenfithrung: ,,Actus vitae suae
omni hora custodire . .. Cogitationes malas cordi suo ad-
venientes mox ad Christum allidere, et seniori spiritali
patefacere” (c. 4). Kurz, es handelt sich um die Einrich-
tung einer formlichen ,,dominici schola servitii®, in der
man sich auch durch die etwaigen Strengheiten und Hér-
ten nicht abschrecken lassen darf vom Wege des Heils,
»quae non est nisi angusto initio incipienda® (c. 1). Erst
beharrliche Anwendung solcher Mittel fithrt in das son-
nige Land der innern Freiheit und der entfalteten Gottes-
liebe: ,,His omnibus humilitatis gradibus ascensis, mona-
chus mox ad caritatem Dei perveniet illam, quae perfecta
foras mittit timorem (1 Jo 4, 18); per quam universa,
quae prius non sine formidine observabat, absque ullo
labore velut naturaliter ex consuetudine incipiet custo-
dire, non iam timore gehennae, sed amore Christi, et
consuetudine ipsa bona et delectatione virtutum® (c. 7).

c) Wie das kirchliche Lehramt von altersher diese
Grundsatze gutgeheiBen, so hat es auch bei gegebener
Gelegenheit gegenteilige Irrtimer entsprechend mifbil-
ligt. Das geschah namentlich im Urteil iber den Qui-
etismus des Michael de Molinos (f 1696): Selbst titig sein
wollen heifie Gott, der allein wirken will, beleidigen;™)
auf dem Wege des ,innern Lebens™ solle sich die Seele

") Freiburg 1930, Herder; vgl. namentlich die Angaben im In-
dex systematicus unter ,Obstacula ad perfectionem” und ,Media ad
perfectionem®.

) ] 1222. 1224.

¢ Theol.-prakt. Quartalschritt.* 1. 1934, 6
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nicht befassen mit dem Gedanken an die letzten Dinge,”)
mit der Erforschung ihres eigenen Zustandes und ihres
Verhaltens zum géttlichen Willen;™) jede Reflexion, auch
{ene iiber die eigenen Handlungen und Fehler, sei schid-
ich;”®) auf Versuchungen brauchten solche innerliche
Seelen gar nicht zu achten und ihnen keinen positiven
Widerstand entgegenzusetzen,”®) das Kreuz freiwilliger
Abtétung sei eine schwere und unfruchtbare Last und
deshalb aufzugeben;””) von Gott hitten sie nichts mehr
zu erbitten und ihm fiar nichts mehr zu danken,”) auch
die liebevolle Verehrung der Menschheit Christi, der
allerseligsten Jungfrau und der Heiligen passe nicht fiir
sie;”) dieses innerliche Leben bestehe auch losgeldst von
den Hilfen des BufBisakraments, der Beichtviter, der
Theologie und Philosophie.!’) Man vergleiche dazu auch
die ,,Articuli Issiacenses* (10. Marz 1695) betreffend den
Semiquietismus;**) ferner das Rundschreiben Pius XI.
,»Mens nostra® tber die Exerzitien.

Mit der Personlichkeitswiirde der Glieder am mysti-
schen Leib Christi ist noch eine andere Eigentiimlichkeit
des ubernatiirlichen Lebens gegeben:

III. Die echte katholische Frommigkeit trigt Individual-
und Gemeinschaftscharakter.

1. Jeder Mensch steht seinem Herrn und Gott gegen-
iber als geschlossene Personlichkeit, als ein Einzelner,
mit seinem einmaligen, individuellen Beruf im Welten-
plan, mit seiner eigensten, unabwélzbaren Verantwor-
tung, mit der ganz individuellen Geschichte seiner Seele.
Und umgekehrt kennt Gott jeden einzelnen aus uns zu-
tiefst in seiner Besonderheit, in seinen ganz persoénlichen
Schwiachen, Gefahren, Kampfen, aber auch in seinem
guten Willen, seinen stillen Opfern.*?) So wird denn jede
echte Frommigkeit ein ganz personliches, individuelles
Verhiltnis des Menschen zu Gott in sich schliefen. Und
es scheint nicht ganz glicklich und zutreffend, die Be-
mithungen um Vertiefung und Ausgestaltung dieses Ver-

) D 1227.
™) D 1228.
T D 1229, 1278.
D137 05T,
D 1258,
D 1234 f,
D 1255.
80) D 1279.
8) Bei J. de Guibert S. J., Documenta ecclesiastica christianae
perfectionis studium spectantia (Romae 1931) nn. 491497,
9% Vgl Apc 2. 3.
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haltnisses mit dem nun einmal etwas negativ klingenden
Namen ,,Privatfrommigkeit” oder ,,aszetischer Individua-
lismus® zu betiteln.

Anderseits sagt uns der Glaube, dall die Menschen
vor Gott keineswegs nur als selbstindige, in .sich ge-
schlossene Einzelwesen dastehen, sondern vielmehr als
wahre und wirkliche Gemeinschaft der Erlésten. Soli-
darisch als Adamskinder im Unheil des Erbstindenfluches
— solidarisch im Heil, weil zusammengefafit unter dem
neuen Stammeshaupt, Christus.®?) So sind wir vor Gott
»ein Leib und ein Geist“;**) ,,wie namlich der Leib nur
einer ist und doch viele Glieder hat, alle Glieder des
Leibes aber trotz ihrer Vielheit nur einen Leib bilden,
so verhilt es sich auch mit Christus. Denn in der Taufe
sind wir alle, Juden und Hellenen, Sklaven und Freie,
durch einen Geist zu einem Leib verbunden; alle sind
wir mit einem Geist durchtrankt.“®*) Alles, was in dieser
Gemeinschaft zum Heil geschieht, wirkt ein und derselbe
Geist, indem er einem jeden austeilt, wie er will.*®) Das
ist die ,,kowvwvia ToO dyfou mvelparos”.t’) Es gibt keinen
unmittelbaren Weg zu Gott mit volliger Ausschaltung
oder Umgehung dieser Gemeinschaft des Heiligen Gei-
stes. Braucht auch der Mensch nicht immer daran zu
denken — tatsadchlich wird ihm das Heil immer irgend-
wie auf dem Weg itber die Kirche. Und alles, was der
Geist Gottes in der Einzelseele wirkt, steht immer in
einer wesentlichen Beziehung zur Kirche: alles zielt ab
auf das Wachstum des mystischen Leibes Christi, ,,bis er
durch die Liebe erbaut ist“.**) So gibt es keine sittliche
Reife und keine wahre Heiligung, losgelost und unab-
hingig von der Kirche: extra Ecclesiam nulla salus.
Darum wire es freilich dringend zu wiinschen — geradezu
als Grundlage jeder gesunden religiosen Erneuerung —,
daf} die Idee der Kirche im inneren Leben des glaubigen
Katholiken viel mehr als bisher eine beherrschende
Stellung einnihme, namentlich auch gegeniiber allen
Sonderanspriichen des personlichen Urteils und des in-
dividuellen Geschmackes in Dingen der Frommigkeit.

2. Der Ausdruck jener Gemeinschaft in der Gottes-
verehrung ist der offentliche, von der Kirche geordnete
und gehaltene Gemeinschaftsgottesdienst, die Liturgie.

8) Rom 5, 12—21; Eph 1, 10.
) Eph 4, 4.

S Cor 129610,

S Cor 122 i

852 Cor 18,13,

83 Eph 4, 13—16.

6*
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Christus der Herr hat verheiflen, wo zwei oder drei
auf Erden in seinem Namen versammelt sind, da wolle
er mitten unter ihnen sein.*?) Wenn irgendwo, dann gilt
das von der liturgischen Gemeinschaft, insbesondere auf
ihrem Hohepunkt, in der eucharistischen Opfergemein-
schaft, in den ,munera supplicantis Ecclesiae®.””) Dem
liturgischen Beten eignet zweifellos an sich der Vorrang
der Wiirde und Wirksamkeit vor dem privaten Gebet.
Und wenn der Grundsatz gilt, ,ut legem credendi lex
statuat supplicandi“,**) so wird man wohl in sachgemaBer
Ubertragung auch sagen konnen: das liturgische Beten
der Kirche ist Urbild und Norm auch fiir das private, in-
dividuelle Gebetsleben der Glaubigen. Denn nirgends
kommt der eigenste Gebetsgeist der Kirche so rein zum
Ausdruck, wie in ihrem amtlichen, 6ffentlichen Beten.

Geben wir uns aber auch hier keiner Tauschung hin!
Wenn das einzelne Glied erst in der lebendigen Gemein-
schaft des Leibes Christi sich so recht entfalten kann —
so wird umgekehrt rechte Gemeinschaftsirommigkeit auf
die Dauer nicht in Bliite stehen, wenn nicht die Einzel-
glieder auch ganz personlich, individuell, tiefinnig mit
Christus verbunden sind in opere operantis. Befragen
wir die liturgischen Texte selbst, so zeigt sich da eine
Auffassung vom iibernatirlichen Leben, die das ,,Sub-
jektive”, die sittliche Leistung unserseits, nachdriicklich

etont. Im demiitigen BewufBtsein unserer Schwiche,
»quia ex nulla nostra actione confidimus*“®?) bitten wir
Gott den Herrn, ,,ut et delicta nostra miseratus absolvas,
et nutantia corda tu dirigas“;*) und wegen unseres immer
wiederkehrenden Strauchelns, ,,qui nostris excessibus in-
cessanter affligimur“,*®) haben wir auch immer wieder
Grund, um Reinigung zu bitten und sie als Opferfrucht
zu suchen,”) die heiligen Geheimnisse auch zu feiern als
unsere ,remedia“,®) als die gottliche ,medicinalis
operatio“;*”) ja, taglich kehrt im Ordo Missae der Ge-

) Mt 18, 19 f.

%) Dom. 3. post Pent. Secreta.

%) De gratia Dei Indiculus c. 8, D 139; Pius XI. Constit. Apost.
LDivini cultus®, D 2200. 2

% Dom. Sexag. Or.; vgl. Dom. 4. p. Epiph. Or. Secreta, Post-
comn.

¥) Dom. 5. p. Epiph. Secreta.

) Fer. 4. Mai. Hebd. Or. 1.

%) Vig, Epiph. Postcomm.; Dom. 4. p. Pascha Postcomm.; Dom.
6. et 7. p. Pent. Postcomm.; Rogationsmesse, Secreta.

%) Dom. 10. p. Pent. Secreta; Dom, 11. et 17. p. Pent. Post-
conim.

*) Dom. 7: et 19. p. Pent. Postcomm.; Dom. 20. p. Pent. Secreta.
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danke wieder, daB wir ,.in spiritu humilitatis et in animo
contrito” zum Opfer schreiten miissen, dafi dieses auch
Sithne sein soll ,,pro innumerabilibus peccatis, et offen-
sionibus, et ne%ligentils“. Die Liturgie verlangt ein Le-
ben aus dem Glauben auf der ganzen Linie; ,,ut semper
rationabilia meditantes, quae tibi (sc. Deo) sunt placita,
et dictis exsequamur et factis.“®*) Bis ins Einzelne un-
seres Ta%ewer es will die Kirche alles der Leitung Gottes
unterstellt wissen: ,,corda et corpora nostra, sensus, ser-
mones et actus nostros.“®) Liebe zu den ewigen Giitern
muB sich verbinden mit der recht verstandenen Welt-
verachtung, ,terrena despicere et amare coelestia™.!*)
Mit einem Wort: In der Liturgie stellt sich das Christ-
sein, die Taufgnade, dar als Gabe und Aufgabe zugleich,
,ut corpore et mente renovati, puram tibi (sc. Deo? ex-
hibeant servitutem*.**) Darum ist es auch kein glick-
licher Gedanke, ,JIndividualfrommigkeit“ und ,,Gemein-
schaftsfrémmigkeit®, ,aszetische” und ,liturgische”
Frommigkeit, schlagwortartig einander gegeniiberzustel-
len. In Wirklichkeit sind es zwei Funktionen, die ein-
ander ergdnzen, befruchten, beide geleitet von ein und
demselben Geist, der uns alle, ob als Einzelne, ob als Ge-
meinschaft, zum Vater im Himmel beten lehrt. Jede
einseitige Ubertreibung, jede Exklusivitat, bedeutet da
Verstimmelung.

Sehr zutreffend bemerkt hieriiber P. Dr Damasus Winzen O.S. B.:
., . .. Da miissen wir uns, scheint mir, vor zwei Dingen hiiten: ein-
mal davor, daB wir den Jungen die Liturgie als ein Mittel neben an-
deren hinstellen. Man pflegt diese Andacht, man pflegt jene Andacht,
. . . Wir miissen auch ,etwas Liturgie’ treiben. Auf die Weise kann
die Liturgie nie den ihr zukommenden Ort im religiésen Leben des
Jungen erhalten . . . Der Junge hat gar nicht erkannt, daB die Liturgie
iiberhaupt nicht auf derselben Ebene mit beliebigen anderen Ubungen
steht, sondern Fundament und Norm unseres ganzen religiosen Le-
hens ist . . . Aber da geraten wir in eine andere Gefahr, namlich die
eciner falschen liturgischen Exklusivitat. ,Wer liturgisch bewegt ist,
darf keinen Rosenkranz mehr beten‘, heit es dann. Er darf die
Herz-Jesu-Verehrung nicht mehr mitmachen. Am Ende ist selbst die
Marienverehrung nicht mehr liturgisch’. Das Ergebnis solcher Ein-
fiihrung in die Liturgische Bewegung ist ein grofier Triimmerhaufen.
Alte Formen sind iiber Bord geworfen worden und mit ihnen auch
viel unersetzliches Gut an religiéser Pietiit. Die Liturgie war nur der
titulus coloratus, unter dem Kritiksucht und Freude am Niederreiflen
sich legalisieren wollten. Das darf unter keinen Umstinden gesche-

hen. Ebensowenig wie die Liturgie ein ,Mittelchen’ neben anderen ist,
ebensowenig ist sie eine Form gegen andere Formen des religitsen

Lebens . . . Wir miissen unbedingt aus den sich ausschlieBenden
%) Dom. 6. p. Epiph. Or.
"92 Prim. ;
100 Dom. 2. Adv. Postcomm.; Dom. 3. p. Pascha Secreta.

101} Sabb. Sancto, Or.
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Gegensiitzlichkeiten heraus, in die sich die innerkatholische Kontro-
verse auf so vielen Gebieten verfangen hat. Es wire verhéngnisvoll,
wiirden wir auch unsere Jungen in Auffassungen hineinziehen wie
z. B. die, daB Liturgie und Askese im Gegensatz stiinden, dafB Liturgie
Passivitiit bedeute, daBl Liturgie nur den Christus Pantokrator kenne
. . . Auf diese Weise wird die Einfithrung in die Liturgische Bewegung
immer wiedér Spaltungen im Gefolge haben und Sache von ,Parteien’
werden . . .*%)

Harmonie ist nur dort, wo alles Beten, Empfangen
und Leisten beherrscht ist von einer geraden, ungebro-

chenen Linie auf ein objektiv giiltiges Ziel hin:

IV. Rang und Wert der verschiedenen Ubungen, Formen,
Mittel des geistlichen Lebens sind bestimmt durch ihre
Stellung zum einheitlichen Ziel des geistlichen Lebens.

Die gerade, ungebrochene Linie, die das ganze reli-
giose Leben durchzieht, hat uns klar und schlicht der
Apostel gezeigt: ,,Omnia enim vestra sunt: vos autem
Christi: Christus autem Dei."%) Weil Christus Erloser
ist, der uns mit seinem Blut erkauft hat,”**) weil er das
neue Haupt ist, in dem alles wieder zusammengefalit ist
im Himmel und auf Erden,*) weil in ihm die ganze
Fulle der Gottheit wesenhaft wohnt,**®) darum gebiihrt
ihm der Vorrang in allem,**’) darum sind auch wir mit
allen Werten der Natur und der Gnade, die wir in uns
tragen, wesentlich hingeordnet auf Christus. Es ist uns
nun einmal kein anderer Name unter dem Himmel ge-
geben, in dem uns das Heil werden sollte.**) In seinem
Namen miissen sich alle Knie beugen im Himmel und auf
Erden und alle Zungen sollen bekennen: Jesus Christus
ist der Herr.) Aber diese groBartige Weltkniebeugung
und dieses Bekenntnis aller Zungen geschieht doch letz-
ten Endes ,elc d6%av 9eob motpés”. Am Ende der Zeiten,
wenn alles dem Sohn unterworfen ist, wird der Gott-
mensch selber dem Vater die Herrschaft iibergeben, da-
mit Gott alles in allem sei.*”) Das ist also die eine ge-
rade Linie, auf der alles Beten, Ringen und Streben sich
bewegen mufl: durch Christus unsern Bruder und Miii-
ler, unser Haupt, zum Dreieinigen Gott, unserem Vater.
In diesem Sinn ist die wahre Frommigkeit notwendig

102) Der Geistliche Fiihrer (Neudeutsches Werkblatt) 4 (1933) 59 f.
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108) Act 4, 12.

00} Phil 9F 104,

1% 1 Cor 15, 24—28.
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_christozentrisch® und ,theozentrisch® zugleich.***) Da-
mit ist auch schon angedeutet, welchen Sinn das Wort
von der ,wesentlichen” oder ,wesenhaften”, von einer
,mittelpunktsicheren’ Frommigkeit (im Gegensatz zum
Peripherischen) nur haben kann. Deutlicher ausgedriickt:
eine Frommigkeit, die sich klar ist itber den Unterschied
zwischen Weg und Ziel, Mittel und Zweck, die das Ziel
nicht ohne den Weg will, aber auch den Weg nicht ohne
das Ziel ins Auge fafit, die das Mittel nie so einschatzt,
als wire es das Ziel.

Uberblicken wir nochmals alles bisher Gesagte, so
diirfte eines klar sein: Nicht die ausschlieBliche, schlag-
wortartige Betonung des einen oder andern Aspektes
der katholischen Frommigkeit bringt uns Heil und Fort-
schritt, sondern nur der ,Geist des Ganzen™. Nicht in
dieser oder jener Sonderprigung christlichen Vollkom-
menheitsstrebens, mag sie nun thomistisch oder molini-
stisch, benediktinisch, franziskanisch oder ignatianisch
heiBen, liegt das Wertvollste, sondern in dem, wovon
alle leben, in dem einen Geist, der in allen wirkt und
alles umfaBt, was wirklich zu Christus und durch Chri-
stus zum Dreieinigen Gott fithrt. GewiBl gibt es in der
Kirche Gottes verschieden gepriagte Lebensformen, die
wir mit besonderer Deutlichkeit in den groflen Zweigen
des katholischen Ordenslebens verkérpert sehen. Aber
es gibt nur ein einziges Vollkommenheitsideal und im
Wesentlichen nur einen einzigen Weg zu diesem Ziel.
.Das Ziel der Unterweisung ist Liebe aus reinem Herzen,
gutem Gewissen und ungeheucheltem Glauben.™*) Dar-
um ist es weder der Klarheit noch der Liebe férderlich,
die unterscheidenden Typen in der katholischen From-
migkeit hervorzukehren und dabei das Wesentliche, das
Gemeinsame, das Wichtigste zuriicktreten zu lassen. Na-
her lige es wohl, an das Wort des heiligen Paulus zu
denken, daf der Herr der Kirche selbst eine gesunde
Mannigfaltigkeit der Berufe und Lebensformen in der
Rinheit will: ,Divisiones vero gratiarum sunt, idem
autem Spiritus. Et divisiones ministrationum sunt, idem
autem Dominus. Et divisiones operationum sunt, idem
vero Deus, qui operatur omnia in omnibus.“*)

41y Eph 4, 15 und 2, 18.
112} 1 Tim 1, 5.
1y 1 Cor 12, 4—6.



