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Geistes, von Pionieren und Bannertridgern des Namens
Jesus, von Ausbreitern und treuen Verwaltern der Kirche
Christi, von barmherzigen Samaritern und guten Hirten,
von Heroen der Entsagung, des Kampfes und Opfers, von
treuen Wachtern iiber Gottes Offenbarung und sittliche
‘Weltordnung, von Fithrern zur Tugend und ewigen Selig-
keit, von strahlenden Gestirnen in dunkler Nacht.

Was soll es da bedeuten, dafl wieder, wie zur Zeit
Davids, eine Verfolgung gegen uns einsetzt? Dafl ein Saul
und Doeg uns neuerdings mit Vernichtung drohen? Be-
hielt nicht David mit seiner Drohung vom Verjagen aus
“dem Zelt, vom Ausreiffien samt der Wurzel aus dem
L.ande der Lebendigen recht? Trosten wir uns mit Davids
Wort: ,,Ego autem sicut oliva fructifera in dome Dei.”
Wachsen wir, unbekiimmert um alles Gerede und alles
feindliche Treiben eifrig weiter, dehnen wir beharrlich
unsere Zweige weiter aus, speisen wir mit dem uns ge-
wordenen Ol des gottlichen Lichtes, Lebens, Trostes
unermiidlich den hellstrahlenden Leuchter des mystischen
Leibes Christi weiter, ,,fiir Betriiger gehalten und doch
wahrhaft; unbekannt und doch wohlbekannt; dem Tode
nahe, und siehe, wir leben; geziichtigt und doch ‘nicht
getotet; betriibt, doch immer frohlich; in Durftigkeit und
doch viele bereichernd; ohne Besitz und doch im Besitze
von allem*! (2 Kor 6, 8 ff.)

Des Propheten Isuius messiamische Erwartungen fir
die Heidenvdlker.

Von P. Herm. Biickers C. Ss. R.,, Hennef/Sieg.

Der heutige Kampf gegen das Alte Testament geht
von dem Gedanken aus, es biete eine national gebundene,
auf der semitischen Rasse aufbauende Religion. Sein
Gottesbegriff sei ein semitischer und passe nicht zu den
Anschauungen anderer Volker und Kulturen.

Kein einsichtiger Kenner der alttestamentlichen
Schriften wird leugnen, dafl die Religion Israels unter
einer gewissen Riicksicht eine nationale Religion dar-
stellt. Bestimmend fiir ihren nationalen Charakter wurde
die BundesschlieBung auf Sinai. Dadurch ward die Ab-



Biickers, Des Propheten Isaias messianische Erwartungen. 17

stammung von Abraham, d. h. die Zugehorigkeit zum
israelitischen Volke, der gewohnliche Weg zur Aufnahme
in die religidse Gemeinschaft, so daB faktisch die alt-
testamentliche Religion auf das Volk Israel eingeschréankt
wurde. Es darf deshalb nicht wundernehmen, wenn iiber-
all dort, wo sich das volkische Leben &ufiert, auch das
Alte Testament volkisch bedingt ist, wie in der Liturgie,
in der sozialen Ordnung, im staatlichen Aufbau. Aber
das Kernstiick jeder Religion, der Gottesglaube und alle
sich daraus ergebenden Grundforderungen sind im Alten
Testament universal und in keiner Weise volkisch be-
schrankt. Wegen dieses seines Gottesglaubens ist das
Alte Testament vielmehr eine universale Weltreligion,
die nur durch gewisse Verhaltnisse volkisch heschrinkt
wurde.

Eine Darlegung des alttestamentlichen Gottesbegriffes
ist schon oft gegeben worden. Falls aber unsere These
von der universalen Gottesidee richtig ist, mufi es sich
vor allem im Verhiltnis Gottes zu den anderen Vélkern
zeigen. Dies soll der Gegenstand der folgenden Unter-
suchung sein. Doch beschrénkt sich die Darlegung auf
den Propheten Isaias. Gerade von den Propheten wird
behauptet, daB bei ihnen die nationale Beschrinktheit
des alttestamentlichen Gottesbegriffes geblieben sei. Der
Prophet Isaias hatte aber durch seine aktive Teilnahme
an der Politik seines Volkes Gelegenheit, sich oft mit den
Fremdvolkern zu befassen. Unsere Aufmerksamkeit rich-
ten wir auf die messianische Zeit. Denn die Frage der
Zulassung der Heidenvolker zum wahren Glauben war
keine Gegenwartsaufgabe, sondern eine Zukunitsirage.
Fiir die Gegenwart war die alttestamentliche Religion
national ‘gebunden. Thre Universalitit in der Aufnahme
der Heidenvolker konnte sie deshalb erst in der Zukunft
erweisen. :

Bevor wir die Ideen des Propheten Isaias itber die
Stellung der Heiden in der messianischen Zeit darlegen,
muf zum besseren Verstandnis seiner Stellungnahme kurz
die Frage untersucht werden:

I. Volk, Steat und Religion in orientalischer Welt-
anschauunyg.

Der Staat des Altertums ist eine ausgesprochene
Theokratie. Der Herrscher ist nur der Vertreter der Gott-
heit. Noch enger wird die Verbindung zwischen Fiirst und
Gottheit dadurch, daB er sogar als Gott angesehen wird,
er ist eine neue Inkarnation der Gottheit.

,,Theol.-prakt. Quartalschrift." I. 1938. 2



18 Biickers, Des Propheten Isaias messianische Erwartungen.

Aus dieser Grundeinstellung heraus galt schon in der
altsumerischen Zeit der Stadtgott als der eigentliche Herr-
scher (Landersdorfer, Die Kultur der Babylonier und
Assyrer, Mimchen 1925, S. 85—87). Erweiterte eine Stadt
ithr Gebiet, dann wurde auch der Herrschaftsbereich des
Stadtgottes ausgedehnt (Landersdorfer, 1. c¢. 137). Die
gleiche Entwicklung geht die babylonische und assyrische
Zeit. Die alten Babylonier waren durchaus friedlichen
Charakters, wenn es ihnen auch zeitweilig gelang, durch
militirische Erfolge ein Weltreich zu begriinden. Sie sie-
delten im fruchtbaren siidlichen Euphratgebiet, waren
durch die Bodenverhaltnisse gezwungen, zur Feldbestel-
lung ein umfangreiches Bewisserungssystem anzulegen.
Dadurch wurde ihr Sinn mehr auf friedliche Beschaf-
tigung gelenkt (Landersdorfer, 1. c¢. S. 107). Veredelnd
wirkte auf ihren Charakter aber auch die sumerische
Kultur, die sie in ihrem Siedlungsgebiet vorfanden, so
daB sie die kulturellen Giiter schitzen und pflegen lern-
ten. Ganz anders war die Entwicklung bei den stamm-
verwandten Assyrern, die einen ausgesprochen krie-
gerisch-militarischen Charakter haben. Sie wohnten im
nordlichen Mesopotamien. Der Ackerbau bereitete dort
nicht viel Miihe, da reichliche Niederschlige aus den
Gebirgen kamen. Anderseits dringten die groBen Wal-
dungen der Berge zu Jagd und Herdenbesitz. Die stets
unruhige Nordgrenze zwang die Assyrer immer wieder,
gegen rauberische Gebirgsstimme zu Felde zu ziehen.
All diese Umstinde erzogen den Assyrer zu einem
tapferen Soldatenvolk. Die Bliitezeit der assyrischen
Weltmacht ist aber die Zeit des Propheten Isaias.

Bei einem ausgesprochenen Militarstaat, wie Assy-
rien, mufite die religios begriindete orientalische Staafs-
idee den Kriegsziigen eine besondere Note geben. Es war
eine Art heiliger Krieg, den der assyrische Koénig fiihrte.
Denn jede neue Eroberung war eine Ausdehnung des
Machtbereiches von ASur und IStar, des Goétterpaares
von Assyrien. Dieser Gedankengang findet in den ge-
schichtlichen Texten des 9. und 8. Jahrhunderts, der
Zeit des Propheten Isaias, immer wieder Ausdruck
(GreBfmann, Altorientalische Texte zum Alten Testa-
ment. 2. Auflage, Berlin 1926. 339—61). Adadnirari IL
§§05—782) schreibt, dal er nicht nur das Konigtum

sur verdankt, sondern dall er ,unter dem Beistand
Asurs, seines Herrn, einherzog und die Fiirsten der
vier Weltgegenden seinen Fiilen unterwarf (AOT 344).
Seine Eroberungen sind also des Gottes Eroberungen.
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Sargon (721—705) betrachtet den Krieg gegen Hamat
und Gaza als einen heiligen Krieg: ,Jm Namen Asurs,
meines Herrn, brachte ich ihnen eine Niederlage bei”
(AOT 349). Aus der Anschauung heraus, daB nicht
nur die fremden Volker dem eigenen Schutzgott unter-
worfen seien, sondern auch die Gotter selbst besiegt
seien, erklart sich die Idee, die Gotterstatuen der Fremd-
volker als Gefangene in den Tempel des eigenen Gottes
zu schaffen: ,,Seine Gotter, sein Weib, seine Sohne, seine
Toéchter, Hab und Gut, den Schatz seines Palastes samt
den Leuten seines Landes rechnete ich als Beute.” So
schreibt Sargon 711 tber die Eroberung von Asdod
AOT 351). Auch sein Sohn und Nachfolger Sanherib
5704—681) erwihnt in seiner Beschreibung des Zuges
gegen Jerusalem eine Gefangennahme von Gotterstatuen:
»Die Gotter seines Vaterhauses, ihn selbst (= Sidga von
Askalon), sein Weib, seine Sohne, seine Tochter, seine
Briider und seine Verwandten véterlicherseits fithrte ich
fort und brachte ihn nach Assyrien“ (AOT 353). Assar-
hadon (681—69) fafit in seinen Inschriften besonders
haufig sein Verhiltnis zu den Gottern Assyriens ins Auge.
So spricht er: ,Istar, die Herrin des Kampfes und der
Feldschlacht, die mein Priestertum liebt, trat mir zur
Seite und ihren (= der Feinde) Bogen zerbrach sie, ihre
festgefiigte Schlacht loste sie auf (AOT 356). Selbst im
Buche des Propheten Isaias reden die Assyrer eine &hn-
liche Sprache. So lifit er die Assyrer sprechen: ,,Wie
meine Hand die Konigreiche der Gotzen getroffen, deren
Gotzenbilder méachtiger waren als die von Jerusalem und
Samaria, — soll ich da nicht, wie ich an Samaria und
seinen Gotzen getan, also auch Jerusalem tun mitsamt
seinen Gotzen* (Is 10, 10—11). Das Vertrauen des Eze-
chias, das Isaias besonders gestarkt hatte, 146t Sanherib
mit den Worten zuriickweisen: ,,Haben denn die Gétter
der Vélker ihr Land aus der Hand des Konigs von Assy-
rien gerettet? Wo sind die Gotter von Emath und Ar-
phad? Wo sind die Gétter von Sepharvaim? Haben sie
vielleicht Samaria aus meiner Hand errettet? Wer ist
denn unter allen Gottern dieser Lander jener, der sein
Land aus meiner Hand errettet hatte, da nun Jahve
Jerusalem aus meiner Hand erretten sollte? (Is 36,
18—20; vgl. 37, 12—13.) Hier spricht die gleiche religiose
Auffassung des Krieges, wie wir sie in den Profandoku-
menten beobachten.

Diese enge Verbindung von Religion und Politik, be-
sonders in der Zeit des Propheten Isaias, brachte auch

2#
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fir die von den Assyrern beherrschten Volker wichtige
Folgerungen. Durch den assyrischen Sieg wurden die
eigenen Gotter dem Siegergott unterstellt, den sie auch
anerkennen muBten. Die Vélker verloren ihre religiose
Selbsténdigkeit, ohne geliebte Anschauungen und Brauche
aufgeben zu miissen. Damit war den Volkern der wich- -
tigste Halt des eigenen Volkstums genommen, die auf
nationaler Grundlage aufgebaute eigene Religion. Die
Vernichtung des fremden Volkstums suchten die Assyrer
konsequent weiter zu fithren durch das von ihnen zu-
erst angewandte Mittel der Deportationen. Weite Volks-
kreise, vor allem die fithrenden und volkserhaltenden
Schichten, schieden aus dem nationalen Verbande aus
und wurden unter fremden Vélkern angesiedelt. Damit
brach dann auch der letzte Rest des religissen Haltes
zusammen, da sie in das Herrschaftsgebiet eines frem-
den Gottes tibersiedelten.

In diese Welt nationaler Religionen war Israel ein-
getreten. Es muBte selbst eine Religion auf vélkischer
Grundlage besitzen, wollte es als Volk im semitischen
Orient bestehen koénnen. Schon die vormosaische Zeit
hatte Riicksicht auf diese Stellung genommen. So mufBte
Abraham aus seinem eigenen babylonischen Volksver-
bande sich loslésen. In Kanaan durfte die Patriarchen-
familie sich nicht dem dortigen Volke anschlieBen, son-
dern mufite als Fremdling das Land durchziehen. Fir
die eigene Volkwerdung war die Ubersiedlung nach
Agypten bedeutungsvoll, das in religiser Hinsicht To-
leranz iibte, die in der Hyksoszeit besonders grofl war.
Erst als das Volk gewachsen war, fithrte Gott es heraus
und schlofl mit ihm einen Bund, so daB es ein selbstin-
diges volkisches und religioses Gebilde innerhalb des
Alten Orientes darstellte.

Nach biblischer Anschauung ist Jahve der einzige
Gott, der alle Menschen erschaffen hat. Er herrscht auch
iiber die Heidenvolker und einzelne Heiden treten sogar
in eine besondere Beziehung zu ihm (vgl. M. Peisker, Die
Beziehungen der Nichtisraeliten zu Jahve nach der An-
schauung der altisraelitischen Quellenschriften, Giefien
1907). Da aber durch die Umstande die Verehrung Jah-
ves nur auf Israel beschrankt blieb, so erscheint er allzu
sehr als der Gott Israels. Darum darf man sich nicht
wundern, wenn durch diese Einengung innerhalb des
Volkes die allgemein semitisch-orientalische Gottesvor-
stellung manchmal zutage tritt, der einzelne Gott herrsche
nur so weit, als die Macht seines Volkes reicht. Spuren



Biickers, Des Propheten Isaias messianische Erwartungen. 21

solcher Anschauungen finden wir noch in Ausspriichen
einzelner Personen, die uns das Alte Testament tber-
mittelt. So halt Jephte den Ammonitern bei den Ver-
handlungen entgegen: ,Jetzt aber, da Jahve, der Gott
Israels, die Amorrhiter um seines Volkes Israel willen
vertriecben hat, willst du es verdringen? Nicht wabhr,
wen dein Gott Kamos verdrangt, in dessen Besitz trittst
du ein? Wen Jahve, unser Gott, verdringt, in dessen
treten wir ein (Ri 11, 24). Dieser Ausspruch setzt die
gemein-semitische Gottesidee wenigstens bei den Ammo-
nitern voraus. Unklar ist es aber, wie weit Jephte selbst
einer solchen Anschauung huldigt (Eichrodt, Theologie
des Alten Testamentes, Leipzig 1933, I, 110; Peisker,
l. c. 3—4). Auch eine Episode aus dem Leben Davids
gehort hierher. David spricht bei seiner Unterredung mit
Saul: ,,Wenn der Herr dich gegen mich aufreizt, so soll
er Opfer bekommen. Wenn es aber Menschen sind, so
seien sie verflucht vor dem Herrn, weil sie mich vertrei-
ben, daf ich keinen Anteil haben soll am Erbbesitz des
Herrn, indem sie sagen: ,Geh! Diene andern Gottern!®*
(1 Sm 26, 19.) Hier behauptet David ausdriicklich, dafi
seine Feinde dieser Ansicht huldigen: Falls man das
Herrschaftsgebiet Jahves verlafit, mufl man auch andern
Gottern dienen. Diese Ansicht mufl jedenfalls im Volke
verbreitet gewesen sein, sonst hatte er sie nicht ohne
weiteres bei seinen Feinden unterstellen konnen. Ein an-
schauliches Bild, wie Menschen, die sich dem Judentum
anschliefen, von dem gleichen Gedanken beherrscht sind,
zeigt das Wort der Ruth an ihre Schwiegermutter, die sie
zur Umkehr bestimmen wollte: ,,Wohin du gehst, dahin
gehe auch ich. Wo du bleibst, da bleibe auch ich. Dein
Volk ist mein Volk, dein Gott ist mein Gott* (Ruth 1, 16).
Wenn diese gesamtsemitische Ansicht wenigstens bei
einem Teile des Volkes Israel Anhéanger fand, versteht
man psychologisch die vielen Apostasien grofierer Volks-
teile seit der mosaischen Zeit viel leichter. Es war eben
ein Hinwenden zu den miéchtigeren Gottern der siegen-
den Volker.

Die Zeit des Isaias kennt ein starkes Uberwiegen des
assyrischen Einflusses durch die groSen politischen Er-
folge eines Tiglatpilesar, Salmanassar IV. und Sargon. In
irgend einer Weise wird es sich im religiosen Il.eben
Israels widerspiegeln. Isaias mufl denn auch mehrfach,
teilweise in sehr heftiger Form, gegen den eindringenden
Gotzendienst polemisieren (z. B. 40, 18—20; 41, 4—7; 44,
6—20). Es handelt sich vor allem um assyrischen Gestirn-
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kult, den die Sieger zur Herrschaft bringen wollen. Dar-
auf bezieht sich sicher der Ausspruch des Propheten:
,»Du . hast verstofien dein Volk, das Haus Jakobs; denn
voll sind sie von Wahrsagern aus dem Osten* (2, 6).
Gerade die Regierungszeit des Konigs Achaz erschloB
sich dem assyrischen Einflufi, seitdem er Vasall des Grof}-
kénigs geworden war. Bei seinem Besuche Tiglatpilesars
in Damaskus nach der Eroberung dieser Stadt nahm er,
wahrscheinlich dem Grofikonig zuliebe, das Modell eines
assyrischen Altares nach Jerusalem mit und liel nach die-
sem Muster einen neuen Altar fiir den Tempel anfertigen
(2 Kn 16, 10—16). Nach dem Berichte des Konigbuches
handelt es sich um Jahvekult. Trotzdem war dieser Kult,
abgesehen von der ungesetzlichen Form des Altares, ver-
boten, da der Konig nach assyrischem Vorbild selbst als
Opferpriester an den Altar trat (VV. 12—13). Nach einem
anderen Berichte (2 Kn 17, 16. 19) hat man damals im
Nord- und Stidreiche assyrischen Gestirndienst gepflegt.
Dall Achaz selbst einen solchen Kult ausiibte, legt die
Bemerkung 2 Kn 23, 12 nahe, er habe auf dem Dache
seines Palastes Altare errichtet, wie es sonst im assyri-
schen Gestirndienst geschah. Auf assyrischen Sterndienst
weisen noch hin 2 Kn 23, 4—5, die vom Kult des Sternen-
heeres des Himmels sprechen, von den Opfern, die man
der Sonne, dem Mond und den Bildern des Tierkreises
darbrachte. Ausdriicklich wird solcher Kult Manasses zu-
geschrieben (2 Kn 21, 3), der in den letzten Lebensjahren
des Isaias regierte.

In dieser religiosen Bewegung damaliger Zeit lag eine
doppelte grofle Gefahr. Die religios Indifferenten konnten
leicht veranlafit werden, sich den herrschenden Ideen
anzuschliefen, d. h. neben dem Jahvekult auch den Kult
des siegenden assyrischen Gottes zuzulassen. Damit war
aber Volkstum und religiose Eigenart Israels aufgegeben.
Jahve wire nur in eine untergeordnete Stellung des
assyrischen Pantheons verdrangt worden. Er konnte nicht
mehr als der Herrscher und Richter aller Volker auftre-
ten. Die zweite groBe Gefahr lag auf Seite der streng
Gottglaubigen. Sie erlebten am meisten die nationale
Schmach des assyrischen Vasallentums. Gerade der hoch-
miitige Nationalismus der Assyrer steigerte auch ihr
nationales Empfinden. Solche Kreise konnten leicht aus
diesem tibersteigerten und gekrinkten nationalen Emp-
finden heraus verleitet werden, die Heidenvolker ganz
von dem erwarteten Heile auszuschliefen, oder wenig-
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stens einseitig nur ihre Bestrafung im kommenden mes-
sianischen Gerichte zu schauen.

Diese groBe doppelte Gefahr seiner Zeit zu vermei-
den, war die Aufgabe, die unserem Propheten gestellt
war. Inwieweit er sie gelost hat und damit sich iiber seine
Zeit erhebt, aber andererseits doch noch ein Kind seiner
Umwelt blieb, sollen die folgenden Ausfithrungen zeigen.

(2. Teil folgt.)

Uom Gehetslehen des Apostels Paulus.

Von Prof. Dr Peter Ketter, Trier.

Nicht nur am schoénsten ist nach einem alten Spruch
der Mensch, wenn er betet, sondern auch am wahrsten.
Wer wirklich betet, gibt sich vor dem gegenwirtigen Gott
so, wie er ist. Gibt er sich anders, so spielt er Theater im
heiligsten Bezirk wie der von Christus gezeichnete Pha-
risder im Tempel. Darum sind unreflektierte Gebetstexte
ausgezeichnete und zuverlassige Spiegelbilder der Person-
lichkeit. Weil nun die Briefe des Apostels Paulus nicht
Werke eines kliigelnden, den Eindruck berechnenden
Schriftstellers sind, sondern Diktate, im vulkanischen
Feuer seines Geistes geformt, so driickt sich in den Ge-
beten dieser Briefe das Tiefste des paulinischen Charak-
ters aus. Es wire eine iiberaus lohnende Aufgabe, die
wichtigsten dieser Gebetstexte Satz far Satz durchzuar-
beiten, um so einigermaBen ahnen zu lernen, welcher
Reichtum an theologischen Erkenntnissen und aszetischen
Motiven darin geborgen liegt, zugleich aber auf diesem
Wege ins innerste Heiligtum des Seelenlebens des Apo-
stels zu gelangen. Eines der schonsten paulinischen Ge-
bete bildet das Kernstiick der Epistellesung der Messe am
Herz-Jesu-Fest und an den Herz-Jesu-Freitagen (Eph 3,
8—19) und laBt uns in Paulus einen vorbildlichen Ver-
ehrer des gottmenschlichen Herzens erkennen.)) Es ist
beachtenswert, dafl die meisten Gebetstexte, von kurzen
Segensformeln abgesehen, und die haufigsten Mahnungen
zum Gebet in den Gefangenschaftsbriefen zu finden sind.
Der gefesselte Heidenapostel kann nicht mehr von Stadt

1) Dem schwungvollen hymnologischen Gebet Eph 1, 3-—14 hat
Kardinal Innitzer eine seiner frithesten exegetischen Untersuchungen
gewidmet. Zeitschrift fiir katholische Theologie 28 (Innsbruck 1904),
612—621, Vgl. auch die Analyse des Hymnus durch E. Lohmeyer:
Theol. Blitter 5 (1926) 120—125; 233—234; und H. Coppieters: Revue
biblique 6 (1909) 74—88.



