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Reform der Moraltheologie?

Von Professor Dr Otto Schilling, Tiibingen.

Seit einiger Zeit wird die Frage einer Reform der
Moraltheologie erortert. Und zwar sind es zumeist
Schiiler Tillmanns oder Vertreter seiner Richtung, die
eine solche Reform in dessen Sinn befiirworten und ver-
langen. Wiirden sie sich auf den Versuch beschrinken,
die Tillmannsche Methode und Haltung als berechtigt
nachzuweisen — ohne exklusive und aggressive Tendenz,
so konnte man den Versuch auf sich beruhen lassen. Da
aber der Ton, den die Moralreformer anschlagen, immer
siegesgewisser wird, so ist eine klare Stellungnahme nicht
mehr zu vermeiden, da sonst die Gefahr besteht, daf
weniger Unterrichtete das Schweigen als Zustimmung
auslegen.

Die katholische Sittenlehre ist ,,Offenbarungswissen-
schaft; das schliefe aus, so wird gesagt, dafi ein erster,
allgemeiner Teil der Moraltheologie sich mit ,natiirlichen
Dingen* befasse, wihrend dann der zweite und spezielle
Teil ,theologisches Geprdge erhalte. Diese Einteilung sei
duflerlich und hoffentlich durch Tillmanns Vorgang ,,end-
gultig” iiberwunden. Was im ersten Teil der Moraltheo-
logie behandelt zu werden pflegt, verhalte sich zum zwei-
ten Teil wie die Apologetik zur Dogmatik, nimlich als
»Vorhalle”, Um sogleich mit dem zuletzt ausgesprochenen
Gedanken zu beginnen: gewiB, die Apologetik wird mit
vollem Recht von der Dogmatik getrennt, ihre Aufgabe
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und Methode sind ja vollig verschieden von der Methode
und der Aufgabe der Dogmatik. Es ist das grofie Ver-
dienst des heiligen Thomas, wie Pius XI. in seiner
Thomasenzyklika vom 29. Juni 1923 feststellt, die Apolo-
getik mit eigenem und genuinem Fundament begriindet
zu haben, indem er die natiirliche und die iibernatiirliche
Ordnung scharf unterscheidet. Thomas zeigt, daf} es, ob-
wohl der Gegenstand des Glaubens verborgen und dunkel
ist, dennoch offenbare und einleuchtende Griinde gebe,
die den Menschen zum Glauben fithren; die Apologetik
hat also zur Erkenntnisquelle die Vernunft, die Dogmatik
hat als spezifische Erkenntnisquelle die kirchliche Lehre,
geschopft aus Schrift und Tradition. In einem ganz
anderen Verhilinis steht der allgemeine Teil der Moral-
theologie zum speziellen Teil. Der allgemeine Teil ent-
halt die allgemeinen Grundsitze des Sittlichen, die sich
auf Gewissen, Gesetz, Tugend, Siinde u. a. beziehen, der
spezielle Teil die besonderen Regeln und Normen. Ser-
mones enim morales universales minus sunt utiles, eo
ﬁuod actiones in particularibus sunt, so Thomas in der

inleitung zum speziellen Teil seines von allen namhaften
Theologen als vorbildlich betrachteten Moralwerkes. Im
speziellen Teil werden naherhin die einzelnen Tugenden
und Pflichten mit den sich daraus ergebenden beson-
deren Forderungen behandelt, ein durchaus homogenes
Ganzes. Und ganz natiirlich hebt sich davon der allge-
meine Teil ab, der die sittliche Ordnung in ihrer Totali-
tat, den sittlichen Kosmos, also die sittlichen Grundver-
haltnisse, Grundbegriffte und Grundsitze zum Gegenstand
hat. Nicht minder begrundet ist diese Einteilung vom
praktischen Standpunkt aus: wiirde ja doch sonst das
fast unermefiliche Gebiet der Moraltheologie ganz un-
iibersichtlich. Der Versuch, nachzuweisen, dall die im
allgemeinen Teil besprochenen,Dinge” so einfachhin zur
Ethik gehoren, ist mifllungen. So soll der Traktat iiber
das Gesetz rechtlichen und ethischen Charakters sein
Selbstverstandlich muf}, das wird kein Moraltheologe be-
streiten, das geoffenbarte gottliche Gesetz entsprechend
seiner Bedeutung ausfithrlich besprochen werden. Nun
-weili der Moraltheologe, daf} dieses gottliche Gesetz das
natiirliche Sittengesetz voraussetzt, weil das gottliche Ge-
setz seinem Inhalt nach im wesentlichen nichts anderes
ist als das in seiner Reinheit erneuerte natirliche Sitten-
gesetz. Ich kann aber das natiirliche Sittengesetz nur ver-
stehen, wenn ich zuerst das Wesen des ewigen Gesetzes,
soweit dies menschlichem Verstande moglich ist, erfafit



Schilling, Reform der Moraltheologie? 453

habe; und bevor ich von den verschiedenen Arten des
Gesetzes spreche, mul} ich doch die Begriffsbestimmung
des Gesetzes entwickeln; mit der Methode der schoénen,
erbaulichen Worte und der allgemeinen Redensarten ist
hier nicht gedient. Diesen Traktat iiber das Gesetz ein-
fach aus der Moraltheologie herausnehmen, heifit ein
notwendiges Glied aus dem Leib der Moraltheologie will-
kirlich und gewaltsam herausreiflen. Es wire ein leich-
tes, denselben Nachweis im Hinblick auf die Lehre vom
Gewissen, von der Pflicht, von der Tugend, von der
Siinde, um nur diese Fragen zu erwihnen, unwiderleg-
lich zu liefern. Wenn ich etwa, um nur dies noch hinzu-
zuftgen, dartun will, wie die itbernatiirlichen Tugenden
begrifflich zu bestimmen sind, welches ihr Verhiltnis
und ihr Zusammenhang, welches ihr Rang ist, dann muB
ich zuerst das Wesen der Tugend iiberhaupt und Wesen,
Verhéltnis, Zusammenhang und Rangordnung der natiir-
lichen Tugenden feststellen, um dann vom Bekannten
zum Unbekannten fortzuschreiten.

Im letzten Grund bietet den sichersten Schutz vor
aller Einseitigkeit in Kritik und Auffassung die richtige
Bestimmung des Verhdltnisses von Natur und Ubernatur.
Natur und Gnade sind aufs engste, am besten werden
wir sagen, organisch miteinander verbunden. Man kann
und darf sie daher nicht trennen. In den Reihen der
Moralreformer wurde die Klage laut, da man Dogmatik
und Moraltheologie getrennt habe, als ob diese Trennung
nicht wissenschaftlich berechtigt, praktisch notwendig
und ohne jeden Nachteil durchfithrbar wire, wenn
anders man des engen Zusammenhanges sich stets be-
wulit bleibt. In Wahrheit verwerflich und unheilvoll, ja
sogar unmdoglich ist die Trennung des Natiirlichen und
des Ubernatiirlichen auf moraltheologischem Gebiet,
theoretisch wie praktisch. Da man sie schlechterdings
nicht trennen kann, 1a8t Tillmanns Sittenlehre selbst so-
zusagen auf jeder Seite erkennen, scbald er etwa die
Pflichten der Leibespflege oder andere natiirliche Pflich-
ten behandelt. Oder ist das alles, was er iiber den Sport,
das Baden, die Strandbader, das Verhiltnis von Sitte
und Sittlichkeit auf sexuellem Gebiet zu sagen weil,
»Offenbarungswissenschaft“? Es geniigt doch nicht, die
Pflichten der Leibespflege so ziemlich in der Weise
Linsenmanns, der ja sehr viel Moralphilosophisches in
sein Werk aufgenommen hat, darzulegen und zu behan-
deln und den ﬁusfﬁhrungen die Etikette ,,ibernatiirlich*
anzuheften.
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Im einzelnen wird gefordert, es solle an die Stelle
genau bemessener Rechtspflichten und juristisch begrenz-
ter Mindestvorschriften die , Verkiindigungsmoral®,
d. h. kurz gesagt die ganze Bergpredigt ohne Abstriche
gesetzt werden. Das richtige Prinzip sei ,die Nachfolge
Christi“. Da diesem letzten Thema eine eigene Abhand-
lung gewidmet wurde,’) kann in diesem Zusammenhang
davon abgesehen werden. Im iibrigen wird man doch
wohl kaum sagen koénnen, daB jene Charakterisierung
auf unsere moraltheologischen Hauptwerke (Priimmer,
Vermeersch, Noldin-Schmitt, Marc-Gestermann-Raus,
Merkelbach usw.) zutrifft. Sicherlich ist es zu tadeln,
wenn die spekulative Methode durch die kasuistische
ungebiihrlich zuriickgedrangt wird und wenn die Vor-
liebe firr die kasuistische Methode zu allerlei Spitzfindig-
keiten und zur Behandlung kaum je vorkommender
Falle verleitet, sicherlich muf} hier jegliche Ubertreibun
vermieden werden. Aber anderseits ist auch sicher, da%
ein Moralwerk ohne geniigende Berticksichtigung der
kasuistischen Methode eine Halbheit darstellt. Wie der
Jurist und wie der Mediziner es lernen mull, die allge-
meinen Grundsitze und Regeln anzuwenden, ebenso muf}
der Theologe nicht nur eine gediegene wissenschaftliche
Schulung erhalten, sondern auch praktisch geschult wer-
den, und spater mufl der Theolofe in seinem Moralwerk
eine zuverldssige Hilfe haben, deren er sich nicht nur
zum streng pflichtméaBigen Weiterstudium, sondern auch
immer wieder zur Beratung in schwierigen Fragen be-
dienen kann.

Was aber die positive Forderung betrifft, es solle
wieder die Bergpredigt ,,ohne Abstriche” zur mafigeben-
~ den Geltung gebracht werden, so sei folgendes erwidert.
Der Verfasser dieser Abhandlung hat in seiner Schrift
iiber die Staats- und Soziallehre des heiligen Thomas
festgestellt, wie die Bergpredigt im Sinne der christlichen
Tradition zu erkliren ist, und er hat ihre im Sinne der
christlichen Tradition erfafiten Ideen in seinem Moral-
werk konsequent durchgefithrt. Sollten die Moral-
reformer eine andere Deutung im Sinne haben, so kénnte
es nur eine von der christlichen Tradition abweichende
sein. Strenger wird diese Deutung wohl kaum sein, wenig-
stens wird man zu solcher Annahme neigen, wenn man

ewisse oben gelegentlich angedeutete Ausfithrungen im
%Verke Tillmanns nachliest.

1) Vgl. Tiibinger Theologische Quartalschrift 1938, S. 419 ff.
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Ferner will die neue Moral eine ,,Gnadenmoral
sein. Die Glaubigen sollen ,das Gnadenkorn in sich
hegen und reifen lassen”. Dal} der Gliaubige als neues
Geschopf mit Christus und in Christus leben soll, ist eine
letzte allgemeine Idee, die auch bisher schon die Moral-
theologen geleitet hat. Man lese nur die Ausfithrungen
tiber die Wiederherstellung der sittlichen Weltordnung
durch Christus, die Ausfithrungen wiber die Gnade, das
MeBopfer, die Sakramente sowie iiber die Tugenden. Und
selbst wenn etwa von der Siinde der Unkeuschheit die
Rede ist, schwebt den Moralisten derselbe Gedanke vor,
und so im iibrigen, wenn die Siinde behandelt wird. Die
Christen sollen alles aus dem Wege ridumen, was der
Wiirde des neuen Geschopfes zuwider ist, und sollen,
stets der Kindschaft Gottes eingedenk, am Tugendaufbau
in der Seele arbeiten. In solchem Geist sollen sie ihre
Pflichten in Familie, Staat und Kirche erfiilllen. Jener
grofle christliche Gedanke ist und bleibt fiir die Moral-
theologen einer der Leitsterne, die sie nie aus den Augen
verlieren, aber er darf sie auch nicht etwa dazu veran-
lassen, in erbaulichen Erwigungen sich zu ergehen,

Schliefilich wird die nur individuelle ,,Ausrichtung*
der Moral abgelehnt und der Gemeinschaftsmoral das
Wort geredet, und zwar einer Gemeinschaftsmoral, be-
rechend auf der Wahrheit vom geheimnisvollen Leib
Christi, der einzelne sei ,,Werkzeug des gemeinschaft-
bildenden Christus®. ,,Selbstlos sich einordnen, werkzeug-
liche Unterordnung” sind Tugenden der ,,neuen Haltung®,
dazu Gehorsam, feines Gefithl fiir die Kirche usw. Als
ob nicht das alles langst schon auch von anderen ge-
fordert worden wire! Und als ob jetzt erst der religios-
soziale Grundgedanke wie ,,ein neuer Lebensstrom durch
das Geaste und Gezweige® der einzelnen Lehrabschnitte
der Moraltheologie geleitet werden miifite! Wer derartige
Forderungen, als wiren sie neu, verkiinden will, muB
natirlich zuerst die moraltheologische Literatur kennen.
Der Verfasser dieser Abhandlung darf vielleicht in
diesem Zusammenhang auf sein %/Ioralwerk verweisen
und zugleich daran erinnern, da8 er in seiner Sozial-
ethik und in seiner Sozialen Frage bereits vor dem Er-
scheinen der Enzyklika ,,Quadragesimo anno* die Idee
der sozialen oder legalen Gerechtigkeit durchgefiihrt hat.
Im iibrigen wird es sich auch hier auf dem sozialen Ge-
biet empfehlen, den Bau von unten und nicht von oben
her zu beginnen; die Idee des geheimnisvollen Leibes
Christi mull das Ganze abschlieBen und Lkrénen, die
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natiirliche Grundlage darf nicht vernachléssigt werden.
Die Behandlung dieser Fragen durch Leo XIII. und
Pius XI. bleibt fir den Moraltheologen vorbildlich. Wie
die Kirche iiber die Bedeutung jener Idee auf sozialem
und wirtschaftlichem Gebiet denkt, hat Pius XI. in der
Enzyklika ,,Quadragesimo anno* klar zum Ausdruck ge-
bracht. ,,Werden so*, betont Pius XI., ,,die Glieder des
‘sozialen Organismus, wie dargelegt wurde, wiederherge-
stellt, und erhilt die Volkswirtschaft wieder ihr leitendes
Prinzip, dann wird, was der Apostel vom geheimnisvollen
Leib Christi sagt (Eph 4, 16), auch von diesem Organis-
mus irgendwie (aliqua ratione) gelten®.

Nicht zuletzt Verwirrung zu stiften geeignet ist die
Ubertragung der exegetischen Methode auf das moral-
theologische Gebiet. Bereits spielen junge Theologen
diese Methode gegen die ,,scholastische” Methode aus, die
doch im Grunde genommen lediglich darin besteht, dal
klare Begriffsbestimmungen, klare Unterscheidungen,
eine klare Ableitung der bestimmteren Sitze und eine
klare Begriindung angestrebt werden. Die exegetische Me-
thode hat auf moraltheologischem Gebiet keinerlei selb-
staindige Bedeutung; der Moraltheologe hat lediglich die
Ergebnisse der wissenschaftlichen Exegese zu verwerten.
Und es darf auch nicht einmal der Schein erweckt wer-
den, als ob die Heilige Schrift die in Ietzter Linie ent-
scheidende Quelle der sittlichen Wahrheit ware; die
regula proxima formalis bleibt die kirchliche Lehre, ent-
nommen der Schrift und der Tradition, sie ist die regula
infallibilis et divina (Thomas, S. th. 2, 2, q. 5, a. 3).

Pastoralftille.

(Zur Organistenfrage.) Die heilige Kirche kannte in den
ersten 1400 Jahren keine Organistensorgen. Zwar gab es schon
im ersten christlichen Jahrhundert Orgeln, doch waren sie, ver-
glichen mit unseren heutigen Instrumenten, technisch noch sehr
unvollkommen. Die Orgelmusik hatte zudem einen iiblen Beige-
schmack; denn die Orgel war das beliebte Instrument fiir Tanz-
und Festgelage, weshalb es von der heiligen Cicilia heift: ,,Wih-
rend man sich beim Spiel der Orgel ergédtzte, sang Cicilia dem
Herrn und sprach: Mein Herz bleibe rein, damit ich nicht erréten
muf.“ Der alte Choral wurde vom Chor der Kleriker gesungen,
die Harmonik war noch nicht ersonnen, und religioser Volks-
gesang war in der Kirche unbekannt.



