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An die Loclqwﬁrdigen Herren Abnehmer!

Zur Erleichterung der Verwaltungsarbeiten wolle folgen-
des beachtet werden: Dem 4. Hefte 1941 liegen fiir jene hoch-
wiirdigen Herren Bezieher, die mit Zahlungen fiir den Jahr-
gang 1941 oder frithere Jahrginge im Riickstand sind, Zahl-
karten bei. Es wird herzlich gebeten, die ausstiindigen Be-
zugspreise so bald als moglich, noch im Jahre 1941, einzu-
zahlen. Sie erméglichen uns dadurch, unsere finanziellen
Verpflichtungen piinktlich zu erfiilllen. Den Bezugspreis fiir
den neuen Jahrgang 1942 bitten wir, erst mit den Zahlkarten
zu begleichen, die dem im Jinner 1942 erscheinenden 1. Heft
1942 beigelegt werden.

Verwaltung der ,,Theol.-prakt. Quartalschrift”,
Wilhering bei Linz a. d. Donau.

R D o T R«
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94. JAHRGANG 1941 ERSTES HEFT

THEOLOGISCH-PRAKTISCHE

QUARTALSCHRIFT

Rkolyth.

Gedanken zur vierten Weihestufe des neutestamentlichen
Priestertums.

Von P. Casimir Braun 0. M. Cap., Wiirzburg.

Akolouthei moi! Sei mein Akolylth! Wer mein Akolyth ist,
der wandelt nicht in Finsternissen, sondern wird das Licht
des Lebens haben (Mt 9, 9 und Jo 8, 12).

Auf der Bewertungsskala unserer heiligen Kirche steht
das Akolythat offensichtlich hoch; denn gegeniiber den drei
vorausgegangenen Weihen ist sein Weiherilus von einem
auffallenden Crescendo: ,Pensale”, hebt er gewichlig an,
wigt es ab, was ibr auf euch nehmt, denn es wiegt; nicht
mehr wie bisher nur Videte, Agnoscite; die bischéfliche
Exhorte ist ausfithrlicher und eindringlicher, die Weihe-
gebete doppell so viel und inbriinslig, zwei Weiheinslrumente
werden iibergeben: Leuchter und MeBSkiAnnchen. Die Weihe
spricht nicht mehr blo8 das einfachere ,,Benedicere®, sondern
auch noch das feierliche und firr die Gottheit beschlag-
nahmende ,,Consecrare”. Und auch das Wort héren wir
erstmalig: ,,Oportet... ad Eucharistiam ministrare”. Diese
auffallende Steigerung ist begriindet. Ostiarier, Lektor und
Exorzist slehen nur in der Enifernung vom Allar und nur in-
direkt in Beziehung zum Opfer, der Akolyth aber unmittelbar
beim Altar als personlicher Mithelfer im Opferdienst. Werden
ihm doch drei Dinge zur Besorgung anvertraut, die zum
eucharistischen Opfer gefordert sind: Licht, Wasser und
Wein, von denen das Licht sehr, das Wasser mehr und der
Wein absolut notwendig ist zum Zustandekommen des neu-
testamentlichen Opfers. Darum: ,Pensate quod suscipitis®.

Kein Mensch ist fertis. Der eben sein Meisterstiick ge-
macht, hat damit den Meistertitel erlangt, aber noch nicht
die Meisterschaft. Der Einser-Jurist ist damit noch kein per-
fekter Prima-Jurist. Im hellen oder halben oder auch Unter-
bewulitsein — das ja bekanntlich viel machtiger wirkt als
manchmal das helle OberbewuBtsein — fithlen es auch alle
und fithlen sich, sofern sie noch nicht satte Menschen sind,
durch eine Unzufriedenheit mit sich und dem Erreichten zu
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noch grofBerer Selbtvervollkommnung angetrieben. ,,Vor
jedem steht ein Bild des, was er werden soll. Solang’ er
das nicht ist, ist nicht sein Friede voll.* Gewil, weihe-
mélig ist der, der eben die vierte Weihestufe erklommen,
schon Akolyth, aber charakterlich muf} er es erst noch wer-
den und immer vollendeter werden. Nie, selbst als Priester-
veteran noch nichi, kann er, sofern er ehrlich ist, im indika-
tiven Praesens sprechen: Ich bin, was ich bin; nicht einmal
im bloB affektiven Optativ darf er sagen: Ich méchte werden,
was ich bin; vielmehr muf er im imperativen und effek-
tiven Futur sprechen: Ich mufi immer mehr werden, was
ich bin. Zwei Imperative méchten dieses ,,Jmmer-vollende-
ter-Werden® sicherstellen, selbst im Priestergreis noch; ihre
Befolgung mit der Gnade Goties garantiert fiir Erfolg. Im
Weiheritus liegt der eine, im Weihenamen der andere.

I. Der Imperativ des Weiheritus.

»Acolythum oportet ceroferarium ferre.”“ Jedoch. so bindet
es der Bischof den Weihlingen mit den Worten Christi und
seines Apostels auf die Seele: ,Wandelt auch selber als
Kinder des Lichtes. Ihr konnt ja Gott nicht gefallen, wenn
ihr ihm zwar das Licht vorantragt, aber dabei mit euren
Werken der Finsternis dient und so den anderen das Bei-
spiel der Perfidie gebet. Leuchlet vielmehr inmitten eines
gottlosen und perversen Geschlechles wie Sterne in der Welt
in jeglicher Gutheit, Gerechtigkeit und Wahrheit. Dann nim-
lich reicht ihr beim Opfer Gottes wiirdig Wein und Wasser,
wenn ihr euch selbst durch ein reines Leben und gute Werlke
Gott als Opfer dargebracht habt.“ Das sprechend plastische
Symbol der Leuchteriibergabe, die Weihe- und SchluBgebete
wiederholen den Imperativ: Seid Triger des Lichtes und
Kinder des Lichtes! Was niitzt auch dem Menschen im
Finstern die lichtlose Lampe! Er fehlt und fallt vnd im
Fallen stofit er sich die Scherben der zerbrechenden Lampe
ins Auge, dafl er auch noch dieses Lichtes beraubt und es
selbst am hellichten Tag finster fiir ihn ist: Sinnbild vnd
Aussicht eines Priesters, der statt Licht Finsternis ist. ,,Wer
nicht hat, dem wird das, was er hat, auch noch genommen
werden (Mt 25, 29). Licht also muf der Priester sein. aber
nicht wie das Minutenlicht der Leuchtkugel, die aufschiefit,
eine Minute lang hell leuchtet und dann verlésehend in die
Nacht zurtckfallt; er mufl sein wie das ewige Licht vor dem
Tabernakel. Licht mul} er sein, nicht Irrlicht, das aus dem
Sumpfe stammt, iiber dem Sumpfe tanzt und den, der ihm
nachgeht, in den Sumpf fithrt; er mul} sein wie der Leucht-
turm, der den Schiffer zum sicheren Port weist. Licht muB}
er sein, aber nicht wie das Glutlicht des Fanatismus, das
alles versengt und versehrt; er mufl in aller Gutheit, Wahr-
heit und Gerechtigkeit sein wie die milde, selbstlose, giitige
Kerze, die, indem sie anderen leuchtet, sich selbst verzehrt.
Gewif}, wenn es um Gott, die Seelen und um die Prinzipien
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geht, da wird er Flamme werden; aber es ist nicht die Stich-
tlamme des Fanatikers, sondern die Lichtflamme des Jesu-
Herzens und Jesu-Ernstes.

Licht sein emnmal in wissenschaftlicher Beziehung. Eine
Leuchte der Wissenschaft braucht aer Priester nicht zu sein,
aber emne wissenschattliche Null darf er auch nicht sein.
Das heilst nun nicht, die Heidin Wissenschaft auf den Altar
des Heiligtums erheben und so das Sakrale exsekrieren, heilit
auch nicht, aen Priester Gottes sikularisieren, sondern heilst:
das Gott restituieren, um was man ihn enteignet hat, und
es wieder in seimnen Dienst stellen. lxodus 12, 25fi. be-
richtet: Die Sohne Israels erbaten und erhielten von den
Agyptern silberne und goldene Gefifle als ,agyptische
Lbeute”. Diese ,spolia aegyptiaca” waren nur die gerechie
Entschiadigung fur den dem unterdriicklen Volke vorenthalie-
nen Lohn. Auch waren sie nicht gestohlen, sondern erbeten
und von den Agyptern willig, wenn auch unter dem Druck
der zehn Plagen, gegeben. Die Viler deuten diese ,spolia
aegyptiaca” in geistreicher Weise auf die Heriibernahme der
Geistesschitze der Heidenwelt durch die Kirche, und die
Kirche selbst hat diese Deutung feierlich approbiert im
Exsultet des Karsamstags. Wie das Volk Gottes Gold und
Silber von den Heiden nahm und zum Bau und Schmuck
der Stiftshiitte, also zur Ehre Gottes, verwendete, so hat auch
die Kirche die Geistesschiitze der anderen heriibergenommen,
um sie zur Ehre Gottes und zum Heil der Seelen zu verwen-
den. So sollen aber auch wir Priester uns die weltlichen
Wissenschaften aneignen, um sie in den Dienst Gotles und
der Seelen zu stellen. Wissen ist eine Macht, groies Wissen
eine Grofmacht. Wer den Nichtwissern oder Halbwissern mit
einem gediegenen Wissen enlgegentrelen kann und es dazu
noch in einer liebenswﬁrd{;gen Form an den Mann zu bringen
weill, der ist da weit im Vorteil; der sté8t bei manchem die
Tire auf, durch die dann willig auch die ganze Wahrheit
hereingelassen wird. Gehort der Nichiwisser aber zur Katego-
rie der Allesbesserwisser, die der Psalmist so charakterisiert:
»oie tragen ihre Nase bis' zum Himmel hoch und ihre Zunge
spaziert tiber die ganze Erde", leerlaufende Miihlen, die viel

eklapper machen, aber kein Mehl liefern, dann bringt der
»wissende* Priester solche hochnisige Alles- und Nichtswisser
zum Schweigen; jedenfalls aber impft er ihr Auditorium
mit einer — manchmal baB staunenden — Achtung vor dem
katholischen Priester und einem ablehnenden MiBtrauen
ﬁegen solche mit dem Schein der Wissenschaft die Leute
inters Licht fithrende Redner und Schreiber. Und welch
tragfeste Quadersieine zum Dombau des Glaubens liefern
doch die profanen Wissenschaften! Die Logik, diese hier
und heute so selten gewordene Kunst des richtigen Denkens,
die Ethnologie, Paldontologie, die Naturwissenschaft, Ge-
schichtswissenschaft, vergleichende Sprach- und Religions-
wissenschaft — alles ist Theologie, Wort von Gott, und darum

1*
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Herzensanliegen und Gewissensangelegenheit gerade des:
katholischen Priesters. Seien wir doch kein Julian Apostata
an uns selber — andere sind es so wie so schon und wollen
es noch immer mehr werden —, der den Christen den Zu-
gang zu den Wissenschaften verriegelte, um sie so zu ver-
dummen, die also Verdummten der Lacherlichkeit und damit
der Einflulllosigkeit zu tiberantworten und so dem Reiche
Gottes eine. Lebensader abzuschneiden. Ignoranten werden
ignoriert, sagt biindig Paulus (1 Kor 14, 38) und bestiiigt
schliissig das Leben.

Licht sein im profanen Wissen, dann aber mehr noch
Licht sein im theologischen Wissen. Wir sind die vom
Konig aller Kénige bestellten und ihm verantwortlichen
Lehrer der Gotteswahrheit, Fithrer auf Gotteswegen, Priester
der Gottesgnade.  Wie aber kénnen wir das, wenn wir in
diesen drei Provinzen nur hospites et advenae und nicht
cives et domestici sind? Wie sollen wir das Volk in die
iibernatiirliche Wahrheit einfithren, wenn wir selber in der
Dogmatik nicht zu Hause sind? Wie den Erdenwanderer
(und uns selbst) den rechten Weg zum Himmel fithren, wenn
wir uns in der Moral, Pastoral und im Kirchenrecht un- heut-
zutage auch in der Psychopathologie nicht auskennen? Wie
die Notwendigkeit und Herrlichkeit der gattlichen Gnade zum
freudigen BewuBtsein der Glaubigen (und der eigenen Seele)
bringen, wenn uns dieses grofBherrliche Land selber terra
incognita ist? Und wir miissen es doch, denn wir haften mit
unserer Seele und Seligkeit dafiir! Wir wissen und glauben
es fest: Gott Vater hat es sich sein Kostbarstes, seinen ein-
geborenen Sohn, kosten lassen, um der Welt den Weg, die
Wahrheit und das Leben wiederzugeben. So sehr hat Gott
die Welt geliebt, dall er seinen eingeborenen Sohn fiir sie
dahineab. Wir wissen und glauben es fest, daB Gottes Sohn
es sich so viel, sein Leben namlich, hat kosten lassen, um die
Menschen zu retten. So sehr hat Goties Sohn uns Menschen
geliebt, daf er sein Leben fiir uns hingab. Wir wissen und
glauben es auch fest, daB es rebus sic stantibus Gott Vater
und Gott Sohn nicht gleicheiiltig ist, ob wir, seine Priester,
so oder so sind. Aber manchmal tun wir se, als ob wir es
nicht wissen und glauben! Jedoch ,,wenn ein Blinder einen
Blinden fiihrt, fallen beide in die Grube“. Der alttestament-
liche Hohepriester trug auf dem Brustschild die zwei
Schriftstibchen Urim vnd Thummim: Licht (der Offenba-ung)
und Recht (der Wahrheit). So darf der neutestamentliche
Priester nicht ein Brett vor der Stirn tragen mit der Auf-
schrift: Finsternis und Irrtum!

Profanes Wissen ist notwendig, notwendiger theologisches
Wissen, aber am allernotwendigsten ist das Gewissen.
Frstere machen Licht in uns, letzteres aber erst Vollicht.
Wissen ist kalt und ohne Gewissen ist es die Laterne in der:
Hand des Einbrechers, die ihm zu aller Schlechtigkeit leuch-
tet. Gewissen aber ist die liebe, giitige, warme Sonne, die die
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Nacht — im Sprachgebrauch der Heiligen Schrift die Feindin
des Menschen und alles Guten — vertreibt und den lichten,
warmen Tag herauffithrt, die alles erhelll, alles wirml, nach
der sich alles Gute sehnt, in der alles Gute wichst, zur Blile
und Frucht kommt, ohne die alles erstarrt und erstirbt.
Menschen mit viel Wissen, aber ohne Gewissen sind Brand-
stitter in der Uniform des Feuerléschhauptmannes; Menschen
aber mit feinem Gewissen sind Segenstifter. Schon im ge-
wohnlichen Leben ist der Gewissenhaftie der, bei dem sich
jedermann gut aufgehoben fithlt; der Gewissenlose aber der,
vor dem man eine heimliche Angsi hat, von dem man
sich moglichst weit distanziert. Der Gewissenhafte ist heime-
lig, der Gewissenlose unheimlich. Wie gilt das erst fiir den
Priester! Die Enzyklopadisten des 18. Jahrhunderts waren
fast durchwegs Menschen mit enzyklopidischem Wissen, und
doch waren sie die heimlichen unheimlichen Schopfer der
Guillotinen, Noyaden und Sakrilegien der franzosischen
Revolution. Der Pfarrer von Ars aber war wissenschafilich
kein Kirchenlicht und doch ward er fiir Frankreich Segen
und Sonne; jene hingegen Unstern und Fluch. Diesen hat
das Volk gesegnet, herzwarm geliebt und ist zu ihm ge-
stroml, jene hat es verflucht. Den Priesler, der zwar kein
Mann des hohen Wissens, aber dafiir ein Mann des Gewissens
ist, erfragen die Menschen nicht blofi, sondern verlangen
nach ihm. Nie aber eriragen sie auf die Dauer — selbst die
Nulzniefler eines schlechien Priesters nicht: Judaslat be-
kommt auch vom Hohen Rat ihren Judaslohn — einen
nicht gewissenhafien Priester, mag er noch so gelehrt und
wellméannisch sein. Heute gilt dies mehr denn je. Denn
heute haben sie vom Priester nicht mehr die rechiglaubige
Auffassung eines Franz von Assisi: ,,Wenn der Priester auch
schlecht ist, so will ich ihn doch ehren und lieben, weil er
den Leib und das Blut des Herrn konsekriert und austeilt
und er mein Herr ist“, oder eines Nikolaus von der Flie:
»Das Wasser wird nicht schlechier, wenn es durch bleierne
statt durch goldene Rohren flieft.” Ein GroBteil kommt tiber-
haupt nicht mehr zur Predigt, alle aber achlen sie:scharf
auf die Predigt des priesterlichen Lebens. Die Heilige
Schrift — noch nie war sie die einzige Glaubensquelle, noch
viel weniger die nichste und unmittelbare regula fidei;
heute ist das Leben des Priesiers Bibel, Kalechismus und
Lehramt, und wenn nicht die fast einzige, so doch die
kraftigste Quelle ihres Glaubens, bzw. Unglaubens. Die aber
noch zur Kanzel kommen, machen in weilem Ausmafl be-
wuBlt und unbewulit aus der Predigt auf der Kanzel die
Probe aufs Exempel der Predigt des priesterlichen Lebens;
und je nachdem die Probe ausfillt, ist ihr Urteil und ihre
Haltung annehmend oder ablehnend gegeniiber dem
Glauben, den der Priester predigt, wobei freilich manche
Pharisder beim Priester nichts und bei sich alles entschul-
digen, den Splitter im Auge des Priesters sehr gut sehen und
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den Balken im eigenen Auge ganz iibersehen. Man hat heute
ein scharferes Auge fiir die Slernschnuppen und Sonnen-
flecke als fiir die Sterne und die Sonne. Wenn heute ein
Priester sich wvergifit, das heilige Feuer in sich ausloscht
und unheiliges in sich entziindet und duldet, dann bringt
eine Nacht der anderen die Kunde und sagt es selbst dem
Tag: Schaut, so sind sie! und — verschleiert manchmal
sogar den Tag.

Darum ist die Forderung der vierten Weihestufe: Ihr
Tréager des Lichles, seid Kinder des Lichles, auch der kate-
gorische Imperativ der Stunde. Esto Lucifer, qui nescit
occasum! Die wichtigste Installation und Investitur im
priesterlichen Leben ist die Installation in die Wissenschaft
der Heiligen und die Investitur mit einem feinen Gewissen!
Wir haben vor Gott und den Menschen jenes grofie Examen
zu bestehen, dessen 1. und 2. und 3. Frage nicht lautet:
Petrus, kennst du mich?, sondern: Petrus, liebst du mich?
Die Frage fragt nicht nach dem weltlichen Wissen, nicht
einmal nach dem theologischen Wissen; das hat der Herr
schon anderthalb Jahre vorher bei Céasarea Philippi erfragt,
und selbst ein Judas hat es gehabt. Diese g};‘age, auf
deren richtige Antwort die Ubergabe unsterblicher Seelen zu
heilskriaftiger Weide folgen sollte, fragt nach der grollen,
in jeglicher Gutheit, Gerechtigkeit und Wahrheit lebendigen
Heilandsliebe, die der Grund und die Krone des feinen Ge-
wissens ist. Und diese Liebe hatte Judas nicht und darum
»ging er an seinen Ort”. Was wir an jedem Donnerstag,
diesem Erinnerungstag der ,Liebe bis ans Ende”, in der
3. Nokturn beten: Non erubescant in me, qui exspectant te
Domine; non confundantur super me, qui quaerunt te Deus
(Ps 68, 8), soll uns darum jedesmal anspornen, dall wir uns
bemiihen, immer mehr Kinder des Lichtes zu werden und
nicht ,,das Beispiel der Perfidie” zu geben, auf daB nicht
jene iiber uns erréten miissen und an uns irre werden, die
den Herrn und Gott suchen.

Dieses feine, heilige Gewissen eignen wir uns an durch
das Studium der Wissenschaft der Heiligen. Die Wissenschaft
der Heiligen aber ist angewandte Theologie, gelebte
Glaubens-, Sitten- und Gnadenlehre, also Askese. Bei der
Wissenschaft der Welt ist es fiir gewohnlich so, daf sie ihren
Jiingern den Raum ihres moralischen Tuns so ziemlich
storungsfrei 1aBt. Cf. franzosische FEnzyklopadisten u. Co.
Bei der Wissenschaft der Heilisen aber heifit es: Tun, tun,
tun! Jene erlangt und vermehrt man auf der Schulbank
und am Studierpult, diese aber durch das Tun. ,Tanta sa
quania fa, soviel weiBt du, als du tust®, sagt Franz von
Assisi, diese Lichtgestalt unter den Heiligen. Die theoreti-
sche Askese spricht von der via illuminativa, purgativa und
vnitiva zur Vollkommenheit. Nicht alle Heiligen haben diese
theoretischen Fachausdriicke fir den Weg zur Vollkommen-
heit gekannt, aber alle sind in praktischer und faktischer
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Askese diese trivia zur Vollkommenheit (und damit zum
vollkommenen Gewissen) gegangen und haben auch so beides
erreicht. ;

Die Schulbank fiir die Wissenschaft der Heiligen und
damit des Gewissens steht nicht im Hérsaal fiir akademische
Vorlesungen, sondern im Lehrsaal fiir praktische Ubungen.
Es ist 1. die Kniebank des stillen Betkdmmerleins: Die
Erkenntnis ist das Erbe nicht der Weisen, nein, der From-
men; in der Stille wird dem Geiste rechte Offenbarung
kommen. Freilich muBl auf ihr die Maxime stehen und vom
Beter mit gutem, zédhem, durch Niederlagen nicht mutlos
werdendem Willen befolgt werden: Lex orandi, lex faciendi;
dann wird mihlich und wachsend iiber ihn jenes Offen-
barungslicht kommen, vor dessen Glanz und Glut Aristoteles
und Plato und die ganze akademische Theologie erblassen.
Irgendwo las ich von Albertus Magnus ein Wort, in dem er,
der Doctor universalis mit den lichtklaren Erkenntnissen und
Lehrsitzen, seine tiefste und beseligendste Erfahrung aus-
spricht und uns offenbart, von wo ihm neue und begliickende,
dem blof menschlichen Verstande unauffindbare Erkennt-
nisse zustromen und auch uns zustrémen koénnen, Erkennt-
nisse, die ihn weit iiber alle Ergebnisse und Funde philoso-
Ehischer und theologischer Spekulation hinaustrugen. Es

eift, das Wort sei wohl gegen Ende seines Lebens nieder-
geschrieben; dann wire es das Summa summarum eines gut
80jiahrigen mit naturwissenschaftlichen, philosophischen,
theologischen, mystischen und Lebenserfahrungen reich-
beladenen Sikularmenschen. Es lautet: ,,Vieles bleibt noch
in den Geheimnissen Gottes, was der menschliche Verstand
nicht erstudieren kann. Dieses ist dem Lichte des Heiligen
Geistes und dem Feuer der Andacht zu iiberlassen ohne lange
Spekulation.” Von diesem vielen ward ihm manches im
Feuer seiner Andacht vom Lichte des Heiligen Geistes zuteil,
von dem befruchtet er seine fruchtbare Christus- und Seelen-
brautmystik schrieb, so dafl man ihn den Vater der deut-
schen Mystik nennen koénnte. Aber ehe sein Wissensduorst
dieses beseligendsten Lichterlebnisses von Gott gewiirdigt
wurde und er seine Mystik schreiben konnte, mufite auch er
die trivia der angewandten und gelebten Theologie, also der
Askese, gehen.

Schule zur Aneignung der Wissenschaft der Heilisen und
damit des Gewissens ist aufler Altar und Tabernakel 2. der
Kreuzweg, jedoch der gelebte, nicht der blofl gebetete oder
gar nur gemalte, und das Kreuz, aber auch da nicht das nur
verehrte, sondern das erliltene. Das ist ja nun freilich
leichter gesagt als getan und — erlitten; aber es dndert an
der Sache und Tatsache nichts, dali der Mensch. der Priester
nie und nirgends dem ,Lichtie der Welt“, welches Christus
ist, naher ist denn als williger Leidgenosse auf dem Weg
zum Kreuze und am Kreuze von Golgatha. Nicht Ickal. Je
niher aber dem Lichte, desto lichter wird man selbst. In
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den Hochalpen dauert der Sommer nur drei Monate, und
da gibt es noch viel frostkalte Nichte; und der Winter wirft
nicht selten jeden Sommer noch seinen Schnee iiber den
Rasen, und Jie Stiirme fegen iiber Fels und Halden, und
der Humus iiber dem Gestein ist so diinn, auf dem die
Blumen wachsen sollen; ungiinstig und feindlich ist ihnen
anscheinend alles: Boden und Luft und Klima und Wetter.
Und doch, wie leuchlet hier oben das Edelweill grof und
weifl und voll, als wire ein Stern vom Himmel hieher ge-
fallen, indes es unten im Tal nur klein und kiimmerlich und
gritnlich blitht. Und der Enzian und das Vergifimeinnicht,
drunten im Tal wachsen sie ja auch, aber hier oben, da
haben sie ein Azur, leuchiender als die blaue Adria und der
italienische Himmel. Und wie fein sie duften, der blaue Speik
und der Steinbrech und der Jochwacholder und die Zwerg-
primel! Woher dies Blihen und Leuchten und Dufien in
dieser Ungunst der Lage und Luft, des Bodens und Klimas
und Wetters? — Von der Sonne! Hier oben ist sie heller,
kriftiger, voller, noch nicht geschwicht durch eine stickige,
schwere Luft, dafiir in ihren wohltitigen Wirkungen noch
verstirkt durch die Schneefelder, die sie zuriickstrahlen,
noch viel mehr ihrer wirksamsten Strahlen, der uliravioletten
namlich, teilhaftig. Dal diese Hohen der Sonne lokal ndher
sind, das macht es nicht, aber dafl die ungiinstigen Umstande,
jene namlich vom Tal und den Niederungen .und den
Dunstschwaden der Menschenstidte, die Sonne hier oben
nicht hat, das machts. Und diese also freie Sonne ist es,
die die Alpenblumen herrlicher, ihren Dwft feiner, ihren
Farbenschmelz leuchtender, ihre Lebenskraft ziher und ihre
Heilkraft intensiver macht. Und das sind die Menschen am
hohen Kreuz und im Leid, sollen es sein im Plane Gottes
und kénnen es sein in der Kraft Gottes. Macer der Boden,
auf dem sie stehen, kalt die Luft, in der sie atmen, schlecht
das Klima, in dem sie leben, feindseliz die Welt, in der
sie wohnen, scharf die Stirme der Mifgunst, Verleumdung,
Verfolgung., des Kummers, der Schmerzen: Alles scheint
ihnen ungiinstig und feindlich zu sein. Und blithen doch
schoner als die ,.Blumenméidchen vnd Gliickskinder der
Welt“! Grofer sind ihre Tugenden. lichter ihre Leistunsen,
besonnter ihr Leben, besonnener ihr Tun, reicher ihr Herz,
schoner ihr seelischer Schmelz und zarter ihr seelischer
Wohlduft, tiefer und wirmer ihr Wissen. feiner ibr Ge-
wissen, leuchtender ihre Spur und heilkraftiger fiir die
Menschen ihr ganzes Sein. Sie sind Hochalpenflora. Und
das kommt daher, daB Gott, die Sonne der Welt. ihnen gerade
auf dem Berge des Kreuzes so nahe ist. Nicht lnkal; aber es
sind eben jene Dince ansgeschaltet, die wir Gliick nennen,
die aber nur allzuoft Dunst nnd Dampf nnd Rauch wvwnd
Schwaden sind. die das gdétfliche Licht nicht oder nir matt
und seiner heilsamsten Strahlen beraubt hindurchlassen.
Ist es nicht voller Lehre und AufschluB, dafl alle Heiligen,
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auch die zwei allerheiligsten und ganz siindelosen, Jesus und
Maria niamlich, nicht ausgenommen, die es sicherlich nicht
nolig hatlen, doch durch diese Kreuzesschule mufilen und
so in ihre Herrlichkeit eingingen? Per crucem ad lucem.
So kommen auch wir Leuchterlriager zum Licht und werden
selber Licht, wenn wir willige Kreuzestriger und Mitge-
kreuzigte Christi werden; dann erleuchlen wir, um mit den
‘Worlen der Weihe zu reden, auch die anderen und die
Kirche Gottes; dann auch reichen wir wiirdig Wein und
Wasser zum heiligen Opfer, weil wir uns selbst durch ein
reines Leben und gute Werke als Opfer dargebracht haben.
Dazu helfe uns unser Herr Jesus Christus!

II. Der Imperativ des Weihenamens.

Die Altphilologen sagen uns, dafi auch schon die Profan-
grdzitdt das ,akolouthein” (davon kommt der Weihename
Akolyth) vom ortlichen Hinter-einem-Hergehen auf das
geistige und charakterliche, ja sogar auf das religise Nach-
folgen (so bei Philo, Flavius Josephus, Epiktet, Mark Anto-
nius) iibertragen habe. Die Heilige Schrift des Neuen Testa-
mentes verwendet diesen Ausdruck 1. ausschlieflich nur fir
die Nachfolge und Jiingerschaft Jesu. Fiir jedes Nachfolge-
verhiltnis zwischen anderen (z. B. Barnabas und Markus,
Paulus und sein Schiilerkreis) vermeidet sie diesen Ausdruck.
Ein ,akolouthein® gibt es nur in bezug auf Jesus. Sie ge-
braucht diesen Ausdruck 2. in einem ganz intoleranten,
keine andere dulere oder innere Lebensbindung duldenden
Sinn. Kein Zweiherrendienst! Der Jiunger Jesu muf ,.alles
verlassen* (Mt 8, 22; 10, 28; Lk 5, 11; 9, 61). Sie gebraucht
diesen Ausdruck 3. fiirr die totalitire Nachfolge Jesu bis ans
Kreuz hinauf (freilich dann auch als Lohn: bis in den
Himmel hinein). Wenn du mir nachfolgen willst, so wisse:
,sDer Menschensohn hat nicht, wohin er sein Haupt legen
kann“ (Mt 8, 19). ,,Wer mir nachfolgen will, der verleucne
sich selbst, nehme tiglich sein Kreuz auf sich und so folge
er mir nach® (Mk 8, 34; Jo 12, 25). ,Wer aber sein Kreuz
nicht auf sich nehmen und so mir nachfolgen will, der ist
meiner nicht wert” (Mt 10, 38). Also: Nur Nachfolge Jesu,
nicht eines anderen, nur eine mit keinem sich teilende Nach-
folge Jesu und totalitire Nachfolge in Lebens-, Leidens- und
Sterbensgemeinschaft (und als deren Folge und Lohn: in
ewiger Herrlichkeitsgemeinschaft); das ist im Neuen Testa-
ment der wortstatistische Befund des ,.akolouthein®, von dem
der amtliche Name Akolyth sowohl als Amtstitel wie seiner
inhaltlichen Bedeutung und Forderung nach sich herleitet.
Nomen est nomos, Amtsbezeichnung ist Amtsverpflichtung,
Akolythenwiirde ist Akolythenbiirde. Akolyth sein heilt
also 1. nur Nachfolger Jesu sein, nicht eines anderen, heifit
2. ungeteilter Nachfolger sein, heilit 3. totaler Nachfclrer sein.
Will ich darum den beruflichen Hoch- oder Tiefstand
meines Lebens als Akolyth (der ich ja als Priester auch bin)
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bemessen, dann mufl ich ihn messen an der Intensivitit,
mit der ich mich von diesen drei Forderungen durchdringen
und antreiben lasse und ich diese drei Forderungen zu er-
fullen mich bemiihe. ,Mich bemiihe“, nicht ,erfullt habe®;
unser Herrgott ist gerechter als die Menschen; die beurteilen
einen nach krfolg und Milierfolg und darum ungerecht; unser
Herrgott aber nach der aufgewandten Mithe und Anstren-
gung um den Erfolg und darum gerecht, Danach bewerlet,
benotet und belohnt mich dann auch mein ewig-gerechter
Richter enlweder als servus bonus oder als servus nequam.,
Akolyth sein heilt also 1. nur Nachfolger Jesu sein. Man
kann Thomist sein, Skotist, Molinist, Nachfolger aber nur von
Jesus Christus. ks gibl eine Jesuitenschule, eine Franziskaner-
schule, eine Benediktinerschule, eine eucharistische Be-
wegung, eine Schénstatl-Bewegung, eine lilurgische Be-
wegung, eine Bibelbewegung: Ego sum Pauli, ego Apollo,
ego Cephae; aber Nachfolge gibt es nur eine: die Nachfolge
Christi: omnes autem Christi. Wer das als ein von seiner
Bewegung Bewegter iibersieht, den fragt Paulus mit strengem
Tadel und Zurechiriickung des Verriickten: Numquid Paulus,
vel Apollo vel Cephas crucifixus est pro vobis? Aut in nomine
Pauli vel Apollo vel Cephae baptizati estis: (efr. 1 Cor 1, 13). —
Akolyth sein heiBit 2. ungeteilter Nachfolger Jesu sein, also
die Nachfolge nicht verteilen zu einem Drittel auf Christus,
zu einem Drittel auf die Dame Welt oder eine Weltdame
und zum letzten Drittel auf den Teufel. Ja, nicht einmal ein
- Liebadugeln mit diesen Damen und Herren! Radikaler Ein-
herrendienst, radikale Nachfolge Christi! Darin liegt unsere
Kraft und unser Sieg. Solange wir Priester uns von den
anderen an radikaler Haltung iibertreffen lassen, hat das
irdische und teuflische Licht, das wir in uns dulden, und
das ganz radikale irdische und teuflische Licht in den an-
deren eine magischere Anziehungs-, StoB- und Eroberungs-
kraft als das géttliche Licht in uns. Ob die Kirche in dem
und jenem Land noch weiterbestehen, Verlorenes zuriick-
~holen und Neues erobern kann, dariiber entscheidet weit-
hin, wer die radikalere Haltung hat, wir oder die anderen.
Der radikale Unglaube und der Christusfeind (oft ist
er in der glutigsien Stelle seiner Seele gar kein Christus-
feind, sondern nur ein Christenfeind, weil er wie Christus
ein Todfeind jeglichen Hinkens nach zwei Seiten ist)
ist da weil starker als der auf zwei (hitte er vier, auf
vier) Schultern tragende Priester. Denn der ganz ge-
lebte Irrtum wund Unglaube ist rassiger, darum faszi-
nierender, ziindender, mitreilender als die halbgelebte
Christusnachfolge. Und tberwunden wird er nur von der
ganz gelebten Wahrheit. In dieser Siluation stehen wir heute
im Zeitalter der Reinrassigkeit. Thre Forderung brennt uns
Akolythen, uns Priestern des Herrn nicht mehr blo8 auf die
Kleider, sondern aufs Fleisch und Gebein, wenn anders wir
den bluiroten Himmel zu deuten verstehen und eine Ver-
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antwortung in uns fithlen fiir das Reich Gottes und unsere
eigene Seele und beide retien wollen. Wobei wir aber bei
aller Anerkennung dieser Forderung und bei allem gulen,
ja besten Willen zu ihrer Erfiillung oft genug noch die wehe
und demiitigende Tragik erleben und erleiden miissen (die
anderen ubrigens nicht minder) zwischen hochherzigem
Wollen und weitherzigem, ja versagendem Vollbringen, auf
daB wir erkennen und anerkennen, wie wahr das Heilands-
wort ist: ,,Ohne mich kénnt ihr nichts tun®, und wir Men-
schen mit dem luziferanischen Hang zur Unabhingigkeit
von Gott demiitig werden vor Gott und mit jeder Niederlage
demiiliger zu ihm zuriickkehren. Denn ,,den Demiitigen gibt
Gott seine Gnade, den slolzen Unabhéngigen widersteht er.”
Akolyth sein heilt 3. restlos totaler Nachfolger Christi wer-
den, nicht bloB bis zum Tabor, wo es zum Huttenbauen und
Bleiben schon ist, sondern bis in den Olberg hinein, wo es
bis zum Blutschwilzen bitter ist, und bis auf Golgatha, wo
es mit dem Gekreuzigtwerden todernst wird. Hier liegt der
tote Punkt fur das moderne religiose Leben, auch von uns
Priestern. Bei unserer leidensscheuen Natur ach so gut ver-
standlich! Und auch das fithlt jeder mehr oder minder
deutlich, daB er aus eigener Kraft diesen toten Punkt nicht
iiberwinden kann. Aber auch das fithlt jeder mehr oder
minder deutlich, daB er es kann in der Kraft dessen, der
ihn stirkt und der so getreu ist, daB er zu jedem Kreuz,
das er auflegt, auch die Kraft dazulegt, es tragen zu konnen.
,In deo meo transgrediar murum.” Und wir miissen iiber
die Mauer. Ein Ehrenmann, ein Biedermann, ein Edelmann,
das will ich sein, ja. Aber das geniigt nicht. Denn Jesus
schlieft jeden vom Himmelreich aus, dessen Gerechtigkeit
nicht ither die Biederménner und Ehrenménner hinausgeht.
Ich muB noch ein Leidensmann werden wie er. Sein totaler
Akolyth. In zwei schwerste Prifungen schickt Gott das
Christentum und den Christen, die Kirche und den Priester:
Verfolgung ist die eine, geruhsamer Friede die andere. Be-
steht der Christ, der Priester sie beide, ist er reif. Die
Kirche, die auch die Pforten der Holle nicht uiberwiltigen,
hat beide bestanden, die Kirchenchristen nicht immer. Im
gliicklichen, geruhsamen Frieden wurden sie satt, dab sie
nicht mehr Hunger und Durst nach der Gerechtigkeit hatten:
in der Verfolgung wurden sie matt und gingen nicht auf
Kalvaria, sondern zu den Fleischiépfen Agyptens. Und doch
miissen wir ihm auch bis auf Kalvaria folgen, denn wir
miissen dem ganzen Christus folgen: ,,Wer sein Kreuz nicht
auf sich nehmen und so mir nachfolgen will, ist meiner nicht
wert.“ Er sagl nicht: Der darf einen anderen Weg gehen,
er sagt: Der ist meiner nicht wert, ist also verworfen! Es
hingt also unsere Ewigkeit davon ab, ob wir das Kreuz,
diese Achse des Dogmas, der Moral und der Liturgie, auch
zur Achse unseres Lebens machen wollen. Der einzig rich-
tige Schluf und Entschluf} liegt in den Worten des Apostels
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Thomas: ,,LaBt uns gehen und mit ihm sterben“ (Jo 11, 16).
Der die Welt und den Tod tiberwunden hat, wird sie auch
uns uberwinden helfen. ,Sei mein Akolyth! Wer mein
Akolyth ist, der wandelt nicht in Finsiernissen, sondern
wird das Licht des Lebens haben.” Und darum: Pensate,
quod suscipitis! Pensate, quod habebitis! Et exsultate,
quoniam merces vestra copiosa est in caelis!

Ordentliche und auBerordentliche Seelsorae.

Von P. Dr. Robert Svoboda O. S. C., Essen-Heidhausen (Ruhr).

Die auBerordeniliche Seelsorge ist innerhalb der Heils-
und Kirchengeschichte nichts Ungewdhnliches. Schon die
Sorge Gotles um die Menschen im Allen Bunde war weithin
getragen von den Propheten, also von besonders ausge-
praglen Verliretern auflerordentlicher Menschenfithrung. Nach
Christus schligt erst recht immer wieder eine siarke Welle
solcher Seelsorge hoch, meist als heilsame Reaklion gegen-
iiber zulage getretenen Schiden oder bei Aufgaben der zeit-
gendssischen Gesamtseelsorge, ofter aber auch als iiberquel-
lender Ausbruch innerkirchlicher Kraft und Bliite. Wir er-
innern uns beispielsweise an die entsprechende Tatigkeit der
irischen und schottischen Missionare in den deutschen Stam-
mesgauen, an den pastoralen Einsatz der Mendikanten im
13. und der Regularen im 16. und 17. Jahrhundert, an
manche Formen der modernen Heidenmission. Viele dieser
Stromungen auBerordentlicher Seelsorge verkrusteten sich
spiter in betonter Sefhaftigkeit zu Trigern normaler Ge-
meindeseelsorge. Dafiir charakteristisch, wenn auch nicht
dafiir urspriinglich geprigt ist der bekannte Merkvers:

,Bernardus valles,
Benedictus montes amabat,
oppida Franciscus,

celebres Ignatius urbes.“

Dieses schliefliche Einmiinden in die ordentliche Seelsorge
war meist im Sinne der Kirche und auch in der Absicht der
genannten Bewegungen gelegen. Anderseits ist nicht zu
iibersehen, daBl gerade von Vertretern ordentlicher Seelsorge
— z. B. Augustinus, Gregor, Bonifatius, Karl Borromaus —
starkste Anregungen zu auBerordentlichen Bemiithungen aus-
gingen. So waren letzlere im allgemeinen an Ordensgriin-
dungen oder charismatische Einzelpersonlichkeiten gekniipft.
Die moderne Entwicklung der aufBlerordenilichen Seelsorge
scheint nun weniger mit bestimmten Orden oder wirkungs-
vollen Persénlichkeiten verbunden zu sein, sondern sachlich
mit vordringlichen Aufgabengebielen, wie z. B. Innenmis-
sion, Unterricht, Anstaltswesen, Organisationen. Das 146t den
Uberblick schwieriger und bunter werden. Deshalb soll die
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Ubersicht zunichst einmal mit dem niichternen Zahlenbild
beginnen. .
I. Statistik. -

Als Héhepunkt der auflerordentlichen Seelsorge in ihren
quantitativen, s.walistisch ertallbaren Ausmabien kann das
Jahr 1929 bezeichner werden; damals ergab sich im Seel-
sorgeklerus des (damaligen) Reichsgebieies katholischer-
seiws?) folgendes Bild:

Insgesamit:
24.235 Priester
Davon:
9804 Piaprep st o0l o e o TS o
BT IR i g T S e R R e e e e
Also Pfarrseelsorger im engeren Sinne:
dhdlz ingesamt .- . oL bl = A
Anderseits:
o:id Kaplane . .. o ool e 00
BilicPatres . L ol s Li==n159%
2.800 im Religionsunlerricht und Vereins-

wesen lilige Wellpriester . . = 12%

Also aktive Seelsorger auller den Pfarrern:
11.321 insgesamt . e R el e G
FA9amaichiv o Do Baae L e S
Wihrend in der protesiantischen Landeskirche 95.89%
aller geistlichen Stellen®) mil (staalich besoldeien) Pfarrern
beselzt waren, slanden also bei uns 47% Piarrern ebenso-
viele 47% andere Seelsorger gegeniiber, Gewifi gehoéren die
Kaplidne vorwiegend zur Pfarrscelsorge; sie sind aber auch
welthin in der auBlerordentlichen Seelsorge eingeselzt. Denn
obige Stalislik erfaBle nicht die Tatsache von (damals):

981 Anstaltsgeistlichen, und fast
150 Priestern der Caritasorganisation,

ebensowenig wie die notwendige Belreuung von (damals):
3384 Anslalien des Deutschen Cariiasverbandes,
6912 Niederlassungen weiblicher und
594 mannlicher Ordensleute,
270 Inlernalen fiir Midchen und
245 fiur Knaben,

die doch ziemlich ausschlieBlich nicht nur eine Hauskapelle
mit taglichem Gotlesdienst besitzen, sondern auch sonst
einen Seelsorger beanspruchen.

1) Nach Krose Heinrich-Sauren Josef, Kirchliches Handbuch. 17 Bd.
Kéln 1930/31. Das Evangelische Jahrbuch von Schneider zihlt fiir
Alt-PreuBen Ende 1931: 15 Generalsuperintendenten, 378 Superinten-
denten, 5561 Kirchengemeinden mit Sitz eines Pfarramts und 3113 ohne
solchen, 7255 Gemeindepfarrer, 25 Pfarrer eines Kreises, 229 Vereins-
oder Anstaltsgeistliche, 278 Kandidaten im Hilfsdienst, 1125 unbesetzte
Pfarramter. :

2) Nach Krose, S. 352.
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Genau gerechnet, ergab sich (1929) im Weltklerus selbst
folgendes Verhilinis zwischen Pfarrseelsorgern und ,,sonsti-
gen’ Seelsorgern:

In den Ditzesen:

Kéln 4
Miinster 4
Minchen 4
Passau 6:
Freiburg 7
Eichstatt 8
Rottenburg 9:
Augsburg 10:

Eine weitere Zunahme in den unmittelbar darauf folgenden
Jahren bei den ,sonstigen* Seelsorgern um durchschnittlich
10% ergab sich bei 7 nord- und 5 siiddeutschen Didzesen,
eine geringe Abnahme bei 4 nord- und 6 siiddeuischen
Didzesen.

Wihrend der letzten Jahre verstarkt sich allerdings die
Tendenz zur Abnahme der aufBlerordentlichen Seelsorger-
bestinde. Das lelzlerschienene®) Kirchliche Handbuch er-
moglicht folgende Gegeniiberstellung:

1929 1936

9804 9813 Pfarrer

1613 1907 Pfarr-Rektoren
5014 5616 Kapléine

Hingegen:

2800 1070 in Schule und Vereinswesen
981 954 Anstalisgeistliche
: 1497 2266 inaklive Welltgeistliche.

Immerhin ist der Bestand der auflerordentlichen Seel-
sorge auch heute noch recht ansehnlich, wie ein Blick auf
folgende Stadt-Dekanate®) zeigt:

s s s ss es
sk ok fod ok kel

Pfarreien Pfarr- Sonstige Davon im Tatigin Schonim
(Rektorate) geistliche Weltgeistl. Unterricht Anstalt. Ruhestd.

Aachen SW 8 (1; R T e T R

M.-Gladbach 10 (3 34 21 9 5 7
Augsburg 14 (b 69 - 48 13 6 7
Berlin W 6 (8 33 34 1 10 11
Breslau N 12 (4 40 37 10 14 10
Beuthen 19 (3) 37 16 10 5 1
Freiburg 8 (4 40 88 13 31 15
Koln 19 %1 61 68 19 6 6
Miinchen M 9 (—— 69 77 21 8 14
Minster 14 56 101 22 22 25
Stuttgart 18 1 47 19 5 4 9

3) Nach ,Kirchliches Handbuch fiir das katholische Deutschland®.
21. Bd. Koln 1939/40.
%) Ebda, S. 298 ff.
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Desgleichen zeigt das Zahlenbild der Ordenspriester (vor-
laufig)®) noch eine steigende Tendenz, die sich naturgemaB
zugunsten der auBerordentlichen Seelsorge auswirkt:

1925 waren 536 Niederlassungen mit 3081 Priestern
1930 =, - 504 < » 9007 -
1988 o E L GET » » 4763 »

Letztere Angabe einschliellich Saargebiet, aber ohne Ost-
mark und Sudetengau gerechnet.

II. Problemlage.

Diese statistische Ubersicht 148t schlieBen auf eine ent-
sprechende Tétigkeit, Aufgabe und Problematik im seelsorg-
lichen Bereich. Ausgangspunkt derselben ist wohl zunichst
der besondere Notstand der Pfarrseelsorge, die sich nicht
mehr in der Lage sah, alle pastoralen Anliegen aus sich
heraus zu bewiltigen. Das gilt — besonders in den Stadten
— schon rein’ quantitativ. Zwar betrigt der Durchschnitt
der Seelenzahl®) einer Pfarrei des Altreichs blof 1850 Seelen,
indes tduscht dieser Gesamtdurchschnitt aus Stadt und Land
iber die stddtischen Notstinde hinweg. Die — leider noch
nicht wesentlich veraltete — Berechnung von Kautz?) ergab
bei einer Normalzahl von je 1500 Seelen pro Pfarrei, daB
dann neu zu errichten wiren als bisher fehlend:

im Rhein—Ruhrgebiet 309 Pfarreien ( 47.2%)
in Oberschlesien 61 o 179.8%)
im Saargebiet 81 5 32.7%).

Mit der iibergroBen Pfarrei, an deren Auflockerung seit
Heinrich Swoboda®) erfolgreich gearbeitet worden ist, ist aber
auch eine Fiille qualifativer Probleme verkniipft, um deren
Bewiltigung sich eben die auBerordentliche Seelsorge in be-
sonderer Weise mitht. Hier liegt deren eigentliches Betiti-
gungs- und Berechtigungsgebiet in unserer Zeit. Da ist die
rdumliche Aussiedelung, die als Gegenwirkung des mensch-
lichen Heimalgefithls und Siedlungswillens gegeniiber ent-
wurzelnder Wohnpolitik in den GroBstidten zu neuen Wohn-
formen fithrte, die es seelsorglich zu erobern gilt: das primi-
tive Elendsviertel, den kommunalen Wohnblock, die Stadt-
randsiedlung, die Schrebergirten, Laubenkolonien und
Gartenstidte. Ausgewandert und damit aussepfarrt — wenn
auch nur fiir die Pausen des Lebens, fiir Sonntag und Ur-
laub — sind nicht bloB die Wanderer und ,, Kunden®. sondern
auch die Wochenendler und Zelilagernden, die Touristen und
Feriengéste; erst recht die Flubschiffer und Seeleute, die
Saisonarbeiter und Arbeitsdienstler, die Pendelwanderer und
Umgesiedelten. Wie sehr hat selbst die téigliche Bean-

5) Krose, XVII, S. 300.

8) Ebda., S. 424,

7) Religion — Kirche — Moderne Kultur in: ,,Pharus’. Donauwérth
1931, 22. Jahrg., H. 78, S. 34—517.

8) GroBstadtseelsorge. Regensburg 1911.
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spruchung durch den innerstadtischen Verkehr des berui-
lichen Alliags die GroBstadier in ihrem tatsachlichen Wohn-
raum heimallos werden lassen und damit auch der Ge-
meindeseelsorge entzogen! Organisatorische Absplitterung
kommt hinzu: nicht nur bei Auslandern, Fremdsprachigen,
Soldaten, sondern auch ganz allgemein bei der Jugend und
der Studenienschaft, die anderweilig beansprucht und erfaft
sind. Die Fiirsorge hat mehr und mehr auf andere Kreise
aufmerksam gemachl, die von unserer Normalseelsorge nur
unvollkommen umsorgl werden konnen: die Geslrandelen
und Verelendelen, die Lebensmiiden und Taubslummen, die
Blinden und Kranken. Das ganze Anstaltswesen®) und seine
gastorale Durchdringung steht vor uns. Von schwierigeren

onderaufgaben, wie der Kiinstler- oder Akademikerseelsorge,
soll gar nichl die Rede sein, wo so weile Gebiele, wie zum
Beispiel das der gesamten Erziehung, fiir die ordentliche
Seelsorge fasl unerreichbar geworden sind.

Dariiber hinaus gibl es auch innerhalb der ordentlichen
Seelsorge eine ganze Reihe von Arbeilen und Aufgaben, die
der aullerordentlichen Seelsorge zufallen; teilweise sind sie
sogar vom kirchlichen Geselzbuch oder von der Kirchen-
behérde als solche besonders vorgeschrieben, Es sei er-
innert an die Volksmissionen, an die Exerzitien und Ein-
kehrtage, an Beichtaushilfen und Absenzveriretungen, an
die mannigfachen Gelegenheiten religioser Vertiefung und
Schulung. Immer wieder ergibt sich die Nofwendigkeit
aufierordentlicher Seelsorge, wobei das , Aullerordentliche”
allerdings nicht sofort auch beziiglich der Trager, sondern
zunichst beziiglich der Methodik (weil der Objekiswell)
dieser Seelsorge zu verstehen ist. Die Tatsachen sprechen
klar dafiir.

I11. Grundlegung.

In der Heiligen Schrift steht zweifellos die ordentliche
Seelsorge im Vordergrund der theoretischen Grundlegung.
Christus vergleicht nicht umsonst das Gottesreich unter Be-
tonung der Lebenseinheit mit einer Hausgemeinschafl (Lk 12,
36), einer geschlossenen Ansiedlung (Mt 5, 14), einem Baum
(Mt 13, 31) oder Weinstock (Joh 15, 1) und Weinberg
th 20, 1), einem Stiick Acker (Mt 13, 3). Die Tatigkeit der

postel und ihrer Nachfolger in der Seelsorge wird dem-
entsprechend verglichen mit den Funktionen von Hirten
(Lk 15, 5), Hausvatern (Mt 13, 52), Hausverwaltern (Mt 18,
23), Bauleuten (Mt 7, 24), Bauern (Lk 10, 2) und Herde-
wachtern (Joh 10, 6). Klassische Texte fiir die ordentliche
Seelsorge finden wir besonders im Gleichnis vom Guten
Hirten (Joh 10, 1—5) und im Hohepriesterlichen Gebet des

%) Vgl. Van Acken Johannes, Das katholische karitative Anstalts-
wesen in der Gegenwart. 4. Beiheft zur ,,Caritas”, Freiburg i. Br. 1930.
Auch Fischer Michael 0. S. C., Die deutsche Krankenpflege in der Neu-
zeit. Freiburg i. Br. 1924. :
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Herrn fiir die Seinen (Joh 17, 9—12). Die enisprechende
Praxis sehen wir in der Apostelgeschichte mehrfach planvoll
geiibt (2, 1; 4, 32; 14, 23; 15, 36 usw.).

Bei aller theoretischen Bevorzugung der ordentlichen
Seelsorge steht jedoch im Vordergrund der praktischen Aus-
iibung die auflerordentliche Seelsorge. Das nimmt bei der
Besonderheit der urchristlichen Pastoralaufgabe weiters nicht
wunder. Christus selber ist unerreichbares Vorbild dieser
Seelsorge an Nikodemus (Joh 3), der Samaritanerin (Joh 4),
dem 38 Jahre lang Kranken (Joh 5), der Ehebrecherin
(Joh 8), wie im grofien Stil (Mt 9, 35). In diesem Sinne
erfolgt die Aussendung der 72 (Lk 10), aber auch die wieder-
holte Anweisung an die Apostel (Mt 10, 6; 18, 12; 25, 35),
unterstiitzt durch die Gleichnisse von der Riickeewinnung
des verlorenen Sohnes (Lk 15), der verlorenen Drachme und
des verlorenen Schafes (ebda.). Aber auch zur auBlerordent-
lichen Seelsorse bietet sich der klassische Text im Gleichnis
vom Guten Hirten, der ,,auch noch andere Schafe” besitzt
vnd zu betreuen hat (Joh 10, 14—16). Die Anwendung dieser
Weisuncen zugunsten der Diaspora und namentlich der
Heidenmission findet sich nicht nur in den Paulusbriefen,
sondern zahlreich genug auch in der Anostelgeschichte (2, 39;
5, 29; 6, 8. 4; 10, 28; 10, 34; 19, 9; 20, 23). Man mw»f nur
einice dieser Texte auf sich wirken lassen, um zu ermessen,
wie sehr dem Herrn an der auBerordentlichen Seelsorge las:
,JGeht zu den verlorenen Schafen.” — ,,Ich sende euch wie
Schafe mitten unter die Wélfe.” — ,.So will auch euer himm-
lischer Vater nicht, daB eines verlorengehe.* — .Ich bin
nicht gekommen, um die Gerechten zur Bulle zu rufen, son-
dern die Siinder.“ — ,Ich habe ncch andere Schafe, die
nicht aus dieser Hiirde sind; auch sie muB ich fithren.” —
..Die VerbeiBung gilt auch allen Fernstehenden. so viel ihrer
Gott berufen hat“ — ..Gott hat mir gezeist, dafl man keinen
Menschen unheilie und unrein nennen darf. Deshalb bin ich
obne Redenken miteegangen, als ihr mich rufen lieBet.* —
,»von Stadt zu Stadt.”

1V. AufriB.

So haben in der katholischen Kirche von vornherein
ordentliche und aufllerordentliche Seelsorge nebeneinander
ihren Raum gehabt. Jene mit der Aufgabe, einen bestimm-
ten Personenkreis — meist in Gemeindeform —, der fiir das
Chrisfentum gewonnen war, mit den gegebenen und iiblichen
Mitteln planméaBig und nach fester Ordnung zu bewahren,
zu betreuen, zu vertiefen und weiterzufithren. Nach der
Festigung des kirchlichen Gemeindelebens obliegt diese Auf-
gabe fiir gewohnlich der Pfarrei, die meist von Welt-
priestern’®) verwaltet wird. Hier wird die durchschnittliche
und normale Seelsorge der breiten Glaubigenschicht in

10) Ausnahmen davon findet man in erheblichem AusmaB nur ver-
einzelt, wie etwa in Holland oder im siidostdeutschen Raum.

»Theol.-prakt. Quartalschrift.* I. 1941, 2
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fruchtbarer RegelmafBigkeit eingesetzt. -Damit entfaltet sich
das Zellenleben der Kirche organisch.

Demgegeniiber ist der auferordentlichen Seelsorge eine
jeweils verschiedene und besondere Aufgabe gestelit. Im

rchristentum, in der Missionierungszeit der germanischen
Volker, wahrend der Kolonisation der Neuen Welt im
16. Jahrhundert und neuerdings in der modernen Heiden-
missions - Bewegung ergab sich fur die ao. Seelsorge
die Aufgabe der Eroberung und Gewinnung von Neu-
land. Zur Zeit der Wanderprediger wie der Kirchenviter,
der Kulturabteien wie der Bettelmonche, der Gegenreforma-
tion wie der Volksmissionen, des Laienaposiolates und der
Elite-Schulung mufite die ao. Seelsorge innerlich wecken,
festigen, schulen und vertiefen. Angesichts ungewdéhnlicher
Schwierigkeiten und Notstéinde oder in Zeiten der Verwelt-
lichung und Lauheit im pfarrlichen Raume hat es die
ao. Seelsorge immer wieder tibernommen, rettend und er-
ganzend und erneuernd einzuspringen. Immer wieder aber
blieb es die Grundfunktion der ao. Seelsorge, der ordent-
lichen Seelsorge zur Verfiilgung zu stehen, sich von ihr je-
weils Arbeiten zuweisen zu lassen, ihr und ihren Belangen
zu dienen und die Seelsorge an den Tragern der ordentlichen
Pastoral selber auszuitben. Aus diesem Tétigkeitsbereich
ergibt sich von selbst, dal als Trdger der ao. Seelsorge im
allgemeinen die Orden oder ordensihnlichen Priestergemein-
schaften und besonders berufene Einzelpersonlichkeiten in
Betracht kamen. Dariiber darf allerdings nicht vergessen
werden, wie sehr das Laienapostolat von Anfang an die
ao. Seelsorge mitverantwortet hat, und in der jiingsten Ver-
gangenheit auch der Weltklerus selbst. Ebenso unmittelbar,
wie aus der Besonderheit der Aufgabe der ao. Seelsorge auch
eine Besonderheit der Tragerschaft der ao. Seelsorge folgte,
ergab sich auch eine Besonderheit der Methodik der
a0. Seelsorge, um deren besonderen Aufgaben gerecht werden
zu konnen. Wie so oft, hat sich auch im pastoralen Bereich
die Methodik mitunter selbstindig gemacht und eigenstindig
fortentwickelt. Wichtiger -aber ist uns die andere Fest-
stellung, daB bewédhrte Methoden der ao. Seelsorge spiaterhin
von ‘der ordentlichen Seelsorge iibernommen wurden und so
zur Gesamtsynthese zusammenflossen.

Diese ao. Seelsorge hat sich im Laufe der Kirchen-
geschichte zweifellos unvergingliche Verdienste um Kirche
und Volk erworben. Gerade die hervorstechendsten Leistun-
gen kirchlicher Kultur und pastoraler Reife, die Hohepunkte
seelsorglichen Wirkens nach innen wie nach auBlen gehen
auf die ao. Seelsorge zuriick. Die wichtige Téatigkeit der
Normalseelsorge im Verborgenen fritt demezegeniiber héufig
nicht so hell in Erscheinung. So ist es auch nicht verwun-
derlich, dal} die ao. Seelsorge viel mehr den Anfeindungen
und der Kritik ausgesetzt und harten Zugriffen von auflen
unterworfen ist.
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Tatséchlich darf die innere Problematik der ao. Seelsorge
nicht iubersehen werden — am allerwenigsten von ihren
Tragern selber. Die ao. Seelsorge erfalit und bearbeitet das
Auferordentliche. Sie steht im Ausnahmefall, im Ungewdéhn-
lichen. Damit ist einerseits moglicherweise die Unsicher-
heit im Neuen verbunden. Man ist der Aufgabe unter Um-
stinden nicht gewachsen und bewiltigt sie nicht. Vorkennt-
nisse, Erfabrungen und Hilfen fehlen. Die ao. Seelsorge
kennt viele Nieten und kostet viel kostbares Lehrgeld. Es
kommt oft genug auch vor, dal der Seelsorger selbst an der
ungewohnlichen Aufgabe zugrunde geht oder zumindest eine
minderwertige Karikatur wird; vielleicht, ohne es bald ge-
wahr zu werden oder zugeben zu wollen. Er fliichtet in
hohle AnmaBung oder leerlaufende Routine — in den inne-
ren Widerspruch zu seiner eigentlichen Sendung. Um sich
diese Schwiche nicht eingestehen zu miissen oder das Un-
genuigen auszugleichen, kommt es dann leicht zur Verorgani-
sierung und Mechanisierung. Der Apparat soll es schaffen.
Die Seelsorge geriit in den Naturalismus duBerer Bemiithun-
%en — ins viele Getue und Gerede, in Psychologismen und

rakiiken, in Reklamen und Propaganda. Oder das Unge-
niigen wird nach innen abgebogen; man fliichtet in Theorien
und Kompetenzerorterungen und verbirgt den Konkurrenz-
neid nur schlecht hinter kritischen Erwigungen. Anstatt
das Neue, den Notstand zu bewiltigen, ging man an ihm
zugrunde. Anderseits - ist das Ungewdhnliche auch das
Besondere. Die herrliche, eigenstindige Ausnahme. So kommt
es leicht zur Absonderung. zur Eigenbrotelei. Diese wird
rasch grundsitzlich vertieft zur Eigengesetzlichkeit, zum
Sonderrecht. In harmloseren Fillen entsteht die Vereins-
meierei, ein mehr oder weniger eigenniitziges Stecken-
pferd, ein ungeziigelter, unsozialer Sonderling unter den
Seelsorgern oder Pastoralmethoden. In ernsteren Fillen
kommt es zur RechtsanmaBung, zu Ubergriffen oder auch zu
einer Art Sektenbildung. Erfolg bringt Macht und Stolz ein
und damit den Beginn der Dekadenz, des Niederganges. Er
beginnt vielfach mit Ausruhen auf den Lorbeeren, mit Be-
%'uem‘lichkeit gegeniiber unkontrollierbaren Arbeitsaufgaben.

der die Spezialisierung, die nach der ersten Eingewohnung
nicht mehr so viel Ansirengung erfordert, fithrt zur Seelen-
losigkeit, zum Leerlauf. Der ao. Seelsorger, der seine
spezialisierte Sonderarbeit 6fter wiederholen muB, macht es
sich leicht dabei, ringt nicht mehr um den personlichen
Einsatz. Er wird damit aber auch wirkungsarm. Das Kor-
rektiv und Korreptiv durch das eicene Publikum fehlt meist.
Man wollte herrschen und sollte dienen.

Neuerdings kniipft sich eine entsprechende Kritik be-
sonders an die Art und Weise, wie von der ao. Seelsorge —
namentlich, insofern sie durch Ordensleute getragen ist —
die tiblichen und vorgeschriebenen Volksmissionen gehalten
werden. Von hier aus ist das ministerium verbi, der Wort-

2%
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dienst der Ordensleute, iiberhaupt etwas fraglich geworden.
Bei den sogenannten Fest-Predigten nimmt man ihre Rheto-
rik zwar noch hin, zumal diese Fest-Predigten heutzutage
ohnehin meist nur als notwendiges Ubel weitergefithrt wer-
den; aber schon bei den neuerdings angesetzten Bekenntnis-

‘Tagen und Glaubens-Feiern, die sinngemif an die Seite

der Festveranstaltungen treten, finden sich vorwiegend
Verireter der ordentlichen Seelsorge auf der Kanzel. Die
Kritik an den Exerzitien-Meislern iritt nicht sehr in den
Vordergrund, schon weil deren Titigkeit den kritischen Ein-

, blicken nicht so zugénglich ist — aber so mancher Leerlauf

der Exerzitien-Bewegung miifite uns gleichwohl aufmerken
lassen. Um so heftiger umstritten ist die Volksmission,
deren Verlauf selbst bei sorgfaltis vorbereitetem Einsatz
guter Krafte unbefriedigt lieB. Viele Pfarreien — besonders
in den Stiddten — verschieben ihre Abhaltung nun schon von
Jahr zu Jahr; um so wichtiger wire eine tiefgzehende Be-
sinnung vor der bald zu erwartenden Grof-Welle wvolks-
missionarischer = Veranstaltungen. Anderungen an deren
dullerem Aufbau und Ausweitungen ihrer propagandistischen
Techniken diirften dabei nicht das Wesentliche treffen. Viel
eher geht es um eine Neubesinnung, Umstellung und Ver-
tiefung beziiglich der inneren Struktur dieser Wortverkiindi-
gung. Denn sowohl der Christ von heute wie die Aufrabe
der Volksmission haben sich gewandelt! Der verwirklichte
Wandel der Aufeabenstellung und Zielsetzung wird dann
von selbst die richtice neue Methode finden lassen. Auch
hierin bewahrheitet sich die Richtickeit des Satzes, dal} ent-
scheidend fiir die Sinngebung, Methodik und Praxis der
ao. Seelsorge die besondere Aufgabenstellung ist. Mit dem
steten Wechsel dieser Aufgabensiellung in der ao. Seelsorge
ercibt sich fiir diese der Fortfall der Geborgenheit, wie sie
die ordentliche Seelsorce genieBen darf; eine Geborgenheit
nicht nur in der Tradition, im Raum der Gemeinde, in den -
Seelen der Glaubigen, sendern auch in der Gesetzgebung der
Kirche. So ist es verstiandlich, daB die Kirche stets gern
bereit war, auBlerordentliche Seelsorge, wo sie gedeihlich am

* Werke war, verstindnisvoll und groBziigig zu fordern; dafl

sie mit grundsitzlichen und rechtlich festlegenden Verlaut-
barungen dazu jedoch immer sehr zuriickhaltend blieb und
die ao. Seelsorge gegeniiber der pfarrlichen Normalseelsorge
auffallend kurz halt.

Denn mit den angedeuteten psychologischen Entwick-
lungsmoglichkeiten innerhalb der ao. Seelsorge ergeben sich
fiir die Kirche ja auch faktische Pasteralprobleme heikler
vnd schwerwiegender Art, wie z. B. die Fragen nach der
Tatigkeit in den wichtigen Rand- und Neulandgebieten und
nach den Erfolgen dieser Tatigkeit, nach den Gesetzlichkeiten
und Methoden der Heidenmission, nach Form und Inhalt der
reliciosen Vertiefung und Belehrung durch Unterricht oder
Volksmissionen und Einkehrtage, nach der Rentabilitit und
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Fiuhrung der Kkostspieligen Organisationen und Karitas-
betriebe usw. ’latsachlich wogen um einzelne dieser Pro-
bleme tiefgehende — und teilweise schon jahrhunaoerielange
— Auseinanaerselzungen, oaer haben sich auf manchen Ge-
bieten aer ao. Seelsorge grandiose Leerldufe und I ehileitun-
gen ergeben. Die Kirche hat sich wohl aavor gehutet, dar-
uber ,das Kind mit dem bade auszuschiiiten”; vor allem
deshalb, weil sie weil, wie sehr es sich dabei weder um die
Grunasatz- oder System-, sondern immer wieder um die
Personenfrage hanaelt. Gerade wegen der psychologischen
Gefahren der ao. Seelsorge iillt deren Hauptverantwortung
dem Trager derselben zu.

Damit ergibt sich sofort das genetische Problem der
ao. Seelsorge. Wie werden ihre Aktionen ausgelost, ihre
Ziele abgesteckt, ihre Gesetzlichkeiten bestimmt? Diese
Fragen stellen, heilit konkret so fragen: Wie werden die
Trager der ao. Seelsorge geweckt, berufen, geschult, ange-
setzt? So ist es verstandlich, dal} sich die Kirche im Laufe
der Zeit einen immer unmittelbareren Einfluf auf die Aus-
bildung und Auswahl auch der Ordenspriester sicherte und
deren Zulassung zur Ausiibung der Seelsorge, die Zuweisung
der Missionsgebiete, die Bestellung der Religionslehrer usw.
ausnahmslos von der Hierarchie abhiingig machte. Natiirlich
lalit sich mit solchen Kompetenzfestlegungen die ao. Seel-
sorge selber nicht ,machen, nur leilen. Aber bezuglich
dieser Nachwuchssorge darf man wohl Vertrauen haben auf
den lebendigen und wachen religiosen Gesamifundus der
Kirchengemeinschaft, auf die umsichlige Anregung und Mit-
hilfe der kirchlichen Leitung und im besonderen auf die
§6tﬂiche Fihrung der Kirche durch den in ihr wirksamen

chopfergeist. Das lafit uns-auch hoffen, dafi die Anrufe der
jeweiligen Aufgaben und Notstinde nach ao. Seelsorge siets
stark und deutlich genug sind, um wirklich gehért zu wer-
den und auch an die richtigen Ohren durchzudringen.

V. Rechtliche Stellung.

Der Mensch ist ein Gemeinschaflswesen; er wird nur unter
den Menschen ein Vollmensch. Das Christentum hebt die
Naturgegebenheiten auch hierin nicht auf, sondern verklart
sie. Hauptdogmen der Kirche griinden auf der Stellung des
Menschen als Gattungswesen, wie z. B. die Lehre von der
Erbsiinde, der Erlésung und der Kirche. Auch der Weg
Christi zu den Seelen geht uiber die Ecclesia. Die Dogmatik?)
fubrt des niaheren den Beweis dafiir, daB die Sorge des
mystisch fortlebenden Christus um die Menschenseelen sich
in seiner Kirche, in deren Weihepriestertum und Seelsorger-
schaft darstelle. Deren Spezifizierung jedoch ist der positiven
Gesetzgebung der Kirche iiberlassen geblieben. Schon der

1) Vgl. etwa Scheeben Matthias, Dogmatik. Freiburg i. Br. 1926,
IV., S. 379ff. Auch Pinsk Johannes in ,Liturgische Zeitschrift",
Regensburg 1932, 4. Jahrg., Heft 11.
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hl. Thomas wendet sich??) gegen die damals von den Sorbon-
nisten mit der Spitze gegen die neuen Seelsorgsorden der
Franziskaner und Dominikaner vorgetragene These, dal} das
Pfarramt — das Kernstiick der ordentlichen Seelsorge — un-
mittelbar auf gottliche Einsetzung zuriickgehe. Die auf
Wiclif zuriickgehende und von den Reformatoren aufge-
griffene Leugnung des Wesensunterschiedes zwischen der
‘entsprechenden Stellung des Episkopales und Presbyterates
‘wurde wiederholt von der Kirche verurteilt. Ebenso der
Versuch der Gallikaner und Jansenisien, das Pfarramt als
Fortsetzung der 72 Jiinger biblisch zu verankern. Die Argu-
mente gegen solche Uberspitzungen des Parochismus stellt
Bouix'?) zusammen. Anderseits wird aber noch ausfithrlich
darzulegen sein, daB die Kirche namentlich seit dem Konzil
von Trient das Pfarramt in den Mittelpunkt ihrer Seelsorge
gestellt hat. Aufler dem Pforrer, dem ordentlichen Seelsorger,
kennt das kirchliche Gesetzbuch (can. 471—478: De vicariis

‘paroecialibus) andere Seelsorger formell nur im Zusammen-

hang mit dem Pfarramt: den Vicarius an Ordenspfarreien,
den Oeconomus als Pfarrverweser, den Substitutus zur Aus-
hilfe, den Adjutor zur persoénlichen FErginzune und den

Cooperator zur Bewélticung sachlicher Schwieriskeiten. Fiir

mehrere Pfarrer im selben Sprencel ist — trotz CJC can. 476,
§ 2 — nur ganz ausnahmsweise (beim Militdr oder beim
Zusammenleben verschiedener Nationen im gleichen Gebiet)
Raum gegeben. Auch die Finrichtung des Rektorates ist rein
diozesanrechtlich!?) geblieben und nur als voriibergehende
Zwischenlosung zum Pfarramt anzuseben, trotz der — recht-
maficen — Berufung auf CJC can. 1427. Im Anschlufl an
Tridentinum, Sessio 21, De Reformatione, C. 4, hat die Con-
greoatio Concilii im Jahre 1894 in den Acta Sanctae Sedis
(XIII, 306) auch auvsdriicklich als Richtlinie fiir den modernen
pastoralen Auftrieb das Prinzip der Vermehrung der Pfar-
reien, nicht der seelsorglichen Hilfsposten im Rahmen der

a0. Seelsorge und selbst nicht der Kaplaneien betonts).

12) Contra impugnantes Dei cultum et religionem (Ed. Mandonnet
Petr., Paris 1927, IV. Opus, C. 28).

13) Tractatus de Parocho, Parisiis 1855, p. 82 ss.

12) Vgl. ErlaB Nr. 35 im ,Kirchlichen Anzeiger fiir die Erzdiozese
Ko6ln®™ vom 15. II. 1933.

15\ Swoboda, S 279 f., sagt dazu: ,,GewiBl nur in diesem Sinne -— da die
Anstellung und Verantwortlichkeit noch so vieler Kapline nicht den
erforderlichen Wert und autoritativen Nachdruck habe — werden die
Kapline von der Congregatio Concilii mit den mercennarii des Evan-
geliums verglichen und unter Zitierung v. Espens wird hingewiesen
auf die magna distantia inter Pastorem, cujus sunt oves propriae . . .
und jenen sacerdotes, qui in capellis nec omnia praestant, nec tamquam
suis . . . Bischof und Pfarrer sind die beiden Amtsstadien; keineswegs
die einzigen Seelsorger, wohl aber bilden sie die beiden kirchlichen
und organisierten und bei normalen Verhéiltnissen vollig ausreichenden
Titigkeitszentren,*
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.. Dariiber darf indes nicht iibersehen werden, daB dieselbe
Congregalio Concilii unler dem 5. Juni 1929:®) unter Berufung
auf Benedikt XV. und mit deutlicher Billigung Pius’ XI. in
einem bedeutsamen. Zusammenhang fiir die ao. Seelsorge
eingetreten ist. Und beziiglich der — meist in der ao. Pasto-
ral stehenden — Ordenspriester kennt das Gesetzbuch der
Kirche nichl nur deren Recht, die Seelsorge — dazu noch
unter manchen Begiinstigungen — auszuiiben, sondern auch
eine Pflicht sowohl von seiten der Ordensleute zu pasioraler
Betitigung wie von seiten der Pfarrer, sich derselben zu
bedienenl%. Uber die rechtliche Stellung der Anstalisgeist-
lichen, der Geistlichen in Sekretariaten und Organisationen,
«der Volksmissionare und Religionslehrer findet sich im
Codex keine wesentliche Besonderheit.

Nun darf nicht tibersehen werden, wie sehr sich — wohl
auch mit der konstruktliven Kraft, daraus allmahlich zumin-
dest ein Gewohnheitsrecht werden zu lassen — gegeniiber
den engen rechtlichen Bestimmungen die pastorale Wirklich-
keit nicht nur im Umfang, sondern auch in der inhaltlichen
Sinngebung zugunsten der ao. Seelsorge verschoben hat. Das
Tridentinum sagt®): ,In ecclesiis parochialibus, in quibus
‘populus ita numerosus est, ut unus rector non possit sufficere
ecclesiasticis sacramentis ministrandis et cultui divino pera-
gendo, (Episcopi) cogant rectores . . . sibi tot sacerdotes ad
hoc munus adjungere, quot sufficiunt ad sacramenta exhi-
benda et cultum celebrandum.” Und Swoboda erklart das
niher: ,,Das Tridentinum nennt als Hauptobjekt ihrer (der
Kapléine) Tatigkeit die Sakramente und das heilige MeBopfer.
Die ubernatirliche Kraft des Sakramentes éindert sich nicht,
ob es der Pfarrer oder der Kaplan spendet — je mehr aber die
natiirliche, hodegetische Titigkeit in Frage kommt, hat der
eigentliche verantwortliche Seelsorger einzutreten.“1*) Dazu
ist jedoch zu bemerken, daB8 zur Zeit der Gegenreformation
mit ihren dogmatischen Kontroversen die Betonung der
Sakramentenspendung gegeniitber dem protestantischen
Predigertum vordringlich war, iibrigens auch heute uns —
religios, nicht rechtlich genommen — ein besonderes An-
liegen ist. Die sozial, organisatorisch und psychologisch so
differenzierten Aufgabengebiete der Seelsorge von heute
waren damals noch im Hintergrund. Tatsichlich ist es in der
Gegenwart so, dal — ganz im Gegensatz zum Tridentinum
und zu Swoboda — die Sakramente ohne besondere seelische
Zuriistung wie die Taufe oder Krankenslung dem Pfarramt
vorbehalten sind, wahrend die Bufie z. B. eine solche pfarr-
liche Bindung nicht mehr aufweist. Gerade in den natirlich

16) \Abgedruckt in ,Ecclesiastica®, Freiburg i. Schweiz 1929,
9. Jahrg., Nr. 35.

17) Vgl. CJC can. 608, 1334, 1936, 1345,

-18) Zitiert von Swoboda, S. 281.

-19) Ebda., S. 304 f.
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bedingten Grenzgebieten hat der Pfarrseelsorger viel Boden

eingebubit. Die Lntwicklung ist aber noch nicht abge-
schlossen; auch in der Richtung nicht, wie die neuerliche
Ruckkehr zur Pfarrei zeigt. Die seelsorgliche bedeutung
und ‘latigkeit des Laienapostolates und der Katholischen
Aktion hat bisher weder im Codex?®®), noch sonstwie einen
iiberortlichen Rechtsausdruck gefunden.

V1. Die nichtkatholische Seelsorge.

Diese 140t mit dem MaB ihrer inneren Distanz zur katho-
lischen Kiiche der ao. Seelsorge wachsend Raum, nicht zu-

letzt aus dem Wegfall der Vollmacht oder des Willens zur

strafferen Konzentration. Der Protestantismus lehnt jeden
»hierarchischen Typ~#*) als ,kirchliche Bevormundung™ ab,

zumal Luther selbst in seinem Spiritualismus ,,aie Beaeutung

der Organisation (auch) des allgemeinen Priestertums unter-
schatzte's?). Als das Luthertum gleichwohl erstarrte zu
einem engen Kirchentum einer . typischen ,Pastorenkirche”,
erfolgte im Pietismus ein starker Vorstofi im Sinne der

ao. Seelsorge. ,Aus dem bloen Zudiener der objektiven
~ Gnadenmittel wird im Pietismus ein kithrer des christlichen

Volkes zu einem geheiliglen Leben, aus dem beamteten
Beichtvater ein frei gebundener Freund der zu retlenden
oder zu bessernden Seelen, aus dem beauftragten der staats-

artigen Kirche der Sprecher der christlichen Volksgemein-

schait; der Formeln wiederholende Liturg wird individuali-
sierender Padagoge?%). Nach dem Pietismus, der den Seel-
sorger immerhin noch , Erweckungs-, Buliprediger, Missionar
innerhalb der Christenheit” sein lafBt, vollendet sich ,der
hoffnungslose Konfliki mit dem Gemeindegeist” im Prote-
stantismus der Aufkldrungszeit, wo sich die ,Seelenpilege
mehr und mehr in Kasualseelsorge auflést“?*). Um so ver-
standlicher ist die Reaktion in der Gemeinschaftsbewegung?®)
und vor allem in der Betonung der Parochial-Gemeinde®).
Gegen deren — vom protestantischen Gefiihl als ungebiihr-
lich empfundene — Vorrangstellung frat immer slarker die
freie karitativ-seelsorgliche Vereinstatigkeit der Laien in der
Inneren Mission hervor, deren am schirfsten ausgeprigter
Sondertyp wieder die Evangelische Stadtmission ist.

20) CJC Liber IL, Pars III: De laicis (can. 682—725) handelt nur

iiber gewisse Laienvereinigungen,

21) Blau Paul, Pfarramt und Seelsorge. Hamburg 19272, S. 116.
22) Baumgarten Otto, Protestantische Seelsorge. Tiibingen 1931, S. 23.
28) Baumgarten, S. 33.

24} Baumgarten, S. 41. Vgl. auch: Religion in Geschichte und Gegen-
wart. Tiibingen 1908, Sp. 530.

'35) Vgl dazu: Heim K., Die Gemeinschaftsbewegung. Berlin 1901.
Oder Lettau J., Wege und Ziele unseres christlichen Gemeinschafts-
lebens. Berlin 1931.

28) Vgl. besonders: Sulze E., Die evangelische Gemeinde. Leipzig
1891. Oder Schoell Jakob, Evangelische Gemeindepflege. Heilbronn 1911.
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Schdfer®”) hebt — fiir unser Thema sehr bemerkenswert —
als Grundaufgaben derselben hervor: Eine veibindende

‘latigkeit als Zentrale der ortlichen Arbeit zum Uberblick

tiber die Notstanue, zur Hilfe in der Darbietung von Lokalen,
bezw. von enisprechenden hauptamilichen nréfien, durch
Leistellung von Geistlichen. — rine weiterfithrende Téatig-
keitl durch Forderung der beslehenden Einrichtungen, durch
Erneuerung des Schwach- und Stumpigewordenen, und Aus-
fullung der entstandenen Liicken. — Eine missionierende
Taugkeit verschiedensier Art zur Neu- oder Wiedergewin-
nung verlorener Stellungen und Schichten.

Die Seelsorge der Sekten kommt aus ihrem engen
Kirchenbegrilf, ihrer Betonung des ethischen Rigorismus und
der personlichen Mitverantwortung sowie aus ihrer chiliasti-
schen Grundhaltung zur Zerstérung des eigentlichen
Priesler- und auch Seelsorgertums im allgemeinen und der
Gemeinde im besonderen. Auf die Zuialligkeit und das
Ungenitigen der Individuen gestellt, sehen wir diese ao. Seel-
sorge weithin im einzelnen tuberspitzt, in ihrer Aggressivitat
abstofend, im Uberschwang lacherlich und lieblos und unter-
einander zusammenhanglos zersplitiert. In diesem Sinne
stellt die Sektenseelsorge das warnende Zerrbild fiir die
a0. Seelsorge dar.

Die humanitiren Bemiithungen um Seelenpflege im
aullerreligiosen Bereich schwanken immer wieder zwischen
einem subtilen Individualismus und einem massiven Kollek-
tivismus. Das ist auch insofern bedauernswert, weil diese
Extreme es dem kirchlichen Seelsorger sehr schwer machen,
von ihnen zu' lernen, und die Opfer solcher pflegerischen
Bemiithungen nach deren Enttauschung den Weg zu besserer
Seelsorge fast nimmer finden. Gleichwohl tragt die tiefe
Gemeinschaflsnol, die in der Einsamkeit und Verlorenheit des
modernen Menschen stets neu hervorbricht, die seelsorgliche
Aufgabe fiir uns schon in sich. Welche Form soll dieser
nun zu eigen sein?

VII. Synthese.

Im Wesen der Kirche ist das Einheitsprinzip auch fiir
die Seelsorée grundgelegt.. Wie die Kirche als der eine
mystische Christus weiterlebt, so ist die Téatigkeit des aus
Christus wirkenden Priesters einheitlich in der Vollmacht
und Sendung, in der Struktur und Organisation, nicht nur
in der gleichen Zielsetzung auf diesen einen Christus, be-
ziehungsweise auf die Eingliederung in ihn. Dieser Grund-
satz der mystischen Vereinheitlichung gilt nicht blof fur das
Subjekt, den Tréger der Seelsorge, sondern auch fiir das
Objekt, naherhin tiir die Gemeinschaft als Grundlage zum
Vollzug der Seelsorgefunktionen. Weil der ,1lebendige

27) Di;Diakonik, Berlin 18903, S. 564. Aus der neueren Zeit vgl
‘dazu: Fiillkrug Gerhard, Weite und Tiefe in der Inneren Mission.
Leipzig 1929. . ! : :
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Christus der geistig-personale Inhalt ist, der das Fundament
fiir alle religiosen Sozialbildungen innerhalb des katholischen
Systems bilden mufi“?®), besitzt jeder wesenhaft begriindete
Gemeinschaftszusammenhang in der Kirche einen gesetz-
lichen, verpflichtenden Charakter — also auch und erst
recht die Grundeinheit und Zelle der Kirche: die Gemeinde.
Der Begriff der Kirche, fir deren Aufbau in der Heilicen
Schrift bekanntlich mehrfach das Vergleichsbild eines ein-
heitlichen, starken Organismus gebraucht wird, muB sich als
Einheit und Gemeinschaft auch auf die Untereinheiten der
zur Gemeinschaft in Christus berufenen Christenheit anwen-
den lassen; es muf auch im kleinen Bereich einen der Kirche
analogen Bezirk geben, dem maoglichst alle Funktionen, Auf-
gaben und Rechtskrifte der Kirche selbst — natiirlich an-
gepalit — eignen. Eine solche zusammenfassende Gemein-
schaftsform wird fiir die Seelsorge auch zur praktischen Not-
wendigkeit. Die Sakramente, wie z. B. die hl. Eucharistie,
verlangen eine rdumliche Mitte, wo sich die Gliubigen zu
Verehrung und zum Empfang des Sakramentes zusammen-
finden. Dessleichen wird eine systematische, wertbestindige
Seelsorgearbeit erst durch Zusammenhaltune der Glaubigen,
bzw. durch ihre organische Aufteilung in Gruppen ermog-
licht. Erst recht ist eine solche Gemeinschaft notwendig
angesichts der Gefihrdung des einzelnen in seiner Glaubens-
entwicklung und -verwirklichung durch die Welt. Sie ist es
auch um der Welt willen; das gilt zunéchst fiir die missio-
narische Titigkeit nach aulen, die eine festgefiiste Gemein-
schaft nach innen braucht, von der man ausgehen und in
welche man zurtickkehren, mitunter vielleicht sogar miide
zuriickfliichten kann. Die Geschichte der Seelsorge — wie
die der Menschheit im allgemeinen — erweist immer neu
die Bedeutung der Gemeinschaftszentrale als Mutterboden,
Ernererunsszelle, Rechtsquelle, Vorbild und Erginzung jeder
zentrifugalen Ausstrahlung.

Vom positiven Kirchenrecht ist dieses Einheitsprinzip nun
normhaft auf die Pfarrgemeinde, bzw. Pforrseelsorge ange-
wandt worden, ohne damit einer unfruchtbaren Fngstirnig-
keit zu verfallen; klassischer Text — auch in seiner Zwei-
teiligkeit wie in seinem Schwerpunkt — ist das bekannte
Dekret des Konzils von Trient: ,,Mandat sancta Synodus
Episcopis, pro tutiori animarum commissarnm salute, ut
distincto populo in certas propriasque parochias, unicuique
suum proprium peculiaremque parochum assignent, qui eas
cosnoscere valeat, et a quo solo licite sacramenta sus-
cipiant. .. aut alio utiliori modo, prout loci qualitas exegerit,

28) Gundlach Gustav, Zur Soziologie der katholischen Ideenwelt.
Freiburg i. Br. 1927, S. 41. Vgl. auch Bopp Linus, Der Ganzheits-
gedanke als grundlegendes Formgesetz des katholischen Seelsorgestils
in: ,Die Seelsorge”, Freiburg i. Br. 1934, 11. Jahrg., H. 5.
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rovideant.“?®) Die historische Entwicklung?®) und die
esetzgebung der Kirche im einzelnen?!) ist in diesem Sinne
durchaus gradlinig verlaufen. Es wiirde zu weit fithren, nun
die Entfa%tung der katholischen Gemeindeidee als eines
sakramentalen, psychologischen, organisatorischen und
riumlichen Einheitsprinzips hier darzulegen. Zusammen-
fassend laBt sich die Idee der katholischen Seelsorge-
gemeinde vielleicht so umschreiben, daB generell der Ein-
heits- und Gemeinschaftscharakter unserer Seelsorgegrund-
lage durchaus bejaht werden muf; und zwar erfordert sie
eine eigentliche und verpflichtende Gemeinschaft, nicht bloB
eine Gesellschaft aus Nizlichkeitserwigungen. Genefisch ist
sie als die Gemeinschaft derer anzusehen, die durch Christus
und seine fortwirkenden Gnadenmittel zu einer iiberaus
innigen Glaubens-, Liebes -und Lebensgemeinschaft unver-
dientermaflen zusammenwuchsen und in dieser geistig-
gnadenhaften Verbundenheit sich vervollkommnen. Teleolo-
gisch ist sie also Heil-, Heiligungs- und Apostolats-Gemein-
schaft.” Die Schaffung der dulleren Voraussetzungen zur Er-
reichung dieses Zieles beeinflufit wechselnd das &ullere
Bild der Seelsorgegemeinde, berithrt jedoch ihr Wesen und
ihre Bedeutung nicht. Um ihrer Sendung auch wirklich
gerecht werden zu konnen, werden an die Pfarrseelsorge und
Pfarrgemeinde gerade in der letzten Zeit — nach ihrer ein-
deutigen und starken grundsatzlichen Bejahung — natur-
gemal besondere Forderungen beziiglich ihrer Eigenschafien
und Tatigkeit gestellt. Man kann sie wohl am besten zu-
sammenfassen in- dem Ruf nach der lebendigen Pfarr-
gemeinde?®?).

Dariiber ist der Ruf nach aupferordentlicher Seelsorge
indes nicht verstummi3?). Gewill ist die Pfarrei der Aus-
gangs- und Sammelpunkt fiir die Seelsorge. Das Pfarr-
prinzip darf jedoch nicht zu eng, zu exklusiv oder zu mecha-
nisch aufgefafit werden. Das bewirkt nicht Einheit, sondern
eher Erstarrung und damit Unvermégen und Zerstérung.

29) Sessio 24, c. 13.

30) Charakteristisch fiir die diesbeziigliche Auffassung ist Raizinger G.,
Geschichte der kirchlichen Armenpflege. Freiburg i. Br. 18842, wo er
S. 182f. eine gute Zusammenfassung des geschichtlichen Werdegangs
der Seelsorge gibt.

31) Vgl. Tridentinum Sess. 24, c. 13, 4, 18; 23, 1; 5, 2; 21, 4. Im
Rituale Romanum den letzten Titulus. Im CJC can. 451 ss. Neuerdings:
Hagen A., Pfarrei und Pfarrer nach dem CJC, und: Ernst H., Pfarrer
und Pfarramt nach dem CJC, beide 1935. :

32) Dieser Ruf wurde besonders wirkungsvoll erhoben im Schrift-
tum und auf den Tagungen des Wiener Seelsorge-Institutes.

33) Um die auBerordentliche Seelsorge, um ihre Anregung, Forde-
rung und Vertiefung,” aber auch um ihre sinngem&Be Hinlenkung und
Einordnung zur ordentlichen Seelsorge hat sich besondere Verdienste
erworbeni die ,Freie Vereinigung fiir Seelsorgehilfe (Freiburg i. Br.,
Werthmannhaus) unter ihrem langjihrigen Generalsekretir P. Wilhelm
Wiesen O. S. C. :
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Die Pfarrgemeinde ist nicht Selbstzweck. Gerade in der
modernen Gesamilage des Katholizismus besteht Gefahr, jeg-
liches Einheitsprinzip aus taktischen Griinden zwecks besse-
rer Verteidigung und starkerer Geschlossenheit zu starr zu
betonen. Damit steht in Zusammenhang, dall die Pfarrei
heutzutage mitunter weniger von innen her als Gemeinde,
sondern von oben und von auflen her als Verwaltungsbezirk
und als disziplindr gebundenes Machtsystem gewertet wird.
Zweifellos wichtiger als die Abtrennung verschiedener
Gruppen des Pfarrvolkes und die Zuteilung besonderer Seel-
sorger an diese ist es, dall der pfarrliche Seelsorger selber die
verschiedenen Anliegen seiner Gemeinde (und zwischen den
Gemeinden) meistert. Ebenso ist es aber auch zweifellos
richtig, was Swoboda®) schreibt: ,Hier mufl der Geist der
Seelsorge tief eindringen, fern von jedem pastoralen Mecha-
nismus, fiir den die Seelen nur Nummern, die Seelensorge
nur Parteienverkehr ist. Auch der Heroismus irgendwelcher
auflergewohnlicher, blendender Teilarbeit geniigt nicht; bloBe
Beceisterung kann geistlos sein und ziellos vorgehen. Der
Geist, der lebendig macht, beachtet das Lebende, lauscht ihm
die Bedingungen rechter Arbeit ab... Mehrere Grupnen
hehen sich hierbei durch die Eigenart ihrer dulleren Um-
stiinde derart stark von der iibrigen Seelsorge heraus, daB sie
{)a_isct] tiberall eigene Bereiche, sogar ohne lokale Grenzen
ilden.

Auch der ao. Seelsorge ist das ewige Gesetz ,Stirb und
werde!” mitgegeben. Immer wieder kommt sie sinngemil
bis zu dem Punkt, wo sie ihre — frither mit so viel Sen-
dungshewuBtsein und Begeisterung wahrgenommene und
verwirklichte — Aufgabe erfiillt hat, oder diese zumindest
von der ordentlichen Seelsorge planmifig itbernommen wor-
den ist. Es wire verkehrt, wenn die ao. Seelsorge dann
gleichwohl am erfiillten Werk hingen bleiben wollte; wie-
viel Dopnelgleisigkeit, Kraftevergeudung und Konkurrenzie-
rung ergibt sich dann! Stets neu mul} die ao. Seelsorge ihr
Haupt erheben und ihren offenen Sinn auf die ihr zufallen-
den neuen Aufgaben hinwenden — es wird an letz'eren nie
mangeln! Immer wird es das schmerzlichste, aber auch
schonste Anliegen der ao. Seelsorge bleiben, der ordenilichen
und Gesamfseelsorge zu dienen, ihre Bemithungen in der-
selben ausmiinden zu lassen und sie dadurch mit ewig junger
Kraft anzuregen. Der ordentlichen Seelsorge hinwieder wird
es obliegen, sich in diesem Sinne auch wirklich anreden zu
lassen und in ihr statisches Gefiice die Dvnamik der
ao. Seelsorge einsiromen zu lassen. Seltener wohl geht es
darum, von letzterer organisatorisch iiherformt zu werden —
wichtiger ist das innere Zusammenspiel in der seelsorglichen
Grundhaltung und Ausrichtung. Gegen eine entsprechende
Anregung kann sich die ordentliche Seelsorge durch Er-

%) S. 3541,
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starrung, Unzuganglichkeit, Kritik und Stolz gegeniiber der
a0. Seelsorge sperren — aber diese Panzerung wird ihrer
Leistungsfahigkeit nicht zugute kommen!

Um der Seelsorge-Ordnung der Kirche gerecht zu wer-
den und dem Ganzen zu dienen, ergeben sich fiir die
a0. Seelsorge allerdings einige Forderungen und Aufgaben.

VIII. Aufgaben.

Man mag dabei ruhig die Forderungen nach Abbau an den
Anfang stellen. Sie ist in mancher Hinsicht bereits bis zum
Ubermal erfiillt. Der Schwerpunkt hat sich ganz eindeutig
auf die Pfarrei verlagert, und um die Orsganisationen un
Seelsorge-Zentralen, um die Vereine und Sekretariate ist es
recht still geworden. Mancher — noch mégliche und rat-
same — Abbau 148t sich ausgleichen durch geschickten Ge-
brauch technischer Hilfsmittel und noch besser durch den
planvollen Einsatz der haupt-, neben- und ehrenamtlichen
Seelsorgehilfes®),

Die zweite Forderung geht naturgemiaB auf Zuordnung
der ao. Seelsorge zum Gesamtziel und in den Rahmen der
Pfarrseelsorge. Individualisten, Egoisten oder Einzelginger,
Eremiten oder Spiritualisten haben keine Gelegenheit bekom-
men, sich im pastoralen Raum wirkungsvoll darzustellen.
Das gilt besonders dann, wenn es sich um dulleren — bei
Organisationen z. B. — oder inneren Einfluf — wie beim
Religionsunterricht — handelt; die Tracer griofleren Ein-
flusses sollten mit ganz besonderer Gewissenhaftigkeit und
Treue sich in das GroBe, Ganze einzuordnen verstehen.

Die dritte Forderung sei aber auch erhoben zugunsten der
ao. Seelsorge: Zuweisung entsprechender Arbeitsgebiete an
die ao. Seelsorge. Hier geht es vor allem darum, dem
Ordensklerus seine spezifische pastorale Titigkeit zu lassen
und zu geben. Es ist bedauernswert, dal, — zum Unter-
schiede von den fritheren Ordensgrimdungen — seit einiger
Zeit der Gedanke einer gesunden wund wirkungssicheren
Smnezialisierung sowohl bei der Neugriindung wie bei der
Weiterentwicklung der Orden in den Hintergrund getreten
ist. Gerade Sondertypen unter Ordensgriindern, wie Fran-
ziskus, Philipp Neri, Kamillus von Lellis, erwiesen die einzig-
artige Auswirkungsmoglichkeit eines spezifischen Einsatzes.
Wie coft sind die Orden auf den — ungesunden — Weg der
Veralleemeinerung aber auch von aullen her gedranst
worden! Thr Sinn und Zweck geht dech weiter als auf blofle
Verlegenheitsaushilfen zugunsten der ordentlichen Seelsorsce.

Die vierte Forderung steht in innerem Zusammenhang
mit dem zuletzt Angedeuteten — sie geht auf innere Wiirdig-
keit der ao. Seelsorge. Diese wird fiir die ao. Seelsorge
immer den schonsten und wirksamstien Rechtstitel aboeben,
den besten Schutz sichern und den groBten Erfolg vermitteln.

38) Vgl. dazu das reiche Spezialschrifttum der ,Freien Vereinigung
fiir Seelsorgehilfe®.
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Das gilt so iiberall — von der Heidenmission bis zur Exer-
zitienbewegung. Den Tragern der ao. Seelsorge — nicht zuletzt
den Ordenspriestern — soll dieses Streben nach eigener
Wiirdigkeit, ja Vervollkommnung ein besonderes Anliegen
sein. ,Ihr seid das Salz der Erdel Wenn das Salz aber
schal geworden ist, womit soll man dann salzen?* (Mt 5, 13).
Unter dieser Voraussetzung ergibt sich schlieBllich fiir uns
alle die Forderung, um aufierordentliche Seelsorger zu beten.
Wir brauchen sie gerade heute! Ihnen gegenuiber geziemt
es sich fiir uns, ihnen Raum zu geben und Gott um ihret-
willen dankbar zu sein. Denn ,,es gibt verschiedene Gnaden-
gaben, aber es ist ein und derselbe Geist. Es gibt verschie-
dene Amter, aber es ist ein und derselbe Herr. Es gibt ver-
schiedene Kraftwirkungen, aber es ist ein und derselbe Gott,
der alles in allen wirkt.. Das alles wirkt ein und derselbe
4(.Er;}fis)t, der jedem seine Gnaden zuteilt, wie er will* (1 Kor 12,

Die notwendigen Eigenschaften eines guten
Beichtuaters.”

Von B. van Acken S§. J., Miinster i. W.

»Dentur idonei confessarii, ecce omnium christianorum
lena reformatio”. In diesen Worten, die dem heiligen Papst
ius V. zugeschrieben werden, ist klar der segensreiche Ein-

fluf des Bufisakramentes auf die Erneuerung des christlichen
Tugendlebens und Tugendstrebens ausgedriickt. Indirekt ent-
halten diese Worte zugleich eine Aufforderung an alle
Beichtviter, dieses erhabene, verantwortungsvolle Amt mit
grofier Gewissenhaftigkeit und Treue zu verwalten. Wenn
tiichtige und fromme Beichtviter so viel Gutes stiften in der
Christenheit, dann ist die Heranbildung geeigneter Beicht-
véter ein apostolisches Werk erster Klasse. Gewil} sind alle
Sakramente, namentlich die heiligste Eucharistie, kostbare,
reichlich fliefende Gnadenquellen fiir die Bewahrung und
Entfaltung des christlichen Seelenlebens. Aber kein Sakra-
ment greift so sehr, rein psychologisch betrachtet, in das
Innerste des Menschen ein wie die Beichte, das BuBsakra-
ment. Es ist so recht das Sakrament der wahren inneren
Neubelebung und des inneren Fortschrittes. Es tilgt nicht
bloB die schweren Sinden und giefit die heiligmachende
Gnade ein, was ja auch die vollkommene Reue und andere
Sakramente tun, es verlangt nicht nur aufrichtige Herzens-
und Sinnesinderung, um die Gnade in uns hervorzubringen,
sondern es enthiillt durch die vorausgehende Gewissens-
" 1) Ein weiterer Artikel iiber ,Die Fragekunst des Beichtvaters” folgt
im nichsten Heft.
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erforschung dem Beichtkinde im Lichte des Glaubens seine
Seele it allen ihren Sunden und kehlern, mit ihren bosen
Neigungen und Schwichen. Dieser Linblick allein tréi%
schon wviel dazu bei, 1m Menschen das Verlangen nac
innerer Umwandlung und Besserung des Lebens enistehen
und reifen zu lassen. Die reumiitige Anklage demiitigt den
Sunder, erschittert ithn und ruttelt 1thn auf vom Schlummer
des Alltagslebens. Der seeleneiirige Priester vollendet und be-
festigt mit seinen belehrungen und Ermahnungen das Werk
der inneren, ibernatiulichen Umwandlung.

Daraus geht klar hervor, dall das Amt des Beichtvaters
nicht nur im Lossprechen von Sunden oaer in der Versagung
der Lossprechung besteht, sondern er hat auch das errungene
neue Leben im beichtkinde zu bewahren, zu pflegen und zu
fordern. Die Autoren haben diese Pilichlen verschieden
gruppiert, am einfachsten der heilige Thomas und mit ihm der
C. 1. C. Der heilige ‘thomas und das Kirchenrecht bezeichnen
das Amt des Beichtvaters durch die zweifache Aufgabe des
Richters und des Aiztes. Er ist Richter, denn die Losspre-
chung von Siinden oder die Verweigerung derselben ist ein
richterliches Urteil. Er ist Arzt, weil dieses Urleil eingeselzt
ist, um die Wunden der Siinden zu heilen. Das hirchenrecht
beschreibt die Aufgabe des Beichtvaters mit den kurzen und
wahren Worten: ,,.Der Beichtvater soll immer lebhaft von
dem Bewulitsein durchdrungen sein, welch wichtiges Amt
er beim Beichthoren ausiibt. Er ist nidmlich Richter und
Arzt und als solcher zugleich Diener der gottlichen Barm-
herzigkeit und Gerechtigkeit, Sachwalter fiir die Ehre Gottes
und aas Heil der Seelen™ (can. 888, § 1). Das Heil der Seelen
ist also der erste, wenn auch nicht der einzige Zweck, Der
Beichtvater soll die Sorgfalt fiir das Heil der Seelen verbin-
den mit der Sorge firr die Ehre Gottes.

Im Lateinischen heilit der Beichtvater minister sacra-
menti. Das Kirchenrecht sagt von ihm: ministrum a Deo
constitutum esse. Daraus ergeben sich zwei kolgerungen:

1. dalBi die Hauptperson nicht der Beichtvater ist. Das ist
Jesus Christus. Er ist der Herr des Sakramentes, der durch
den Beichtvater redet, losspricht und heilt. Diese so wichtige
Wahrheit wird heule zuweilen leichl vergessen, zum grofien
Schaden der Beichikinder. So sagle z. B. vor einigen Jahren
ein angesehener Beichtvater zu seinem Beichtkinde: ,Sie
sind jetzt soweit in der Vollkommenheit voran, daB ich Thnen
nichts mehr zu geben habe. Sie brauchen nur einmal im
Jahre zu beichten und konnen doch jeden Morgen die heilige
Kommunion empfangen.” Dieser Priester hatie gewiB nicht
die rechte Auffassung von seiner Stellung und Aufgabe als
Beichtvater. Schon gleich bei der Vorbereitung auf die erste
Beichte miissen wir den Kindern sagen, dal} sie nicht dem
Priester, sondern dem Heiland ihre Siinden beichten. Es ist
auffallend, wie empfanglich die kleinen Kinder fur diese
Wabhrheit sind und wie sehr ihnen dadurch die Beichte er-
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leichtert wird. Wenn Erwachsene oft so iiberempfindlich
sind in der Wahl des Beichtvaters, dann fehlt es ihnen an
der Erkenntnis dieser Wahrheit. Der Beichtvater ist also
Diener am Sakrament und nicht der Herr. Daraus folgt:

2. daB er sich ganz nach dem Willen des Herrn richten
mufi. Das gilt nicht nur bei der Verwaltung des Sakra-
mentes, sondern auch schon bei seiner Vorbereitung, in
seinen Eigenschaften und in seiner Ausristung. Der Herr
bestimmt, wer Diener des Sakramentes sein soll, der Herr
setzt die Bedingungen fest, unter denen jemand zur Verwal-
tung dieses Sakramentes aufgenommen werden scll. Nach
dem Willen des Herrn muf3 der Priester zum ociiltigen Beicht-
horen eine zweifache Gewalt besitzen: die Weihegewalt und
die Jurisdiktionsgewalt. Zum fruchtbringenden Beichthéren
verlangt er noch mehrere Eigenschaften. Aus dieser viel-
fachen Ausriistung des Beichtvaters erkennen wir, wie sehr
der Heiland fiir seine verirrten Schiflein, fir seine fehlen-
den Kinder besorgt ist. Nicht nur im Romischen Katechismus,
sondern auch im Rituale und im Gesetzbuch des kanonischen
Rechtes verlangt die Kirche von den Beichtvitern Eigen-
schaften. die den Beichtkindern das Bekenntnis leichter und
fruchtreicher machen. Ein neuer Beweis, wie sehr der Kirche
diese Sache am Herzen liegt.

Der Romische Katechismus sagt: ,, Jeder soll mit grofiem
Eifer dafiir sorgen, dal er sich jenen Priester zum Beicht-
vater wiahle, den Heiligkeit des Lelens, wissenschaftliche Be-
fahigung und Sicherheit im Urteil empfehlen.*

I. Zverst soll also der Beichtvater die vitae integritas,
priesterliche Heiligkeit besitzen. P. Gatterer S.J. sast so
schon und treffend: ,,.Die Hiande, die eiternde Wunden reini-
gen sollen, miissen selbst rein sein. Wer andere znr Heilig-
keit fithren scll, muf in der Ubung der Tugend selber reiche
Erfahrune haben. Denn nur wenn man die Mittel der Heili-
gung erlebt und an sich selbst erprobt hat, ist man imstande,
sie in kluger vnd wirksamer Weise anderen nahe zu legen®
(Uber das hl. Sakrament der Bufile. 2 Avufl., S. 136. Felizian
Rauch. Innsbruck 1933). Die wahre Heiligkeit besteht vor
allem in der Rereitwilligkeit zu allem. was zum Dienste Got-
tes gehort. Wer wirklich heilig ist, liebt nicht nur das Gebet,
sondern er cibt sich mit ganzer Liebe Gott hin. Er dient
Gott mit aufrichtirem Herzen und sucht ihn in allem zu ver-
herrlichen Diese bereitwillice Hineabe an Grtt, dieser Eifer
fiir die Ehre Gottes mnf} den Beichtvater erfiillen nni bhe-
weoen. wenn er die Seelen retten und avf den Weg der
Tugend fithren will. Wie kann er sich auch ihrer mit Liebe
annehmen, wenn sein Herz kalt ist? Wie kann er zum Guten
aneifern und sie vorwartsbringen, wenn er selbst lau ist?
Nur wer selbst von Liebe zu Gott glitht. kann mit Liebe und
Beceisterung zu den Herzen sprechen. Wer selbst nicht von
ILiebe brennt, kann auch in anderen nicht die Liebe ent-
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ziinden. ,,Qui non ardet, non accendit, sagt Gregor der
Grofe. N

gll_en ohne Ansehen der Person soll der Beichtivater seine
Hilfe angedeihen lassen, ohne irgend einen Unterschied zu
machen zwischen reich und arm, zwischen Minnern und
Frauen. Nichts schadigt die Téatigkeit des Beichtvaters mehr,
nichts zerstort mehr das Vertrauen der Glaubigen als die
Bevorzugung der Reichen oder der Frauen und Jungfrauen
im Beichtstuhl. Wenn der Beichtvater eine Vorliebe haben
will, so darf es nur fiir diejenigen sein, die sittlich schwach
und krank sind, fiir diejenigen, die am meisten seiner Hilfe
bediirfen. Das alles aber verlangt eine selbstlose, heilige
Liebe. Ohne echte Heiligkeit wird der Beichtvater diesen
schweren Anforderungen seines verantwortungsvollen Amtes
nicht gerecht werden. Nur die reine Liebe zu Gott und den
Seelen erzeugt in seinem Herzen wahre Vaterliebe.  Die
Glaubigen nennen ihn nicht umsonst ihren geistigen Vater.
Vaterliebe muf} er ihnen stets bekunden. Vaterliebe, die voll
Giite und Geduld, voll Mitleid und Erbarmen ist, die aber
nicht in weiche Nachgiebigkeit oder gar in Schwiche aus-
arten darf.

Die Heiligkeit ist noch aus einem anderen Grunde dem
Beichtvater notwendig. Er mull im Beichtstuhl so manches
héren, das ihm zur Versuchung werden kann, wenn er nicht
in der Tugend fest begriindet ist.- Wer in der Gottesfurcht
und Frommigkeit nicht tief gewurzelt ist, wer selbst keinen
lauteren Lebenswandel fithrt, der darf sich nicht wiundern,
wenn er immer mehr durch die Schwerkraft der Sinnlich-
keit zu Boden gedriickt wird, wenn er, der andern ein Fiih-
rer und Befreier aus den Fesseln der Sinnlichkeit sein sollte,
selbst unter die Herrschaft der sinnlichen Neigung gerat.
Ohne priesterliche Heiligkeit wird der Beichtvater auch nicht
jenen Seeleneifer zeigen und hegen, den der Herr und seine

irche mit Recht von ihm verlangen. Ohne diesen Eifer
wird er auch die Anstrengungen und Leiden nicht auf sich
nehmen, die die treue Verwaltung dieses Sakramentes mit
sich bringt. Denken wir nur an den heiligen Pfarrer von
Ars, den man mit Recht einen Méartyrer des Beichtstuhles
genannt hat. Priesterliche Heiligkeit ist selbst zur Leitung
frommer Seelen, die nicht mit gefihrlichen Wunden bedeckt
sind, erfordert. Gerade frommen und edlen Frauen gegen-
itber kann die iibernatiirliche Hochschitzung und Liebe
leicht zur natiirlichen und sinnlichen Anh#inglichkeit herab-
sinken. Fehlt namlich die iibernatiirliche Einstellung, dann
sicht man leicht nur auf die Person selbst, statt auf den
Heiland in ibr. Und so dient man den Personen aus Nei-
gung, die nicht auf Gott, sondern auf natiirlichen Anlagen
beruht. Dadurch wird die Seelenfithrung nicht blo8 un-
fruchtbar, sondern auch gefihrlich. ;

Ist der Beichtvater ganz ubernatiirlich eingestellt, 'dann
wird er es seinen Beichtkindern auch nicht iibel nehmen;

»Theol.-prakt, Quartalschrift.* I. 1941. 3
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wenn sie zu einem anderen gehen. Noch viel weniger wird
er sich bemiithen, die von anderen Priestern geleiteten
Seelen zu veranlassen, bei ihm zu beichten. Am wenigsten
aber wird er die Unklugheit und Ungerechtigkeit begehen,
seine Beichtkinder durch ein Geliibde zu verpflichten, nicht
bei anderen zu beichten. Auch hier ist mafigebend das Bei-
spiel und der Rat der Heiligen. ,Hiilen Sie sich,” sagt der
hl. Alfons von Liguori, ,fromme Seelen, besonders Frauen,
daran zu hinderen, sich an einen anderen Beichtvater zu
wenden. Bezeugen Sie vielmehr Freude, wenn sie es tun.
Ja, noch mehr; machen Sie es ihnen zur Pflicht, zuweilen
zu anderen zu gehen. Ausgenommen davon sind nur sehr
angstliche Seelen, bei denen grofle Unruhe zu befiirchten
wire, falls sie zu einem Beichtvater kidmen, der ihren Ge-
wissenszustand nicht ahnen wiirde. Geben Sie nie irgend
einer Person zu verstehen, Sie wiinschen sie zu fithren.
Sprechen Sie nie abfillig von andern Beichtvitern. Ent-
schuldigen Sie in kluger Weise die Irrtiimer, die anderen
Beichtvitern vielleicht unterlaufen sein konnten. (berneh-
men Sie nicht Beichtkinder, die ohne trifiigen Grund ihren
Beichtvater wechseln wollen, nisi adsit urgens causa®.

Priesterliche Heiligkeit wird vor allem verlangt zur Fiith-
rung jener Seelen, die aufrichtig und ernstlich nach christ-
licher Vollkommenheit streben. In jeder Gemeinde gibt es
solche Seelen, die aber ihre grofie Seelennot duflern in der
Klage des Gichtbriichigen: ,Hominem non habeo. — Ich
habe niemanden, der mir hilft, auf dem Wege der Vollkom-
menheit voranzuschreiten. Denn wer selbst kein inneres,
geistiges Leben fithrt, wer selbst nicht aus eigener Erfah-
rung die Kampfe und Schwierigkeiten des guten Strebens
kennt, versteht auch andere nicht und kann sie nicht auf
dem Wege der christlichen Vollkommenheit weiterfithren.
Wie viele solcher strebender Seelen kommen nicht voran,
weil sie keinen heiligen Priester finden.

Und endlich ist priesterliche Heiligkeit dem Beichtvater
notwendig, damit sein Wirken von Gott gesegnet werde. Das
Amt des Beichtvaters ist so erhaben und verantwortungsvoll,
dafBl selbst die Heiligen vor ihm gezittert haben. Ohne die
Gnade und den Beistand Goties vermag der Priester nichts
im tibernatirlichen Leben. Den Segen Gottes mufl er auf
sein Werk herabziehen durch sein bestindiges Gebets- und
Opferleben. Je mehr er ein Freund und Liebling Gottes ist,
desto mehr Gnaden zieht er durch sein priesterliches Leben
auf die ihm anvertrauten Seelen herab. Es ist bekannt, daf}
gerade die eifrigsten und besten Seelen sich unter den
Priestern den zum Beichtvater auswéihlen, der mit der grofi-
ten Andacht und Wiirde das hl. MeBopfer feiert.

II. Der Beichtvater braucht Doctrina, Wissenschaft. Zu-
nachst mull der Beichtvater die Grundsdtze der allgemeinen
und besonderen Moral kennen und sie mit Sicherheit und
Leichtigkeit auf die einzelnen konkreten Fille' des Lebens
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anzuwenden wissen. Heute mul} jeder Beichtvater auch die
Grundziige der Psychiatrie kennen, wenn er sein Amt recht
verwalten will. Vor einigen Jahren schrieb Prof. Dr. Michael
Pfliegler in der ,Schoéneren Zukunft“ (Nr. 10 vom 6. De-
zember 1931, S. 220): ,In den Ordinationsstunden der
Psychoanalytiker holen sich die Bedringten Ruhe und Be-
freiung, wie sie einst in die Sprechstunden des Priesters
und in den Beichtstuhl kamen®. Gewill finden viele Beicht-
kinder nicht die Ruhe und den Seelenfrieden, weil der
Beichtvater zu wenig versteht von dem kranken Seelenleben.
Ein Beichtvater, der nicht bewandert ist in der Seelenheil-
kunde, der nichts versteht von Psychoneurosen und ihrer
seelischen Behandlung, kann vielen Beichtkindern nicht
helfen, er wird sie nur zu leicht noch mehr verwirren und
beunruhigen. Freilich gibt es heute auch viele schwere
Seelenleiden, wo tatsichlich ein tiichtiger Nervenarzt besser
als der Priester helfen kann. Nur mufl der Priester soviel
von dem kranken Seelenleben wissen, dafl er die beginnende
Erkrankung gleich erkennt und das Beichtkind rechizeitig
an einen tiichtigen Arzt verweist. So kann oft noch der
Ausbruch einer schweren, vielleicht lebenslinglichen Er-
krankung verhindert werden.

. Da das ganze christliche Leben auf dem iibernatiirlichen
Glauben aufgebaut ist, muB der Beichtvater auch den Glau-
ben in seinen grundlegenden Wahrheiten tief erfafit haben,
d. h. er muB in der Dogmatik wohlbewandert sein. Die
Kenntnis der Moral und der Dogmatik geniigt aber noch
nicht, um ein guter Beichtvater zu sein. Zur sicheren Seelen-
fithrung ist die Kenntnis der christlichen Aszese gefordert.
Diese baut ja auf den Grundlehren der Dogmatik und Moral
weiter. Sie legt die gesunden Grundsitze des echten Tugend-
strebens dar und zeigt den sicheren Weg zur Hohe der
christlichen Vollkommenheit. Der Beichivater mufi klar
wissen, worin das Wesen der christlichen Vollkommenheit
besteht, welche Wege zu ihm fithren, welche Hindernisse
und Gefahren auf diesem Wege liegen und wie sie zu iiber-
winden sind. Der Beichtvater mull auch Verstindnis haben
fir das hohere geistliche Leben gotthegnadeter Seelen. Er
muf also nicht nur die Grundsiize der christlichen Aszese,
sondern auch wenigstens die Grundelemente der christlichen
Mystik klar und gut erfaBt haben. Es ist bekannt, wie sehr
die heilige Theresia vor Beichtviatern warnt, die nicht mit
dem nétigen Wissen ausgeriistet sind. ,Erholt euch immer
Rat*, so schreibt sie, ,meine Téchter, bei wissenschafilich
gebildeten Ménnern, denn so werdet ihr den wahren Weg
der Vollkommenheit finden®.

Der Beichtvater braucht Wissen, und zwar theoretisches
und noch mehr praktisches Wissen, d. h. Erfahrung und
Ubung. Was niitzt dem Beichtvater ein umfassendes theore-
tisches Wissen, wenn er es nicht auf die konkreten Fille des
wirklichen Liebens anwenden kann. Die Wirklichkeiten aber,

3.
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die das konkrete Leben des Menschen umstehen, sind von
einer fast unendlichen Vielfalt, quasi infinitae diversitatis,
wie der heilige Thomas sagt (2, 2, 49, 3). Ohne praktische
Erfahrung und UUbung ergeht es dem Beichivater wie einem
Arzt, der aus den Biichern die vollkommene Kenntnis der
Krankheiten und ihrer Heilmittel besiltzt, aber, sobald er zu
einem Kranken gerufen wird, mit all seinem Wissen ratlos
dasteht und nicht weill, wo es beim Kranken fehlt und wie
er ihn behandeln soll. Beim Beichtvater handelt es sich um
die Erfahrung, die vor allem durch persénliches Streben nach
Vollkommenheit erworben wird. er selbst kein inneres
Leben fiihrt, wer keine inneren Kampfe durchgekampft hat,
wer nichts von quilenden Versuchungen weil, hat auch kein
Verstandnis fiir die zahllosen Versuchungen, Irrwege und
Gefahren, denen man auf dem Wege zum Gipfel der christ-
lichen Vollkommenheit ausgesetzt ist. Wer nicht ein inneres
Gebetsleben fithrt, wer nicht hort auf die Einsprechungen
der Gnade, der versteht auch wenig von dem stillen Wirken
der Gnade in den Seelen. Die Erfahrung ist auch im inneren
Seelenleben die beste Lehrmeisterin. Nur wer innere Erfah-
rung sammelt, wer sich selbst, d. h. sein Herz mit allen
Licht- und Schattenseiten, die Neigungen, Triebe und vor
allem die versteckten Absichten seines lieben Ichs kennt, der
wird auch als Beichtvater andere richtig verstehen und be-
werten. Echte Menschenkenntnis beginnt mit der wahren
Selbsterkenntnis. Je griindlicher und allseitiger der Beicht-
vater sich und sein eigenes Herz durchschaut, desto leichter
und sicherer wird er auch andere richtig beurteilen und
verstehen. Das rechte Verstindnis erwirbt dem Priester das
grofite Vertrauen.

Die aus wahrer Selbsterkenntnis gemachten Erfahrungen
miissen aber ergdnzt und vervollkommnet werden durch
ﬁraktische Ubung. Docendo discimus gilt auch von der

unst der Kiinste. Wer sich nicht in der praktischen Seelen-
fithrung iibt, wird es trotz all seiner theoretischen Kennt-
nisse nie zur Sicherheit und Festigkeit in der Seelenleitung
bringen.

Wir diirfen aber die aus persénlichem Streben nach Voll-
kommenheit und aus Selbsterkenntnis gewonnenen Erfah-
rungen nicht tiberschdfzen. Die aus personlichen Erfahrun-
gen aufgebaute Aszese geridt nur zu leicht auf Irr- und Ab-
wege, und manche Erfahrung bleibt in nebelhaftes Dunkel
gehiillt, wenn sie nicht durch das Licht der Wissenchaft er-
hellt wird. Das gilt ganz bésonders von den auBergewdhn-
lichen- Wegen der Begnadigung, von der Beschauung und
Mystik. Ohne ernstes Studium der Werke der grofien
Geisteslehrer wird der Beichtvater es nicht weit bringen in
der Kunst, sich und andere zu heiligen, da ihm die klaren
und sicheren Grundsitze dieser hochst wichtigen Wissen-
schaft fehlen. Man kann ein edles und glithendes Herz
haben und ‘dabei doch wenig Einsicht und schwachen Ver-
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stand zeigen. Es kann einer in der Selbstverleugnung weit
vorangeschritten sein und doch nur sehr beschrinkte Kennt-
nisse in der Kunst, andere zu fithren, besilzen. Darum sagt
die heilige Theresia: ,Unser Seelenfiithrer sei gelehrt und
fromm. ?st es uns nicht moglich, diese beiden Vorziige ver-
eint zu finden, so wihle man lieber Wissenschaft ohne
Frommigkeit als das Umgekehrte.”

I11. %er Beichtvater braucht weiter Klugheit, prudens
judicium. Priesterliche Heiligkeit und Wissenschaft sind
notwendige Erfordernisse zu einer segensreichen Seelen-
fiuhrung. Die Klugheit ist es nicht weniger. Denn das Amt
des Beichtvaters ist durchaus praktischer Natur, iiberaus
schwierig und von der héochslen Bedeutung. Das Wesen der
Klugheit ist ihre Bezogenheit auf die Wege und Mittel zum
Ziele, auf die ganz konkreten Wirklichkeiten. Die Wirklich-
keiten aber, die das konkrete Tun des Menschen umstehen,
sind, wie schon gesagt, von einer fast unendlichen Vielfalt.
Die Klugheit erfordert, daB der Beichtvater den gegenwirti-
gen Seelenzustand der Beichikinder klar und richtig er-
kennt. Darum muB er der groBen Verschiedenheit der Um-
stinde, den individuellen Anlagen, der Gemiitsart und der
augenblicklichen Seelenverfassung eines jeden gebiihrend
Rechnung tragen. Das tiefste und grofite Wissen niitzt nicht
viel ohne Klugheit. Fehlt es dem Beichtvater an Klugheit,
an gesundem Urteil, dann kann er trotz seines Wissens und
seiner Frommigkeit die konkrete Wirklichkeit falsch be-
urteilen oder beim Fragestellen grofe Verwirrung anrichten.
Ohne Klugheit sind seine Ermahnungen bald zu gelinde,
bald zu scharf, die Ratschlige falsch oder unangebracht, die
Heilmittel nutzlos oder gar schidlich. Gesunde Vernunft
mul beiden, Heiligkeit und Wissen, Fiihrerin sein. Nur so
vermag der Beichtvater klar und sicher zu unterscheiden, was
Jede einzelne Seele im besonderen in der augenblicklichen Lage
braucht, was dem Lebensalter, den verschiedenen Charakteren
und Umstinden angepafit ist. Jeder Mensch meint, diesen
gesunden Menschenverstand zu besitzen. Tatsichlich findet
er sich aber selten. Das gesunde, treffsichere Urteil ist das
Kennzeichen eines vollkommenen Beichtvaters und Seelen-
fihrers. Die ganze Kunst des Beichtvaters besteht -eben in
der klaren Erkenntnis und der richtigen Anpassung an die
konkrete Wirklichkeit; und da sind nicht zwei Seelen voll-
kommen gleich. Jeder Fall ist in Wirklichkeit ein spezieller
Fall, ein Einzelfall. Ganz erstaunlich ist die Verschiedenheit
der Seelen. Tatsiichlich gleicht keine Seele der anderen.
Darum muB der Beichtvater die Fahigkeit besitzen, sich
jeder Person anzupassen und sich in ihre besondere Lage
und Seelenverfassung hineinzudenken. Der kluge Beichtvater
ist sich bewufit, daB es keine allgemeinen Siinden gibt, son-
dern nur siindige Menschen, wie es auch keine allgemeinen
Krankheiten gibt, sondern nur kranke Menschen. Der Beicht-
vater muf} die Grundsitze der Moral, der Aszese, der Mystik,
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der Psychologie und der Unterscheidung der Geister kennen
und verstehen. Der kluge Beichtvater aber kennt sie nicht
nur im abstrakten Sinne, sondern er weill diese Grundsitze
auch praktisch und sicher auf jeden einzelnen Fall anzu-
wenden: Darin besteht ja auch das Wesen der Klugheit, und
das ist die grofie Kunst der Seelenfithrung. Als kluger Beicht-
vater ist er sich stets bewuBt, daB er bei der Seelenfiihrung
nicht die Hauptperson ist, sondern nur das Werkzeug des
heiligen Geistes, des hochsten Fiithrers der Seelen. Darum
wird sein ganzes Bestreben dahin zielen, den Weg kennen
zu lernen, den der heilige Geist die einzelne Seele fithren
will. Er darf niemanden zwingen, sich nach seiner
»Methode” oder seiner inneren Verfassung zu richten. Er
muf der Seele alle Freiheiten lassen, zu tun, was der heilige
Geist ihr eingibt. Seine Hauptpflicht besteht darin, feslzu-
stellen, ob die Seele vom heiligen Geiste oder vom bosen
Geist beeinfluBt und beseelt wird. Er darf nichts zulassen,
was den Wahrheiten des Glaubens, den gottlichen Geboten
und der gesunden Vernunft widerspricht. Steht es aber fest,
daB die Seele vom heiligen Geiste gefithrt wird, dann muf} er
ihr groBe Freiheit lassen, dem Zuge der Gnade zu folgen.
Gerade die Ehrfurcht vor dem Wirken des heiligen Geistes
in jeder Seele ist das Kennzeichen erleuchteter Klugheit.
Gottes Gedanken sind nicht unsere Gedanken und Gottes
Wege sind nicht unsere Vvege. Zur Vollkommenheit gelangt
eine Seele nur auf jenem Wege, auf dem sie nach Gottes
Willen gehen soll. Auf einem anderen Wege wiirde sie nicht
zur Heiligkeit gelangen. So heilig darum ein Weg an sich
sein mag, er kann doch ein Irrweg oder Abweg sein fiir den,
der nicht dafiir von Gott berufen ist. Die Klugheit des
Beichtvaters muf} die verschiedenen Wege zu unterscheiden
wissen, um die einzelne Seele recht zu verstehen und leiten
zu konnen. Der kluge Beichtvater wird stets seine Beleh-
rungen und Mahnungen dem Fassungsvermogen jeder ein-
zelnen Seele anpassen und volles Verstiandnis haben fiir ihre
augenblicklichen besonderen Bediirfnisse. Als kluger Seelen-
arzt wird er leicht die besondere Seelennot erkennen und die
Heilmittel in der richtigen Dosierung dem gegenwértigen
Seelenzustand anzupassen wissen. Er wird jede Seele ganz
individuell behandeln, verschieden auch nach der verschie-
denen Stimmung und Seelenverfassung derselben Seele. Er
wird darum Anfingern in der Tugend nicht Opfer gestatten,
die zwar schon und heroisch sind, aber tatséchlich die vor-
handenen Krifte tibersteigen. Auch glaubt oder halt er sie
nicht zu frith in der Tugend befestigst oder zu besonderer
Heiligkeit berufen, wenn sie noch wenig oder fast gar keine
Fortschritte gemacht haben in der Schule der Demut und
Selbstverleugnung. Der kluge Beichtvater huldigt ebenso
wenig dem Pelagianismus wie dem Quietismus. Darum wird
er die Seele anhalten, ihren Willen durch Ubung zu starken,
die allgemein gebrauchlichen Mittel anzuwenden, wenigstens
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da, wo es ohne solche nicht geht. Im iibrigen aber wird er
das alles durchdringende, feine und wunderbare Wirken der
gottlichen Gnade als das hochste anerkennen und bewerten.

Das Kernstiick der Klugheit endlich ist die providentia,
die Voraussicht, die Umsicht, von der ja auch die Klugheit
ihren Namen prudentia hat. Die Umsicht bestimmt den
‘Beichtvater, nicht voreilig und unbesonnen zu entscheiden,
sondern ruhig und sachlich abzuwigen und die- verschie-
denen Umstande und Sachverhalte, so wie sie wirklich sind
und nicht anders als sie sind, zu beriicksichtigen. Wie ein
einziger falscher Ton die ganze Musik verdirbt, so kann auch
das Ubersehen eines einzigen Umstandes das Urteil des
Beichtvaters filschen und seine Entscheidung dem Beicht-
kinde schweren Schaden zufiigen. Unzihlig sind aber die
immer neuen Situationen, Umstéinde und konkreten Wirk-
lichkeiten des Lebens, auf die der Beichtvater achten mub,
wenn er nicht verhidngnisvolle MiBgriffe tun und die je-
weilige konkrete Sachlage richtig beurteilen will. Darum
mul} der Beichtvater ein ruhiges, geiibtes und klares Urteils-
vermogen besitzen, das die wirklichen Verhiltnisse und das
Wesen der Dinge sachlich und seinstreu auffafit und wieder-
gibt und sich nicht durch triigerische Griinde der Selbstliebe
und Leidenschaft beirren 1aft. Die Klugheit offenbart sich
auch darin, dall man dem Beichtkinde die notwendige Frei-
heit 1a6t. Selten findet sich ein Seelenfiihrer, der einer ein-
zelnen Seele fiir ihr ganzes Leben entspriache. ‘Nach Verlauf
einer gewissen Zeit wire es besser, die Seele zu einem andern
frei gehen zu lassen, zumal wenn man ihr selbst keine
wirksame Hilfe mehr bieten kann. Ja, es ist sogar schwere
Pflicht, das Beichtkind an einen anderen Beichtvater zu ver-
weisen, wenn man selbst die notwendigen Kenntnisse nicht
besitzt, weil man sonst durch die eigene Unfihigkeit der ein-
zelnen Seele groBen Schaden zufiigen konnte. Der Beicht-
vater mull wenigstens soviel Mut besitzen zu sagen: ,,Ich
verstehe Sie nicht, gehen Sie, bitte, zu einem anderen Beicht-
vater, der Thnen helfen kann.“ Das ist Demut und Klugheit
zugleich. Es ist auch nur zu wahr, dall kein Priester so
allseitig ist, daBl er alle Klassen von Menschen gut verstiinde
und sie mit Erfolg zu leiten verméchte. P. Faber bemerkt
mit Recht: ,,Je nach den Umstinden werden den Seelen-
fiihrern verschiedene Gaben zuteil. Die einen empfangen
die zur Fithrung von Anfingern nétigen Gnaden, andere sind
den in der Vollkommenheit weiter vorangeschrittenen Seelen
zugewiesen, wieder andere zur Fithrung der vollkommenen
Seelen berufen. Manche verstehen es vortrefflich, Konver-
titen zu leiten. Wer besonders befdhigt ist, Angehérice der
hoheren Stinde zu leiten, vergreift sich unter Umstinden
vollig, wenn er sich mit der Leitung der Armen befassen will.
Die einen sind vorziglich geeignet, Schwierigkeiten bei der
Berufswahl zu beheben, anderen mifllingt es. Es gibt solche,
die die herrlichste der Gaben besitzen, den schlichten Hand-
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arbeiter zum inneren Leben anzuleiten, Armut und Leid zu
vergeistigen. Seelenfithrer gibt es ferner, die groBe Erfahrung
in der Behandlung von Skrupulanten besitzen, andere wieder,
.die bei inneren Heimsuchungen am besten sich bewahren, —
Trotz der heiligsten Absichten und positiver Gelehrsamkeit
scheinen die einen in unvermeidlicher Weise dazu bestimmt
zu sein, die von ihnen geleitete Seele an Trugbilder der
Selbsttauschung auszuliefern, machen sie sentimental und
bringen sie aus der Sphire der Wirklichkeit heraus. Andere
hingegen besitzen die Gabe, den Zauber, der die von der
Phantasie irregefithrten Personen fesselt, zu brechen, sie mit
dem innerlichen Leben vertraut zu machen und sie gleich-
zeitig zum Gebrauche ihres gesunden Menschenverstandes
zuriickzufithren."

Wie gelangt man nun zu dieser vollkommenen Klugheit?
Hauptsichlich durch Erfahrung und Gelehrigkeit. Der Volks-
mund sagt: , Erfahrung macht klug“. Die Erfahrung zeigt
uns ja das wirkliche Leben in seiner unendlichen Vielfalt,
sie warnt uns auch vor den tatsichlichen Gefahren, die der
Biicherweisheit verborgen sind, und regt uns an zum rich-
tigen Handeln. Jedoch nur unter der Bedingung, daB wir
ernst und reiflich unsere Entscheidungen und unser ganzes
Verhalten tiberpriifen und uns fragen, ob wir auch immer
die rechten Mittel und Wege getroffen haben. Nur so lernen
wir die rechten Heilmittel und ihre heilsame Anwendung
kennen. Zur Erfahrung muf notwendig hinzutreten die
Gelehrigkeit. Sie ist nach dem heiligen Thomas (2, 2 q. 49
a. 3) ein integrierender Teil der Klugheit. Gemeint ist die
Belehrbarkeit, das Sich-etwas-sagen-lassen-Kénnen. Der
heilige Geist mahnt uns, nicht zu sehr auf die eigene Klug-
heit zu vertrauen: ,VerlaBl dich nicht auf eigene Einsicht”
(Spriiche 6, 35.) Und der heilige Paulus schreibt den
Romern: ,Haltet euch nicht selbst fiir klug”® (Rém 12, 16).
Diese Gelehrigkeit kann besonders den jiingeren Beichtvitern
nicht genug ans Herz gelegt werden. Thnen mdéchte man
oft die Mahnung des Weisen Jesus Sirach zurufen: ,Halte
dich auf im Kreise der Alten und schliefe dich den Weisen
an“ (Sirach 6, 34). Kommt es nicht zuweilen vor, daBi junge
Priester mit allzu groBer Zuversicht und allzu groflem Selbst-
vertrauen die Kunst aller Kiinste, die Seelenleitung, iiber-
nehmen, dabei aber das Studium der Moral und Aszese unter-
lassen und auf jeden Rat und jede Belehrung é&lterer, er-
fahrener Priester verzichten zu konnen glauben? Wird ein
verniinftiger junger Arzt nicht mit Freude und Dank den
Rat eines alteren und erfahreneren Kollegen anhéren und
annehmen? Und doch handelt es sich bei dem Beichtvater
um unendlich Hoheres und Wichtigeres als bei dem Arzte.
Fir uns alle aber gilt das Wort der Heiligen Schrift: ,Dem
Toren diinkt sein Weg der rechte; doch der Weise nimmt
Lehre an“ (Spriiche 12, 15).
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Die Gottesnatur in der bildenden Kunst des Mittelalters.

Vion Univ.-Prof. Dr. Franz Walter, Neumarkt-St. Veit (Oberbayern).

Deutlicher und eindringlicher als aus den geschriebenen
Quellen sprechen Herz und Geist eines Volkes aus den
Werken seiner bildenden Kunst. In ihnen verkorpern sich
seine Ideale, sie sind die zuireffendsten Zeugnisse seines
Wesens. Was der Menschheit das Hoéchste und Heiligste war,
spricht aus ihrer Kunst zu ihr. Die Religion hat jederzeit
der Kunst die erhabensten Gegensiinde und wirksamsten
Motive geboten. Immer war es die Religion, die das innerste
Empfinden der Volksseele weckte und mit diesem reichen
Gefiihlsstrom die Schopfungen der Kunst befruchtete.

Wie die Poesie, soll auch die bildende Kunst des Mittel-
alters den Mangel der Naturfreude bekunden. Eine Malerei,
die Mensch und Natur verkniipfe, werde man im hohen
Mittelalter vergeblich suchen. Was man damals Malerei ge-
nannt habe, sei nicht aus dem Bestreben erwachsen, die
bunte Seinswelt zu objektivieren, sondern die Heilsgeschichte
der Menschheit und die Symbole ihrer Erlosung darzustellen.
Sie beruhe nicht auf einem optischen Erlebnis, sondern sei
diktiert vom Geiste. Wie fiir die mittelalterliche Dichtung
sei auch fir die Kunst die Autonomie des Menschen bezeich-
nend, die in dem ,,Monopol der Gestalt” zum Ausdrucke ge-
kommen sei.l)

Zweifellos ist der mittelalterlichen Kunst eine fast iiber-
reiche Symbolik eigen. Die damaligen Menschen schwelgten
nicht in der Natur um ihrer selbst willen, sondern sie sahen
in ihr Gleichnisse und Offenbarung gottlicher Geheimnisse,
ein Abbild der hochsten Schonheit und Wahrheit. In dieser
Symbolik mag es bisweilen etwas kraus zugegangen sein,
als man sich mit der zunehmenden Beliebtheit des ,,Physio-
logus®”, jener merkwiirdigen Sammlung christlich-allegori-
scher Beschreibungen von teilweise sagenhaften Tieren, nicht
mehr mit den Symbolen der Heiligen Schrift zufrieden gab,
sondern die aus jenem Buch entnommenen Symbole an
den AufBenseiten oder im Inneren der Kirchen, auf Glas-
fenstern, Wandgemélden und kirchlichen Geritschaften an-
brachte. so daB der heilige Bernhard von Clairvaux dariiber
Klage fithrte?).. Man mag diese tippig wuchernde Symbolik
beurteilen, wie man will, der haufige Gebrauch von solchen
der Tier- und Pflanzenwelt entnommenen Sinnbildern des
Hochsten bedeutet doch wahrlich keine Ablehnung der Natur.

Was das ,.Monopol der Gestalt anlangt, so kann nur von
einem in der Gottesordnung begriindeten Vorrang des Men-
schen gesprochen werden, dem gegeniiber allerdings die Natur
zuriicktrat, so daB die Gestalten ohne Perspektive immer

1) J. Béheim, Das Landschaftsgefiihl des ausgehenden Mittelalters.
Leipzig 1934, S. 82,
2) Lauchert, Physiologus. Leipzig 1889, S. 208 f.
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leich grof dargestellt wurden, auch wenn sie im Raume

intereinander standen, wihrend Baume und Gebiude neben
dem iiberragenden Mafistab des Menschen ganz klein dar-
gestellt oder nur angedeutet werden, etwa ein Garten durch
einen Baum, was man bisweilen durch eine Beischrift aus-
driicklich hervorhebt. Die Kunst greift am liebsten unmittel-
bar nach dem Hochsten und Entfaltetsten, der menschlichen
Gestalt. Das gilt um so mehr, als im Mittelalter der Mensch,
der dargestellt wird, der Heilige ist. Freilich wird auch er
nicht naturalistisch abgebildet. Aber daraus folgt nicht, daB
er nicht als ein sinnlich erfafites Wesen, sondern als ein
‘Abstraktum, ein Schema auf goldenem Grunde oder einer
teppichhaft ornamentierten Flache stehe. Wird doch zu-
gegeben, dall die hochmittelalterliche Kunst seelisches Innen-
leben oft wirkungsvoll auszudriicken vermége. Wo wire
dazu mehr Anlaf} als bei der Darstellung der Heiligen? Auch
wenn die Natur, der ganzen Auffassung des Mittelalters ent-
sprechend, dem Ubernatiirlichen gegeniiber einen untergeord-

neten Rang einnimmt, so ist es doch darum nicht erwiesen,

daB sich die mittelalterliche Kunst zur Aulenwelt ,in einer
vollstindig ablehnenden Reservation verhilt” und dafi die
Wandmaler und Buchillustratoren jener Zeit schafften, ,,ohne
daB ein Seitenblick auf die umgebende Natur fiel.”s)

~ Ist es schon von vornherein hochst unwahrscheinlich, dai
die farbenfrohe und lebensfreudige, gemiitstiefe und volks-
tiimliche Kunst des Mittelalters an der Natur verachtungsvoll
voritbergegangen sei, da eine Kunst, die sich jahrhunderte-
lang abseits von der Sinnenwelt hilt, gar nicht denkbar ist
und selbst das reinste und geistigste Symbol eines Naturdings
als Trager bedarf*), so sprechen die Tatsachen, das heilt
die Kunstwerke selbst deutlich genug. In erster Linie die
Baukunst. Sie offenbart am meisten unter allen Kiinsten die
Gedankenwelt und den kiinstlerischen Sinn eines Volkes.
Nicht umsonst spricht man von einer mittelalterlichen ,,Theo-
logie der Steine®, der im Stein verkorperten religiosen Welt-
anschauung. Der mittelalterliche Dom gleicht einem Wald,
dessen dichtgedringte Stidmme himmelwirts streben. Die
Vorliebe der alien Germanen fiir Eichenhaine klingt hier
nach. Die Gotik, die christlich-germanische Baukunst, ist
Vergeistigung der Materie durch Streben zur Héhe. Es ist
vor allem das Pflanzenreich, dessen man sich zu Symbolen
religioser Walirheiten bedient, weil die Pflanze sich der
Erde entwindet und dem Lichte entgesenstrebt, wihrend die
vierfiifige Tierwelt sich dem Boden zukehrt, ohne dafl darum
manche ihrer Vertreter, wie Hund, Lowe, als Symbole aus-
geschlossen waren. Delphine und andere Meertiere fehlen
nicht, so daf alle drei Reiche der Natur, Himmel. Erde und
Meer, sich zum Preise des Schopfers vereinen. Nicht Welt-

8) Béheim, S. 82f.
%) Ebd., S. 83.
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gleichgiiltigkeit oder Weltverachtung, sondern volle Welt-
bejahung ist der Grundton in der Malerei und Plastik des
romanischen und gotischen Zeitaliers. Die ganze Natur, von
den Sternen bis zu den Blattern einheimischer Baume, bis zu
den winzigsten Gestalten der Vogel oder der Eidechsen, er-
scheint in den gotischen Kathedralen. Diese sind ,,ein stein-
gewordenes Ja zur Schopfung”. Wenn das Mittelalter es liebt,
die Vorginge der Heilsgeschichte in die heimische Land-
schaft und Héauslichkeit zu iibertragen, so erklirt sich dies
aus dem Willen zur eindringlichen Vergegenwirtigung des
biblischen Geschehens und aus der Liebe zur heimatlichen
Natur.?).

Aber diese Kunst sei ,diktiert vom Geiste”, heiBt es.
Sicher steckt viel Geist in ihr, tiefer Sinn, eine Fiille herr-
licher Gedanken. Sie wei um den Primat des Geistes und
vergeistigt auch die Natur. Aber sie kennt keinen frostigen
Intellektualismus, kein bloBes Verniinfteln. Sie weill nichts
vom Selbstzweck der Kunst, sondern will das Volk erfreuen
und erheben. Es liegt iiber ihr der Zauber kindlicher Naivi-
tat. Darum war sie volkstiimlich wie keine andere. Sie sprach
zum Herzen des Volkes, wie sie selbst seinem innersten
Fiithlen entsprungen war. Wie aller volkstiimlichen Kunst,
ist ihr auch das gemiifvolle Naturgefiihl eigen. Ein quell-
frischer Humor sprudelt in ihr. Dieser ist selbst eine Bliite
des Volksgemiites und des gesunden Naturgefithls. Wo er
fehlt, verfallt die Kunst dem Pessimismus oder weichlicher
Sentimentalitit. Der religiése Charakter der mittelalterlichen
Kunst vertrug sich gar wohl mit dem Humor, auch wenn er
sich iiber menschliche Schwichen lustig machte®) ,Selbst
dem krausen, humoristischen oder phantastischen Beiwerk
liegt in der Regel ein Psalmwort oder eine religionsphilo-
sophische Zeitvorstellung zugrunde.”) Was rankt und
schlingt sich nicht alles an wirklichen und phantastischen
Tieren und Pflanzen innen und auBlen an den Mauern und
Pfeilern der Kirchen empor! Das ist alles mit so viel Liebe,
Heiterkeit und Phantasie behandelt; das ist alles andere,
nur keine Naturverachtung. Im Dom zu Koéln findet sich am
Chorgestiihl das realistische Bild eines Affen, ein Beweis,
wie dem gotischen Kiinstler nichts fremd geblieben ist, und
wie er humorvoll auch zu den absonderlichsten Erscheinun-
gen der Schopfung ja sagt (Liitzeler). Bei der Darstellung
der Geburt Christi vergifit der Kiinstler nicht, Ochs und Esel
in rithrender Einfalt anzubringen, obwohl das Evangelium
dariiber schweigt.

%) Liitzeler, Welt, Mensch und Gott (,,Schénere Zukunft” vom 19. Sep-
tember 1937, Sp. 1365 ff.) zeigt die fiir das Mittelalter charakteristische
innige Vereinigung von Naturliebe und Religion.

8)Janssen, Gesch. d. deutschen Volkes. I, 126 ff.

%) Woermann, Die Kunst aller Zeiten und Vélker, II, Leipzig-Wien
1905, S. 267. 4 ‘
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Eine herzliche Naturfreude hat trotz des Tiefstandes der
Naturwissenschaft in der Kunst jener Zeit gelebt. ,Als in
unserem Mittelalter die Wissenschaft tief stand, schuf die
Kunst herrliche Dinge. Gerade der Mangel an Wissen, mit
dem die starke Ahnung von den Naturgeheimnissen verbun-
den ist, verlieh dem groBen dichterischen und kiinstlerischen
Konnen in solchen Zeiten die wirksame Naivitit und Ein-
fachheit*.?) Die Kunst aber braucht zu ihrer Bliite den Boden
der Natur.

Aber gerade die Kunst des Mittelalters zeigt einen groflen
Mangel an Naturtrene. Lange Zeit hat sie sich nicht oder
nur zaghaft und schiichtern an die wirklichkeitswahre
Wiedergabe der Natur gewagt. Das Mittelalter hatte noch
keine Landschaftsmalerei. Diese ist ein Kind der Renaissance.
Das Gefiihl fiir die landschaftliche Schénheit, welche der
Pinsel wiedergeben soll, ist ,.kein antikes, sondern ein moder-
nes Gefiih]“.?) In der karolingisch-ottonischen Zeit bewegt
sich die Kunst, die Landschaft wiederzugeben, sogar in ab-
steigender Linie. Von einer Sicherheit in der Kenntnis der
Formen ist in der romanischen Zeit nicht die Rede, wenn
auch nicht selten die Fahigkeit der Kiinstler hervortritt, die
Erscheinungen der Natur mit offenen Augen aufzunehmen,
und trotz des byzantinischen Einflusses eine selbstindigere
Naturbeobachtung hervortritt, die allerdings noch manche
Hirten aufweist.??) Aber nicht deshalb, weil die Natur der
religiosen Weltanschauung der Zeit zu fernstand, haben die
Kiinstler nicht gewagt, sich unmittelbar an die Natur, die
Mutter aller Kunst, zu halten. Es fehlt im Frithmittelalter
keineswegs an Sinn fiir das Erfassen einer Landschaft als
Ganzes und an der Fahigkeit einer ausfithrlichen Schilde-
rung. Die Malerei aber beschrinkt sich in der Darstellung
der Landschaft zumeist auf die Wiedergabe von Biumen und
Wasser nach einem feststehenden Schema. Die Flichenkunst
des Frithmittelalters, die sich aus dem Ornamentalen ent-
wickelt hat, verfiigt zwar bisweilen iiber plastisch wirkende,
aber keineswegs naturgetreue Baumdarstellungen. Erst nach-
dem die Plastik in der ersten Hilfte des 13. Jahrhunderts
.erstaunlich fein beobachtete Modelle von Dorn-, Wein- und
Stechbaumblittern® gebracht hatte, folgte langsam auch die
Malerei.’*) Der Grund liegt auBer in dem Gebundensein an
einen bestimmten Stoff wohl darin, daf der Schritt vom
Sehen und Fiihlen zur Wiedergabe bei Meiflel und Pinsel
grofer ist als bei der Feder.?) Noch in der Mitte des 11. Jahr-
hunderts tragen bei der Darstellung des barmherzigen Sama-
ritans die Waldbdume an stengelartigen Zweigen statt der

8) F. Ratzel, Naturschilderungen. Leipzig 1911, S. 50.

9) A. v. Humboldt, Kosmos II, S. 77.

10) Fdh, Gesch. der bildenden Kunst. Freiburg 1903, S. 353 f.

11) Boheim, S. 86 f. : ' ! ;

-12) G. Stockmayer, Naturgefiihl in Deutschland im 10. u. 11. Jahr-
hundert. Leipzig 1910, S. 78.
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Blatter einige stilisierte Bliiten, die gréBer sind als die Képfe
der sich zwischen ihnen bewegenden Méanner.’®) Auch wenn
bei den Buchillustratoren, wie bei der Klosterkiinstlerin des
hortus deliciarum (zwischen 1165 und 1175), haufig kecke
Eingriffe in die Natur und eigene Anschauung sich Bahn
brachen, zeigt sich die unbeholfene Art.*) Solange man
noch rings von der unberithrten Natur umgeben war, ver-
zichtete man auf ausfithrliche Schilderung der Natur und
begniigte sich, dhnlich wie das Volkslied, mit Andeutungen
des Milieus, mit ,stenogrammhaft abgekiirzten Zeichen*
(Boheim). Es bestand noch kein starkes Verlangen nach
realistischen Naturbildern. Mit der zunehmenden Verstidte-
rung und der Verfeinerung des Lebens wuchs das Bediirfnis
nach naturgetreuer Darstellung. Aber erst gegen Ende des
15. Jahrhunderts dringt der {flandrisch-niederlindische
Naturalismus im nérdlichen Deutschland ein. Besondere
Schwierigkeiten bereitete die Gebirgslandschaft. Sie mubBte
erst mit Pinsel und Palette erobert werden. Die Felsen
ilichen zusammengesetzten Klotzchen aus einem Kinderbau-

asten. Diese unwirkliche, stilisierte Art blieb durch das
ganze Mittelalter. Erst Albrecht Diirer, der in ehrfiirchtiger

chen die ewige Natur nachbildete, hat die Schonheit der
Alpen fiir die Malerei erschlossen.

Man braucht, um dieses Versagen in der getreuen Wieder-
gabe der Natur zu erklaren, keineswegs der Ansicht zu sein,
dall die Malerei mit dem Naturgefiihl iiberhaupt nichts zu
tun habe, da es in dem Begriff des letzteren begriindet sei,
daB sowohl die wissenschaftliche Betrachtung der Natur als
auch ihre Behandlung in der bildenden Kunst auszuscheiden
habe. Ein Zusammenhang der Landschaftsmalerei mit dem
Naturgefithl wird sich nicht vollig in Abrede stellen lassen.
Wohl aber ist die bloffe Nachahmung der Natur nicht Auf-
gabe der bildenden Kunsi. Die Kunst des Mittelalters hat
diesen Irrweg vermieden.’®) Sie hat die Natur von der Uber-
natur her gesehen. Die Kunst des Mittelalters ist im Inner-
sten glaubig fromm; Frommigkeit ist ihr Grundzug. Das
»Kreaturgefithl” jener alten Meister hat zum Merkmal jene
deutsche Frémmigkeit, die Geschopf und Schépfer in einem
Gedanken denkt und Beziehungen zur alten deutschen Mystik
hat. Den Kiinstlern bedeutete ihr Schaffen Gottesdienst,
Lobpreis des Schopfers auf der Grundlage des christlichen
Credos. Die Gotik ist bewuflite Hinwendung zum Aller-
hochsten. Die Kunst schuf sich eigene Formen, die das
Heilige in der Sprache des Weihevollen und Erhabenen zum
Ausdruck bringen sollten.

Diesem ,hieratischen Stil“ ging es nicht um  getreue
Wiedergabe der Natur. Diese ist fiir den bildenden Kiinstler
des Mittelalters nur der Stoff, in dem er eine aus der Sphire

13) Woermann, S. 124, 244.

1) Fah, S. 856.

15) W. Ganzenmiiller, Das Naturgefiihl im Mittelalter. Leipzig 1914, .2,
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des Geistes stammende Form ausprigt. Stein ist nicht mehr
Stein, Farbe nicht mehr Farbe. Die »verwandlung der
Materie* ist ein Grundereignis christlicher Kunst. So erkliren
sich gewisse unrealistische Ziige mittelalterlicher Form.
»Dartiber wundert sich nur, wer die Kunst fiir ein Abbild,
héchstens fir eine Steigerung der Wirklichkeit hilt.’s) Mag
immerhin der sakrale Stil der mittelalterlichen Kunst ver-
hindert haben, daBi sie sich dem Naturalismus verschrieb.
Dieser ist aber keineswegs den Zeiten tiefsten Naturgefiihls
eigen, ist vielmehr ein igeichen der eingetretenen Entfrem-
dung von Natur und Mensch. Aber daneben ist es auch eine
unbeholfene Art in der Wiedergabe des Gegenstandes, ein
ﬁewisses technisches Unvermdgen, was den Mangel an

aturtreue verschuldet. So erstrebt gewiB die Darstellung
des Gekreuzigten nicht, durch richtige Nachbildung des
Anatomischen den Eindruck des Natiirlichen zu erwecken,
als vielmehr, an dem naturgegebenen Menschenleib das
Geistige, die Erscheinung des Géttlichen zu offenbaren.’?) Der
hieratische Stil erklirt nicht alles. Das Auflerachtlassen der
Gesetze der Raumwirkung, der Mangel an Perspektive ist
doch nicht etwa Folge dieses Stils, sondern entspringt einem
unentwickelten kindlichen Sehen. Aber auch das, was stili-
siert, steif und unbeholfen die Natur wiedergibt, zeugt von
der Freude an ihr, auch wenn das technische Kénnen ver-
sagt und die Natur hinter der Darstellung der grofien Ideen
der Religion und den Tatsachen der Heilsgeschichte zuriick-
trat. Das Mittelalter hielt auch in der Kunst daran fest, es
sei besser und wichtiger, von der Welt des Ewigen nur
weniges zu erkennen, als die Erkenntnis der ganzen sicht-
baren Schopfung zu besitzen. Reine Kunst hat metaphysische
Tiefe. Natur und Religion verschmelzen in der Kunst des
Mittelalters zu herrlicher Einheit, mag auch die Sicherheit
des Auges und der Hand nicht immer gleichen Schritt ge-
halten haben. _

Die mit der ,,Wiedergeburt“ der alten Kunst einsetzende
Begeisterung fiur natiirliche Schonheit und Lebensfreude
lenkte den Blick von den ernsten Wahrheiten des Jenseits auf
die farbenreiche Welt der Natur und Kunst. Sinnenfreudige
Schonheit war das beherrschende Element. Die Naturfor-
schung begann ihren Siegeszug; die Naturwissenschaft feierte
die ersten Triumphe der exakten Methode. Mit dem Experi-
ment, fiir das schon im Mittelalter der Franziskanerménch
Roger Bacon energisch eingetreten war, und mit der svstema-
tischen Beobachtung der Natur, die von der Scholastik trotz
ihres Grundsatzes, daBl aus der sinnlichen Erfahrung das
Wesen der Dinge zu gewinnen sei, nur unvollkommen durch-

18) Liitzeler in ,,Schénere Zukunft* vom 6. Mérz 1938, Sp. 596.

17) Ganzenmiiller, S. 2. Dieses Beispiel ist wohl nicht ganz iiber-
zeugend. Denn es handelt sich doch um die Natur im Sinne der den
Menschen umgebenden Landschaft mit allem, was sie enthélt. Hier
scheint das iiber den Einfluf des hieratischen Stils auf die Darstellung
religioser Gegenstinde Gesagte doch nicht voll zuzutreffen.
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gefithrt worden war, entstand eine ncue Art, die Welt zu
sehen, und eine neue kiinstlerische Behandlung der Natur.
Das war nicht unvermittelt gekommen. Schon im Hoch-
mittelalter bahnte sich mit dem Emporkommen des Biirger-
tums eine Neuorientierung der Phantasie an, die nicht ohne
EinfluB auch auf die religiése Kunst blieb. Hatte sie bisher
die Heiligen zumeist im Zustand der Verklirung auf golde-
nem oder reichgewirktem, teppichartigem Hintergrund dar-
gestellt, so bringt man sie jetzt gern in ihrem irdischen Leben
und Wirken, wie auch seit dem 13. Jahrhundert der Strom
der Legende am unerschopflichsten flieBt. Damit gewinnt
das Landschaftliche an Bedeutung. Die Freude am Kleinen
und damit scharfere Beobachtung der Natur erfaBt die Kunst.
Diese liebevoll ins einzelne sich vertiefende Malerei, die be-
sonders seit der zweiten Hilfte des 15. Jahrhunderts iiber-
reich ist an kostlich gemalten Einzelheiten, bedeutet zwar
einen Riickschritt in kiinstlerischer Hinsicht, aber sie atmet
etwas von dem gemiitvollen Naturgefithl, das im Volksliede
ausstromt und das Albrecht Diirer in der Malerei zum vollen
Mitschwingen gebracht hat: das dem Deutschen eigentiim-
liche Naturgefithl.’®) Aber wenn es die alten deutschen Maler
liebten, ihre Heiligen und Madonnen in blumenreiche Land-
schaften zu setzen, in denen Pflanzen und Tiere mit einer
peinlichen Genauigkeit behandelt wurden, die den Maler kein
Staubfiddchen und kein Kiferbeinchen tibersehen lieB, so war
diese liebevolle Wiedergabe der Natur, die uns aus den Ge-
milden des ausgehenden Mittelalters so heimelig anmutet,
in_der klosterlichen lateinischen Poesie vorbereitet worden,
wihrend sie dem héfischen Minnesang fast fremd blieb.¢)

Mag auch fiir das moderne Auge die mittelalterliche Kunst
die Naturwahrheit nicht erreicht haben, so ist, wie Béheim
selbst bezeugt, Naturempfinden nicht nur eine optische An-
gelegenheit, sondern ebenso sehr Sache des inneren Er-
lebens. ,Indem man die Natur als Gottes Werk erkennt, in-
dem man in ihrem Leben von seinem Leben verspiirt, be-
ginnt ein ganz neues Verhilinis zu den Dingen.“?®) Der
Maler soll nicht blof malen, was er vor sich sieht, sondern
auch, was er in sich sieht. Wenn man der Kunst des Mittel-
alters Naturscheu vorwirft, beriihrt es um so seltsamer, wenn
der Vorwurf der Weltflucht gerade gegen die moderne Kunst

- erhoben wird, die fir den Menschen des heutigen Kultur-

kreises nur die Aufgabe habe, ihn fiir Stunden iiber eine
unertriglich scheinende Wirklichkeit hinwegzutiuschen und
eine Zuflucht inmitten einer hafBlichen Umwelt zu sein. Dem
Mittelalter war die Kunst demiitize Hingabe an die Wirk-
lichkeit, Quelle des Mutes und der Erhebung im Lebens-
kampf, ein die Welt verklirender Strahl des Géttlichen.
Gottes Natur hatte darum in der Kunst ihre Heimstatte.

18) Boheim, S. 43 ff.; 111 ff.

19) " Ad. Biese, Das Naturgefiihl im Wandel der Zeit. Leipzig 1926, S. 72.

20 A a0, S.53.
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Pustoralfragen.

Massenpsychologische Wirkungen und moderne Siitlichkeits-
probleme, Drei Geistliche — ein alter Pfarrer, ein Religionslehrer
und ein Kaplan — haben das Buch von Ferdinand Hoffmann, Sitt-
liche Entartung und Geburtenschwund, 4. Auflage, Miinchen 1939, ge-
lesen. Im AnschluB daran besprechen sie nun aktuelle Sittlichkeits-
probleme. '

Der alte Pfarrer sagte: Nach meiner Meinung wird es nicht eher
wieder besser, als bis unser Volk zur gulen, alten Sitte und zur
strengen Zucht und Ordnung im Verkehre der Geschlechfer miteinander
zuriickgekehrt ist. Die immer freier werdenden sittlichen Anschauun-
gen und der freie Verkehr der Geschlechter untereinander sind wohl
der tiefere Grund des EhemiBbrauches und der vielen Ehescheidungen.
Der Religionslehrer glaubte den tieferen Grund zu finden in einer
groBen Willensschwdche, die von selbst zum stindigen Nachgeben dem
Triebleben gegeniiber fiihrt. Damit verbunden ist die unersittliche
erotische Gewinngier, das Bemiihen um ein angenehmes und be-
quemes Leben. Der Kaplan sah einen tiefern Grund der sittlichen
Entartung in dem gewaltigen EinfluB, den das schlechte Beispiel und
vor allem die éffentliche Meinung auf die Lebensfithrung des einzel-
nen hat.

Von diesen ganz allgemeinen Erwiigungen aus ging nun der Pfarrer
iiber zum konkreten Leben und entwickelte seine Gedanken an einem
praktischen Beispiele. Ein junges Midchen kann sich heute mit einem
verheirateten Manne in einen Flirt einlassen, mit ihm im Restaurant
Wein trinken, ohne seinen guten Ruf zu verlieren, weil sich die
ethischen Anschauungen in weiten und gerade den ,besten” Kreisen
geindert haben. Doch kein Mi#dchen ist so dumm, daB es nicht wiiBte,
wohin solche Dinge fiihren miissen. Wohl kann der Mensch sein
Gewissen abstumpfen oder es im Taumel und Rausche der Ver-
gniigungen betduben. Aber es ist nicht méglich, das , Fiinklein® im
Seelengrunde auszuldschen. Es bleibt immer noch so viel Licht und
Erkenntnis in der sittlichen Vernunft, daB das Gewissen den auBer-
ehelichen Geschlechtsverkehr als unerlaubt verwirft. Da entsteht dann
aus dem Entlastungsbediirfnis heraus der Denkkurzschluf: TUnsere
»Freundschaft® kann doch nichts Schlechtes sein. Heute hat doch
jeder Mann und jeder Junge seine ,,Freundin®”, und das sind doch alles
anstindige Menschen. In einem gro8en Lande werden nach Hoff-
mann jahrlich 100 Millionen Kondome verbraucht. Die Stimme des
Gewissens verurteilt dieses Tun. Aber das Herz will nicht davon
lassen, und darum darf es nichts Schlechtes sein. Und so haben wir
hier wieder den DenkkurzschluB: Die anderen tun es doch alle. Wir
allein wéiren die Dummen. Also kann der Priventivverkehr nichts
Schlechtes sein.

Ganz recht, meinte der Religionslehrer. Und dieses gemeingeféihr-
liche Fehldenken auf sexuellem Gebiete wird noch beférdert durch die
weit verbreitete Gedankenlosigkeit und entsetzliche Oberflachlichkeit
des Kino- -und Massenmenschen. EhemiBbrauch und Ehescheidungen
sind Massenerscheinungen; sie sind deshalb auch den Gesetzen der
Massenpsychologie unterworfen. Diese wichtige Tatsache muB auch
bei unseren Heilversuchen beriicksichtigt werden. Das Grundgesetz
der Massenpsychologie lautet kurzgefaBt: Hemmung des Intellektes
und Steigerung des Affektes. Diese beiden massenpsychologischen
Wirkungen machen sich vor allem auf ‘dem sexuellen Gebiet bemerk-
bar. Hier tritt am meisten das selbstindige kritische Denken zuriick;
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die Leichigliubigkeit und Vertrauensseligkeit steigen zugleich mit der
Abhiingigkeit des Denkens und Glaubens von Gefiihl und Wunsch. Aber,
warf der Kaplan ein, hat es denn nicht immer massenpsycholpg}sche
Wirkungen gegeben? Warum sollen sie heute stiirker sein als tri{her‘?
Der Religionslehrer entgegnete: GewiS hat es massenpsychologische
Wirkungen immer gegeben. Heute aber sind die sinnlichen Anreize
von aubBen ins UnermeBliche gestiegen, die innere Widerstandskraft
dagegen ist auf ein MindestmaB herabgesetzt, so daB es selbst fiir
eine starke Personlichkeit schwer wird, dem MasseneinfluB zu wider-
stehen. Der sexuelle Trieb geht raffiniert-schlau nicht mit Verstandes-
griinden, sondern mit den einschmeichelnden Gemiitsgriinden auf sein
Ziel los und wendet sich vor allem bei Frauen und Méadchen an die
schwiichsten Seiten des Frauenherzens: an die weibliche Eitelkeit oder
an das weibliche Mitleid. Welches Madchen méchte auch , komisch®
oder ,altmodisch” oder ,anders als die anderen’ sein? Wie schwer
finden doch selbst sonst intelligente Midchen eine treffende Antwort
auf die seichten Redensarten, und wie leicht fallen sie herein auf das
allgemeine Liebesgefasel, das ihnen immer und immer wieder vor-
geschwitzt wird. ,Das ist doch Liebe, und Liebe ist doch etwas
Schones.” ,Ich will nur dich, eine andere kommt fiir mich iiberhaupt
nicht in Frage!“ Mit vor Begierde zitternden Worten, die zudem noch
ganz unminnlich sind, wird dem Midchen immer wieder vorge-
jammert: ,,Jch kann ohne dich nicht leben; wenn du es nicht tust,
nehme ich mir das Leben!” Ein 17jihriges Midchen hatte keinen
Freund. Deshalb wurde es o6ffentlich Liignerin genannt. Die Mit-
schiilerinnen hatten eben einen ,Freund”; darum glaubte man ihm
einfach nicht. Und ist es nicht fiir einen Jungen sehr schwer, rein
zu bleiben, wenn er tiglich gehinselt und als unminnlich verlacht
wird, weil er seinen sexuellen Befihigungsnachweis noch nicht er-
bracht hat. Ist nun der eine Partner schon von heiBfer Begierde ent-
brannt, dann wird solches Liebesgefasel zu einer direkten Gefahr der
psychischen Ansteckung. Von ihr sagt treffend Prof. Dr. Erismann
in der ,Einfiilhrung in die neue Psychologie” von Emil Saupe, S. 296:
»Die psychische Ansteckung hiingt, genau wie die bakteriologische, von
drei Bedingungen ab: 1. von der Virulenz der Ansteckungskeime
(starke Affekte sind z. B. ansteckender als schwache); 2. von der
Disposition des Anzusteckenden; 3. von der Keimzahl, die am Werke
ist. Gerade dieser dritte Faktor gibt der Ansteckung innerhalb der
Masse eine iiberragende Macht: Wir widerstehen leicht dem Beispiel
eines einzelnen, — sind wir aber rings umgeben von gleichdenkenden,
gleichfiihlenden, wollenden und handelnden Menschen, so bedarf es
einer auBlergewdhnlichen Intelligenz und eines seltenen Charakters, um
gegen den gemeinsamen EinfluB ,aller” standzuhalten. DaB damit aber
eine Reduktion des eigenen kritischen Denkens, die Zunahme der
Leichtglaubigkeit erfolgt, ist einleuchtend.

Wo treffen nun diese drei Bedingungen mehr zu als beim Liebes-
und Geschlechtsleben? Sind nicht auf dem sexuellen Gebiet die Affekte
am stirksten? Ist nicht hier die Disposition des Partners am groBten?
Ist nicht hier die Keimzahl am stirksten? Unsere ganze Atmosphire
in Stadt und Land ist doch geradezu geschwiingert mit Sexualitit! Mit
Recht schreibt darum Prof. Dr. Tischleder: ,Die Massensuggestion ist
darum eine nicht ernst genug zu nehmende Gefahr sittlicher Ver-
blendung, was die sitfliche Erkenntnis, sittlicher Verirrung, was das
sittliche Wollen, sittlicher Verrohung und Versumpfung, was das sitt-
liche Gefithl der einzelnen angeht... Weil bei der Masseé wie bei der
Jugend die Phantasie iiber die Vernunft, der Affekt iiber den zweck-
klaren Willen, die labile Beeindruck- und BeeinfluBbarkeit iiber den

»Theol.-prakt. Quartalschrift.* I. 1941, 4
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festen, gepragten Charakter triumphiert, darum ist fiir die Masse das
Gegengewicht einer starken, sittlichen und religiésen Fithrung durch.
eine gesellschaftliche Macht wie die Kirche und einer machtvollen und
verantwortungsbewufiten politischen und rechtlichen Leitung durch
den an Naturrecht und Christentum orientierten Staat eine elementare
Notwendigkeit. Und fiir den einzelnen in der Masse besteht die sitt-
liche Pflicht der Wachsamkeit und des Widerstandes gegeniiber der
Suggestivmacht der Masse zur sittlichen Selbstbehauptung der eigenen
Personlichkeit” (Mausbach-Tischleder, Kath. Moraltheologie. I. Bd.,
7. Aufl, S. 267.)

Und gerade der Umstand, wie Miincker mit Recht bemerkt, daB
der Mensch ein soziales Wesen ist, spontane Einfiihlungsakte setzt und
damit der psychischen Ansteckung sich nicht verschlieBen kann, hat
zur Folge, daB grundsitzlich jeder normale Mensch irgendwie massen-
psychologischen Einfliissen zuginglich ist. Darum vermag sich auch
der Selbstindigste der Wirkung der Masse nicht ganz zu entziehen,
wenn in ihm eine innere Bereitschaft fiir die die Massen bewegenden
Ideen vorhanden ist und damit seine Affekle ausgeldst werden. Diese
innere Bereitschaft ist ganz sicher im hohen MaBe bei den meisten
Menschen vorhanden in bezug auf das Liebes- und Geschlechtsleben.

“Ich mochte, so schlofi der Religionslehrer seine Ausfithrungen, hier
noch die wichtige Bemerkung von Miincker wortlich vorlesen: ,,Daraus
ergibt sich die Pflicht, sich gegen die Gefihrdung durch Massenein-
fliisse widerstandsfihig zu machen, unter Umstinden sich ihnen durch
die Flucht zu entziehen. Jeder hat die Aufgabe, seine innere Selb-
stindigkeit und die Treue zum eigenen Wesen aus religids-sittlichen
Motiven kraftvoll zu pflegen. Diese Forderung der inneren Unab-
hingigkeit gilt aber nicht allein den ausgesprochenen Masseneinfliissen
gegeniiber. Es wurde darauf hingewiesen, daB auch vom Zeitgeiste
Wirkungen auszugehen vermégen, welche einer massenpsychologischen
Beeinflussung &hnlich sind. Auch wo einzelne riumlich sich nicht
zu einer Masse zusammenfinden, vermag das BewuBtsein, mit vielen
die gleichen Gedanken und Bestrebungen gemeinsam zu haben, #hn-
lich wirkende Einfliisse zu erzeugen, da sich eine Ein- und Einsfiihlung
auf gleichem Interessengebiet vollzieht. So hat die Scheu vor dem
Kinde zu dem oben gekennzeichneten Geburtenriickgang gefiihrt, indem
die niederen Volksschichten dem Beispiel der hoheren folgten. DaB
die hier vorliegende Verbindung des sittlichen Werturteils und die
falsche Gewissensenischeidung ohne den Zeitgeist nicht so verheerend
um sich gegriffen haben wiirden, liegt auf der Hand. Jedoch bleibt
hier die Widerstandskraft des einzelnen gréBer, als es die eines Men-
schen in der Masse ist, der in plbtzlicher Affektaufwallung zu einer
Schlechtigkeit hingerissen wird* (Die psychologischen Grundlagen der
kath. Sittenlehre, S. 271, Diisseldorf 1934, Schwann).

Zu diesen Ausfilhrungen machte der Kaplan noch folgende gute
Bemerkung: Wir miissen also unsere Midchen und Jungen zum christ-
lichen SelbstbewuBtsein erziehen. Die Miadchen miissen lernen, muti
und fest zu antworten: ,Ich mag auch nicht wie die anderen sein*,
Oder: ,Dafiir bin. ich mir zu gut!® Der Junge muB mutig sagen
kénnen: ,Ich freue mich, daB meine Krifte noch unverbraucht sind,
ich werde sie schon rechtzeitig unter Beweis stellen! Als alter Prak-
tiker stellte dann der Pfarrer die Frage: Was miissen wir denn nun
-tun, damit die Sitten wieder besser werden? - Der Religionslehrer ant-
wortete: Ich mochte heute nur auf einen Fehler aufmerksam machen.
Mir scheint, wir haben zu einseitig fast nur die geschlechtliche Reinheit
betont. Das Ethos der Reinheit erstreckt sich aber auf alle Gebiete des
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menschlichen Lebens und wirkt immer wieder zuriick auf die ganze
Persdnlichkeit. So verabscheut die Reinheit der Taf alle Schleichwege und
alles Verstecken der wahren Ziele hinter scheinbaren. Wird die Rein-
heit der Tat auf allen anderen Lebensgebieten durchgefiihrt, so wird
der sogenannte ,Freund” nicht mehr so leicht auf Schleichwegen zu
seinem Ziel gelangen. Die Reinheit des Wortes schlieft den Doppel-
sinn, die Zweideutigkeit, Verschleierung der eigentlichen Absichten von
sich aus. Wo wird wohl mehr gefehlt gegen die Reinheit des Wortes
als gerade auf dem Gebiete des Liebeslebens! Wie verlogen sind doch
die meisten Liebesbeteuerungen! Wird auf allen anderen Gebieten die
Reinheit des Wortes angestrebt, dann hat dieses Streben ganz gewifl auch
einen iiberaus giinstigen EinfluB auf die geschlechtliche Reinheit. Tiefer
liegt die Reinheit der Gedanken, die schlichte Sachlichkeit, das Fehlen
der verkappten Motive und Hintergedanken. Wird diese Reinheit auf
alle Arten von Gedanken konsequent ausgedehnt, so wird sich das
auch recht wohliuend auf geschlechtlichem Gebiet auswirken. Im
Mittelpunkt steht die Reinheit der Gesinnung, die vor allem frei ist
von dem dunklen, alles verfilschenden Bodensatz des Ressentiments. Zu
dieser Reinheit gehort die Abneigung gegen alle geheime, uneingestan-
dene, gleichsam im Hinterhalt des eigenen Wesens lauernde ,,zweite
Tendenz“. Im Reinen ist Harmonie der duBeren und inneren, der be-
wuBten und unbewuBten Haltung. Mit Recht sagt Nicolai Hartmann
in seiner ..Ethik", S. 374: ,Dem Reinen gegeniiber hat jeder die Ge-
wiBheit, daB in seinen Intentionen das Wesen der Person sich aus-
spricht. Wer dafiir das Empfinden hat, kann seiner stets gewiB sein.
So ist der Reine unmittelbar der Zuverlissige, Vertrauenswiirdige —
auch ohne den besonderen Willen, geschenktes Vertrauen zu recht-
fertigen.* Wer auf allen andern seelischen Gebieten die Reinheit
liebt und iibt, dem wird auch infolge der Leib-Seele-Einheit die ge-
schlechtliche Reinheit keine besonders grofien Schwierigkeiten bereiten.
Denn die tiefere Erkenntnis der Leib-Seele-Einheit lehrt uns den inne-
ren Zusammenhang alles seelischen Seins und Geschehens. Jedes ein-
zelne Teilgeschehen gehért einem gréBeren einheitlichen Ganzen, der
Person, an und wirkt notwendig auf den Personkern zuriick. Wer
also unser Volk und unsere Jugend streng erzieht zur Reinheit der
Tat, des Wortes, der Gedanken, der Gesinnung, der hat damit die
beste Vorbedingung geschaffen zu einer erfolgreichen Erziehung zur
geschlechtlichen Reinheit.

Dieser Gedanke, so schloB der Pfarrer die anregende Unterhaltung,
sagt mir sehr zu. Wir diirfen aber auch nicht schwach werden in
unserm Glauben an die géttliche Vorsehung, die unverkennbar neue
Weltzustéinde einleitet. Was veraltet und iiberlebt ist, stiirzt als ab-
gestorben zusammen. GewiB wird es wieder besser werden, das ver-
biirgt uns der Glaube an Gottes Giite und Allmacht. Aber es kann in
der Welt nur gut werden durch die Guten. Vox temporis vox Dei!
Der Anruf Gottes an unsere Zeit geht vor allem an die Guten. die
Reinen. Und zu diesen sollen ja wir Priester in erster Linie ziihlen.

Miinster (Westf.). B. van Acken S. J.

Zelebration ohne Ministranten. Die kirchlichen Bestimmungen
iiber das Ministrieren sind can, 813, § 1 und § 2, kurz zusammenge-
faBt. Sonst wird diese Frage im Codex nirgends beriihrt. Es heiBit
im can. 813, § 1: Sacerdos Missam ne celebret sine ministro qui eidem
inserviat et respondeat. — 8 2. Minister Missae inserviens ne sit mu-
lier, nisi, deficiente viro, iusta de causa, eaque lege ut mulier ex lon-
ginquo respondeat nec ullo pacto ad altare accedat.' Auf die Frage, ob

4!’
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und wann ein Priester allein und ohne Ministranten zelebrieren kann,
bezieht sich § 1 des angefiihrten can. Es darf also ein Priester nicht
zelebrieren ,,ohne Ministranten, der ihm diene und antworte”. Nach
dem Wortlaute des can. ist es strikte verboten, allein Messe zu lesen.
" Der Ministrant muB auBerdem, so folgern wir aus dem Text weiter,
eine dreifache Bedingung erfiillen: a) inserviat, d. h. er mufl die fiir
die Zelebration notwendigen Handreichungen machen (liuten, Wasser
und Wein reichen, bzw. eingieflen usw.); b) respondeat, d. h. als Ver-
treter des Volkes das durch die Rubriken vorgeschriebene Wechsel-
gebet der Messe ermoglichen; ¢) er muf ménnlichen Geschlechtes sein,
wie aus § 2 folgt. Ein Ministrant, der diese drei Voraussetzungen
nicht erfiillt, entspricht nicht den durch den can. gestellten Anforde-
rungen, die zum Messedienen notwendig sind. Ohne zwingenden Grund
ganz ohne Ministranten zu zelebrieren, halten daher die Moralisten
ohne Ausnahme fiir ein peccalum grave. Z. B. Noldin-Schmitt (Summa
theologiae moralis III?3, 1935, S. 221): ,Per se grave est celebrare
sine ministro.” A. Vermeersch (Theologiae moralis Principia-Responsa-
Consilia III2, 1927, S. 274): ,Sub mortali requiritur minister.”
B. H. Merkelbach 0. P. (Summa theologiae moralis III, 1933, S. 324):
»Grave peccatum est sine ullo ministro celebrare praeter casum gravis
necessitatis aut specialis indulti D. M. Priimmer 0. P. (Manuale
theologiae moralis III, 1923, S. 208): ,Requiritur sub gravi minister
isque masculus ad serviendum in Missa.“ A. Lehmkuhl (Theologia
moralis 1112, 1914, S. 193): Ohne Ministranten zu zelebrieren, ist
,gravis peccati defectus”. (Vgl. Jone, Kath. Moraltheologie®, 1935,
S. 443). Der hl. Alfons, der auch in dieser Frage die Tradition reich-
lich zu Rate zieht, stellt gegeniiber dem Dubium ,,Quale peccatum sit
celebrare sine ministro® fest: ,,Certum est apud omnes esse mortale”.
Es steht fest, daB es alle fiir eine schwere Siinde halten (Theologia
moralis III, 1909, S. 382). Der hl. Alfons beruft sich dabei auf ein
Dekretale Gregors IX. (C. 6 X de filiis presbyterorum ordinandis vel
non I, H gegen SchluB): ,Non enim solus presbhyter missarum
solemnia vel alia divina officia potest sine ministri suffragio
celebrare . . .%.

Keiner der angefiihrten Autoren, auch nicht der hl. Alfons, gibt
den Grund dafiir an, warum die Anwesenheit des Ministranten eine
schwere Verpflichtung ist. Auch die Rubricae generales des Missale,
wo man eine Begriindung hiefiir suchen wiirde, gehen darauf nicht
niher ein. Es wird nicht einmal die strenge Pflicht, einen Ministranten
bei der Messe zu haben, eingeschirft, sondern dies lediglich voraus-
gesetzt, wenn es heifit (Ritus servandus in celebratione Missae II, 1):
Sacerdos . . accedit ad altare, ministro cum Missali et aliis ad cele-
brandum necessariis . . . praecedente.” Das Fehlen eines Ministranten
wird an einer anderen Stelle (De defectibus in celebratione Missarum
occurentibus X, 1) zu den Fehlern gerechnet, ohne zu unterscheiden,
ob es ein schwerer oder leichter Fehler sei: ,,Si non adsit Clericus vel
alius deserviens in Missa, wvel adsit qui deservire non debet,
ut mulier. (Vgl. noch Ritus servandus III, 6; auch hier wird nur das
Vorhandensein eines Ministranten vorausgesetzt). Wir kdénnen als
Begriindung nicht anfiihren, daB der Ministrant eine liturgische Person
sei, die zur Opferhandlung der Messe hinzugezogen werden miisse,
weil sonst ein wesentlicher Teil der hl. Handlung unvollendet bleibe.
Man kénnte vielleicht noch an eine solche Begriindung denken, wenn
es kirchliche Vorschrift wiire, daB nur Kleriker ministrieren diirfen.
Es wire dies zwar Wunsch der Kirche (Sessio XXIII, can. 17 des
Konzils von Trient); da aber die Kleriker fiir die Darbringung des
MeBopfers nicht wesentlich sind, begniigt man sich mit Buben, die
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keine Weihe zum hl. Dienst erhalten haben. Die Darbringung des MeB-
opfers geschieht allein und ausschlieBlich durch den Priester. Zu dieser
Darbringung des MeBopfers — im engeren Sinne — ist das Mitwirken
des Ministranten in keiner Weise erforderlich.

Die Schwere der Verpflichtung, nie allein zu zelebrieren, kann etwa
folgendermaBen bewiesen werden: Wir diirfen die Messe nicht als eine
Summe liturgischer Handlungen ansehen, die durch den Celebrans
gesetzt werden, sondern miissen ihr Wesen in dem durch Christus
seiner Kirche iibertragenen Opfer sehen. Von hier aus ergibt sich die
Begriindung fiir die in Frage stechende schwere Verpflichtung. Die
Messe ist nicht eine Privatangelegenheit des Priesters; der Priester
handelt bei jeder Messe im Auftrage der Kirche, um erstens als sicht-
barer Stellverireter Christi das Kreuzesopfer zu erneuern und zweitens
im Namen und fiir die Kirche das Opfer darzubringen; an dritter Stelle
erst bringt der Priester das MeBopfer — als Privatperson sozusagen —
fiir sich dar. Dieser Umstand, daf der Zelebrant wesentlich im Namen
der Kirche handelt, muf durch die Teilnahme von Gldubigen ausge-
driickt werden, die mit dem Celebrans beten und die sichtbare Kirche
vertreten. Diese sichtbare Anteilnahme der Kirche wird noch geniigend
gewahrt, wenn wenigstens ein Ministrant vorhanden ist und der Messe
beiwohnt. Diese im Wesen des MeBopfers gelegene sichtbare Sinn-
beziehung auf die Kirche darf ohne schwerwiegenden Grund nicht
wegfallen, weil sonst Sinn und Zweck des MeBopfers nicht mehr klar
zu erkennen wiren. Als zweiter Grund kommt noch hinzu, daB die
Handreichungen des Ministranten notwendig sind, um die MeBfeier
schon und wiirdig gestalten zu kénnen. In den MeBgebeten und im
Canon selbst ist diese wesentliche Bezichung auf die Anwesenden klar
durch die bestiindig wiederkehrende Pluralform gegeben. Sehr schén
sagt daher das Mainzer Konzil vom Jahre 813 (cap. 43): , Nullus Pres-
byter, ut nobis videtur, solus Missam cantare valet recte. Quomodo
enim dicet Dominus vobiscum, vel Sursum corda admonebit habere
et alia multa his similia, cum alius nemo cum eo sit* (Acta Conciliorum,
Parisiis 1714, Typ. Regia, col. 1115). Fast mit den gleichen Worten
verbietet das Zelebrieren ohne Ministranten das Concilium Parisiense
(Juni 829, cap. 48, Acta Conciliorum a. a. 0. 1324 f.).

Es konnen deswegen nur schwerwiegende Griinde sein, die eine
Zelebration ohne Ministranten rechifertigen. In vollkommener Uber-
einstimmung werden von den Moralisten vier Fille angefiihrt, die eine
solche Missa solitaria gestatten: a) Wenn es sich um das viaticum fiir
einen Schwerkranken handelt; b) wenn sonst Katholiken ihre Sonntags-
pflicht nicht erfiillen kénnten; c¢) wenn der Celebrans selbst seiner
eigenen Sonntagspflicht nicht geniigen kann; d) wenn der Ministrant
sich nach Beginn der Messe entfernt und nicht mehr zuriickkommt.
(Vgl. Noldin-Schmitt a. a. O. 221; Priimmer a. a. 0. 208: Vermeersch
a. a, 0. 274; Lehmkuhl a. a. 0. 194; S. Alfonsus a. a. 0. 382 f: de Lugo,
De Eucharistiae Sacramento et ss. Missae sacrificio, disp. 20, n. 103,
der sich auf Suarez berufti usw.). — Zu diesen vier Griinden kommt
noch die Erlaubnis der Ritenkongregation (Sakramentenkongregation
fiir Ordensleute), die, schwierigen Umstinden in den Missions'indern
entsprechend, den Missioniiren (aber nicht ausschlieBlich diesen) die
Erlaubnis erteilt, ohne Ministranten die Messe zu lesen. In ithrem
Reskript fiigt aber die Ritenkongrezation immer bei, der Celebrans
mége darnach trachten, daB nach MaglichKeit irgend ein Mann oder
irgend eine Frau als Vertreter der Kirche und der Glaubigen dem
MeBonfer beiwohne. — Auch einzelne Bischdfe erhielten die Fakultit,
fiir auflerordentliche Fille zu erlauben, daB Priester ohne Ministranten
zelebrieren. So hat z. B. der Hochwiirdigste Herr Bischof von Linz im
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Jahre 1922 unter Hinweis auf die grofe Schwierigkeit, ja Unmoglich-
keit der Beistellung von Ministranien bei Anwesenheit vieler Priester
in Badeorten oder an anderen Orten in den Ferien oder zur Zeit von
Kongressen gebeten, daf fiir diese auBergewohnlichen Fille die Er-
laubnis gegeben werde, daB die Priester, wenn auf andere Weise nicht
vorgesorgt werden konne, ohne Ministranten zelebrieren diirfen. Mit
Reskript der S. Congr. de Sacr., Nr. 3933/22, wurde dem Hochwiirdig-
sten Herrn Bischof ,,ad Quinquennium' die Bilte gewihrt, ,,ut pro suo
arbitrio et conscientia veniam largiatur juxta petita, omni tamen
adhibita industria ut quantum fieri possit pueri non desint qui Missae
inserviant et etiam monitis sacerdotibus, ne graventur mutuam sibi
praestare operam in fungendo ministrorum munere” (Linzer Ditzesan-
blatt, Jg. 1922, S. 69).

Wenn ich nur einen Ministranten zur Verfiigung habe, der die
Antwortgebete mangelhaft oder iiberhaupt nicht beherrscht, so geniigt
nach iibereinstimmender Ansicht der Moralisten auch ein leichter
Grund, z. B. weil sonst kein anderer zur Verfiigung ist, um mit einem
solchen die Messe zu lesen. Denn der erste und wichtigste Grund, die
repraesentatio populi christiani, ist erfiillt, und auBerdem kann er die
wichtigsten Handreichungen machen. Wenn daher der Ministrant
fehlerhaft spricht, braucht der Celebrans — nach der iibereinstimmen-
den Ansicht aller oben angefiihrten Moralisten — die unrichtig aus-
gesprochenen Worte nicht zu erginzen oder zu korrigieren; es sei
denn, daB dies leicht und unauffillig und ohne Stérung geschehen
kann.

Daraus folgt also, daB ich, wenn nicht einer der angefiihrten
Griinde vorliegt, devotionis causa ohne Ministranten nicht zelebrieren
darf. Ebenso ist es auch verboten, daB in einer Kirche, in der viele
Messen gelesen werden, der Ministrant nach dem Stufengebet sich
wieder entfernt. DaB andere Leute zu der Zeit in der Kirche sind,
geniigt noch nicht, weil die Verbindung zu meinem MeBopfer auf dem
Seitenaltare nicht gegeben ist. Der Zelebrant muB in einem solchen
Falle eine minnliche Person ersuchen, sich dort hinzuknien, wo sonst
der Ministrant kniet, damit er, soweit er imstande ist, auch irgend
welche Ministrantendienste leiste. Ist das nicht mdglich, muB ich die
Zelebration, wenn kein dringender Grund vorhanden ist, unierlassen.
Der Erhalt eines Stipendiums fiir die persolvierte Messe ist sicher kein
hinreichender Grund. — Vermeersch-Creusen ist meines Wissens der
einzige, der unter den Moralisten auch fiir das Alleinzelebrieren eine
Lanze brechen mochte, indem er darauf aufmerksam macht, daB es
heute in manchen Gegenden schwierig sei, Ministranten zu bekommen,
und auf der anderen Seite die Messe ein Ansporn zur Frommigkeit sei:
»Hodie attendendum est ad crescentem in quibusdam regionibus, diffi-
cultatem obtinendi ministrum; nec praetereundum est celebrationem
esse stimulum fervoris et puritatis”. Dieser Wunsch findert aber nichts
an der Tatsache, daf eine Zelebration ohne Ministranten nach den
geltenden kirchlichen Vorschriften, vor allem des Codex, und der
iibereinstimmenden Ansicht der Moralisten verboten ist, wenn nicht
einer der angefiihrten Umstinde eine solche celebratio solitaria recht-
fertigt. In einzelnen, unvorhergesehenen Fillen kann man wohl unter
den heutigen Verhiltnissen auch Epikie anwenden.

St. Pdélten. D.Dr. Franz Kénig.

Spendung der hist. Eucharistie im Krankenhaus, Ein Krankenhaus:
geistlicher hat die Schwierigkeit, wie er es mit dem Ritus bei der
Krankenkommunion machen soll. Jeden Morgen bitten ihn kranke
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Ordensleute und Laien, die auf verschiedenen Stockwerken liegen,
um die Krankenkommunion. Wenn er auf jedem Zimmer alle Ge-
bete des Rituale beten soll, braucht er viel Zeit fiir diesen Gang, und
“weil er krdnklich ist, ermiidet ihn dieser Krankenbesuch ungemein.
Kann man nicht in dieser Lage die Gebete irgendwie kiirzen?

Ganz einfach ist die Lage, wenn in einem und demselben Stockwerk
Kranke aus verschiedenen Zimmern, die aber nahe beieinander liegen,
die heilige Kommunion empfangen wollen. In dem Falle geniigt es,
wenn auf einem Zimmer der Versehtisch gerichtet und von da aus
nach dem Agnus Dei allen Kranken der verschiedenen Zimmer die
heilige Kommunion gereicht wird. Hat der Priester die heilige Kom-
munion fertig ausgeteilt, kehrt er zum Versehtisch zuriick und beendet
die vorgeschriebenen Gebete. Diese Form ist moglich, weil eine mora-
lische Einheit vorhanden ist und alle an der Handlung auf dem einen
Zimmer teilnehmen kénnen.

Liegen dagegen die Zimmer im gleichen Stockwerk weit auseinander
oder befinden sie sich, wie in dem oben angegebenen Fall, in ver-
schiedenen Stockwerken, dann ist das nicht méglich. Sowohl
M. Fischer (Katholische Krankenseelsorge, Freiburg 1934) wie Kardinal
D. Jorio (Die Krankenkommunion. Praktische Winke zur Sakra-
mentenverwaltung. Paderborn 1936) kommen in ihren Anweisungen
ausdriicklich auf diese Fille zu sprechen und berufen sich dabei auf
eine Weisung, die die Ritenkongregation am 9. Januar 1929 gegeben
hat. Sie lautet folgendermaBen: , Wenn die heilige Kommunion an
mehrere Kranke ausgeteilt wird, die in dem gleichen Hause oder der
gleichen Krankenanstalt, dagegen in verschiedenen Zimmern liegen,
so soll der die hl. Kommunion spendende Priester oder Diakon nur im
ersten Zimmer im Plural alle Gebete sprechen, die nach dem Rituale
Romanum, tit. IV, c. 4, vor Spendung der hl. Kommunion an die
Kranken vorgeschrieben sind. In den andern Zimmern betet er dann
nur die Gebete: Misereatur tui... Indulgeniiam... Ecce Agnus Dei...;
dann einmal Domine non sum dignus... Accipe frater (soror) ... oder
Corpus Domini nostri Jesu Christi... Im letzten Zimmer fiigt er dann
den Versikel Dominus vobiscum mit der Antwort und der anschlieBen-
den Oration Domine sancte.. im Plural hinzu. Hier erteilt er, wenn
eine Partikel iibrig geblieben ist, den Segen mit dem Allerheiligsten.
Endlich verrichtet er in der Kirche die iibrigen vorgeschriebenen
Gebete wie sonst” (A. A. S. XXI [1929] 43). Damit ist die Antwort
auf die oben gestellte Frage gegeben.

Hennef 2/Sieg. P. Dr. Bernhard Ziermann C. Ss. R.

Mitteilungen.

Ein herrliches Geburtstagsmahl. Seit Beginn des Jahres 384 wirkte
der heilige Augustinus, dieser groBte Gottesgelehrte der altchristlichen
Kirche, als Professor (Rhetor) in Mailand. Obwohl er sich hier in
gesicherter, angesehener Stellung befand und seine Mutter und nahe
Verwandte um sich hatte, war er innerlich zerrissener und ungliick-
licher denn je. Er brannte ja in Sehnsucht nach religiéser Sicherheit
und litt zugleich unter den driickenden Fesseln der sinnlichen Leiden-
schaft (Confessiones, lib. VIII, cap. 11, num. 25/27).

Aber wenn dem groBen Wahrheitssucher auch noch schwere innere
Kiampfe bevorstanden, so war er doch dem friedlichen Hafen nicht
mehr fern. Die Gnade bediente sich bestimmter Umstinde und Per-
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sonlichkeiten, um das unruhige Herz heimzufithren zu seinem
Schopfer. Aus den Predigten des heiligen Bischofs Ambrosius von
Mailand ersah er, wie irrig ihm die Sekte der Manichider die katho-
lische Lehre dargestellt hatte, und er gab die duBere Gemeinschaft
mit ibhr auf. Bei seinem rastlosen Suchen und Schwanken halfen
ihm sogar die Schriften der heidnischen Philosophen, der Neu-
platoniker (Conf., L. VII, c. 9, n. 13/5), indem sie ihn zur inneren Ein-
kehr anregten (Conf., 1. VII, c. 10, n. 16) und dem Christentum niher-
brachten, Mit groBtem Eifer las er die Heilige Schrift (Conf., 1. VII,
¢. 21, n. 27), vor allem die Briefe des heiligen Paulus (Contra acade-
micos, 1. II, ¢. 2, n. 5) und erkannte aus diesen, daB er nur durch
die Gnade Gottes an das ersehnte Ziel, die Vereinigung mit Gott im
Glauben, gelangen kénne. Der Priester und spiitere Nachfolger des
heiligen Ambrosius, Simplizian (Conf.,, 1. VIIL, c. 1, n. 1 u.'c. 2, n. 3),
wies ihn auf das Vorbild des beriihmten Rhetors Marius Victorinus
(Conf., 1. VIII, ¢. 2, n. 3 u. ¢. 5, n. 10) hin. Noch immer aber
hielten ihn Ehrgeiz und Sinnlichkeit vom letzten Schritt zuriick
{Bonf; 1. VI el 17, 'm0 23 a1 VIILi b, ‘nii12).

Endlich aber, im Sommer des Jahres 386, kam die entscheidende
Stunde des wunderbaren Gartenerlebnisses. Eines Tages besucht ihn
sein Freund Pontitianus, ein Hofbeamter und frommer Christ. Da
auf dem Tisch die Briefe des heiligen Paulus liegen, kommt das Ge-
sprich auf Christentum und Christen. Der Freund erzihlt von der
Selbstverleugnung des heiligen Einsiedlers Antonius, der vor einigen
Jahrzehnten in der Wiiste gestorben ist, und von dem entsagungsvollen
Leben vieler Monche und Einsiedler (Conf., 1. VIII, c. 6, n. 14f). Aufs
tiefste ergriffen, verliBt Augustinus das Gemach, eilt in den Garten
hinab, wirft sich in der fernsten Ecke unter einem Feigenbaum nieder
(Conf., 1. VIII, ¢. 8, n. 20) und seufzt: , Wie lange noch, wie lange!
Morgen und wieder morgen! Warum nicht jetzt? Warum soll nicht
in dieser Stunde meine Schiindlichkeit enden? (Conf., 1. VIII, c. 12,
n. 28). Plotzlich hort er aus dem Nachbarhaus eine zarte Stimme
immer wieder singen: ,,Tolle, lege!” (Nimm und lies!) Er denkt nach,
ob diese Worte vielleicht in einem Kinderspiel vorkiimen, kann sich
aber eines solchen nicht entsinnen. Da kommt ihm der Gedanke, da8
der heilige Antonius durch eine Schriftstelle bestimmt wurde, die Welt
zu verlassen, und erkennt nun in jener Stimme eine Mahnung des
Herrn, bei der Heiligen Schrift Rat zu suchen. Rasch eilt er an den
Ort, wo die Briefe des heiligen Paulus geblieben sind, schligt das Buch
auf, und sein Auge fillt auf die Worte des Rémerbriefes: ,,Wie am
lichten Tage lasset uns ehrbar wandeln, nicht in Gelagen und Trunken-
heit, nicht in Wollust und Ausschweifungen, nicht in Streit und Eifer-
sucht. Ziehet vielmehr den Herrn Jesus Christus an und pfleget das
Fleisch nicht so, dafl es liistern wird.“ Er liest die Worte, und die
Stiirme in seinem Innern schweigen. Das Licht der Uberzeugung
flutet siegreich iiber seine Seele, er ist des géttlichen Rufes und der
hilfreichen Gnade gewiB. Alle Finsternis des Zweifels ist nun ge-
flohen (Conf., 1. VIIL, c. 12, n. 29). Mit leuchtendem Antlitz erzihlt
er seinem Freunde Alypius, was geschehen ist, und eilt zur Mutter,
um es auch ihr zu berichten (Conf., 1. VIII, c. 12, n. 30). ,,Zerrissen
hast du, o Gott, meine Bande“, so jubelt sein Herz, ,ich will dir dar-
" bringen das Opfer des Lobes (Conf., L. IX, ¢. 1, n. 1). Der EntschluB
zn Bekehrung und Taufe steht bei ihm jetzt unerschiitterlich fest. —
Der groBie Maler Murillo hat die Umkehr des groBen Mannes in einem
Bilde mit ergreifender Anschaulichkeit dargestellt.

Fiir sein heiliges Vorhaben braucht Augustin Stille und Ruhe, um
sich dem Gebet und Studium zu widmen. Wenige Wochen spiiter,
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im Herbst 386, legt er darum mit Anbruch der Ferien sein Lehramt
nieder und erklirt, daB er entschlossen sei, sich dem Dienste Gottes
zu widmen (Conf., 1. IX, ¢. 5, n. 13). Durch die ansirengende Lehr-
titigkeit haben ohnedies bereits seine Lungen gelitten, so daB ihm
lautes und ldngeres Sprechen unmoéglich wird (Conf., 1. IX, c. 2,
n. 4). Sein reicher Freund Romanianus, dessen Séhne er unterrichtet,
hilft ihm mit seinem Vermdgen aus (C. acad,, 1. II, c. 2, n. 4), und ein
anderer vertrauter Freund, sein bisheriger Amtsgenosse Professor
Verecundus (Conf., 1. IX, e. 3, n. 5f), stellt ihm sein in der Nihe der
Stadt gelegenes Landgut Cassiciacum zur Verfiigung. Hierher zieht
sich der ernste Gottsucher zuriick. Cassiciacum war eines jener um-
fangreichen und anmutigen Landhiuser, wie die Romer zu Ende der
Kaiserzeit sie liebten: geriumige Sile, gedeckte S#ulengiinge, Bider,
eine Bibliothek, vor dem Hause Terrassen und ringsum schattige
Bdume. Mitten im Garten bot sich dem Auge ein groBer Rasenplatz
dar, von Béumen eingefaBt, die in ihren Schatten zu Gesprich und
Lesung einluden. Von den Fenstern schaute man in eine stille Land-
schaft, die in weiter Ferne von den Apenninen und Alpen umrahmt
wurde. An dieser idyllischen Stitte richtete sich Augustinus ein
(Conf., 1. IX, c. 4, n. 7). Er war umgeben von einem Kreise lieber
Menschen: seiner Mutter (Conf., 1. IX, c. 4, n. 8), seinem Sohn Adeodatus,
seinem Bruder, zwei Vettern und seinen Schiilern Trygetius und Licen-
tius, den Sohnen seines Freundes Romanianus. Die Frohlichkeit dieser
jungen Leute bereitete ihm viel Vergniigen und freudige Zerstreuung.
Da die Beleuchtung fehlte, stand er nicht frither auf, bis es tagte. Voll
heiBem Verlangen nach innerem Licht (Soliloquia, 1. I, ¢. 12, n. 21)
sann sein Geist jedoch schon in den ersien Morgenstunden, zum Teil
auch wihrend der Nacht iiber die Wahrheit nach (De ordine,
L I, e 3, n. 6). Nach dem Aufstehen verrichtete er sein Morgengebet
(D. ord., 1. I, c. 8 n. 25). Tagsiiber hielt er einige Nachschau in der
Wirtschaft des Gutes (C. acad., L I, c. 5, n. 15).

Einen wichtigen Platz nahmen in Cassiciacum die geistlichen Unter-
redungen ein, welche er mit seiner Umgebung fiihrte. Alle lauschten
den unsterblichen Wahrheiten mit solchem Interesse, da Monnika, die
das Hauswesen fiihrte, mitunter nachdriicklich ans Essen erinnern
muBte (C. acad, 1. II, e¢. 5, n. 13). Aber auch sie, eine Frau von
klarem Verstand, festem Charakter und warmem Herzen, nahm meist
an den Disputationen teil. Immer hatte man den Griffel zur Hand, um
alles aufzuschreiben; und war eine Unterredung bis Einbruch der
Dunkelheit noch nicht beendet, so wurden Lichter gebracht, und
Augustins lange Reden beim Lampenschein auf der Schreibtafel fest-
gehalfen (D ord 51 L e 2 05 ¢ 8, "nl 28n. e 9 W, 97).

Am 13. November 386 trat der groBe Denker in das 33. Lebens-
jahr. An diesem Tage gab er seinem Freundeskreis ein kleines Ge-
buristagsmahl. Weit kostbarer aber war das geistliche Geburtstags-
mahl, das Augustinus den Seinigen bereitete (De beata vita, ¢. 1, n. 6).
Drei Nachmittage fiillte es aus. Die ersten zwei dieser geistlichen
Unterredungen fanden wegen des unfreundlichen Herbstwetters im
Badesaal statt (D. b. vita, ¢. 1, n. 6), zur dritten lud die warme Sonne
unter einen Baum des Gartens ein. Man unterhielt sich iiber das gliick-
selige Leben. Der Inhalt dieses Geburistagsgesprdchs ist uns in einer
Schrift des Heiligen erhalten. Augustin er6ffnet das geistliche Gast-
mahl mit einem Gemdlde. Im Geiste sieht er, wie die Menschen auf
dem Meere des Lebens nach dem Lande der Gliickseligkeit, dem Hafen
des gliicklichen Lebens segeln. Die einen gelangen schon am Morgen
ihres Lebens mit leisem Ruderschlag in den Hafen des Friedens, andere
wagen sich aufs stiirmische Meer hinaus und miissen erst durch auf-
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riittelnde Triibsal an ihr Ziel erinnert werden; wieder 'andere ver-
gessen im Kampfe mit den Wogen niemals der siiBen Heimat, nach
der sie gelangen wollen. Am Eingang des Hafens muf -ein jedes
Lebensschifflein einen gefihrlichen Berg umsegeln, der schon viele zum
Scheitern gebracht hat, den Berg des Stolzes (D. b. vita, ¢. 1, n. 3).
Hierauf stellt Augustinus die Frage: ,Worin besteht das Gliick des
Lebens?” ,Doch wohl darin”, so fragt er seinen Freundeskreis, ,,daf
man alles hat, was man wiinscht?” Aber da entgegnet Monnika leb-
haft: ,,0 nein, wenn ein Mensch Gutes wiinscht und es ihm zuteil wird,
wohl, dann ist er gliicklich. Wenn er aber Boses begehrt, wie un-
gliicklich ist er, wenn es ihm gewihrt wirdl“ Voll Bewunderung lobt
sie ihr Sohn: ,,0 meine Mutter, du hast einen der hochsten Gipfel der
Philosophie erreicht” (D. b. vita, ¢. 2, n. 10). Alsdann legt er dar,
daB das Bose die Seele nicht begliicken kann, sondern vielmehr die
Fiille des Elends bedeutet. Auch was vergeht, was dem Gesetz des
Todes unterworfen ist, kann keine Gliickseligkeit gewiahren, wohl aber
das Bleibende, das kein Ungliick rauben kann. Treffend sagt nun
Licentius: ,,Gliicklich ist, wer Gott hat“ (D. b. vita, c. 2, n. 11). ;

»Wer sucht Gott?", so lautet die Frage, die am nichsten Nachmittag
zu beaniworten ist (D. b. vita, c. 2, n. 12). ,Gott hat in seinem
Innern®, erklirt Adeodatus, ,,wer reinen Herzens ist; das Herz aber
ist rein, wenn es Gott liebt und ihm anhingt” (D. b. vita, c. 3, n. 18).
Um gliicklich zu sein, fiigt Monnika hinzu, ist es nicht genug, Gott
in sich zu besitzen; es ist vielmehr notwendig, ihn zum Freund zu
haben (D. b. vita, ¢. 3, n. 21). Am drilten Nachmittag hat sich der
Himmel aufgehellt, und unter einem Baum des Gartens erortert
Augustinus mit den Seinigen den iraurigen Zustand jener, die Gott
nicht besitzen.. Auch an diesem Tage bewundert er die klugen Worle
seiner Mutter: ,,Ihr seht®, sagt er, ,welcher Unterschied darin liegt,
viele Biicher studiert zu haben und immer in Vereinigung mit Gott
zu leben. Liebt nicht in dieser innigen Vereinigung die Seele jene
schénen Gedanken, die wir bei meiner Mutter bewundern?* (D. b. vita,
c. 4, n. 27). In stiller Begeisterung erhebt er sich alsdann zu Gott,
der Heimat der Seele, und ruft aus: ,Seien wir auf Gott bedacht,
suchen wir ihn, diirsten wir nach ihm! Weise und gliicklich werden
wir erst dann sein, wenn wir vollkommen sind und im Herzen den
Vater kennen, der die Wahrheit schenkt, den Sohn, der diese Wahr-
heit ist, und den Heiligen Geist, der uns mit dieser Wahrheit ver-
bindet‘. ,Ja, ja“, bekriftigt Monnika, ,das ist das gliickliche Leben,
die vollkommene Gliickseligkeit, nach der wir im unerschiitterlichen
Glauben, in feuriger Hoffnung und in glihender Liebe streben miissen"
(D. b. .vita, c. 4, n. 35). Augustinus spricht alsdann das abschliefende
Wort. Er dankt ,aus allen seinen Kriiften” dem Herrn, ,,dem Befreier
der  Seelen”, und denen, die er zu Tisch geladen, die aber ihn ge-
siittigt haben. Alle sind in freudigster Stimmung und loben Gott. Voll
Begeisterung ruft Trygetius: ,,Wie sehr wiinschte ich, daB du uns auf
diese Weise Tag fiir Tag bewirtetest!” (D. b. vita, c. 4, n. 36).

Ungefihr sechs Monate weilte Augustinus auf Cassiciacum und
sprach immer wieder mit den Seinen iiber gotiliche Dinge. Am Kar-
samstag (387) empfing er mit seinem Sohn (Conf., 1 IX, c. 6, n. 14
und seinem Freund Alypius aus der Hand des heiligen Ambrosius die
heilige Taufe. Einige Monate spiiter trat er die Riickreise nach Afrika
an. Unterwegs starb in Ostia seine Mutter, die er in inniger Kindes-
liecbe betrauerte (Conf., 1. IX, c. 8, n. 17f).

Breslau. : z Dr. Richard Grohl.
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Neu-Pompei, eine Stiltte des Gebetes, der Caritas und des Wunders.
Es handelt sich um den vielbesuchten modernen Wallfahrtsort der
allerseligsten Jungfrau Maria vom hochheiligen Rosenkranz in Valle
di Pompei, einzigartig durch seine bliihenden caritativen Anstalten.
Vor 70 Jahren besaB die verwitwete Grifin Marianne De Fusco in der
Nihe des Dorfes Valle di Pompei, unweit der durch Ausgrabungen
offen gelegten antiken Stadt Pompei, das ausgedehnte Landgut , Taverna
di Valle. Die unsichere, gemiedene Gegend war Zufluchtsort licht-
scheuen Gesindels, das die in diirftigen Verhiltnissen lebende béuer-
liche Bevdlkerung schreckte und bedriickte. Als der treffliche, tief-
fromme Advokat Bartolo Longo im Oktober 1872 dort erstmals Ge-
schifte der Grifin erledigte, erschiitterte ihn die in staatsbiirgerlicher
und religioser Beziehung herrschende Verwahrlosung der Bewohner.
Rasch entschlossen, sich ihrer moralischen Gesundung zu widmen,
glaubt er eine Stimme zu héren: ,,Suchst du Rettung, so verbreite den
Rosenkranz. Maria verspricht sie.”* Longo konnte um so griindlicher
seinen Plan ausfiihren, als die Dame bald eine zweite Ehe mit ihm
einging und nun seine Bemiihungen nach Kriiften unterstiitzte.

Zunichst tat der Advokat Schritte zur Forderung der Rosenkranz-
andacht in der engen, baufilligen Pfarrkirche von Valle di Pompei.
Nach drei Jahren beauftragte ihn der Bischof von Nocera mit der
Betreuung der Bevilkerung. Im Herbst 1875 wurde in der Kirche
ein schlichtes Madonnenbild aufgestellt: Die Himmelskonigin iiberreicht
der hl. Rosa den Rosenkranz, wihrend ihn der hl. Dominikus vom
Jesukind empfingt. Davor fehlte es nun selten an Betern. Es ist
das Gnadenbild, das die dankbare Verehrung der Gliaubigen im Laufe
der Jahre mit Edelsteinen und Perlen im Werte von mehr als fiinf
Millionen Lire geschmiickt hat. Gleich in den ersten Jahren war er-
sichtlich, daB der Himmel das junge Heilswerk mit Gnaden und Gebets-
erhérungen begiinstigte. Sie mehrten sich, nachdem im Mai 1876 der
Grundstein zu einem neuen Gotteshaus gelegt worden war. Bartolo
Longo forderte alle auf, zum Bau beizutragen, wenn auch nur monat-
lich mit einem Soldo. Am 8. Mai 1887 krénte der Kardinal Monaco La
Valletta das Marienbild mit einem von Leo XIII. geweihten Diadem.
1891 konsekrierte derselbe Kirchenfiirst als Delegat des Papstes die neue
Kirche mit der weithin sichtbaren Kuppel. 1894 erklirte der Heilige
Vater das Gotteshaus als ,,Pipstliche Kirche, Weltheiligtum auf immer
unter der Leitung des Stuhles Petri“. Es wurde 1901 nach Vollendung
der monumentalen Fassade zum Rang einer Pipstlichen Basilika er-
hoben.

Fiir den von heiligem Unternehmungsgeist erfiillten Bartolo Longo
stand von Anfang an fest, daB ein Kranz von mustergiiltigen Einrich-
tungen der Caritas den Tempel der Rosenkranzkonigin umgeben sollte.
Mit nimmerruhender Tatkraft hatte er bereits 1894 so Vorziigliches
geschaffen, daB ihm am 1. Mai dieses Jahres Henri Lasserre, der be-
rithmte Geschichtsschreiber der Erscheinungen von Lourdes, schreiben
konnte: ,.Sie haben einen Traum verwirklicht, der mir 6fter gekommen
ist gegeniiber den fréommsten und volkstiimlichsten Wallfahrtsorten.
Wenn fiir alle Heiligtiimer, zu denen die Gebete und Gaben der Christen
hinstromen, eine Einstellung solcher Art Geltung bekime, so wiirde das
Gute, das dort geschieht, hundertfiltiz vermehrt werden, und die Erde
wiirde bald dem Himmel niiher sein.“ Bereits 1887 wurden Waisen-
midchen im Schatten der neuen Kirche aufgenommen. Unter dem
24, Mai 1891 richtete Longo einen ,Herzensschrei zugunsten der
Waisen des Strafgesetzes”, d. h. der Kinder von Striiflingen, an die
Welt. 1892 sah die Grundsteinlegung des Hospizes fiir S6hne von
Strafgefangenen. Im Miérz 1922 wurde ein Erziehungshaus fiir Téchter
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von solchen erdffnet. B. Longo hat selber die eingehende, rithrende
Geschichte des Heiligtums von Pompei und der verschiedenen, iiberaus
segensreichen Griindungen geschrieben und dabei mit warmem Dank der
vielen Wohltiter gedacht, die sie ermoglicht haben. Im Jahre 1924,
zwei Jahre vor seinem am 5. Oktober 1926 erfolgten Heimgang, begann
er mit dem 2. Band.

1906 schenkie das Ehepaar Longo dem Heiligen Stuhl die Gebidude
und Stiftungen von Valle di Pompei, wo rasch ein Stidichen um die
Basilika entstanden war. Damals iibernahm Msgr. Augusto Sili als
erster Pipstlicher Delegat die Verwaltung der Kirche und der damit
verbundenen Fiirsorgeanstalten, deren Bedeutung stindig wuchs. Sili
starb 1926 als Kardinal. Kurz nachher schuf Pius XI. die Praelatura
nullius der allerseligsten "Jungfrau Maria vom hochheiligen Rosen-
kranz, wihrend das Stidtchen durch staatliche Verfiigung selbstdndige
Gemeinde wurde. Bei dieser Gelegenheit pries der groBe Papst die
Opera Pompeiana als ,kostbare Erbschaft des verehrungswiirdigen
Mannes, der, obwohl im Laienstand lebend, Apostel des Glaubens und
der Caritas wurde durch staunenswerte Schopfungen, die der Welt
Bewunderung abnétigen™.

Auf Msgr. Carlo Cremonesi, der im Januar 1927 die neue Praelatura
nullius iibernahm, folgte bereits 1928 der Patriarch von Konstantinopel,
Msgr. Antonio Anastasio Rossi. Cremeonesi gehort seit Dezember 1935
dem Kardinalskollegium an. Unter Msgr. Rossis tatkréftiger Verwal-
tung wurden Neubauten fiir S6hne von Striflingen, fiir das Méidchen-
Waisenhaus, ein Pilgerhaus sowie Schulen fiir die Kinder aus Valle
di Pompei geschaffen. Die Basilika erhielt einen staitlichen Glocken-
turm. 1939 gelangte ihre grofartige Erweiterung durch zwei Seiten-
schiffe und ein neues groBes Chor zum AbschluB, so daB der maje-
stiitische Tempel nun fiinfmal grofler ist als das frithere Gotteshaus.
Kardinal-Staatssekretar Maglione konsekrierte am 6. Mai im Auftrage
Pius’ XII. die Basilika, sang tagsdarauf ein Pontifikalamt und stand
einer grofen Prozession unter Beteiligung von 14 Bischéfen vor. Am
8. Mai, am Fest der Madonna von Pompei, fanden sich 100.000 An-
déchtige in heiBem Gebet vor ihrem Thron zusammen.

In wenigen Jahrzehnten entwickelte sich der armselige Ort Valle
di Pompei zu einem weithin beriihmten Mittelpunkt des Gebetes, der
Caritas, des Wunders. Tagtiglich finden sich dort Pilgerscharen,
Gruppen und einzelne, ein, um zu beten und die hl. Sakramente zu
empfangen. Man zihlt jedes Jahr eine Million Beichten, die vom
Klerus der Prilatur, von den an der Basilika angestellten Redempto-
risten und von manchen dort voriibergehend weilenden Welt- und
Ordensgeistlichen gehért werden. Der Wallfahrtsort Neu-Pompei ist
das Ziel ungezahlter Gebete aus vielen Lindern. 1879 verfafite Bartolo
Longo die Novena alla SS. Vergine del Rosario di Pompei; sie wurde
in 60 Jahren 866mal aufgelegt in mehr als neun Millionen Exemplaren
und in 22 Sprachen iibersetzt. Seit 1877 gibt es 50 starke Auflagen
von ,,Quindici Sabati del SS. Rosario”. Ein Bittgebet wird seit 1883
alljahrlich zweimal von Millionen Gldubigen gesprochen.

Die gewaltigen Leistungen im Dienste der Caritas, zu denen
B. Longo die Initiative ergriffen, werden in der ,CiviltA Cattolica™
(Heft 2135) von F. M. Gaetani S. J. kurz zusammengefaB8t. Von An-
fang an bis 1939 wurden im Waisenhaus 2527 Midchen betreut; im
genannten Jahre waren es etwa 400. Unter Leitung einer eigenen
Genossenschaft, der , Téchter vom Rosenkranz von Pompei“ (3. Orden
des hl. Dominikus), gegen die drohendsten Gefahren geschiitzt, ver-
bringen sie im Schatten der Gottesmutter ihre schionsten Jahre, tragen
durch Gesang zur Erbauung der Pilger bei und werden durch Gebet,
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Studium und Arbeit zu einem Leben der Pflicht befihigt. Nach Be-
endigung der Erziehung werden manche in achtbare Familien aufge-
nommen, wihrend andere den Klosterberuf in der Klausur, im Apo-
stolat oder in den Heidenmissionen wihlen. 1002 S6hne von Straf-
gefangenen verbrachten durchschnittlich ein Dutzend Jahre im Hospiz,
das als Musteranstalt gelten darf. Seit 1907 bewdhren sich dort die
Erziehungsmethoden der Christlichen Schulbriider. Die Knaben wachsen
zu aufrichtigen, eifrigen Christen heran, erhalten einen gediegemen
Unterricht, werden auch zum Teil in technischen Fichern und in der
Musik ausgebildet. Zahlreiche Sohne schlimmer Verbrecher wurden
dank einer gesunden, christlichen Erziehung ehrliche, fleiBige, voll-
wertige Biirger. Der erste in Valle di Pompei aufgenommene Junge
wirkt heute als Pfarrer. Namhafte Magistratspersonen, wie Raffaele
de Filippis, und Soziologen haben denn auch die Vorziige und Ver-
dienste der Opera Pompeiana 6ffentlich anerkannt.

Das groBartige, hochst ersprieBliche Werk wurde als ein von der
gottlichen Vorsehung durch Maria gewirktes stindiges Wunder ge-
priesen. Die im besten Sinne moderne erzieherische Betreuung tausen-
der Knaben und Médchen in vorbildlichen Anstalten konnte nur durch
reichliche Spenden gesichert werden. Von Millionen Katholiken kamen
Beitriige, bisweilen ansehnliche, meist nur geringe, in der Hoffnung
auf Marias Fiirbitte oder zum Dank fiir empfangene Gnaden. Pier
Marino Frasconi schreibt in seinem Buch , Il Santuario di Pompei.
Le opere di beneficenza annesse’ (Milano 1932): ,Bis 1886 waren etwa
4000 von der Madonna gewiihrte Gnaden dokumentarisch bezeugt.
Dann nahm der Himmelssegen zu und wurde so reichlich, daB eine
regelmiBige, fortschreitende Aufzihlung unmdéglich war.” Heute ver-
zeichnen die Zeitschrift ,II Rosario e la Nuova Pompei” (Auflage
300.000) und der in ebensoviel Exemplaren verbreitete ,,Calendario”
die von der Rosenkranzkonigin von Pompei gewilhrten Gnaden; es
handelt sich da oft um wirkliche, bestbezeugte Wunder. Daneben
werden viele Erhérungen aufleracht gelassen, die nicht Heilungen des
Rorpers oder greifbare Tatsachen betreffen. Wird die Bitte nicht ge-
wihrt, so verlassen doch die Pilger durchwegs die Basilika mit demiiti-
ger, heiterer, vertrauensvoller Ergebung in den Willen Gottes. Um un-
gezihlte Bekehrungen, Wunder der Gnade wissen die Beichtviiter und
die Frauen, deren Gatten, Viter, Briider im Wallfahrtsort den Weg
zu Gott zuriickfanden. Wie der Patriarch Rossi, Priilat von Neu-
Pompei, am 28. Mai 1933 &uBerte, ,ist der von Bartolo Longo aus-
gestreute kleine Samen, der von ihm gepflegt, unter seinen Augen
keimte, zum groflen, starken Baum geworden und hat seine volle Reife
erlangt”. Uber die Entwicklung von Neu-Pompei sagt P. M. Frasconi
in seiner oben erwihnten Schrift: ,Es ist eine Geschichte, die als
Legende erscheinen wiirde, wenn nicht die Monumente des Glaubens
und der Caritas da wiren, um die Erhabenheit dieses Heiligtums, die
heiligen Initiativen, die Wunder an Kérper und Seele, die unerschépf-
liche, liebreiche Caritas, die Aktion der Gesundung einer Zeit und
einer Epoche zu bezeugen.”

Luxemburg. Dr. Jos. Massarette.

Eine Vorbereitung auf die erste heilige Kommunion aus ver-
gangener Zeit. Vor einiger Zeit wurde in den rheinischen Landen ein
hochbetagter Seelsorger zu Grabe getragen, Pfarrer Anton Bommes,
Gladbach. Er stand im 60. Jahre seines Priestertums. Auf seinem
Totenzettel stehen die Worte: ,Ich kenne deine Werke und deinen
Glauben, deine Liebe, deine Dienste und deine Geduld” (Offb 2, 19).
Diese Worte sind treffend gewiihlt, denn der Verstorbene war ein
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Priester nach dem Herzen Gottes. Sein Sinnen und Trachten war
ganz auf das priesterliche Wirken eingestellt. In seinem Eifer in der
Ausiibung des Lehr-, Priester- und Hirtenamtes stand er weit iiber
dem Durchschnitt.

,Ich kenne deine Werke. Zu Nutz und Frommen unserer geist-
lichen Mitbriider sei hier einer seiner priesterlichen Aufgaben gedacht.
Es ist die Vorbereitung der Kinder auf die erste heilige Kommunion.
Je mehr Priesterjahre vergehen (29 sind es jetzt), desto mehr erkennt
Schreiber dieser Zeilen es als eine groBe Gnade an, unter diesem treu
besorgten Seelsorger seine erste heilige Kommunion gefeiert zu haben.
Die Vorbereitung verlief folgendermafen: Nach Beginn der Schule zu
Neujahr machte der eifrige Seelenhirt schon hiufig Anspielungen auf
den bevorstehenden schonsten Tag des Lebens. Sie gipfelten vor allem
in Ermahnungen zu gutem Betragen und Aufmerksamkeit im Unter-
richt. Am Aschermittwoch begann der eigentliche Erstkommunion-
unterricht mit seinen Mehrforderungen im Lernen, in guter Fithrung
und im Gebet. Dazu kam noch der Verzicht auf liebgewonnene Spiele
und die Verpflichtung zur tdglichen heiligen Messe. Dann und wann
erging von der Kanzel herab an die Eltern die Mahnung zum guten
Beispiel den Kindern gegeniiber und zu sonstiger Milhilfe bei der guten
Vorbereitung auf den so wichtigen Tag des Lebens. Insbesondere legte
er ihnen ans Herz, die Kinder von der SiraBe fernzuhalten. GroBle
Sorge verwendete er im Unterricht auf die Erklirung und Ubung der
geistigen Kommunion. Nach diesbeziiglicher griindlicher Vorbereitung
in der Schule begab er sich mit uns zur Kirche, wo er uns die prak-
tische Anleitung zu dieser heiligen Ubung gab. Er safl hinter uns und
sprach uns Akte des Glaubens, der Hoffnung, der Liebe und Sehnsucht
vor, dann die geistige Kommunion. Darauf folgten Akte der An-
betung, Danksagung, Aufopferung und Bitte. Durch seinen fortwihren-
den Antrieb, bei jeder heiligen Messe die geistige Kommunion zu ver-
richten, wurden wir mit dieser frommen Ubung vertraut. Auch aufier-
halb der Kirche und des Kommunionunterrichtes sollten wir an die
erste heilige Kommunion denken und darum zu Hause kleine Stof-
gebetchen verrichten oder ein Sakramentsliedchen singen.

Zu Anfang der Fastenzeit muBten wir beichten. Am Karfreitag
legten wir die Generalbeichte ab, auf die er uns sorgfiltig vorbereitete.
Am Tage vor dem WeiBen Sonntag horte er nochmals unsere Beichte.

Die kirchlichen Ubungen fiir die heilige Feier wurden peinlich
genau eingeiibt. Um unsern Geist auf den heiligsten Augenblick des
WeiBen Sonntags zu konzentrieren, fand die erste heilige Kommunion
bei stiller Messe statt, mit wenig Gesang, woriiber wir belehrt wurden.
Nach der heiligen Kommunion, auf unsern Platz zuriickgekehrt, sollten
wir uns den Heiland so vorstellen, wie er in der Krippe zu Bethlehem
lag, und ihn mit Maria, dem heiligen Josef und den frommen Hirten
anbeten.l) Mit Bitten an den gottlichen Heiland durfien wir nicht
kargen. In den letzten Vorbereitungstagen hatte jeder Erstkommuni-
kant auf ein Blatt Papier seine Bitten niederzuschreiben. Dieses Blatt
muBte ins Gebetbuch gelegt werden, und nach der Danksagung sollten
wir diese Bitten dem Heiland vorlesen,

Am Festtage selbst durften Schmuck und Uhr nicht getragen wer-
den. Nur den Midchen wurde das Anlegen eines Halskreuzes gestattet.

1) In seinem Buch ,Jahr des Heils 1929“ legt auch Pius Parsch
diesen Gedanken dar: ,Jetzt im Opfermahl, wenn du dein Herz zur
Krippe machst" usw. Ebenso Wibbelt in ,Der Kinderfreund im Sakra-
ment", 1936, S. 91: ,In eurer Seele ist nun Bethlehem, euer Herz ist
die Krippe."
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Von den Geschenken durften wir nicht sprechen, um irmere Kinder
nicht zu betriiben, Spiele und Ausflige kamen nicht in Frage. Mit
einem Worle gesagt, unserem Seelsorger war es darum zu tun, aus
unserm. Weiflen Sonntag einen frommen, heiligen und sehr gnaden-
reichen Tag zu machen, der zeitlebens in schonster und segensreicher

Erinnerung bleiben sollte.
: Wir waren damals zw6lf Jahre alt und konnten fiir manches' aus
dieser Vorbereitungszeit mehr  Verstindnis haben als die heutigen
acht- und neunjihrigen Erstkommunikanten. Das eine und andere
aber, besonders das, was die Eltern betrifft, pafit auch ins Zeitalter
der Friihkommunion. Was aus dem Gesagten iiber die Fassungskraft
unserer jetzigen Friihkommunikanten geht, kann in den nachfolgen-
den Jahren Anwendung finden.

Wanne-Eickel. P. Roeb M.S.F.

Die Stellung der Sakramentenkongregation in Eheprozessen. Die
Aufsicht, welche der Sakramentenkongregation durch Abforderung der
Jahresberichte von den einzelnen Didzesangerichten (1. 7. 1932, AAS
XXIV, 272 ff.) und bei Einrichtung der Ehegerichte in italienischen
Di6zesen gewidhrt worden war (Qua cura, 8. 12. 1938, AAS XXX,
410 ff.) fithrte zu einem Konflikt mit den kirchlichen Gerichts-
behorden. Schon am 24. Juli 1939 hatte in einem konkreten Falle die
Interpretationskommission entschieden, daB die Sakramentenkongre-
gation in einen laufenden Prozef sich nicht einmischen diirfe (Archiv
f. kath. K. R. 1940, 78, nicht in AAS). Ein Jahr spdter, 4. Juli 1940
(AAS XXXII, 317 f.), befapte sich die Interpretationskommission neuer-
dings mit einer Reihe von Fragen, die auf das vorliegende Thema
Bezug haben. Es wurde entschieden: Die Sakramentenkongregation
darf nicht Ehenullititsprozesse an sich ziehen (ad se avocare), den
Lauf dieser Prozesse, bzw. die Durchfiihrung der ergancenen Urteile
nicht hindern. Die Sakramentenkongregation hat lediglich das Recht,
auf Grund des can. 249, § 3, iiber Ehegiiltigkeit zu erkennen, wenn
nach der Sachlage keine genauere Untersuchung notwendig ist. Sie
entscheidet Fragen hinsichtlich der Zustindigkeit der Ehegerichte auf
Grund eines Quasidomizils (Instr. 23. 12. 1929, AAS XXII, 168 ff.),
iiberwacht die Zusammenstellung und Geschiftsfithrung der italie-
nischen Ehegerichte (auf Grund von Qua cura, 8. 12. 1938). Die
Sakramentenkongregation darf sich auch nicht in die Vorarbeiten
eines Ehenichtigkeitsprozesses einmischen, der auf Grund einer An-
zeige im Sinne des can. 1971, § 2, eingeleitet wird. Aufrechterhalten
wird in diesem Falle. solange der ProzeB noch nicht begonnen hat
(re adhue integra), das Rekursrecht gegen das Ermessen des Ordi-
narins (Ordinarii judicium).

Hiezu ist folgendes zu bemerken: Auf Grund der erwiihnten Jahres-
berichte kam es in der letzten Zeit wiederholt zu Sistierungen von
laufenden Ehenichtigkeitsprozessen durch die Sakramentenkongre-
gation. Der erste Fall war ein Versailler EheprozeB, der die oben
erwihnte Entscheidung vom 24. Juli 1939 veranlaBte. Ein zweiter
bekannt gewordener Fall betrifft einen Seckauer (Grazer) EheprozeB.
Gegenstand: TItaliener schlossen in Florenz eine Ehe. Wegen des be-
haunteten Domizils der ceschiedenen Frau in Graz erhob der Mann
die Klage in Graz. AnldBlich des Jahresherichtes sistierte die Sakra-
mentenkongregation den ProzeB. Uber die Beschwerde des Kligers
(wie es scheint) verlangte die Rota die hisherigzen Prozefakten und
verfiigte “hierauf unter -Berufung auf die- Entscheidung vom 24. Juli
1939. daB der ProzeB beim Didzesangericht weiterzufithren sei.
AuBerdem verfiigt aber noch die Rota, daB wegen des wahrscheinlich



64 Mitteilungen.

nur uneigentlichen Domizils die Vorschriften der Instruktion vom
23. Dezember 1929 durchzufiihren sind, und daB im Falle eines
Nichtigkeitsurteils die Appellation unmittelbar an die Rota einzulegen
ist. Derartige Zwischenverfiigungen, die an die Stelle der Sakramenten-
kongregation die Rota treten lassen, werden nun iiberfliissig. Auf
Grund der Entscheidung vom 4. Juli 1940 wird ein Eingriffsrecht der
Sakramentenkongregation in laufende Eheprozesse der Didzesan-
gerichte allgemein verneint, Das Aufsichisrecht der Sakramenten-
kongregation verliert dadurch viel an Bedeutung. Aber auch die rémi-
schen Gerichtsbehorden werden nur eingreifen konnen, wenn der
Fall vor ihr Forum gelangt ist.

Nun zur weiteren Erklirung der Entscheidung vom 4. Juli 1940.
Wenig bedeutet das in can. 249, § 3, zugestandene Recht; denn in
klaren Fillen kann, wenn keine Untersuchung notwendig ist, auch der
Bischof, ja sogar der Pfarrer erkliaren, dafl eine Ehe als giiltig anzu-
sehen sei. — Was die Gerichtszustdndigkeit auf Grund des Quasidomi-
zils anlangt, so ist zu bemerken, daB nach can. 1964 sowohl durch
das Domizil wie durch das Quasidomizil die Zustindigkeit des Ehe-
gerichtes begriindet wird. Zur Hintanhaltung von MiBbréuchen hat
aber die Instr. vom 23. 12. 1929 besondere Vorschriften fiir den Fall
erlassen, daB die Zustindigkeit auf ein Quasidomizil aufgebaut werden
soll. Damit zusammenhéngende Fragen zu entscheiden, bleibt der
Sakramentenkongregation vorbehalten. Freilich, wirkungsvoll werden
diese Entscheidungen nur sein, wenn die Kongregation in die Lage
kommt, dieselben vor ProzeBbeginn zu treffen. — Etwas dunkel ist der
letzte Punkt IV: An et quomodo eadem S. Congr. in casu denuntiationis
nullitatis matrimonii, de qua in can. 1971, § 2, sese ingerere possit in
ils, quae praecedunt accusationem nullitatis matrimonii. Negative,
salvo, re adhuc integra, recursu adversus Ordinarii iudicium. Nach
can. 1971, § 2, konnen gewisse Personen, die kein Klagerecht haben,
eine Anzeige an den Promotor oder Bischof machen. Niher um-
schrieben wurde dieses Recht in Art. 38 und 39 der Instr. vom
15. 8. 1936. Dort wird ein ,judicium Ordinarii erwihnt, und zwar
in dem Sinne, daB der Bischof iiber die Klagevoraussetzung, ob der
an der angeblichen Ehenichtigkeit schuldige Gatte wahre Zeichen der
Reue gegeben, bzw. ob das &6ffentliche Wohl, d. i. das aus der nich-
tigen Ehe resultierende Argernis die Erhebung der Klage rechtfertige,
entscheide. Uber diese ProzeBvoraussetzungen hat der Bischof zu ent-
scheiden. Nun wird von der Interpretationskommission re adhuc
integra, d. h. solange die Gegenpartei noch nicht zitiert wurde,
bzw. sich nicht in den Prozef eingelassen hat (can. 1725, 1731), der
Rekurs gegen das Ermessen des Ordinarius offengelassen. Eine andere
EinfluBnahme der Sakramentenkongregation auf das Vorstadium des
Prozesses wie auf den laufenden ProzeB wird nicht zugestanden. Nicht
wird gesagt, wer berechtigt ist, den Rekurs einzubringen. Wahrschein-
lich der Defensor oder die gegnerische Prozefipartei. Vom rein sprach-
lichen Standpunkt aus kénnte man auch an einen Rekurs der Sakra-
mentenkongregation gegen das Ermessen des Bischofs denken. Aber
an wen soll dann der Rekurs gerichtet sein? Wie erhélt die Kon-
gregation Kunde von diesem dem Proze8 vorausgehenden Ermessen
des Bischofs? Brevis esse volo, obscurus fio.

Graz. Prof. Dr. Joh. Haring.

ProfeBablegung und auBierordentliche Dienstpflicht. Am 1. Jinner
1911 erlieB die Religiosenkongregation im Dekret ,Inter reliquas”
(A.A. 8. III, 37 ff.) eine Reihe von Vorschriften, die beim Militdrdienst
von Ordensleuten zu beachten sind. Wer nicht mit Sicherheit vom
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aktiven Militirdienst befreit ist oder ihn mnoch nicht abgeleistet hat,
kann zur ewigen ProfeB nicht zugelassen werden. Nach Ablauf der
ein- oder mehrjihrigen Militirzeit ist der Beruf erneut in zeitlicher
Profe8 von wenigstens einem Jahr Dauer unter Beweis zu stellen,
bevor die ewige ProfeB abgelegt werden kann. Beim AbschluB des
Noviziates legen die Novizen, die zum Militdrdienst verpflichtet sind,
zeitliche Geliibde ab, die bis zum Beginn des Militirdienstes, bzw. bis
zur Untauglichkeitserklarung dauern. Das genannte Dekret wurde am
15. Juli 1919 von der Religiosenkongregation in seiner Fortdauer be-
statigt (A.A.S. XI, 321ff). Im AnschluB an den Wortlaut des
Dekretes, das nur von den ,,primitus ad militiam vocati” spricht, wird
das Dekret fast allgemein nur auf den sog. ordentlichen Militdrdienst
angewandt, nicht jedoch auf Wiederholungsiibungen oder auf den
auBlerordentlichen Dienst im Mobilisations- oder Kriegsfall. Vgl. u. a.
Beruiti, Institutiones iur. can. III, 1936, S. 209, XII; Bastien, Directoire
can., 1933, S. 3567; Schdfer, De religiosis?, 1931, S. 477; Schdénsteiner,
Grundri des Ordensrechtes, 1930, S. 370; Coronata, Institutiones iur.
can. I, 1928, S. 750.

Eine andere Meinung geht dahin, daB das Dekret im Kriegsfall
auch auf jene Kleriker (und Laienbriider!) anzuwenden sei, die nur
zur Zeit eines Krieges und im Mobilisationsfall als Soldaten dienen
miissen. Diese Ausdehnung iiber den Personenkreis der ,primitus ad
militiam vocati” hinaus widerspricht jedoch dem Charakter des
Dekretes als Ausnahme von der gemeinrechtlichen ProfeBregelung.
Solche Ausnahmen sind nach can. 19 eng auszulegen. Eine Ausdehnung
ilber den Wortlaut des Dekretes hinaus wiirde ein neues Gesetz dar-
stellen, das nur vom Gesetzgeber erlassen werden kdnnte. So wurde
beispielsweise am 10. April 1937 das Dekret ,Inter reliquas” von der
Religiosenkongregation auf den Arbeitsdienst in Deutschland ausge-
dehnt (Sartori, Enchiridion can.®, 1938, S. 146). Berechtigt wire hin-
gegen der Zweifel, ob das Dekret nach Kriegsausbruch weiterhin auf
jene anzuwenden sei, die erstmals zum Militdrdienst einberufen werden,
da der Dienst im genannten Fall nach Zeit und Art als auBerordent-
lich anzusehen ist.

Fuar die Profefablegung wdhrend der aupferordentlichen Dienstzeit
gilt somit die gemeinrechtliche Vorschrift, nach der die Geliibde nach
Ablauf der Profefzeit unverziiglich zu erneuern sind (can. 577, § 1).
Die zustindigen Obern koénnen indes nach Mafigabe der Verhiltnisse
die ewige Profef bis zu drei Jahren hinausschieben (can. 574, § 2).
Nach einer Mitteilung unseres P. Generalprokurators Dr. Fr. X. Hecht
vom 1. Februar 1940 aus Rom antwortete auch die Religiosen-
kongregation in mehreren Fillen, die zeitliche ProfeB sei wiihrend des
Krieges jahrweise abzulegen, die ewige hingegen auf spiiter zu ver-
schieben.

Befindet sich das Mitglied am Tage der ProfeBablegung im Dienst,
dann kann der zustéindige Obere jeden beliebigen, vorzugsweise etwa
den Feldgeistlichen oder einen ebenfalls einberufenen Mitbruder zur
Entgegennahme der Profef ermichtigen. Die wesentliche Vorschrift
des can. 572, § 1, n. 6: (professio) ,a legitimo Superiore secundum
constitutiones per se vel per alium recipiatur® diirfte jedoch wohl
nicht erfiillt sein, wenn das zur Profef zugelassene Mitglied lediglich
die von ihm unterzeichnete ProfeBformel dem zustindigen Obern zur
Entgegennahme iibersendet.

Limburg a. d. Lahn. P. Bernhard Puschmann P.S. M.

wTheol.-prakt, Quartalschrift.” I. 1941. 5
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_Bewillioungen und Entscheidungen in Suchen der
| | Abdsse. ‘

Mitgeteilt von P. Heinrich Krings S. J., Essen (Ruhr).

Ein Leser schreibt der Schriftleitung: ,,Es sollen seit einigen Jahren
die Weihevollmachten der Priester sehr beschrinkt sein, daB sie zum
Beispiel Rosenkrinze kaum mehr mit Ablissen versehen konnen.
Eine Zusammenstellung der gegenwirtigen Privilegien und Voll-
machten diirfte wohl von vielen sehr gerne gesehen sein.” Im folgen-
den wollen wir dieser Bitte nachkommen.

Zunichst fragen wir: Welche Vollmachien hat beziiglich der Seg-
nungen der einfache Priester ohne weiteres durch die Priesterweihe?
Wihrend die sogenannten Konsekrationen (Weihesegen mit hl. OI)
nur von den Bischéfen und jenen Priestern, die vom Apostolischen
Stuhle eine besondere Erlaubnis dazu erhalten haben, vorgenommen
werden konnen, diirfen die iibrigen einfachen Segnungen, soweit sie
nicht reserviert sind, von allen Priestern vorgenommen werden
(can. 1147, § 1 u. 2). Wer aber durch eine Segnung zugleich auch
Ablisse mit etwas verbinden will, braucht dazu eine besondere Voll-
macht. Wer ohne besondere Vollmacht eine reservierte Segnung (nicht
AblaB!) spendet, der spendet sie giiltig, auBler es wire bei der Reser-
vation anders bestimmt (can. 1147, § 3), aber unerlaubt. Ein einfacher
Priester kann daher Acker, Friichte usw. privatim segnen. Nicht aber
darf er ohne Erlaubnis des Pfarrers den Brautsegen spenden, Tauf-
wasser weihen, feierlich Friichte und Felder segnen, da diese Segnungen
dem Pfarrer vorbehalten sind.

Nach diesen allgemeinen Bestimmungen fragen wir jetzt insbeson-
dere: Welche Segnungen kann nun der einfache Priester vornehmen?
Man nehme das Rituale Romanum zur Hand. Dort steht eine ganze
Reihe von Segnungen, die nicht reserviert sind, in einem eigenen Ab-
schnitt; diese alle kann der Priester also erteilen: z. B. Segnung des
Weihwassers, des Johannesweines am 27. Dezember, der Hiuser an
Epiphanie, der Kerzen am Feste des hl. Blasius. Dazu kommt der
Krankensegen, Kindersegnung, Segnung der Mutter nach der Geburt,
Krankenweinsegnung, Stallsegnung usw.; auch alles, wofiir keine eigene
Segnungsformel vorhanden ist, und was mit dem allgemeinen Seg-
nungsgebet (ad omnia). gesegnet wird.

Es folgt im Rituale ein besonderer Teil iiber reservierte Segnungen.
Das sind solche, die vom Ordinarius oder dem, der von ihm delegiert
ist, vorgenommen werden konnen, und solche, die ein Apostolisches
Indult erfordern. Zur 1. Gruppe gehért z. B. die Segnung des Taber-
nakels oder der Monstranz, zur 2. Gruppe z. B. der pipstliche Segen
am Schluf von Exerzitien oder Predigten, die Segnung der Josephs-
giirtel usw. Die einzelnen Segnungen sind dort aufgezihlt. Diese
kann also ein einfacher Priester nicht ohne weiteres erteilen.

Daran schlieBt sich im Rituale ein langer Abschnitt von Segnungen,
die einigen religidsen Orden oder Genossenschaften zu eigen sind, die von
Priestern, die ein Apostolisches Indult haben, erteilt werden kénnen
(natiirlich auch von den Priestern, die Mitglieder der betreffenden
Ordensgemeinschaft sind). Dazu gehdren z. B. die Errichtung (Segnung
oder Weihe) der Kreuzwege, die den drei Orden des hl. Franziskus von
Assissi zu eigen ist, dann die Segnung der vielen einzelnen Skapuliere
und die Aufnahme in die Skapulierbruderschaften, die wieder den be-
treffenden Orden eigentiimlich sind, so beziiglich des bekanntesten, des
braunen Skapuliers vom Berge Karmel den Karmeliten usw., dann die
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Segnung der sogenannten ,Wunderbaren Medaille”, di¢ Segnung der
Benediktusmedaillen und vor allem die Segnung der Rosenkriinze, be-
sonders des Dominikaner-Rosenkranzes, des eigentlichen Rosenkranzes
der allerseligsten Jungfrau Maria usw., dann die Segnung des Ignatius-
wassers u. d. Also zur Segnung all dieser Gegenstinde, die vielleicht
beim Volke am beliebtesten und gebriiuchlichsten sind, braucht man
eine besondere Vollmacht, wenn man nicht zu dem betreffenden Orden
gehort, dem sie zu eigen ist (,,propria” Ordinis).

Den SchluB bildet im Rituale ein kleiner Abschnitt iiber Segnungen
(es sind neun aufgefiihrt), die fiir einzelne Orte genehmigt sind, die
von Priestern, die ein Apostolisches Indult haben, erteilt werden
kénnen, so z. B. die Segnung und Auflegung des ' Skapuliers vom
hl. Erzengel Michael, die Segnung des Wassers am Feste der hl. Lanze
und Nigel des Herrn usw. Auch diese kann also ein einfacher Priester
ohne besondere Vollmacht nicht erteilen.

In den Didzesanritualien werden wir dann einige der gebriuchlich-
sten Segnungen, die von allen Priestern erteilt werden konnen, wieder-
finden, so die Weihwassersegnung, die Kerzensegnung, die Kranken-
segnung usw.

Manchmal ist auBer der Priesterweihe noch das Vorhandensein der
Beichtjurisdiktion erforderlich; es ist dann bei der Vollmacht ange-
geben, so z. B. bei der Fakultit, die Apostolischen Ablisse und den
vollkommenen AblaB in der Sterbestunde zu verleihen, da diese nur
ausgeiibt werden kann, nachdem man die Beichtjurisdiktion erhalten
hat (post obtentam approbationem ad excipiendas sacramentales
confessiones). . :

Eine weitere Frage: Welche Vollmachien hat der Priester durch
Zugehdrigkeit zu einem der verschiedenen Weltpriestervereine oder
auch zu Vereinen, die Welt- und Ordensklerus aufnehmen? Die Frage
ist um so berechtigter, als gerade solche Vereine eine ganze Reihe
auflergewdhnlicher Vollmachten fiir ihre Mitglieder besitzen, die ein
einfacher Priester nicht hat. Diese findet man in den Satzungen und
Privilegien des Vereines. Hier kommt nun die wichlige Entscheidung
der hl. Pénitentiarie vom 20. Mirz 1933 (vgl. A. A. S. XXV [1933],
S5.170f.) zur Geltung (in den Satzungen und Privilegien, die nach diesem
Zeitraum nicht neugeordnet sind). Dieses Dekret brachte bedeutende
Einschrdnkungen der Segnungsfakultdten. Zunichst handelt es sich
hier um die kirchlichen Laienvereine, auch solche, welche nur Priester
als Mitglieder haben, z. B. die welllichen Dritten Orden, die Bruder-
schaften, Erzbruderschaften und Weltpriestervereine u. & In Zukunft
ist diesen nicht die Vollmacht selbst genommen, sondern die Moglich-
keit, diese ihren Mitgliedern mitzuteilen (facultates et indulta non
abolentur, sed abrogantur concessiones eadem largiendi). Darum ist
ihnen nach diesem Dekret die Vollmacht, Gegenstinde zu segnen, nicht
genommen, wohl aber die Vollmacht, diese Gegenstinde durch die Seg-
nung mit Abldssen zu versehen (mera facultas benedicendi non tollitur,
abrogatur autem facultas eadem indulgentiis ditandi).

Und zwar sind es folgende Vollmachten, aber auch nur diese:

1. Devotionsgegenstinde zu segnen und ihnen die Apostolischen
Ablasse zu verleihen; ’ : it

2. Rosenkrinze jeglicher Art zu segnen und ihnen die betreffenden
Ablisse mitzuteilen (Kreuzherren-, Brigitten-, Dominikaner-, Sieben
Schmerzen-, Apostolische Ablisse u. d.);

3. Kreuze oder Kruzifixe zu segnen und ihnen entweder die Kreuz-
wegabliisse oder den SterbeablaB zu geben;

4. am Ende von Predigten den pépstlichen Segen zu erteilen;

5. das Altarprivileg zu besitzen. !

5*
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- Wer diese Fakultiten in Zukunft erhalten will, muB sich um jede
einzelne an -di¢ hl. Ponitentiarie selbst wenden und von seinem
Bischof fiir jede einzelne einen Empfehlungsbrief beibringen. Das gilt
aber nur fiir die Priester, die. nach dem 20. Mdrz 1933 Miiglied eines
der erwihnten Vereine geworden, welche nach den Vereinsprivilegien
vor 1933 diese Vellmachten besafien. Die diese Vollmachten durch
die Mitgliedschaft eines frommen Vereines vor dem 20. Mirz 1933
erhalten haben, behalten diese auch in Zukunft. Ich sagte: Priester,
weil nimlich von der hl. Ponitentiarie die Frage, ob ein Kleriker die
in dem beireffenden Dekret genannten Fakultiten ausiiben kann, sobald
er Priester geworden ist, wenn er nur vor dem 20. Mérz 1933 schon
Mitglied eines solchen Vereines war, verneint wurde. Positiv lautete
die Antwort fiir einen Priester, der vor dem 20. Méarz 1933 schon
Mitglied war, aber noch keine Beichtjurisdiktion hatte, ausgenommen
nur die oben erwiihnte Fakultit, die Apostolischen Ablisse und den
vollkommenen AblaB in der Sterbestunde zu verleihen. Dafiir miiBite
er also eigens noch bei der hl. Ponitentiarie einkommen.

Eine dritte Frage lautet: Welche Vollmachten hat der Ordens-
priester, also ein Priester, der Miiglied eines religiosen Ordens oder
einer Genossenschalt (Kongregation) ist? Nach dem genannten Dekret
bleiben derartige Privilegien der Orden und Kongregationen fiir ihre
eigenen Ordensmitglieder bestehen. Wenn also der Orden oder die
Kongregation fiir die Mitglieder die Fakultiit besitzt, Rosenkrinze zu
segnen und mit Ablissen zu bereichern, Kreuzen die Abldsse des
Kreuzweges mitzuteilen, in manchen Fillen die Kreuzwegablisse zu
gewinnen, ohne von Station zu Station zu gehen, Kreuzwege zu er-
richten u. &., so bleiben diese Vollmachten bestehen. Ist ein Ordens-
mitglied zugleich auch Mitglied eines der erwiihnten Vereine, so gelten
auch fiir den Ordenspriester hinsichtlich der Privilegien dieses Vereines,
wofern er sie nicht schon als Mitglied des betreffenden Ordens hat,
dieselben Bestimmungen, wie oben bei der Beantwortung der 2. Frage
angegeben wurde.

Noch eine vierte Frage bleibt zur Erledigung iibrig: Kénnen Ordens-
priester anderen Priestern, sei es Weltpriestern oder Priestern anderer
Orden, die vorher erwdhnfen Fakultiten verleihen? Negativ, d. h. nach
dem 20. Mirz 1933 miissen alle derartigen Vollmachten von der
hl.' Pénitentiarie, wie oben angegeben wurde, eingeholt werden; bis
zum 20. Mirz 1933 verliehene Vollmachten dagegen bleiben bestehen.

Zum SchluB ein praktisches Beispiel zur Illustration. TIm Rituale
Missionariorum stehen vorne die Vollmachten mehrerer Priestervereine,
unter anderen auch die des: Priestermissionsbundes (Unio cleri pro
missionibus). Darunter steht in der Ausgabe von 1930 auch eine Reihe
von Vollmachten, die fiir die Mitglieder, die nach dem 20. Mirz 1933
erst aufgenommen oder nach diesem Zeitpunkt Priester wurden, nicht
mehr gelten, sondern eigens auf die oben angegebene Weise bei der
hl. Ponitentiarie eingeholt werden miissen. Deshalb brachte z. B. das
kirchliche Amisblatt der Didvese Ké'n (Kirchlicher Anzeiger fiir d'e Erz-
ditzese K6ln) am 1. November 1937 (S. 181 ff.) die neuen, zeitgemiBen
Satzungen, dabei auch die Privilegien, wie sie heute gelten. Wenn
wir sie vergleichen mit denen im Rituale Missionariorum, so sind
gerade di¢ Vollmachten weggelassen, die oben erwithnt werden, also die
Segnung der verschiedenen Rosenkriinze mit AblaBerteilung, dann die
Erteilung der Apostolischen Ablisse auf Devotionsgegenstiinde, ferner
die Vollmacht, Kreuze mit den Kreuzwegabldssen und dem SterbeablaB
zu versehen, und schlieBlich das Altarprivileg (die oben unter 1., 2.,
3. und 5. angegebenen Beschrfinkungen), wihrend diese dann eigens
aufgezihlt werden als Vollmachten fiir die, die vor dem 1. April 1933
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(statt des 20. Mirz 1933 darf man auch den 1. April' nehmen) schon
Mitglieder waren (S. 183). Dagegen bleiben wie friiher fiir alle Mit-
glieder die anderen Vollmachten, z. B. die Vollmacht, verschiedene
Skapuliere zu segnen und aufzulegen, und die Vollmacht beziighch der
Antizipation des Breviers u. .
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Die Determinanten des seelischen Lebens. Von Otfo Most. 8° (VIII
u. 312). Breslau 1939, Frankes Verlag und Druckerei, O. Borg-
meyer. Kart. RM. 9.60, geb. RM. 12—,

Ein vor allem gegen den Psychologismus gerichteter, iiberzeugender
Nachweis, daB die hoheren seelischen Akte des geistigen Erkennens
und Wollens nicht allein vom Psychischen her als ihren realen Wirk-
ursachen gedeutet werden konnen, sondern auch akausale, nicht nach
Art der realen Wirkursache determinierende Ursachen haben. Wer wie
der Psychologismus eine kausalmonistische Determination des Seeli-
schen behauptet, setzt Logik und Ethik zu bloBen Tatsachenwissen-
schaften herab, relativiert den Wahrheitsbegriff und macht die Er-
klirung des Wollens als einer sinnvollen Setzung unmoglich.

Hennef/Sieg. Dr. J. Endres C. Ss. R.

Wege in die Heilige Schrift. Theologische Betrachtungen iiber religiose
Grundideen des Alten Bundes. Von Gustav E. Closen. 8° (304).
Regensburg 1939, Friedr. Pustet. Kart. RM. 6.20, geb. RM. 7.20
Der Untertitel des Werkes stellt klar, daB es sich nicht um eine

oEinfithrung® im schulméBigen Sinn handelt, sondern da ein paar

der markantesten Grundlinien des A. T. dem Menschen unserer Tage
aufgezeigt werden sollen, um ihn dem Mysterium der Heiligen Schrift
wieder n#herzubringen. Der Wurf ist vollauf gelungen. Man
wiirde nur wiinschen, daB uns noch mehr Werke dieser Art geschenkt
wiirden, wo in einer #hnlich allseits korrekten, wissenschaftlich fun-
dierten Weise biblisch-theologische Betrachtungen geboten werden wie
hier. Kap. 1 handelt von der Heiligen Schrift als dem Mysterium
der Gnade, Wahrheit und Liebe Gottes. Die Kap. 2 bis 4 behandeln
die Welt der Patriarchen. Die Kap. 5 bis 13 bringen Einblicke in die

Predigt und in das Leben der Propheten. Die Kap. 14 bis 21 sind

den Liedern des Gottesvolkes gewidmet. Kap. 22 zeigt, wie das Er-

l6sungsgeheimnis des Neuen Bundes im A. T. vorbereitet ward. Am

SchluB weisen einige Anmerkungen zu den hebriischen Gottesnamen

und zu einzelnen Kapiteln auf die wissenschaftlichen Grundlagen des

Werkes hin. Die Behandlung des Ps 16 (15) unter dem Blickpunkt

seiner Gebetsgeschichte ist ergreifend, die Zusammenschau Kap. 7

»Weinberg, Weinstock und Rebe in den Gleichnissen der Heiligen

Schrift (Is 5, 1—7; Ez 15, 1—8; Ps 80 [79], 1—20; Jo 15, 1—8) ist

einzig schon. Was der Autor in den 22 Kapiteln an Schriftlesung,

anschlieBender Erklirung und betrachtender Vertiefung bietet, ist
sicher geeignet, fiir viele Moderne Wegweisung in die Heilige Schrift
des A. T. zu sein.

Linz a. d. . Dr. Max Hollnsteiner.
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Der Ewigkeitsbegriff im Alten Testament. Von D. Dr. Johannes
Schmidt. (Alttestamentliche Abhandlungen, herausgegeben von Pro-
fessor Dr. A. Schulz, Breslau. XIII. Bd., 5. Heft). 8* (XX u. 187).
Miinster 1940, Aschendorff. Br. RM. 10.40.

Vorliegende Arbeit priift eingehend die Ewigkeitsauffassung des
A. T. Zuerst werden die atl. Ewigkeilsbezeichnungen philologisch
untersucht. Daran schlieBt sich in drei Kapiteln die theologische
Untersuchung: Gott, Mensch, Eschatologie und Ewigkeit im A. T. Aus
der mit wissenschaftlicher Griindlichkeit gearbeiteten Studie, die einen
dankenswerten Beitrag zur Theologie des A. T. bildet, ergibt sich, daB
der Ewigkeitsbegriff im A. T. eine groBe Rolle spielt. Unser philoso-
phischer Ewigkeitsbegriff findet sich aber nur in den Aussagen iiber
Gott. Darin sieht der Verfasser mit Recht einen neuen Beweis fiir den
stark ausgeprigten Monotheismus des A. T.

Linz a. d. D. Dr. Joh. Obernhumer.

Das Buch Job. Von Prof. Franz Wutz. 8° (IX u. 206). Stuttgart 1939,

W. Kohlhammer. Br. RM. 6.—.

Wie der inzwischen verstorbene Verfasser in seinem Vorwort sagt,
verfolgt die vorliegende Ausgabe des Buches Job nicht den Zweck,
die Zahl der Kommentare zu mehren .. . sie soll vielmehr eine
Reihe von Textausgaben erdffnen, die in systematischer Weise den
Urtext herauszuarbeiten suchen. Den Ausgangspunkt bildet dazu der
Grundtext der éltesten griechischen Version. Wutz ist ja der Uber-
zeugung, daB der hebriische Konsonantentext, den die Sepluaginta-
Ubersetzer vor sich hatten, ilter ist als der jetzige hebriische Text, daB
also die griechische Ubersetzung viel Urspriingliches aufzuweisen hat,
was im heutigen hebraischen Text verlorengegangen ist oder’ stark
verwischt erscheint. Die diesbeziiglichen Arbeiten des Verstorbenen
haben berechtigtes Aufsehen erregt, und in Fachkreisen ist man der
Meinung, daB sie ,bestimmt sind, eine gewaltige Revolution in unserer
ganzen Bibelforschung, der griechischen wie der hebraischen, hervor-
zurufen” (Rud. Kittel). Der Plan der dichterischen Behandlung des
Leidensproblems ist nach Wutz der: Job soll sich der Fiigung Gotles,
die ihm so unerhdrt Harles auferlegt hat, unterwerfen und seine Weis-
heit und Gerechtigkeit anerkennen. Diese Absicht wird durch die
Reden der Freunde Jobs zunichst nicht erreicht; niher bringen diesem
Ziele schon die Ausfithrungen Elihus, und vollends reif wird diese
Erkenntnis in Job durch die gewaltigen Worte Jahwes; der Dulder
unterwirft sich in Demut der goéttlichen Anordnung. Wutz betrachtet
alle Teile, aus denen das heutige Jobbuch besteht, als urspriinglich,
namentlich auch das Kapitel 28 und die Elihu-Reden. Ohne die Frage
der Zugehorigkeit des Kapitels 28 zu beriihren, sei bemerkt, daf die
Eingliederung dieses Stiickes in seine Umgebung in der Weise, wie sie
der Verfasser versucht, doch nicht ganz gelungen zu sein scheint,
denn die von ihm hergestellte Uberleitung von Kap. 27 auf 28 ist etwas
zweifelhafter Art. Er iibersetzt bei Vornahme einer Texikorrektur
(statt Moza — Fundort: zamo — Diirsten) und bei Annahme von
bisher unbekannten Wortbedeutungen (magom HeiBhunger, yam Ab-
sicht, Streben) den letzten Vers des Kap. 27 und den ersten des
Kap. 28: ,Er klatscht mit den Handen iiber sein Bestreben, und héhnt
itber ihn wegen seines HeiBhungers (27, 23), denn es besteht ein
Diirsten nach Silber und ein HeiBhunger nach Gold, das man seiht"
(28, 1). Selbst dann, wenn oben angegebene Anderungen des heutigen
Textes, durch die die gedankliche Verbindung zwischen 27, 23 und
28, 1 hergestellt werden soll, zutreffend ist, bleibt trotzdem der
Zusammenhang sehr lose, er wird nur durch die erwidhnten Kon-
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jekturen hergestellt, eine innere Verkniipfung fehlt, weil ja in
Kap. 27 nirgends oder héchstens nur indirekt (z. B. Vers 18) von -
Weisheit und Torheit die Rede ist. Wenn Wutz die in Frage stehen-
den Verse richtig wiederhergestellt hat, so hat man eher den Ein-
druck, daB der Interpolator (konnte allerdings der Verfasser selbst
sein, der dieses Stiick spiter seinem Werk eingefiigt hat) eben auch
diese Verse eingeschoben hat, um den Zusammenhang mit dem Fol-
genden notdiirftig herzustellen.

Ohne die grofen Verdienste des Verewigten schmilern zu wollen,
mochte der Rezensent auf einige Textwiederherstellungen hinweisen,
die doch etwas bedenklich erscheinen. Den Vers 24 des 3. Kap. iibersetzt
Wautz: ,,Denn fiirs Innere ist meine Klage mir zur Speise; sie schafft
Beschwerde, daB sich ergieBt gleichsam der Unrat meiner Sorge.”
Da scheint denn doch die jetzige hebriische Textgestalt annehmbarer,
schon deshalb, weil durch die Korrektur der Parallelismus zerstort
ist, der gerade in diesem Abschnitt so scharf hervortritt. Ebenso
wird auch in 29, 8 durch die Korrektur der Parallelismus ausge-
schaltet: ,,Jiinglinge traten in den Hintergrund, wenn sie mich er-
blickten, und Greise erhoben sich und blieben stehen.” Wutz hat
dagegen: ,.So verbargen sich Hindelsiichtige, wenn sie mich sahen,

wihrend Greise sich erhoben . . .* Stutzig wird man, wenn man in
9, 8 das letzte Wort yam — Meer durch das persische Wort yak —
eins ersetzt sieht. — Wir danken dem heimgegangenen Verfasser.

der das heilige Buch so sehr geliebt und ihm seine ganze Tatkraft
gewidmet hat, fiir diese seine letzte, so hochwertige Gabe.
St. Florian bei Linz. Dr. Hermann Stieglecker.

Lebenswerte aus dem Neuen Testament. Vortrige von Dr. Joseph
Freundorfer. Verlag Frinkische Gesellschaftsdruckerei Wiirzburg,
Echter-Verlag. Geb. RM. 2.50.

Joseph Freundorfer, Professor der ntl. Exegese an der Hochschule
in Passau, gibt vier Vortrige heraus, die er auf verschiedenen
Tagungen vor Seelsorgern gehalten hat. Zwei von ihnen waren bereits
im ,,Klerusblatt” versffentlicht. Die vier behandelten Themen (1. Synop-
tisches Lesen iiber die Personlichkeit Jesu. 2. Die Grundziige der
ntl. Religion als Lebenswerte. 3. Lebenswerte aus der Geschichte des
Urchristentums. 4. Der Sinn und Lebenswert der Geheimen Offen-
barung) erstrecken sich iiber alle Biicher des NT., wenn sie auch die
Evangelien, die Apostelgeschichte und die Geheime Offenbarung in
besonderer Weise beriicksichtigen. Der bekannte Vertreter der ntl
Wissenschaft bietet hier aus seinem reichen Wissen den praktischen
Seelsorgern die grofien Grundwahrheiten der frohen Botschaft dar,
unbeschwert von allem wissenschaftlichen Ballast. Man folgt seinen
Ausfithrungen gerne und mit Freude, da man auf Schritt und Tritt
den kundigen Fachmann erkennen kann, der oft in knapper Form,
aber ganz klar die gesicherten Ergebnisse der Exegese in einer fiir die
heutige geistige Lage abgestimmten Form vorlegt. Es sei z. B. hin-
gewiesen auf die Ausfiibrungen iiber den Begriff des Gottesreiches
(S. 42—51) und iiber den Lebenswert der Apostelgeschichte (S. 62—90).
Besonders dankbar sind wir dem Verfasser fiir sein offenes Bekenntnis
zur Methode des hl. Chrysostomus (S. 7 f.), da so manche Stréomungen
der heutigen Zeit grofle Gefahren fiir eine Bibelerklarung, die Theologie
bleiben will, in sich schlieBen. Anzuerkennen ist die gute Ausstattung.
der klare und saubere Druck. Seite 38 ist zu lesen: Prosagogé pros
tdn patéra (Eph 2, 18). Seelsorgern, die Bibelpredigten oder Bibel-
stunden halten, kann das Werk beste Hilfe leisten.

Hohestadt bei Wiirzburg,. Dr. theol. habil. Jos. Reuf.
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Das Zeichen des Herrn. Sabbat und Sonntag in biblischer und ur-
christlicher Bezeugung. Von Josef Maria Nielen. (Aus der Reihe:
,Leben aus dem Wort".) KL 80 (81). Freiburg i. Br. 1940, Herder.
Geb. RM. 1.80.

Der Verfasser war durch sein Werk: Gebet und Gottesdienst im
Neuen Testament fiir vorliegende Arbeit in bester Weise vorbereitet
und konnte aus seinem vollen Wissen schdpfen. Auf beschrinktem
Raum zeichnet er die wesentlichen Grundziige des Sabbats und Sonn-
tags nach den Zeugnissen des AT. und NT. und den Ausspriichen
der Viter. Nach einer kurzen Einleitung iiber das Leben im Herrn
und den Tag des Herrn bringt er im 1. Kap. die biblischen Zeugnisse
fiir den Sabbat. Sehr gut ist hier der Abschnitt: Jesus und der Sabbat
und die Bedeutung des Sabbats im Leben der ersten Jiinger und seine
Erfilllung im Sonntag. Im 2. Kap. behandelt er den Sonntag in
ntl. Bezeugung und in der Uberlieferung der Viter. Von besonderem
Interesse sind die Abschnitte iiber Sabbat und Sonntag in Kampf und
Eintracht und iiber Inhalt und Art der Gottesdienstfeier am Sonntag.
Das Biichlein kann viel zu einer wahren christlichen Feier und Ein-
schitzung des Sonntags beitragen, auch dem praktischen Seelsorger
reiche Anregung bieten.

Hohestadt bei Wiirzburg. D. Dr. Jos. Reup.

Christentun als Neuheitserlebnis. Durchblick durch die christlich-
antike Begegnung. Von Karl Primm S. J. Gr. 8° (XVII u. 500).
Freiburg i. Br. 1939, Herder. Geh. RM. 9.40, in Leinen RM. 10.80.
Wie erlebte der Mensch der Antike den Eintritt des Christentums

in die Welt, worin bestand das Erlebnis dieses Neuen? Die Antwort

auf diese Fragen, die jeden Christen angehen, gibt der bekannte Ver-
fasser des zweibindigen Werkes ,Der christliche Glaube und die alt-
heidnische Welt” (1935), also ein durchaus zustindiger Fachmann.

Nach den Grundkategorien des religibsen Seins (Gott, Kosmos,

Mensch, Zeit) erscheint als Kern der christlichen Botschaft die Heils-

bewirkung (Gottmensch, Erlosungsgrund, Erlésungstat, Maria im Heils-

plan). Die Abschnitte iiber die Heilszuwendung (Taufe und christliche

Lebenshaltung, Glaube und Glaubenswissenschaft, Geist und Leben

aus dem Geist, Eucharistie), iiber das Sein des Christen (Vergditlichung,

In der hierarchischen Kirche, Leib-Christi-Gliedschaft) und iiber die

christlichen Stinde (Priestertum, Das grofie Geheimnis, Die Hohen-

wege: Martyrium und Jungfriulichkeit) fiihren zum SchluBkapitel:

Heilsbewihrung und Heilsvollendung (AuBere Selbstbehauptung, Innere

Selbsbehauptung, Die Ruhe in der alten Kirche, Die Okonomie der

christlichen Sakramente, Sakramente und Mysterien, Das neue Jenseits-

bild). Zutreffend sagt der Verfasser: ,Da die Christusschenkung eine

Stiftung fiir die ganze Dauer des messianischen Aons ist, so eignet

diesem FErlebnis auch eine iiberzeitliche Daseinskraft. Das Christen-

tum ist imstande, in den Geschlechtern aller Zeiten die gleiche Neu-
heitsempfindung hervorzurufen wie in der Urkirche® (S. 469). Das
wertvolle Buch, das aus Vorlesungen an der Theologischen Hochschule
in Frankfurt a. M. (1937) und auf der Innsbrucker Tagung fiir Ver-
kiindigungstheologie (1938) hervorging, dient hervorragend der von

Rademacher so eindringlich geforderten Verlebendigung der religiésen

Begriffswelt.

‘Linz a. d. D. Dr. Karl Eder.

Aszese und Mystik in der Viiterzeit. Von Marcell Viller und Karl
Rahner. 8° (339). Freiburg i. Br. 1939, Herder. Brosch. RM. 7.80,
geb. RM. 9.20.
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Das vorliegende Werk ist eine freie Bearbeitung des fra.nzosmchen,
Originals ,,La spiritualité des premiers siécles chrétiens” von Marcell
Viller 'S. J. Karl Rahner hat indessen eine solche Erweiterung ge-
troffen, sowohl in der Einfiigung der neuen Forschungsergebnisse, wie
in der auBerordentlich umfassenden Zusammenslel]un{, der jeweiligen
Quellenbelege, daf man wohl von einem selbstindigen Werke
sprechen kann. Es gibt einen Uberblick iiber die Aszese und Mystik
(womit das schwer iibersetzbare spiritualilé wiedergegeben wurde) in
der griechisch-lateinischen Patristik bis ins 7. Jahrhundert. Sein
Vorzug liegt darin, daB es nicht blo Namen und Einzellehren auf-
zihlt, sondern den Stoff systematisch nach Schulen und Richtungen
zu gliedern sich bemiiht. Als solche Stoffgruppen erscheinen: Neues
Testament, das Martyrium, die Aszeten und Jungfrauen der Urkirche,
Klemens von Alexandrien und Origenes, das frithe Monchtum in
Agypten, die Kappadozier, das Monchtum in Paldstina und auf dem
Sinai, das lateinische Monchtum, die griechischen Mystiker vom 5. bis
7. Jahrhundert, Augustinus und Gregor der Grofle, die Heiligkeit in der
Welt, Gebet, Andacht und Frommigkeitsiibungen.

Der Wert des vorliegenden Buches besteht darm, daB es fiir die
erste Zeit des Christentums die Hauptideen des inneren Frommigkeits-
lebens darstellt und damit ein erster Schritt ist zu einer inneren Ent-
wicklungsgeschichte der Kirche, die heute als Ausgleich zur nur histo-
rischen Betrachtungsweise allenthalben gefordert wird. Wohl hat
Pourrat in seiner vierbiandigen ,.La spiritualité chrétienne® diesen Ver-
such gemacht; aber es ist begreiflich, daf er bei einer solchen Stoff-
fiillle nur eine summarische Aneinanderreihung von Personen und
Schulen geben konnte. Hier aber ist nun fiir die Viterzeit ein Werk
entstanden, das fiir die Weiterforschung in dieser Richtung unentbehr-
lich ist. Durch seine umfassenden Quellen- und Literaturbelege ist es
ein Nachschlagewerk ersten Ranges geworden. In der Frage, ob die
Mystik Augustins glelchzusetzen sei mit dem, was die Folgezeit ,ein-
gegossene Beschauung” nennen wird, ware vielleicht ein Hinweis auf
einen Artikel der Zeitschrift ,,Angehcum wiinschenswert gewesen:
»Spéculation métaphysique et contemplation chrétienne’ von Thomas
Philippe (1937, p. 223—263); auch Gardeil greift in seinem Werk ,La
structure de l'ame et 'expérience mystique” (Paris 1937) sehr oft
auf Augustinus zuriick; doch soll das in keiner Weise als ein Mangel
bezeichnet werden, da man, wie der Verfasser einleitend sagt, bei
Namen wie Augustinus auf Vollstindigkeit der Bibliographie verzichten
miisse (S. VIII).

Eichstatt. Dr. Rudolf Graber.

Kirsch, Dr. Johann Peter, Kirchengeschichte. II. Bd., 2. Hilfte: Die
Kirche im Ringen um die christliche Gemeinschaft vom Anfang des
13. Jahrhunderts bis zur Mitte des 15. Jahrhunderts. Bearbeitet
von D. Dr. Johannes Hollnsteiner. Gr. 8° (XII u. 564). Freiburg
i. Br. 1940, Herder. Geh. RM. 14.80, geb. RM. 18.—.

Das bis zur 5 Auflage gediehene ,Handbuch der allgemeinen
Klrchengeschlchte des Kardinals Hergenréther erfihrt jetzt (seit 1930)
eine dem Stande der Forschung entsprechende neue Fassung. Nachdem
der Herausgeber selbst 1930 die Kirchengeschichte des Altertums, 1931
und 1933 der leider zu friih verstorbene Freiburger Kirchenhistoriker
Veit die Geschichte der Kirche der Neuzeit (IV. Bd., 1. u. 2. Hilfte)
dargestellt hatte, erscheint nun nach so langer Pause der das spite
Mittelalter behandelnde Teil aus der Feder Dr. Johannes Hollnsteiners:
Der Verfasser hat in dem vorliegenden Band eine schwierige Partie
der Kirchengeschichte, die ihm aus seinen fritheren Spezialstudien ver-
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traut -war, mit groBem Geschick behandelt. Wihrend der zweite Band
des Hergenrdtherschen Handbuches in der 5. Auflage (1913) das spitere
Mittelalter auf 270 Seiten darstellt, braucht Hollnsteiner fiir den
gleichen Zeitraum 470 Seiten, also fast das Doppelte. Ein weiterer
duBerer Unterschied besteht in der Angabe der Literatur. Wihrend
das Handbuch bisher die Literatur bei jedem Abschnitt anfiihrte,
bietet Hollnsteiner die Bibliographie erst gesammelt zum SchluB (auf
60 Seiten). Letzteres hat den Vorteil, da der Text ohne Unter-
brechung fortschreitet, hat aber den Nachteil, daB der Verfasser wegen
Raummangels nur die nach 1913 erschienenen Verdffentlichungen
bringen konnte (siche Vorwort S. VII). Damit geht allerdings der
Charakter des Handbuchs verloren; denn der Beniitzer des jetzigen
Bandes ist gezwungen, die vor 1913 erschienene Literatur bei Hergen-
rother zu suchen.

In der Darstellung selbst seigt sich der Verfasser als erstklassiger
Kirchenhistoriker. Schon die Einteilung des groBen Stoffes ist weit
iibersichtlicher als bei Hergenréther: in zwei groBen Abschnitten wird
jeweils die Geschichte der Pépste, die #uBere Geschichte (Konzilien,
die einzelnen Linder, Ost-Rom, die Missionen) und das innerkirchliche
Leben in groBartigen Bildern dargestellt. Um auf besonders lesenswerte
Abschnitte hinzuweisen, miiBte man eine lange Reihe aufziihlen; ganz
einzigartig ist z. B. das Kapitel iiber mittelalterliche Weltanschauung
(S. 201—213). Die schwierigsten Fragen sind so objektiv behandelt, so
klar und maBvoll beurteilt, daB auch der Gegner nichts dagegen ein-
wenden kann; siehe z. B. das iiber den Charakter Friedrichs II.
(S. 25), iiber die Bulle Unam sanctam (48f., 118f.), die Inquisition
(S. 133—138), Hexen (S. 208), Nominalismus (S. 388 ff.), Eckehart
(S. 457) Gesagte. Das Wertvollste des Bandes ist wohl die Behandlung

der Konzilien von Pisa, Konstanz und Basel — eine Materie, in der
der Verfasser seit langem schon Tiichtiges geleistet hat.
Wien. Ernst Tometk.

Klerus und Militiirdienst. Von Dr. Albert Ddnkardt. Gr. 8 (XIII

u. 55). Dresden 1940, Germania.

Die Schrift bildet den geschichtlichen Teil einer groBeren Arbéit
iiber das angegebene Thema und war der Gregorianischen Universitit
in Rom als Doktordissertation erfolgreich vorgelegt worden. Das Er-
gebnis ist kurz folgendes: Die Verquickung des romischen Staates mit
dem Heidentum lieB die Christen und schon gar die Kleriker nicht
leicht in den Soldatendienst eintreten. Das christliche Rémerreich
gewihrte den Klerikern Freiheit vom Kriegsdienst. Schwierigkeit fand
die Anerkennung dieser Immunitit zuerst bei den arianischen West-
goten. Besser stand es im Frankenreich. Unter den Merowingern
scheint kein Zwang der Kleriker zum Kriegsdienst bestanden zu haben.
In der Zeit der Karolinger hatte die staatsrechtliche Stellung der Abte
und Bischéfe eine Teilnahme am Kriegsdienst zur Folge. Auf Driingen
des Apostolischen Stuhles und verschiedener Partikularsynoden wurde
zwar an der vollkommenen Befreiung des niederen Klerus vom
Kriegsdienst festgehalten. Abte und Bischéfe blieben aber verpflichtet,
Truppen auszuriisten und dem kaiserlichen Heerlager - zuzufiihren,
wenn auch eine aktive Teilnahme der Priilaten am Kampfe nicht be-
fohlen wurde. Der kirchliche Standpunkt war der, daB sich der
Apostolische Stuhl gegen den Kriegsdienst der Kleriker itberhaupt ab-
lehnend verhielt, Partikularsynoden im allgemeinen den Klerikern den
Kriegsdienst verboten, aber unter dem Druck der Verhiltnisse nicht
gegen die Heeresfolge der Prilaten protestierten. — Die Arbeit zeigt
gute historische und kanonistische Schulung. Zu wiinschen wiire, daf
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der Verfasser recht bald auch den zweiten Teil seiner Arbeit im Drucke
erscheinen lassen konnte.
Graz. Prof. Dr. Johann Haring.

Die frohe Botschaft. Leben und Lehren unseres Herrn. Von Otio
Hophan O. M. Cap. 8" (392). Schwyz, Drittordenszentrale. Geb.
Fr. 7.85.

Der als Volksschrifisteller bereits bekannt gewordene Schweizer
Kapuziner P. Otto Hophan hat nunmehr den Versuch unternommen,
fiir weitere Kreise ein volkstiimliches Leben Jesu zu schreiben, wofiir
trolz dhnlicher Werke von Goodier, Klug u. a. immer noch ein Be-
diirfnis vorliegt. Man darf annehmen, daf diesem dankenswerten
neuen Versuch ein guter Erfolg nicht versagt sein wird. Der Ver-
fasser hat sichtlich nicht nur in jahrelangen Vorstudien die katholische
Leben-Jesu-Forschung durchgearbeitet, sondern auch die Exerzitien als
Sohn des hl. Franziskus mit poetischem Gemiit und innigfrommem
Herzen, als erfahrener Seelsorger mit warmherziger Kenntnis der
groBen, immer neuen und ewig alten Note und Gebrechen der Men-
schen durchbetrachtet. Er hat nun den Gewinn dieser seiner Be-
trachtungen in gutem Aufbau, in iibersichtlicher und interessanter Zu-
sammenschau, in klarer und bildkriftiger Sprache dem Volke darge-
boten. So wird er mit seiner , Frohen Botschaft” viele fromme Seelen
erbauen, ja stellenweise ergreifen und erschiittern und auch dem
Seelsorger, Katecheten und Prediger, besonders auch den Leitern von
Bibelstunden werlvolle Anregungen und starke Eindriicke schenken.
Wir wiinschen dem geist- und gemiitvollen Buch in den Kreisen
des gliubigen Volkes weite Verbreitung.

Miinchen. Abt B. Wéhrmiiller 0. S. B.

Das Wesen des Katholizismus. Von Karl Adam. Neunte Auflage.
80 (280). Diisseldorf 1940, Mosella-Verlag. Geb. RM. 6.80.

Karl Adams beriihmtes Werk liegt in neuer, mustergiiltiger Aus-
stattung in 9. Auflage (38. bis 40. Tausend) vor. Verschiedene Er-
weiterungen gegeniiber friiheren Auflagen berithren zumeist Fragen
und Anliegen der Gegenwart. Das hervorragende Buch, das ins Eng-
lische, Franzosische, Hollindische, Spanische, Portugiesische, Unga-
rische, Polnische, Italienische und Japanische iibertragen wurde, bedarf
keiner weiteren Empfehlung mehr.

Linz a. d. D. Dr. Joh. Obernhumer.

Von der gittlichen Vorsehung. Von Hans Eduard Hengstenberg. 8°
(216). Miinster (Westf.), Regensbergsche Verlagsbuchhandlung.
RM. 3.50.

Hengstenbergs neues Werk will von verschiedenen Blickpunkten her
zeigen, wie die gottliche Vorsehung als Wirklichkeit mitten in unserem
tiglichen Erkennen und Wollen steht, und so das wichtige Dogma in
neuer Form dem heutigen Menschen niherbringen. Das Buch stellt
an den Leser hohe Anforderungen; seine Erorterungen bewegen sich
vielfach in den Regionen der Metaphysik und setzen philosophische
Kenntnisse voraus. Das gilt namentlich von dem Versuch einer
Harmonisierung zwischen Thomismus und Molinismus, der wohl kaum
befriedigen wird.

Linz a. d. D. Dr. Joh. Obernhumer.

Paenitentia secunda. Die kirchliche BuBe im éltesten Christentum
bis Cyprian und Origenes. Eine dogmengeschichtliche Unter-
suchung von Dr. Bernhard Poschmann. (Theophaneia. Beitriige zur
Religions- und Kirchengeschichte des Altertums. Herausgeber: Franz
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. Joseph: Délger/Theodor Klauser. I) Gr. 80 (X u. 496). Bonn 1940,

Peter Hanstein. Brosch. RM. 22.—, geb. RM. 24.—.

Der um die: Aufhellung eines der dunkelsien und schwierigsten
Probleme der Kirchen- und Dogmengeschichte, der altkirchlichen Buf}-
disziplin, hochverdiente Autor legt in diesem bedeutsamen Werk, das
eine neue Schriftenreihe zur Religions- und Kirchengeschichte erdffnet,
die Friichte und Ergebnisse neuer Forschungen vor. Die tiefgriin-
dige Untersuchung geht von der Kirchenbufie im Neuen Testamente
aus und schreitet iiber die BuBe im nachapostolischen Zeitalter weiter
zur BuBlehre des Hermas. Die weiteren Kapitel behandeln dann die
Bufie in der 2. Hilfte des 2. Jahrhunderts, die BuBstreitigkeiten zur
Zeit Tertullians, Cyprian und die BuBfrage in der decischen Verfol-
gung und die BuBlehre des Origenes. Die wichtigsten Zeugnisse wer-
den unter steter Auseinandersetzung mit der bisherigen Forschung
und gewissenhafter Auswertung ihrer Ergebnisse eingehend untersucht.

Das weitaus wichtigste Ergebnis der Arbeit ist die neuerliche Fest-
stellung, daB die auch heute noch in weiten Kreisen wie ein Axiom
festgehaltene Vorstellung von einem starren BuBrigorismus in der
Urkirche nicht zutreffend ist. ,,Es ist nicht so, als ob die Urkirche als
die ,die Kirche der Heiligen® jeden nach der -Taufe riickfilligen
schweren Siinder unwiderruflich aus ihrer Gemeinschaft ausﬂestoﬁen,
ja seinen Frevel auch als ,unvergebbar’ vor Gott betrachtet hiitte"
(S. 481). Diese Behauptung wird von Poschmann neuerdings durch
eine groBe Reihe entgegengesetzter Aussagen Liigen gestraft und be-
ruht auf einer falschen Deutung gewisser Texte. Wenn auch Posch-
manns Werk noch nicht die letzte Klirung in allen Fragen der BuS8-
disziplin bringt und da und dort noch kleinere Wiinsche offen liBt,
so bedeutet es zweifellos eine ganz gewaltige Leistung auf dem Ge-
biete der dogmengeschichtlichen Forschung.

Linz a. d. D. Dr. Joh. Obernhumer.

Die letzten Dinge des Menschen und der Welt. Christliche Reden.
Von Dr. Rudolf Graber. (Biicher christlichen Lebens, Nr. 4) KI. 80
(80). Wiirzburg, Frinkische Gesellschaftsdruckerei, Echter-Verlag.
RM. 1.20.

In unserer Glaubensverkiindigung ist, wie der Verfasser richtig
sieht, gegeniiber der Eschatologie des Einzelmenschen die:des Men-
schengeschlechtes und der Welt stark in den Hintergrund getreten.
wenn nicht ganz ausgefallen. Die Herausstellung der Wahrheiten vom
Weltuntergang, dem zweiten Kommen Christi, der Auferstehung des
Menschen und der Welt, der Ubergabe des Reiches an den Vater bildet
das Hauptanliegen dieser christlichen Reden, die im November und
Dezember 1939 im Dom zu Eichstitt gehalten wurden. Daneben findet
aber auch das Endschicksal des Einzelmenschen Beriicksichtigung in
den Kapiteln: Tod, Gericht, Ewigkeit. Die Lesung dieses Bindchens,.
das so recht fiir unsere apokalyptische Zeit paBt, wirkt aufriittelnd,
stellenweise erschiitternd, aber auch wieder tréstend und ermutigend.

Einz a. d. D. Dr. Joh. Obernhumer.

Theologia moralis specialis. Auctore D. Otfo Schilling. 8° (VIII et 721).
Rottenburgi 1939, A. Bader. RM. 16.—.

Vom selben Verfasser erschien unlingst der erste Band: Theologia
moralis fundamentalis. Mit dem vorliegenden Band ist nunmehr das
grofle Moralwerk abgeschlossen. Im 2. Band kommen alle einzelnen
moralischen Pflichten des Menschen, sowohl die individuell-person-
lichen und religitsen wie die sozialen, zur Sprache. Die grofen Vor-
ziige der Moraltheologie des Tibinger Gelehrien wurden bereits in

»Theol.-prakt. Quartalschrift.* I. 1941. 6
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einer Besprechung des ersten Bandes von mir ausfiihrlich' betont
(vgl. diese Zeitschrift, Jg. 1938, S. 193f.). 1lm vorliegenden Band
kommen die Vorziige noch mehr zur Geltung. Nichts enthilt dieser
Band iiber die Sakramente. Was Dr. Schilling iiber die Sakramente
sagen will, hat er bereits am Ende seines ersten Bandes auf 50 Seiten
ausgefiihrt, wobei jedoch die Lehre iiber die Sakramentalien inbegriffen
ist. Der Verfasser ist ndmlich der Ansicht, alles iibrige sei den Kano-
nisten zu iiberweisen. Diesem Verfahren, das zweifellos eine ansehn-
liche Entlastung fiir die Moraltheologie bedeutet, stehen aber auch
Bedenken entgegen. Nicht selten verweisen die Kanonisten wieder auf
- die Moralisten. Grundsitzlich scheint mir allerdings der Gedanke des
Verfassers nicht unrichtig zu sein. Die Moraltheologie darf nicht mit
Stoff iiberladen werden, der anderen Disziplinen angehort. Aber in
einer ,Theologia moralis”, die zwei stattliche Biinde umfaBt, nur
50 Seiten der Sakramentenlehre zu widmen, scheint mir zu wenig zu
sein.
Rom. ! P. Joh. Bapt. Raus C. Ss. R.

Bittet, und ihr werdet empfangen. Von Fridolin Utz. 8° (83). Freiburg

i. Br. 1940, Herder. In Pappe RM. 1.50

Wo die Not am groBten, ist Gottes Hilfe am néchsten. Der Ver-
fasser fragt sich nach dem Echo, das dieses Sprichwort im Christen
und Nichtchristen heute weckt, und steht damit mitten in der brennen-
den Frage nach dem Gehalt und Sinn, der Notwendigkeit und den
Grenzen, der Art und Weise und der Kraft des Belens und namentlich
des christlichen Bitigebetes. Betendes Bitten, Erhdrungssicheres Bitten,
Bitten im Namen Jesu sind die Uberschriften der drei Kapitel, in denen
der Verfasser mit sprachlicher Feinheit und gedanklicher Tiefe die
Theologie des Bittgebetes darlegt, wie sie unsere Zeit verlangt.

Wir méchten nur auf einen Vorzug hinweisen und glauben damit
das Besondere des Biichleins zu beriihren: Utz stellt das Bittgebet
in das Gesamtgefiige des sittlichen Lebens hinein. Er zeigt, wie das
Beten und vor allem das Bitten des Menschen ein Wert ist, der un-
scheinbar und verborgen das gesamte sittliche Leben des Menschen
trigt. Bitten ohne die christliche Grundhaltung ist keine AuBerung
des christlichen Lebens. Beten ohne Glaube, Liebe, Vertrauen, Hingabe
an Gott, Unterordnung unter Gottes Willen, ein Bitten, in dem sich
der Mensch gleichsam neben Gott stellt und Gott fiir seine Zwecke
gebrauchen maochte, ist kein Beten. Es muB in notwendigem Kontakt
mit dem gesamten religiosen Leben stehen. Und Bittgebet in diesem
Sinn wird ,,das kirchliche Leben im gesamten in christlich-wesent-
lichem Geiste zu erneuern imstande sein® (28). Gerade die Betonung
der Einheit des religidsen Lebens diirfte imstande sein, eine Wieder-
herstellung der richtigen Bewertung des Bitigebetes anzubahnen und
auch zu einem richtigen Urteil zu fithren beziiglich anderer moderner
religidser Anschauungen. Dem Biichlein wiinschen wir weiteste Ver-
breitung. . ;

Hennef/Sieg. P, Dr. Bernhard Ziermann C. Ss. R

Commentarium theoretico-practicum Codicis Juris Canoniei. Auctore
P. Antonio Crnica O. F. M. Vol. 1: Normae generales et de personis.
Gr. 80 (XXXI et 515). Makarska 1940. Din. 60.—, Lire 40.—.

Der Rektor und Professor des kanonischen Rechtes am Theologi-
schen Institut der Franziskaner in Makarska (Jugoslawien) hat den
ersten Band seines Kommentars zum C. J. C. herausgegeben. Die
ersten zwei Biicher des' Codex sind in leichtfaBlichem Latein auBer-
ordentlich gliicklich behandelt. ' Jeder Canon erhélt einen treffenden
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Titel und wird sodann in extenso angefithrt. Dann wird Wort fiir
Wort, sofern es nur irgendeiner Erliuterung, Erginzung oder Ver-
weisung bedarf, zitiert und erklart, ein Musterbeispiel der analytischen
Methode der Schola Textus. Dabei sind zahlreiche Hinweise, die der
Praxis dienen, nicht vergessen. Mogen die niichsten zwei Binde —
auf drei Binde ist das Gesamtwerk berechnet -— bald folgen. Wer
nicht nur eine gewisse Anzahl von Codexbestimmungen, sondern eine
griindliche Kenntnis des Codex selber sich erwerben will, wird gerne
nach Crnica greifen.
Linz a. d. D. Dr. Josef Fliefer.

Irrwege und Umwege im Frommigkeitsleben der Gegenwart. Von
Max Kassiepe O. M. 1. Zweite erweiterte und verbesserte Auflage.

® (136). Wiirzburg 1940, Echter-Verlag. Kart. RM. 2.—,

In einem neuen Verlage erscheint die zweite und erweiterte Auflage
der viel besprochenen und heif umstrittenen Schrift, Bei den einen,
die in ihr ausgesprochen fanden, was ihnen schon lange auf der
Seele brannte, hat sie begeisterte Zustimmung gefunden, bei den andern,
die in ihr einen Angriff auf die liturgische Bewegung sahen, energische
Ablehnung. Gegen diese Beschuldigung wehrt sich der Verfasser und
macht noch einmal auf den Zweck seiner Schrift aufmerksam, ledig-
lich Warnruf zu sein. Sie will warnen vor drohenden Gefahren. Als
ergrauter Exerzitienmeister und Missionar kann K. tatsichlich auf eine
langjihrige und vielseitige Erfahrung zuriickschauen, wie sie in der
Ausdehnung nur ganz wenigen Priestern mdglich ist. Es ist darum
sicher abwegig, wenn man seine Schrift deswegen abtun will, weil dem
Verfasser die Erfahrung abgehe. DaB K. es gewagt hat, von seiner
Schau aus verschiedene AuBerungen des religisen Lebens einer ein-
gehenden Kritik zu unterwerfen und auf Auswiichse und Verzerrungen
aufmerksam zu machen, kann einer gesunden Entwicklung nur férder-
lich sein, wie Sperrung gegen Kritik kein gesundes Zeichen ist. Um
seinen Gegnern mehr gerecht zu werden und unnétige MiBversiindnisse
zu beseitigen, hat K. der neuen Auflage einen eigenen Abschnitt bei-
gegeben, der die Verdienste der liturgischen Bewegung hervorzuheben
versucht. Einige krasse Beispiele hat er durch andere ersetzt, die aber
wieder die Allgemeinheit von manchen verkehrien Geisteshaltungen
dartun sollen. Am Schluf fafit K. in sechs kurzen, abgewogenen
Sitzen das Gesagte zusammen. Aus dem Inhalt seien noch kurz die
Uberschriften angegeben, um iiber das Gesagte zu orientieren: Ge-
fahren des sog. Liturgismus; Die Alten und die Jungen; Die Andachts-
beichte; Die Behandlung der Ehe- und Familienprobleme; Urkirche
und Urchristentum; Halbquietismus. ,,Mdge d1e neue Auflage zur Welte-
ren Klirung und Verstindigung beitragen.”

Hennef/Sieg. P. Dr. B. Ziermann C. Ss. R

Fragen der Miinnerseelsorge. Gesammelte Beitrige: Bd. 1. Mit einem
Geleitwort des Bischofs von Fulda, Johannes Dietz. Herausgegeben
von Domkapitular Anton Wolgemuth. Saarbriicken 1939, Saar-
briicker Druckerei und Verlag. Preis des Sammelbandes RM. 1.50,
Einzelheft RM. —.20, bzw. RM. —.40.

Eine wirkliche Seelsorgshilfe fiir den Klerus bedeutet diese Samm-
lung der Referate, die auf einer Tagung fiir Minnerseelsorge in
Fulda gehalten wurden. Wer selbst seit Jahren in der Seelsorgspraxis
steht, kann nur mit Befriedigung feststellen, daB keine wichtige Frage
itbersehen ist, von den Voraussetmngen die der Seelsorger in der
Natur des Manneq wie in seiner Stellung findet, angefangen bis zu
den verschiedenen Mitteln, die Seele des Mannes religiés zu bilden.

6*
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,;Die Richtlinien der deutschen Bischofe®, die im allgemeinen ‘die
geistige Grundlage fiir die Tagung bildeten, sind -ebenfalls abgedruckt,
was vielen sehr erwiinscht sein wird. Jeder Seelsorger wird die Schrift
‘sehr brauchbar finden und fiir die gegebenen Anregungen sehr dank-
bar sein. ; :
Wien. P. Alois Bogsrucker S. J.

-Das Priestertum der Ehe. Eine Frohbotschaft an die junge Familie.
Herausgegeben von Jos. Gerads. (80). Diillmen i. W. 1939, Laumann.
Kart. RM. 1.—.

Dieses Biichlein bringt eine Reihe Vorarbeiten zu einer Laien-
‘pastoral, soweit sie sich auf die Verwaltung des allgemeinen Priester-
‘tums in der Ehe und Familie bezieht (S. 31). Dementsprechend sind
die einzelnen Beitrdge von Priestern und Laien gestaltet. In allen
Beitrigen wird das allgemeine Priestertum und die junge Familie von
heute tiefer begriindet und beleuchtet. Vor allem wird praktisch ge-
zeigt, wie in der harten Wirklichkeit des Alltags ein echtes gesundes
Christentum gelebt werden kann. Was sich iiberlebt hat, ist nicht das
‘Wesen des Christentums, sondern die #uBeren Frommigkeitsformen.
Darum das ehrliche Streben nach neuen und echten, familiengeméfen
religiosen Formen. Nicht ob’s schén wirkt, sondern ob’s echt ist, ist
‘dabei entscheidend (S. 54). Um die echte und geschlossene Einheit
von Natur und Ubernatur in unserer Familienerzichung geht es heute
(S. 77). Alles, was hier gesagt wird von Familienfrommigkeit, ist ge-
sund und verniinftig. Das Ziel ist die bekenntnisfrohe und warm-
religiose Familie.

Das Werkheft wendet sich an Priester und Laien, wie ja auch
Priester und Laien eintrichtig an der Zusammenstellung gearbeitet
haben. Es will aber auch jungen Familien unmittelbar dienen. Die
jungen Minner und Frauen werden direkt darin angesprochen, daB
sie im BewuBtsein der Wiirde ihres Priestertums ihre Seelsorgsaufgabe
im Dienste des Gottesreiches immer mehr erfiillen (Vorwort).

Miinster i. Westf. B. van Acken S. J.

Kinderfiithrung im katholischen Elternhaus bis zur ersten hl. Kom-
munion. Ein Biichlein fiir die seelsorgliche Mutter. Von Pfarrer
Dr. Franzmathes. 8° (87). Hildesheim, Franz Borgmeyer. Kart.
RM. 1.20.

Wertvolle, aus der Erfahrung geschopfte Ratschlige fiir die Mut-
ter — die seelsorgliche Mutter, sagt der Untertitell Man hat seine
helle Freude, so klar und phrasenlos kurze und treffende Winke
iiber all die Sorgen einer Mutter zu Jesen, die nun einmal das korper-
liche und seelische Wachstum eines Kindes umkreisen. Miitter, greift
darnach und handelt darnach! Seelsorger empfehlt das Biichlein
Briuten und werdenden Miittern!

Pram (Oberdonau). Ferd. Giesriegl.

Heiliger Elterndienst. Vortriige eines Vaters und einer Mutter fiir die
Eltern der Erstkommunikanten. 8¢ (24). Diilmen i. W., Laumann.
Kart. RM. —.40.

Es ist eine Erfahrungstatsache, daf die Kommunionbriefe an die
Eltern einen groBen Eindruck machen und viel mithelfen zur guten
Vorbereitung eines Kommunionkindes. Noch besser wiire es, wenn
man diese zwei Ansprachen in die Hand der Eltern giibe. Wenn sie
auch langer sind als ein Brief, sie wiirden doch von allen Eltern, die
ihre Kinder lieben, gelesen und besonders auch den Vater zum Mit-
helfen veranlassen. Und ‘die Mutter konnte lernen, mit dem Kom-
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munionkinde vor dem Einschlafen einige Minuten Glaubensdinge zu
besprechen. Es wiirde mancher Mutter so ergehen wie dieser, daB
das Kind sagt, es mochte auch weiter jeden Abend eine kleine reli-
giose Anleitung haben. Es wire wie eine Betrachtung zur Vorbe-
reitung auf die tfgliche heilige Kommunion, nur geleitet von den
Eltern selber — wohl die beste Hilfe fur den Katecheten.

St. Georgen a. d. Gusen. L. Rechberger.

Brauchtum im Religionsunterricht. Von Dr. theol. Georg Gitz. 8° (88).

Miinchen, Kosel-Pustet. Geb. RM. 2.20.

Mit groBem FleiB hat der Verfasser aus den im Anhang ver-
zeichneten Werken das religiose Brauchtum zusammengetragen, das
beim katholischen Volke unzertrennlich mit seiner Religionsiibung
verbunden ist. Es hat einen groBen Wert, das Kind, das im christ-
lichen Hause in dieses Brauchtum hineinwichst, im Religionsunter-
richte auf die religibse Bedeutung dieses Brauchtums hinzuweisen.
Die Kinder arbeiten mit groBtem Interesse mit und bringen selbst
manche fromme Gebriuche zur Kenntnis des Katecheten. Es ist
selbstverstindlich, daf nicht in jeder Gegend und auf jeder Schul-
stufe alles paBt. Die Auswahl ist aber fiir den Katecheten sehr er-
leichtert durch die iiberaus praktische Anordnung der verschiedenen
Briuche, die sich strenge an die Lehrstiicke des deutschen Einheits-
katechismus ‘anschlieBen. Uberdies ist noch ein Stichwortverzeichnis
am SchluB angefiigt. Selten wird ein katechetisches Hilfsbuch dem
Katecheten so viele Anregungen bringen wie dieses kleine, aber inter-
essante Biichlein. :

St. Georgen a. d. Gusen. ; L. Rechberger.

Festtagspredigten, Zweite Relhe Von Dr. Emil Kaim. (,,Alles wird ge-
heiligt durch Gottes Wort™: X. Bd.). 8° (256). Rottenburg a. N. 1939,
Badersche Verlagsbuchhandlung = (Adolf Bader). Br. RM. 4.40,
gb. RM. 5.70.

Kaim hat seinen neun Biinden Predigten einen zehnten hinzuge-
fiigt. Um es kurz zu sagen, auch dieser neue Predigtband ist wieder
ein echter Kaim mit all den rithmlichen Vorziigen und auch mit den
Mingeln, die diesem Meister anhaften. Vorziige sind: die plastisch
greifbare Wirklichkeitsndhe dieser Evangelienerklirung, die vielfach
dichterisch schone Sprache und die bewundernswerte Sehriftbeherr-
schung. Nachteile bleiben wie bisher die zu groBe Breite und die
stellenweise Haufung von Schriftzitaten. Doch sind beide Fehler
wesentlich kleiner geworden, als sie sonst festzustellen waren. Der
neue Band ist ein wiirdiger Abschluf des groBen homiletischen
Werkes. An diesem Meister kénnen wohl alle Prediger lernen.

Aisch (Ofr.) F. X. Gerstner.

Kreuz und Leben. Von P. Urban Plotzke O, P. K1. 8° (56). Kéln-Briick

1939, Albertus-Magnus-Verlag. Kart. RM. —.50.

Diese Predigten wurden zuerst im Kolner Dom gehalten. Sie ver-
dienen es, in Buchform einer gréferen Gemeinde bekannt zu werden.
Die ganze Schrift atmet paulinischen Geist. Das Kreuz als der Mittel-
punkt des christlichen Seins wird hochaufgerichtet, so daf es in alle
Lebenskreise hmelm agt. Gegeniiber dem gedankenlosen Ruf . Erlésung
von Christus® erweist die Schrift die Entscheidung fordernde Wahr
heit, daB in keinem anderen Namen den Menschen das Heil werden
kann als im Namen des Gekreuzigten.

Arsche (R s F. X. Gerstner.
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C) Neues religioses Kleinschrifttum.
Zusammengestellt von der Schriftleitung.
1. Fiir die Fasten- und Osterzeit.

Das Kreuz des Herrn. Recklinghausen 1940, Paulusverlag. 50 Z/.

Eine Sammelausgabe zur Fastenzeit fiir moderne Christen. Die
Betrachtungen und Erzédhlungen stammen von bekannten Autoren und
sind ausgesprochen fiir gebildete Leser berechnet. In schoner Wieder-
gabe bringen die Bilder Szenen aus der Naumburger Passion, jener
in Stein geschriebenen Leidensgeschichte, die einer der grofiten
abendliandischen Bildhauer des Mittelalters geschaffen hat (Dom zu
Naumburg, 13. Jhdt.).

Frohe Fastenzeit. Freiburg 1940, Erzbischofl. Missionsinstitut. 10 J/.
Das Heftchen bringt kurz gefaBt eine Anleitung fiir Frauen und
Miitter, wie sie den Kindern den Sinn der hl. Fastenzeit erschlieBen
und diese stillen Tage im Kreis der Familie sinnreich feiern kénnen.
Was im letzten Kapitel iiber Fasten- und Osterbriuche gesagt
wird, ist unzuldnglich.

Das Leiden Jesu. Miinchen 1939, Ars sacra-Verlag. 40 /.

In drei Abschnitten wird nach den Gesichten der gottseligen
Anna Katharina Emmerich die Leidensgeschichte erzihlt. Die Be-
arbeitung ist schlicht und sprachlich gut. Bilder von Gebhard Fugel
schmiicken die kleine Schrift, welche sich in gleicher Weise zur Ver-
breitung in Stadt und Land eignet.

Denke oft und gern an Jesu bitteres Leiden. Von Josef Hanf. Lim-

burg 1939, Verlag Gebriider Steffen. 10 Z/.

Der Untertitel charakterisiert das Heftchen aufs beste: ,Die Leh-
ren des katholischen Katechismus iiber das bittere Leiden und Sterben
Jesu mit erklarenden und niitzlichen Beispielen. Die Erziihlungen
sind sehr volkstiimlich. Geeignet zur Verbreitung auf dem Lande.

Drei Feldpostbriefe zur Fasten- und Osterzeit:

Im Kreuz ist Heil. Von Albert Krautheimer. Recklinghausen 1940,
Paulusverlag. —.5 2.
In anspruchsloser Weise erziihlt in diesem Feldpostbrief ein Land-
pfarrer, was einem lieben Freund und tapferen Kameraden aus dem
Weltkrieg das Sterbekreuz bedeutet hat.

Gottes Not. Von Ludwig Winterswyl. Recklinghausen 1940, Paulus-
verlag. —5 Jfl.

Dieser ,,Feldpostbrief fiir die Passionszeit“ kénnte ebensogut an
alle Kampfer im Hinterland gerichtet sein, daB sie lernen, ihr Herz
filr das Leid tapfer zu machen und ihre Opfer hineinzugeben in
Christi Not und Erhhung, um auch mit ihm auferstehen zu kénnen.

Christ ist erstanden. Von Ludwig Winterswyl. Recklinghausen 1940,
Paulusverlag. —5 Fp/.
»Feldpostbrief fiir die Osterzeit”. Gedanken iiber Ostersieg und
christliche Freude auch in schwerer Zeit und bitterem Leiden. Nur
geeignet fiir Gebildete.

Festlicher Tag. Osterreden des hl. Bischofs Augustinus. Ubertragen
und eingeleitet von Karl Becker. Recklinghausen 1940, Paulusverlag.
50 Ff.
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Das Gegenstiick zu der oben genannten Ausgabe ,Das Kreuz des
Herrn“. In diesen gut iibersetzten und erklirten Reden des hl Bi-
schofs und Kirchenlehrers zur Tauf- und Eucharistiefeier der Oster-
nacht haben wir so recht eine Einblicksmoglichkeit in das friithchrist-
liche Leben. ,Es ist besonders ein Anliegen der jungen Kirche, daB
dieses Leben, neu geweckt, auch erstarke®.

Neues Leben. Ein OstergruB seelischer Erstarkung. Von Heinrich
Jansen Cron. Koéln 1940, Verlag Bachem. 40 Z/.

Der kleine Almanach 6sterlichen Erlebens aus allen Jahrhunderten
deutscher Dichtkunst bringt schone Beitrige und nette kleine Text-
zeichnungen. Die Auswahl der liturgischen und literarischen Texte
ist sehr geschmackvoll. Zu unmittelbar folgt aber auf den héchsten
Jubel des Exsultet der Osterliturgie die Schilderung des biirgerlich-
heiteren Friihlingstreibens.

Im ganzen fithlt sich wohl der dem kirchlichen Leben noch ferner
Stehende, aber allem Schénen und GroBen in der geistlichen und
weltlichen Kunst Aufgeschlossene angesprochen.

Sieg des Lebens. Von Nikolaus Gross. Diisseldorf 1940, Gesellschaft
fiir Buchdruckerei und Verlag. 30 #/. :

Diese kleine Sammelausgabe vom Geheimnis des Kreuzes und vom
Ostererleben ist elgentllch nicht das, was der Untertitel besagt: ,Ein
Biichlein fiir den Mann"”. Man méchte eher glauben, die Schrift richte
sich an alle modern gebildeten Menschen, alt und jung. Die Legende
vom Rotkelchen ist zu zart, als daB sie in den Rahmen einer Manner-
schrift paBte, die Geschichte vom Osterhdschen zu kindlich. Andere
Beitrige wieder sind kraftvoll und gut, so besonders die beiden Ab-
handlungen, wie die deutsche Kunst das Geheimnis von Golgatha und
das Osterwunder gesehen und dargestellt hat.

Zum weiBBen Sonntag:

Martin beichtet das erstemal. Von Maria Geniges. (Kleinschriften fiir
die christliche Ehe und Familie, Nr. 1). Freiburg i. Br. 1940, Ver-
lag Herder. 20 /.

In netter und anschaulicher Weise spricht hier eine junge Mutter
von der Vorbereitung der Kleinsten auf die erste hl. Beichte. Es
werden die gewohnlichen Vorurteile gut widerlegt und eine praktische
Anleitung gegeben, wie iiberhaupt die ganze Erziehung eine Vorbe-
reitung auf die Gewissenserforschung sein kann und was es heiBt,
zur bewuBten Gottesliebe zu erziehen. Hier wird dem Kind keine
religis verniedlichte Scheinwelt aufgebaut, aus der es eines Tages
in die rauhe Wirklichkeit erwachen muf}; diese Art gesunder und
verniinftiger Fithrung zum Heiligen ist den Anspriichen von heute
durchaus gewachsen.

Bei Auers vor dem weiBlen Sonntag. Von Marga Miiller. Miinchen
1939, Verlag Ars sacra. 40 &/,

»Ein Biichlein zur Kommunionvorbereitung fiir die Mutter und
ihr Kommunionkind®. :

In Form einer kleinen Erzdhlung wird gezeigt, wie Mutter und
Kind gemeinsam die Zeit der Vorbereitung gestalten, so daB sie
beide reich und froh daran werden. Auch vom Beichtunterricht und
vom Mitleben mit dem Kirchenjahr ist da die Rede, ganz besonders
aber von der praktischen Nichstenliebe.
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Bei. Auers: nach dem WeiBen: Sonntag. Von Marga Miiller. Miinchen

1939; Ars sacra-Verlag. 40 Zf. '

..»HEin. Biichlein zur Nacherziehung fiir die Mutter und ihr Kom-
munionkind®. Eine Fortsetzung eben genannten Biichleins ‘wird
manche erstaunen, und doch; ist es so wichtig, in rechter Weise
weiterzufithren, was so schon begonnen wurde. Die Geschichte wird
gern gelesen werden.

2. Schriften zum Zeitgeschehen.

Arbeite als ein guter Kriegsmann Christi. Von Grdiber. Freiburg i. Br.
1939, Herder. 10 /.

Herr, laf} uns stark sein. Von Beriram. Freiburg i. Br. 1940, Herder.
10. .

Uber uns hinaus. Von Ollers. Freiburg i. Br. 1940, Herder. 10 £/
~ Wir sind durch den Krieg gezwungen, iiber uns hinauszuschauen.
Es dringen sich zwei Gedanken auf: 1. Ich bin Christ, um daraus
die letzten Konsequenzen zu ziehen. Zweifellos haben in satten
Friedenszeiten hier viele versagt und das Vertrauen der anderen in
unsere hl. Sache hat schweren Schaden gelitten. 2. Ich weiB um das
Geheimnis von Tod und Unsterblichkeit. — Wer es heute lernt, ganz
bereit zu sein, wird auch in den ersehnten Zeiten des Friedens iiber
sich himaus gelangen kdénnen in lebendigem Glauben und Wirken.

Im Streite zur Seite. Von Schmid. Recklinghausen 1939, Paulusverlag.

85 .

‘Das Wort Gottes in seiner wunderbaren Einfachheit fiir jeden
Tag des Jahres als kurzer Betrachtungsstoff; daran schlieft sich ein
Kirchengebet. Zu dieser Schriftlesung, die zu einem Leben mit der
Kirche werden kann, wird jeder, auch der Soldat, Zeit finden.

Einsamer Feldgottesdienst. Von Hdéfer. Freiburg i. Br. 1940, Herder.

10 Rt

Der Kimpfer drauBen nimmt geistigerweise teil am eucharistischen
Opfer seiner Heimatgemeinde. BewuBtes Stehen vor Gotf, schlichtes
Gebet ist ein einsamer Gottesdienst des Herzens, der Vorbereitung sein
will zum Gottesdienst der Tat. In dieser Gesinnung weil sich der mit
Gott Verbundene auch in Gemeinschaft mit vielen, schweigend neben
ihm dienenden Briidern. '

De'r5 betende Soldat. Von P. Max Biber. Diilmen 1939, Laumann.
75 . '

‘Dieses billige Gebetbiichlein fiir Soldaten ist sehr praktisch, die Aus-
stattung gefallig. L&Bt sich leicht in die Tasche stecken.

Soldatenbriefe aus dém Paulusverlag, Recklinghausen: Der getreue
Zeuge — Standhaft im Glauben — Vom groBen Vertrauen — Werfet
den Helden nicht weg — Heim zum Vater — Soldat und Midchen.
Jeder dieser Briefe kostet —.5 &/ und zeigt meist auch ein gutes
Bild.

Verlag der ,Theol.-prakt. Quartalschrift®, Wilhering
bei Linz a. d. Donau. — Eigentiimer und Heraus-
geber: Die Professoren der Phil.-theol. Diézesanlehranstalt
Linz.. .— NVerantwortlicher Sechriftleiter:.
Dr. Ferdinand Spiesberger, Wilhering bei Linz. — Druck:
Buch- und Steindruckerei J. Wimmer, Linz, Promenade 23.
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QUARTALSCHRIFT

Der Geistliche.

Von Heinrich Suso Braun O. F. M. Cap., Laufen (Oberbayern).

Wie wunderlich, daBl in der deutschen Sprache der
Priester der ,,Geistliche” genannt wird. Freilich soll hier
gleich einem Mifiverstdndnis vorgebeugt werden, als ob nur
der Priester ,geistlich® sein miifite, als ob nicht auch jeder
andere Christ, als ob nicht jeder Getaufte und Gefirmte die
Signatur des Geistes an sich tragen mifite.” Es hat doch
jeder Christ in der Taufe und in der Firmung und schlieflich
in jedem Sakrament den HIl. Geist bekommen; nicht dazu,
daf dieser Christ nun hingehe und knapp nach dieser Feier-
stunde am Altar den Geist des Herrn an die Welt verrate
und wieder untergehe in der éeistlosen Diesseitigkeit und
Weltlichkeit, — er hat den HI. Geist doch bekommen, daf} er
seinem ganzen Leben, all den Dingen, die ihm in die Hande
kommen, allen Werken, die er zu tun hat, und mogen sie
noch so klein und unscheinbar sein im Vergleich zum Ewi-
gen, den Stempel des gottlichen Pneumas aufdriicke, so daB
also die Dinge dieser Welt unter den Hinden des Christen
eine neue, iiber alle Weltlichkeit hinausgreifende Wirklich-
keit bekommen und gesalbt sind mit dem Pneuma des
Ewigen. Jeder Christ muf ein solcher Triger des Geistes
Gottes, ein ,,Geistlicher” sein. Es ist also nicht ganz begriifiens-
wert, wenn man den Priester ,,Geistlichen“ nennt, weil das
der leider sehr landlaufigen Auffassung Vorschub leistet, die
Kirche zerfalle in zwei Halften, in eine geistliche und eine
ungeistliche; ‘es ist noch lange nicht der letzte Lettner
zwischen dem Kirchenraum des gliubigen Volkes und dem
Chorgestithl der Kleriker gefallen, wo doch kaum etwas so
hemmend ist wie diese Vorstellung, die Kirche sei ein reine
Klerikerkirche, die Glaubigen seien nur die Schéaflein; wenn
man auf diese Weise unseren Glauben zur Sache des Klerus
stempelt und dem Chorgestithl reserviert, darf man sich nicht
wundern, wenfi diese Schéflein sich selbst andere Gebote
geben und sich von den Maximalforderungen des Christen-
tums nicht gemeint fithlen. Lettner waren in unserem
Kirchenraum eine Verirrung, die man wohl schnell genug
wieder beseitigt hat; aber der geistigen Letiner stehen noch
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genug herum. Mit diesem Vorbehalt, daff es nicht angéngig
ist, Geistigkeit und Geistlichkeit nur vom Priester zu ver-
langen, und mit der Feststellung, daB jeder Getaufte ein
geistiger und geistlicher Mensch sein mub, einer, der das
Diesseitige und Fleischliche in sich iiberwunden hat und
nun den Heiligen Geist in sich triigt, nehmen wir diese Amits-
bezeichnung ,,der Geistliche* zur Kenntnis.

Noch eine Feststellung: wir machen im Deuischen einen
Unterschied zwischen geistig und geistlich. In anderen
Sprachen existiert eine solche Unterscheidung nicht. Es gibt
natiirlich sachliche Griinde, einen solchen Unterschied zu
machen; geistliche Belange decken sich nicht ohne weiteres
mit den geistigen. Es gibt genug Geist in der Welt, der von
der eigentlichen Heimat alles Geistes, dem Pneuma Gottes,
apostasiert ist. Aber dieser verirrte und zum Teil sogar in
Emporung geratene Geist hat doch immer wieder Heimweh
nach seinem Ausgangspunkt; jedenfalls kann er es nicht ver-
leugnen, woher er kommt. Die Grenzen zwischen Geistigem
und Geistlichen sind zudem so fliefend, daf die
auBerdeutschen: Sprachen gut daran tun, iiberhaupt keine
Grenze zu sehen zwischen den beiden Bereichen. Wieviel
verrit doch die Sprache an Weisheit und Klugheit, wenn
man sie genauer untersucht auf die Erkenntnisse, die ihr
Werden geleitet haben! Wenn also der Priester ,,Geistlicher™
genannt wird, so stellt das an ihn die Forderung, nicht nur
Vertreter der im engeren Sinn geistlichen Werte zu sein,
sondern auch Triger des Geistes im weitesten Umfang.
Zwischen Geist und Geistlich darf ebensowenig ein Lettner
erstellt werden wie zwischen Volk und Presbyterium; der
Schranken, Grenzen und Pferche gibt es in der Welt genug,
und selig, wem es gelingt, den zentrifugalen Machten und
Kriften ihre gemeinsame Herkunft und ihre Verwandtschaft
bewulit werden zu lassen. Und wenn irgend etwas zu-
sammengehort in der Welt, dann sind es die geistigen und
geistlichen Werte.

Der Priester ist freilich in erster Linie nicht zur Be-
kimpfung der Unwissenheit aufgerufen, sondern seine
Mission ist zuerst einmal die apokalyptische Auseinander-
setzung mit der Siinde. Aber wenn auch Geistlosigkeit, Ver-
wilderung und Verrohung zunichst noch nicht unter den
Begriff der Siinde fallen, wenigstens nicht direkt, so spirt
der Priester doch irgendwie Gefahr darin und fithlt, wie er
zu ihrer Bekiampfung aufgerufen ist. Er spiirt die Verant-
wortung, dagegen die Werte des Geistes geltend zu machen.
Wenn der Priester sieht, wie die Menschen abzugleiten
drohen auf ein urzeitliches Niveau oder auch nur auf das
Niveau eines Landsknechtes — in der inneren Ein-
stellung oder in der #uBeren Haltung, so fithlt er sich
berufen zum Anwalt der geistigen Werte, der feineren
Sitte und der Seele. Wo immer in der Geschichte der Apostel
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Jesu Christi auf den Plan trat, da war er nicht nur der
Prediger des Evangeliums, er war, ob er es wollte oder nicht,
ob er sich dessen bewuBt war oder nicht, immer auch der
Schiiler Platos, der Interpret Vergils und Sanger des Nibe-
lungenliedes. Es wire abwegig, in den kulturellen Leistun-
gen des Christentums nur ein Mittel zum Zweck sehen zu
wollen, es etwa so darzustellen, als hiitten die grofien Kon-
quistatoren des Christentums den Vélkern die Kultur der
Antike gebracht und eingewickelt darin das Gift des Christen-
tums, das sie in dieser Umbhiillung leichter an den Mann
brachten. Das unlosliche Ineinander und Nebeneinander der
beiden Sendungen, geistliche und geistize Werte, religiose
und profane Kultur zu reprisentieren, ist im Wesen der
Religion und besonders im Wesen des Christentums begriin-
det. Religion soll den Menschen eben herausfithren aus dem
duleren Schein der Sinne und aus der Verhaftung an die
Materie. Das Christentum will dem Menschen eben die ganz
andere, nicht materielle und darum geistige Well zeigen.
Es fithlt sich im unausweichlichen Gegensaiz zu Augenlust,
Fleischeslust und Hoffart des Lebens, die nach dem Apostel
das eigentliche Wesen der Welt ausmachen und die in
gleicher Weise die Gegensitze zu geistigsen wie geistlichen
Werten sind. Zur Aufnahme der Botschaft von den letzten
Hintergriinden dieser Welt, die nicht mehr im Materiellen
gesucht werden konnen, von Gott, der eben Geist ist, und
von der Seele und ihrem letzten Ziel, sind aber im Menschen
gewisse Anlagen zum Geist hin vorausgesetzt, die dem Men-
schen als animal rationale angeboren sind, die aber nur zu
leicht in dem dem Menschen nicht weniger angeborenen ani-
malischen und materiellen Dringen verkiimmern; es ist also
erstes Anliegen des Priesters, diese metaphysische Sehnsucht
im Menschen wachzurufen und zu entwickeln, erst einmal
den Wissensdrang und das Fragen nach den letzten Griinden
anzuregen, das heilit, den Geist schlechthin aufzurufen und
dem Menschen klar zu machen, daB er nur insoweit Mensch
ist, nur insoweit iiber das Tier erhaben ist, als er den Geist
in sich entwickelt.

Gerade die letztere Erkenntnis ging dem Menschen total
verloren, und wer die Geschichte des Geistes in den letzten
zwei Jahrhunderten schreiben wollte, miifite eine Tragi-
komédie verfassen. Die Signatur der Geschichte des Geistes
in den letzten Jahrhunderten ist die Flucht des Menschen
vor sich selbst, vor dem eigentlich Menschlichen und
Humanen, vor dem Spezifischen seines Wesens, vor dem,
was ihn eigentlich zum Menschen macht und vom Tier
distanziert, vor seiner unsterblichen Seele namlich und nicht
nur vor ihr, sondern auch vor dem Geist schlechthin. Man
konnte diesen Abschnitt Geistesgeschichte Revolte der Materie
gegen den Geist iiberschreiben. Wihrend man doch an-
nehmen sollte, der Mensch wiirde alles tun, um seine einzig-
artige Stellung in der Schépfung zu betonen, die eben in

™
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seinem Spezifikum, seinem Geist, begriindet ist, hat der
Mensch seit geraumer Zeit nichts Wichtigeres zu tun, als den
iibrigen vernunftlosen Wesen der Welt zu beweisen: »Was
wollt ihr denn? Ich bin doch euresgleichen! Denn was man
so Mensch und Verstand nennt, damit ist es ja nicht gar so
weit her!* Und iiber die Mafien stolz auf seine Entdeckung,
reiht sich der Mensch ein in die Zoologie als homo sapiens
oder gar nur als Pithekanthropos erectus. Es begann mit dem
Empirismus und ist mit Klages in ein ganz tragikomisches
Stadium getreten; dieser Mann namlich versucht — wunder-
liche Paradoxie — mit dem ganzen Aufgebot allen Geistes
und aller Geistreichigkeit, deren ein moderner Denker iihig
ist, nachzuweisen, daB der Geist lebensfeindlich ist. Risum
teneatis amici! Der so seiner eigentlichen Wiirde Beraubte,
der so unter rauberische Philosophen Gefallene, die ihn aus-
pliinderten nicht nur bis aufs Hemd, sondern bis auf die
Seele, die ihm alles nahmen, so daB vom animal rationale
nur mehr das animal iibrig blieb und das Tier, — dieser
ausgepowerte arme Mensch mubBte natiirlich ein Herdenwesen
werden. Und was die Philosophen hier iiber die quaestio
juris ausmachten, das vollzieht natiirlich der einzelne de
facto und fithlt sich erst als Mensch, wenn er in Auerbachs
Keller gelandet ist — oder etwa noch etliche Stockwerke
tiefer. Wenn die grofien Denker alles tun, um den Menschen
auf das Niveau des Tieres herabzudriicken, soll man sich
wundern, wenn Hinz und Kunz die Konsequenzen daraus
ziehen und im Leben den nacktesten Materialismus durch-
setzen?

Hier beginnt die grofie Mission des Christentums. Wahrend
der Mensch sich des eigentlich Menschlichen, dessen, was ihn
zum Menschen macht, entkleidet und sich selbst irgendwo
in der Zoologie einreiht, nimmt sich die Kirche gerade dieses
spezifisch Menschlichen und Humanen an, der Seele des Men-
schen und des Geistes, und ist damit der groBle Hort des
echten Humanismus geworden. Das Christentum ruft dem
Menschen zu: ,,Mensch, werde wesentlich!” Der erste Kom-
ponent des Wesens Mensch aber ist der Geist. Was das
Christentum will, ist in erster Linie, da8 der Mensch zu sich
selbst findet, zu seinem eigenen Wesen, und dafl er nicht nur
das Fragment eines Menschen sei, ein Sinnenmensch oder
ein Willensakrobat im besten Fall oder sonst irgendein
Bruchstiick, daf er vielmehr Mensch sei in einem totalen
Sinn. Christsein bedeutet zuerst einmal Menschsein, und 'in
dieser Erkenninis wurzelt Tertullians grofler Satz von der
anima naturaliter christiana. Wo der Mensch wirklich zu
sich selbst findet und wo er sich nicht begniigt, nur etliche
Bruchstiicke des Menschseins ohne das geistige Band (das
Band des Geistes) in der Hand zu haben, wo er vielmehr alle
diese Teile in eine hierarchische Ordnung bringt, die von
oben her, vom Geist her gebaut ist, da ist einer schon zu
99 Prozent Christ. Wenigstens was den psychologischen Weg -
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zum Christsein betrifft. Es ist das, was der Mensch auf seinem
Weg zu Christus tun kann, an die Suprematie des Geistes zu
lauben; das iibrige aber, die Ubernatur, kommt dann von
ott her. Der totale Mensch, das ist daher die erste Forde-
rung des Christentums.

Dieses Ideal des totalen Menschen durchzusetzen gegen
alle Menschenfragmente, ist auch das besondere Anliegen des
besonderen Anwalts des Geistes, des Geistlichen. Die Norm,
die die Bildung seines eigenen Lebens wie seine Arbeit an den
Menschen zu leiten hat, ist die Suprematie des Geistes iiber
die Materie. Das besagt sein Name ,,Geistlicher”. Das ist
der Sinn seiner Aszese und seines eigenen innersten Ringens,
das Materielle dem Geiste in seinem eigenen Leben hierar-
chisch unterzuordnen. Seine besondere Tugend ist die Hoch-
gemutheit, die extensio animi ad magna, die Pieper in
seinem Buchlein tiber die Hoffnung sehr treffend beschrieb
als jene Tugend, kraft der der Mensch ,,immer firr die jeweils
grofere Moglichkeit des Seinkdnnens sich entscheidet” (S. 31).
Die grofite Moglichkeit des Menschen aber ist der Geist.
Daher ist es auch des Priesters grofter Ruhm, wenn von ihm
gesagt wird, er sei vergeistigt; und es wéare seine grolite
Schmach, wenn man ihm nachsagen wiirde, er sei dem Mate-
riellen verhaftet. Er ist Priester, insoweit er sich iiber die
Materie erhebt und Geist in sich verwirklicht.

Das Ideal des totalen Menschen schlieft beim Priester
aber auch jede einseitige Geistigkeit aus. Dal} die geistlichen,
d. h. im eigentlichen Sinn religiésen Faktoren die Fithrung
in der Bildung seines inneren Menschen haben, versteht sich
von selbst; aber es geniigt doch nicht, daBl er nur der grofle
Asket, der gute Dogmatiker, der belesene und erfahrene
Kenner der Mystik ist; er ist vielmehr dem Geist im weite-
sten Umfang verpflichtet. Seine geistige Bildung darf keinen
Bereich des Wissens ausschalten. Er muf} iiber jene Bildung
verfiigen, ,,die Gemeingut der Gebildeten unserer Zeit ist . . .
jene Allgemeinbildung, die dem hdéheren Stand und der
breiteren Ausdehnung entspricht, die heute, ganz allgemein
gesprochen, die moderne Kultur gegeniiber der Bildung
fritherer Zeiten erreicht hat” (Enzyklika Pius’ XI. vom
20. Dezember 1935 iiber das Priestertum). Wie gut tut doch
der Papst daran, die Notwendigkeit einer soliden Allgemein-
bildung fiir den Priester zu betonen. Natiirlich besagt das
nicht nur, dafl der Priester iiber ein ausgedehntes Wissen
verfiigt, es besagt auch, daf} er, aller Oberflichlichkeit abhold,
in die Tiefe geht. Genialitit ist freilich angeboren und kann
nicht erworben werden. Aber es ist auch der am schwich-
sten Begabte nicht zur Geistlosigkeit verdammt. Und Geist-
losigkeit wirkt nirgends so peinlich wie am Priester. Bei
einer Gewissenserforschung des Priesters, inwieweit er wirk-
lich ein geistiger und geistlicher Mensch ist, werden ihm
gute Dienste leisten erstens die Frage, wieviel Zeit er taglich
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auf das Studium verwendet, und zweitens ein Blick auf seine
Bibliothek; wie denn iiberhaupt der Umfang und die Zu-
sammensetzung der Bibliothek wie kaum etwas anderes auf-
schlufireich ist iitber einen Priester. Wie beschamend, wenn
da die Bibliothek eines Priesters auf dem Niveau des Semi-
naristen stehengeblieben und héchstens noch eine eventuelle
Erbschaft von einem priesterlichen Verwandten dazugekom-
men ware.

So sehr zu betonen ist, dall Religion und Geist von Haus
aus miteinander verwandt sind, und so richtig es ist, daB die
Arbeit der Monche, die sich der Antike annahmen, nicht ein
Abfall aus dem Bereich des eigentlich Christlichen und nicht
ein Verrat des Religiosen an das Profane und an die Welt-
lichkeit, sondern ein Schaffen aus wesentlich christlicher
Haltung heraus war, so kommt doch auch der geistigen Bil-
dung des Priesters apologetischer Charakter zu. Der Versuch
eines Julian Apostata, die Bildung der Antike gegen das
Christentum auszuspielen, mulite, daran scheitern, daB ein
grofler Christ wie Gregor von Nazianz iiber die Bildung der
Antike verfiigte wie keiner von jenen Mannern, die Julian
auf den Schild erhob, und dafl auch noch andere Christen
bessere Griechen waren als jene verspateten Opferpriester,
die vor verwaisten Tempeln Opferzeremonien spielten.
Und es ist bezeichnend genug, daB auch ein Nietzsche, dieses
Schulbeispiel eines in Revolte gegen den Ursprung alles
Geistes getretenen Geistes, dennoch einen Blaise Pascal
schitzte und ihn den einzigen groflen Christen nannte, den
einzigen, vor dem er Achtung gewonnen habe. Und was einen
Nietzsche vor Pascal Achtung haben lieS, das konnte nur
die Tatsache sein, daB Pascal fiir ihn die Verkérperung des
Geistes war (und Nietzsche hatte Fingerspitzengefithl fiir
echten Geist). Welche Kraft der Uberzeugung aber mufi dem
Geist innewohnen, wenn ein Nietzsche sich diese Achtung
auch nicht verleiden 148t durch Worte Pascals wie dieses:
+ ,Die Krankheit ist der natiirliche Zustand des Christen,
denn durch sie sind wir, wie wir stets sein sollten* (Ritten-
auer. Pascal. Verméchtnis eines groflen Herzens. S. LXXXIV).
Auch dieses Wort, das doch einen Nietzsche hitte in Raserei
bringen miissen, wo es doch auf uns schon befremdlich
wirkt, nimmt er noch mit in Kauf, nur weil er Geist fand.
Welch apologetische Kraft wohnt doch an sich schon dem
Geiste inne! Der Schwatzer wird vielleicht auf ein paar
Augenblicke Eindruck machen; gegen den echten Geist
kommt er auf die Dauer nicht auf. Geist ist eben nicht um-
zubringen.

Eine Gefahr ist da allerdings noch zu vermeiden, und das
ist der illegitime Halbbruder des echten Geistes, nimlich
die Geistreichigkeit, die die Diirftigkeit ihrer Gedanken zu
ersetzen sucht durch Prunk und Fiille neuer Worte und
Wendungen, vergeblich allerdings, denn aus den Fugen
schaut doch iiberall die Armut heraus. Am allerwenigsten
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hat die Geistreichigkeit verloren im Kernstiick des religiésen
Bereiches, im Gebet. Es ist ungefihr das allerletzte Anliegen
des betenden Menschen, ein Kunstwerk zu produzieren; das
Gebet mufl nur ganz echt und ganz wahr sein, wobei es sich
allerdings zeigt, daB das Gebet, das diese Bedingungen erfiillt,
von selbst zum Kunstwerk geworden ist. Kaum irgendwo
wird das deutlicher als im Beten Newmans. Wie verhiang-
nisvoll aber ist es, Geistreichigkeit in das Gebet hineinzu-
nehmen! Welche MiBgeburten herauskommen, wenn einer
beim Reden und Schreiben iiber religiése Dinge glaubt, man
miisse nur unverstindlich sein, um Wesentliches und Tiefes
zu sagen, dafiir dringen sich uns die Schulbeispiele nur so
auf. %\Iennen wir sie lieber nicht; es ist mehr als peinlich,
konstatieren zu miissen, dafi gerade in unserem eigenen
Raum soviel dadurch gesiindigt wird.

Die Pflege des Geistes aber ist priesterliche Aufgabe. Jede
Predigt muB ein Reden ,,im Geist und in der Wahrheit* sein,
so gut wie das Beten im Geist und in der Wahrheit zu ge-
schehen hat. Die Forderung, man miisse an ,jedem Satz
arbeiten wie der Bildhauer an einer Saule“ (Otio Urbach),
ist nicht nur eine leere Rhetoriker-Schikane. Gewill hat der
Zuhorer oft keinen Sinn fiir Feinheiten des Geistes und fiir
die Tiefe dieser oder jener Ausfithrung, aber er wird doch
davon mitgerissen und vertieft, und es klingt doch in ihm
nach, wihrend leere Phrasen und inhaltsloses Wort-
gepliatscher an ihm abléduft. Dieses Arbeiten an sich und an
anderen auf den Geist hin, dieser stindige Kampf Geist gegen
Phrase, Geist gegen Routine, Geist gegen Handwerk geht aus
von dem Wissen des Priesters, dafl keine geistige Haltung so
sehr den Primat des Geistes itber die Materie vertritt wie
gerade das Christentum; die Sakramente aber sind die grofien
Siege des Geistes iiber das Materielle und den Stoff und seine
Krifte. Das Siegeslied des Geistes aber singen wir zu
Pfingsten, die Sequenz vom Heiligen Geist. Sollten wir sie
nicht tiglich beten und singen? Es ist kaum einmal etwas
Wunderbareres gesagt und gesungen worden.

Uber die Versuchuna.

Mit besonderer Beriicksichtigung der experimentellen
Sexualbiologie und Psychopathologie.

Von Hochschulprofessor Dr. A. Eberle, Dillingen a. D.

Verhiiten ist leichter und besser als heilen. Wie in der
Medizin jene MafBnahme die beste ist, welche der Krankheit
zuvorkommt, so muB auch der Seelenarzt das wachsamste
Auge fiir die veranlassenden Ursachen der Siinde haben, fir
die Versuchung und die Gelegenheit zur Siinde. Wer nun —
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wie im folgenden — iiber die sittliche Bedeutung und die
Gefahr der Versuchung sprechen will, wer moraltheologisch
in dem seelischen Geschehen der Versuchung die Tatsache
und das Mal der sittlichen Schuld im einzelnen feststellen
will, der mul} zunéchst scharf zwischen der Gelegenheit, dem
blofien Anlafl zur Versuchung, der eigentlichen Versuchung
und der endgiiltigen Stellungnahme des bewuliten Willens
durch Ablehnung oder siindhafte Zustimmung unterschei-
den.?) In dieser begrifflichen Differenzierung ist Versuchung
der innere, siftliche Kampf zwischen Begierde und Pflicht.
Die verantwortungsbewulite Personlichkeit wird hier zu
einer Entscheidung zwischen der gewohnlich mit aller Kraft
sinnlicher Reize lockenden Begierde und den enigegenwir-
kenden Strebungen sittlichen Pflichthewulitseins gedréngt.
Versuchung ist darum kein seelischer Einzelvorgang, sondern
meist ein sehr komplizierter psychischer Prozefl, der die
ganze Personlichkeit nachhaltigst erfalit und beeinflufit. Fiir
die sittliche Beurteilung dieses Geschehens kann natiirlich
auch das eigentliche Objekt der Versuchung nicht unberiick-
sichtigt bleiben, da es doch die materia circa quam, den tat-
siachlichen Ausgangspunkt und Mittelpunkt in diesem seeli-
schen Konflikte darstellt. Und soll fiir diesen sittlichen
Kampf auch erfolgreiches Riistzeug in die Hand gegeben
werden, soll das Ringen einen siegreichen Abschlufi finden,
so mufl man auch die Kampfstellung und das Vorfeld kennen,
aus dem immer neue Gegner erstehen, und ebenso die Krafte,
mit denen sie sich messen. Die Hauptquelle der Versuchung
liegt in den Grundtrieben alles menschlichen Strebens, in
dem Selbsterhaltungs-, Arterhaltungs- und Erndhrungstrieb
oder, um in der Sprache der hl. Schrift zu reden, in der
»Augenlust, Fleischeslust und Hoffart des Lebens“.?) Pha-

1) Siehe Jac 1, 13—15; vgl. Stoffels J., Die Versuchung. , Theologie
und Glaube®, 1912, S. 569 ff.

2) Besser dafiir die Ubersetzung: Fleischesbegierde, Augenbegierde,
Vermégensstolz (so die Ubersetzung von Friedr., Hauck, Das Neue
Testament Deutsch. Neues Gottinger Bibelwerk, herausg. von P. Alt-
haus und Joh. Behm, Géttingen 1935, 3. Band, 252 zu 1 Jo 2, 16). Die
sinnlichen Lockungen und jede durch die Augen vermittelte Siinden-
lust sind vorangestellt. Die beiden Ausdriicke besagen ungefihr das-
selbe, nimlich das bloB sinnlich Triebhafte, ,,wobei iiberwiegend an
das Geschlechtliche gedacht ist“ (H. Windisch zu 1 Jo 2, 16 im Hand-
buch zum N. T., herausg. von H. Lietzmann, Tiibingen 1930, 2, Aufl.,
116). Wenn die Art der ,Welt” es ist, der Fleischesbegierde und der
Augenbegierde zu frénmen, so soll das Christenleben genau das Gegen-
teil sein: Leben aus dem Geiste Gottes. Das bedeutet aber Erhebung
der geistigen Kréfte im Menschen iiber das bloB Triebhafte-Natiirliche.
Gott und Welt stehen hier wie sonst bei Johannes als Gegensitze
gegeniiber. Die ,,Welt” ist genau das Gegenteil vom ,Reiche Gottes®.

Mit dem dritten Ausdruck ,alazonia tou biou* meint Johannes das
Prahlen mit dem Vermégen, das Protzentum mit Geld und Besitz.
Bios heiBt nicht bloB Leben, sondern auch Lebensunterhalt, Vermégen
(vgl. W. Bauer, Griechisch-deutsches Wérterbuch zu den Schriften des
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nomenologisch betrachtet, Auflern sich diese Triebe primér in
dunklen, dumpfen Strebungen, in Gefithlen des Dringenden
und Treibenden, die vielfach ein noch ganz unbestimmtes
Suchen, Sehnen und Verlangen nach Lust oder nach Beseiti-
gung einer Unlust zum Inhalt haben. Insofern sie aber dem
leiblich-seelischen Organismus nicht als {fremdartig er-
scheinen und der . Gefithls- wie BewubBtseinslage des Men-
schen wohl angepafBt sind, verkniipfen sie sich im gegebenen
Falle rasch mit einer entsprechenden Zielvorstellung und
finden so leicht einen naturgemillen Gegenstand des Be-
gehrens. Damit werden sie zur Begierde. Den unmittelbaren
Anlaf} fiir ihr Enistehen bielen entweder Aduflere Sinnes-
wahrnehmungen oder innere Reize, innere Organempfindun-
gen, Vorstellungen und Erinnerungen, also unmittelbare Er-
lebnisse, die zur Begierde anschwellen und zu einer ent-
sprechenden Befriedigung dringen. Sobald die Begierde vor
dem Forum des sittlichen Bewubltseins als unzulassig oder
gefihrlich erkannt wird, setzt ein innerer seelischer Kampf
ein zwischen dem lockenden Reize und dem sittlichen
Pflichtgefiihl. Entscheidend fiir den Ausgang dieses Kampfes
ist naturgemall die Machtposition der beiden ringenden
Krifte, die Triebstarke des begierlichen Angreifers und die
-oiegfriedstellung” des willentlichen Verteidigers. Die Be-
gierde 140t in diesem Konflikt den ganzen Reiz des Objektes
spielen; es wird automatisch auf dem Wege der
Assozialion die Gesamtsphére des Gegenstandes zum Kampfe
aufgerufen, d. h. es werden alle fritheren Vorstellungen und
Gefiihle gleichen Inhalts und gleicher Betonung geweckt und
in den Vordergrund gestellt. Die Phantasie malt den Gegen-
stand der Begierde in den lockendsten Farben und sucht
schlieflich die Aufmerksamkeit einseitig auf dieses uner-
laubte Ziel abzudrangen.?) Der Wille bleibt jedoch in diesem
Ringen Sieger, wenn ihm starke sittlich-religiose Motive zur
Verfiigung stehen und wenn es ihm gelingt, diese ethischen
Motive in den Vordergrund der Aufmerksamkeit und Be-
achtung zu riicken. Fiir die Frage der sittlichen Zurechnung
und Veraniwortung solcher Seelenkampfe ist es hier von
Wichtigkeit, darauf hinzuweisen, dall wir es unmittelbar in

N.T. und der iibrigen urchristlichen Literatur, Berlin 1937, 3. Aufl.,
Sp. 235). Johannes sieht das Wesen der Welt auch im menschlichen
Grofitun materiellen Besitzes. Des Christen Freude und der Hort seiner
Sicherheit ist hingegen Gott. Mit ,ho alazén® ist der geschildert, der
mehr aus sich macht, als was hinter ihm steckt. Die Hybris des 1 Jo 2,
16 ¢ geschilderten Menschen liegt darin, daB er nicht nach dem Willen
des Vaters fragt, sondern souverin die Entscheidung iiber seine Lebens-
gestaltung in seine Hinde nehmen will, die in Wirklichkeit nur Gott
hat (vgl. auch ThWb I, 227). Die Welt ist demnach Sinnenfreude und
Besitzfreude; fiir den Christen ist hingegen Gott die Freude und Gott
der Besitz. Die ,,Begierde” stammt nach 1 Jo 2, 15—17 aus der Welt
und macht ihr Wesen aus und vergeht mit ihr (vgl. ThWb I, 171).
3) Vgl. die Versuchungsgeschichte im Paradies, Gn 3!
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der Gesamtheit der physisch-psychischen Vorgange (auch im
Wahrnehmen, Denken und Aufmerken) mit einem ununter-
brochenen Triebstrom, mit der Triebhaftigkeit alles Er-
lebens zu tun haben. In der Dynamik dieser Triebe und
Strebungen kann jedoch der Wille in souveridner Selbst-
bestimmbarkeit die Triebregungen bejahen oder verneinen.
Er kann durch Selbstbesinnung und Uberlegung Gegenstre-
bungen aktivieren und zu iibermichtigen Regungen an-
schwellen lassen; er kann so auch Strebungen unterdriicken.?)
Man kann hier die Tatigkeit des Willens mit einer Weichen-
stellung oder der Verschiebung eines Kontakthebels ver-
gleichen, wie besonders Lindworsky®) in seiner Abhandlung
itber den Willen hervorhebt.

In der Zeit, als mit dem Siege des Humanismus und dem
Einzug der Renaissance die Kunst und Literatur des alten
Heidentums und dessen Geist in den Mittelpunkt der Bil-
dungsbestrebungen riickte, als sich mit diesen Grundelemen-
ten noch die altgermanischen Mythologien und die UUberreste
orientalischen Aberglaubens vermengten, die durch die
mittelalterlichen Sekten des Manichiismus und durch die
jidische Kabbala vermittelt wurden, da wurde zur Er-
kKlarung des Urséchlichkeitsverhiltnisses von Versuchung
und Siinde die Macht und der Einflufi des Teufels oft derart
itbertrieben, dafl dieser nahezu als die einzige geistige Ge-
walt erschien, welche diese Weltizeit beherrschte. Als Re-
aktion auf diese Zeit und ihre Auffassung ist anderseits der
Versuch jener zu werten, welche die satanische Wirksamkeit
nur mehr ,,in der realen widergéttlichen Macht der Siinde®®)
oder in der ,unserer geschopflichen Welt innewohnenden
Tendenz der Selbstverderbnis‘®) erblickten, ja schlieflich den
EinfluBl des Satans und seiner Gefolgschaft aus der christ-
lichen Anschauung iiberhaupt verbannen wollten und glaub-
ten, es komme in den entsprechenden Erzihlungen der
Hl. Schrift nur zum Ausdruck, daB Christus in der Teufels-
und Damonenlehre die irrtiimlichen Vorstellungen des
Volksglaubens seiner Zeit geteilt habe (Schwarzkopff, Braun),
oder daf} er sich jedenfalls dem herrschenden Volksglauben
akkommodiert habe (Lihr).”) Nach der Darstellung der
H1. Schrift des N. T. steht jedoch dem Gottesreich ein wirk-

%) Vgl. K. Schneider, Pathopsychologie der Gefiihle und Triebe,
Leipzig 1935, S. 22 ff.

5) Der Wille, Leipzig 1921, S. 191.

8) Siel‘i‘e ,,Teufelsglaube® in: ,Die Religion in Geschichte und
Gegenwart™, 5. Bd., S. 1064 ff. Vgl. hiezu ferner die Auseinander-
setzungen zwischen K, Heim und P. Althaus in der Zeitschrift f. syste-
mat. Theologie, 1938, S. 165—193; ebenso Zeitschrift f. Theol. u. Kirche,
1938, S. 304—319.

?) Vgl. dazu M. Hagen S. J., Der Teufel im Lichte der Glaubens-
quellen, Freiburg i. Br., 1899, S. 49 ff.
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liches Satansreich, der Fiirst dieser Welt, gegeniiber.®) Wohl
ist durch den Opfertod Christi die Siinde und damit die
Macht des Satans im Grunde schon gebrochen. Die voll-
stindige Niederlage vollzieht sich aber erst am Ende der
Weltzeit; erst am Tage des Gerichtes wird der endgiiltige
Sieg und Triumph Christi iiber die Macht des Teufels offen-
bar werden. Solange ist die Menschheit noch in zwei Heer-
lager gespalten, in das Reich der Kinder des Lichtes und in
das Reich der Kinder der Finsternis und des Teufels. Durch
die Erbsiinde, durch die freiwillige Lossagung von Gott und
den freibewuBten Anschluf an den Teufel ist der Mensch
unter die Herrschaft des Teufels geraten. Die Viter und die
Theologen suchen diese Tatsache im Anschluf an die
HI. Schrift (2 Petr 2, 19) in der Form darzustellen, daf der
Mensch gewissermaflen als Besiegter — wie nach dem
Kriegsrecht der Alten — Sklave des Siegers werde. So ver-
fallt der Mensch der Siinde und dem Vater der Siinde, dem
Teufel. Wie weit jedoch der EinfluB des Teufels auf den
Menschen tatsachlich reicht und sich auswirkt, dariiber
geben nur kirchliche Uberlieferungen und theologische
Spekulationen einige Anregung und Aufklirung.

Wenn die Kirche?) im allgemeinen als die drei Quellen
der Versuchung die Welt, den Teufel und die bose Begier-

8) Zur Literatur siehe TbWb II, 69 unter D. — Das A. T. kennt noch
nicht die Anschauung des N.T. Wie der Job-Prolog zeigt, ist Satan
(von der Septuaginta meistens mit ,,didbolos” — Widersacher iiber-
tragen) ein himmlisches Wesen, der ,,himmlische Staatsanwalt™ (ThWb II,
72). Im spiteren Judentum vollzieht sich eine Weiterentwicklung der
Satansvorstellung: Satan ist derjenige, der das Verhiltnis zwischen
Gott und Menschen, insbesondere zwischen Gott. und Israel, zu zer-
storen sucht, und zwar durch Verfithrung zur Siinde, durch Anklage
vor Gott und durch Durchkreuzung des Heilsplanes Gottes (ThWb II,
75). Aber Satan ist im Spétjudentum nicht der Herr der Welt
(A 0.77);

Im N. T. hingegen herrscht eindeutig diese Ansicht. In schirfster
Zuspitzung spricht Paulus geradezu von Satan als dem ,Gott dieser
Welt" (2 Kor 4, 4). Johannes hat den Terminus ,,Fiirst dieser Welt"
(sar ha ‘olam hazze; Jo 12, 31). Christi Werk besteht in der Brechung
der Satansherrschaft und Errichtung der Gottesherrschaft. Das ist sein
messianischer Beruf. Allerdings kennt das N.T. keinen Dualismus.
Paulus 146t neben dem wahren Gott keinen zweiten gelten (1 Kor 8,
4, 6; 10, 19). In den Ausdriicken ,,Gott dieser Welt" oder ,,Fiirst dieser
Welt” sind ,,Gott” und ,,Fiirst“ nicht im absoluten, sondern nur ana-
logen Sinn zu nehmen. Sachlich sind die beiden Termini im Judentum
ganz unmoglich. Nur noch in ,diesem Aon“ hat Satan eine Macht
iiber die Menschen, die ihm zu Willen sind. Mit dem ,kommenden
Aon* hat die Herrschaft Satans endgiiltig ein Ende; Gott und Christus
herrschen allein. Uber die Unanschaulichkeit des Sieges Christi im
Kreuzestod iiber Satan und den Einwand, daf das Bose nicht den
Eindruck erweckt, als ob es besiegt wiire, siche Mich. Schmaus, Kath.
Dogmatik, Miinchen 1938, 383—397 und 403.

9) Trid., Sess. 6, cap. 13: ,Pugna, quae superest cum carne, cum
mundo, cum diabolo”; S. August.,, sermo 344 (al. 31) n. 1: ,Hic propo-
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lichkeit nennt, so sind diese Fakioren der Versuchung sicher-
lich nicht als koordiniert zu betrachten. Welt und Teufel
koénnen nur auf dem Umwege iiber die bose Begierlichkeit
dem Menschen schaden®) Unter Begierlichkeit verstehen
wir hier im Unterschiede zu den hoheren, geistigen FFahig-
keiten und Vermégen den Inbegriff der sinnlichen Triebe,
Krafte und Regungen im Menschen. Ursprianglich, im Ur-
stande des ersten Menschenpaares, herrschte nach kirchlicher
Lehre vollstiindige Harmonie zwischen Geist und Sinnlich-
keit. Die niederen Krafte der Natur waren durch die auler-
natiirlichen Gaben der Integrititsgnade gebunden, die ihrer-
seits selbst ihrem Ursprung und Wesen nach aus der heilig-
machenden Gnade wie aus ihrer Wurzel hervorging und
sich unmittelbar in einem vigor animi auswirkte, in einer
Stiarke der geistigen Gefiihle, welche die hohere Erkenntnis
und das hohere sittliche Streben mit einem entsprechend
lebhafteren Widerhall im Gemiite begleiteten.l) Durch die
Erbsiinde ist nun nach dogmatischer Darstellung mit dem
Verlust der urspriinglichen Gerechtigkeit jene volle Eben-
bildlichkeit Gottes im Menschen selbst verlorengegangen.
Die Harmonie zwischen den hoheren und niederen Kraften
wurde zerstort; Fleisch und Geist wurden entzweit, die ent-
fesselte Begierlichkeit gewann nun das Ubergewicht iiber die
hoheren seelischen Krafte im Menschen. Seit jener Zeit gilt
der Satz der Hl. Schrift: ,Ich sehe ein anderes Gesetz in
meinen Gliedern, das dem Geseiz meiner Vernunfi wider-
streitet und mich zum Sklaven des Gesetzes der Siinde
macht, das in meinen Gliedern ist* (Rom 7, 23). Nach pauli-

situs nobis agon, haec lucta cum carne, haec lucta cum diabolo, haec
lucta cum saeculo (Mig. P. 1. XXXIX, 1512).

10) Tn diesem Zusammenhang mochte ich auf die Ausfithrungen
von Prof. Seifert (MNN. 24. Feb. 1936) hinweisen: ,,Nachdem im Laufe
der Geschichte des modernen BewuBtseins die Welt entteufelt worden
ist, wihnten wir vielleicht, daB die fremden, zuweilen in die mensch-
liche Seele einbrechenden Gewalten abgeschwiicht, weniger gefiihrlich,
leichter zihmbar und lenkbar geworden seien, da sie nun wissen-
schaftliche Namen tragen, also nicht mehr Dimonen, bose Geister,
Hexen, Kobolde, Elfen heiflen, sondern Triebe, autonome Komplexe,
Zwangsideen, Phobien, Perversionen . . . Es handelt sich weniger um
ein Verschwinden als um ein Vertauschen des Platzes: was auflen
wirkte, lebt nun innen . . . Die Gestalten der Walpurgisnacht treiben
sich nicht mehr auf dem Brocken herum, sie haben ihr Lager in den
Untergriinden unserer BewuBtseinswelt aufgeschlagen, in den verbor-
,ﬂgenen, unbewufBiten Teilen, gleichsam dem inneren Blocksberg der

eele”,

11) Siehe Schell H., Kath. Dogmatik, 2.Bd., S. 303. Nach Duns
Scotus war der geistige Wille unserer Stammeltern von den sinnlichen
Regungen nicht innerlich ergriffen und konnte sie daher leicht unter-
driicken; nach Suarez bewirkte ,die duBere Vorsehung Gottes” die
tranquillitas animi, nach den Thomisten wurde durch einen ,habitus
animi”, der von manchen in die sinnliche Seele verlegt wurde, die
innere Harmonie zwischen Geist und Sinnlichkeit gesichert.
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nischer Betrachtungsweise!?) ist das Fleisch durch die
Siinde zwar nichts wesentlich Siindhaftes geworden, aber es
ist doch die Sarx, an der sich die Siinde immer wieder ent-
ziindet. Bewirkl das Pneuma nach paulinischer Auffassung
einen iibernatiirlichen Zustand, die Vergottlichung des Men-
schen, so wird derselbe umgekehrt durch die Sarx, die eine
Neigung zu Schwiche und Ohnmacht, eine Hingabe zu Sinn-
lichkeit und Selbstsucht in sich schlieft, in einen Zustand
der Gottentfremdung oder der Ungoéttlichkeit versetzt. Mit

12) Die paulinischen Sarx- und Pneuma-Vorstellungen sind nicht
von der hellenistischen Gedankenwelt entlehnt. Im Hellenismus
herrscht der platonische kosmische Dualismus von Geist und Materie.
Die. griechische Anthropologie ist atomistisch, versteht den Menschen
als compositum, als Form und Stoff, wobei sarx der Stoff, soma der
geformte Stoff, pneuma der der Materie entgegengesetzte geistige Teil
des Menschen ist. Die Lehre von Fleisch und Geist bei Paulus hat ihre
Wurzeln im A.T., geht aber iiber das dort Grundgelegte weit hinaus.
Paulus sieht das Bild des Menschen vom Glauben her. Mit der
hebréischen Anthropologie hat Paulus die dynamische Betrachtungs-
weise gemeinsam. Der Hebrier sieht den Menschen konkret als leben-
des Wesen. Nefesch, leb, basar bezeichnen gemeinsam das personal-
konkrete Leben. Das A. T. wie Paulus kennen nur eine belebte sarx; zur
sarx gehort wesentlich das Leben (psyché).

Zunichst ist sarr bei Paulus ein neutraler Begriff (1 Kor 15, 39;
2 Kor 4, 11; 7, 1; 10, 3) und bezeichnet sowohl den Fleischesstoff
(= muskuldser Teil des menschlichen und tierischen Leibes) wie den
Fleischesleib (= per synekdochen fiir soma). Daneben steht bei
Paulus sarx als Bezeichnung alles Menschlichen, Irdischen als solchen,
und zwar meist mit dem Ton auf der Schwachheit, Gebrechlichkeit und
Begrenztheit des Menschenwesens. Mit sarx ist der Mensch in seinem
Unterschied von dem Géttlichen genannt. Eine dritte Bedeutung von
sarx hebt sich bei Paulus ab. Sarx ist Ausdruck fiir den Menschen in
seinem Widerspruch zu Gott. Damit bekommt sarx die Siindennihe;
sarx ist Sitz und Werkzeug der Siinde, aber nicht an sich Siinde, auch
nicht ,Sinnlichkeit”. Der Apostel nennt auch die »geistigen™ Siinden
wie Gotzendienst und Lieblosigkeit ,,Werke des Fleisches (Gal 5, 19).
Nach Schauf meint Paulus mit sarx das ,,Ich des gefallenen Menschen",
Ihm eignet die Selbstsucht als Grundzug. Aus der Selbstsucht ent-
springen die iibrigen Siinden (Sarx. Der Begriff , Fleisch“ beim Apostel
' Paulus unter besonderer Beriicksichtigung seiner Erlosungslehre. NtAb,
herausg. von M. Meinertz, 11. Band, 1—2 Heft. Miinster 1924, 162).
Paulus denkt sehr vital: Das ganze Sein und Handeln des Menschen
ist an die Macht des Leibes gebunden. Dies fithrt den Apostel nicht
zum stoischen Gedanken des ,,naturam si sequemur, numquam aberrabi-
mus”, sondern zur Erkenntnis, daB durch diese Abhiingigkeit die
Schwachheit und Verderbtheit unseres Handelns bedingt ist. Uns be-
herrscht das Gesetz des ,Fleisches”, das sich gegen das gottliche Gebot
stellt. Hier ist deutlich, daB Paulus in sarx den seelischen Vorgang
nicht abstrahiert. Er spricht vom ,Fleische” so, wie es das Ich des
Menschen gestaltet und sein Denken und Wollen erzeugt und be-
herrscht. Sein Urteil trifft nicht das Materielle, sondern das Seelische-
Inwendige, nicht die natiirlichen, sondern die ethischen Wirkungen des
I;‘;gi;ches)(vgl. Ad. Schlatter, Theologie der Apostel, Stuttgart, Calw

272
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der Sarx verband Paulus auch die bésen Begierden'®) und,
da die sinnlichen Begierden erfahrungsgemaB die groBte
Rolle spielen, ist mit dem Worte Sarx auch der Begriff der
Begierlichkeit und Sinnlichkeit mit gegeben.

Wie wirkt sich nun die Begierlichkeit tatsachlich im
Menschen aus? A

II. Wenn wir nun im folgenden unter den verschiedenen
Formen der Versuchung ausschlieflich die Sexualversuchung
herausgreifen, so leitet uns dabei keineswegs der Gedanke,
daB etwa nach christlicher Auffassung die geschlechtliche
Sittlichkeit den Inbegriff der Sittlichkeit iiberhaupt darstelle
oder daB die sexuelle Siinde die objektiv schwerste Siinde

Mit premma meint Paulus an manchen Stellen psychologisch den
Menschengeist; die gewohnliche Bedeutung ist aber das Leben und
Wesen, wie es Gott eigen ist, weiterhin, wie es von Gott uns gegeben
wird. Der Pneumatiker ist nach Paulus ganz und gar Triiger des
Gottespneumas in sich und darum auch ganz auf Gott ausgerichtet;
das ihn regierende Gesetz ist micht mehr das ,Ich*, sondern ,,Gott".
Der Sarkiker hingegen ist der im Gegensatz zu Gott stehende Mensch.
In dieser Beziehung sind pneuma und sarx ausschlieBende Gegensiize,
nicht die beiden nebeneinander maglichen Teile oder Seiten des
Menschen, sondern zwei einander streng auschlieBende Bestimmtheiten
seines ganzen Daseins® (P. Althaus zu Rom 8 in NTD I, 232). Wie
mit sarx der ganze Mensch in seiner Gegensitzlichkeit zu Gott ge-
meint ist, so mit pneuma der ganze Mensch in seiner durch den Got-
tesgeist bewirkten Verbindung mit Goit (Verbindung im Sinne von
Neuschoépfung 2 Kor 5, 17). Pneuma schlieft demnach nicht den
Leib aus, sondern bedeutet auch eine neue Bestimmtheit des Leibes.
Der Mensch ohne Christus oder ohne den Geist Christi ist wesentlich
sarx. Der Mensch erhilt in der Taufe und dem gliaubigen Anschluff an
Christus das pneuma.

AuBer der zitierten Literatur vgl. W, Guibrod, die paulinische
Anthropologie (BzWdATuNT, begr. von Rud. Kittel, 4. Folge, Heft 15)
Stuttgart 1934. — Herm. Berirams, Das Wesen des Geistes nach der
Anschauung des Apostels Paulus (NtAb) 4, 4), Miinster 1913; K. Th.
Schifer, Der Mensch in paulinischer Auffassung, Diisseldorf 1934, in
Festschrift fiir Fritz Tillmann, I., 25—35..

13) Die paulinische Anschauung von den ,Begierden des Fleisches™
(Eph 2, 3) oder damit identisch dem ,Willen des Fleisches” (Eph 2, 3)
hat als Hintergrund die jiidisch-rabbinische ,Jezer hard‘-Lehre, die
Vorstellung vom ,bosen Trieb im Gegensatz zum ,guten Trieb” (jezer
hattob). Die Anfinge der Jezer hara-Lehre liegen in Ben Siras Tagen.
Es erscheint aber dort der ,,biose Trieb” ohne Zusammenhang mit der
Siinde Adams. Auch die Erbsiinde-Dogmatik von Rom 5, 12 zeigt mit
dem jezer hari keine Verwandtschaft. Der bose Trieb ist nach den
Rabbinen dem Menschen angeboren, und war auch in Adam schon
vor der Siinde vorhanden, allerdings latent. Der Jezer hara ist nicht
die Folge, sondern die Quelle der Ursiinde; damit wird die Adams-
siinde erklirlich. Dem bosen Trieb steht der gute Trieb gegeniiber. Es
ist der Geist der Wahrheit im Menschen, der dem Gottlichen, Ewigen
zugewandte Sinn, das Gewissen des Israeliten im Gegensatz zu dem im
Menschen sich regenden sinnlichen Begehren, dem auf das Ungdtt-
liche, Vergingliche gerichteten Sinn, besonders dem Hang zum Goizen-
dienst und zur Unzucht. Beide Triebe sind von Gott erschaffen. Der
bose Trieb wurde wie der sittlich indifferente Naturtrieb des Menschen
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sei.*) Die Siinden des Fleisches sind ihrer Natur nach mehr
Siinden der Schwachheit und nicht der Bosheit. Die objek-
tiv schwersten Siinden sind die reinen Geistessiinden, die
mit klarer Uberlegung und freier Willenszustimmung, also
mit voller Bosheit geschehen. Ohne Zweifel ist jedoch das
sexuelle Problem von hochster ?raktischer Bedeutung im
Leben des einzelnen wie fiir das Gliick und die Zukunft gan-
zer Familien und Vélker. Es sind auch die starksten Erleb-
nisse immer die, die an den Elementartrieben angreifen, und
dazu gehort in erster Linie der Sexualirieb. Im Sexuellen
liegen darum auch die groBten Kraftquellen fiir das Schépfe-
rische und fiir das gesamte Kulturleben der Menschen. Das
geschlechtliche Erleben geht als Kraftquelle und Stimmungs-
faktor mit den mannigfaltigsten anderen Spharen seelischen
Geschehens die innigsten Verflechtungen ein, so mit dem
kiinstlerischen Erleben und Gestalten, mit Religion und reli-
giosen Gebrauchen, selbst mit den Formen gesellschaftlicher
Erscheinungen und Struktur.s) Und ist auch die Psycho-
analyse wenigstens im Sinne des Freudschen Pansexualis-
mus abzulehnen, so bleiben doch gewisse Tatsachen schwie-

zur Speise und zur Fortpflanzung beurteilt. Beide Triebe haben ihren
Sitz im Herzen. Der Mensch hat die Entscheidung unter dem Beistand
Gottes. Die vollige Vernichtung des bésen Triebes wird Gott in der
messianischen Zeit herbeifiihren. Bis dahin bleibt es die Aufgabe des
Menschen, die Kraft des bdsen Triebes allmihlich zu schwichen.
Bezeichnet demnach der Jezer hard mehr die allgemeine Anlage im
Menschen zum Bdsen, so bedeutet die ,Begierde” den aktuellen Trieb
in seiner konkreten Eigenart. So denkt auch Paulus {iber die ,,Be-
gierden. Vgl. zum Ganzen Jos. Freundorfer, Erbsiinde und Erbtod
beim Apostel Paulus, NtAh 13, 1—2, Miinster 1927, 58—60. Biller-
beck IV, 466—483; Schauf, Sarx 159; ThWb III, 168—171.

14) Vgl. Adam A., Primat der Liebe. Eine Untersuchung iiber die
Einordnung der Sexualmoral in das Sittengesetz. Kevelaer 1939,

5) Rohleder H. schreibt in seinen ,,Vorlesungen iiber das gesamte
Geschlechtsleben des Menschen® (Berlin 1923, Bd. I, S. 62): ,,Es bildet
der Geschlechtstrieb eine naturgeschichtliche Notwendigkeit (zur Er-
haltung des Stammes im phylogenetischen Sinne), eine geschichtliche
und eine kulturgeschichtliche Notwendigkeit, ohne die kein Kulturleben
maoglich ist. Er ist der Brennpunkt, in dem alle Strahlen unseres Tuns
und Handelns, unseres Erdendaseins zusammenlaufen, er bildet die
welterhaltende und weltregierende Triebfeder, das ewige Perpetuum
mobile, von dem der gesamten Menschheit Gliick und Wohlergehen,
der gesamten Menschheit Zukunft abhingt. Und v. Krafft-Ebing
schreibt im gleichen Sinne: ,Jedenfalls bildet das Geschlechtsleben den
gewaltigsten Faktor im individuellen und sozialen Dasein, den miich-
tigsten Impuls zur Betiitigung der Kriifte, zur Erwerbung von Besitz,
zur Griindung eines hiuslichen Herdes, zur Erweckung altruistischer
Gefiihle, zuniichst gegen eine Person des anderen Geschlechtes, dann
gegen die Kinder und im weiteren Sinne gegeniiber der gesamten
menschlichen Gesellschaft. So wurzelt in letzter Linie alle Ethik,
vielleicht auch ein guter Teil der Asthetik und Religion in dem Vor-
lgand)ensein geschlechtlicher Empfindungen® (siehe Rohleder, a. a. O.,

61),
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riger und gefahrlicher sexueller Verhaltungsweisen, auf die
uns erst die seelenaufschliefende Forschung aufmerksam ge-
macht hat, unbestritten. GewiB ist im Katholizismus die
Mehrzahl dieser Fragen, wie Dr. Kleefisch bei der zweiten
Sondertagung des katholischen Akademikerverbandes ausge-
fithrt hat,’®) nicht unbekannt geblieben, sie sind meist schon
moral-praktisch gelost. Aber sie sind vielfach empirisch ge-
16st, auf Grund alter, jetzt vielfach iiberholter anthropologi-
scher, biologischer und psychologischer Kenntnisse vom
Menschen. Er weist mit Recht darauf hin, dafl es eine
providentielle Aufgabe fiir die Menschheit und besonders fir
die katholische Gelehrtenwelt von heute sei, sich mit aller
Kraft der Seele auf dieses Arbeitsgebiet im Gottesdienste an
der Seele und an der Menschheit einzustellen und sich auf
dieses dornenvolle und sumpfige Gelinde zu begeben, um
dort Kulturarbeit im wahrsten Sinne zu betreiben. Vieler-
orts herrsche auf diesem Gebiete noch eine teils bewubBte,
teils unbewuBte Kurpfuscherei. Diesem Mifistande abzu-
helfen, dazu wollen auch die folgenden Ausfithrungen einen
kleinen Beitrag liefern.

Das sexuelle Erleben als solches kennzeichnet sich spezi-
fisch durch die Lust- und Unlustbetonung, und zwar in
jener eigenartigen Form, daf die Lust unlustbringend und
die Unlust lustbringend ist, ohne dafi darum die eine ihren
Charakter als Lust und die andere den der Unlust verliert.’?)
Anlasse fiir das Auftreten sexueller Erregungen kénnen aus
samtlichen Sinnesgebieten kommen oder wenigstens genom-
men werden. Abgesehen von der #uBeren Reizung der
erogenen Zone, die natiirlich sehr erregend wirkt, kommt
hier vor allem der Gesichtssinn und Hautsinn in Betracht,
der Anblick entkleideter Gestalten oder obszoner Bilder sowie
das Lesen erotischer Schriften. Allers'®) hebt hervor, dafB
der Anblick solcher Darstellungen erst durch Verarbeitung,
durch die Vorstellungsproduktion, Erzeugung von Phanta-
sien und insbesondere durch das Sich-in-die-Situation-
Hineinversetzen erregend wirke. Von geringerer Bedeutung
sind Gehorseindriicke, auller man zihlte dazu auch die
durch Sprache und Vorirag vermittelten und durch die
Phantasie anschaulich gemachten Erzihlungen von Zoten,
Witzen und schliipfrigen Reden. Rohleder®®) glaubt freilich,
daB einem musikalisch sehr feinen Ohre nicht nur Handlung
und Darstellung, sondern allein schon die leichtgeschiirzten,
pikanten und prickelnden Melodien einer Offenbachschen
~Schonen Helena® und andere Offenbachiaden nicht ganz
ohne sexuelle Erregung voritbergehen. Krafff-Ebing und

18) Tn: Religion und Seelenleiden, Diisseldorf 1927, 2. Bd., S. 200.

17) Siehe Allers R., Psychologie des Geschlechtslebens, im Handbuch
der vergleichenden Psychologie, Bd. III, Abt. 4, S. 362.

48y AL a. 0., 8.°856,

19) Vorlesungen, a. a. 0., S. 54.
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Moll sprechen auch dem Geruchsinn einen nicht unerheb-
lichen sexuellen Einflufl zu; eine eigene Abhandlung iiber
den Zusammenhang von Geruch und Sexualitit stammt von
Hagen.2*) Sexuelle Erregung kann auch durch die rein
rhythmischen Muskelbewegungen im Tanz ausgelost werden,
ebenso durch Mode, Schmuck und Kleidung, zumal wenn
dieselbe die Tendenz hat, gewisse Korperteile eher zu be-
tonen als zu verhiillen, und in erhéhterem Mafle, wenn diese
Teile bisher gewohnheitsmifig bedeckt waren. Fiir die Ge- -
samtsphire der Sexualitiit spielen unter den verschiedenen
sexuellf erregenden Faktoren die Vorstellungsinhalte und die
taktilen Reize die Hauptrolle, wobei allerdings zu erginzen
ist, daBl schlieflich mit jeder Vorstellung assoziative Ver-
kniipfungen mit erogenen Stoffen gegeben sein kénnen. Moll
verweist auch auf gewisse rein seelische Reize, die vom
andern Geschlecht ausgehen kénnten. So wirkten z. B. auch
Mut und Tapferkeit geschlechtlich erregend auf die weibliche
Seele, wiahrend die Schamhaftigkeit der Frau wieder er-
regend auf den Mann wirken konne. Zur Eigenart der eroti-
schen Phantasie gehért nun, daf mit ihr in der Regel ein
somatischer Zustand einhergeht, sei es, dafl sich dem psychi-
schen Inhalte eine somatische Erregung anschlieBt, oder um-
gekehrt, dafl korperliche Veranderungen psychisch-affektive
Vorgange wecken.

Wihrend noch Féré den Geschlechtstrieb auf einen Tur-
gor, den die mit den Genitalsekreten gefiillien Keimdriisen
auf sensible Nerven und damit auf das Zentral- und Spinal-
nervensystem ausiibten, zuriickfithrt und ihn lediglich als
einen ,Entleerungstrieb’ erkldren wollte, besteht heute in
wissenschaftlichen Kreisen die Uberzeugung, dafB die tiefste
Quelle und letzte 1physiologische Voraussetzung fiir das Ent-
stehen des Sexualtriebes und jeder sexuellen Erregung das
Vorhandensein gewisser Reizstoffe, der Sexualhormone, im
Kreislauf des Blutes bilde. Die Keimdriisen erzeugen eben
nicht nur die eigentlichen generativen Zellen, die Samenzelle,
bzw. die Eizelle, sondern geben gleichzeitig auch gewisse
Sifte, Reizstoffe oder Hormone, unmittelbar an die Blutbahn
ab. Diese bedingen in weitem MafBle einerseits sowohl die
sekundiren Geschlechtsmerkmale wie jene libidindse Stim-
mung, die sich in einer Geneigtheit zu sexuellen Vorstellun-
gen oder Handlungen duBlert und allgemein als Geschlechts-
trieb bezeichnet wird. Seit etwa sieben Jahrzehnten, seit den
Untersuchungen von Berthold (1849), Brown-Séquard (1889)
und Claude Bernard beschiftigt sich mit immer sich stei-
gerndem Interesse die wissenschaftliche Forschung mit den
innersekretorischen Driisen. Die Untersuchung nahm ihren
Ausgangspunkt gerade bei den Keimdriisen. Wihrend noch
bislang die herrschende Lehre die Auffassung vertrat, daB
die Geschlechtsdriisen und Geschlechtsvorginge, die Ge-

20) Sexuelle Ophresiologie, Charlottenburg 1901,
»Theol.-prakt. Quartalschrift.* II. 1941, 8
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schlechtsmerkmale und der Geschlechtstrieb durch das zen-
trale Nervensystem auf nervos-reflektorischer Grundlage
reguliert wiirden (z. B. Pfliiger), fithrten umgekehrt die neue-
ren Untersuchungen zu dem Ergebnis, daB die Sexualsphire
in starker Abhangigkeit von den peripheren Organen, insbe-
sondere von den Keimdriisen, stehe, daff der Geschlechtstrieb,
kurz gesagt, keimdriisengebunden sei®). Diese innere Ab-
hiingigkeit von den peripheren Organen wurde jedoch be-
sonders durch Steinach und seine Schiiler derart iiberbetont,
daB der Geschlechtstrieb ,,nur mehr als eine morphologische
und biologische Ausdrucksform der inneren Keimdrisen®,
gewissermaflen nur mehr als »Epiphanomen zu Reifung und
Funktion, bzw. Atrophie der Keimdriisen“??) erschien. Dabei
wurden vielfach in rein schematischer Anwendungsweise die
Ergebnisse der tierexperimentellen Sexualbiologie nach Er-
klirung und Begriindung im gleichen Umfang auch auf den
Menschen iibertragen und das Ursachlichkeitsverhéltnis
zwischen Keimdriisenhormon und sexuellem Geschehen im
Sinne eines rein quantitativ abgestuften Wirkungsmechanis-
mus gefafit, nach welchem ,einem Plus an hormonprodu-
zierendem Gewebe auch ein Plus in der Ausbildung der
sekundiren Geschlechtsmerkmale und des Sexualtriebes ent-
spreche“?). Die wissenschaftliche Forschung gewinnt wohl
ohne Zweifel durch das Tierexperiment und das Analogie-
verfahren wertvolle Vergleichspunkte fiir die menschliche
Sexualitit, aber im ganzen Umfange werden sich die Sexual-
verhaltnisse bei Mensch und Tier nicht decken. Das beweist
schon die eine Tatsache, daB z. B. bei den wirbellosen Tier-
arten (Insekten) die Ausbildung der weiblichen wie mann-
lichen Geschlechtsmerkmale nur in ganz unbedeutendem
MaBe von der hormonalen Einwirkung beeinfluft wird, und
noch weit mehr die Beobachtung, dafl die Zentren fiir die
Ablaufe triebhaften Lebens naturgemal um so komplizierter
sind, je hoher die Organisationstufe ist, auf der die einzelnen
Lebewesen stehen. So haben wir speziell beim Menschen
einen schichtenweisen Aufbau nervoser Hemmungs- und Er-
regungszeniren im Riickenmark und Gehirn, tber dem als
oberster Regulator sexuellen Geschehens die Psyche mit dem
einﬁigartigen Reichtum und der Fiille seelischen Erlebens
steht.

Die Tatsache von der hormonalen BeeinfluBung des Kor-
pers und der Psyche durch die Keimdriise war schon in der
vorgeschichtlichen Zeit bekannt und praktisch an den Aus-

21) Vgl. Trendelenburg P., Die Hormone. Ihre Physiologie und
Pharmakologie, Berlin 1929; Giersberg H., Hormone, Berlin 1936;
Kauders 0., Keimdriise, Sexualitit und Zentralnervensystem, Berlin
1928.

22) Kauders 0., Keimdriise, Sexualitit und Zentralnervensystem,
Berlin 1928, S. 2 ff.

23) Kauders 0., a. a. O., S. 58.
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fallserscheinungen bei der an Mensch und Tier durchgefiithr-
ten Kastration beobachtet worden, mag dieselbe nun in der
Absicht vollzogen worden sein, um den kriegsgefangenen
Gegner zu schadigen und zu entwerten, oder aus religiosen
Grinden oder am Tiere, um dasselbe firr die Arbeitsleistun
gefugiger und geeigneter und sein Fleisch fiir den Genu
schmackhafter zu machen. Kastration bedeutet prinzipiell
den Wegfall der Keimdriise und der hormonalen Titigkeit.
Wird sie vor Eintritt der Geschlechtsreife durchgefiihrt, so
erfolgt eine nur mangelhafte Entwicklung der mé#nnlichen
wie weiblichen Geschlechisorgane oder unter Umsiinden
sogar eine Riickbildung derselben auf eine infantile Ent-
wicklungsstufe; das Auftreten des Geschlechtsiriebes wird in
somatischer wie psychischer Hinsicht im grofen und ganzen
unmdoglich gemacht, die weiblichen zyklischen Vorginge
fallen aus und in der Korperbildung entsteht beim Manne
der eunuchoide Hochwuchs; beim minnlichen Tiere (z. B.
beim Hahn, bei den Fischen) unterbleibt der typische
Schmuck der farbenprichtigen ,,Hochzeitskleider®. Bei der
postpuberalen Kastration erfolgt nach der somatischen Seite
hin gewohnlich nur eine geringe Riickbildung der Ge-
schlechtsorgane sowie der sekundiren Merkmale und die
Korperentwicklung zeigt den eunuchoiden Fettwuchs; ebenso
verschwinden die somatischen FErscheinungen des Ge-
schlechtstriebes gewéhnlich vollig, wihrend die psychischen
Formen desselben in der Regel fiir kiirzere oder lingere
Zeit erhalten bleiben. Bei der geschlechtsreifen Frau bewirkt
die Kastration alle Folgeerscheinungen mit samilichen
Variationsmoglichkeiten, wie sie fiir das Klimakterium be-
kannt sind. Anderseits ist ebenso wichtig, daBl die Kastra-
tionsfolgen nach dem korperlichen und psychischen Ver-
halten wieder behoben werden koénnen, wénn dem kastrier-
ten Versuchsobjekie neue Keimdriisen eingepflanzt werden.
Wird z. B. einem senilen weiblichen Tiere das Ovar eines
graviden Tieres einverleibt, so tritt von neuem Wachstum
des atrophierten Ovars ein, die Brunst und die zyklischen
Vorginge kehren wieder; es wird nach der Keimdriisen-
transplantation die geschlechtliche Begierde der Minnchen
wieder geweckt und beim weiblichen Tiere kann es selbst
zu Befruchtung und normal verlaufender Trichtigkeit kom-
men. Zuerst gelang es Steinach, durch Vasoligatur (Samen-
strangunterbindung) und kiinstlich erzeugte Wucherung der
senilen Keimdriise eine somatische und psychische Verjiin-
gung nach dem gesamien Verhalten des ’}Y‘ieres, also auch
nach dem sexuellen herbeizufithren. Wenn es sich schlieBlich
in den beiden letzteren Fillen auch weniger um Wirkungen
der gewucherten Keimdriise handelt als vielmehr um einen
organtherapeutischen Erfolg, insofern die massenhaft zum
Zerfall gelangenden hormonalwirksamen spermatogenen
Substanzen resorbiert werden, so liefert uns dieser Vorgang
doch einen klaren Beweis dafiir, welch entscheidende Be-

8*
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deutung der Keimdriise fiir die hormonale Beeinflussung von
Korper und Psyche zukommt.?*) Noch augenscheinlicher tritt
dieser innere Zusammenhang zwischen Keimdriise und
Sexualitat zutage. in dem Experiment der Geschlechts-
umwandlung und des experimentellen Hermaphroditis-
mus. Nach Uberpflanzung andersgeschlechtlicher Keim-
dritzsen auf frithkastrierte S#iugetiere kann eine Um-
stimmung der somatischen Sexuszeichen wie des
Geschlechtsinstinktes beobachtet werden, wobei in der
Regel sogar eine ,Hyperfeminierung®, bzw. ,Hyper-
maskulierung® fiir langere oder kiirzere Zeit nachweisbar ist.
Steinach und Sand fithrten zum erstenmal mit Erfolg sogar
den Versuch durch, Keimdriisen beider Geschlechter bei
kastrierten Tieren zur Einheilung zu bringen oder durch
Einpflanzen der fremdgeschlechtlichen Keimdriise in die
korpereigene Keimdriise kiinstlich einen Ovotestis (sexuellen
Zwitter) herbeizufiithren; dabei zeigten sich jedenfalls mit
den Erscheinungen eines somatischen Hermaphroditismus
ausgesprochen bisexuelle oder wenigstens periodenweise
wechselnde bisexuelle Instinktreaktionen. Auch bei jenen
krankhaften Formen des Eunuchoidismus,” Infantilismus,
Hypogenitalismus, die auf eine Unterfunktion der Keimdriise
zuriickgehen, ist als Folge der mangelnden Keimdriisen-
tatigkeit eine Defektuositat der Sexuszeichen, des somati-
schen Sexualablaufes und der Psychosexualitat nachweisbar.
Im AnschluB an die giinstigen Beobachtungen beim Trans-
plantationsverfahren wurde schliefilich auch — mit aller-
dings erst langsam sich steigerndem Erfolge — durch subku-
tane Zufuhr von Keimdriisenpraparaten der Versuch unter-
nommen, atrophischen und alternden Geweben neue Wachs-
tumsreize zuzufithren und die somatischen wie psychischen
Ausfallserscheinungen zu beheben. Diese Versuche gestalte-
ten sich in der neuesten Zeit um so erfolgreicher, als die
Isolierung und Synthese der weiblichen wie ménnlichen Ge-
schlechtshormone gegliickt ist. Nach den Vorarbeiten von
Allen und Doisy sowie von Corner und Clauberg ist es vor
allem Butenandt®®) gelungen, die chemische Zusammen-
setzung und Struktur der beiden weiblichen Sexualhormone,
des Follikelhormons (Progynon CisH:.0.) und des Corpus-
luteum-Hormons (Proluton C:1Hs0,) nachzuweisen, sowie
das miénnliche Sexualhormon (Androsteron CioH;0. wund
Testosteron CigHas0,) kiinstlich darzustellen.

24) Aufsehen, um nicht zu sagen Befremden, erregten hier besonders
die Verjiingungsversuche von Voronoff, der speziell bei den Ver-
suchen am Menschen zur homeoplastischen Transplantation iiberging
und seine Transplantate von der dem Menschengeschlechte am niéch-
sten stehenden Tiergattung, den anthropoiden und spéter den
kynozephalen Affen, holte.

25) Deutsche medizinische Wochenschrift, 1929, S. 2171; ebenso
?:Etschr. physiol. Chem. 1934, S. 167 ff; Naturwiss. 1936, S. 529 und
545.
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Die praktische Therapie verwendet tatsachlich nicht die
freien I-Pormone, sondern gebraucht sie in ihren Verbindun-
gen; statt des Androsteron beniitzt sie das Benzoat (,,Provi-
ron”) und vom Testosteron den Provironsiureester (, Testo-
viron). Das Proviron hebt nach den éarztlichen Berichten
das Allgemeinbefinden, weckt Lebenslust, Arbeitsfreudigkeit,
Gediachinisstarke und Tatkraft, wihrend das Testoviron sich
mehr in der Riickbildungsperiode zur Bekampfung der Aus-
fallserscheinungen erfolgreich erweist und besonders fiir die
Behandlung der Unterfunktion, Potenzstorungen und Alters-
erscheinungen indiziert ist. Das eigentliche weibliche
Sexualhormon ist das Follikelhormon, dem die Beeinflussung
der Sexualorgane, die Formierung des weiblichen Wesens in
somatischer wie psychosexueller Hinsicht zuzuschreiben ist;
das Corpus-luteum-Hormon endlich normiert die spezifi-
schen Verinderungen des Uterus fir die Eieinnistung und
erhilt die Schwangerschaft. Die wissenschaftliche IForschung
fithrte hier zu dem ebenso interessanten wie auffallenden
Ergebnis, daf die weiblichen und méannlichen Geschlechis-
hormone eine ganz merkwiirdige Ahnlichkeit aufweisen, be-
sonders das Follikulin und das Androsteron sowie das
Corpus-luteum-Hormon und das Testosteron. Von den
beiden weiblichen Sexualhormonen wird das Follikelhormon
jeweils in der Zeit der Eireifung im Graafschen Follikel und
in noch reichlicherem Mafle wahrend der Schwangerschaft
auch in der Plazenia gebildet; ebenso entsteht aueh das
Corpus-luteum-Hormon im Graafschen Follikel, sobald sich
derselbe nach der Ovulation (unter dem EinfluBl der Hypo-
physe) in eine neue innersekretorische Driise (Corpus-
Iuteum) umgeformt hat. Dagegen besteht in der Frage,
welchem histologischen Anteile die innersekretorische Funk-
tion der minnlichen Keimdriise zukomme, auch unter den
heuligen Forschern, wie es scheint, noch keine einheitliche
Auffassung. Wihrend Steinach, Sand und andere in den
interstitiellen Zellen das Hormon produzierende Organ er-
blicken, schreiben andere Forscher dem Keimepithel diese
Wirksamkeil zu und betrachten das Zwischengewebe nur als
Hormonspeicher (z. B. Kauders, Kuhn, Plato, Voronoff).

In dem ganzen Zusammenwirken der innersekretorischen
Driisen stellt jedoch der Hypophysenvorderlappen mit seinen
zusammengesetzten, komplizierten Reizstoffen gegeniiber der
Keimdriise eine iibergeordnete Instanz dar und kann somit
auch als ,Beherrscher und Motor” der Sexualfunktion be-
zeichnet werden. Es wird wohl schon von Kindheit an in
den Graafschen Follikeln das Follikelhormon gebildet, aber
erst mit dem Eintritt der Pubertéit beginnt unter dem Ein-
fluB der Hypophyse (des Eireifungshormons Prolan A) die
periodenweise Reifung der einzelnen Follikel. Mit der Ovu-
lation erfolgt jeweils im Graafschen Follikel die reichere Bil-
dung und Ausschiittung des ,Empfiangnishormons® (Folli-
kulin, Progynon), dem die spezielle Aufgabe zufillt, den
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Sexualapparat zu beeinflussen und den ersten Aufbau und
die Wucherung der Uterusschleimhaut in Gang zu setzen.
Nach der Ovulation bildet sich ebenfalls unter dem Einflufl
der Hypophyse (Prolan B) der Graafsche Follikel zu einer
neuen innersekretorischen Driise (Corpus luteum) um, welche
der Uterusschleimhaut ein neues Hormon (Gelb-Koérper-Hor-
mon, Lutein) zufihrt und so die bereits hochgewucherte
Schleimhaut in einen Zustand erhdhter Reizempfindlichkeit
verseizt. Umgekehrt wirkt reichlich ausgeschiedenes Keim-
driisenhormon wieder hemmend auf die Hypophyse zuriick,
so daB durch die Wechselwirkung dieser beiden Driisen
&Hypophyse und Keimdriise) die zyklischen Vorginge im

eschlechtsleben der Frau ausgelost werden. Ahnlich ist
auch die Entwicklung und Funktion der ménnlichen Keim-
driise von der Bildung und Ausscheidung des ,keimdriisen-
wirksamen® Hypophysenhormons abhingig.

III. Die Keimdriisengebundenheit des Sexualiriebes darf
aber keineswegs ganz schematisch im Sinne eines reinen Wir-
kungsmechanismus aufgefafit werden, als ob in strenger,
quantitativ genau abstufbarer Parallelitit der Menge hor-
monaler Produktion auch der Stirkegrad libidinéser Er-
regung entsprechen wiirde. Die Ergebnisse der experimen-
tellen Sexualbiologie, besonders die Beobachtungen aus der
Ausfallspathologie berechtigen lediglich zu der Annahme,
daBl der Sexualtrieb nur auf grobere Umstellungen in der
Keimdriisentiitigkeit reagiere. Gleichzeitig macht dagegen die
wissenschaftliche Forschung auf starke Inkongruenzerschei-
nungen aufmerksam, die sich ganz auffallender Weise zwi-
schen der hormonalen Produktion einerseits und den soma-
tischen wie psychischen Ausdrucksformen sexuellen Lebens
anderseits geltend machen. Es werden Félle festgestellt; in
welchen selbst bei stark verminderter, fraglicher, ja sogar
fehlender Produktion an Keimdriisenhormonen dennoch die
psychische Seite des Sexualtriebes in voller Ausbildung und
Deutlichkeit nachweisbar ist. So bleiben z. B. bei dem
operativen Eingriff der Keimdriisenentfernung, selbst wenn
sie im prapuberalen Stadium erfolgt, vielfach die psychi-
schen Sexualerregungen in abgeschwichter Form bestehen,
und noch auffallender sind die Erscheinungsbilder, wenn der
Eingriff erst im spiteren Lebensalter durchgefithrt wird. Be-
kannt sind in dieser Hinsicht die Beobachtungen, die an
Mitgliedern der russisch-ruménischen Sekte der Skopzen ge-
macht wurden, zu deren Rituell ,im grofen und kleinen
Siegel” die Entfernung der Geschlechtsteile gehort. Tandler
und Groff fafiten ihr Urteil dahin zusammen, dall weder bei
den priapuberal noch bei den postpuberal Kastrierten dieser
Sekte die Libido ganz erloschen, ja dafl sie ausnahmsweise
mitunter sogar besonders stark war?). Wenn auch diese
gemachien Beobachtungen nicht verallgemeinert werden

28 Kouders;'a a QL 861
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durfen, da es sich hier vermutlich um mehr schizoide Per-
sonlichkeiten handelt, bei denen die Triebregulationen leicht
unebenmilig funktionieren, so wird doch in diesem Zu-
sammenhang von verschiedenen Forschern (Frank, H. W:
Maier, Quaranta, Kauders) eine Reihe eigenartiger
Falle mit ganz éahnlichen Erscheinungen aufgezeigt, in
welchen der Geschlechtstrieb trotz der operativen Enifernung
der Keimdriise nur eine geringe Herabsetzung erfuhr.
Kauders:’? glaubt darum, dalf die entwickelte Sexualitat des
spiteren Lebensalters, durch die Kastration ihrer endokrinen
Antriebsquellen beraubt, eher einem Umformungs- und
Sublimierungsprozell in hohere seelische Differenziertheiten
unterliege und in verinderter Form unter Verschiebung ihrer
Affektzeichen fortbestehe. Durch Kastration und Rontgen-
sterilisierung wird auch der Inhalt einer sexuellen Perversion
nicht wesentlich abgedndert, auller sie hitte ihre Grundlage
in rein somatischer Abnormitit. Merkwiirdigerweise hat
auch beim Mann und beim Weibe die an sich gleiche Funk-
tionsinderung in der endokrinen Sekretion keineswegs die
gleiche Auswirkung auf den Geschlechtstrieb der beiden.
Beim maéannlichen Geschlechistirieb treten derartige Funk-
tionsinderungen in der Keimdriise viel starker in Erschei-
nung. Und wenn bei der Frau die Auswirkungen einer
Ovarialentfernung prinzipiell den Folgeerscheinungen des,
Klimakteriums gleichzusetzen sind, so mul} doch an der Tat-
sache festgehalten werden, dafl die Psychosexualitit der
Frau in Ansprechbarkeit und Triebhaftigkeit auch nach dem
Klimakterium unter Umstinden keine Abnahme, in manchen
Fallen sogar eine Zunahme erfahren kann. Noch erheblicher
und deutlicher ist die Inkongruenz zwischen der hormonalen
Keimdriisenproduktion und den sexuellen Ablidufen bei den
sogenannten hypogenitalen Zustinden (Eunuchoidismus,
Hypogenitalismus, Infantilismus, pubertas praecox). Obwohl
z. B. beim Eunuchoidismus die Keimdriise iiberhaupt nicht
zur Reife gelangt, so fithren doch verschiedene Forscher un-
abhingig voneinander eine Reihe von Beispielen an, in
welchen sich trotz eunuchoider Veranlagung starke erotische
Erregungen zeigten (Sterling, Bauer, Eiselsberg, Kauders);
diese heben freilich gleichzeitic hervor, daBl die Libido-
besetzung in solchen Fillen keine rein normalen Formen
aufwies, sondern nach Ziel und Intensitit triebunsicher,
wechselnd und unausgeglichen erschien, und dalB vielfach
der Mangel an Keimdriisenproduktion besonders in der
Reifezeit als sehr quilend empfunden werde, ja unter Um-
stinden sogar fiir das Aufireten einer sexuellen Perversion
leicht wirksam sein kénne. Bei der Erscheinungsform der
sexuellen Frithreife (pubertas praecox) ist weniger die Keim-
driise beteiligt als die Inkretwirkungen anderer endokriner
Driisen (Epiphyse, Nebenniere), wodurch wohl die priméren
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und sekundiren Sexuszeichen einen pathologischen Reifungs-
vorgang zeigen, wihrend die psychosexuelle Reife damit
nicht gleichen Schritt halt. Und wenn wir ferner fiir unsere
Frage iiber die Wirksamkeit des hormonalen Sexualfaktors
und dessen Grenzen mit den bisher besprochenen Féallen
auch die Formen des iithermiBig gesteigerten Geschlechts-
triebes (Hyperaesthesis sexualis, Nymphomanie, Satyriasis)
zum Vergleiche heranziehen, so besteht auch beziiglich dieser
Abnormitaten in wissenschaftlichen Kreisen die Auffassung,
dafB sie nicht auf eine Hyperfunktion der Keimdriise zuriick-
zufithren sind; nach Krafft-Ebing haben wir hier vielmehr
ein funktionelles Degenerationszeichen zu erblicken und
diirfen dessen Atiologie weit mehr in der nervos-zerebralen
Komponente des Sexualtriebes suchen. Einen interessanten
AufschluB tiber die Wechselbeziehungen zwischen Keimdriise
und Sexualtrieb gibt uns endlich das vielbesprochene Brunst-
phinomen an der Daumenschwiele (Umklammerungsreflex
des Froschmannchens). Wahrend dieses Brunstmerkmal bei
kastrierten Tieren nicht auftritt, kann es jedoch durch In-
jektion von Keimdriisenpriparaten, selbst durch Ein-
spritzungen weiblicher Ovarialsubstanz ausgelost werden.
Nach einem Versuche von Steinach kann derselbe Effekt
auch erreicht werden, wenn Hirn- oder Riickenmarksub-
stanz von vollbriinstigen Tieren Kastraten oder natiirlich
Impotenten injiziert wird. Verbindet man damit noch die
von Nuffbaum gemachten Beobachtungen, daBl es zur Aus-
bildung der Daumenschwiele nicht kommt, wenn der
nervose Verbindungsweg zum Oberarm ausgeschaltet wird,
so ergibt sich mit Notwendigkeit die Annahme, dafi das
Brunsiphinomen an der Daumenschwiele unmittelbar auf
zentrifugale Impulse eines bestimmtien Nervenzentrums
zuriickzufithren 1st, das wohl in die corpora bigemina und in
das Kleinhirn zu verlegen ist und durch jene vom Sexual-
hormon verursachten Reize angeregt wird; vermutlich steht
dieses Umklammerungsphéanomen unter dem Einflufi eines
Hemmungstonus, der eben durch die Einwirkung jener
Sexualinkrete in Wegfall kommt. Kauders®) zieht daraus
den SchluB, daB das Keimdriiseninkret seine erste Wirksam-
keit auf das Gehirn und Riickenmark ausiibt und im Zentral-
nervensystem aufgespeichert wird. Das bedeutet die Erotisie-
rung, besser gesagt, die Hormonisierung von Gehirn und
Riickenmark und im Zusammenhang damit die Ausgestal-
tung der Sexualfunktion in somatischer und psychischer
Hinsicht. Diese ganzen Zusammenhinge liefern uns den
Beweis, daBl in dem inneren ursachlichen Verhilinis zwischen
Keimdriisensekretion und Psychosexualitit die Hormon-
produktion der Keimdriise nicht den eigentlichen Aktivator
des menschlichen Sexualtriebes bildet, sondern lediglich
einen Teil des organischen Rohmaterials des Triebhaften
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liefert, das an der komplizierten Genese des Sexualiriebes
und an seiner Periodizitat im Individualleben teil hat. Dabei
gibt der hormonale Faktor dem einzelnen Sexualerlebnis nur
die Qualitit des Triebhaften, Drangenden und nach Ent-
spannung Suchenden; eine psychische Reprisentanz konnte
ihm héchstens in dem Sinne zuerkannt werden, daB} er ledig-
lich die Voraussetzungen fiir die primitivsten seelischen Ge-
bilde, gewissermafien das Rohmaterial fiir die differenzierten
psychosexuellen Inhalte bietet, naherhin seinen Anteil liefert
ofir das empfindungs- und wahrnehmungsméfiige Perzi-
pieren allgemeiner Korper- und Genitalsensationen, an deren
Zustandekommen aber auch andere Organsysteme (GefaB-
apparat, sensibles und autonomes Nervensystem) beteiligt
sind".?0

Da glie Driisen mit innerer Sekretion ein ganzes System
darstellen, so wird man nicht iibersehen diirfen, dal neben
der Keimdriisenwirkung auch andere Driiseninkrele einen
wichtigen Faktor fiir die Entwicklung des Sexualiriebes
bilden. So besteht im Hinblick auf Wachstum und Hormon-
abgabe mit Sicherheit eine Wechselwirkung zwischen
Schilddriise, Hypophyse, Epiphyse, Nebenniere und Thymus.
Und wenn selbst mit dem periodischen Wechsel der Lebens-
vorginge allgemein auch verschiedene Ausdrucksformen der
Aktivitat und des Triebhaften verbunden sind, so wird auch
der Sexualtrieb den umwilzenden Fluktuationshewegungen
der einzelnen groBen Lebensphasen unterworfen sein und
ein neues Regulativ auch von dieser biologischen Seite her
erfahren. Ein Beweis dafiir ist besonders das Senium, wo
die im allgemeinen unverminderte Hormonbildung doch von
der quantitativen Ausgestaltung wie qualitativen Ausdrucks-
moglichkeit des Geschlechtsiriebes wesentlich abweicht.
Selbst ein gewisser Vitaminmangel (E) der Ernahrung
(Hypo- oder gar Avitaminose) fiithrt erfahrungsgeméif zu
Atrophie der Keimzellen, zu Degeneration der Spermien und
zu Verlust des sexuellen Interesses, wihrend diese Ausfalls-
erscheinungen umgekehrt durch die Zufuhr von Vitamin E
wieder vollstindig behoben werden kénnen. Zur Erklirung
der letzteren Tatsache weist die wissenschaftliche Forschung
auf die Moglichkeit hin, daB sich Vitamin E wahrscheinlich
in Hypophysenhormon umwandle und eine Reizsubstanz fir
das gonadotrope Hormon darstelle.?®) So ist auch weiterhin
noch eine Reihe anderer Faktoren, die konstitutionsmaBig
gegebene Charakteranlage, das Temperament, die Aktivitat,
die auBeren Reizquellen, die Erziehung und die sozialen
Verhiltnisse wesentlich bei der Ausbildung des menschlichen
Geschlechtstriebes beteiligt. Jedenfalls steht aber fest, daf}
trotz der Keimdriisengebundenheit des Sexualiriebes das

2%) Kauders, a. a. 0., S. 81.
30) John W., Uber die Konstitutionsaufklirung des Vitamins E, in:
Die Naturwissenschaften 1938 (26.Jahrg.), S. 449 ff.
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Keimdrisenhormon nicht der eigentliche Motor des Ge-
schlechtstriebes ist.

IV. Der wichtigste und eigentliche Motor der sexuellen
Triebhaftigkeit ist vielmehr das Zentralnervensystem. Zudieser
Erkennnis kommen wir schon durch die Erwigung, daB die
endokrinen Driisen in engster Wechselbeziehung stehen zum
vegetativen Nervensystem, ja, dafB einzelne bestimmte Blut-
driisen geradezu mit dem Sympathikus und Parasympathi-
kus zu einem geschlossenen, sich gegenseitig bedingenden
Funktionsring zusammengeschaltet sind. Bei den hoéheren
Lebewesen sind ohnehin Reaktionen auf die Reize der
AuBenwelt und die innere Triebreaktion vorwiegend an das
nervose Zentralorgan gebunden, und damit ist die Grund-
voraussetzung fir eine iitbergeordnete, regulierende Tatigkeit
des Zentralnervensystems gegeniiber dem humoralen Einfluf}-
mechanismus der inneren Driisen geschaffen. Die ersten
wissenschaftlichen Untersuchungen tuber die Beziehungen
von Gehirn und Keimdriise stammen von Franz Josef Gall
(1818). Nach ihm stellt das Kleinhirn ein iibergeordnetes
Organ gegeniitber der Keimdriise dar. Heute ist die wissen-
schaftliche Forschung hauptsichlich auf Grund der tier-
experimentellen Untersuchungen zu dem FErgebnis gekom-
men, daf} ein zerebrales Zentrum fiir die Trophik der Keim-
driise und die Regulation der somatischen wie psychischen
Sexualabliaufe anzunehmen ist. Einen sehr anschaulichen
Beweis hiefiir bieten uns die Untersuchungen von Nufibaum
und Steinach iiber das Brunstmerkmal des Umklammerungs-
reflexes (beim Froschminnchen), auf das bereits oben hin-
gewiesen wurde. Dieses Phinomen steht normalerweise
unter dem EinfluBl eines vom Zentralnervensystem geleite-
ten Hemmungstonus, der aber in der natiirlichen Brunst
durch den EinfluB8 des auf das nervise Zentralorgan einwir-
kenden Sexualhormons aufgehoben wird. Dieselbe Wirkung
kann nun auch kiinstlich nach der Kastration des Tieres
durch Injektion von minnlichen, ja selbst von weiblichen
Sexualinkreten oder auch durch Einspritzung von Hirn- und
Riickenmarkssubstanz vollbriinstiger Tiere erzielt werden;
durch diesen inkretorischen Impuls werden eben die zere-
bralen Zentren hormonisiert und in der Ausiibung ihrer
Wirksamkeit gewissermaBen ,,blockiert”. Auf Grund dieser
Versuche kommen wir zu der Erkenntnis und Feststellung,
daB sich der hormonale Angriff in erster Linie gegen das
nervose Zentrum im Gehirn richtet, daB das Sexualinkret
dort gespeichert wird und gleichzeitig einerseits sowohl den
Wegfall des Hemmungstonus wie anderseits eine entspre-
chende nervose Reizerscheinung bewirkt. Weiteres Beobach-
tungsmaterial verdanken wir besonders Ceni, Ferrier, Pussep
und Bechterew, welche die spezifischen Ausfallserscheinungen
verfolgten, die sich aus der Verletzung und Ausschaltung
bestimmter Hirnpartien ergaben. Man wird freilich bei diesen
experimentellen Eingriffen nicht auBer acht lassen diirfen,
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dab solche starke Verletzungen wohl einer schweren Erkran-
kung des gesamten Organismus gleichkommen und darum
leicht auch die Keimdriisentrophik und die sexuelle triebhafte
Reaktion in Mitleidenschaft ziehen kénnen. Man kénnte diese
Beobachtungen aber noch leicht ergénzen durch eine Reihe
weiterer klinischer und experimenteller Erfahrungen, wo
Verdnderungen und eingreifende Stérungen in dem System
der Zwischenhirnbasis (Hypophyse und Zwischenhirnboden)
gleichzeitig auch zu Schidigungen der Keimdriisenfunktion,
Verlust der Potenz und der sexuellen Instinkte fithrten. Sehr
reichhaltig sind besonders auch die Ergebnisse aus der
Beobachtung der Folgeerscheinungen bei der Encephalitis
epidemica (Kopfgrippe), die vorzugsweise die Kernmasse des
Zwischenhirns (die Stammganglien) befillt, und ebenso die
Erfahrungen bei HirnschufBiverletzten oder bestimmten Ge-
hirnerkrankungen (z. B. bei Tumor der Epiphyse oder der
Vierhiigelgegend). Desogus fand unter 93 Hirnverletzten in
83 Fallen Verlust oder wenigstens wesentliche Herabsetzung
der Libido und der Potenz. Kauders®) glaubt darum das
heutige wissenschaftliche Gesamtergebnis bereits in der
Formulierung geben zu konnen: ,Im Zwischenhirn, insbe-
sondere in der Zwischenhirnbasis (Tuber cinereum, Infundi-
bulargegend, Corpora mamillaria) ist eine regulative Sphire
der Sexualfunktion zu erblicken. Diese Regulation erstreckt
sich einerseits auf die Trophik und die Hormonproduktion
in den Keimdiisen, anderseits auf die sympathisch-para-
sympathische Innervation der somatischen Sexualabliufe.
Eine Lision dieser zentralen Regulationssphire kann ent-
sprechende Stérungen der hormonalen Verhiltnisse und der
Innervationsmechanismen der Genitalorgane zur Folge
haben. Ebenso wie von den Zentren der Zwischenhirnbasis
endokrin-trophische und innervatorische Impulse ausgehen,
sind sie der zentrale Angriffspunkt endokriner Einfliisse, die
vorwiegend von der Hypophyse und von den Keimdriisen
selbst ausgehen. Diese beiden endokrinen Organe, dem ge-
samten Korrelationsmechanismus des hormonalen Systems
eingepalit, beeinflussen wesentlich den Aktivitatszustand der
Zwischenhirnzentren, sie besorgen physiologischerweise ihre
Tonifizierung und garantieren ihre normale Funktionsweise.”
Seit den Untersuchungen von Kiff wird der Erektionsvorgang
durch einen bedeutsamen Anteil des arteriellen Blutdruckes
erklart, und, da die entsprechenden GefaBinnervationen
durch den hemmenden und férdernden Einflufi der sympa-
thischen und parasympathischen Nervenfasern gesteuert
werden, ist eine Reihe von Autoren mit Dresel zu der Uber-
zeugung gekommen, dafi sich auch fiir die Erektions- und
Ejakulationsvorgange im Zwischenhirn (nach Dresel in den
Stammganglien) regulative Zentren finden, die den im
Sakralmark gelegenen spinalen Zentren iibergeordnet sind;

51 A a O, S. 144,
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ja, Dresel ist sogar der Meinung, daf fiir beide Funktionen
nur ein (sympathisches und parasympathisches) Zentrum an-
zunehmen sei, das je nach dem Starkegrad der Erregung den
entsprechenden Vorgang auslost. Grundsétzlich ist also ein
staffelformiger Aufbau der organischen Grundlage der sexu-
ellen Triebhaftigkeit anzunehmen, der vom endokrinen
System iiber die regulativen Zwischenhirnzentren zu den
spinalen Zentren fithrt und im einzelnen in seinem untersten
Teile auf dem Wege iiber die peripheren und autonomen
Nervenfasern des parasympathischen Nervensystems im
Lumbosakralmark und den Ganglien des sympathischen
Grenzstranges in die Genitalorgane gelangt. Der oberste An-
teil ist in den basalen Zentren des Miitel- und Zwischen-
hirns gelegen, von wo die Verbindung mit den GroBhirn-
feldern durch die Assoziationsfasersysteme erfolgt. Will man
darum vorlaufig im Sexuellen von einer weiteren regulativen
Instanz hoherer Ordnung absehen, so kénnen wir die bis-
herigen Ausfithrungen dahin zusammenfassen, daB der
Sexualtrieb keine einfache Funktion oder das Produkt der
Keimdriise ist, sondern daB er unter der deutlichen Mit-
wirkung auch anderer Drisen und des nervésen Zentral-
organs steht, indem sich zerebrale Zentren und die Blut-
driisen in einem verschlungenen Zirkel von Wirkung und
Gegenwirkung teils auf dem Nerven- und teils auf dem
Blutwege gegenseitig beeinflussen und mit Forderungs- und
Hemmungsimpulsen regulieren.??) (SchluB folgt.)

Die Frugekunst des Beichtuaters.

Von B. van Acken S.J., Miinster i. W.

Soll der Beichtvater als Richter ein gerechtes Urteil fallen
und als Arzt die rechten Heilmittel in der richtigen Dosie-
rung verordnen, dann mufBl er méglichst grofe Klarheit und
Sicherheit iiber den wirklichen Tatbestand und die augen-
blickliche Seelenverfassung des Beichtkindes haben. Beides
wird er oft aus der Anklage des Beichtkindes allein nicht
feststellen konnen, sondern nur durch ergdnzende Fragen.
Hier zeigt es sich, ob der Beichtvater klug und verstindig
ist. Die rechte Fraﬁfklmst ist wohl eine der wichtigsten und
segensreichsten Fiahigkeiten, die ein guter Beichtvater be-
sitzen muB. Sollen die Fragen zum Ziele fithren und keinen
Schaden anrichten, dann miissen sie ruhig, sparsam und
klug sein.

1. Ruhig. Was die Beichtkinder suchen und beim Beicht-
vater als sicher voraussetzen, ist Ruhe und Frieden. In

; 32)ngl. Kretschmer E., Kérperbau und Charakter, Berlin 1931,
L8094
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seinem Tone darf der Beichtvater nie nervose Hast, innere
Verirgerung oder Ungeduld offenbaren. Je mehr er durch
ruhiges, viterliches Fragen selbst Ruhe um sich verbreitet,
desto vertrauensvoller wird das Beichtkind auf seine Frage
die richtige und vollstiindige Antwort geben. Hastiges, unge-
duldiges Fragen verwirrt das Beichtkind und gibt nur zu
leicht AnlaB zu falschen Antworten. Wie oft hort man von
Beichikindern, daf} sie auf eine plotzliche, unerwartete Frage
eine ganz falsche Antwort gegeben haben und nun tief un-
gliicklich und beunruhigt sind. Darum bei notwendigen
Fragen langsam und im ruhigen, viterlichen Tone sprechen:
Denken Sie einmal ruhig nach, wie oft ungefiahr diese Siinde
wohl vorgekommen ist! Genau kénnen Sie vielleicht die
Zahl nicht angeben, dafiir ist die Zeit zu lang gewesen, aber
doch wohl ungefihr fiir den Monat oder die Woche. Bei
dieser Fragetechnik bleiben die Beichtkinder ruhig und
haben auch etwas Zeit, iiber die Frage, auf die sie gar nicht
gefaBt waren, nachzudenken. Wieviele Gewissenskonflikte
koénnten dadurch verhiitet werden!

9. Sparsam. Die gute, schone, goldene Mitte beim Frage-
stellen finden und streng einhalten, ist nicht leicht und doch
unbedingt notwendig, wenn das Bufisakrament fruchtbar
sein und nicht unnétig erschwert oder odios werden soll.
Namentlich jiingere Priester miissen sich ernstlich tberlegen,
ob die Frage wirklich notwendig ist, um die Vollstindigkeit
des Bekenntnisses oder die geniigende Disposition des Beicht-
kindes festzustellen. Wo man nicht mit gutem Grund die
Gefahr der Ungiiltigkeit des Sakramentes oder sonst die Be-
raubung seiner Fruchtbarkeit befiirchten muf}, besteht auch
keine schwere Pflicht zu fragen. Bei Fragen in bezug
auf das sechste Gebot ist es stets besser, sich der
Gefahr auszusetzen, dall die Beichte unvollstindig
bleibt, als zuviel zu fragen. Darum schreibt das
Kirchenrecht dem Beichtvater klar und bestimmt vor: ,Er
soll sich davor hiiten, daBl er durch neugierige und unniitze
Fragen besonders in bezug auf das 6. Gebot jemand hinhalte,
vor allem soll er jiingere Personen nicht unklugerweise iiber
Dinge fragen, die ihnen vielleicht noch unbekannt sind“
(can. 888, § 2).

Durch eine unniitze und unkluge Frage kann nur zu
leicht die siindhafte Neugier angeregt und das junge Beicht-
kind veranlaBt werden, sich an falscher Stelle oder bei durch-
aus ungeeigneten Personen die fehlende Aufkliarung zu holen.
Immer wieder werden Falle bekannt, wo Madchen in ihrer
schwatzhaften Neugierde erzihlen, was alles der Beichtvater
gefragt oder gesagt haben soll. So erzihlte kiirzlich ein
MiAdchen nach der Beichte ihrer Freundin, sie habe diese
schwere Siinde gebeichtet und der Beichvater habe ihr das
darauf gesagt. Sofort sagte die Freundin: ,.Ich will das
nachste Mal auch diese Stinde beichten, ich bin dann ge-
spannt, ob er mir dasselbe sagt.“ Es ist nun einmal Tat-
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sache, dalB jiingere Personen, besonders Midchen, unter-
einander besser beichten, als sie es im Beichtstuhl tun, und
daB sie mit Vorliebe uiber das reden, was der Beichtvater
gesagt haben soll. Ich betone noch einmal: was der Beicht-
vater gesagt haben soll. Denn es gibt diberall Beichtkinder,
die sich gerne auf ihren Beichtvater berufen, um ihren
Willen durchzusetzen. Will eine Frau oder eine Ordens-
schwester in ein Bad, dann heifit es oft: ,,Der Arzt und auch
der Beichtvater verlangt es”. Beim Arzt kann man leicht
anfragen und erhilt dann die Antwort: ,Die Betreffende hat
mich gefragt, ob das Bad nicht fiir sie gut ware. Ich habe
ihr geantwortet: ,Es kann vielleicht nicht schaden’; aber
verlangt habe ich es nicht.“ Der Beichtvater wird gewil}
ebenso klug geantwortet haben, nur kann man ihn nicht
fragen, und er darf sich nicht einmal verteidigen, da ihm der
Mund durch ein dreifaches Siegel verschlossen ist.

Nach can. 524, § 3, sollen die ordentlichen und auBer-
ordentlichen Beichtviter einer Ordensgenossenschaft von
Frauen sich weder in die innere noch in die duflere Leitung
des Klosters irgendwie einmischen. Trotzdem kann man zu-
weilen die Klage horen, der Beichtvater habe sich unkluger-
weise in die inneren Angelegenheiten eingemischt, so habe
er z. B. eine Schwester von der Beobachtung einer Ordens-
regel dispensiert. Wir méchten annehmen, dafl wohl in den
meisten Fillen der Beichtvater seine Machibefugnisse nicht
iiberschritten hat, aber die Schwester hat seine Antwort
falsch ausgelegt und einfach behauptet: ,Der Beichtvater
hat mich dispensiert oder der Beichtvaler hat es verlangt®.
Vielleicht hatte der Beichtvater noch klarer und bestimmter
sagen miissen: ,Schwester, das ist Sache Ihrer Oberin, ich
habe nicht das Recht, Sie von IThrer Ordensregel zu dispen-
sieren‘.

Zuweilen glaubt der Beichtvater annehmen zu koénnen,
das Beichtkind sei gut unterrichtet und deshalb sei eine
Frage iiberfliissig. Und doch =zeigt die Erfahrung, daf
eine Frage wohl am Platze ist. Z. B. ein Jungmann beichtet:
»lch habe mich berithrt, dabei ist eine Pollution eingetreten,
aber ich wollte nicht siindigen.” Zunachst denkt der Beicht-
vater bei dieser Art der Anklage an notwendige Berithrungen.
Wenn also der Jungmann nur diese wollte und nicht die
Siinde, dann hat er auch nicht gesiindigt. Aber weil der
Jungmann, der durchaus keinen dngstlichen Eindruck macht,
ausdriicklich hinzufiigt: ,,Aber ich wollte nicht siindigen®,
ist die Frage nicht tiberfliissig: ,,Waren die Berithrungen
notwendig?“ Nicht selten wird man dann die Antwort
horen: ,Nein, notwendig waren sie nicht, ich habe mit
meinem Korper gespielt.” Der Jungmann aber meint, das
Spielen mit dem eigenen Korper bis zum Eintreten der Pol-
lution sei keine Siinde, weil er nicht siindigen wollte. Hier
. liegt ohne Zweifel ein schwerer Irrtum und eine grofle
Selbsttauschung vor. Jeder ist doch verantwortlich fiir die
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Folgen, die naturnotwendig aus seinen Handlungen hervor-
gehen und die er wenigstens dunkel vorhergesehen hat. Es
wird vorausgesetzt, dall die Handlung, aus der man die
Pollution hervorgehen sieht, kein verniinftiger Grund recht-
fertigt. Liegt ein verniinftiger Grund vor und besteht keine
Gefahr der Einwilligung in die geschlechtliche Erregung,
dann ist die Handlung erlaubt (vgl. Noldin-Schmitt,
De Sexto, n. 12, nota 2). Wer also ohne zwingenden
Grund eine Handlung vornimmt, die naturnotwendig
eine Pollution zur Folge hat, kann nicht sagen, er
habe sie nicht gewollt. Zumal da er aus Erfahrung
weill, daBl jedesmal beim Spielen mit dem eigenen Korper
die Pollution eintritt, hat er sie auch freiwillig gewollt. Die
freiwillig gewollte Pollution ist aber eine schwere Siinde.
Hier ist also eine Aufkléarung unbedingt notwendig. Ratsam
ist es auch, .die Bemerkung hinzuzufiigen: ,,Wie weit Sie
bisher gesiindigt haben, weill nur Gott allein. Zu Threr Be-
ruhigung und Sicherheit wollen wir aber die fritheren
Beichten und Kommunionen in diese Beichte einschliefen.
Denken Sie ruhig nach, wie oft Sie das bisher getan haben.
Vielleicht wissen Sie ungefahr, wie oft es im Monat war und
seit welcher Zeit es vorgekommen ist.“ Hat das Beichtkind
die Zahl angegeben, so gut es moglich war, dann fiige man
bei: ,,Jetzt brauchen Sie sich nicht iiber die fritheren Beich-
ten und Kommunionen zu beunruhigen. Wenn etwas nicht
in Ordnung gewesen sein sollte, dann haben Sie es durch
diese Beichte wieder gutgemacht. Fir die Zukunft miissen
Sie sich aber merken: Alles, was notwendig ist zur Rein-
lichkeit und Gesundheit des Korpers, das miissen Sie tun.
Wenn dabei gegen Thren Willen die Pollution eintritt, so ist
das keine Siinde. Wenn Sie gedankenlos Ihren Kérper be-
rithren, ist das auch nicht siindhaft, aber es schickt sich nicht.
Wenn Sie aber mit Threm Koérper spielen, bis die Pollution
eintritt, dann ist das eine schwere Siinde.“ Hier soll nur ge-
sagt werden, welche konkrete Handlung sicher schwer siind-
haft ist. Nur der Raummangel verbietet uns, niher einzu-
gehen auf die fast allgemeine Ansicht der Moralisten, daB
esbhei der luxuria directe quaesita keine parvitas materiae
gibt.

Sparsam werden die Fragen, wenn gleich bei einer un-
vollstindigen Anklage die erste Frage richtig gestellt wird.
Z. B. ein 16jahriger Jungmann klagt sich an: ,Seit meiner
letzten Beichte vor drei Monaten habe ich einmal unwiirdig
kommuniziert, achtmal habe ich Unkeusches getan, ich habe
ofters gelogen.” Die erste Frage lautet dann: ,,Warum haben
Sie unwiirdig kommuniziert?* ,Ich habe nach der Beichte
allein Unkeusches getan.” Hitte in diesem Falle der Beicht-
vater gefragt: ,,War IThre letzte Beichte ungiiltig?*, dann hitte
er zur Antwort bekommen: ,Nein.“ Und er hitte wieder
fragen miissen: ,Warum haben Sie unwiirdig kommuni-
ziert?” Ist die Anklage die gleiche, aber von einem ilteren,
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unbekannten Mann, dann miifite die erste Frage wohl heiflen:
,Sind Sie verheiratet?” ,Ja.” ,,Warum haben Sie unwiirdig
kommuniziert?“ ,,Ich hatte vorher etwas Wasser getrunken,
aber erst nach der Kommunion darangedacht.“ Bei unbe-
kannten #angstlichen Seelen wird man am besten gleich
fragen miissen: ,,Hat Ihnen Ihr Beichtvater nicht ge-sag[t{, Sie
seien dngstlich?* ,,Ja.” ,Warum meinen Sie denn, die hl. Kom-
munion sei unwiirdig gewesen?‘ ,Im Traume ist etwas vor-
gekommen, ich war dann ganz unruhig und bin doch zur
hl. Kommunion gegangen.

Bei ganz dngsilichen Seelen, die alle ihre Siinden ausfithr-
lich bis ins kleinste aufzihlen, ist es das beste, keine Frage
nach einer bestimmten Siinde oder nach einer Zahl zu stel-
len, weil diese Seelen sonst sicher verwirrt werden und
ganz unbestimmte Antworten geben, mit denen nichts anzu-
fangen ist. Am weitesten kommt man bei diesen, wenn man
durch einige ruhige Fragen Verstindnis zeigt fiir ihre Angst
und Unruhe und sie dann in véterlicher Liebe wieder hin-
weist auf die Giite und Barmherzigkeit Gottes. Gerade bei
angstlichen Seelen wird viel neue Unruhe hervorgerufen
" durch vieles, wenn auch gut gemeintes Fragen. Mit Recht
sagt Prof. Krefschmer: ,Der seelische Zustand unserer
Patienten ist fur uns wie eine Fliissigkeit, aus der wir ein
paar kleine Partikel herausfangen sollen; stoflen wir einmal
ungeschickt daran, rithren wir nur ein wenig planlos darin
herum, so wird alles ftritbe und durcheinander, dafl wir
nichts mehr sehen und nichts mehr verwerten koénnen®
(Medizinische Psychologie, 4. Aufl., S. 206).

Bekanntlich werden heftige Erschiitterungen des sittlichen
Lebens, plotzliche unangenehme Erlebnisse, die mit starker
Gemiitserregung verbunden sind, wegen ihrer Peinlichkeit
ins Unterbewufitsein ,,verdrangt®, wo sie dann weiter wirken
und das gesamte Seelenleben beeinfluflen, ja oft bedrohen.
Ein solch ,verdringtes” FErlebnis oder ,zuriickgestauter®
Affekt wird oft dadurch ,entladen” oder ,abreagiert”, daB
man ihm einen natiirlichen Abfluf verschafft durch eine
einfache, griindliche Aussprache bei einer Vertrauensperson.
Mit dem Abklingen des eingeklemmten Affektes schwindet
dann von selbst auch die seelische Spannung und Hemmung.
Ein braver Junge hat sich durch eine Generalbeichte auf
seine erste hl. Kommunion vorbereitet. Am Samstag vor dem
Weillen Sonntag lafit der Pfarrer noch einmal alle Kom-
munionkinder beichten. Der Junge hat sich auf die Wochen-
beichte vorbereitet, findet aber keine Siinde seit der letzien
Beichte und bekennt dann kurz einige frithere Siinden. Kaum
ist er aus dem Beichtstuhl getreten, da fallt ihm ein, daf3
er gar keine Reue erweckt hat, weil er seit der General-
beichte nicht gesiindigt hatte. Ohne Reue ist aber die Beichte
ungiiltig, also darf ich nicht zur hl. Kommunion gehen. Die-
ser Gedanke erschiittert seine kindliche Seele und er geht
nachmittags noch einmal in den Beichtstuhl und bekennt
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gleich: ,Ich habe heute morgen unwiirdig gebeichtet.” Der
gute Ortspfarrer weill, dafi der Knabe kreuzbrav ist, darum
hért er ihn weiter gar nicht an und schickt ihn fort mit der
Bemerkung: ,,Es ist alles in Ordnung.”” Dariiber ist der Junge
tief ungliicklich und traurig. In der Nacht kann er vor inne-
rer Aufregung kaum schlafen. Am Weiflen Sonntag morgens
geht er noch einmal zum Ortspfarrer, um ihm seine Not zu
klagen, aber er wird nicht angehért, sondern nur mit einem
ruhigen Liacheln in die Kirche geschickt. Das Kind geht zur
Kommunion, aber in tausend Angsten. Seit diesem Tage ist
der Junge nie mehr innerlich froh gewesen. Erst alg er er-
wachsen war, konnte er sich bei einem fremden Priester
ganz aussprechen. Durch dieses eine kindliche Erlebnis war
aber seine ganze seelische Entwicklung stark gehemmt und
sein Seelenleben buchstiblich verkriippelt worden. Wie be-
freiend und erlosend hiatte doch die eine Frage wirken kén-
nen: ,Warum glaubst du denn, unwiirdig gebeichtet zu
haben?“ Und dann hitte man ihm den groflen Unterschied
zwischen unwiirdig und ungiiltic mit wenigen Worten er-
kliren konnen und vor allem hitte man mit ihm die kurze
Beichte wiederholen und gemeinsam die Reue beten sollen,
dann wire ein grofles seelisches Leid verhindert worden.
Dieser Fall ist nicht, wie man vielleicht nach dem ersten
Eindruck glauben konnte, ganz vereinzelt. Jeder erfahrene
Seelsorger weil, dall nicht wenige noch auf dem Sterbebette
unruhig sind iiber ihre ersten Beichten oder ihre erste heilige
Kommunion. In den allermeisten Fillen waren sie als Kin-
der nicht recht verstanden worden, oder man hat ihre
Schwierigkeiten nicht ernst genommen. Darum auch kind-
liche Angste und Noten als wirkliche Schwierigkeiten be-
achten und behandeln! Bei affektstarken Erlebnissen wirkt
also oft eine griindliche, offene Aussprache oder auch schon
ruhiges, klares, sachliches Durchdenken erlésend und be-
freiend. Es gibt nimlich auch Dinge, die man besser ruhen
1a6t, die durch die Zeit und den Gedéachtnisschwund allméih-
lig beseitigt, durch Ausgraben aber nur peinlich wieder be-
lebt werden. ,,Man mufi“, wie Kretschmer treffend bemerkt,
»das in der Unterredung spiiren, ob das Ausgraben von Kom-
plexen mehr ({uélend oder mehr befreiend wirkt® (Medizi-
nische Psychologie, S.174). Wer denkt hier nicht unwill-
kiirlich an die bekannte Moralregel, daf man Skrupulanten
die Wiederholungsbeichten streng verbieten mufl. Der Beicht-
vater frage also sparsam, d. h. nicht zu wenig und nicht zu
viel. Wo die schone, goldene Mitte liegt, sagt ihm der feine
Takt und die Diskretion, die Klugheit.

3. Klug, d. h. taktvoll und diskret, sollen die Fragen sein,
Der Takt mul} sich zeigen in der duBleren Form und in dem
Gegenstand der Frage. Die dullere Form mufl immer edel
und vornehm sein, das verlangt die Ehrfurcht vor dem
Sakrament und vor dem Beichtkind, auch wenn es siindigt
und abstoBend ist. Takt ist die Kunst, jemand an der richti-
»Theol.-prakt. Quartalschrift.” II. 1941. 9
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gen Stelle zu berithren, vor allem nicht an der falschen
Stelle, namlich da, wo es wehe.tut. Aber noch nicht jedes
Wehetun ist schon taktlos. Wenn ein Junge oder ein Médel
einen schweren Fehler begangen hat und wenn deshalb der
Beichtvater den ganz anders gearteten Bruder oder die un-
beriihrte Schwester ohne geniigenden Grund vor einem ahn-
lichen Fehliritt ernst warnt, dann kann diese Mahnung, auch
wenn sie noch so gut gemeint ist, leicht taktlos sein und das
Vertrauen zum Beichtvater erschiittern. Takt ist also ein
zartes, feinfithliges Anpassen der Grundsiize der Gerechtig-
keit und Sitte auf den vorliegenden Fall. Taktvoll wollen
alle Menschen behandelt sein, selbst Kinder und die heran-
wachsende Jugend, die selber meist keinen Takt hat. Gerade
im Beichistuhl, wo das Tiefste, Verborgenste und Be-
schimendste dem Priester anvertraut wird, erwartet jeder
eine feine, taktvolle Behandlung, besonders auch, daf er ernst
genommen wird. Ohne feinen Takt ist die Wirksamkeit des
Priesters fast gleich Null. Ein zwoélfjahriges Madchen
beichtet bei seinem gewohnlichen Beichtvater: ,JIch habe
allein Unkeusches getan.” Da das Madchen aus einer kinder-
reichen Familie stammt und bisher immer brav war, ver-
mutet der Beichtvater etwas anderes und fragt: ,Hast du
vielleicht die Regel gehabt?* Auf diese unerwartete I'rage
weil das Kind zuerst keine Antwort. Aber sobald es auf dem
Heimwege eine Freundin (rifft, fingt es gleich an zu er-
zihlen: ,,.Du, denk dir einmal, was der Beichtvater mich ge-
fragt hat! Woher weill er das? In madchenhafter Neugierde
erzahlt es iiberall von dem Erlebnis. Die Mutter, die auch
davon horte, war Gott sei Dank verstindig und sagte ihrem
Kinde: ,Die- Beichte ist etwas so Heiliges, daritber spricht
man nicht mit anderen. Der Herr Kaplan hat dich-doch nur
belehren wollen, damit du nicht etwas fiir Sinde haltst, was
keine Stinde ist.” Der junge Priester war ohne Zweifel durch
die technische Schulsprache zu seiner Frage veranlafit wor-
den. Tatséchlich gebrauchen Frauen und Méadchen nie das
Wort ,,Regel”. Selbst das einfache Landméadchen sagt: ,Ich
war unwohl, ich hatte meine Tage.” Im vorliegenden Falle
mublte die Frage lauten: ,Du sagst, du héttest allein Un-
keusches getan. War das, was du getan hast, notwendig zur
Reinlichkeit des Korpers?” ,Ja.”” ,Nun merk dir gut: Alles,
was notwendig ist zur Reinlichkeit oder Gesundheit des
Korpers, das darfst du tun, ja, du mufit es tun, das verlangt
das 5. Gebot. Je ruhiger du es tust, desto besser ist es. Aber
alles unnoétige Beriihren deines Koérpers mufit du lassen, das
schickt sich nicht und kann auch gefihrlich werden.” Diese
kurze Belehrung hatte das Madchen beruhigt und zugleich vor
der Bildung eines falschen Gewissens bewahrt. Der Takt ist
ein unbezahlbarer Begleiter durchs Leben. Es gibt Menschen,
die diese edle Gabe von Natur aus besitzen. Aber die
natiirliche Anlage bedarf der Ausbildung, sonst kann sie
unter ungiinstigen Verhiltnissen sich nicht entfalten. Das
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feine Takigefithl kann auch bis zu einem gewissen Grade
anerzogen werden. Jedenfalls muB es durch Erziehung ange-
regt und durch Selbsterziehung ausgebildet und gesteigert

werden, wie es auch durch Vernachlissigung verlorengehen
kann. :

Klug sein heiBit weiter, diskret sein. Was ist diskret? Es
ist schwer, ein passendes deutsches Wort zu finden, das den
ganzen vollen Sinn dieses Wortes wiedergibt. Nehmen wir
zunichst das Gegenteil. Indiskret nennt man einen riick-
sichtslosen, nicht verschwiegenen, unvorsichtigsen Menschen.
Diskret wire demnach ein bescheidener, versehwiegener,
riicksichtsvoller Mensch. Aber damit haben wir die volle
Bedeutung und den ganzen Sinn des Wortes noch nicht er-
schopft. Der hl. Bernhard sagt: ,Nimm die Diskretion weg,
und die Tugend wird zum Laster.” Ist das méglich? Wie
kann Tugend Laster sein? In allen Dingen kénnen wir die
Wahrnehmung machen, daB das ,.Zuviel” selbst des Besten
vom Ubel ist, so gut wie das ,,Zuwenig”. Salz ist gewil eine
der notwendigsten und besten Gottesgaben, so da man sogar
die himmlische Weisheit mit ihr vergleicht, und doch weif3
Jeder, dal} eine versalzene Suppe nicht angenehm ist. Diskret
sein ist also zu deutsch nichis anderes als weises MaBhalten,
kluges Ordnen und Sichbeschrinken auf das rechte MabB.
Eifer fiir die Ehre Gottes und das Heil der Seelen ist gewif
etwas Gutes und GroBes. Aber indiskreter Eifer schadet nur.,
Erworben wird die Diskretion durch demiitiges Gebet, eifri-
ges Studium und ernste Selbstkontrolle. -

Das Amt des Beichtvaters ist heute doppelt schwer, nicht
bloB weil die nervisen Leiden weit verbreitet sind, sondern
auch wegen der starken Geistesstrémungen unserer Zeit, dem
Ausschalten der Religion aus dem 6ffentlichen Leben und
der groBen Oberflichlichkeit so vieler Menschen. Der Name
»Schlagwortmenschen kennzeichnet die Menschen von heute
treffend als Wesen, die an der Oberfléiche aller Dinge blei-
ben und kein Verlangen nach tieferer Erkenntnis haben.
Erzogen werden diese Menschen vor allem durch das Kino,
das Radio und die seichte Literatur. Diese oberflichlichen
Menschen haben keine Tiefe, sie entgleiten einem und sind
unfihig, mit anderen wirkliche Beziehungen einzugehen,
weil sie {iberhaupt zu nichts ein dauerndes, tiefes Verhiltnis
besitzen. Sie sind verantwortungslose Menschen, weil sie
dauernde Bindungen nicht kennen. Oberflichliche Menschen
und solche, die selten beichten, haben erfahrungsgemag wenig
oder gar kein Verstindnis fir das héhere geistige Leben.
Es 1aBt sich nicht leugnen, daB wir gerade in der Beichte
ein gutes und sicheres Mittel besitzen, um ein tieferes Ver-
standnis fiir das geistige Leben und fiir echtes Christentum
zu gewinnen. Wer kennt nicht Christen, die Versiindigungen
an der Nichstenliebe nur dann bemerken, wenn es sich um
grobe, absichtliche Beleidigungen handelt, die aber blind sind

9*
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hinsichtlich tausend kleiner Nadelstiche, Norgeleien, Kritiken
und Launen, womit sie stindig ihre Umgebung peinigen.
Diese sind sehr empfindlich fiir alles, was sich auf ihre
eigene Person bezieht, aber sehr unem findlich fiir alles,
womit sie dem Nichsten recht listig werden. Da sind andere,
die wohl einsehen, dall sie nachlassig, zerfahren, zerstreut
und vertriumt sind, die aber nicht zur Erkenntnis kom-
men, dalB sich unter all diesen Dingen eine starke, unabge-
totete, gefihrliche Sinnlichkeit verbirgt. Wie manche tber-
sehen lange die beginnende Regung einer mehr oder weniger
gefahrlichen Leidenschaft! Wie manche sind schon ganz im
Banne einer Triebregung, der GenuBsucht, der Eitelkeit, der
Weichlichkeit, der Klatschsucht, des Neides, des Argwohns,
der Schwarzseherei, des Geizes, der Ehrsucht oder der Un-
ehrlichkeit, bloB weil sie sich niemals ernstlich auf Herz und
Nieren priifen, weil sie immer nur an der Oberfliche leben!
In der Beichte werden sie angeleitet, nicht nur ihre Gedanken
und Empfindungen und ihr duBeres Tun zu priifen, sondern
sie dringen auch weiter vor bis zu den eigentlichen Quellen,
den letzten Wurzeln ihres Wiinschens und Wollens, ihres
Tuns und Handelns. Erst dadurch geht ihnen das Verstind-
nis fur das eigentliche Seelenleben auf. Sie entdecken im
wahren Sinne des Wortes ,,Neuland”. In der Beichte er-
halten sie sicheren Aufschluf} iiber die Vorginge im inner-
lichen Leben und itber die Art und Weise, wie sie sich dabei
zu verhalten haben.

Und endlich noch eines. Man wirft heute der Kirche vor,
sie erziehe keine Helden, sondern Schwichlinge. Wenn wir
uns die Schriftchen, die die Beichte behandeln, niher an-
sehen, dann kann man leicht zu dieser Auffassung kommen.
Die meisten dieser kleineren Schriftchen erwecken bei dem
Leser den Eindruck, als gibe es in der katholischen Kirche
nur angstliche Seelen. Die Forderungen werden darum auf
ein MindestmaB herabgeschraubt, was ja bei den &ngstlichen
Seelen, die iiberall Siinden sehen, berechtigt ist. Aber diese
Beichtheftchen werden auch von solchen gelesen, die nicht
gerne Opfer bringen, die iiberall den bequemen Weg zur
Vollkommenheit suchen. Dadurch wird das Christentum
entkraftist und verweichlicht. Unsere Beichterziehung darf
doch nicht den normalen Christen vernachlissigen. Seine
Erziehung miiBte eigentlich im Vordergrund stehen. Es ist
aber so, als ob viele religiose Schriftsteller es nicht mehr
wagten, die klaren und strengen Forderungen des Evange-
liums zu verkiindigen. Heute, wo die Welt die grofiten For-
derungen stellt und das personliche Opfer als etwas Selbst-
verstandliches riicksichtslos verlangt, da wagt man es nicht,
fiir Christus und sein Reich die einfachsten und selbstver-
staindlichsten Opfer zu fordern. Darf man sich da noch
wundern, wenn so viele Christen versagen? Die Beichte ist
nun ein herrliches Mittel, die feige Menschenfurcht zu be-
kimpfen und alle inneren Hemmungen zu entfernen, und
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sich auch nach auBen hin als mutigen Tatchristen zu be-
kennen.

UnermeBlich groB ist der Nutzen und Segen der Beichte
sowohl fiir den einzelnen wie fiir die ganze menschliche Ge-
sellschaft. Die gute Beichte bewahrt uns vor der verhingnis-
vollen Selbsttiuschung und erleichtert sehr die so schwierige
und doch so notwendige rechte Selbsterkenntnis. Die gute
Beichte war oft genug der Anfang eines neuen besseren und
gliicklicheren Lebens. Wie beschamend ist doch fiir beicht-
scheue Katholiken der Sehnsuchtsruf der Andersglidubigen
nach der Ohrenbeichte! Wie grofi ist erst der Segen
der Beichte fiir die menschliche Gesellschaft! Sie
schiitzt nicht blof das personliche Eigentum, sondern vor
allem auch die Grundlage eines gesunden und gliicklichen
Familienlebens. Es ist Tatsache, daB die Unauflosbarkeit der
Ehe dort preisgegeben wurde, wo die Beichte abgeschafft
ward. Wie viele Familien sind durch die Beichte vor
Schimpf und Schande bewahrt worden. GroB ist endlich der
Nutzen und Segen der Beichte fiir die staatliche Ordnung.
Das Wohl des Staates beruht vor allem auf Gerechtigkeit,
auf Zucht und Ordnung. Der weltliche Richter ist zwar be-
miiht, die Ausbriiche der Leidenschaften durch strenge Stra-
fen zu verhindern, aber er dringt nicht vor bis zur Ursache,
bis zur Wurzel des Ubels. Darum wird die unbeherrschie
Leidenschaft bei der nichsten Gelegenheit doch wieder den
Verbrecher mit sich fortreien und neues Unheil anrichten.
Der Beichtvater dringt vor bis zur Quelle, der Wurzel des
Lasters und versucht, die tritbe Quelle des Ubels zu ver-
stopfen und das Laster mit der Wurzel auszurotten. Auch
heute noch gilt voll und ganz die Mahnung des Konzils von
Trient: ,,Was immer heutigen Tages in der Kirche an Heilig-
keit, Frommigkeit und religiésem Sinn, Gott sei Dank, noch
erhalten geblieben ist, das mufl — dies ist Uberzeugung wohl
aller Guten — zum groflen Teil der Beichte zugeschrieben
werden. Kein Wunder daher, dafi der Erbfeind des mensch-
lichen Geschlechtes in seinem Bestreben, den katholischen
Glauben bis in den Grund hinein zu vernichten, durch die
Werkzeuge und Trabanten seiner Bosheit gerade gegen dieses
Bollwerk christlicher Tugend mit Anspannung aller Krifte
Sturm lauft. Daraus ersieht der Seelsorger aber auch ohne
weiteres, welche besondere Sorgfalt er der Erklarung des
Beichtinstitutes widmen mufi (Romischer Katechismus,
2. Teil, 5. Kap., n. 36).

Diese Gedanken sind weiter ausgefithrt in dem ,,Grundrif}
der christlichen Aszese”, Heft V: Die Beichte, das Sakrament
der Verséhnung und des Friédens, von B. van Acken S. J.
Schoningh, Paderborn.
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Christliche Weltgestultung ous Ehe und Fumilie.

Von P. Dr. Josef Rufmann O. S. F. S., Neufeld a. d. Leitha (Nieder-
donau).

Die alten Formen der Weltgestaltung durch die Kirche
sind heute abgetan. Eine direkte EinfluBnahme der Kirche
und ihrer Organe auf Welt, Natur und Geschichte wire heute
kaum moglich. Die abendléandische Kultur in ihrer geschicht-
lich gewordenen Synthese ist im Auflésen begriffen.” Kul-
turen, Zivilisationen und Formen der Weltdurchdringung
l6sen sich ab und kénnen sterben, nur die Kirche und die
wahre Religion bleiben und miissen sich immer wieder neue
geschichtliche Wirkformen bauen. Pefer Wust sagt einmal
schon, daB die Zeiten der ,insecuritas historiae” Perioden
besonderer gottlicher Gnaden sind. Der Christ hat die Pflicht,
unter jedem geschichtlichen , Firmament” zu wirken und
jedem Ideal zu dienen, das nach Verwirklichung ruft.

Die Kirche wendet sich so wie einst Christus an die
lebendigen Menschen, an die Einzelseelen, firr die sie ein
religiéses und sittliches Ideal aufstellt, damit sie ihr ewiges
Ziel erreichen. Wohl hat Christus durch Schopfung und Er-
l6sung ein Anrecht auf die ganze Welt, und die Kirche als
seine Stiftung und sein Organ muB diesem Kénigtum Christi
zur Herrschaft verhelfen. Deshalb zeigt sie auch verpflich-
tende Normen fiir das Verhalten zum Mitmenschen, fiir
Familie, Volk, Staat, Beruf auf. Doch diese kirchlichen Nor-
men stellen nur ,,Grundierungen eines Gesellschaftsbildes®
dar, das der Christ herausarbeiten soll. Die Kirche verfolgt
ewige, geistige, wesentlich {iiberpolitische und iibersoziale
Ziele, und nur vom Standpunkt der geistigen Werte und
christlichen Grundsétze tritt sie an die zeitlichen Ordnungen
heran. Thre Sendung in die Welt hinein iibt die Kirche durch
die christlichen Laien aus, die von ihr Auftrag und Voll-
macht erhalten und die zu diesem Weltamte berufen sind.
Diese gehen in die Welt, ihre Not, in das Volk und seine ge-
schichtlichen Aufgaben ein und heilen und gestalten sie von
innen und unten auf. In den ersten Jahrhunderten der
Christenheit ist die christliche Weltgestaltung im antiken
Kulturraum ebenfalls von innen und unten erfolgt, spiter, bei
der Grundlegung des Mittelalters, mehr von oben und auflen,
wenn sich auch beide Formen immer wieder ergéinzen
miissen. Heute geht es wieder mehr um dieses ,,von innen
und unten®. Kirchliche Lehren und Anweisungen, kirchliche
Praxis und kirchengeschichtliche Losungen bleiben dabei fiir
den einzelnen Voraussetzung, zeigen ihm Richtung und Weg,
geben ihm vorbildliche Kraft; in ihren geistigen Raum mufl
er eingebettet sein, ihr dreifaches Amt mufi thn umgreifen.
Allerdings, sich einsetzen, sich entscheiden, die religiésen
Gehalte verwirklichen mubB er jeweils selbst aus Glaube und
Gnade, aus Gehorsam und Gewissen, aus christlicher Liebe.
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Sakramentales und existentielles Christentum mufl sich eben
in einem verbinden.

Nach Maritain wird es keine christliche Welt mehr geben,
sondern nur noch christliche Zellen, die berufen sind, das
Konigtum Christi so zu reprisentieren, wie es' etwa im
Mittelalter mit seiner christlichen Offentlichkeit das Reich tat.
Man spricht von einer Kirche ,in der Zerstreuung”. Das
christliche Weltwirken wird nur mehr im zellenbaften
Durchbruch des einzelnen, der Familie und der kleinen Ge-
meinschaften méglich sein. Der christliche Einzelne, der ins
Reich Gottes eingepflanzt ist, der in schopferischer Aufge-
schlossenheit der Zeit und ihren Forderungen gegeniibertritt,
wird wie ein Leuchtiturm in der Nacht aus seinem Glauben
und seiner Liebé Zeugnis ablegen fiir die geistizge und reli-
giose Erneuerung im Leben und Wirken, vielleicht sogar mit
dem Einsatz des Lebens. Die Familie kann als kleinste Zelle
der menschlichen Gemeinschaft so ein Bollwerk Gottes gegen
die Zerstorung werden. Von ihr kann Gestaltung und
Heilung der irdischen Bereiche ausgehen, weil gerade in ihr
die Gottesmacht am tiefsten ins Irdische hineinreicht.

Im folgenden sprechen wir von christlicher Weltgestal-
tung. nicht von der Kirche, ihrem Lehramt, ihrer Regie-
rungsgewalt, vom Priester oder einzelnen aus, sondern nur
von der Familie und Ehe aus. Dabei sind wir uns bewult,
dafl die sakramentale Ehe und Familie nur Zelle im Gesamt-
organismus der Kirche sein kann, daB die Kirche von oben
nach unten gebaut ist und durch zwei metaphysische Mittel-
punkte geformt ist: im duBeren Bereich der Hierarchie durch
das sichtbare Haupt, in ihrem mystischen Leibsein durch das
unsichtbare Haupt, Christus selbst. Im Hinblick auf die
Kreise, an die sich diese Zeilen wenden, und im Hinblick
auf die Zeit, in der wir wirken miissen, ist in diesem Auf-
satz vom Lehr- und Hirtenamt der Kirche und vom amtlichen
Priestertum wenig oder gar nicht die Rede. Dies alles wird
vorausgestzt. Uns geht es vor allem um das SeinsméafBige und
Sakramentale von Ehe und Familie und das daraus entsprin-
gende Leben und Wirken in Weltformung, Weltfrommigkeit
und katholischer Familienerziehung. Dieses Anliegen scheint
uns so dringend, dafl manches mit einer gewissen Einseitig-
keit und Schirfe gesagt werden mufl — und noch dazu mehr
vom Standpunkt des katholischen Laien aus. Man moége also
diese einseitige Dialektik in dieser Arbeit beachten. Gerade
katholische Laien haben ja zu diesem Thema vielfach tiefe
und brauchbare Dinge gesagt. Ich denke an Wust, ,,.Unge-
wibBheit und Wagnis* (1936), Michel, ,Lebensverantwortung
aus katholischem Glauben® und ,,Die moderne Ehe in Krisis
und Erneuerung® (1937), Maritain, ,Die Zukunft der Chri-
stenheit” (1938), Zechmeister, ,Der Christ in der Endzeit".
Wir wihlen diese Schrift zum Ausgangspunkt unserer Dar-
legungen, weil darin Tiefes und Schénes iiber die Ehe unter
diesem Aspekt enthalten ist, wenn wir auch sonst die An-
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sichten des Verfassers iitber die verschiedensten Probleme
nicht teilen konnen.

1. Allgemeines Priestertum und Sakrament der Ehe.

Im Sakrament der Taufe wird der Mensch Kind Gottes
und Mitglied seiner Kirche. Er geht mit Christus einen
heiligen Bund ein und wird in einen neuen Stand erhoben.
In der Taufe liegen nach can. 87 Rechte und Pflichten des
katholischen Christen begriindet. Die Firmung ist zum Heile
nicht unbedingt notwendig, sie kann auch nicht wie Ehe
und Priesterweihe als Standessakrament bezeichnet werden.
In ibr sehen wir mit Graber hauptsichlich ein dynamisches
Prinzip der Kirche und des Reiches Gottes, einen Stand in
allen Stinden, sowohl fir Priester wie fiir Eheleute. Richtig
ist, dal die Firmung das Sakrament der Reife, des Mannes-
tums Christi, der Miindigkeit ist, worin die Gliubigen be-
fahigt und aufgerufen werden, an der Auferbauung des
Leibes Christi mitzuwirken und die Weltaufgaben ernst zu
nehmen, worin sie zum Bekenntnis des Glaubens in Wort
und Tat gestirkt werden. Verschiedene Momente weisen
darauf hin, dafi der Gefirmte von nun an eine besondere
Funktion am Leibe Christi zu erfiillen hat und zum aposto-
lischen Wirken an anderen geweiht worden ist. Der Bischof
selbst spendet dieses Sakrament durch Handauflegung und
Salbung mit Chrisam. Die Salbung deutet die o6ffentliche
Wirksamkeit als Priester und Koénig, als Prophet und Mir-
tyrer an. Eine solche offentliche Tatigkeit kann der einzelne
als Wissenschaftler, Kinstler, Pidagoge, Politiker, als Vater,
Mutter, Lehrer usw. ausitben. Wenn er sein Amt im Geiste
Christi ausiibt, kann er mit der Welt in Konflikt geraten und
dadurch zum Mairtyrer werden. Die bei der Firmung
empfangenen Gaben lassen sich im wesentlichen auf zwei
zuriickfithren: Weisheit (Prophetenamt) und Stirke (Aposto-
lat). Der Charakter, der eine besondere Beziehung zur
hypostatischen Union aufweist und eine Teilnahme am
priesterlichen, prophetischen und kéniglichen Amte Christi
gewihrt, beweist wieder die Beziehung der Firmung zum
allgemeinen Priestertum.

Die stark angewachsene Literatur iiber diese Frage 1Bt
eine gewisse Unsicherheit erkennen und befriedigt nicht
ganz. Deshalb moéchten wir hier eine weiterfithrende Be-
griindung versuchen, ohne damit alle darauf verpflichten zu
wollen. Wir méchten sagen, daf Taufe und Firmung zwar
die Grundlagen des allgemeinen Priestertums bilden, daB es
seine Besonderung und Vollendung aber erst in der selbst
gespendeten sakramentalen Ehe erfihrt. Es gibt Stufen des
Laientums: Taufe, Firmung, Ehe; die letzte Stufe wird erst
im Sakrament der Ehe erreicht. Durch die Firmung wird
der Christ miindige Person in der Kirche; ,,christliche Welt-
person” im vollen Sinne wird er erst durch die Ehe. Jetzt
erst gehort er endgiiltig der Welt an, er hat sie wirklich ernst
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genommen und kann sie aus dem Glauben erfolgreich ge-
stalten (Zechmeister). Der mit Christus in Taufe und Fir-
mung eingegangene Bund wirkt sich in der Ehe am tiefsten
aus. In den ,,Mysterien” schreibt Scheeben: , Endlich haben
auch jene, welche sich als Glieder des Leibes Christi zur Er-
zeugung neuer Glieder verbinden, eine besondere iibernatiir-
liche Stellung im Leibe Christi* (540). Er weist auf das
heilige Amt, die iibernatiirliche Weihe, auf die Gewinnung
der Gnaden aus diesem selbst gespendeten Bund hin, bei
dessen SchlieBung der Priester zugegen sein mul, nicht, ,,da-
mit er heilig werde, sondern weil er heilig ist.*

Erst in der Ehe wird das Geheimnis des Geschlechies
durch den anderen Partner enthiillt, der Mensch in seiner
konkreten Individualitit und seinem Personsein ,erkannt®.
Im erwachsenen, ehelichen Menschen bricht eine letzte
Sphire seines Daseins auf; erst in diesem Sakrament wird
der Mensch in der Tiefe und Qualitét seines Geschlechtes ge-
heiligt. Das Geschlecht wird hier als letzte Urwirklichkeit
Empiinger besonderer Gnaden. Gerade in der Ehe stehen
sich Mann und Frau in ihrem miindigen, konkreten Christ-
sein gegeniiber. Wir sagten, daB die Kirche vielleicht nur
mehr in kleinen Zellen ihre missionarische Sendung in die
Welt ausitben wird kénnen. Einen solchen Bereich haben
wir in der christlichen Ehe und Familie, in dem die Worte
Christi vom Sauerteig, von der Leuchte, vom Salze ibre ewig
erobernde Kraft bewihren miissen. Gerade der eheliche
Mensch kann und soll die Welt konsekrieren. ,,Es trifft kein
Mensch so auf die Welt in dem ganzen Ausmal ihres Da-
seins wie der eheliche Mensch. Sammelt sich doch in der
Ehe wie in dem inneren Kernkreis die ganze Schopfung.
Damit ist ein Raum der Einittbung gegeben, der unersetzlich
fiir das Christentum ist® (Emonds, ,,Glaube und Symbol®).
Die Martyrer, die Jungfrauen, die Kranken, die Sterbenden
geben oder konnen fiir Christus ihr Leben hingeben. In der
Ehe begegnen wir einer Hingabe von Menschen, einem Sich-
schenken und Hingeben des Leibes an den anderen, des
Leibes, der von der Seele durchformt und von der Gnade ge-
heiligt ist, des Leibes als einer res sacra, iiber die die Ehe-
leute im Namen der Kirche und im Namen Gottes und in
der Hingabe an seinen Willen verfiigen. Eine letzte Stufe
der Weihe und Vollendung erfihrt diese gegenseitige Hin-
gabe in gemeinsam ertragenen Schmerzen und Leiden,
schliefllich im vereinten Martyrium fiir den Glauben.

Vielleicht wird man von der Jungfrdulichkeit aus Ein-
wendungen gegen die hier versuchte Begrindung des allge-
meinen Priestertums aus dem Sakrament der Ehe erheben.
Wir meinen hier Jungfriaulichkeit in der Welt als Méglich-
keit christlichen Lebens. Die Bibel lehrt uns, dafi die Jung-
fraulichkeit im tiefen Zusammenhang mit der Ehe steht, da
ja das Verhiltnis Gottes zu den Menschen, Christi zur
Kirche, Christi zur Einzelseele unter dem Bilde von Brauti-
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gam und Braut, von der Hochzeit mit dem Lamme, von der
Hochzeit tiberbaupt und der Realitit des Bundes dargestellt
wird. Hinweisen mochte ich auf das, was Guardini in seiner
Schrift ,,Ehe und Jungfriulichkeit” iiber das gegenseitige
Getragen- und Gefordertsein, iitber den aufeinander be-
zogenen Lebensgegensatz dieser zwei Lebensordnungen und
die darin mdglichen Lebensgesinnungen, auf die es letzten
Endes ankommt, sagt. Uber die Vorrangstellung beider Ord-
nungen bleibt natirlich die Anschauung der Kirche be-
stehen. Der Wille zur Vater- und Mutterschaft kann auch
in den geistigen Beziehungen der Adoption, von Lehrer-
Schiiler, Meister-Jimger, in karitativer und fiirsorglicher
Arbeit verwirklicht werden. Entscheidend dabei wird immer
der Beweggrund bleiben. Keinesfalls darf Jungfriaulichkeit
eine heimliche Verneinung der Schopfung und des Ge-
schlechtlichen sein, sondern Berufung um hoherer Aufgaben
willen, d. h. man spart sich fiir den Willen Gottes und wartet
auf seinen Anruf. Aus der positiven Kraft der Jungfriaulich-
keit soll die Welt mit liebendem Heilswillen und aufge-
schlossener Menschlichkeit im Glauben und in der Gnade
gestaltet und geheilt werden. Wahrscheinlich befinden wir
uns auch da, wie in der neuen Form von Ehe und Familie,
die durch die Freiheit im Geschlechtlichen und die geistige
Lage dringend geworden ist, in einem Zwischenstadium.
Das spiirt man besonders, wenn man von Friederike Gérres
»von den zwei Tiirmen* liest. Sehr bezeichnend schreibt sie
tiber die Jungfrau von Orleans: ,,Die Heilige, die die Welt
ernst nahm®, und fordert fiir die neue Form: Bereitsein und
Offensein dem Anruf Christi gegeniiber, der die kampf-
bereiten Truppen im entscheidenden Augenblick einsetzen
wird. Mehr kann ich vorléufig dariiber nicht sagen.

2. Die erneuerte Ehe als Grundlage.

Es erhebt sich die Frage, ob von der Ehe und Familie,
mit der wir heute zu rechnen haben, christliche Weltgestal-
tung ausgehen kann. Nur in manchen Gegenden ist die alte
Form von Ehe und Familie in festgewurzelter Tradition un-
erschiittert geblieben. In der Seelsorge ist ja manches fiir die
religiose Erneuerung von Ehe und Familie geschehen. Doch
daruber miissen wir uns klar sein, dafl wir mit der sakra-
mentalen, mystischen und liturgischen Sicht, mit Pflege von
Brauchtum und Tradition allein heute nicht mehr auskom-
men. Die alten Formen einer itberkommenen Ordnung und
biirgerlichen Familie, die manchmal nur auf materielle Inter-
essen basiert war, sind unmdglich geworden. Auch die
frithere volkhafte Familien- und Sippenordnung muf heute
einer neuen Platz machen. Dazu beklagen wir einen grofien
Schwund von Glauben und Vertrauen, einen Mangel an
Verantwortungsgefithl und Selbstédndigkeit. Zu all dem
stiel die Freiheits- und Emanzipationsbewequng der Frau.
Die Gleichwertigkeit und Freiheit der Frau, ihre Wiirde und
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Personlichkeit, die ihr durch das Christentum im Geistigen
und Religiosen lingst geschenkt worden war, ist endlich
auch in der irdischen Gemeinschaft zum Durchbruch gelangt.
Es bedeutet nichts anderes als eine Besinnung auf die ur-
spriingliche, gottgewollte Schopfungsordnung. Die moderne
Frau, die als ebenbiirtige menschliche Partnerin dem Manne
in der Ehe gegeniibertritt, bringt aber auch aus ihrer beruf-
lichen und geistigen Ausbildung manche Voraussetzungen
mit, um mit einer gewissen Festigkeit und Selbstsicherheit
die Schwierigkeiten einer modernen Ehe bewaltigen zu
konnen. :
Die Katholiken begehen manchmal den Fehler, die natiir-
lichen Ordnungen und Dinge in einer falschen Verklarungs-
mystik oder einer einseitig eschatologischen Haltung ihrer
urspriinglichen Werte zu entkleiden und zu spiritualisieren.
Das geschah auch manchmal mit Ehe und Familie. Ehe
und Familie miissen heute wieder in der Schopfungsordnung
gesehen werden, ihre natiirlichen, ontologischen und psycho-
logischen Grundlagen miissen stirker beachtet, der innere
Sinn und das Gebot der Stunde miissen enthiillt werden. Von
hier aus fithrt auch die Briicke zu den anderen Anschauun-
gen. Michel meint, dafi die Ehe von heute ihre Begrindung
in der personlichen und erotischen Bindung sucht. In der
geschlechtlichen Liebe und in der Sinnverwirklichung der
natiirlichen Geschlechtsgemeinschaft liegt zunéchst das Fun-
dament der ehelichen Gemeinschaft. Im Geschlechtlichen
offenbart sich die Ergénzungsbediirftigkeit der beiden Part-
ner, entfaltet sich die Fiille der Lebensmoglichkeiten durch
die Enthillung des gegenseitigen - Geheimnisses, mufl der
andere in seiner Individualitit ernst genommen werden.
Weiter unten wird die Begnadung und Verklirung dieses
Verhiltnisses im ,.Hinblick auf Christus und seine Kirche®
gezeigt werden. Aus der geschlechtlichen Liebe entfaltet
sich die personliche und glaubige. Von hier miiliten auch
meines Erachtens wir ausgehen. Uns und den Eheleuten
kann dabei gute Dienste leisten das Buch des katholischen
Laien Hans Wirtz, ,,Vom Eros zur Ehe*, das die natiirliche
und seelische Schau mit der katholischen schén verbindet.
In der Entriatselung des vollen Menschengeheimnisses
durch das Geschlechtliche liegt bereits etwas Geistiges; im
Triebverlangen wird der Mensch aus Isolierung und Einsam-
keit zur Entscheidung und Bewdhrung, zu einer seelischen
Tat und zu personlicher Verantwortung herausgefordert. Die
ganze, die beiden Pariner umgebende Welt: Familie, Ver-
wandtschaft, Beruf, geistige Anschauungen und Interessen,
die Glaubensiiberzeugung, all dies wird in die Entscheidung
und Lebenshindung einbezogen. Die Ehe mit ihrem Ernste
und ihren Schwierigkeiten fordert von beiden den vollen Ein-
satz, schlichte Bereitschaft und Verantwortung fiir den
anderen, Bestindigkeit und selbstlosen Dienst, den ehrlichen
Willen, den anderen in seinem konkreten Wesen zu erfassen
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und in seinem Charakter und seiner Personlichkeit zu lieben.
Die Ehe ist kein bloBer Vertrag, sondern ein Bund, der auf
dem existentiellen Ja und der Hingabe der Personen griindet.
Dieser gelebten Geschlechtsgemeinschaft und gegenseitigen
Verantwortung entspricht und entspringt die Treue, die erst
den Bestand des Bundes sichert.

Vollends tragen und moglich machen kann die Ehe nur
die Gnade und der Glaube, das Ausharren der gldubigen
Liebe und der glaubige Lebensmut. So wird die Ehe, die
nach den Vorschriften der Kirche vor dem Priester ge-
schlossen wird, zu einer christlichen, zum Bund der Kinder
Gottes in der Welt. Schon in der gegenseitigen Anziehung
und Werbung vernimmt der glaubige Mensch den Anruf
Gottes, vertraut auf Gott, seine Treue und Vorsehung. In
der Hingabe und Liebe an den anderen, der ihm von der
Vorsehung zugesprochen wurde, mufi sich sein Glaube im
Geschlechtlichen bewihren, und hat er diese seine Situation
zu bewéltigsen. Von einer glaubigen Haltung im Geschlecht-
lichen zeugt es, wenn der eheliche Mensch diese sowie alle
anderen Gaben aus der Hand Gottes empfingt und mit
Dankbarkeit annimmi; von glaubigem Tun zeugt es, wenn er
- den gottgewollten Gebrauch davon macht, den Schopfungs-
sinn verwirklicht und sich miiht auf die Erlésung und Voll-
endung im Reiche Christi hin. Freilich ist und bleibt die
Ehe mit Unsicherheit umgeben, so dal} sie nur im Vertrauen
auf die Treue Gottes und im ,Liebeswagnis der Glaubens-
weisheit” (Wust) auf sich genommen werden kann. Was
Guardini yon unserem neuzeitlichen Glauben iiberhaupt sagt,
gilt vom Glauben in der Ehe vor allem: ,,Unser Glaube hat
etwas Angestrengtes an sich, den Ernst unserer ganzen Zeit,
er mul} der heutigen Wirklichkeit, der Maschine und Technik
gewachsen sein, er mull die Kraft haben, das als wahr Fest-
gehaltene lebendi% zu vollziehen, er ist gehértet im bestandi-
gen Tragen von Zweifeln. Und dennoch hat der uns auf-
gegebene Glaube einen besonderen Charakter der Geistigkeit:
Sauberkeit des Gedankens, Niichternheit der Problemsicht,
Ernst der Entscheidung, Treue der personalen Bindung,
Zucht und tégliche Arbeit des Gehorsams, Kraft des Geistes,
Mut des Wagens, Starke des Ausharrens. Zucht und Ord-
nung — das sind die Krifte, aus denen unser Glaube zu
leben hat.“ Die Tiefe und Uberwindungskraft wird gréBer
sein als die des mittelalterlichen Glaubens, weil dieser Glaube
eine Fiille von Stiitzen micht mehr hat. Aus einem solchen
Glauben mufl die Ehe als ,o6ffentliches Geheimnis“ gelebt
werden. Gott selbst wird in diesem Bunde der ,,groBe Dritte*
sein, der Heilige Geist Seele und Einigungsprinzip einer
solchen Ehe aus Glaube und Liebe.

Die Ehegatten werden durch das Sakrament in besonderer
Weise Gott geweiht und treten in eine innige Verbindung
mit Christus. Zwei geweihte Glieder des Leibes Christi ver-
binden sich miteinander. Schon in seinem Ursprung tragt
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der eheliche Bund iibernatiirlichen Charakter, wird erhoht
durch das Dazwischentreten Gottes, dient in letzter Linie
einem tibernatiirlichen Zweck. In der Ubernatur gilt die Ehe
als Abzweigung und als Organ der Verbindung Christi mit
seiner Kirche (Scheeben). Paulus spricht von diesem ,,grofien
Geheimnis® als dem gtiltisen Abbild des geheimnisvollen
Bundes zwischen Christus und seiner Kirche, wobei der
Mann die Stelle Christi und die Frau die der Kirche ein-
nimmt. Man kann nun eine Kirche in potentia bei der Ver-
méhlung Gottes mit dem Menschen%eschlecht (Inkarnation)
und eine in actu bei der blutigen Schlachtung Christi am
Kreuze unterscheiden. Auch bei der Ehe muB zwischen
Schliefung und Vollzug unterschieden werden, wodurch erst
ihre endgiiltige Unaufloslichkeit besiegelt wird. Das tertium
comparationis zwischen Kirche und Ehe liegt in der gegen-
seitigen Hingabe und Liebe, in der Anteilnahme am Leben
des anderen, in der Durchdringung von Leben und Leben.
Am Kreuze hat Christus seine mit der Gottheit vereinte
Menschennatur hingeopfert, in der Ehe muB es der mit der
Seele vereinte Leib sein. Im ehelichen Akt wird die eheliche
Einheit am innigsten ausgedriickt. Das Ziel der Hingabe
Christi an seine Kirche und der beiden Eheleute ist jedes-
mal der neue Mensch. In die gegenseitige Hingabe soll das
ganze Denken und Handeln der Eheleute in Liebe aufgenom-
men werden.

3. Christliche Wellgestaltung durch die Ehe.

Durch die Menschwerdung Christi, durch die Kirche, ihre
Lehre, Leitung, Liturgie, durch MeBopfer und Sakramente
sollen die Dinge dieser Welt geheiligt und durch begnadete
Menschen zu Gott hingefithrt werden. Wir geben denen
Recht, die sagen, christliche Weltaufgabe und christliche
Verantwortung hebe schon beim ,Herzen der Kirche” an,
nicht erst bei den Laien, und der Glaube der einzelnen miisse
Echo des Seins und Glaubens der Kirche sein, denn zwischen
beiden bestehe ein ,,geheimnisvolles Kommunizieren“ (Bau-
hofer). Die objektiven Wahrheiten, das sakramentale Sein,
die Gesetze Gottes und die Anordnungen der Kirche brauchen
aber einen lebendigen Ort und eine individuelle Situation
zu ihrer Verwirklichung. Die religiosen Gehalte werden erst
im gldubigen Einsatz lebendiger Personen realisiert. Im
Mittelpunkt solch gliubiger Entscheidung steht nicht so sehr
Christus, der Verklarte, sondern Christus, wie er uns aus
den Zeugnissen der géttlichen Offenbarung entgegentritt, uns
ein Beispiel in seinem Erdenwandel und Weltwirken, in
seinem Leiden und Sterben hinterlassen hat. Der sakramen-
tale Charakter der Ehe reicht iiber den sakralen Raum der
Kirche hinaus, ihr Vollzug liegt iiberhaupt im gelebten All-
tag. Die Ehe ist dasjenige Sakrament, das mitten in die
Bedréngnisse und Sorgen der Welt hineingesetzt ist, in dem
Mysterium und Alltagsleben eins werden, wo zwischen sakra-



134 RuBmann, Christliche Weltgestaltung aus Ehe und Familie.

mentalem Leben und Darlebung des Christentums der
innigste Zusammenhang besteht. In den ehelichen Menschen
findet die kirchliche Gnadenvermittlung eine Endstelle; zu-
gleich aber werden die katholischen Eheleute wieder
schopferischer Anfang und lebendiger Ausgang christlicher
Weltgestaltung und Erneuerung. Die Standesgnaden, die
ihnen aus dem Sakramente zuflielen, kénnen sie neben den
anderen Gnadenmitteln in besonderer Weise fiir diese Auf-
gaben einsetzen. ,Nirgendwo greift das mystische Leben der
Kirche tiefer in die natiirlichen Verhilitnisse ein als hier, wo
sie das erste aller Verhiltnisse — Existenz und Fortpflan-
zung der menschlichen Natur — in ihrem Schofi aufnimmt.
Nirgendwo ftritt es glinzender zutage, dal} die ganze Natur
bis in ihre tiefsten Wurzeln hinein an der erhabenen Weihe
des Gottmenschen partizipiert und dafi Christus der Eckstein
geworden ist, auf den Gott ihren Bestand und ihre Entwick-
Iung gegriindet” (Scheeben, ,Mysterien®”, 576).

Durch das Sakrament der Ehe wird der Leib der beiden
Partner, werden die Erbanlagen und das Keimgefiige in einen
gottgeweihten Zusammenhang einbezogen. Der tiefste Sinn
der Geschlechterliebe liegt darin, dafl mit der leiblichen Hin-
gabe zugleich die ianze Schopfung Gott dargebracht werden
soll. Alle Lebensakie der Eheleute, ihr gesamtes Denken und
Handeln, Arbeit, Beruf kénnen in die eheliche Liebe und
Treue hineingenommen und geheiligt werden. Eine wunder-
bare letzte Verinnerlichung und Vertiefung erfihrt die Ehe
durch das gemeinsam getragene Leid und den mystischen
Kreuzweg, den beide Ehegatten bis zu ihrer Vollendung

ehen miissen. Im Werden, in Leid und Tod tritt der ehe-
liche Mensch der stummen und nach Erlésung seufzenden
Welt ganz nahe und kann auch fiirr sie zum geheimnisvollen
Miterloser werden. Besonders die Frau versinnbildet im
Empfangen und Gebiren den Inbegriff der Schopfung, im
itbernaturlichen Bereich die Kirche und den Heiligen Geist.
In der Ehe begegnen sich Natur und Ubernatur; alles Natiir-
liche, Menschliche und Kulturelle kann vom Ehesakrament
wie von einer geheimen Quelle durchirinkt werden. Der ehe-
liche Mensch hat den vollen und unmittelbaren Blick auf
Welt und Kultur. Man koénnte fast sagen: So wie dem
Priester die Eucharistie in besonderer Weise zugeordnet ist,
so dem ehelichen Menschen die christliche Welt. Wie dort
Christus durch das Amt dargestellt wird, so hier durch das
Sein. Vor allem der eheliche Mensch hat den natiirlichen
Bereich zu betreuen, auch Brot und Wein fiir die heilige
Eucharistie zu bereiten; auch der Priester ist aus der christ-
lichen Ehe und Familie genommen. Dabei bleibt natiirlich
die Vorrangstellung wieder unangetastet.

Ehe und Familie leben in einem bestimmten geschicht-
lichen Raume und Volke. Aus dieser Quelle mufl sich auch
immer wieder das Volk erneuern. Der Mensch begegnet
seinem Volke in Ehe und Familie durch das Geheimnis der
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Geburt. Religion und Kirche treffen das Volk an der Stelle
des Neuwerdens in der Familie bei der heiligen Taufe. Hier
treffen Natur und Ubernatur, Familie, Volk und Kirche in
wunderschéner Weise zusammen. Die christliche Ehe ist ja
immer wertvollste Keimzelle und sicherste Biirgschaft wah-
rer Volksordnung. Seit Christus hat jedes Volk eine heils-
geschichtliche Aufgabe, ist ,unmittelbar zu Gott”“. (Vgl. das
s>ammelwerk der Protestanten Kiinneth und Schreiner, ,,Die
Nation vor Gott“). Im Sakrament der Ehe und in der heiligen
Taufe nimmt geheiligte Volksgemeinschaft ihren Anfang.
Mit den anderen Bekenntnissen wird sich der Christ fir
Volk und Gemeinschaft einsetzen. ,Kraft der Erneuerung
seines Lebens im Glauben wird der Christ dem Dienst an der
Welt zuriickgegeben, auf dal er seinen Glauben an der Welt
und fiir sie bewahre: im Bekenntnis zu seinem Volk, im Mit-
tragen seiner Not, im Dienste an ihm — im Zeichen des
omnia instaurare in Christo” (Michel).

Von jeher gelten Ehe und Familie als Zelle der vélkischen
und staatlichen Gemeinschaft. Sie geben auch fiir Aufbau
und Struktur des Siaates eine Norm ab. Beide Male haben
wir es mit Ordnungen unter Personen zu tun, wobei hier
dem Manne, dort dem Oberhaupte des Staates ein Vorrang
der Autoritit zukommt. Besonders das konservative Staats-
denken, in dessen Mittelpunkt Blut und Ahnen, Abstam-
mung, Gehorsam und Autoritat stehen, weill sich der pater-
nalen Familienordnung verbunden. Auch in der Trinitats-
lehre und der Hierarchie der Kirche, die durch ihren bei-
spielhaften Aufbau den Staaten einen wertvollen Beitrag
geleistet hat, spielen solche Gedankenginge eine Rolle.
Dauernde Bindung, gegenseitige Treue, Abhingigkeit und
personliche Verantwortung sind dem Staate wie der Ehe in
gleicher Weise notwendig. Durch die Freiheitsbewegung der
Frau wurden weibliche Krifte, weiblicher Rat und Urteil,
frauliche Hilfe immer mehr im o6ffentlichen und Gemein-
schaftsleben eingesetzt. Immer bleibt der ,,Gang zu den Miit-
tern” und der ,.Segen der Magd des Herrn“ notwendig. Die
moderne Ehe baut auf Persénlichkeit, Liebe, Freiheit, Mitbe-
stimmung und Verantwortung auf. Diese geistigen Krafie muB
ein moderner Staat, der Gliubige und Ungliubige zu Biir-
gern hat und etwa positivistischen, mythisch-nationalen,
christlich-konfessionellen Gemeinschaften Raum, Freiheit
und Schutz gewihren muB, bei der Stellung zu diesen Welt-
anschauungen und Konfessionen anwenden. Alle wird die
Volksgemeinschaft, das Gemeinwohl, der innere Friede in
briiderlicher Eintracht verbinden. Die Uberlegenheit der
christlichen Konfessionen wird sich darin zeigen, daf} sie in
der einmaligen Offenbarung wurzeln und in threr absoluten
Wertfiille und Werthohe tber allen stehen und allen ge-
recht werden koénnen (vgl. Karrer, ,Das religitse in der
Menschheit und das Christentum®). Voraussetzung bleibt,
daB die staatliche Ordnung auf sittlichen Grundlagen, auf
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Naturrecht aufgebaut ist und der Kirche und den religiésen
Gemeinschaften Schutz und fiir ihre notwendigen Aufgaben
freien Lebensraum gewahrt.

Die christliche Gestaltung der Welt wird in Zukunft von
unten und innen weitgehend zu erfolgen haben. Die christ-
lichen Laien miissen, so wie im Mittelalter der christliche
Monarch, die profane Ordnung bejahen und mittragen, mit
christlichem Geist und Leben erfiillen. Die sakramentale Ehe
geht als geweihte Urgemeinschaft in den Aufbau der biirger-
lichen Ordnung ein. Die christlichen Eheleute erfiillen darin
ihre Sendung als christliche Weltpersonen. Aus dem geweih-
ten Bunde fliefen ihnen und auch fiir die Gesellschaft, vor
allem fiir die Kinder, die notwendigen Standesgnaden zu.

4. Ehe und Weltfrommigkeit.

Wir leiden unter der Trennung von Religion und Leben,
des Heiligen vom Profanen, unter der Abgehobenheit des
religiosen Lebens von den Dingen und Ordnungen dieser
Welt. Vielleicht verlegten wir manchmal den Schwerpunkt
der Frommigkeit zu sehr in eine Reihe von religisen Ubun-
gen und versuchten, die Welt direkt zu heiligen und zu ver-
kliren, so daBl in einem eigenartigen Kurzschlufi manche
Verbogenheiten entstanden und die Wertfillle des Natiir-
lichen zu wenig beachtet, die Entscheidung und Verant-
wortung den einzelnen zu sehr abgenommen wurde. Die
Heiligung des Geschlechtlichen zum Beispiel versuchte man
durch personliche Heiligung und vergall dabei, dafi der Weg
hiezu tiber die seelischen und natirlichen Grundlagen der
Ehe selbst fithre. Wir gaben uns Miihe, die Freizeit der
Menschen in Vereinen und verschiedenen Werken christlich
zu gestalten. So notwendig dies alles war, die Verchrist-
lichung des eigentlichen Lebens der Laien, ihrer Familie,
ihrer Berufs- und Arbeitswelt gelang uns doch nicht. Wir
durfen eben nicht vergessen, dafi der Weltchrist eine andere
Frommigkeit hat als der Priester und Ordensmann. Seine
Berufsarbeit soll bereits Gottesdienst sein. Dies miiBite in der
Seelenfithrung und im religiésen Leben mehr beachtet wer-
den. Allzusehr ist die aszetische Literatur fiir die Weltleute
vom Aspekt der Ordensleute aus geschrieben.

Die irdische Welt darf nicht zur bloBen Vorstufe der jen-
seitigen herabgedriickt werden, sondern das Jenseits muf} in
die Welt eingehen, mitleidend, begnadend, erlosend. Unter
dem neuen Stil der Heiligkeit meinen wir die Heiligung der
Schépfung und des Profanen, das vom Christen bewuft in
der Tiefe erfafit und auf Gottes Willen ausgerichtet werden
soll. Das Wesen dieser Frommigkeit wird mehr in Haltung
und Gesinnung, im sachgerechten Gebrauch der Dinge und
im Standhalten und Bewdéltigen der Lebenssituation liegen.
Die ehelichen Menschen, die ihre Erldstheit schon in der
Geschlechisgemeinschaft erweisen sollen, die der Welt, den
Ordnungen des Profanen und der Kultur in erster Linie ver-
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gﬂichtet sind, miissen Vorbild und Zeugnis solch christlichen
chaffens und solch christlicher Weltfrommigkeit geben. Da-
bei entspricht es der fraulichen Art, wie Oda Schneider in
ihrem ,,Priestertum der Frau* schon dargelegt hat, Gott in
allen Dingen zu finden, in ihm zu ruhen, ein Abbild der
liebenden wund stindigen Hingegebenheit Gottes an seine
Schopfung zu sein. Ihr Frauentum ist unaufléslich mit der
Religion, mit der Bindung zwischen Gott und Welt ver-
kniipft. Der Mann aber ist der Gottsucher, der sich in der
Frau geborgen weill. Seine religiose Art ist es, die Dinge zu
Gott hinzufithren, Gott in seinem Werk nachzuahmen.

Christliche Weltfrommigkeit wurzelt im Herzen des wir-
kenden, leidenden und gekreuzigten Christus, sie quillt aus
den gelebten Sakramenten, wie die Ehe eines ist, sie kommt
wie alle Frommigkeit aus Gebet und Gnade und Eucharistie,
sie lebt aus Einsatzbereitschaft und Verantwortung, aus
Wagnis und christlichem Heroismus, aus dem Glauben und
dem Gewissen. Von diesem neuzeitlichen Glauben war schon
die Rede. Besonders dem Gewissen fillt die Aufgabe zu,
das Gute in der jeweiligen Situation aus Verantwortung und
Selbstandigkeit heraus, die gestirkt werden miissen, zu voll-
bringen. Das christliche Gewissen, das aus dem begnadeten
und erneuerten Herzen spricht, wird den Anspruch des drei-
mal heiligen Gottes erfiillen. Schriften, die in die Richtung
der christlichen Weltfrommigkeit weisen, waren: Franz von
Sales, ,,Anleitung zum frommen Leben®, Pfliegler, ,Heilige
Bildung“, Guardini, ,,Das Gute, das Gewissen und die Samm-
lung* und einige Biicher der Schoénstatthewegung.

5. Christliche Familienerziehung.

Wenn das offentliche Leben einmal ganz diesseitig ware,
der Raum der Ehe und Familie bliebe dennoch, wo christ-
liches Leben sich erhalten und entfalten kénnte. Man spricht
heute ofters vom christlichen Haus und der ,Hauskirche®,
ohne damit einen gewagten Sinn zu verbinden. Man meint
darunter nur die Kkleinste Zelle im kirchlichen Gesami-
organismus. In die sakramentale Gemeinschaft der Ehe und
die christliche Familie wird das Kind hineingeboren, ent-
faltet sich im christlichen Haus, wéachst heran in der Familie
und von da hiniiber in die groBe Weltfamilie der Kirche. In
der geliebten Mutter, die dem Kinde das Kreuzzeichen, die
ersten Gebetlein, die religiosen Liedchen lernt, zuerst die
Geschichten aus der Bibel, erzihlt und einige Grundbegriffe
des Glaubens beibringt, tritt dem Kinde die Kirche in sicht-
barer Gestalt gegeniiber, und erlebt es deren Mutterschaft.
Im Vater wird das Kind vertraut mit christlicher Autoritat
und dem Bilde des lebendigen Vatergottes. Das allgemeine
Priestertum von Mann und Frau findet einen schoénen Aus-
druck in der religiosen Fithrung der Kinder wie in der Er-
ziehung iiberhaupt. Als ,Mystagogen sind sie berufen, neben
dem Priester und in Unterstiitzung seiner Arbeit in den Kin-
wTheol.-prakt. Quartalschrift.“ II. 1941. 10
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dern das Glaubensleben zu wecken, sie in die Geheimnisse
und Sakramente der Kirche einzuweihen und einzuiiben. Bei
den wichtigen Anlissen der Taufe, Beichte, Erstkommunion,
Meffeier, Firmung kénnen die Eltern ihr Priestertum schon
betitigen, nicht minder bei der religiésen Gestaltung des
Tages, der Woche, des Kirchenjahres, bei den Feiern und
Festen im Familienkreise, wie Namenstag, Tauftag, Trau-
ungstag, Sonntag, wo die ganze Familie in einer heiligen
Opfer- und Tischgemeinschaft im Gotteshaus versammelt
sein. kénnte. Der Mann, dem im ,groflen Geheimnis® die
Stellung Christi zukommt, miiBte tatsiachlich die Rolle des
Hausvaters und Priesters in dieser kleinen ,,Hauskirche™ aus-
iiben. ,,.Das Laienrituale” von Pius Parsch und das ,,Buch
der Familie® (Klosterneuburg), die Hausandachten des
,Vaterunser” konnen dabei wertvolle Dienste leisten. Fiir
Eltern und Priester gleich empfehlenswert ist: Friedrich
Schneider, ,Katholische Familienerziechung“ wund ,Deine
Kinder und Du®; ferner Lisbeth Burger, ,Mutter, lehre mich
beten“ und ihre neuen Beicht- und Kommuniongeschichten.
Brauchbares Material bieten die Heftchen und Biicher von
Schmidt-Pauli und Marga Miiller und vor allem Gerbert,
.Ich erziehe mein Kind“. Auch hier sei nochmals betont, daB}
diese ganze Arbeit nur in dem Korrespondieren und Kommu-
nizieren zwischen Kirche und Priester einerseits und katho-
lischer Elternschaft anderseits geleistet werden kann.

Die christliche Lehrentwicklung zeigt uns, daB der An-
teil der Laien nicht unbedeutend war. In Ehe und Familie
sind die Eltern die berufenen Lehrer und Erzieher ihrer Kin-
der. Kraft unveriuBerlichen Elternrechtes haben sie nach
den Forderungen Gottes und der Kirche iiber die religiose
Bildung und Erziehung ihrer Kinder zu entscheiden. In
manchen Zeiten ist es notwendig, daB} die Eltern mehr als
sonst die Seelsorgsarbeit der Priester unterstiitzen oder gar
ihren Kindern den Unterricht weitgehend selbst erteilen. Die
eine besondere Begabung zeigen, konnten diesen christlichen
Liebesdienst auch den Nachbarkindern erweisen. Die Priester
konnten bei ihren Familien- und Hausbesuchen das Wissen
erginzen und vertiefen. Pichlers ,Der Weg zum Leben® und
Goffines Handpostille und neuerdings Kuckhoff, ,,In Christi
Gefolgschaft“ kénnen als praktische Lebensbiicher fiir die
Familie empfohlen werden. Gemeinsame Lesungen aus der
Bibel, die wieder zum Haus- und Familienbuch werden muf,
religiose Lieder, Einfithrung in die Liturgie, Mitleben des
Kirchenjahres und des religiosen Brauchtums bringen erst die
blutvolle Durchdringung, Hand in Hand damit geht die Arbeit
der Seelsorger in Volkskatechesen, religiosen Wochen, Tri-
duen, Einkehrtagen, Exerzitien, Brautunterricht, wo immer
wieder iiber, katholische Familienerziehung* gesprochen wer-
den miiBte. Die Seelsorger miissen als die berufenen Lehrer
und Hirten ihrer Gemeinden die Eltern zu dieser Aufgabe er-
ziehen, vorbereiten und anleiten. Am Abend konnte in der
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Familie eine Heiligenlegende vorgelesen werden, in etwas
gebildeteren die von Hiimmeler. Der Vater oder die Mutter
miilite erzihlen von den Kampfen und Sorgen, Leiden und
Siegen, den Leistungen und dem Segen unserer heiligen
Glaubens- und Kampfgemeinschaft der Kirche, von ihren
groben Mannern und Frauen, Helden, Heiligen und Mar-
tyrern. Ganz anders werden dann die jungen Menschen in
die grofie Vergangenheit der Kirche hineinwachsen. In der
Familie muB auch das christliche Gewissen und die Verant-
wortung der christlichen Weltpersonen geboren werden.
Durch das eigene Beispiel werden die Eltern zu einer wahr-
haft formenden Macht ihrer Kinder, ja sie miiBten bereit
sein, im Ernstfalle den Séhnen und Téchtern durch das
Martyrium ein existentielles Christentum vorzuleben.

Die frilheren Formen der Familie sind heute vielfach
abgetan. Mit der AbschlieBung der Geschlechter ist es eben-
falls vorbei. Die jungen Menschen wollen ihre gegenseitigen
Beziehungen selbst gestalten. Durch die Jugendbewegung
und ihre Auslaufer ist eine gewisse Unbefangenheit und
Enterotisierung unter den Geschlechtern eingetreten. Leider
ist dabei, wie Michel in seinem Ehebuch bemerkt, durch
einen zu freien Verkehr eine bunte, wahllose Kameradschaft
und versteckte Erotik wieder durchgebrochen. Da heilit es
nun, die Gewissen wecken und schirfen, um die dauernden
Bindungen des Lebens von den zufalligen Begegnungen des
Alltags mit feinem Gespiir unterscheiden zu konnen. Das
kann nur in kleinen Gemeinschaften, wie die Familie eine
ist, geschehen, und zwar in persénlicher Aus- und Zwie-
sprache. Die Familie alten Stils ist dieser Aufgabe nicht ge-
wachsen, sondern nur die Familie, die sich als Erziehungs-
gemeinschaft weiB, die als Ordnung unter Personen besteht
und gemeinsam mit der jungen Generation die neue Form
der Lebensverbundenheit sucht. Die Jugend, die aus den
Kreisen und Gemeinschaften der Jugend kommt, die in
kleinen Scharen und Kameradschaften, in Heim- und Werk-
abenden, bei Fahrten und Wanderungen, bei Spiel und Lied,
bei Festen und religiéser Feier echte Kameradschafi, Freund-
schaft und Gemeinschaft erlebt hat, bringt gute Voraus-
setzungen mit und kann diese Formen und den Geist und
das Leben von dort in analoger Weise in die neue Familie
und Ehe einbauen. Die moderne Frau, die ihre Freiheit er-
langt hat und durch eine ganz andere Schule des Lebens,
der beruflichen und erzieherischen Ausbildung gegangen ist,
kann ihre Art und ihren Beitrag in die kommende Form der
Ehe und Familie einsetzen, so daB tatsichlich Familien ent-
stehen konnten, in denen nach einem schénen Wort Pius’ XI.
der Mann das Haupt, die Frau das Herz ist. :
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Des (eisen curticulum vitne nach Sirach (39, 1-15).

Von Dr. Karl Fruhstorfer, Linz a. d. D.

Bei Darstellung des Werdeganges des alttestamentlichen
Weisen fuhrt das dem zweiten vorchristlichen Jahrhundert
entstammende Buch Ecclesiasticus') zuerst die Quellen an,
aus denen der Weise sein Wissen schopft: die Schriften be-
rithmter, vom Geiste Gottes erleuchteter Manner (39, 1—3).
Wir horen: Die Weisheitslehren (Sapientiam) aller Weisen,
die vor ihm waren, erforscht der Weise und auf die
Propheten verlegt er sich (V. 1). An der Spitze der Weisen
der Vergangenheit steht Konig Salomon, dessen Weisheit
sprichwortlich geworden ist und von dem eine Anzahl
Spriiche (parabolae, V. 2) im Spruchbuch vorliegt. Der

eise geht also in die Halle Salomons; ferner greift er nach
den Propheten, um gottliche Weisheit zu lernen. Was sodann
berithmte Manner iiberlieferten, bewahrt der Weise im Ge-
dachtnis (V. 2a). Hiebei 146t sich an die Geschichtsbiicher
der HI. Schrift denken. Der Prolog des Buches Ecclus kennt
eine Dreiteilung der alttestamentlichen Bibel. Auf eine Drei-
teilung der HI. Schrift scheinen auch V. 1 und 2 hinzu-
deuten: Lehrbiicher, Propheten, Geschichtsbiicher. Die ganze
Hl. Schrift ist des Weisen Studienbibliothek. Der Weise
begniigt sich aber nicht mit blofem Memorieren, er leistet
auch Denkarbeit; er dringt zugleich in die Tiefe (versutias)
der Sinnspriiche ein (V. 2b). Ja, das Dunkel der Gleichnisse
erforscht er und mit den Geheimnissen der Spriiche befafit
er sich (V. 3).

Will nun jetzt der Text in V. 4 angeben, welchen Zweck
der Weise bei seinem Studium verfolgt? Ist der Sinn des
Verses: ,,Jn medio magnatorum ministrabit et in conspectu
praesidis apparebit“: dem Weisen ist es nicht um Stuben-
gelehrtheit zu tun, sondern er will mit seinem Wissen dem
allgemeinen Wohl dienen wie der weise dgyptische Joseph,
wie der weise Daniel in Babel, wie Esra, der scriba legis
Dei coeli doctissimus (Esr 7, 12) am Perserhofe war? Doch
gestatten wir dem Zusammenhang mit dem Vorausgehen-
den (V. 1—3) und dem Nachfolgenden (V. 5) stéirkeren
EinfluB, so diirfen wir vielleicht den strittigen Vers vom
Erscheinen des Schiilers der Weisheit vor den Lehrern der
Weisheit (magnati) zur Ablegung einer Art Priifung ver-
stehen: Inmitten der Groflen wird er sein” Wissen darbieten
und vor dem Vorsitzenden (in conspectu praesidis) er-
scheinen, um nimlich vor den ,,GroBlen” im Reiche der
Wissenschaft iiber sein Studium Rechenschaft abzulegen.

Bei dieser Auffassung reihen sich an die Lern- oder
Studienjahre des Weisen (V. 1—3), die mit einem erfolg-
reichen Examen gekront werden (V. 4), passend die
Wanderjahre (V. 5). Das Gebiet fremder Volker bereist der

1) Wir halten uns an den Text der Vulgata.
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Weise, um namlich Gutes und Boses an den Menschen
inne zu werden (V. 5). Er unternimmt Studienreisen, um
die Licht- und Schattenseiten fremder Voélker kennen-
zulernen. Durch Reisen also erweitert der Weise sein
Wissen. Er forschi nicht nur in geschriebenen Biichern, er
schlagt auch das Buch des ihn umilutenden Lebens auf: der
Weise forscht in den Herzen der Menschen.

Der Weise ist somit viel beschiftigt. Trotzdem vergilit
er des Gebetes nicht. Der Weise spricht nicht zur Religion:
Ich habe angefangen, wissenschaftlich mich zu betiatigen —
habe me excusatum! Vom wabhrhaft Weisen gilt: Sein
Herz wendet er beim Erwachen am {frithen Morgen dem
Herrn zu, seinem Schépfer, indem er zum Allerhéchsten
fleht (V. 6). Der erste Gedanke des Weisen am Morgen ge-
hort der hochsten Weisheit: Gott. Die Morgenstunde findet
den Weisen nicht in den Armen des Schlafes, sondern im
Gebet; die Morgenstunde ist fir den Weisen Gebetsstunde.
Auch sonst offnet der Weise seinen Mund zum Gebet und
er betet um Vergebung seiner Siinden (V. 7). Wenn nim-
lich dann der Herr, der Erhabene, will, wird er ihn mit
einsichtsvollem Geiste erfilllen (V. 8). Der Weise ist iiber-
zeugt, dall die wahre Weisheit von Gott verliehen wird. Da-
mit ihrer Verleihung keine Hindernisse entgegenstehen,
betet er in Demut um Verzeihung seiner Siinden. Als letzte,
oberste Quelle der Weisheit betrachtet also der Weise den
Herrn. Er studiert Biicher, studiert Land und Leute, legt
Lern- und Wanderjahre zuriick, aber die Erleuchtung
kommt von Gott.

Und nun entstromen ihm selbst Ausspriiche der ihm ge-
wordenen Weisheit und er preist hiefir im Gebete den
Herrn (V. 9). Er, der frither die Weisheitsspriiche anderer
in sich aufgenommen hat, vermag nun selbst Weisheits-
spriiche von sich zu geben: der Schiiler der Weisheit wird
Lehrer der Weisheit (V. 9a). Der Weise bleibt sich aber
bewuBt, dafl seine Weisheit eine ihm von Gott verliehene
Gabe ist (V. 9b), er verfillt nicht dem Wissensstolz. Von
ihm also gilt nicht: Scientia inflat Sl Cor 8, 1). Lehrer der
Weisheit geworden, deutet (diriget’) der Weise selbst an-
deren Gottes Pline und Lehre und in den géttlichen Ge-
heimnissen erteilt er Bescheid (V. 10). Wir verstehen so-
nach V. 10 von dem Unterricht, den der Weise gibt; er,
der frither sich hat unterrichten lassen, unterrichtet jetzt
selbst. Selber offenbart er jetzt den Inhalt der géttlichen
Lehre (disciplinam docirinae suae) und er rithmt sich des
gottlichen Bundesgesetzes (V. 11). Das Gesetz, das zum
Gegenstand den zwischen Jahwe und Israel geschlossenen
Bund hat, ist gleichsam das Fach des alttestamentlichen
Lehrers der Weisheit; er rithmt sich seines Faches.

Die Lehrtatigkeit des Weisen zieht viele an; es preisen
viele seine Weisheit, die in Ewigkeit nicht vergehen wird

*) dirigere — gerademachen, ebnen, d. h. erkliren,
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(V. 12), weil sie gétiliche Wahrheiten zum Inhalt hat,
Gottes Wort aber in Ewigkeit bleibt (Ps 118, 89; Mt 24, 35).
Der Lehrer solcher Weisheit bleibt unvergessen: Nicht
schwindet sein Andenken, und nach seinem Namen ist
Nachfrage von Geschlecht zu Geschlecht (V. 13). Sein Ruf
dringt tiber das Volk Gottes hinaus. Seine Weisheit rithmen
sogar die Heiden und sein Lob verkiindet Gottes Gemeinde
(V. 14). Solange der Weise lebt®), besitzt er einen gefeierte-
ren Namen als tausend andere (die sich mit der Weisheit
nicht befafit haben); und wenn er im Grabe ruht, auch
dann niitzt es ihm, sich mit der Weisheit beschaftigt zu ha-
ben*) (V. 15), indem sein Andenken als das eines Weisen
bei den Uberlebenden gesegnet sein wird. Im Buche Daniel
(12, 21.) ist auch der aureola doctorum in der anderen Welt
gedacht.

Die behandelte Perikope fithrt uns den alttestamentlichen
Weisen vor Augen als Schiiler (V. 1—5), als frommen, de-
miitigen Beter (V. 6—7), als von Gott berufenen Lehrer
V. 8-11), der ein “gesegnetes Andenken hinterlilit
V. 12—15). Unbeabsichtigt hat Jesus Sirach damit seinen
eigenen Lebensweg aufgezeichnet. Meldet ja der Prolog
zum Buche Ecclus, daBl Jesus Sirach fleiBlig der Lesung des
Gesetzes, der Propheten und der anderen heiligen Biicher
oblag und dadurch angeregt wurde zur Abfassung einer
Schrift tiber das, was die Weisheit lehrt. Im Buche Ecclus
selbst (51, 18 ff.) gesteht der Sirazide, dafi er schon in seiner
Jugend, vor seinen Wanderjahren (vgl. 34, 12), nach Weis-
heit gestrebt und um sie gebetet hat. Und sie erblithte wie
eine I'rithtraube und sein Herz erfreute sich an ihr. Sirach
hat aber mit dem besprochenen Abschnitt des ,.Kirchen-
buches” zugleich das curriculum vitae der Kirchenlehrer ge-
liefert. Kap. 39, 1—14, bildet die Lesung der ersten Nokturn
an Festen der Kirchenlehrer, wenn die Lesung nicht de
scriptura occurente zu nehmen ist. Auch in und aus den
Kirchenlehrern leuchtet die Weisheit, deren Anfang die
Furcht des Herrn ist. Auch die Kirchenlehrer haben aus
der HI. Schrift geschépft und das Menschenherz durch-
forscht. Auch bei ihnen haben Wissenschaft und Heiligkeit
einen unaufléslichen Bund geschlossen. Auch die Kirchen-
lehrer haben unsterbliche, weisheitsvolle Werke hinter-
lassen, in denen goldene Frichte in silbernen Schalen ge-
reicht werden. Auch ihre Namen leben fort von Geschlecht
zu Geschlecht. Auf den Grabstein eines jeden Kirchenlehrers
hat Gottes Finger geschrieben: Non recedet memoria eius.
Fort und fort verkundet die Kirche das Lob ihrer Lehrer.

3) ,,Si permanserit” in V. 15a wird klar durch ,si requieverit” in
der zweiten Vershilfte.
*) Zu ,proderit illi (V. 15) erginzen wir: sapientia.
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Pastoralfragen.

Etwas vom Gebetbuch. In einer Geistlichenkonferenz sprach der
Referent u. a. davon, wie teilnahmslos viele Leute dem Gottesdienst,
besonders dem lateinischen Hochamt, beiwohnen, und empfahl als
Mittel dagegen die Gemeinschaftsmesse; wenigstens einmal im Monat
solle statt des lateinischen Hochamtes ein Gemeinschaftsgottesdienst
gehalten werden. Das ist nun ganz gewiBi ein Mittel, aber eben auch
nur eines, und nicht das Allheilmittel. Ein solches gibt es nicht. Es
soll jedoch nichts iiber die Notwendigkeit oder Niitzlichkeit der Gemein-
schaftsmesse gesagt werden. Wir wollen vielmehr noch auf ein weiteres
Mittel gegen das beklagte Ubel hinweisen, ndmlich auf das Gebetbuch.
Friiher, vor einigen Jahrzehnten, sah man die meisten Leute, wenig-
stens auf dem Lande, in der Kirche aus einem Gebetbuch beten. Heute
ist das in weitem Umfang abgekommen. Der Grund hiefiir wird
schwerlich der sein, daB die Menschen unserer Zeit im innerlichen
Gebete solche Fortschritte gemacht haben, dafl sie gar keiner &ufieren
Stiitze mehr bediirfen. Weit eher diirfte bei vielen, die nur mehr aus
Gewohnheit oder einem Rest von Pflichtgefiihl die Sonntagsmesse be-
suchen, Gleichgiiltigkeit und Bequemlichkeit und wohl auch etwas
Menschenfurcht der Grund sein. Ein anderer duBerer Grund ist indes
sicher auch der Mangel an geeigneten Gebetbiichern.

Aber wir haben doch unsere Didzesangebetbiicher und vor allem
das Missale! Insbesondere soll, so sagt man, letzteres heute das Ge-
betbuch des Katholiken sein. Manche gehen noch einen Schritt weiter
und wollen auch das Brevier in die Héinde der Laien bringen. Man
gewinnt fast den Eindruck, als ob fiir das liturgische Gebet allmihlich
so eine Art Monopol geschaffen werden und damit alle anderen Gebet-
biicher — das Dibzesangebetbuch gerade noch ausgenommen — ver-
dringt und auBer Kurs gesetzt werden sollen. Es gibt bekanntlich
schon ein paar recht gute deutsche Ausgaben des Breviers. Und mit
Bezug darauf schreibt ein Begeisterter: , Man méchte die landliufigen
Gebetbiicher, so gut sie auch gemeint sein mégen, gerne alle fiir diese
eine, wahrhaft klassische Fassung christlicher Andacht hingeben.” Nun
braucht wahrlich kein Wort verloren zu werden iiber den inneren
Wert der liturgischen Gebetsformulare. Sie sind freilich zunichst fiir
den Klerus und den Ordensstand bestimmt. Allein wenn auch die
Laien ‘diese Formulare, namentlich das Missale, beniitzen und daran
ihre Andacht entziinden wollen, so ist dagegen natiirlich gar nichts
einzuwenden. Eine solche Gebetsgemeinschaft zwischen Klerus und
Laien auch in der #uBleren Form ist sicherlich nur zu begriiBen.
Anders jedoch verhilt es sich mit einem ,Monopol®“ der liturgischen
Gebetsform und damit auch der liturgischen Gebetbiicher. Dagegen
miiBten ernstliche Bedenken erhoben werden aus grundsitzlichen und
aus praktischen Erwigungen. Vom Brevier wollen wir nicht weiter
reden. Das wird immer auf bestimmte Kreise liturgisch besonders
interessierter Laien beschrinkt bleiben. Beim gewohnlichen Volk
wird es sich nie einbiirgern; dazu fehlt das notwendige oder doch
wiinschenswerte Verstindnis — man gebe sich dariiber doch keiner
Téauschung hin! — und vor allem die Zeit. Aber auch das Missale kann
nicht als das ausschlieBliche Gebetbuch gefordert werden. Warum
nicht? Einfach deswegen, weil die liturgische Gebetsform nicht die
einzig mogliche und auch nicht die allein gebotene ist. Man wird uns
nun vielleicht entgegenhalten, daf die heilige Messe das Gemeinschafts-
opfer der Kirche ist, und dafl deshalb auch alle Teilnehmer am heili-
gen Opfer mit dem opfernden Priester gemeinsam beten sollen. Der
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Satz ist im allgemeinen richtig, wenn die SchluBfolgerung so ver-
standen wird, daB die Andacht oder das Gebet bei der heiligen Messe
nicht eine beliebige sein soll, sondern wirklich eine MeBandacht. Dazu
ist indes nicht unbedingt notwendig die wortliche Ubereinstimmung
mit dem Priester, sondern es geniigt auch die sinngem#Be Uberein-
stimmung. Eine solche sinngemi#fe MeBandacht wird jedenfalls bei
allen Messen geniigen, die nicht als Gemeinschaftsmessen gefeiert
werden, also beim feierlichen lateinischen Hochamt mit dem Gesang
des Chores und bei allen stillen heiligen Messen, die es, trotz gegen-
teiliger Bestrebungeén, wohl immer geben wird. Wenn nun der Priester,
obwohl die heilige Messe immer das Gemeinschaftsopfer der ganzen
Kirche ist, trotzdem auch in Abwesenheit einer Gemeinde seine ,,Privat-
messe” zelebrieren darf, so wird man in analoger Weise es auch den
Glaubigen nicht verwehren konnen, daf sie bei ihrer MeBandacht von
der wortlichen Ubereinstimmung mit dem zelebrierenden Priester ab-
sehen und lieber eine ,private MeBandacht” wihlen.

Aber warum tun sie das? Warum gebrauchen sie nicht das Missale,
das doch so grofie Vorziige aufweist? Offenbar geschieht das deshalb,
weil manchen Menschen die liturgische Gebetsform iiberhaupt nicht
oder wenigstens nicht immer zusagt, nicht ihrer inneren Stimmung
entspricht. Die Freunde der Liturgie mégen das bedauern, allein man
wird es nicht dndern konnen. Zwar sind die liturgischen Texte so
mannigfaltig und inhaltsreich, dafi sie an sich allen Bediirfnissen des
Menschenherzens geniigen kénnten. Wenn es trotzdem nicht der Fall
ist, dann werden wir die Ursache nicht einzig und allein in der berech-
tigten oder auch unberechtigten Eigenart des Beters suchen diirfen,
sondern ebenso in der Eigenart der liturgischen Gebete selbst. Sie
ist eine dreifache: Die liturgischen Gebete sind objektiv und allge-
mein gehalten, eben weil sie der Priester im Namen des ganzen Volkes
spricht. Das ist nach der einen Seite ein Vorteil, anderseits ein Nach-
teil. Denn der Beter, der das Missale benutzt, muB erst die allgemein
und objektiv gehaltenen Texte auf seine persdnlichen Verhiltnisse an-
wenden, mufl sie gleichsam iibersetzen. Das ist zwar nicht unméglich;
allein vielen Betern' wird es doch lieber sein, wenn sie eine Gebets-
vorlage haben, die sie unmittelbar anspricht, die ihren personlichen
Bediirfnissen unmittelbar entspricht. Eine zweite Eigenart besteht in
der klassischen Kiirze und prignanten Ausdrucksweise des lateinischen
Textes. Wiederum ist das einerseits ein Vorteil, der aber mehr den
Lateinkundigen zugute kommt; anderseits ein Nachteil, weil der
Deutsche im allgemeinen eine breitere, weitschweifigere Ausdrucks-
weise liebt. Man vergleiche z. B. nur einmal eine lateinische Dogma-
tik mit einem entsprechenden deutschen Lehrbuch; oder man ver-
suche umgekehrt, etwa irgend ein Werk von P. Lippert ins Lateinische
zu iibersetzen! Diese Gegeniiberstellung soll weder nach der einen,
noch nach der anderen Seite einen Vorwurf bedeuten, sondern nur
die Tatsache erhirten. Eine dritte Eigenart endlich: die MeBtexte
weisen in manchen Teilen zahlreiche Zitate aus den Psalmen und
anderen Biichern der Heiligen Schrift auf, die dem nicht theologisch
oder liturgisch geschulten Beter nicht ohne weiteres verstindlich sind.
Darum sind auch in den deutschen Ausgaben des Missale durchwegs
den betreffenden Texten Erlduterungen und Erklirungen voraus-
geschickt. Das ist gut und notwendig fiir das Verstdndnis der liturgi-
schen Texte. Ob es jedoch das Naturgemife ist, einem Gebetstext eine
Erklirung vorauszusenden, damit man ihn iiberhaupt mit Verstindnis
beten kann, das diirfte denn doch sehr fraglich sein. Fiir gewohnlich
soll doch jeder Text einem normalen Leser wenigstens im allgemeinen
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verstindlich sein, und ein Gebetstext erst recht; sonst hat er seinen
Zweck verfehlt.

Das also scheint mir ein Hauptgrund zu sein, warum das Missale
bei weitem noch nicht von allen MeBbesuchern beniitzt wird. Wenn
nun der Seelsorger mit Recht darauf bedacht sein will, daf seine
Pfarrkinder mit Verstindnis und Andacht dem Gottesdienst beiwohnen,
dann wird er alle Hilfsmittel dazu anwenden miissen. Und wenn
frither, wie die Erfahrung lehrt, tatsichlich das einfache Gebetbuch
ein gutes Mittel hiefiir war, dann wird man sich doch iiberlegen
miissen, ob dieses Mittel in unserer Zeit und fiir unsere Menschen
wirklich ganz unbrauchbar geworden sein soll. GewiB, das ,Gebet-
buch” ist in Verruf gekommen, weil einesteils in dieser ,Branche®
mit dem Kitsch viel Geld verdient, der Sache aber nicht geniitzt wurde,
und weil man anderseits in allzu groBem liturgischem Eifer allzu ein-
seitige Propaganda fiir das Missale getrieben hat. Und es scheint auch
das kein schlechtes Geschift zu sein. Wenn man indes der Sache
dienen will, dann darf man nicht einseitig werden — trotz ehrlichster
Begeisterung fiir sein eigenes Ideal. Wir werden uns also doch auch
wieder mehr um das ,,Gebetbuch® annehmen miissen; wir werden dem
Volke neben Missale und Didzesangebetbuch auch noch andere Gebet-
biicher empfehlen. Wir werden dafiir sorgen, daB es gute Gebetbiicher
gibt, und werden das Volk anleiten, diese mit Nutzen zu gebrauchen.

Die Freunde des Missale brauchen durchaus nicht zu befiirchten,
dafl dieses nun durch ,,gewéhnliche“ Gebetbiicher verdriangt eder auch
nur beeintrichtigt werden konnte. Denn abgesehen von der Existenz-
berechtigung der Gebetbiicher iiberhaupt, kann ein gutes Gebetbuch
sogar Schrittmacher fiir das Missale werden. Der Gebrauch des Missale
setzt ja immer einen gewissen Sinn fiir die Liturgie und wenigstens
etwas liturgische Vorbildung voraus. Gerade das aber kann durch ein
gutes Gebetbuch vermittelt werden. Denn die darin enthaltenen MeB-
andachten fiihren in den Sinn der heiligen Handlung ein, zwar nicht
auf dem Wege der Exegese durch erklirende und belehrende Vor-
bemerkungen und Anmerkungen, sondern eben durch die Gebete selbst.
Wenn dann unter den MeBandachten sich auch eine ,liturgische"
befindet, so wird diese nicht selten das Verlangen wecken, noch mehr
liturgisches Gut kennenzulernen. Die Aufgabe, um die es sich
handelt, ist doch diese, die lebendige Teilnahme der Gldubigen an der
heiligen Messe und das Andachtsleben iiberhaupt zu foérdern und zu
mehren. Und wenn dieser Zweck nicht blo8 durch das Missale, sondern
oft auch noch mehr durch andere Gebetbiicher erreicht werden kann,
so darf auch hier das Wort und der Wunsch des Volkerapostels gelten:
.Wenn nur auf alle Weise Christus verkiindet wird!“

Freilich, gute Gebetbiicher miissen es sein. Von einem guten
Gebetbuch verlange ich erstens einen reichen Inhalt, zweitens eine zeit-
gemiife, ansprechende Form des Textes und drittens eine gediegene,
schéne Ausstattung. Beziiglich des Inhaltes wird das Hauptgewicht
zu legen sein auf eine geniigende Auswahl von Mefandachten, weil
ja das Gebetbuch hauptsiichlich in der heiligen Messe beniitzt wird.
Die Gebete dieser MeBandachten sollen den Sinn des offiziellen Mef-
textes wiedergeben, wobei selbstverstindlich die Feste und heiligen
Zeiten des Kirchenjahres zu beriicksichtigen sind. Besonders zu be-
merken wire noch, daB die Gebete zum Gloria und Credo nicht zu
kurz gefaBt werden, damit der Beter auch bei einem Hochamt ge-
niigend Gebets- und Betrachtungsstoff zur Verfiigung hat. Nach-
mittagsandachten sind weniger notwendig, weil diese heute doch
meistens den Didzesangebetbiichern entnommen werden. Dagegen sollte
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eine reiche Auswahl von Gebeten fiir die verschiedenen Bediirfnisse
und Lagen des Lebens geboten werden. Endlich miissen noch Gebete
fiir die Zeit der Krankheit aufgenommen werden, damit man kranken
Angehorigen vorbeten und ihnen auch in der Sterbestunde beistehen
kann, wenn kein Priester anwesend ist.

Was dann die Form anbelangt, so seien die Gebete von einer
kernigen Andachtsstimmung. Namentlich soll alles Uberschwengliche
und SiiBe fernegehalten werden; das liegt den Méinnern und vor allem
auch unserer heranwachsenden Jugend nicht mehr. Um nur auf eines
aufmerksam zu machen: Wann wird endlich einmal das ,,Dulecis” nicht
mehr wortlich mit ,,stif” iibersetzt werden, sondern mit ,lieb” oder
,»gut“? Der Lateiner sagt ,dulcissime frater”; welcher Deutsche aber
sagt ,siiBester Bruder? Dagegen liB8t sich héren ,liebster” oder
bester” Bruder. Gar manchen wiirde sicherlich die Herz-Jesu-Andacht
besser gefallen, wenn diese Regel auch auf das ,,Dulcissimum cor
Jesu® angewendet wiirde. DaB der Ausdruck ,siiBes Herz" beréits ein-
gebiirgert ist, diirfte kein Grund sein, ihn nicht trotzdem abzuindern.
Erfreulicherweise ist in dem neuen AblaBbuch die Anrufung: ,Dulce
cor Jesu, sis amor meus!” bereits iibersetzt mit: ,Liebevolles Herz Jesu,
sei meine Liebe!” Leider wurde diese Ubersetzungsweise nicht iiberall
beibehalten. Abgesehen von solchen und #hnlichen Ausdriicken des
Gefiihlsiiberschwanges finden sich gerade in alten Gebetbiichern oft
Gebete, die auch dem heutigen Volksempfinden noch entsprechen
wegen ihrer kernigen, anschaulichen Sprache. Verfasser von modernen
Andachtshiichern konnten da manches lernen und zu leihen nehmen.

Da der erste Blick des Kiufers eines Gebetbuches nicht auf das
Inhaltsverzeichnis féllt, sondern auf das AuBere des Buches, und er
hiufig darnach seine Wahl trifft, so ist auch die Ausstattung durch-
aus nicht belanglos. Das erste Erfordernis ist: das Buch muB handlich
sein; nicht zu groB, damit es leicht in die Tasche gesteckt werden
kann, nicht zu dickleibig, damit es in der Tasche nicht aufirigt. Es
muf} ferner einen soliden Einband haben, wenigstens Leinen, denn es
soll ja einem ofteren und ldngeren Gebrauche dienen. Der Einband
soll eine gefillige Prigung aufweisen, damit das Buch auch als Ge-
schenk einiges Ansehen besitzt; iibrigens erfordert dies ebenso die
Wiirde als Gebetbuch. DaB aber wattierte und parfiimierte Einbinde,
wie sie friiher zuweilen iiblich waren, unwiirdig und geschmacklos
sind, braucht nicht eigens betont zu werden. — Der Kiufer wird so-
dann das Buch aufschlagen. Da moéchte er nun einen deutlichen,
gut lesbaren Druck finden. Wenn er auch noch einige schéne Ein-
schaltbilder oder Textillustrationen entdeckt, dann wird er sich nicht
allzuschwer zum Ankauf entschlieBen. Ein Hinweis auf eine Reihe
dlterer und vor allem neuerer Gebetbiicher wird im nfchsten Heft
folgen.

Lenggries (Oberbayern). Geistl. Rat J. Murbéck.

Zum Ministrantendienst der Frau., Wihrend die Kirche davon ab-
ging, daB nur Kleriker bei der Messe dienen, und sich mit der Ver-
tretung durch ménnliche Laien begniigte, hat man einen Ersatz der
mdnnlichen Ministranten durch weibliche nie zugelassen. Das kirch-
liche Gesetzbuch verbietet es ausdriicklich und ausnahmslos, daB} eine
weibliche Person den Ministrantendienst ausiibe. Im can. 813, § 2,
heiBt es: Minister Missae inserviens ne sit mulier, nisi, deficiente viro,
iusta de causa, eaque lege ut mulier ex longinquo respondeat mnec
ullo pacto ad altare accedat. Im Anschlufi an die fritheren Moralisten -
stellt es der hl. Alfons als sententia communis hin: Feminae respon-
deant a longe, maxime si sint moniales; aber mit der Einschrinkung:
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modo non ministrent in altari (Theol. mor. III, nr. 392). Aber auch
das gilt nur fiir den Fall, daB méinnliche Ministranten nicht zu haben
sind.

Im § 2 des can. 813 ist eine alte kirchliche Praxis kurz festgehalten.
Demnach kann eine weibliche Person, ganz gleich, ob es sich um eine
Klosterfrau oder eine weltliche Frauensperson handelt, von den zwei
Aufgaben des ménnlichen Ministranten (inservire, respondere) nur das
respondere iibernchmen, aber nur unter drei Voraussetzungen: a) daB
kein minnlicher Ministrant vorhanden ist; b) ein Grund zur Zelebra-
tion vorliegt; c¢) daB die Frau nicht am Altare ministriere, sondern
nur von ferne (ex longinquo) antworte. Es geniigt demnach an sich
noch nicht, daB kein méannlicher Ministrant vorhanden ist; es muf
auch eine iusta causa fir die Messe da sein. Nach Ansicht der Mora-
listen ist diese iusta causa heute nach dem Codex auch damit gegeben,
dafl einer devotionis causa zelebrieren will und sonst die Messe aus-
fallen lassen miiBte. (Vgl. Noldin-Schmitf, Summa theol. mor. 11123, 222;
Priimmer, Man. theol. mor. III, 1923, 208: ,,Quare videtur esse licitum
adhibere mulierem, si secus sacerdos non posset dicere missam etiam
devotionis causa‘). '

1. Wir miissen feststellen, daB weder der Codex, noch die Mora-
listen bei der Behandlung dieser Frage eine Begriindung geben, warum
der Ministrantendienst der Frau nicht gestatiet ist. Die Sache wire
sofort klar, wenn der Ministrantendienst nur durch Kleriker versehen
werden diirfte. Dann wire eine Vertretung durch Frauen aus diesem
Grunde nicht moglich. Wenn A. Schmid (Caeremoniale fiir Priester,
Leviten, Ministranten und Séinger3, 1906, S. 78) das Verbot folgender-
mafen begriindet: , Ministranten sind liturgische Personen; Frauen
sind daher von diesem Dienste ausgeschlossen™, so ist das nicht richtig.
Ministrantenbuben sind genau so wenig oder so viel liturgische Per-
sonen wie der Mesner. Nun koénnen aber in Frauenklostern die
Mesnerstellen durch Klosterfrauen versehen werden. Das miiite dem-
nach genau so unmoglich sein wie das Ministrieren. Man konnte
vielleicht anfithren, daB die Ministranten als Vertreter der Kleriker
nur ménnlich sein diirfen. Dann konnte aber auch der Mesner nur
méannlich sein, weil er auch Vertreter eines Minoristen ist. Die
kirchliche Praxis duldet aber auch Frauen als Mesner, wenigstens in
Frauenkléstern.

Wir werden am besten friithere Entscheidungen und Stellungnahmen
der Kirche heranziehen, um den eigentlichen Grund dieses Verbotes
zu erfahren. Wir priiffen zunichst die in der Anmerkung zum ecan.
813, § 2, angefiihrten Quellen. Als &lteste Quelle und kirchliche Ent-
scheidung, auf die sich unser can. stiitzt, wird aus dem Corpus Juris
angefithrt: C. 1, X ‘de cohabitatione clericorum et mulierum III, 2.
Schlup Ex Conc. Moguntina a. 812: ,,Clericus non debet retinere in
domo mulierem suspectam de incontinentia, etiam si sit mater vel alia
consanguinea”. Text: Inhibendum esse, ut nullus sacerdos foeminas,
de quibus suspicio potest esse, retineat. ... Prohibendum quoque est, ut
nulla foemina ad altare praesumat accedere, aut presbytero mini-
strare, aut intra cancellos stare sive sedere.” Hier ist also ein doppeltes
Verbot ausgesprochen: Frauen sollen sich — offenbar nur wihrend
der Messe — nicht dem Altare ndhern, um sich innerhalb des Speis-
gitters aufzuhalten, stehend oder sitzend; und zweitens sollen sie nicht
einem Presbyter .ministrieren. Aus dem Zusammenhang ergibt sich,
daB dieses Doppelverbot nur ein Corollarium ist aus den vorausgehen-
den Bestimmungen, daB Kleriker keine verdichtige Frauensperson,
auch nicht engere Verwandte, in ihrer Wohnung behalten diirfen,
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sondern getrennt von ihnen wohnen miissen. Der Grund fiir das
Ministrierverbot ist hier gewifi kein dogmatischer, sondern ein rein
disziplindrer. Es handelt sich darum, eine allzu enge Vertrautheit
zwischen Klerikern und Frauen zu vermeiden.

Weiter wird als Quelle angefithrt die ep. encycl. Benedicti XIV.
sAllatae sunt” vom 26. VII. 1755 ,ad Missionarios per Orientem
deputatos”. Es handelt sich in diesem Schreiben um die Anfrage
eines Missiondrs im Gebiet von Babylon, ob die katholischen Armenier
und Syrier, die aus Mangel an eigenen Gotteshdusern in den lateini-
schen Kirchen zelebrieren, sich nicht dem lateinischen Calendarium
fiigen sollten. In diesem Schreiben, das auf die Geschichte der Unions-
bestrebungen weitliufig eingeht, steht im § 29 nach dem Verbot des
Zusatzes zum Trisagion: ,,qui crucifixus est pro nobis” mitten im Text
ohne Ubergang: Summus Pontifex Gelasius in sua epistola nona ad
eppos Lucaniae cap. 26 pravam consuetudinem jam invectam
improbavit, iuxta quam mulieres Sacerdoti Missam celebranti inser-
viebant; cumque idem abusus ad Graecos transiisset, Innoncentius IV.
in epistola, quam ad Episcopum Tusculanum dedit, eundem severissime
proscripsit: ,Mulieres autem servire ad Altare non audeant, sed ab
illius ministerio repellantur omnino”. Diese Worte sind auch tat-
séchlich ad verbum dem genannten Briefe des Papstes Gelasius ent-
nommen. Das gleiche wiederholt Benedikt XIV. in seiner Konstitution
»Etsi Pastoralis”.

Aus diesen pépstlichen Entscheidungen sehen wir wiederum, daf es
keine dogmatischen Griinde sind, mit denen das Ministrieren der
Frauen als MiBbrauch zuriickgewiesen wird. Wiren dogmatische
Griinde anzufiihren gewesen, so hitte man das sicher getan. Wenn
dabei auferdem immer wieder auf den Text des oben zitierten Corpus
Juris verwiesen wird, so zeigt dies ganz eindeutig den diszipliniren
Grund des Verbotes.

Es lassen sich kurz noch einige in den Quellen zum Codex nicht an-
gefithrte Synodalbeschliisse heranziehen, die zu dem gleichen Ergebnis
tithren. Die Synode von Laodicea (zwischen 343—381; vgl. Hefele,
Conciliengeschichte I, 1855, S. 745) ordnet im can. 44 an, daB die
Frauen zum-® Altare nicht hinzutreten diirfen. Im can. 19: ,,. . . und
nur den Geistlichen soll es erlaubt sein, zum Opferaltar hineinzugehen
und teilzunehmen® (Hefele, a. a. 0. 738). Interessant ist in dieser
Hinsicht auch cap. 45 des Concilium Parisiense vom Jahre 829 (siche
oben) :,. .. didicimus in quibusdam provinciis, contra legem divinam
canonicamque institutionem, feminas sanctis altaribus se ultro ingerere,
sacraque vasa impudenter contingere et indumenta sacerdotalia pres-
byteris administrare; et quod his maius, indecentius ineptiusque est,
corpus et sanguinem Domini populis porrigere, et alia quaequae, quae
ipso dictu turpia sunt, exercere. Miranda sane res est, unde is
illicitus in Christiana religione irrepserit usus ... Quod autem
mulieres ingredi ad altare non debeant, et in Concilio Laodicensi
capitulo XLIV, et in decretis Gelasii Papae titulo XXVI, copiose inve-
nitur. Hoc ergo tam illicitum factum, quia ex tfoto a religione
Christiana abhorret, ne ulterius fiat inhibendum est“ Man begniigt
sich also auch hier, wo ganz gewaltige MiBstinde zu tadeln sind,
damit, daB man die bereits oben erwihnten einfachen Verbote der
fritheren Zeit anfithrt. Vgl. das Capitulare Aquisgranense XVII: Non
oportet mulieres ingredi ad altare (Acta Conciliorum, a. a. 0. 831).
Im ecapitulare Theodulfi Episcopi Aurelianensis, cap. VI, heiBit es:
.. Feminae, Missam Sacerdote celebrante, nequaquam ad altare accedant,
sed locis suis stent, et ibi sacerdos earum oblationes Deo oblaturus
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accipiat. Memores enim feminae esse debent infirmitatis suae, et
sexus imbecillitatis, et idcirco sancta quaelibet in ministerio ecclesiae
contingere pertimescant. Quae etiam laici viri pertimescere debeant .. o5
(Acta Conc., a. a. 0. 913). Auch hier ist die Begriindung eine allge-
meine Anspielung auf das schwache Geschlecht und sonst nichts. —
Die Synoden von Marciac 1326 (Hefele, a. a. O. Bd. VI, 546), von
Magdeburg 1390 (Hefele, VI, 836), Upsala 1443—1448 (Hefele, VIII, 24)
begniigen sich mit der Einschiirfung der alten Vorschriften.

DaB es keine dogmatische Forderung sein kann, auf die sich dieses
Verbot stiitzt, zeigt aufler dem Fehlen einer solchen Begriindung auch
die Tatsache, daB die Frau genau so wie der Mann Spenderin des
Sakramentes der Ehe ist; dazu kommt noch, daB in den ersten Jahr-
hunderten Frauen das Diakonissenamt bekleideten. Als Diakonissen
versahen sie ,besondere liturgische und auBerliturgische Gemeinde-
dienste’ (Lexikon fiir Theologie und Kirche, 1931, III, 276). In den
alten Ritualbiichern der griechischen Kirche war den Diakonissen wie
den Diakonen die Stola, die Kommunion am Altare, Darreichung und
GenuB des Kelches erlaubt. Die Diakonissen hatten den Kelch nach
der Kommunion auf den Altar zuriickzustellen (vgl. J. Morinus, Com-
mentarius de sacris eccl. ordinationibus 1695, Ex X, ¢. 1, n. 1). Die
orientalische Kirche hat allerdings auch immer betont, daB den Diako-
nissen keine geistliche Gewalt iibertragen sei.

9. Daraus ergeben sich folgende praktische Folgerungen: a) Es
sind keine dogmatischen Erwigungen iiber die Stellung der Frau in
der Kirche usw., mit denen die Kirche das Verbot des Ministrierens
der Frau begriindet, sondern rein disziplindre Grinde wie der, um die
ehelose Stellung des Presbyters auch nach auBen besonders zu be-
tonen; dazu kommt vielleicht auch das Streben, durch dieses Verbot
noch einmal besonders zu betonen, daB die Frau in keiner Weise —
auch nicht dem Scheine nach — Anteil am Priestertum in der Kirche
haben konne, soferne dies als eine von Christus iibertragene Gewalt
ausschlieflich dem Manne zusteht.

b) Diese disziplinire Vorschrift ist uralt. Wenn auch in den
Rubricae generales Missalis nirgends erwahnt wird, daB der minister
inserviens mannlichen Geschlechtes sein miisse, so zeigen die &lteren
Vorschriften und Bestimmungen der Kirche, daB dies auch hier selbst-
verstindliche Voraussetzung ist.

¢) Wie die Geschichte der kirchlichen Praxis zeigt, ist der Wort-
laut unseres can. ,nec ullo pacto ad altare accedat” so zu verstehen,
daB sich dieses Verbot auf den direkten Dienst der Frau am Altare
selbst, wie er heute von den minnlichen Ministranten geiibt wird,
beziehe. Die hentige Fassung des can. zeigt, daB das Beantworten der
Mepgebete durch Frauen auferhalb des Altarbereiches von diesem Ver-
bote nicht beriihrt wird. Nach der heutigen Auffassung der Moralisten
ist das Fehlen eines minnlichen Ministranten bereits ein hinreichender
Grund, daB eine Frau die MeBgebete ,de longinquo™ beantworte.
Dieses ,,de longinquo® will offenbar nicht mehr besagen als: ,aufBer-
halb des eigentlichen Altarbereiches”. Das kann auch nahe beim
Altar sein, wenn, wie es in kleinen Kapellen oft der Fall ist, die erste
Bank fast ganz an den Altar sich anschlieBt.

d) Aus der Erwigung, daB es sich hier um eine rein disziplinare
Vorschrift der Kirche handelt, konnte man wohl ein gelegentliches
Hinzutreten einer Klosterfrau, um dem Priester Wasser und Wein zu
reichen, fiir jene Fille gestatten, wo kein minnlicher Ministrant zur
Stelle ist und es sich um das Zelebrieren eines korperlich gebrechlichen
Priesters handelt (nervoses Zittern usw.), der sich allein — besonders
nach der heiligen Kommunion — nicht bedienen kann.

St. Paolten. D. Dr. Franz Konig.
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Ehekonvalidation beim Verbot der Blutsverschiedenheit. Ein
katholisch getaufter Mann war zum Protestantismus iibergetreten und
hatte in Wien im Jahre 1930 eine evangelische Frau nach evangeli-
schem Ritus geheiratet. Nach dem damaligen Gsterreichischen Ehe-
recht war die Ehe auch staatlich giiltig. Nun kehrt der Mann zur
katholischen Kirche zuriick und will seine Ehe auch nach katholi-
schem Kirchenrecht in Ordnung bringen. Bei den Erhebungen
findet der Pfarrer ein Bedenken. Die Frau ist zwar getauft, hat aber
eine jidische Grofmutter. Dieser Umstand bildete zwar zur Zeit des.
Eheabschlusses (1930) kein staaliches Ehehindernis, wohl aber jetzt
ein strenges staatliches Eheverbot (Deutsches Ehegesetz vom 6. Juli
1938, § 4; Verordnung vom 14. November 1935, §§ 1 und 2). Nun
entsteht die Frage: Darf der katholische Seelsorger die Konvalidation
dieser Ehe vornehmen? Das Deutsche Eherecht vom 6. Juli 1938 ist
nicht riickwirkend (§ 118 des Ehegesetzes). Es behalten daher Ehen,
die vor der Rechtskraft des Deutschen Eherechts rechisgiiltig ge-
schlossen worden sind, ihre Geltung, auch wenn sie nach dem gelten-
den Rechte unzuldssig wiren. Daher kann die kirchliche Konvalida-
tion ohne Bedenken vorgenommen werden. Nichis steht dem § 100
des Deutschen Ehegesetzes enigegen. Denn § 100 verbietet bloB die
Vornahme religioser Feierlichkeiten, bevor die Ehe vor den staatlichen
Trauungsorganen geschlossen ist. Der evangelische Pastor war im
Jahre 1930 staatliches Trauungsorgan. Ergo! Zur Beruhigung des
Pfarrers wurde bei der zustindigen Reichsstatthalterei angefragt. Diese
(Reichsstatthalter in der Steiermark, 25. X. 40, Z. Ia—113, Allg. 30/1,
1940) erkldrte: ,Der § 100 des Gesetzes vom 6. Juli 1938 hindert nicht
die Vornahme von religiosen Feierlichkeiten bei Ehen, die vor der
Giiltigkeit des neuen FEhegesetzes als Zivilehen oder als Ehen vor
nichtkatholischen Religionsdienern geschlossen worden sind und die
nach fritherem Eherecht die staatliche Giiltigkeit erlangt haben, denen
aber gemidB § 4 des Ehegesetzes vom 6. Juli 1938 das Verbot der
Blutsverschiedenheit entgegenstehen wiirde."

Graz. Dr. Joh. Haring.

Mitteilungen.

Alttestamentliche Motive in den Karfreitags-Improperien. Zu den
ergreifendsten Stiicken der Liturgie am Stillen Freitag zdhlen die
Improperien wihrend der Verehrung des enthiillten heiligen Kreuzes..
Improperium (= Schelte, Vorwurf) bezeichnet hier die bewegliche
Klage und Anklage des von den Seinen verworfenen Heilandes, die den
Inhalt der ersten beiden Abschnitte der die adoratio crucis begleitenden
Geséinge ausmacht. Die Strophen 1 bis 3 enthalten drei Improperien;
jedem einzelnen folgt in lateinischer und griechischer Sprache das
variierte Trishagion, eine Anrufung des dreimal heiligen Gottes. Dem
in den genannten Strophen zugrunde liegenden Gedanken geben die
neun Improperien des zweiten Teiles ohne das Trishagion eine nihere
Ausfithrung. Die das Ganze einleitende Frage: ,Mein Volk! Was habe
ich dir getan, womit habe ich dich betriibt?” wiederholt sich refrain-
artig neunmal nach der in hochdramatischer Gegeniiberstellung er-
folgenden Aufzihlung der Liebeserweise des Gekreuzigten an sein
Volk und der fortwihrenden Undanktaten dieses Volkes.

Ersichtlich werden mit entsprechender Textesmodifikation wund
Textesauffiillung in eindrucksvoller Zusammenschau des Alten und
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Neuen Bundes in den alttestamentlichen Biichern vorkommende Hin-
weise Gottes auf seine grofe Barmherzigkeit und einzigartige Sorge
fiir Israel in markanten Kernsitzen dem leidenden Gottmenschen in
den Mund gelegt. Bedeutete doch tatsichlich die Ablehnung seiner
Person und seines Werkes fiir die siindige Nation die Endkatastrophe,
in die jahrhundertelange Fehlentwicklung und Auflehnung ausgingen.
Und es fiihlt sich die befreite Christenheit zugleich mitangesprochen,
da sie sich sogar noch nach dem Ereignis auf Golgotha fort und fort
bei ihrem Erloser in Schuld weiB und somit die einstige Abwendung
Israels an sich selbst erlebt. So erfdahrt auch ihre Situation eine
wirkungsvolle Beleuchtung durch die zu innerer Einkehr und Be-
sinnung aufrufenden Stellen und Abschnitte aus dem Alten Testament,
die der Karfreitagsliturgie vorschweben. Ein protestantischer Bibel-
gelehrter, der ihr in der Sixtinischen Kapelle beiwohnte, bekennt, noch
in der Erinnerung daran ,die Macht des Eindruckes ohnegleichen™
nachzufiihlen; so habe ihn das ,,Wechselgesprﬁch zwischen dem Herrn
und seiner Gemeinde markdurchschiitiernd” ergriffen.t)

Schon die Benennung ,Improperien” erscheint Os 4, 2, Mich 6, 2
und Jer 2, 4 nachgebildet, wo es heiit, daB der Herr ,einen Rechts-
streit mit den Bewohnern des Landes, mit seinem Volke” und mit
dessen ,Kindeskindern® fiihrt. Der mit ,popule meus” anhebende
Leitvers ist nichts anderes als eine Zitierung von Mich 6, 3, ein Wort,
in das wiederum Jer 2, 5, einstimmt:

, Was fanden Unrechtes an mir eure Viter,

DaB sie von mir sich schieden, daB sie hinter den nichtigen
Gotzen herliefen

Und selbst zunichte wurden.*

_Auch das erste Improperium: , Ich fiihrte dich doch aus dem Lande
Agypten” bringt wortlich Mich 6, 4, wo bis 6, 5 die Rede weiter-
gesponnen wird:

,Und ich kaufte dich doch los aus dem Sklavenhaus.

Ich sandte Moses vor dir her, Aaron und Maria.

Mein Volk, gedenke doch, was Balak, Moabs Konig, plante,
Und was ihm Balaam, Beors Sohn, erwiderte.

Und was sich begab von Setim bis Galgal,

Damit du die Gnadentaten des Herrn erkennst.”

Mehrmals, und zwar ausfiihrlicher, klingt damit die Predigt Osees,
des Propheten der gottlichen Liebe, zusammen; in scharfer, lebendiger
Ilustrierung des Kontrastes zwischen géttlichem Erbarmen und mensch-
licher Verhiirtung erhebt sie sich zu hoher poetischer Formenschénheit:

. Wie Trauben in der Wiiste fand ich Israel,

Wie die reife Frucht am Feigenbaum in ihrem Ersterirag
schaute ich eure Viiter.

Doch kamen sie nach Beelphegor und weihten sich dem
Schandgott;

Scheusale wurden sie wie ihr Buhlgdtze (Os 9, 10).

In der Gottesrede Os 11, 1—4; 8—9 glaubt man den am Kreuzesholze
leidenden Messias zu vernehmen in der Enttiuschung iiber das Handeln

1) W. Neumann, Jeremias von Anathoth, Leipzig 1856, 1, 169. Er
bemerkt dazu: ,, Wer méchte nicht den Tiefsinn bewundern in der Wahl
dieser Contraste, wer nicht bedauern, dafl dem evangelischen Ritus sie
verloren.”
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der Seinen und in der Liebe zu den Seinen, die doch nicht enttiuscht
werden kann:

,,Als Israel noch jung war, gewann ich es lieb,

Und aus Agypten rief ich meinen Sohn.

Je mehr ich sie rief, um so weiter wandten sie sich von mir ab,

Sie opferten den Baalen und raucherten den Gétzenbildern,

Und doch lehrte ich Ephraim gehen und hob ihn auf meine
Arme. 3

Aber sie erkannten nicht, daB ich ihr Heiland war.?)

Mit Seilen der Giite zog ich sie, mit Banden der Liebe”. —

,Wie konnt ich dich hingeben, Ephraim, dich preisgeben, Israel;

Wie konnt ich dich preisgeben wie Adama, dich vernichten wie
Seboim?

Mein Herz dreht sich in mir, aufbdumt sich mein ganzes Mitleid.

Nicht will ich verfahren nach meiner Zornesglut,

Ich kann nicht Ephraim wieder ins Verderben bringen,

Denn ich bin ja Gott und kein Mensch.

In deiner Mitte weile ich als Heiliger, ich komme nicht in
Zornesglut.*

Wer einen dhnlichen Kommentar zu dem Inhalt der ersten Impro-
perien sucht, moge dem Osee seelisch verwandten Jeremias im 2. Kapi-
tel seines Buches lauschen. Die Wucht des gesamten Abschnittes
spricht schon aus einigen besonders markanten Worten, deren formale
dichterische Vollendetheit mit den Reden Osees wetteifert:

»Gedacht habe ich deiner jungen Liebe, der Minne deiner
Brautschaft,

Wie du in der Wiiste mir folgtest, im unbesiiten Land.

Wer immer davon aB, muBte es biiBen; Unheil kam iiber ihn”
(Jer 2, 2f). —

»Zweifach Boses veriibte mein Volk.

Mich haben sie verlassen, den Quell lebendigen Wassers,

Um Brunnen sich zu graben, briichige Brunnen, die das Wasser
nicht halten* (Jer 2, 13). —

»Dein Ungliick ist es, das dich ziichtigt, und dein Abfall straft
dich.

So wisse und siehe, wie schlimm und bitter es ist, den Herrn,
deinen Gott, zu verlassen und keine Scheu vor mir zu
haben® (Jer 2, 18).

Die Gegeniiberstellung des gottlichen Erbarmens und der Abtriinnigkeit
des Volkes eéntlockt der Prophetenrede ansteigend beweglichere
Klinge, die in den schmerzerfiillten Ausruf ausmiinden:

,Ich hatte dich als Edelrebe eingepflanzt, als durchaus echtes
Gewiichs;

Doch wie hast du mir dich gewandelt zu Wildweinranken*
(Jer 2, 21).

Auf die in den heiligen Biichern des Alten Bundes beliebte Allegorie
vom Weinberg und Weinstock greift das dritte Improperium zuriick,
um freilich jetzt in den Chor der vorchristlichen Seher Isaias, den
groBten unter ihnen, zu rufen. Die Frage: ,,Was hitte ich dir sonst
noch tun sollen, das ich dir nicht getan habe?* ist wortlich der Gottes-
klage iiber das Versagen des Weinbergs (Is 5, 4) entnommen. Die

2) Durch die Wendung: ,ihr Heiland war® ist die hebrédische Form
reph’atim von Henne treffend iibersetzt.
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Antwort: ,Ich pflanzte dich als meinen erlesenen Weinberg, du aber
hast mich allzu bitter betriibt” spricht in pragnanter Kiirze von dem
Miihen Gottes um Israel, das in Is 5, 1—2, in schier uxmachahmhcher
Weise gezeichnet ist:

,,Wohlan, singen will ich von meinem Freunde, das Lied meines
Lieblings iiber seinen Weinberg.

Einen Weinberg besaB mein Freund auf iippiger Bergeshoh’;

Er behackte und entsteinte ihn und pflanzte Edelreben darin;

Er baute mitten darin einen Turm und hieb in ihm eine Kelter
aus.

So hoffte er, daB er Trauben brichte. Aber bittere Friichte hat
er gebracht.”

Auch die alttestamentliche Lyrik hat unter dem Bild der Pflege,
die der Besitzer dem Weingarten angedeihen 1laBt, Gottes Tun mit
Israel geschildert. Ganz dhnlich wie Isaias singt der Dichter in Ps 80
(79), 9—143):

»In Agypten hobst du einen Weinstock aus, verjagtest die
Heiden und senktest ihn ein;

Raum schafftest du vor ihm, daB er Wurzeln schlug und weit
iiber das Land sich ausdehnte.

Bedeckt wurden Berge von seinem Schatten und von seinem
Gezweig Gottes Zedern.

Du lieBest kommen seine Ranken bis zum Meer und bis zum
Strome seine SchoéBlinge.

‘Warum hast du nun eingerissen sein Gehege, da ihn abpfliicken
alle, die des Weges ziehen?

Thn friBt ab der Eber vom Walde; was sich tummelt auf dem
Feld, weidet ihn ab.”

Weitgehend verleihen iiberhaupt die Psalmen, sofern sie die Heilsfakta
aus der Friihgeschichte des auserwihlten Volkes zu kultisch-lehrhaften
Zwecken besingen, den Improperien das Gepriage. Im ersten Impro-
perium erinnern den Brevierbeter die Worte: ,Denn ich fiihrte dich
vierzig Jahre durch die Wiiste” an das Invitatorium, Ps 95 (94). Die
im zweiten Teil herangezogenen Geschehnisse verraten nach Inhalt und
Form die Pss 78 (77), 105 (104), 106 (105), 135 (134), 136 (135),
10—22 als Vorbilder. Im einzelnen 146t der hierdos logos der Kar-
freitagsklage an unserer Seele voriiberziehen: die fgyptischen Plagen
(Pss 78, 12. 43—51; 105, 28—36; 106, 7. 21; 135, 8—9; 136, 10), die
Rettung am Roten Meere (Pss 78, 13. 53; 106, 9—11. 22; 136, 12—15),
das durch die Wolken- und Feuersiiule gegebene Geleit (Pss 78, 14;
105, 39), die Speisung mit Manna (Pss 78, 24—25; 105, 40), die Spen-
dung des Wassers aus dem Felsen (Pss 78, 15—16; 105, 41), die Be-
siegung der Kanaaniter (Pss 78, 55. 66; 105, 44; 135, 10—12; 136,
17—22).

So war das Volk besonderer Erwihlung wie auf Adlers FIugeln
getragen. Der Herr ,hatte es mit groBer Macht emporkommen lassen”,
ihm ,,das konigliche Zepter verliehen. Hier gedenkt der SchluB der
Improperien der einstens durch Moses am Sinai ergangenen Gottes-
botschaft: ,,Ihr sollt mir ein Kénigreich von Priestern und ein heiliges
Volk werden™ (Ex 19, 6). Entsprechend dem besonderen Verhiltnis,
in dem Priester zur Gottheit stehen, sollte Israel mehr als alle anderen
Voélker dem nahetreten, der es zu seinem Eigentum durch Bundes-

) Die in Klammer stehende Ziffer weist auf die Zihlung der
Vulgata.

»Theol.-prakt. Quartalschrift.” IT. 1941. 11
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schluB erkor. Was die neutestamentliche Erfiilllung dieser Gottestat
besagt, erhellt aus der Verwertung von Ex 19, 6 in 1 Petr 2, 5. 9.
Hatte doch schon in der prophetischen Schau der messianischen Zeit
das Exoduswort seine Ausweitung und Entfaltung bekommen. Nach
Is 61, 3 werden die Trauernden Sions ,statt Asche ein Diadem” auf
dem Haupte tragen als Zeichen der Herrschaft, der Wiirde und des
Jubels. In derselben Richtung liegt die VerheiBung, daB Israel nach
Gottes Heilsplan ,.eine prichtige Krone in der Hand des Herrn", in der
Hand Gottes ,ein Konigsstirnreif” sein soll (Is 62, 3).

Gedrungen und kraftvoll ist die Uberschau, welche die Improperien
fiber das ganze gbttliche Heilswerk darbieten. Und dabei bereichen
sie in imposanter Konzeption, was gewichtiger Ernst der Propheten-
predigt und Glaubensgeist der altehrwiirdigen Dichtung iiber Gottes
Veranstaltungen zu kiinden gewuBt haben.t) Auch da, wo die iiberaus
wirkungsvollen Antithesen des frei gestalteten liturgischen Textes nicht
Schriftwort sind, erweisen sie sich in ihrer Form an den befreffenden
Abschnitten aus den prophetischen Biichern orientiert. Ein vorbereiten-
des Sichvertiefen in die alttestamentlichen Stiicke, in deren Kolorit die
Klage des leidenden Gottesknechtes Gestalt gewinnt, mochte wohl die
rechte Einstimmung bewirken, mit Reue und dankbarer Liebe am Kar-
freitag zum Kreuze aufzuschauen. Hier liegt eine Aufgabe des
Religionsunterrichtes; er wird namlich sogar in der. einfachsten Be-
handlung der Liturgie des grofen Tages ungezwungen den Weg finden,
die vorchristliche Heilsékonomie in ihrer unldsbaren Verkniipfung mit
der Erlosungstat des Neuen Bundes aufznzeigen. Wem einmal diese
Erkenntnis Besitz geworden, der fiihlt sich gedréngt, zum volleren
Verstiindnis des Neuen Testamentes das Alte nicht zu iibersehen und
dies hinwiederum im Lichte des Neuen zu lesen und zu schauen. Ins-
besondere bietet der Inhalt der Karfreitagsimproperien den Bibel-
kreisen Gelegenheit zu einer lebensnahen Wiirdigung der Propheten
und der Psalmen.

Miinster i. W, Univ.-Prof. Dr. H.. Kaupel.

Msgr. B. J. Doebbing. Das Wirken eines deutschen Bischofs in
Italien. Am 14. Mirz 1916 erlag Msgr. Bernhard Josef Doebbing,
Bischof von Nepi und Sutri, in einem rémischen Krankenhause den
Folgen einer Operation. Durch eine eigenartige Fiigung war dem
deutschen Franziskaner die bischéfliche Wiirde und Biirde vor den
Toren Roms zuteil geworden. B. J. Doebbing, am 8. Juli 1855 zu
Miinster in Westfalen geboren, trat 1874 in den Franziskanerorden
ein. Der Kulturkampf trieb ihn in die Fremde. Nachdem er,
seit 1879 Priester, einige Zeit als Professor am Priesterseminar von
Cleveland (Vereinigte Staaten) tiatig gewesen war, wurde er 1881 zur
Wiederherstellung seiner angegriffenen Gesundheit nach Italien ge-
sandt, zundichst nach Quaracchi, wo bekanntlich die Franziskaner
ein Kolleg zur Herausgabe der Scholastiker und Chronisten ihres
Ordens mit der Ordensdruckerei haben. Als Reformator der irlindi-
schen Franziskaner-Ordensprovinz, Rektor von S. Isidoro in Rom

2) Eine den letzten neun Improperien dhnliche Zusammenstellung
der biblischen Fakta findet sich in dem apokryphen Buche 4 Esd, 1
(Text im Anhang der Vulgata). Unrichtig ist aber die Behauptung in
J. Schuster, Liber Sacramentorum III (deutsch), dafi der Improperien-
text dem apokryphen Buch Esdras entlehnt sei (S. 229) oder auch,
wie dort S. 30 steht, teilweise den apokryphen Biichern (1) Esdras
entnommen sei. Zuriickhaltender driickt sich dariiber Manser aus
(Lex. f. Theol. u. Kirche V, 379).
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und Verwalter des unweit Nepi gelegenen Hei]igturqs S. Maria ad
Rupes entsprach dann der in jeder Beziehung ausgezeichnete Ordens-
mann aufs glinzendste den Erwartungen seiner Oberen.

Pater Doebbing hatte auf einen Wink des Vatikans hin die italieni-
sche Staatsbiirgerschaft erlangt, als Leo XIII. thn am 2. April 1900
zum Bischof der etwa 40 km von Rom entfernten Doppeldidzese Nepi
und Sutri ernannte. Abwechselnd in Nepi und Sutri residierend, ent-
faltete Msgr. Doebbing eine nimmermiide, hochst ersprieBliche Wirk-
samkeit. Mit vollem Recht konnte Pius X. ihn als eine Perle des mittel-
italienischen Episkopates bezeichnen. Eine Hauptaufgabe war ihm die
sittliche und religiose Ausbildung der Geistlichen, denen er stets das
herzlichste Wohlwollen bewies. In seinem Seminar kam Bischof
Doebbing den papstlichen Reformen zuvor. Fiir Klerus und Velk war
er ein giitiger Vater. Voll Seeleneifer, unermiidlich in der Ausiibung
des Predigtamtes, zeigie er sich als echtes Mitglied jenes Ordens, der
schon bald nach seiner Griindung in Italien das religiose Leben der
Stadt- und Landbevélkerung erneuert hatte. Bis 1870 standen dem
Bischof von Nepi und Sutri jahrlich 50.000 Lire zur Verfiigung; seither
waren es nach Abzug der Steuern nicht mehr als 4000. Msgr. Doebbing,
fiir seine Person die Anspruchslosigkeit und Bediirfnislosigkeit selbst,
hegte den sehnlichen Wunsch, der zum Teil recht bediirftigen Be-
volkerung auch in materieller Beziehung beizustehen. Dies wurde ihm
durch reichliche Geldmittel ermdglicht, die ihm aus Nordamerika und
der deutschen Heimat, besonders aus Schlesien, zuflossen. So konnte

er sich auf dem Gebiete der Karitas in wirklich groBartiger Weise be-
tatigen.

Da der begabte und kenntnisreiche Bischof und Ordensmann die
Sprache verstand, welche altersgraue Mauern reden, muBten seine
beiden Bischofsstidtchen auf ihn einen tiefen Zauber ausiiben. Mit
Sutri sind manche Erinnerungen an die sagenhaften Etrusker, die
Romer, Langobarden, an Pipste und Kaiser verkniipft. In Nepi und
Sutri wirkte Pius V., der letzte heiliggesprochene Papst, einige Zeit als
Bischof. — Doebbing hat seine rege Fiirsorge auf wichtige Baudenk-
miler ausgedehnt, z. B. mit feinem kiinstlerischem Verstindnis den
Bischofspalast von Sutri restaurieren und ausbauen lassen. Dem
Franzosen A. Maurel imponierte dieser Bau, und er berichtet in seinem
1913 erschienenen Buch ,Paysages d’Italie” von der ,»Findigkeit des
Bischofs, der eines schonen Morgens nach Siidamerika fuhr, um seine
italienischen Briider zu besuchen, und mit gefiillter Geldkatze wieder
heimkehrte”. In Siidamerika ist Doebbing nie gewesen. Das genannte
und andere Bauwerke lie er vornehmlich mit deutschem Gelde neu
erstehen, in dem er immer wieder sich als treuer Hiiter alter Erinne-
rungen und Kunstwerke erwies.

Das 1% km von Nepi entfernte, mit der fiir die Kunstgeschichte
des Mittelalters bedeutungsvollen Basilika von Castel Sant’ Elia ver-
bundene Heiligtum S. Maria ad Rupes wurde unter Doebbings Leitung
mit betrichilichem Kostenaufwand. restauriert und erweitert, mit der
Bestimmung, daB es stets deutschen Franziskanern anveriraut sein
sollte. Trotzdem arbeiteten gewisse Einfliisse auf Entfernung derselben
hin. Bischof Doebbing, der an seinen Landsleuten in der Kutte des
hl. Franz von Assisi treue Mitarbeiter ‘in der Seelsorge hatte, sprach
damals personlich Pius X. seine feste Absicht aus, zu demissio-
nieren, falls die deutschen Franziskaner verdringt wiirden. Wie
Doebbing mir selber erzihlie, suchte der Papst ihn zu beruhigen und
begleitete ihn, gegen die Etikette, durch die Flucht der Vorzimmer.

11%*
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In S. Maria ad Rupes wurde nichts gedindert. Hier wéhlte der Bischof

sich sein Grab.

Die meisten seiner Didzesanen wuBten recht wohl, was sie an ihrem
Oberhirten hatten, und waren ihm daher mit aunfrichtiger Verehrung
ergeben. Freilich mogen einzelne es beinahe als personliche Beileidi-
gung empfunden haben, daf ein Auslinder an die Spitze der altehr-
wiirdigen Doppeldiozese berufen wurde. Einige Kleriker, die der
Bischof maBregeln mufte, intrigierten gegen ihn im Geheimen. Seine
Wirksamkeit bot freilich keine Angriffspunkte. Unter der Arbeitslast
fast erliegend, bewihrte er sich auch, als er wihrend des Jahres 1914
auBer Nepi und Sutri noch weitere Hirtenpflichten zu erfiillen hatte,
als Apostolischer Verwalter der Dibzesen Viterbo und Tuscania sowie
von Monterosi, Ponzano Romano und S. Oreste.

Im Weltkrieg erdffnete der ,Messagero”, durch Jahrzehnte Roms
meistgelesenes Tagblatt, gegen den Bischof einen heftigen Feldzug.
Dieser sah sich genotigt, seine nur dem Heil der Seelen dienende
Wirksamkeit vor Gericht zu verteidigen. Am 14. Mirz 1916 schlof
der Bischof die Augen. Kardinal-Staatssekretir Gasparri hatte dem
Sterbenden den speziellen Segen des HI. Vaters iiberbracht. Die wirk-
liche Gesinnung der Bevélkerung von Nepi und Sutri zeigte sich nach
dem Hinscheiden des Bischofs. Dankbare Pietdt hatte nun wieder
Geltung. Unter allgemeiner Trauer wurde die Leiche zu Grabe ge-
tragen. Dem feierlichen Trauergottesdienste in Nepi wohnten der
Sindaco und die Beisitzer mit der Gemeindefahne offiziell bei. Bevor
sich der Leichenzug nach der Ruhestitte in Castel S. Elia entfaltete,
widmete der Beisitzer Laurenti dem heimgegangenen Bischof im Namen
der Gemeinde einen riihrenden Nachruf. Er pries ihn als frommen
und wohltitigen Oberhirten, fiir den die Gemeindeverwaltung von Nepi
stets hohe Achtung hegte. Kardinal Gasparri driickte in einem
Schreiben an den Stadtrat von Nepi seine Befriedigung dariiber aus,
dafl die Bevdlkerung ihre Anhiinglichkeit, Dankbarkeit und Anerken-
nung fiir das apostolische Wirken Msgr. Doebbings so eindrucksvoll
bekundet habe. Am 18. Oktober 1933 fand man die in Tuffstein ausge-
hauene Grabnische des Bischofs erbrochen. Brustkreuz und Ring
fehlten. Die Leiche war nicht verwest, aber mumifiziert. Nachdem
sie in der Kapelle S. Michele aufgebahrt worden war, kamen wihrend
zwei Wochen Scharen von Andichtigen und Neugierigen. Der greise
Kardinal Gasparri, der den Bischof sehr geschiitzt hatte, ehrte dessen
Andenken durch seinen personlichen Besuch.

Die am 6. November abgehaltene groBe Siihnefeier gestaltete sich
zu einem wahren Triumph. Gewaltig war der Andrang des gliubigen
Volkes. Der Klerus der Doppeldiozese von Nepi und Sutri war fast
vollzahlig erschienen. Alle standen unter dem Bann des seltsamen
Gefiihles, daB dieser treue Diener Gottes wieder aus dem Grabe hervor-
gegangen sei, um von den Seinigen Gebet und Huldigung entgegenzu-
nehmen. In der Friihe war die Leiche aus S. Michele in die Kloster-
kirche gebracht worden und ruhte nun, allen sichtbar, inmitten der
Glaubigen. Der Generalminister des Franziskaner-Ordens L. M. Bello
sang das feierliche Requiem und schilderte dann das segensreiche
‘Wirken Doebbings in- und auBlerhalb seines Sprengels, wobei er dessen
Verdienste um das Heiligtum der Madonna ad Rupes und das Kloster
S. Elia besonders hervorhob. Nach der von Doebbings Nachfolger als
Bischof von Nepi und Sutri, dem Salesianer Msgr. Olivares, vorge-
nommenen Absolutio ad tumbam wurde der Leichnam ins Kirchlein
S. Michele zuriickgetragen, um nach einigen Tagen in der neugeord-
neten Gruft beigesetzt zu werden.
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Bevor die Menge sich zerstreute, schilderte der Biirgermeister des
Ortes nochmals in kréftigen Ziigen die Verdienste Doebbings, vornehm-
lich um Castel S. Elia, das ihm geradezu alles verdanke. Er pries
auch das Walten der gottlichen Vorsehung, die, aus dem Bosen der
Menschen Gutes ziehend, in diesem Fall die Untat benutzt habe, um die
Verdienste des groBen Bischofs in neuem Glanze erstrablen zu lassen.
Seinem Schutze empfahl er die ganze Bevolkerung. Dem Verfasser
waren diese Zeilen des Gedenkens Bediirfnis. Hatte er doch, vor mehr
als drei Jahrzehnten in Rom durch die Freundschaft des Bischofs
Doebbing geehrt, gute Gelegenheit, die grundehrliche, edle Natur dieses
klugen, rastlos titigen, wahrhaft apostolischen Mannes kennen zu

lernen. :
Luxemburg. Dr. Josef Massarette.

Organische Aszese. Ein zeitgeméfer, psychologisch orientierter
Weg zur religiésen Lebensgestaltung. Von Dr. Herm. Schmidt.
3. Aufl. Gr. 8 (478). Paderborn 1939, Schéningh. Br. RM. 5.—, geb.
RM. 6.50.

Schénstatt ist Schule und machi Schule. Von den intra muros im
Pallottiner- und Laienkleid wird es inbriinstig umfangen, von den
extra muros teils mit Wohlwollen, teils mit Zuriickhaltung, teils mit
kritischen Vorbehalten bedacht, die wohl auch aus einer mehr ober-
flichlichen Kenntnis, bzw. einer Sympathie fiir das ,quieta resp.
quietum non movere und aus einer Antipathie gegen seelische Ruhe-
storung kommen, aber auch aus achtbaren Uberlegungen stammen.
Eines ist sicher: In dieser Schule wird gearbeitet, u. zw. beispielhaft
und stramm, werbend und wirkend.

Seit einigen Jahren legt Schonstatt sein bisher nur miindlich oder
durch Manuskript tradiertes Ideengut auch in Buchform vor. Oben
angezeigtes Werk will das systematische Handbuch der Schonstatt-
Askese sein, in erster Linie zu Spruch und Widerspruch der ziinftigen
Wissenschaft der Askese; dann aber auch ein vom Schinstatt-Geist
geprigtes und Schonstatt-Geist wieder prigen wollendes Erbauungs-
buch. Der umfangreiche Band erlebte in einigen Monaten drei Auf-
lagen, ein Zeichen, daB theoretische und praktische Askese iiberhaupt
und Schénstatt-Askese im besonderen interessiert und gefragt ist: Trost
und Freude zugleich!

1. Askese in christlicher Schau ist die vom Menschen mit Gottes
Beistand zu leistende Realisierung der Uridee, die Goti von dem ein-
zelnen in seinem Schopfergeist trigt (philosophische Definition des
personlichen Ideals), bzw. die Formung des Einzelmenschen zu einem
alter Christus (theologische Definition; die auf S. 52 gegebene psycho-
logische Definition ist doch mehr Angabe der Erkenntnisquellen und
Verwirklichungsméglichkeit der Uridee als wirkliche Definition).

Was muB einer kennen, der dem Hans Latein beibringen will?
Jeder wird antworten: Latein muB er kennen. Aber nein, das ist erst
‘die zweite Teilantwort; die erste und grundlegende lautet: Den Hans
muB er kennen, u. zw. nicht bloB dem Gesicht nach, sondern seiner
seelischen Strukiur nach. So muf auch der, der den Hans zu einer
moglichst allseitig realisierten Uridee Gottes, bzw. zu einem alter
Christus machen will, diesen Hans zuerst kennen: also Psychologie.
Dann muB er auch Gott, bzw. Christus kennen, zu denen hinauf er
den Hans erziehen soll: Theologie. Wozu noch als Drittes kommt:
er muf} sich selber maglichst in den Zustand bringen, den er im Hans
anstrebt, sonst glaubt ihm ja der heute recht kritisch seinen Lehrer
auf Theorie und Praxis priifende Hans nicht, was er ihn lehrt, also:
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Selbsterziehung des Erziehers, und viertens kommt dazu die Anwen-
dung der richtigen Methode: Methodik.

2. Organische Askese will die Schonstatt-Askese sein: ,,Sie betrachtet
das ganze natiirliche und ibernatiirliche Leben des Menschen aus
einer Ganzheitsschau™ (S. 22). ,Sie zieht das religiose Leben als
lebendigen Organismus an®, sieht in den einzelnen Lebens- und Ent-
wicklungsstufen und -gesetzen des natiirlichen Lebens und Wachsens
die Ansatzpunkte fiir das iibernatiirliche Leben und Wachsen und
wendet diese natiirlichen Lebens- und Wachstumsgesetze in ,,organi-
scher Ganzheitsschau” auch auf das iibernatiirliche Leben und
Wachsen an, u. zw. bewuBt und als das das Denken und Leben be-
herrschende Prinzip (S. 23; 27). ,Damit ist das Originelle der Schon-
statt-Askese gekennzeichnet™ (S. 27).

Zwar hat das 17. Iahrhundert den Einbruch des sich exakt nennen-
den, in Wirklichkeit aber oft geradezu hahnebiichen mechanistischen
naturwissenschaftlichen Denkens begonnen und das 18. und 19. Jahr-
hundert auf das Maximum hinaufgetrieben (vgl. das beriichtigte Biich-
lein von La Mettrie, L’homme machine, Moleschotts, Biichners, Hickels
Kapriolen, Herbarts Statik und Mechanik des Geistes, Fechners Psycho-
physik u. dgl). Aber die platonisch-aristotelisch-thomistische Ganz-
heitsschau hat er nie total verdringen konnen. Und gerade die den
katholischen Theologenkreisen angehdrenden oder ihnen nahestehen-
den Schriftsteller boten ihm in Defensive und Offensive ein hiebfestes
Paroli, Denker und Forscher; von denen ein Mann wie W. Sombart
1938 riihmend schrieb: ,,Wir vergessen diese tapferen Ménner allzu-
leicht, und sie verdienen doch unsere hochste Achtung® (Vom Men-
schen, S. 106). In den letzten vier, filnf Jahrzehnten nun lagerte sich
diese nie ganz verdringte organische Ganzheitsschau des Menschen in
einem immer mehr zunehmenden Tief iiber die verschiedenen Wissen-
schaftszweige der Menschenkunde, so daB wir geradezu eine Re-
naissance der wissenschaftlichen und philosophischen Anthropologie
platonisch-aristotelisch-thomistischer Prigung erleben. Gerade aus der
Natur und der organischen Ganzheitsauffassung des Menschen als Or-
ganismus zog sich konsequenterweise dieses Tief auch iiber das Gebiet
der religiosen Lebensgestaltung, also der Askese. Man vergleiche dazu
etwa Langbehns ,Rembrandt als Erzieher”, ,Der Geist des Ganzen® und
sein sonstiges Wirken, das alles doch nicht blo8 eine Tangente der Askese
ist. Man vergleiche weiter die vor 50 Jahren schon erschienene Apo-
logie des Christentums von P. A. M. Weif, itber die man geradezu als
Motto den Satz aus Bd. I, Vortrag 18, setzen kann: ,Erst Mensch,
dann Christ und so den ganzen Menschen nur durch Christus®. Auf
derselben Linie liegen Linhardts ,,Christ werden und Mensch bleiben™,
Karl Adams, Rademachers, Jiirgensmeiers, Fr. Tillmanns asketische
Gedankengiinge. Auch sie machen die Gesetze organischer Askese
bewuflt zum beherrschenden Prinzip. Es kann also darin nicht das Ori-
ginelle von Schonstatt liegen. Schénstatts Originalitdt scheint mir viel-
mehr, wenn ich recht sehe, das zu sein, daB die aus dem natiirlichen
Organismus gewonnenen, organischen Lebens- und Wachstumsgesetze
~auch in der asketischen Organismuslehre ihre Anwendung finden und

_ihr das typische Geprige geben” (S. 23; vgl. 22 u. 27).. Mir kommen
Bedenken iiber diese so organisch gespitzie Askese. Ist es so ausge-
macht, dafl die Askese in dieser Form organisch sein muB? BewuBt
organisch sein muf? Mit dem aus den natiirlichen Lebens- und
Wachstumsgesetzen genommenen, bewuB8t Denken und Leben beherr-
schenden Prinzip? Ieh kann mir nicht recht vorstellen, daB Br. Konrad
oder Franziskus oder die Wiistenheiligen oder auch Petrus und Paulus
eine so bewufite, von diesem so gewonnenen und alles beherrschenden
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Prinzip getragene Askese selber praktiziert und anderen doziert haben.
Ist die derzeitige natiirliche Organismuslehre {iberhaupt schon etwas so
Abgeschlossenes und axiomhaft Feststehendes, daB man darauf das
feste Gebiude der iibernatiirlichen Organismuslehre aufbauen kann?
Ist sie nicht vielmehr noch in vielen und nicht nebenséchlichen Dingen
stark fliissig? Und harrt damit dieses Systemgebéiudes nicht das Schick-
sal des auf FluB- und Flugsand gebauten Hauses? Ist es iiberhaupt -
angingig, die Gesetze des natiirlichen Lebens auch als fiir das iiber-
natiirliche Leben so adiquat und so absolut giiltig zu erkliren und auf
dasselbe anzuwenden? Ist nicht das iibernatiirliche Leben gegeniiber
dem natiirlichen ein allo genos und darum die Anwendung der natiir-
lichen Gesetze auf das Ubernatiirliche eine verhingnisvolle anabasis
eis allo genos? Ist es nicht vielmehr so, daf das iibernatiirliche Leben
die idea exemplaris des natiirlichen ist und wir also die Gesetze des
natiirlichen Lebens viel sicherer und richtiger aus der Exemplar-Idee
ableiten und erkennen als aus der mehr oder minder infiquaten Kopie?
DaB darum auch viel fquater die Gesetze des iibernatiirlichen Lebens
fiir das natiirliche gelten als umgekehrt? Und wir darum auch die
natiirlichen Lebensgesetze nach den iibernatiirlichen ausrichten miissen,
nicht umgekehrt? Ob nicht jene Askese die organischere ist,
die ihre Gesetze aus ihrem Ziel, also aus dem Ubernatiirlichen, in
erster Linie holt? Das Ziel bestimmt doch sonst auch die Gesetze des
Handelns, die Mittel und Wege zum Ziel. Jedenfalls hat der Heiland
nicht irgendwie gesagt: Du sollst die Gesetze des natiirlichen Lebens
und Wachsens anwenden auf das iibernatiirliche Leben und Wachsen
und so dein Ziel, die Angleichung an die Uridee, bzw. die Verihn-
lichung mit Christus erreichen, sondern hat einfach gesagt: Du sollst
den Herrn, deinen Gott, lieben aus deinem ganzen Herzen, aus deiner
ganzen Seele, aus deinem ganzen Gemiite und aus allen deinen
Kriften; das ist die Ganzheitsschan des Heilandes. Liegt die Gefahr
nicht arg nahe, daB diese Askese zu einem Prokrustesbett wird, in das
man die iibernatiirlichen Lebensgesetze nur hineinzwingen kann, wenn
man sie um einen Kopf oder um einen FuBl oder um beides kiirzer
macht? Gehort nicht hic et nunc auch die Erbsiinde mit ihrem un-
heimlich geheimnisvollen Drum und Dran mit in den iibernatiirlichen
Organismus? Wie will man dieses Mysterium iniquitatis kat’ exochén
in die Gesetze des natiirlichen Lebens einfangen, ohne daB ein groSies
unbekanntes X bleibt? Ob die Meister und Heiligen der Askese, die
die Gesetze organischer Askese nicht bewuBt zum alles beherrschenden
Prinzip machten, bei denen aber doch diese Gesetze wirksam waren,
d. h. die sie willig und mitarbeitend wirken lieBen, nicht doch den iiber-
.natiirlichen Lebensgesetzen gerechter wurden und fiir deren geheimnis-
volles Wirken psychologisch disponierter waren?

3. Die psychologische Orientierung beansprucht Schonstatt als seine
zweite Originalitit (S. 39). Mit vollem Recht so exklusiv und apodik-
tisch? Jedenfalls sind die Idee, bzw. Ideen nicht original, sondern
uralt, und so um die Jahrhundertwende und darnach lagen sie beson-
ders eindringlich in der Luft. Schon Platon kannte, praktizierte und
dozierte die psychologische Orientierung, seine Dialoge sind geradezu
gesiittigt damit, und auf seinen Reisen fiihrte er stets ein Lieblings-
biichlein mit sich: ,,Szenen aus dem sizilianischen Alltagsleben™. Die
Einteilung der Temperamente in Sanguiniker, Choleriker, Phlegmatiker
und Melancholiker ist doch sicherlich ganz psychologisch fundiert und
orientiert (wie auch Kretschmers Einteilung in Zyklothyme und
Schizothyme und jene von Jaensch in den integrierten und synéstheti-
schen Typ, denen jedoch der Verfasser mit Recht die Vierteilung vor-
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zieht). Der Verfasser statuiert diese vier Temperamente als die zweile
typenbildende Grundlage des personlichen Ideals. Ihre von ihm mit
guter Einfiihlung und Treffsicherheit erstellte Beschreibung und ihre
Anwendung auf den ganz konkreten Menschen sind ausgezeichnet.
Ubrigens wird die Hormonenforschung noch manches Licht in die
Genesis, Statik und Dynamik der einzelnen Temperamente bringen und
damit auch in deren psychologische Behandlung und Asketik. Ziel
und Zweck dieser Einteilung ist auch sicher nicht lediglich die Freude
an der Typisierung der Menschen, sondern auch eine irgendwie ge-
artete Beeinflussung und Behandlung der Menschen, u. zw. eine metho-
disch-psychologische Beeinflussung. Diese Einteilung aber ist schon
2400 Jahre alt, denn der alte Hippokrates hat das Urheberrecht. Die
asketische Bearbeitung des Nikodemus, der Samariterin und der Maria
Magdalena durch den Heiland sind wahre Kabinettstiickchen psycho-
logisch-genetischer Askese. In unserem Jahrhundert und Land propa-
gierte und systemisierte schon diese Ideen Fr. W. Forster; gefunden
aber hat er sie, wie er oft gesteht, bei der besten Psychologin, bei der
katholischen Kirche. Und die obige Frage samt Antwort: ,,Was mu8
der kennen, der dem Hans Latein beibringen will® steht in einer
amerikanischen Lehrerzeitung vor 1914, wie denn iiberhaupt in Ame-
rika vor 1914 schon Psychologie in der Menschenbehandlung Liebkind
fast im Superlativ. war. Was aber zwischen Hippokrates und
Forster, Christus und Schonstatt liegt, ist sicher nicht so jeder psycho-
logischen Orientierung bar, daB das Generalurteil berechtigt ist: ,Die
Darstellungenen und Lehrbiicher der Asketik sind durchwegs . . . nicht
psychologisch gegliedert” (S. 39). Wahr jedoch ist: Schonstatt hat diese
seit dem ersten Viertel des 20. Jahrhunderts wieder giingigen und durch
die vollkommeneren Forschungsmethoden vermehrten Ideen sowie die
verschiedenen ' Versuche, sie zu systematisieren, eingefangen und in
straffst formallogischer Linienfithrung zu einem System religioser
Lebensgestaltung aufgebaut, das hoher Achtung und nicht blof akade-
mischer Beachtung wert ist. Und auch das ist wahr: Uberraschende
Erkenntnisse, wegweisende Blinkfeuer und beschwingende Motive
leuchten auf, und dafiir sei ehrlicher Dank gesagt. Freilich, die
psychologischen Forschungen sind noch nicht abgeschlossen, das Riitsel
Mensch noch nicht gelost! Wann wird das iiberhaupt gelést sein? Und
darum: Wird nicht das eine oder andere so hingestellie Gesetz von
der fortschreitenden Psychologie einmal als briichig erkannt, ja als
irrig verworfen werden? Wird dann nicht auch mancher Stein aus
dem Fundament brockeln, und so das Fundament liickig und damit
der ganze Bau briichig werden? Es ist nicht ratsam, die Quadersteine
zum Fundament der Askese so vertrauenssicher aus dem Steinbruch
der Psychologie zu holen. So en passant die Bemerkung: Bei der
S. 32 ff. und S. 138 zwar nicht expressis verbis, aber doch implicite
aufgestellten Losung: ,,Zuerst den Zogling anziehen und dann ab-
stoBen® wird mir nicht recht geheuer. Wenn nicht die vom Ver-
fasser ibidem angehiingten Klauseln vom Erzieher in straffster Selbst-
beherrschung und in sich nicht aus der Hand gebender Selbst-
erziechung erfiillt werden, fiirchte ich, daf es nicht einen Dom der
religiosen Lebensgestaltung gibt, sondern Ruinen.

4. Der Zentralgedanke der organischen Askese: Das personliche
Ideal (S 43, 50) ist schon ein Lieblingsgedanke Platons, der in ver-
schiedenen Formulierungen den Satz variiert, der Mensch miisse sich
der Gottheit angleichen, und der sei der Vollkommenste, der der Gott-
heit am #hnlichsten ist. Und — um von den Modernsten einen zu
nennen — Pfitzner 146t in seinem ,Paliistrina® die in einer Vision er-
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scheinenden Meister den Fiirsten der ,heiligen Musik'* mahnen: ,,Wenn
du dein ganzes Bild aufweist, /| Wenn dein’ G'stalt vollkommen, [ So
wie sie war entglommen / Von Anbeginn dem Schopfergeist: /[ Dann
strahlst du hell, dann klingst du rein, / Pierluigi du.” Dieses person-
liche Ideal ist der Zentralgedanke des Dekalogs: ,,Seid heilig wie Ich
heilig bin,” spricht Jahve im Anschluf an die Gesetzgebung vom Sinai;
ist ein Zentralgedanke des Paulus: Christus muf in uns Gestalt ge-
winnen; ist die Zentralforderung, die in dem vom frithen Christentum
geprigten, seitdem nie verstummten und in den letzten drei Jahr-
zehnten immer lauter gesprochenen Wort ,,Christianus alter Christus”™
liegt, und ist von den einzelnen Heiligen ganz individuell und originell
nach Alter, Geschlecht, Rasse, Temperament, Zeitalter und Milieu reali-
siert worden. Aber — und das ist beachtens- und anerkennenswert
und ist seine StoBkraft — Schonstatt hat es fiir den, der systematisch
vorgehen will in der Askese, in ein psychologisches und streng formal-
logisches System zu bringen versucht nach den zwei typenbildenden
Grundlagen (Hauptleidenschaften und Temperamente) und nach dem
Wachstum des personlichen Ideals in der Gottverbundenheit (die fiinf
Materialstufen der Caritas), der Gottformigkeit (die fiinf Material-
stufen der passio) und des stindigen Wandels mit Gott (in fiinf
Formalstufen).

5. AuBer dem schon sparsim Gerithmten ist (unter Beriicksichti-
gung der erhobenen Vorbehalte) u. a. noch als hocherfreulich zu
buchen: Die Stellung der Gesamtaskese unter eine Leitidee; das ist die
Macht und Wucht der zusammengeballien Einheit. Die psychologische
Orientierung. Die Psychologie der vier Temperamente und ihre bei-
spielmiBige Anwendung durch den Verfasser zumal sind ausgezeichnet.
Straffe Folgerichtigkeit. Der Verstand. Wille, Gemiit und Herz er-
quickende Einbau der Marienverehrung als wesenhaftes Element der
Askese und damit das berechtigte Verdikt iiber gewisse un-, bzw. anti-
marianische Instinkte und Ideologien der Gegenwart. Das Aufzeigen
der groBen Wichtigkeit und Notwendigkeit des Heiligen Geistes im
asketischen Leben und somit die Wiedergutmachung einer Unter-
lassungssiinde vieler, Sein reicher Inhalt, seine Wegweisungen in die
Pastoral, Pidagogik, Homiletik, Katechetik und sein Gehen in diese
Lénder.

Das Buch verdient die Benotung: Wichtige Neuerscheinung auf dem
asketischen Biichermarkt; verdient aber auch volle Beachtung der
Seelenfithrer und Selbsterzieher, auch der contra Schonstatt einge-
stellien. Im iibrigen gilt: Das Buch ist ein Lehrbuch der Askese; die
Askese selber verbleibt dem Leser als zu vollbringende Tat. Gesegnet,
wer sie vollbringt! Der Schénstatt-Asket wird dann wie jeder andere
Asket in seiner Art die Richtigkeit des Wortes des hl. Franz v. Assisi
an sich selber bestiitigt erhalten: Tanta sa, quanta fal! Probieren und
Praktizieren geht iibers Studieren, Kritisieren und Rezensieren!

‘Wiirzburg. P. Casimir, Kapuziner.

Der sel. Hermann Josef. Der 7. April d. J. brachte uns das siebente
Zentenar des Todes des seligen Hermann Josef von Kéln, Priesters und
Professen der Primonsiratenserabtei Steinfeld in der Eifel (f 1241).
Weniges hat uns die Geschichte aus seinem Leben, vor allem aus
seiner Jugend, aufbewahrt. Aber was wir davon wissen, ist ein einziges
Erleben Gottes, ein ununterbrochener Hymnus auf Gottes Liebe und
Giite zu uns Menschen. Daneben geht ein minniglicher Lobpreis der
Gottesmutter, deren hochbegnadeter Liebling der Selige war. ', Maria
im Kapitol” lag unmittelbar beim elterlichen Haus. Dort hatte der
Finger Gottes das Gnadenkind schon in frithester Jugend beriihrt. Um
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1150 geboren, bat der friith gereifte Junge 1162 in Steinfeld um Auf-
nahme als Oblate. Er wurde nach dem erst gegriindeten Marien-
garten in Friesland zum Studium geschickt. Uber Einkleidung, Profe8,
héhere Studien, Priesterweihe und noch manch anderes schweigen die
Quellen, aber sie zeigen uns den jungen Priester schon auf Opfer-
wegen, vor denen Reifere zuriickbebten. Hermann ging es um die
mystischen Aufstiege zu Gott, um Gott allein. Es war die hohe Zeit
der Mystik, eine Zeit, in der der Himmel den Menschen weit gedffnet
war. , Kein Heiliger sprach so oft mit unserer Lieben Frauen, wie
Hermann Josef tat in heiligem Vertrauen”, verréit uns einer seiner
Lebensbeschreiber. Er hat sich den Weg zu Gott nicht leicht gemacht,
und Gott selbst hat ihm, vor allem in den spéteren Priesterjahren,
schwerste Priifungen und Siihneleiden fiir ein zuchtloses Kloster auf-
erlegt, eben ,die Dunkelheiten Gottes'*, wie er sie nannte. In der
Osterwoche 1241 durfte er hochbetagt zum ewigen Lohne eingehen.
Aber die Demut und Armut, die er im Leben in so heroischem Grade
geiibt hatte, verlieB ihn auch jetzt nicht. Im Jahre 1628, dann zu
Beginn des 18. Jahrhunderts und endlich 1896 suchte man seiné
Heiligsprechung ,,per viam cultus® zu erreichen, und jedesmal haben
Kriege und schlimme Zeiten den Prozef vereitelt. Hoffen wir, daB
der jetzt laufende Prozef bald zu einem gliicklichen Ende gelange!

St. Ottilien (Oberbayern). P. Beda Danzer O. S. B.

Erlisse des Apostolischen Stuhles.

Zusammengestellt von Prof. Dr. Josef Fliefer, Linz a. d. D.
(A. A. S. XXXII, Nr. 10—14; XXXIII, Nr. 1.)

Indizierung. Mit Dekret vom 20. November 1940 hat das HI. Offizium
das Werk: Dain Cohenel (pseudonimus sacerdotis Dolindi Ruotolo),
La Sacra Scrittura. Psicologia, Commento, Meditazione auf den Index
der verbotenen Biicher gesetzt, ,donec corrigatur”. Am 6. Dez. ver-
offentlicht das HI. Offizium die Mitteilung, daf der genannte Autor
sich unterworfen hat.

Mit Dekret vom 6. Nov. 1940 hat das HI. Offizium das Werk: Karl
Pelz, Der Christ als Christus indiziert. Auch dieser priesterliche Autor
hat sich, wie das Hl. Offizium am 10. Jinner 1941 mitteilte, unter-
worfen. : y

(A. A. S. 1940, Nr. 12, pag. 502, Nr. 13, pag. 553 sq., und 1941,
Nr. 1, pag. 24))

Ordenseintritt eines Benefiziaten und FruchtgenuB. Ein Benefiziat
eines Kathedralkapitels ist in die Kongregation der Salesianer einge-
treten. Zwei Jahre wird das Noviziat dauern; auch noch drei Jahre
nach Ablegung der Profefl bleibt gemif can. 584 das Benefizium dem
Religiosen zugesprochen, so daB also erst fiinf Jahre nach Eintritt des
Benefiziaten in die Kongregation das Benefizium vakant wird. Dariiber
kann nach can. 584 kein Zweifel sein; die Kirche will eben dem in
den Orden eingeiretenen Benefiziaten noch drei Jahre nach der Ge-
liibdeablegung — einem Pfarrer allerdings nur ein Jahr lang — die
Moglichkeit der Riickkehr in den Weltklerus und zum Benefizium
offenhalten. Das Domkapitel ist nun in Verlegenheit, wie wihrend
der fiinf Jahre der Abwesenheit des Benefiziaten fiir eine Vertretung
materiell vorgesorgt werden kann, und fordert von dem legitim ver-
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hinderten Benefiziaten den Verzicht auf den Fruchtgenull wihrend der
fiinf Jahre. Der Benefiziat hilt sich aber zu diesem Verzichte nicht
verpflichtet, da der Codex tatsdchlich weder im can. 584, noch auch
in den iiber die Privilegien der Religiosen handelnden can. 613—625
iiber den Fruchtgenuf ein Wort spricht.

Am nichsten kommt man einer richtigen Losung, wenn nach
can. 20, da leges latae in similibus fehlen, die generalia juris principia
angerufen werden. Ein solcher Grundsatz liegt dem can. 414 zu
Grunde, demgeméiB die zum Chordienst verpflichteten Benefiziaten tat-
séichlich im Chore selbst das divinum officium verrichten miissen, und
auch dem can. 419, der eine Vertretung im Chore nur zuldBt in casibus
particularibus seu per modum actus, justa ac rationabili de causa.
Daraus ergibt sich, da der Codex eine stindige Vertretung mnicht
kennt. Der Grund der Abwesenheit des Ordenskandidaten ist gewifl
eine causa justa ac rationabilis, aber nicht eine causa legitima, wes-
halb der Abwesende den Titel auf den FruchtgenuB fiir die Zeit der
Abwesenheit verwirkt, was ja noch keine Strafe bedeutet, sondern
lediglich den Entfall einer Sache, auf die eben kein Rechtstitel besteht.
Auch stylus et praxis Curiae Romanae legen die Auffassung, daB der
Fruchtgenufl im besprochenen Falle entféllt, durchwegs nahe. Darum
hat die Konzilskongregation in der Plenarsitzung vom 13. April 1940
anf das dubium: ,An capitularis religionem ingressus ius habeat ad
fructus beneficii, antequam hoc vacet ad normam canonis 584 Codicis
I. C.* geantwortet: , Negative, salvo apostolico indulto.”

(A. A. S. 1940, Nr. 10, pag. 374 sqq.)

De absolutione generali modo impertienda militibus ,,imminenti
aut commisso proelio*. Die iiber diese groBe Fakultit bestehenden
Zweifel hat die Hl. Ponitentiarie mit Dekret vom 10. Dezember 1940
durch folgende Erklirung geldst: In Indice facultatum, quas Ssmus
Dominus Noster Pius div. Prov. Pp. XII. concessit pro tempore belli,
et de quibus in Acta Ap. Sedis a. 1939, p. 710 et sqq., legitur:

»lmminenti aul commisso proelio . . . liceat . . . Sacerdotibus
absolvere a quibusvis peccatis et censuris quantumvis reservatis et
notoriis, generali formula seu communi absolutione, absque praevia
orali confessione, sed doloris actu debite emisso, quando sive prae
militum multitudine sive prae temporis angustia singuli audiri
nequeant.”

Tamvero quaesitum est: Quid faciendum si aliquando circumstantiae
tales sint ut praevideatur moraliter impossibile aut valde difficile fore
ut milites turmatim absolvi possint ,imminenti aut commisso proelio’?

Sacra Paenitentiaria Apostolica, omnibus mature perpensis, respon-
dendum censuit: In praedictis circumstantiis, iuxta Theologiae moralis
principia, licet, statim ac necessarium iudicabitur, milites turmatim
absolvere.

Sacerdotes autem sic absolventes ne omittant paenitentes docere
absolutionem ita receptam non esse profuturam, nisi rite dispositi
fuerint eisdemque obligationem manere integram confessionem suo
tempore peragendi. (A. A. S. 1940, Nr. 13, pag. 571.)



164 Ablasse.

Bewilligungen und Entscheidungen in Sachen der
Rhdsse.

Mitgeteilt von P. Heinrich Krings S. J., Essen (Ruhr).

Beziiglich des bekannten AblaBgehetes nach der hl. Kommunion
,En ego, o bone et dulcissime Jesu™ scheint mir zu Gewinnung des
vollkommenen Ablasses das Knieen, wenn es nicht physisch oder
moralisch unméglich ist, notwendig zu sein, da es im Text ausdriick-
lich heift: genibus me provolvo, werfe ich mich auf die Kniee nieder.
Das Knieen entspricht auch anderen Tugenden und Affekten, die in
dem Gebet anklingen.

Hingegen scheint es nicht notwendig zu sein, daf der Beter das
Kruzifix oder das Bild des Gekreuzigten sieht. Es ist nur gefordert,
daB das Gebet vor einem Kreuz verrichtet wird. Der Ablaf kann also
auch gewonnen werden, wenn das Kreuz wihrend der Passionszeit ver-
hiillt, durch einen Pfeiler verdeckt ist oder aus einem anderen Grunde
(z. B. Dunkelheit) nicht gesehen werden kann. Denn fiir die AblaBi-
gewinnung darf keine Bedingung aufgenommen werden, die nicht
wenigstens in der Verleihungsurkunde angedeutet ist oder sich nicht
aus dem Text ergibt. Die Bedingung heifit hier nur: vor einem Bilde
des Gekreuzigten.

Die Anrufung des hl. Michael erscheint in den Gebeten nach der
hl. Messe im Jahre 1886, wihrend die drei Gegriiet seist du Maria
mit dem Gegriifet seist du Konigin und dem Gebet ,,0 Gott, unsere
Zuflucht und Stirke” schon am 6. Jinner 1884 von Papst Leo XIII an-
geordnet waren (vgl. Act. S. Sed. XVI, 239). 1886 wurde das Gebet
»O Gott, unsere Zuflucht und Stirke” etwas geindert und verlingert
(die Form, die wir heute noch haben); zugleich wurde verlangt, daBl
das Gebet zum hl. Michael hinzugefiigt werde. Der AblaB von
300 Tagen fiir die Gebete nach der hl. Messe blieb auch nach dieser
Hinzufiigung unverindert. Heute hat das Gebet zum hl. Michael allein
schon einen AblaB von drei Jahren; einen vollkommenen, wenn man
es einen Monat lang betet und die gewoéhnlichen Bedingungen erfiillt
(S. P. Ap. 12. Nov. 1932; vgl. das neue AblaBbuch, Nr. 411). Die
Gebete nach der hl. Messe zusammen genommen haben jetzt einen
AblaB von zehn Jahren (S. P. Ap. 30. Mai 1934; vgl. AblaBbuch,
Nr. 628). Dazu hat man noch eigens einen AblaB von sieben Jahren,
wenn man dreimal hinzufiigt: Heiligstes Herz Jesu, erbarme dich unser!
(S. P. Ap. 18. Mérz 1932). Diese Anrufung wird seit dem 17. Juni 1904
den Gebeten auf Anordnung Pius’ X. hinzugefiigt und hatte bis 1932
einen AblaB von sieben Jahren und sieben Quadragenen (vgl. Act.
8. Sed. XXXVI, 750).

Durch den Ritus benedictionis papalis super populum elargiendae
servandus a sacerdotibus, quibus a S. Sede huiusmodi facultas indulta
est (Act. Ap. Sed. XXXII, pag. 199 sqq.) hat sich fiir die meisten, die
es angeht, nichts gedndert (vgl. diese Zeitschrift, Jg. 1938, S. 717 f., und
Jg. 1939, S. 145f). Denn wenn wir genau zusehen, handelt es sich
bei dieser neuen Verfiigung der Ritenkongregation vom 12, Mirz 1940
um ein besonderes Indult des Apostolischen Stuhles, das jetzt auch
von der hl. Ponitentiarie Weltpriestern verliehen werden kann, genau
wie es einige Ordenspriester schon hatten, nimlich statis diebus super
populum den pépstlichen Segen zu erteilen: aber nicht an solchen
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Tagen, wo der Bischof in der Kathedrale den pipstlichen Segen zu
geben pflegt. Dafiir war aber fiir diese Ordenspriester gerade diese
Formel schon immer vorgeschrieben, wie es klar im Rituale Romanum,
Tit. VIII, Cap. XXII, zu lesen ist: Ritus Benedictionis Apostolicae
statis diebus super populum elargiendae servandus a Regularibus,
quibus a S. Sede huiusmodi facultas indulta est vel indulgebitur.
Durch die neue Verfiigung ist also zwischen Welt- und Ordenspriestern
Einheitlichkeit geschaffen worden.

Die anderen Privilegien, also am Schluf von Exerzitien und Mis-
sionen u. &. den pipstlichen Segen zu spenden, werden davon offen-
sichtlich nicht beriihrt, so wie der Text vorliegt und solange nichts
anderes bestimmt wird. Denn in demselben Rituale Romanum steht
im Appendix unter ,,II. Benedictiones faciendae a sacerdotibus Apostoli-
cum Indultum habentibus® Nr. 4: Formula Benedictionis papalis cum
indulgentia plenaria in fine contionum, die frither in meinen Aus-
fiithrungen erwihnte: Ein Kreuzzeichen mit dem Kruzifix und den
Worten: Benedictio Dei omnipotentis etc. Die andere, die neuerdings
vorgelegt wird, schreibt aufler einigen Anrufungen und einem Gebet
ein Kreuzzeichen mit der Hand (nicht mit dem Kruzifix) und die
Worte: Benedicat vos omnipotens Deus ete. vor.

Was die Giiltigkeit angeht, so scheinen mir offensichtlich beide
Formeln giiltig zu bleiben (vgl. meine Ausfiihrungen!). Wesentlich ist
nur, daB es nicht drei Kreuzzeichen sein diirfen, sondern nur eines
(una benedictione, unico videlicet signo crucis). Deshalb bleibt fiir
die meisten, die es angeht, alles wie bisher; beide Formeln sind giiltig,
jedoch ist die Formel: Benedictio Dei omnipotentis etc. mit dem
Kruzifix am SchluB von Exerzitien u. i. vorgeschrieben. So diirfte die
Behauptung, jetzt sei beziiglich der Formel des pipstlichen Segens
wieder alles umgestofien und die Formel: Benedictio Dei omnipotentis
etc. abgeschafft, etwas iibereilt sein und nicht der Wahrheit ent-
sprechen. 7
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arbeitet. Mit 32 Bildern und einem Anhang. Gr. 8° (606). Passau,
Kommissionsverlag Paul Egger. Preis RM. 12.—.

B) Besprechungen.

Geist des Christentums und des Katholizismus. Ausgewihlte Schriften
katholischer Theologie im Zeitalter des deutschen Idealismus und
der Romantik. Herausgegeben, eingeleitet und erkliart von D. Joseph
Rupert Geiselmann. Gr. 8° (XXIV u. 491). Mainz 1940, Matthias
Griinewald-Verlag. Leinenband RM. 12.50.

Vorliegendes Werk erscheint als V. Band in der von Dr. Heinrich
Getzeny herausgegebenen Reihe ,Deutsche Klassiker der katholischen
Theologie aus neuerer Zeit“ und bietet eine Auswahl von Schriften
aus der Friihzeit der sogenannten Tiibinger Schule. Damit ist auch
fiir den Bereich der katholischen Theologie der Einfluf der sogenann-
ten ,,Deutschen Bewegung“ und insbesondere der deutschen Romantik
herausgestellt.

Dieses Bild des Einflusses der romantischen Ideenwelt auf die
Theologie wird gewonnen durch die Zusammenstellung von zum Teil
fast unbekannt gewordenen klassischen Abhandlungen von J. M. Sailer
und den Sailerschiilern Geiger und Giigler, in denen die romantische
Ideenwelt zum erstenmal voll aufstrahlt. Einzigartigen Wert gewinnt
diese Quellensammlung aber dadurch, daB der griBere Teil des Bandes
der Veroffentlichung bisher nur handschriftlich vorhandenen- Quellen-
materials aus der katholischen Tiibinger Schule gewidmet ist. Die
dargebotenen Tagebiicher des Griinders der Schule, Joh. Seb. Drey,
sein Jugendwerk ,Ideen zur Geschichte des katholischen Dogmen-
systems”, Abhandlungen J. A. Mdhlers iiber Philosophie der Ge-
schichte und das Prinzip der lebendigen Uberlieferung ermoglichen
erst das geistesgeschichtliche Verstindnis der Schule. Den SchluB
bildet eine Abhandlung Berlages: Uber den Begriff und das Wesen der
Tradition. Da die Romantik mit unserer Zeit viele Probleme gemein-
sam hat, wird der Publikation Geiselmanns besonderes Interesse ent-
gegengebracht werden.

Linz a. d. D. Dr. Joh. Obernhumer.
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Der letzte deutsche Papst, Adrian VI 15221523, Von Else Hocks.
80 (177). Mit 7 Tafeln. Freiburg i. Br. 1939, Herder u. Co. Ge-
bunden RM. 4.50.

Die durch ihre Biographie iiber Christine von Schweden bekannte
Verfasserin wendet sich mit ihrer neuesten Arbeit an den grofen Kreis
aller Geschichtsfreunde. Das Buch ist gottlob kein historischer Roman,
sondern Geschichte, gut begriindet und lesbar geschrieben. Die namen-
lose Tragik dieser Papstgestalt kommt ergreifend im Antlitz Adrians
auf dem Grabdenkmal zum Ausdruck, das ihm Kardinal Enkevoirt in
Santa Maria dell’ Anima errichtete. Sein berithmtes Schuldbekenntnis
auf dem Niirnberger Reichstag nennt Brandi einen groBartigen Dienst
an der Kirche, den ersten Schritt zur Gegenreformation. Die Umwelt,
die groBen Mit- und Gegenspieler, sind gut getroffen. Besonders fesselt
das Verhaltnis des Lehrers zu seinem Schiiler Karl V.

Linz a. d. D. Dr. Karl Eder.

Glockenkunde der Ditzese Linz. Im Auftrage des Bischoflichen
Ordinariates verfaBt von Florian Oberchristl, Prilat, inf. Dom-
scholaster. 8° (XX u. 784) einschl. Bildbeilagen. Linz a. d. D. 1941,
Verlag R. Pirngruber. Preis RM. 28.—.

Dieses monumentale Werk, die reife Frucht 20jihriger, unver-
drossener Arbeit, enthilt die genaue Beschreibung der friitheren und
jetzigen Glocken aller Pfarr-, Kloster- und Filialkirchen. Auch die
Glocken groBerer Kapellen und vieler Privathéuser der Didzese werden
beriicksichtigt. Uber alle Einzelheiten: GroBe, Ton, Giefier, Gufijahr,
Weihe usw. erhalten wir genauen AufschluB.

Dariiber hinaus enthélt dieses prichtige Nachschlagewerk auch
Angaben iiber das erste urkundliche Aufscheinen des betreffenden
Ortes, iiber den Kirchenbau, Patron, Baustil und die Turmhohe. Sehr
ansprechend sind die verschiedenen Zusammenstellungen der Glocken-
gieBer und ihrer GuBorte, der auf den Glocken angebrachten In-
schriften usw. Bei der Zusammenstellung der Glockenbilder nehmen
wir mit besonderer Freude zur Kenntnis, daB mit nur drei Ausnahmen
in allen Pfarr-, Kloster- und gré8eren Filialkirchen wenigstens eine
Glocke mit einem Marienbilde geschmiickt ist. Ein Kapitel berichtet
uns dann iiber das grofe Glockensterben im Welikrieg. 2250 Glocken
wurden abgeliefert. AnschlieBend folgt sogleich die Schilderung der
Beschaffung neuer Glocken nach dem grofien Kriege — ein Ehrenblatt
fiir unser katholisches Volk. Fast iiberall ist auch wenigstens eine
Glocke dem Andenken der Opfer des Weltkrieges geweihi. Eine Reihe
von Bildtafeln zeigen am SchluB besonders wichtige Glocken, Ver-
zierungen und Inschriften. Priilat Oberchristl hat sich durch sein
Werk die ganze Didzese zu Dank verpflichtet. Die ,,Glockenkunde™ ist
anch eine michtige Einladung zur Pflege der religiosen Heimatkunde.

Kleinzell (Oberdonau). Joh, Sigl, Pfr. i. R.

Katholische Dogmatik. Von Michael Schmaus. 1. Bd.: Einleitung —
Gott der Eine und Dreieinige. Zweite stark vermehrte Auflage.
Gr. 80 (XVI u. 372). — 3. Bd., 1. Teil: Kirche und Géttliches Leben
im Menschen. Gr. 80 (XI u. 444). Miinchen 1940, Verlag Max Hueber.
Br. je RM. 9.80; geb. Normalausgabe je RM, 12.—, Theologenausgabe
je RM: 9.—.

Von der neuartigen Dogmatik von Schmaus, die von der wissen-
schaftlichen Kritik und auch von den Seelsorgern mit viel Anerkennung
aufgenommen wurde, liegt bereits nach kurzer Zeit der 1. Band in
2. Auflage vor. Die ziemlich umfangreichen Anderungen, welche bei
der Neuausgabe vorgenommen wurden, liegen in der Grundrichtung

~Theol.-prakt. Quartalschrift.* IT. 1941, 12
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des ganzen Werkes. Sie dienen dazu, diese noch deutlicher hervor-
treten zu lassen. Uber Anlage und Eigenart des ganzen Werkes ver-
gleiche die Besprechung in dieser Zeitschrift 1939, 3. Heft, S. 522 f.
AuBer Denzinger wurde nun auch die von Neuner-Roos besorgte
Quellensammlung in deutscher Sprache ,Der Glaube der Kirche in den
Urkunden der Lehrverkiindigung™ beniitzt. Eine ,,Vergleichstafel der
ersten und zweiten Auflage” soll die Beniitzung beider Auflagen neben-
einander erleichtern.

Der neu erschienene 1. Teil des 3. Bandes enthilt die dogmatische
Lehre iiber die Kirche und die Gnade. Auch in diesem Band kommt
die Eigenart des Werkes wieder voll zum Ausdruck, wie sie der Verlag
schon bei Erscheinen des 1. Bandes aussprach: , Hier ist ein frisches
Lebens- und Lesebuch, das Aufhellung und Klirung bringt und unser
Glaubenswissen in Geist, Herz und Wort lebendig werden 14Bt“, Ein
Vorbehalt beziiglich der Eignung als Lehr- und Lernbuch der Dog-
matik ist auch bei diesem Bande zu machen. Leider verbietet es der
knappe Raum, auf den reichen Inhalt des Bandes naher einzugehen.
Wir sehen mit groBem Interesse dem SchluBband entgegen. 4

Linz a. d. D. Dr. Johann Obernhumer.

Institutiones Theologiae Dogmaticae in usum scholarum. Auctore
¥ Ludovico Lercher S. J. Editio tertia retractata a Professoribus
Pontificiae Facultatis Canisianae. Volumen II: De Deo uno et trino.
De Deo creante et elevante. 8° (VI et 481). Oeniponte-Lipsiae 1940,
Sumptibus et Typis Feliciani Rauch. Kart. RM. 9.50, geb. RM. 11.70.

Es ist sehr zu begriifien, daB das bekannte und geschiitzte lateinische
Lehrbuch des 1 Innsbrucker Dogmatikers von den Dogmatikprofes-
soren des Canisianums in Sitten (Wallis) neu herausgegeben wird. Es
wurde nicht nur das Druckbild verbessert, sondern auch der Inhalt.
Die allgemeine Einleitung in die dogmatische Theologie wurde weg-
gelassen und soll gesondert erscheinen. Die Lehre von der Pridesti-
nation wird der Gnadenlehre zugewiesen. Dagegen wird das Vor-
sehungsdogma jetzt in der Schopfungslehre behandelt. Im einzelnen
wurde viel verbessert. Der theologische GewiBheitsgrad wurde genauer
bestimmt, der Sinn der Thesen ausfiihrlich dargelegt, der Beweisgang
da und dort noch vervollkommt. Dazu kommen zahlreiche neue
Scholien und Korollarien.

Linz a. d. D. Dr. Joh. Obernhumer.

Ringen um Sicherheit im sittlichen Denken. Von Bernhard Zier-
?&nﬂ CSsR. 8% (147). Ko, J. P, Bachem. Br. RM. 2.20, geb.
. 3—.

Das hochwertige Buch hat es sich zur Aufgabe gestellt, im ersten
Teil zunéchst einmal den Zustand der Unsicherheit im sittlichen Denken
darzustellen, wie er sowohl auBerhalb des Einflusses der katholischen
Weltanschauung wie auch tief hinein in diesen Bereich zutage tritt.
Im zweiten Teile wird dann der geistige Hintergrund der Unsicherheit
behandelt. Der Verfasser ist sich bewuBt, da da Vollstindigkeit nicht
zu erreichen ist, aber die Darlegungen sind reichhaltig genug. Man
liest mit Interesse, wie vielfach besigemeinte und an sich lobenswerte
Versuche, der herrschenden Unsicherheit an den Leib zu riicken, sie
wider Willen gesteigert haben. Aus dem Vielen seien hier nur einige
Unsicherheitsursachen angefiihrt: Der Arger dariiber, daB das katho-
lische Ideal im Leben nicht erreicht wird, weil man in manchen
Kreisen den EinfluB der Erbsiinde unterschiitzt. Das Bestreben, im
innerkirchlichen Leben mehr der Neuzeit angepaBte Formen der From-
migkeit einzufiihren. Ein gewisser Widerwille gegen manche, von der
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kirchlichen Tradition empfohlene Arten sittlicher Betitigung, wie Selbst-
iiberwindung, Sithne, BuBe usw. Die Wirkung gewisser Schlagworte
wie: ,, Jm Glauben ist alles erlaubt’”’; ,Die Liebe ist das einzige Gesetz ;
,Liebe und tue, was du willst”; ,Jch muB nach meinem Gewissen
handeln®: Die Frage der Andachtsbeichte; Geringschitzung der nur
aus positivem Gesetz erwachsenden sittlichen Verpflichtungen usw. D_er
dritte Teil zeigt das Ringen um Wiedergewinnung der Sicherheit im
sittlichen Denken auBSerhalb des Kreises der Offenbarung: Kant und
seine Schule, der heute herrschende Biologismus; Nietzsche, Klages,
die Psychotherapeuten, Okkultisten.

Im vierten und jedenfalls wichtigsten Teil des Buches zeigt nun der
Verfasser, welchen Weg jeder Mensch, besonders aber jeder Katholik,
zu gehen hat, um es zu der fiir den gefallenen Menschen moglichen
sitflichen Sicherheit zu bringen. Es wird in zwei Stufen das Wesen
der sittlichen Handlung entwickelt. Zuerst die Seinswurzel jeder sitt-
Kehen Tat: sie ist eben eine Tat aus freier Uberlegung und Selbst-
bestimmung der menschlichen Personlichkeit, unter Beachtung der
Tugend der Klugheit dem eigenen Wesen und dem Wesen der Dinge
angepaBt. Sodann wird die Ausrichtung des menschlichen Aktes zum
sittlichen dargetan, und zwar sowochl des natiirlichen wie des iiber-
natiirlichen sittlichen Aktes. Christliche Sittlichkeit ist nicht Fremd-
gesetzgebung, sie entzieht vielmehr den Menschen der Fremdgesetz-
lichkeit der Instinkte, Triebe und Leidenschaften. Sie bindet den
Menschen an Gott und macht ihn dadurch zum Abbild géttlicher
Selbstindigkeit. Gebot und Gesetz bleiben zwar notwendig, aber nicht
als listige Zwangsjacke, sondern als Mittel, um die Eigengesetzlichkeit
im Bosen zu vermeiden und zur Eigengesetzlichkeit im Guten zu ver-
helfen. Das geoffenbarte Gesetz verliert den Gesetzescharakter und
wird zum Gnadengeschenk Gottes.

Schon die kurze Inhaltsangabe 148t das Buch als hochbedeutsam
erscheinen. Es hat uns mehr zu sagen als hundert andere. Uberdies
ist der Verfasser jedem Wortschwall abhold, spricht eine klare, dem
Gebildeten allgemein verstindliche Sprache, hiitet sich sorgfiltig vor
jeder irgendwie verleizenden Anspielung. Das Buch wird Anklang
finden bei Stadtseelsorgern, die es ja oft genug mit der im Buch
umschriebenen Unsicherheit im sittlichen Denken zu tun bekommen;
bei katholischen Laien, die sich dann nicht so leicht von unverstin-
digen Urteilen iiber die ,minderwertige” katholische Sittlichkeit beein-
flussen lassen werden. Es gehért in die Hand gebildeter junger Leute,
denen es um Festigung in ihrem sittlichen Verhalten zu tun ist:
Hier finden sie einen dem jugendlichen Idealismus sicher zusagenden
Weg. Jeder junge Theologe findet hier eine tiefgehende Fundierung
seiner moraltheologischen Anschauungen.

Fiir eine Nenauflage mochte ich auf folgendes aufmerksam machen:
S. 102 heiBt es: ,Dabei darf diese Neigung nicht als eine Art Ge-
wohnheit verstanden werden'. Das ist die natiirliche Tugend ja doch!
Und die voraus erwihnte Leichtigkeit, Gewandtheit und Freude beim
Handeln ist ja doch nur die Folge der Gewohnheit. Als habitus
bringt die Tugend die Vervollkommnung der Fihigkeit, ihre Stirkung,
Kriftigung und Festigung auf das Gute hin. S. 115: ,,Was eine Hand-
lung gut oder schlecht macht, das liegt nicht in ihren Folgen, in ihren
Auswirkungen, sondern schon frither in der Handlung selbst”. Hier
ist wohl eine Anmerkung notwendig in dem Sinne: Die voraus-
gesehenen Folgen oder Auswirkungen einer Tat konnen wohl fiir den
sittlichen Wert der beireffenden Tat entscheidend sein. Steht aber der

12%
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sittliche ‘Wert einer bestimmten Tat einmal fest, dann kann Erfolg
oder MiBerfolg, die sich dann nachtriiglich einstellen, am sittlichen
Wert nichts mehr findern. S. 124: Es sollte irgendwo der Gedanke
mit hineingenommen werden. daB es im Bereich der Sittlichkeit auch
einen freien Raum fiir den Rat gibt. Das ist das freie Feld fiir Aus-
zeichnungen im Sittlichen.

Vorteilhaft fiir die Beniitzung des Buches wire Hervorhebung der
leitenden Gedanken im Absatz durch Schriigdruck.

Linz a. d. D. Jos. Grosam.

Der ewige Ring. Ein Lesebuch fiir Braul -und Liebesleute. Von
Heinrich Bachmann. Gr. 8° (184). Freiburg i. Br. 1940, Herder.
Geb. RM. 4.80.

Der Familie kommt heute eine besondere Bedeutung zu. Die Ent-
scheidung, ob die kommende Generation gliubig oder ungliubig sein
wird, fillt in der Familie. FEs ist nicht zu wundern, daB die Zahl
der Biicher, die iiber Liebe, Ehe und Familie handeln, nicht gering ist.
Aber das Buch von Bachmann nimmt doch eine besondere Stellung
ein. In Form von Briefen werden die Fragen um Liebe und Ehe
tiefschiirfend behandelt. Umrahmt sind die Briefe von Zitaten aus
den heiligen Schriften, aus geistlichen und weltlichen Schriftstellern
alter und neuer Zeit. Sehr gut gewihlt sind die 31 beigegebenen
Bilder. Beim Lesen kommt einem der Gedanke an ein Mosaikbild.
Jedes Kapitel ist ein Kunstwerk. Das Buch hat eine hohe Mission in
unserer Zeit. Wenn es auch heit .,Ein Lesebuch fiir Braut- und
Liebesleute®, so werden es auch Eheleute mit viel Nutzen lesen.

Bannberg (Osttirol). Jos. Kratzer.

Osterjubel der Ostkirche. Hymnen aus der fiinfzigtigigen Osterfeier
der byzantinischen Kirche. 1. Teil des Pentakostarion. Ubertragen
und eingeleitet von Kilian Kirchhof O. F. M. (XXII u. 312). Miinster
L I\\;Ves;tf., Regensbergsche Verlagsbuchhandlung. In Leinen gebunden
RM. 5.60.

Kilian Kirchhof setzt hier seine mustergiiltigen Ubersetzungen aus
den Ostlichen Liturgien fort mit dem unerschopflichen Osterjubel der
byzantinischen Liturgie, im Vergleich zu der uns die rémische Liturgie
nahezu arm und niichtern vorkommt. Die Ubersetzung ist fliissig
und angenehm.

Laufen (Oberbayern). Heinrich Suso Braun 0. F. M. Cap.

Das Geheimnis Christi. Betrachtungsgedanken fiir Priester und
Theologen. Von Geora Strafenberger S.J. 80 (296). Miinchen 1940,
Kosel-Pustet. Kart. RM. 3.—, in Pergament gebunden RM. 4.80.

.Betrachtungen ohne Punkte” ist von diesem Buch gerithmt worden;
es mdachte ,ein Versuch sein, einen Weg zur Einheit aufzuzeigen
zwischen theologischem Wissen und priesterlichem Beten™. Und der

Versuch ist wohl gelungen. DaB die Punkte wegblicben, kann ich nur

als Vorteil betrachten; dafiir sind die Gedanken tief und packend.

(zegenstand ist die Christologie im AnschluBf an das Credo. Auch die

Anleitung zur Betrachtung, die Verf. in der Einleitung gibt, kénnen

wir Punkt fiir Punkt unterschreiben. Jedenfalls gehért das Buch zu

den besten Betrachtungsbiichern, die wir kennen.
Laufen (Oberbayern). Heinrich Suse Braun O. F. M. Cap.

Grundriff der deutschen Beredsamkeit. Von A. Schnyder. 8° (183).
Naters-Brig (Wallis), Verlag der Buchdruckerei Oberwallis.
Ist ein Lehr -und Lernbiichlein der Beredsamkeit fiir den Schul-
betrieb und dariiber hinaus auch fiir den reifen Mann im Leben. Der
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Titel ist insoweit berechtigt, als auf die Darstellung der Rede an sich
(1. Teil) die ,Deutsche Rede” (2. Teil) folgt, die das deutsche Sprach-
kleid fiir den gefundenen Redestoff behandelt. Nach einer guten
psychologischen Grundlegung iiber die Natur der freien Personlichkeit,
die Einblick in Natur und Hilfsmittel der Rede gewihrt, finden wir
die klassische Dreiteilung der Rhetorik vor: inventio — Sammeln des
Stoffes, dispositio — Anordnung des gesammelten Stoffes, elocutio
— sprachliche Darstellung. Tm Schulbetrieb wird man eine Umstellung
vornehmen miissen und mit der so notwendigen Sprech- und Vor-
tragskunde beginnen. Uber Stimmpflege und Stimmschulung hétte
man mehr gewiinscht. Sonst bietet der Grundrif kurz und iibersicht-
lich die rechten Erkenntnisse und wesentlichen Forderungen. In der
praktischen Schulung ist ein Lehrer nicht zu nmgehen. Das Biichlein
ist empfehlenswert.
Wilhering. Dr. J. Hdupl.

O Haupt, voll Blut und Wunden. Drei Reihen Fastenpredigten. Von
Dr. Adolf Donders. 80 (106). Freiburg i. Br. 1940, Herder.

Drei Reihen ausfiihrlicher Skizzen fiir Fastenpredigten. Erste Reihe:
Ausblicke des Gekreuzigten vom Kreuze herab; zweite Reihe: Was ist
uns Jesus Christus?; dritte Reihe: Sieben Sendschreiben des Urchristen-
tums; dazu vier Predigtskizzen fiir die Osterzeit. Donders ist als Mei-
ster der Predigt bekannt und bedarf keiner besonderen Empfehlung.

Bad Kreuzen. Pfarrer Franz Singer.

Gottes Wort im Kirchenjahr 1941. Herausgegeben von Bernhard
Willenbrink ©O. M. I. Erster Band: Advent und Weihnachiszeit.
Gr. 80 (200). — Zweiter Band: Fastenzeit und Ostern. Gr. 8° (288).
Wiirzburg, Echter-Verlag. — 1. Bd. RM. 2.50; 2. Bd. RM 3.40. Preis
des Gesamtwerkes (3 Bde) RM. 10.20, Subskriptionspreis RM. 9.—.

Die Anlage dieses neuen Predigtwerkes ist dieselbe geblieben wie im
Vorjahr. Auf die anregenden Homiletischen Plaudereien von Max
Kassiepe folgt eine Reihe ausgéarbeiteter Predigten und Skizzen fiir
den betreffenden Zeitraum. Fiir die Sonn- und Feiertage sind wenig-
stens zwei Predigten (Hauptpredigt und Kurzpredigt) vorgesehen. Die
meisten sind frisch. anschaulich und lebensnah. Die Kurzpredigten
des zweiten Bandes behandeln das einheitliche Thema: Der Weg Christi
und der Christen. Dazu kommen Fastenpredigien und andere Zyklen
sowie Predigten fiir die einzelnen Stinde und zu besonderen Gelegen-
heiten. Den Abschluf bildet eine kleine Beispielsammlung. Bei dem
reichhaltigen Inhalt wird wohl jeder Prediger etwas finden, was ihm
zusagt. Das Werk wird zweifellos im zweiten Jahr viele Freunde zu
den alten gewinnen.

Linz. a. d.:D. Dr. Joh. Obernhumer.

Die Jahrespredigt des Gottesfreundes. Von Heinrich Mohr. 8° (346).

Paderborn 1940, Ferd. Schéningh. In Halbleinen RM. 6.50.

Der Schriftsteller Heinrich Mohr hat sich mit diesem seinen
neuesten Buch unter die modernen Homileten eingereiht. Wer das
vorliegende Buch durchliest, wird dieses wiirmstens begriiBen. Mohr
bietet ausgezeichnete Beispiele, die sich ungezwungen in seine Evange-
lienerklarungen einfiigen. Endlich wieder cinmal Predigten, die etwas
Neues zu sagen haben und nicht hundertfach Gedroschenes nochmals
durchlaufen lassen! Ich kann gestehen: Von neuen Sonntagspredigten
sind dies die einzigen, die ich selbst beniitzen mag.

Aisch (Ofr.). F. X. Gerstner.
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Wandel im Lieht. Sonntagsgedanken im Umlauf des Kirchenjahres.
Von Alois Roeck. 8° (274). Miinchen 1940, Kosel-Pustet. Geb.
RM. 5.50.

Diese Predigten sind kurz und schlicht. Sie geben in einfacher
Weise und anspruchsloser Form die Gedanken der Evangelien wieder.
Einige gute Beispiele finden sich darunter. Der Strom von homileti
schen Neuerscheinungen scheint zum Stillstand gekommen zu sein. In
Buchform sind die hier vorliegenden neben denen Heinrich Mohrs und
des Verfassers dieser Zeilen die einzigen Sonntagspredigten des Jahres
1940.

Aisch (Ofr.). F. X. Gerstner.

Licht vom Licht. Predigten. Von Siephan Berghoff. 8° (163). Regens-

burg 1940, Friedrich Pustet. Kart. RM. 2.80.

Berghoff hat hier eine Reihe von Predigtzyklen zum Buch ver-
einigt. Die meisten davon hat er in Grofstidten des Ruhrgebietes ge-
halten. Gar manche originelle Gedanken bieten sich hier dem Prediger
an, der Vorlagen sucht. ‘

Aisch (Ofr.). F. X. Gerstner.

Eine heilige Kirche. Zeitschrift fiir Kirchenkunde und Religions-
wissenschaft. Fortsetzung der ,Hochkirche und der , Religitsen Re-
sinnung”, herausgegeben von Friedrich Heiler. Heft 6/12, Juni/De-
zember 1939. Verlag Ernst Reinhardt in Mimchen.

Die vom bekannten Marburger Professor Dr. Friedrich Heiler
herausgegebene Zeitschrift ,.Eine heilige Kirche™ steht zwar nicht auf
katholischem Standpunkt, ist aber vornehm und irenisch gehalten; sie
will der 6kumenischen Bewegung dienen. Das umfangreiche Heft 6/12
des Jahres 1939 trigt die Uberschrift ,Die Einheit der Ost- und West-
kirche. Zur 500. Wiederkehr des Unionskonzils von Florenz 1439/1939".
Das Heft enthélt auch fiir den katholischen Theologen Wissenswertes
und Anregendes. :

Aus einer Reihe von Nachrufen seien die auf Rademacher und
Schnitzer erwihnt. Arnold Rademacher (T 1939), Professor der Funda-
mentaltheologie an der Kath.-theol. Fakultit der Universitit Bonn,
wird gefeiert als ein Herold der christlichen Wiedervereinigung. IThm
rithmt der Nachruf nach, dafl er ein Charisma des Verstehens hatte,
das unter Wahrung der dogmatischen Klarheit alle Schranken der
Gegenaffekte und des Unverstehens niederri und die Zuhérer in die
Nihe des Begreifens des Pfingstwunders brachte. — Der Nachruf auf
Joseph Schnitzer (¥ 2. Dezember 1939) stammt aus der Feder Heilers.
Schnitzer war zuerst in Dillingen und dann in Miinchen als Professor
in Wort und Schrift titig. Seiner katholischen Periode gehért z. B.
das Eherecht (1898) an, das Bischof Henle von Regensburg stets auf
seinem Schreibtisch stehen hatte. Schnitzer wurde und blieb leiden-
schaftlicher Anhéinger des vom Pius X. verurteilten Modernismus. Der
Papst verhéngte iiber den katholischen.Priester und Theologieprofessor
Schnitzer die Suspension, dem damit Altar und theologischer Lehr-
stuhl entzogen wurden. Auch Heiler gesteht, da3 die von Schnitzer am
Rundschreiben Paseendi geiibte Kritik in der Form an einzelnen Stel-
len zweifellos zu weit ging. Weiter bemerkt Heiler, daf Schnitzer
keinerlei systematische Veranlagung besafl und da8 ihm jeder Drang
zur Synthese fremd war. ,Er stellte die Ergebnisse der historischen
Kritik in ihrer ganzen Nacktheit und verletzenden Schérfe hin, ohne
zu erkennen, daf vollig richtig gesehene historische Tatsachen: in
ecinem anderen Lichte erscheinen, wenn sie in héheren philosophisch-
theologischen Zusammenhfingen geschaut werden” (S. 308). Ferner
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schreibt Heiler zur Charaktlerisierung Schnitzers, daf in dessen Person-
lichkeit ein scharfer kritischer Rationalismus wohnte, dem vor allem
zweierlei fremd war: das Wunder und die Didmonie (S. 309). Es ist
bezeichnend, daB Schnitzer mit Vorliebe Gestalten der Kirchen-
geschichte behandelte, die mit der kirchlichen Hierarchie in Konflikt
gerieten: seine Lebensarbeit gehorte Savonarola. Schnitzer hat sich
mit der Kirche nie mehr ausgesohnt, obschon von verschiedenen
Seiten Versuche in dieser Hinsicht gemacht wurden. Selbst seine Be-
stattung war Auflehnung gegen die kirchliche Autoritit. Schnitzer hat
letztwillig seine Feuerbestattung verfiigt. Hier sei vermerkt, daB ein
halbes Jahr spater (Juni 1940) Alfred Loisy, ,,Der Vater des Modernis-
mus’’, in Paris gestorben ist, gleichfalls unverséhnt mit der Kirche.

Linz a. d. D. Dr. Karl Fruhstorfer.

C) Neues religitoses Kieinschrifttum.
Zusammengestellt von der Schriftleitung.

1. Fiir die Pfingstzeit.

Willi geht zur Firmung., Von Dr. Wilhelinine Lufnigg. Herausgegeben
vom Referat Kinderseelsorge des erzb. Ordinariates Wien, Verlag
Lichtner. 35 J.

In Form einer kleinen Geschichte wird Firmunterricht erteilt. Am
Ende eines jeden Kapitels steht — gleichsam als Zusammenfassung —
der entsprechende Merkstoff aus dem Religionsunterricht. Recht kin-
dertiimlich ist die Erklarung der Gaben des hl. Geistes und ihrer
Wirkungen; auch die Schilderung der Firmung selbst mit genauer
Beschreibung der einzelnen Teile wird dem Stoff gerecht. Im allge-
meinen ist das Biichlein anspruchslos und nur fiir sehr jugendliche
Firmlinge geschrieben. Der SchluB bringt eine Zusammenstellung von
Merkstoff und Gebeten und die Zeremonien bei Spendung des Firm-
sakramentes.

Begiegelt im hl. Geist. Von Heinrich Horstmann. XKevelaer, Verlag
Butzon u. Bercker. 30 J. -

Dieses schone Biichlein wendet sich an etwas iltere und schon ver-
stiindigere Firmlinge. Aber auch fiir die schon Gefirmten ist es be-
stimmt; in seinem zweiten Teil spricht es von der hl. Sendung eines
Streiters Christi. Alle Gebete und Zeremonien des Firmsakramentes,
die Messe vom hl. Geist und der Pfingstvigil und die schénsten Gebete
zum hl. Geist sind in iibersichtlichem Schwarz-rot-Druck beigegeben.

2, Fiir den Monat Mai.

Unsere liebe Frau in Dichtung, Kunst und Volksleben. Von Nikolaus
Grof. Diisseldorf 1940, Gesellschaft fiir Buchdruckerei und Verlag.
20 Fp.”

Aus christlichem und deutschem Volksgut schopfend, will dieses
Biichlein die kernige und ehrfurchtsvolle Marienverehrung friiherer
Jahrhunderte auch dem modernen Mann und Jungmann nahe bringen.
Der in Bezug auf Text und Bild sehr mannigfaltige und gut ausge-
wilhlte Inhalt setzt einigermaBen gebildete Leser voraus. Leider ist
der Druck und die Wiedergabe der an sich sehr guten Bilder nicht
besonders deutlich.
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Yon unserer liehen Frau. Von Mons. Dr. Aug. Schuldis. Freiburg i. Br.,

Erzbischofliches Missionsinstitut. 10 .

Das schlichte Heftchen ruft das ,feine, tapfere Midchen” zur
Marienverehrung auf. Hier ist nichts zu Weiches und zu Zartes.
Jungfrau und Mutter Maria als Vorbild: eine Frau, die im Kampfe
stand, die groBe Aufgaben hatte, die in ihrer Treue und in ihrem Ver-
traven unerschiittert war.

3. Fiir Fronleichnam.

Das Brot des Herrn. Recklinghausen 1940, Paulusverlag. 50 .

Die Beitrige setzen hohere Bildung und geistiges Interesse voraus.
— Einleitend gibt E. Walter eine Besinnung iiber die hl. Messe. Schon
wird hier ausgesprochen, wie nur der mit allen und fiir alle in Liebe
Sorgende wahrhaft offen sein kann fiir die Opfergemeinschaft mit
Christus, Es folgt eine Zusammenstellung alter Dichtung um die
hl. Eucharistie und ein kleines Kapitel Theologie (K. Becker), in dem
uns erklirt wird, was der Romische Katechismus zum Geheimnis der
Eucharistie und den Wirkungen des Herrenmahles fiir das Leben
in der Liebe bringt. Auch die beiden poetischen Beitrige von Weinrich
und Ruth Schaumann stellen an den Leser groBe Anforderungen. Noch
mehr gilt dies aber von den Bildern, die das Heft schmiicken. Es
sind gute Wiedergaben der einzigartig schonen Emailbildchen, mit
denen Meister Nikolaus von Verdun den berithmten Altar im Stift
Klosterneuburg geschmiickt hat (anno 1181j). Wenn wir Heutigen
diese Bilderklirungen nicht gelesen haben, wird uns ein tieferes Ver-
stindnis gar nicht mehr aufgehen konnen, wie hier in groBartiger
heilsgeschichtlicher Zusammenschau das neutestamentliche Geheimnis
aufgehellt ist durch alttestamentliche Vorbilder.

Lebendiges Brot. Von Anna Mattonet. Freiburg i. Br. 1941, Herder.
20 Jf.

Hier liegt aus der Serie ,Kleinschriften fiir Frauen™ ein neues
Bandchen vor, eine Schrift der Vorbereitung fiir die Miitter der Kom-
munionkinder, ein Wegweiser zum eucharistischen Heiland' iiberhaupt.
Mutter und Kind gehen zum Herrn selbst in den Kommunionunterricht.
An Hand der hl. Schrift lernen sie, von der natiirlichen Tischgemein-
schaft zur iibernatiirlichen weiterzuwachsen, lernen die enge Ver-
bindung von Eucharistie und Kreuz zu verstehen und das Geheimnis
des Opfers praktisch auszuwerten. Freilich erfordert diese Anleitung
Bildung des Herzens und des Geistes.

Eucharistie. Von Eugen Walter. 8° (100). Freiburg i. Br., Herder.
RM. —.75, geb. RM. 1.40.
In Walters bekannter Schriftenreihe, die die sakramentale Welt so
lebensnah und zeitgemidfi behandelt, liegt das Biichlein iiber die
Eucharistie bereits in 3. Auflage vor.

Verlag der ,Theol.-prakt. Quartalschrift”, Wilhering

bei Linz a. d. Donau. — Eigentiimer und Heraus-
geber: Die Professoren der Phil.-theol. Diozesanlehranstalt
Linz., — Verantwortlicher Schriftleiter:

Dr. Ferdinand Spiesberger, Wilhering bei Linz. — Druck:
Buch- und Steindruckerei J. Wimmer, Linz, Promenade 23.



Am Pfingstdienstag, dem 3. Juni 1941, um 18.30
Uhr, entschlief ruhig und ergeben in Gottes Willen,
gestarkt durch den Empfang der heiligen Sterbe-
sakramente,

Seine Exzellenz, der Hochwirdigste Herr

Dr. Johannes Maria Gioliner

Bischof von Linz,
Thronassistent Sr. Heiligkeit, Ehrenbiirger von
13 Gemeinden.

Mit diesen inhaltsschweren Worten verkiindete
am 4. Juni das Linzer Domkapitel der Diozese, dafl
sie ihren pflichteifrigen, treubesorgten Oberhirten
verloren hat. Nach der schweren Operation im
November des vergangenen Jahres, bei der das
rechte Auge wegen eines krebsdhnlichen Neugebildes
entfernt werden mubte, fithlte sich der nun Ver-
ewigte bis anfangs Mai verhélinismaflig wohl. Nun
aber machte sich die Krankheit an anderen Organen
(Leber) bemerkbar und fithrte zu einem zunehmen-
den Krafteverfall. Am 11. Mai konnte Se. Exzellenz
noch die Konsekration des neuen Weihbischofs
Josephus Calasanctius Flieler vornehmen. Es sollte
seine letzte Pontifikalfunktion sein. Die heilige
Firmung konnte er nicht mehr spenden. Am Pfingst-
moniag nachmittags mufBte der Arzt eine bedenk-
liche Verschlimmerung des Zustandes {feststellen.
Nach einer voriibergehenden Erleichterung trat am
Pfingstdienstag plotzlich gegen 15.30 Uhr die Krisis
ein. Der Sterbende empfing mit grofer Andacht die
heiligen Sakramente.

Ohne Todeskampf ging die Seele des grofen
Bischofs unter dem Gebete und Segen seines Weih-
bischofs, mehrerer Domkapitulare und Priester in
die Ewigkeit hiniiber. Tausende zogen in den folgen-
den Tagen an dem Leichnam voriiber und nahmen
in stummer Ergriffenheit von ihrem Bischof Ab-
schied. Unter iiberaus grofler Anteilnahme von
Klerus und Volk wurden am 9. Juni die feierlichen
Exequien gehalten und die sterbliche Hiille in der
Gruft des Maria-Empfingnis-Domes, rechts vom



Grabe des Ehrwiirdigen Dieners Gottes Franz Josef
Rudigier, beigesetzt. Trauernd steht die Di6zese Linz
am Grabe ihres neunten Bischofs, der iiber ein
Vierteljahrhundert den Bischofsstab gefithrt hat.

Der heimgegangene Bischof wurde am 17. De-
zember 1867 zu Waizenkirchen geboren. Er studierte
am Knabenseminar am Freinberg und maturierte
am Staatsgymnasium in Linz. Den philosophischen
und theologischen Studien oblag er am Collegium
Germanicum in Rom, wo er am 28. Oktober 1893
zum Priester geweiht wurde. In die Heimat zuriick-
gekehrt, wirkte er in der Seelsorge in Mattighofen
und Wels, dann als Religionsprofessor, Spiritual und
Lehrer der italienischen Sprache am Knaben-
seminar ,,Collegium Petrinum®, schlieflich als Pro-
fessor fiir Pastoraltheologie und Homiletik an der
bischoflichen Diézesanlehranstalt. Nach dem Tode
des Bischofs Dr. Rudolf Hittmair wurde er am-
16. Juli 1915 von Kaiser Franz Josef zum Bischof von
Linz ernannt, am 16. August vom Papst konfirmiert
und am 18. Oktober 1915 konsekriert und feierlich
inthronisiert.

Wir behalten uns vor, das Wirken des glaubens-
und willensstarken Bischofs noch eingehend zu wiir-
digen. Hier sei nur kurz seiner Beziehungen zur
,,Quartalschrift” gedacht. Am 9. Janner 1911 wurde
der damalige Theologieprofessor Dr. Gfollner zum
zweiten Redakteur der Zeitschrift erwihlt und am
6. Oktober 1913 iibernahm er als Chefredakteur die
Leitung, die er bis zu seiner Erhebung zur bischof-
lichen Wiirde innehatte. Mit vorbildlichem Eifer
und bewundernswerter Energie widmete er sich
seiner Aufgabe und verstand es, gestiitzt auf ein
griindliches Wissen und reiche Erfahrung, die Zeit-
schrift in entschieden kirchlichem Sinne zu leiten.
Zahlreiche wertvolle Beitrige erschienen aus seiner
Feder. Auch als Bischof blieb Exzellenz Dr. Gf6llner
stets ein warmer Freund und Goénner der ,,Quartal-
schrift”. Mit regem Interesse nahm er sie jedesmal
entgegen. Fiithrte ihn eine Reise nach Rom, so gereichte
es ithm zur besonderen Freude, dem Heiligen Vater
das neueste Heft personlich zu tuiberreichen. Er for-
derte und empfahl die ,Quartalschrift” bei jeder
Gelegenheit. Der nunmehr in Gott ruhende Bischof
wird in der Geschichte unserer Zeitschrift stets einen
Ehrenplatz behalten. Seiner dahingeschiedenen Seele
gvolifn wir im Gebet und beim heiligen Opfer ge-

enken.

BRI P
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Veni, Sancte Spiritus!

Einige Gedanken iiber das Gebet vor der Predigt.
Von P. Gisbert Menge O. F. M., Paderborn.

Etwas GroBes ist es um die Verkiindigung des gdéttlichen
Worles. Sie ist eine, freilich unendlich schwache Fortsetzung
eines erhabenen Vorganges, der sich im Innern der heiligsten
Dreifaltigkeit vollzieht. Der ewige Vater spricht das ewige
Wort, das ewige Wort spricht zum Menschengeschlecht; und
was es geoffenbart hat, sprechen wir von der Kanzel herab
zu den Glaubigen. Kann unsere Predigt, wenn sie wirklich
das Wort Gottes kiindet, wirkungslos verhallen?

Wenn wir Jahr um Jahr, Sonntag fiir Sonntag zu der-
selben Gemeinde reden, mag uns bisweilen vielleicht der
Gedanke beschleichen, unsere Arbeit bringe wenig Frucht.
Jedenfalls kann sich leicht eine gewisse Ermiidung und Ent-
mutigung einstellen. Bringe Dir daher, lieber Herr Konfrater,
die grofie Tragweite Deiner Aufgabe immer wieder recht leb-
haft zum Bewubtsein. Deine gewdhnliche Sonntagspredigt
ist von grofiter Bedeutung. Zu wem redest Du denn? Denke
einmal eine Weile dariiber nach. ‘Da sitzen vor Dir manche,
die im Zustande der schweren Siinde leben. Das Wort Gottes,
das durch Deinen Mund an ihr Herz pocht, wird sie auf-
riitteln, so daB sie mit Petrus hinausgehen und bitterlich
weinen: ,,Tunc recordatus est Petrus verbi Domini . . .“ Vor
Dir sitzen brave Jiinglinge und reine Jungfrauen. In der
nichsten Woche werden sie in Gefahr kommen, zum ersten
Mal im Leben eine schwere Siinde zu begehen. Ein Wort,
das Du ihnen heute sagst, wird sie vom Rande des Ab-
grundes zuriickreiflen. Vor Dir sitzen edle, eifrige, groB-
miitige Menschen. Du sollst sie vorwértsdringen und zum
entschiedenen Ringen nach Vollkommenheit anfeuern. Vor
Dir sitzen die Minner mit dem gebraunten, durchfurchten
Gesicht, mit der Hand voll Schwielen. Sie haben Sonntags-
kleider angelegt. Am Tage des Herrn wollen sie den Druck
der Arbeit nicht spiiren, etwas horen vom Vater im Himmel
und ihrer ewigen Heimat. Sie lauschen hungrig. Willst Du
sie mit einem seichten Geplauder, mit einem &6den Ge-

13*
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schimpfe abspeisen? Vor Dir sitzen viele, die gebeugt unter
einem schweren Kreuz einhergehen und tietes Weh im
Herzen tragen. O sage ihnen ein Wort, das sie trostet, auf-
richtet, ermuntert! Wahrhaftig! Es ist etwas Grofles um die
Verkiindigung des gotilichen Wortes, wenn sie auch SRuE:
in der Form einer gewohnlichen Sonntagspredigt erfolgt. Du
siehst keinen Erfolg? Aber, lieber Mitbruder, wer kann all
die Gnadenwirkungen wahrnehmen, die der Heilige Geist an
Deine Worte ankniipft? Stelle einmal zehn Jahre lang all
Dein Predigen und Beichthéren und Messelesen ein. Ob Du
dann wohl an den Verwiistungen in Deiner Pfarrei den Wert
Deiner gesamten priesterlichen Tatigkeit erkennen wiirdest?

Wenn demnach die Verkiindigung des Wortes Goties von
unabsehbarer Tragweite ist, haben wir dann nicht allen
Grund, vor der Ausarbeitung und vor dem Vortrag der Pre-
digt mit Demut und Inbrunst zum Heiligen Geist zu beten?
Am Vorabend seines Leidens verkiindigte Jesus den Aposteln
die Sendung des Heiligen Geistes. Dabei hob er ein drei-
faches Wirken des Trosters hervor, das fiir unsere Tatigkeit
auf der Kanzel groBe Bedeutung hat. Der Heilige Geist soll
uns an alles erinnern, was Jesus gesagt hat (Jo 14, 26).
Dieses Wort ist nicht auf das kirchliche Lehramt zu be-
schrinken, sondern es gilt den Lehrenden und Hérenden in
der Kirche. So belehrt ja auch der heilige Johannes die
Glaubigen, dafl sie die Salbung empfangen haben und von
ihr unterwiesen werden (1. Jo 2, 20—27). Wenn wir uns nun
vorbereiten, um den Glaubigen wieder ein Stiick aus Jesu
Leben und Lehre vorzutragen, wird dann der Heilige Geist
nicht in besonderer Weise seines Amtes walten und uns das
eingeben, was gerade jetzt den Zuhérern frommt? Ja,
machen wir bei der Ausarbeitung einer Predigt nicht die
Erfahrung, dafl uns die Gedanken gleichsam zustrémen? Das
mag oft die Wiederbelebung dessen sein, was wir einmal ge-
lesen oder gehért haben und was im Gedéachtnis schlum-
merte; der Heilige: Geist regt uns eben an, die bereits er-
worbenen Kenntnisse in den Dienst des Evangeliums zu
stellen. Der Priester soll alles, was er an Erleuchtung erhalt,
in Werte fiir seine Briider umsetzen. Sagt doch der heilige
Gregor einmal: ,,Wer im Schauen der geistigen Dinge fort-
schreitet, mufl dies andern sagen und darbieten. Denn er
schaut, um zu verkiindigen; da er in sich selbst Fortschritie
macht, trigt er durch die Predigt Sorge fiir den Fortschritt
des Niachsten” (Homil. in Ezech. 1. 2, homil. 2, n. 4). —
Suchen wir so die erworbenen Kenntnisse fiir die Seelen
fruchtbar zu machen, so wird uns der Heilige Geist gewill
auch neue Erleuchtungen geben, so dall Feder und Zunge
dem ,calamus scribae velociter scribentis dhnlich werden.
Der Heilige Geist, der uns an alle Worte des Heilandes er-
innert, enthebt uns nicht der Pflicht, Jesu Lehre und Leben
griindlich zu studieren. An der eben erwihnten Stelle weist
der heilige Johannes die Christen darauf hin, daB sie ,die



Menge, Veni, Sancte Spiritus! 181

Salbung von dem Heiligen und alle Erkenntnis“ haben. Und
doch richtet er an sie einen Brief, um sie zu belehren. Wie
also die Glaubigen trotz der inneren Erleuchtung doch die
aulbere Belehrung notwendig haben, so miissen auch wir, wie
sehr wir auf die Hilfe des Heiligen Geistes vertrauen, gleich-
wohl alle unsere Fihigkeiten ausniitzen und, soviel an uns
liegt, durch eine gewissenhafte Vorbereitung den Erfolg der
Predigt zu sichern suchen.

Der Heilige Geist wird die Apostel lehren (Jo 14, 26). Der
Lehrer erklart dem Schiiler, was ein Ding ist, welche Eigen-
schaften und welchen Wert es hat, wie etwas gemacht und
erworben wird. Alle diese Einzelaufgaben erfiillt der Heilige
Geist in der Kirche. Und gerade dann, wenn wir als Prediger
vor die Glaubigen hintreten, um ihr Denken und Sehnen,
ihr Fithlen und Wollen auf die Werte der iibernatiirlichen
Welt zu lenken, ist uns diese Lehrtatigkeit des Heiligen
Geistes so sehr notwendig.

Wir sollen die Wahrheit so verkiindigen, ut veritas pateat,
placeat, moveat. Wir haben Theologie studiert; aber in welch
anderem Lichte schauen wir die Wahrheiten, wenn plotzlich
ein Lichtstrahl vom Heiligen Geist in die Seele fallt! Dann
erfahren wir, daf die Nachfolge Christi recht hat, wenn sie
sagt: ,,Ego sum, qui humilem in puncto elevo mentem, ut
plures aeternae veritatis capiat rationes, quam si quis decem
annis studuisset in scholis” (3, 43). Das Licht, das wir durch
die Erleuchtung des Heiligen Geistes gewonnen haben, wird
iiberstrahlen auf die Glaubigen, zu denen wir sprechen.

Wenn ,,die Salbung® uns lehrt, um wieder den Ausdruck
des heiligen Johannes zu gebrauchen, werden wir es leicht
erreichen, ut veritas placeat. Das Gefallen ist nicht so sehr
ein Wohlgefallen, wie es die Kunst erstrebt, sondern mehr
eine Anerkennung der Wahrheit, eine Freude an den iiber-
natiirlichen Schonheiten der Wahrheit. Vom heiligen Bona-
ventura heilit es treffend im Franziskanerbrevier: ,Erat
lucerna ardens et lucens, et multi exsultaverunt in luce eius.”
Ja, der seraphische Lehrer hat in ganz hohem Grade vom
Heiligen Geiste die Gabe erhalten, dem Leser ein Frohlocken
itber die Wahrheit, einen Geschmack an der Wahrheit mit-
zuteilen; er erleuchtet und entflammt, weshalb er den Ehren-
namen ,,Seraphischer Lehrer” fithrt. So miissen wir Priester
ein Frohlocken fiir die Glaubigen werden. Das Leben eines
Priesters mul} so an Tugend und Heiligkeit leuchten, dafl die
Glaubigen mit Freude ihr Auge auf ihn lenken kénnen; aber
auch sein Wort soll ihnen Friede und Freude, Trost und
Mut, Erhebung und Anregung geben. )

Ja, Anregung zum Guten soll die Predigt vermitteln: ut
veritas moveat. Der Heilige Geist erleuchtet nicht nur, son-
dern er erwirmt auch, drangt zur Tat. Darum heilit es in
dem eben angeftihrten Kapitel der Nachfolge Christi: ,,Ego
sum, qui doceo terrena despicere, praesentia fastidire; aeterna
quaerere, aeterna sapere; honores fugere, scandala sufferre;
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ompem spem in me ponere, extra me nil cupere; et super
omnia me ardenter amare.” Da ist treffend das Ziel ge-
kennzeichnet, dem wir die Glaubigen entgegenfithren miis-
sen: Das Trachlen nach dem, was droben ist. Sind wir dank
der Flamme, die der Heilige Geist in uns angeziindet hat,
von diesem Himmelssinn ganz erfiillt, dann wird es uns ge-
lingen, den Gluistrom, der in uns brandet, in die Seele
unserer Zuhorer zu leiten.

Diese zur Tat driangende Erleuchtung des Heiligen Geistes
erkennen wir so recht deutlich in den Briefen des heiligen
Paulus. Da lesen wir im Epheserbrief seine von Liebesfeuer
durchglithten Ausfithrungen iiber die Erhabenheit der Person
des Gottmenschen und die Herrlichkeit des Erlosungswerkes.
Mufite der Jubel des Apostels, der aus den Worten klingt:
»Gepriesen sei Gott, der Vater unseres Herrn Jesus Christus,
der uns in Christus mit lauter geistlichem Segen im Himmel
gesegnet hat” (1, 3), nicht uberfluten in die Herzen der
Leser? Aber bald vernehmen sie die Mahnungen, ein Leben
zu fithren, wie es ihrer Auserwahlung entspricht. ,,Ihr sollt
euch,” ruft Paulus in ihre Freude hinein, ,,in eurer Sinnes-
art erneuern und den neuen Menschen anziehen, der nach
?ott geﬁchaffen ist in wahrer Gerechtigkeit und Heiligkeit™

4, 23 1.).

Die dritte Tatigkeit des Heiligen Geistes besteht darin,
daB er die Apostel in alle Wahrheit einfiihrt (Jo 16, 13).
Noch vieles hatte Jesus, wie er unmittelbar vorher bemerkt,
den Aposteln zu sagen gehabt; aber sie konnten es damals
noch nicht tragen. Haben wir auf der Kanzel den Glaubigen
nicht auch vieles zu sagen, was ihre Natur zum Wider-
spruch reizt, was sogar edle Anlagen und Regungen nieder-
zuschlagen scheint, was ihre Fassungskraft itbersteigt? Der
Heilige Geist muf} uns Priester daher zunichst tiefer in alle
Wahrheiten einfithren, damit wir sie besser verstehen und
dann in den Gliubigen das rechte Verstindnis fiir das kosi-
bare Glaubensgut wecken kénnen. Ja, auch die Priester be-
diirfen einer solchen tieferen Einfithrung in die Lehre

~Christi. GewiB, sie haben Dogmatik, Moral und so vieles
andere studiert; und doch, fehlt manchem Priester nicht ein
tiefes Verstindnis fiir gewisse Lehrstiicke und Seelenange-
legenheiten? Lies einmal nach, werter Mitbruder im Priester-
tum, welch schwere Anklagen der heilige Johannes vom
Kreuz gegen gewisse Seelenfithrer erhebt, die fiir manche
Seelen geradezu ein Hindernis auf den hoheren Pfaden des
. Gebetslebens sind. Vernimm nur ein Wort von dem groBen
Doctor mysticus. Er spricht von Seelenfithrern, die solche
Seelen, die auf dem Wege ruhiger und einsamer Beschauung
wandeln, nicht verstehen und sie veranlassen, einen andern
Weg zu gehen. ,Solche Fiihrer,“ sagt er, ,verstehen die
Wege des Geistes nicht. Sie fiigen Gott groSe Unbill und
Unehrerbietigkeit zu, indem sie ihre plumpe Hand ans gott-
liche Werk legen® (Lebendige Liebesflammen, Miinchen 1924,
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105). Ja, wie notwendig ist dem Priester die Einfiihrung in
alle Wahrheit durch den Heiligen Geist! Diese Einfithrung
bezieht sich aber nicht nur auf den Verstand. Dem Ver-
stande ist oft eine Wahrheit klar; aber der Wille erhebt
Schwierigkeiten gegen sie. Der Heilige Geist mufl darum den
Widerstand unseres Willens iiberwinden, daf wir zu allen
Wahrheiten ein freudiges Ja sagen und sie ohne Furcht und
Scheu vor den Menschen verkiinden; freilich miissen wir
uns von der iibernatiirlichen Klugheit leiten lassen, um die
Wahrheiten zu rechter Zeit und in rechter Weise vorzu-
tragen. Und was wir andere lehren, miissen wir selbst tun.
Gerade wir Priester miissen vollen Ernst mit allen Wahr-
heiten des Glaubens machen, vor den Augen der Menschen
den ganzen Christus leben. Spectaculum facti sumus . . .
Diese meine schwachen Ausfithrungen tiber das Wirken
des Heiligen Geistes erhalten eine ftreffliche Beleuchtung
durch eine persénliche Mitteilung Gregors des Groflen. Im
Jahre 593 hielt er auf Bitten des romischen Volkes und seiner
Ordensbriider Homilien iiber das Buch Ezechiel. An einer
Stelle bemerkt er, daB er durch seine Vortrige selbst an Ver-
stindnis dieses erhabenen Buches gewonnen habe. ,Ich
weil}, gesteht er, ,daB ich meistens vieles in dem heiligen
Wort, das ich allein nicht verstehen konnte, dann eingesehen
habe, wenn die Briider vor mir standen. Wenn mir solche
Einsicht ward, habe ich auch zu verstehen gesucht, wem ich
diese Einsicht zu verdanken hatte. Es ist ja klar, daB sie
mir zum Besten derjenigen verlichen wird, die sie empfan-
gen, wenn sie vor mir stehen. So bewirkt die Freigebigkeit
Gottes, daB die Einsicht wichst, der Hochmut abnimmt. Fiir
euch lerne ich, was ich euch lehre; denn — ich sage die
Wahrheit — meistens hore ich mit euch, was ich sage.”®)
Da der Heilige Geist zu der Stunde, da wir eine Predigt
vorbereiten und halten, eine so bedeutsame Sendung an uns
zu erfiillen hat, ist es gewill unsere Pflicht, ihn mit Demut
und Inbrunst um seinen Beistand anzuflehen. Bevor Du dich
also anschickst, eine Predigt auszuarbeiten, bete die wun-
dervolle Pfingstsequenz ,,Veni, Sancte Spiritus”. Wiederhole
das Gebet vor jedem Punkte. Und so oft Du merkst, daf§ die
Feder stockt, daBl der FluBl der Gedanken zu versiegen be-
ginnt, blicke zum , Vater der Armen® vertrauensvoll auf.
Ebenso besteige nie die Kanzel, ohne im tiefen Bewuftsein
der eigenen Ohnmacht und der Notwendigkeit der Gnade —
»Sine tuo numine nihil est in homine” — vorher das ,,Veni,

1) Ich fand diese Stelle bei Lieblang, Grundfragen der mystischen
Theologie nach Gregors des GroBen Moralia und Ezechielhomilien,
Freiburg i. Br. 1934, S. 24, Anm. 21. Das wertvolle Buch zeigt, daB
nach dem grofen Kirchenvater die Mystik die Vollendung des Gnaden-
lebens bildet, das vom Heiligen Geiste in der heiligen Taufe der Seele
mitgeteilt wird. In ,,Sanctificatio nostra® habe ich einmal (1934, 367 {.)
eine Stelle aus einem Werke des heiligen Johannes vom Kreuz mit-
geteilt, der ebenfalls die Einheit des geistlichen Lebens lehrt.
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Sancte Spiritus“ gesprochen zu haben. Die Wirkung Deines
demiitigen Flehens wird sich in Deinem Leben und bei
Deiner Arbeit auf der Kanzel zeigen. Die Eitelkeit, die Ver-
derberin so vieles Guten, wird zuriicktreten, die ,Einsicht
in das Christusgeheimnis” (Eph 3, 4) fortschreiten, die Glut
der Liebe zum Erléser steigen, die Salbung der Predigt zu-
nehmen, die Kraft des Wortes wachsen, die Frucht der
Kanzeltatigkeit sich vervielfaltigen.

Aiter und neuer Hatholizismus.

Von Erich P.rz_l,rrum.r.mJ Miinchen.
Erster Teil: Aufrif.

Die inner-katholischen Strémungen,) die seit dem Ende
des Weltkrieges vielfaltig aufbrachen, sind trotz vielfaltigen
Kampfes miteinander doch zuletzt eine Richtung gegangen,
hin zu einer Form. Diese Form mochte nun — nach einer
Zeit des versuchenden Werdens — als giiltigen Kanon sich
konstituieren (in Theologie-Programmen, Handbiichern
usw.) und strebt, nach einer Zeit der fiir sich geschlossenen
Gruppen, allgemeine Kirchlichkeit zu werden. So diirfte es
an der Zeit sein, zunichst einmal das Bild der inneren Struk-
tur dieser Form zu gewinnen. Die Stellungnahme zu dieser
Struktur wird einmal zu erfolgen haben aus einem ge-
schichtlichen Vergleich mit der Struktur der Reformation
und des Jansenismus, da die besagte eine Form weithin
dahin strebt, ein ,,positives Gut* dieser beiden ,,heimzuholen*
(in den theoretischen Bestrebungen, Luther und Pascal in
ihrem ,Katholischen“ herauszustellen, und in den prakti-
schen Bestrebungen zu einer ,,Una Sancta‘). Dann aber wird
die Sichtung zu geschehen haben vom ,ewig Katholischen*
her, d. h. von den unverriickbaren Grundlagen aus.?)

Dieser neue Katholizismus sieht sich nicht einfachhin als
subjektive Religion gegen objektive und darum auch nicht
einfach als neuen gegen einen alten Katholizismus. Die
objektive Religion eines alten Katholizismus erscheint ihm
vielmehr konkret geschichtlich in einem Katholizismus, ‘der
eine bestimmte Zeitspanne umfalit, die in ihrem hochsten
Umfang bis zu den Anfingen des mittelalterlichen Katholi-

" %) Vgl hierzu vom Verfasser: Ringen der Gegenwart (Augsburg 1929)
und die einschligigen Aufsitze in den ,,Stimmen der Zeit".

2) Ehe wir den Lesern eine solche Stellungnahme vorlegen, soll in
diesem Artikel nur die sachliche Struktur des fraglichen Gebildes dar-
gelegt werden — ohne Stellungnahme. Es geht also hier nur darum,
die einzelnen Stromungen von ihrer inneren Begriindung her bis in
ihre Ausprigung hin zu sichten und endlich in ihren Zusammenhingen
zueinander. Die Stellungnahme zum sachlichen Ertrag dieser Sich-

tung erfolgt in einer eigenen Abhandlung, die im nichsten Heft dieser
Zeitschrift erscheinen wird.
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zismus, ja bis zum Beginn des griechischen Schismas reicht
und in ihrem geringsten Umfang bis zum Einsetzen dessen,
was man ,Kulturkampf-Katholizismus“ nennt. Dement-
sprechend sieht sich der neue Katholizismus sowohl (ent-
sprechend dem Gegensatz zum hdchsten Umfang des alten)
als Erneuerung eines ,wahrhaft alten” (der noch die Fiille
vor den Aufteilungen oder das Urspriingliche vor den Zu-
taten wahrt), wie aber auch als ,wahrhaft neuen” (da er
gegeniiber der reinen Abwehrhaltung des alten den ,echten
Kern* alles Neuen in Schismen und Héresien und Unglauben
_heimzuholen* strebt). In dieser Aktion versteht sich der
neue Katholizismus einmal als Aufbruch der ,intuitiven
Initiative* des ,.christlichen Bewufitseins” und des ,christ-
lichen Gewissens® und der ,Religiositit“ der ,Seele” oder
des ,Geistes” oder der ,Personlichkeit oder der ,Vitalitdt"
gegenitber der ,Passivitit” eines ,toten Gehorsams™ und der
,Unlebendigkeit® einer ,biirokratischen Amtlichkeit” der
_Rechtskirche*: also im Sinne betont subjektiver Religion.
Insofern aber diese Aktion auf den ,,ganzen” oder ,urspring-
lichen” oder ,,wahren® Katholizismus zielt, versteht sie sich
als Tradition des ,,Geistes Gottes* oder des ,,Geistes Christi®
oder des ,Geistes der Urkirche“ gegen eine Verweltlichung
oder Vermenschlichung der ,reinen Kirche* durch ,Men-
schenriicksicht” und ,,Menschentun® und ,,Menschensatzung*:
also im Sinne betont objektiver Religion. In diesem Sinne
fritt einmal ein Katholizismus der ,0stlichen Tiefe” gegen
einen Katholizismus ,vereinseitigter Aktivitit des Abend-
landes®, ein Katholizismus der ,,vorreformatorischen Ganz-
heit und Selbstverstindlichkeit“ gegen einen Katholizismus
der ,gegenreformatorischen apologetischen Zuspitzung und
Ubertreibung und Enge und Kngst“, ein ,aufgeschlossener®
Katholizismus des ,,0kumenischen Heimholens™ gegen einen
,Kulturkampf-Katholizismus* der ,geschlossenen Abwehr®.
Indem es aber hierin die ,,personliche Initiative” gegeniiber
der ,offiziellen Kirche® wird, und hierin ,,Geist“ gegen
,Buchstaben®, ,BewubBtsein® gegen ,tote Zugehorigkeit®,
., Verantwortung® gegen ,,passive Ubernahme®, , Kritik” gegen
,blinden Gehorsam®, ,prophetisches Eintreten fiir Gott"
gegen ,reine Institutionalitat®, hierin erscheint der inten-
dierte Total-Katholizismus oder Ur-Katholizismus oder
Ideal-Katholizismus von Gnaden einer ,religiosen Geniali-
tat“: objektive Religion also von Gnaden subjektiver.

Dieser Struktur entsprechend werden wir den neuen
Katholizismus zunichst zu sichten haben in dem, was er an-
strebt, also in seiner Intention auf eine objektive Religion,
und dann erst in dem, was in der Weise liegt, wie er es an-
strebt, also in seiner Funkiion als subjektive Religion.

1. Die Intention auf eine objektive Religion wirkt sich in
der Gestalt des neuen Katholizismus darin aus, da er das
objektiv Wesentliche des Katholischen zu neuer Anschauung
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bringen mdéchte fiir ein neues Leben aus dieser Anschauung.
Als objektiv Wesentliches des Katholischen erscheint erstens
grundlegend das, was das Evangelium als Grundwort sagt:
das ,,Reich der Himmel" als ,Reich Gottes”. So ist der
Mittelpunkt der Briefe des 'hl. Paulus das ,,Gott alles in
allem” als allumspannendes ,,Alles aus Ihm und um IThn und
zu Ihm ein”. So heiBt der heilige Dienst der Kirche darum
wesentlich Gottes-Dienst und vollzieht sich als solcher. Das
MeBopfer ist wesentlich Opfer zu Gott hin und Opfer durch
Gott und hierin jenes Hochste, das Hilarius von Poitiers
nennt ,,Ehre zu Gott durch Gott”“. Die Sakramente in ihrem
Bezeichnen und Erteilen der Gnade bezeichnen und erteilen
die eine Gnade der ,Teilnahme an der géttlichen Natur®.
Und folgerichtig hat das ganze Leben des Christen dieses
gottliche Leben auszuwirken. Das ist die formgebende An-
schauung eines ,theozentrischen* Katholizismus, der sich zu-
gleich gern als thomistischen versteht, d. h. als volle religiése
Konsequenz der Schule des Thomismus, der geschichtlich
als Bafiezianismus das vorbestimmende Allwirken Gottes
betont. Er sieht sich als betont ,religiésen” Katholizismus
im Gegensatz zu einem Katholizismus von ,,Vernunft und
freiem Willen” (wie der Katholizismus des 19. Jahrhunderts
beurteilt wird). Das Leben des Christen erscheint als Selbst-
zwecklichkeit religiosen Lebens und als organisches Er-
wachsen des praktischen Wirkens aus ihm — gegen ein be-
wulit und willentlich praktisches Wirken, fiir das das
Religiése nur Motiv und Ziel ist. Er sieht sich weiter als be-
tonten Katholizismus der. ,,Glorie Gottes” im Gegensatz zu
einem Katholizismus von ,,Heil und Vollkommenheit des
Menschen” (wie der Katholizismus der gesamten nach-
reformatorischen und gegenreformatorischen Zeit beurteilt
wird). Das Leben des Christen erscheint als restloses Auf-
gehen in ein Leben mit Gott um Gottes willen — gegen ein
Kreisen um das eigene Heil und die eigene Vollkommenheit,
fiir die Gott Mittel zum Zweck ist. Er sieht sich endlich als
betonten Katholizismus der ,Kontemplation” in der ,Ver-
kldrung” eines ,,Lebens im Himmel“ im Gegensatz zu einem
Katholizismus der , Aktion* in »Kampf und Ringen“ eines
,,Pilgerns auf Erden”. Demgemil wird der gesamte abend-
lindische Katholizismus beurteilt: der romanische als Ein-
seitigkeit von ,,Recht und Ordnung“, der germanische als
Einseitigkeit von ,,Werden und Personlichkeit. Das Leben
des Christen erscheint als restloses Leben von der entriickien
Ruhe des ,himmlischen Staates” her (Phil 3, 20) gegen
menschliches Planen und Ringen und Aufbauen auf Erden,
fir das das Himmlische nur in der ,guten Meinung® lebt
und wirkt.

Das ,,Reich der Himmel* als ,,Reich Gottes® ist aber zwei-
tens im Evangelium nicht nur durch Christus den Herrn
verkiindigt, sondern ist in Ihm sichtbar, da Er als »einge-
borner” und ,gesendeter Sohn Gottes die Gegenwart und
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Sichtbarkeit und Hérbarkeit und Wirksamkeit des unsichi-
baren ,Vaters im Himmel“ ist (Matth 10, 40; Joh 1, 18;
ebd. 12, 44—50; ebd. 14, 8—12 usw.). So erscheint im Mittel-
punkt der Briefe des hl. Paulus das ,Erfiillisein aufs Ganze
von der Fiille Gottes als ,,Weite und Linge und Hohe und
Tiefe“ des ,,{tber-hinaus der Erkenntnis der Liebe Christi®
(Eph 3, 18—19): das ,alles in allem Christus (Kol 3, 11) als
die Reprasentation des ,,Gott alles in allem* (1 Kor 15, 28).
So vollzieht sich der Gottesdienst der Kirche wesentlich in
der Form Christi. Im MeBopfer ist Christus eigentlichst
Priester und Opfer. Die Sakramente bezeichnen und erteilen
die , Teilnahme an der gottlichen Natur” in der Weise der
Teilnahme am Leben Christi: als Umgeboren und Umge-
storben in Christus in der Taufe; als Anteil an Christi Amt
in der Firmung, hinein in die Standes-Teilnahme in Priester-
weihe und Ehe; als Teilnahme an Christi Leib und Blut in
der Eucharistie; als Teilnahme an Christi Sithne in den
Sithne-Sakramenten der BuBe und Letzten Olung. Und folge-
richtig wird das ganze Leben des Christen ein Durchleben
und Auswirken dieses ,nicht mehr ich, sondern Christus in
mir®. Das ist die formgebende Anschauung eines ,christo-
zentrischen” Katholizismus, “Er stellt sich verschieden dar,
je nachdem in ihm Christus gefaBit erscheint. Insofern es
der geschichtliche Christus der Evangelien ist, bildet sich der
Katholizismus eines ,,Christus-Ideals” — im Gegensatz zu
einem Katholizismus ,allgemein menschlicher Moral und
Aszese® (wie der Katholizismus des 19. Jahrhunderts be-
urteilt wird). Das Leben' des Christen erscheint als Nach-
folge einer inhaltlichen ,Moral und Vollkommenheit des
Evangeliums“ oder formal als unmittelbares Stehen unter
Christus als dem ,Herrn“, unter der Lebendigkeit seines
»Wortes* oder dem Jetzt der ,,Verkiindigung“ — gegen ein
praktisches Leben unter der Verbindlichkeit der allgemeinen
Zehn Gebote und theologischen und moralischen Tugenden
(hinein in eine betonle Siindenlehre und Kasuistik), fiir die
Evangelium und Christus nur Anschaungsform oder Motiv
sind. Insofern aber Christus wesentlich der fortlebende ist,
kommt es folgerichtig zu einem Katholizismus des ,,mysti-
schen Leibes Christi“ — im Gegensalz zu einem Katholizis-
mus der individualen Unterwerfung unter eine Kirche der
reinen , Autoritit Christi“ hin zu einer individualen Nach-
folge ihres iiberzeitlich ,,dogmatischen Christus® (wie der
Katholizismus der gesamten nachreformatorischen und
gegenreformatorischen Zeit beurteilt wird). Das Leben des
Christen erscheint grundlegend als ,,In-Existenz® des ,,Glie-
des” in einem realen tiberzeitlichen und tberriumlichen
Christus und darum inner-riumlich als Leben der Gemein-
schaft (des Nebeneinanders verschiedener Glieder) und
innerzeitlich der sich wandelnden Geschichte (des Nach-
einanders verschiedener Altersstufen des einen Leibes) und
darum als Leben eines , Ewigen Christus® als des ,,Christus
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der Gemeinschaft® und des ,,Christus der Geschichte” —
gegen ein Leben, das die ,,Form Christi nur von auflen her
hat durch die Unterwerfung unter die von Christus begriin-
dete Kirche, und nur als Form des Erl6stseins durch Christus
oder héchstens als personliche Verlebendigung zu einer
individualen ,Liebe zu Christus“ und ,Nachfolge des Bei-
spiels Christi“. Da aber endlich die besondere Form des

ortlebens Christi die sakramentale ist, so ist das Ab-
schliefende ein Katholizismus der ,Liturgie Christi“ — im
Gegensatz zu einem Katholizismus einer rein theoretischen
» Wahrheit Christi (im Dogma) und eines rein praktischen
»Gesetzes Christi (in der Moral) (wie der gesamte abend-
lindische Katholizismus beurteilt wird: der romanische als
Einseitigkeit eines intellektual juristischen , Dogmas Christi®,
der germanische als Einseitigkeit einer sittlich personalen
»Nachfolge Christi). Das Leben des Christen erscheint als
restlos sakramentales Leben der liturgischen Gegenwart
(memoria) Christi, fir das Dogma und Moral, Erkenntnis
und Nachfolge nur sekundire Auswirkung sind — gegen
theoretisches und praktisches Leben mit und in Christus (in
theoretischem Glauben und praktisch-persénlicher Moral,
Aszese und Mystik), fiir die Sakramente und Liturgie nur
Anschauungsmittel der ewigen Wahrheit und Heilsmittel des
ewigen Heils sind,

Das ,.Reich der Himmel* als ,Reich Gottes* im ,alles in
allem Christus hat aber endlich drittens den Christus zur
Mitte und Form, der von den Toten aufersianden ist und
aufgefahren in die Glorie des Vaters in das Eins mit dem
Vater im Heiligen Geist (Joh 17) und eben darum erscheint
als ,,himmlischer Mensch® mit einem ,geistigen Leib* (gegen
Adam als ,irdischen Menschen“ mit einem ,vitalen Leib*:
1 Kor 15, 44—49). Es ist der Christus, der im ,,Hinweggang*
den Heiligen Geist als ,, Troster-Anwalt” seiner Kirche gibt
(Joh 16, 7) und der eben darum unter und in dieser ,Form
des Geistes” der ,Hinweggehende und Kommende* (Joh 14,
28) ist, das ,Immer bei euch” (Matth 28, 20) als ,»Haupt
itber der Kirche (Eph 1, 22—23) und ,.einwohnend in euren
Herzen” (Eph 3, 17). Diese einheitliche Sicht des Evange-
liums und der Briefe des hl. Paulus wirkt sich aus in die
volle Gestalt des Gottesdienstes der Kirche in der Form
Christi. Der Christus des MeBopfers und der Sakramente ist
wesentlich ,,Christus der Herr in der Glorie des Vaters®
%’hil 2, 11) und darum als ,,geistiger Leib“ und ,,himmlischer

ensch” (1 Kor 15, 44—49), insbesondere weil die Firmung
die Teilnahme an der Salbung Christi mit dem Heiligen Geist
ist. Und also folgerichtig trigt nicht nur die Kirche im all-
gemeinen die Fiille des Heiligen Geistes in sich und steht
unter seiner Leitung, sondern die einzelnen Christen sind
.,Geist-Menschen des Heiligen Geistes* (1 Kor 2, 15) im ,,Ein-
wohnen des Heiligen Geistes” (Rém 8, 11) und ,,Getrieben-
werden durch den Geist Gottes* (Rém 8, 14) zu einem ,,Leben
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gemiB dem Geist” (Rom 8, 4ff.). Das ist die formgebende
Anschauung eines ,pneumatischen” Katholizismus. Folge-
richtig zu der Art, wie er aus dem christozentrischen Katho-
lizismus sich ergibt, ist er auch die letzte Folge aus seinen
drei Erscheinungsformen. Das Christozentrische wird zum
pneumatisch Christozentrischen. So wird zunéchst das
. Christus-Ideal® zum Ideal des ,himmlischen Menschen”,
der ,.geistiger Leib” ist, im Katholizismus des ,Lebens im
Pneuma®, der sich als Gegensatz sieht zu einem Katholizis-
mus , menschlicher und diesseitiger Vergeistigung (in Moral
und Aszese)” (wie der Katholizismus des 19. Jahrhunderts
beurteilt wird). Das Leben des Christen erscheint als Sich-
Auswirken des in der Gnade und als eigentliches Wesen der
Gnade empfangenen Pneumas zu einer (eben darum eigent-
lichst ,,christus-féormigen’) ,pneumatischen Existenz™ in
,,Gnosis* (als Form des religiosen Erkennens) und ,,Charis-
ma“ (als Form religissen Tuns), die eben darum die volle
,Existenz in Christo” ist, dessen ,Bild“ und ,Wort* und
Herrentum® das des ,,(mit dem Heiligen Geist) Gesalbten™
sind und also ,,pneumatisch® — gegen ein Christenleben, fir
das der Heilige Geist nur der allgemeine Beistand ist zu
einem ,,Eindringen in den Geist des Glaubens“ (in kateche-
tischem und schultheologischem Wissen) und zu einem
,geistigen Leben“ (in Selbstiiberwindung und Ubung der
Tugenden).

Wie aber Christus wesentlich der fortlebende ist, so tritt
auch das personale ,Leben im Pneuma“ wesentlich unter
diesen Bezug zur pneumatischen Form des ,mystischen
Leibes Christi®, indem das Wort ,,mystisch” sich in das Wort
,,pneumatisch® erklart: im Katholizismus der ,,pneumatischen

irche”, der sich als Gegensatz sieht zum Katholizismus
einer ,heeresdienstenden Kirche* (ecclesia militans) mit dem
Heiligen Geist als reinem ,Beistand® zur ,.(apologetischen
Verteidigung des Glaubens® und,,(moralisch missionarischen
Hebung der Sitten” (wie der Katholizismus der gesamten
nachreformatorischen und gegenreformatorischen Zeit beur-
teilt wird). Das Leben des Christen erscheint als ,,In-Exi-
stenz* im Pneuma, das die Kirche als , Fiille” und ,,Leib” des
»pneumatischen Christus“ ist, und hierin bestimmt durch
einen pneumatisch-gnostisch-charismatischen ,,Geist der
Gemeinschaft” und ,,Geist der Geschichte”, — gegen ein Leben,
fir das die Lenkung durch den ,Heiligen Geist der Kirche"
in Lehre und Vorschrift, Erkenntnis und Tun sich wesentlich
im Gehorsam gegen eine autoritire Kirche vollzieht, zu
wachsender Einsicht ihres autoritiren Dogmas und wachsen-
dem freien Ja zu ihrem autoritiren Gesetz. ‘

Die letzte Konsequenz ist dann, daBl die ,Kirche als
Pneuma® als Wesen der ,Kirche als Sakrament* sich enthiillt.
im Zusammenfall der Worte ,mystisch® (im ,mystischen
Leib Christi) und Sakramental-Liturgisch (in der ,Liturgie
Christi“ als ~ konkreter Daseinsform und Wirkform des
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.mystischen Leibes Christi®) mit dem Wort ,,Pneumatisch®.
Es ‘ist der Katholizismus der ,pneumatischen Liturgie” als
Wesens der Kirche, der sich als Gegensatz sieht zum Katho-
lizismus einer ,dogmatischen Rechtskirche®, die ihre form-
gebende Mitte und damit formgebende Wirksamkeit des
Heiligen Geistes in der ,unfehlbaren En]:scheidung“ hat
(aspirante Spiritu Sancto), so dali nun Liturgie konkrete
Lebenserscheinung dieser autoritiren Kirche ist und darum
auch jeweils ihrer Entscheidung entstammt und unterliegt.
\ Demgemil wird der gesamte abendlidndische Katholizismus
beurteilt: der romanische als Einseitigkeit eines ,Ewigen
Rechts®, der germanische als Einseitigkeit einer ,Ewigen
Intelligibilitat”, und also als einseitig im ,Vater” (des ius
patris familias) und im ,Sohn“ (des Logos), wihrend das
Ostliche in der ,,Ewigen Liturgie“ das Eins von Vater und
Sohn im Heiligen Geist hat. Das Leben des Christen er-
scheint als In-Existenz im Pneuma, das die Kirche ist, indem
es ganz lebende und ausgewirkte Liturgie ist; und Wesen und
Wirkung dieser Liturgie ist in allem das Pneuma, das die
Kirche ist, also daB die wahre , Kirchlichkeit” die ,,pneuma-
tisch liturgische Existenz” ist. So tritt diese Existenz gegen
eine Kirchlichkeit der ,Existenz im Heiligen Recht (von
Vollmacht und Folge)* und der ,Existenz in der heiligen
Wahrheit (von unfehlbarer Entscheidung und Gehorsam)®,
fiir die die Liturgie gerade der Ort der amtsméafigen Einord-
nung in diese Kirche ist (in Taufe und Firmung, Ehe und
Priestertum), der Ort des amtsméifBigen Lebens in ihr (in
der aktiven Teilnahme am MeBopfer) und des folgerichtigen
Unterliegens unter ihre Lebensordnung (im Officium divi-
num des Kirchenjahrs) und ihre Gerichtsbarkeit (in BuBe
und Letzter Olung, hinein in die Ordnung des kanonischen

Rechts).
So aber wird die objektive Religion dieses Katholizismus
zu einem restlos geschlossenen Gebilde. — Er ist es einmal

darin, dafB3 er inhaltlich, von theozentrischem zu pneumati-
schem Katholizismus, seine volle Gestalt entfaltet. Der ,reli-
gidse” Katholizismus hat seine besondere Christlichkeit, da
das ,,Christus-Ideal ihn bestimmt, und lebt dieses ,,Christus-
Ideal” in der vollen Form eines ,.Lebens im Pneuma®. Der
Katholizismus der ,,Glorie Gottes” ist christlich real im
Leben des ,,mystischen Leibes Christi®, der seine Existenz-
form hat als ,pneumatische Kirche”. Der Katholizismus
der ,Kontemplation” der ,Verklirung®“ eines ,Lebens im
Himmel“ empfingt seine christliche Form in der ,Liturgie
Christi“, insofern es ,,pneumatische Liturgie” ist. — Zweitens
aber zeigt sich eine wachsende Vollendung in der Abfolge
dieser Formen: vom Individualen, das noch im ,religiésen®
Katholizismus des ,,Christus-Ideals” im ,,L.eben im Pneuma‘
liegt, zur Gemeinschaft, die im Katholizismus der ,,Glorie
Gottes” im ,mystischen Leib Christi“ der ,pneumatischen
Kirche* das Bestimmende ist, — zu einem objektiven Dienst,
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der die Form des Katholizismus der ,Kontemplation” der
., Verklarung® eines ,Lebens im Himmel" ist in der LLiturgie
Christi* als ,,pneumatischer Liturgie. — Drittens aber end-
lich erscheint in der Abfolge zwischen den drei Hauptformen
das zentrale Geheimnis der Trinitdt als ihre zusammen-
schliefende Form: der Vater im ,theozentrischen®, der Sohn
im ,christozentrischen®, der Heilige Geist im ,pneumati-
schen® Katholizismus — und dies im Gesetz ihrer heils-
geschichtlichen Offenbarung: der Vater versichtbart im
menschgewordenen Sohn zur Fiille und Vollendung dieser
Offenbarung im Heiligen Geist. So konstituiert sich zuletzt
und wesentlich der neue Katholizismus als ,trinitarischer®
Katholizismus, wie das Grundgeheimnis des christlichen
Glaubens, die heiligste Dreifaltigkeit, in der Grundform der
Heilsordnung erscheint, die transzendente Trinitat in der
,,0konomischen®. In allen Formen und Richtungen des neuen
Katholizismus erscheint darum zuletzt das Trinitarische wie
als enthiilltes Geheimnis im Gegensatz zum Katholizismus
des 19. Jahrhunderts, des nach- und gegenreformatorischen
und des abendlindischen Katholizismus iiberhaupt, fir den
die Trinitdt das betont verborgene Geheimnis ist; wie um-
gekehrt das vierte Laterankonzil (1215) dem Trinitarismus,
der in Joachim von Fiori seine erste klassische Formel hat,
um in die ostliche Trinitats-Gnosis sich zu entwickeln, die
Form der Trinitit als des ,,Einen Hochsten, Unbegreiflichen
und Unaussagbaren Etwas“ entgegenstellt (Denz. 432).

2. Aus diesen Zusammenhiingen ist aber deutlich geworden,
wie das Objektive der betont objektiven Religion des neuen
Katholizismus seinen Formgrund im unmittelbar Géttlichen
hat, wie dieses im unmittelbaren Christus offenbar ist und
dieser Christus jetzt hier ist im unmittelbaren Pneuma. Nicht
erscheint Gott in Christo im Heiligen Geist als Kirche, so daBi
das Ja zur Kirche das Soweit-als des Ja zu Gott ist. Son-
dern Kirche enthiillt sich als das Unmittelbar zu Gott in
Christo im Heiligen Geist, so dall dieses Unmittelbar das
Soweit-als des Ja zu Gott ist. Nicht ist darum die souve-
rane Autoritit der Kirche das formale Jetzt-hier der souve-
rinen gottlichen Majestit, sondern die ,Amiskirche” oder
die ,,Rechtskirche* oder ,,Organisations-Kirche* oder ,Kirche
romischen Zentralismus” oder ,Kirche als Anstalt, Behorde,
Biiro* ist im besten Fall eine unbegreifliche ,,Selbstentéufle-
rung® Gottes in menschliche Notwendigkeiten, oder es ist das
.exoterische* Christentum einer noch unerleuchteten oder
fiir die ,,groBe Masse* erzieherisch unumganglichen , Kirch-
lichkeit* im Unterschied zum ,,esoterischen® Christentum der
oreligissen Unmittelbarkeit. Darum gilt zuletzt nicht das
augustinische Gesetz eines wahrhaft innerkirchlichen Wachs-
tums der ,Kinder der Kirche” (in Ps 57, 5; in Ps 118, 22. 8;
in Ps 120, 8), sondern Kirche ist das Sinnes-Gleichnis, das
in das ,,Pneumatische” sich aufklart und auflést, vom
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fleischlich und sinnenhaft Aufleren der autoritiren Kirche

in das geistig und intelligibel Innere der ,Fille des Pneu-

mas", das die Kirche eigentlichst ist. Kirche ist das Gleichnis,

dessen Wahrheit Pneuma heilit. ,,Gott in Christo in der

Kirche* ist das ,,Gesetz* fiir die ,,Knechte” im Aulen, ,,Gott

in Christo als Pneuma® aber ist die ,Freibeit der Kinder
Gottes” als Innen.

Darin aber ist deutlich, wie die objektive Religion des
neuen Katholizismus eine ,erleuchtete wund ,befreite”
,»Innerlichkeit” des ,,bewulBiten und in sich selbst stehenden
Geistes” im Verhéaltnis zu Gott zu ihrem formalen Organ hat.
Es ist nicht eigentlich das grundlegende und darum bleibende
und darum immer neue ,,Unterworfensein“ des ,Knechtes®,
das von der Freiheit der Liebe von Gott her (also weder
durch einen vorausgehenden ,,Anspruch“ noch durch den An-
spruch erteilter Gnade) in die ,Freiheit“ des ,Kindes“ ge-
rufen wird (Tu licet dicas amicum, ego confiteor servum,
Augustinus in Ps 142, 6). Es ist darum auch nicht eigentlich
ein grundlegender und darum bleibender und darum immer
neuer Gehorsam zur autoritiren Kirche (in der Gott jetzt hier
ist), sondern in der Tiefe seiner Seele (im ,,Seelenfiinklein®
oder Hohe seines Geistes (in der ;,feinen Spitze” des Geistes
oder Urgrund seiner Gottgeburt (als ,,Pneuma‘? ist der
Mensch so sehr gott-unmittelbar, daf§ ,,Unterwerfung unter
Gott” und ,,Gehorsam gegen die Kirche” von vornherein ihr
MaB (positiv und negativ) von diesem Innen haben und
darum fiir die Entfaltung dieses Innen nur ein zeitweiliges
»Mittel zu...” sind oder seine erste, gleichnishafte Erschei-
nung auf einer ersten Stufe. Der neue Katholizismus er-
scheint in seiner Funktion als subjektive Religion. Aber da
dieses Subjektive tiefer durch das Unmittelbar zu Gott in
Christo im Pneuma bestimmt ist, hat es eine Struktur, die
selber vom Objektiven zum Subjektiven geht, vom relativ
iiberweltlich Objektiven des ,,Menschen im Pneuma“ zum
relativ innerweltlich Objektiven des ,,Menschen als Glied in
organischer Gemeinschaft”, und erst hierin und von hier aus
zum ,innerlichen Menschen von Geist, BewuBtsein, Ge-
wissen.

Wie die objektive Religion des neuen Katholizismus ins
. Pneumatische™ gipfelte, so grindet seine subjektive Religion
formalst im ,pneumatischen Menschen”. GewilB ist dieser
Mensch durch das Pneuma als ,Pneuma Gottes” geformt,
und so wesentlich ,,von oben her“, im Gegensatz zum ,,von
unten her” einer naturhaften Geistigkeit, So treten ,,Gnosis*
und ,,Charisma“ in ihm als pneumatische »Erleuchtung” und
»Begabung* gegen , Erkenntnis” und ,,Wille“ im naturhaften
Geist. Aber eben dadurch ist es gotthaftes Sein (Pneuma),
Erkennen (Gnosis) und Wollen (Charisma), die als die
eigentliche Prisenz Gottes auf Erden erscheinen, und es ent-
springt die alte Frage zwischen der pneumatischen Autoritit
Gottes im Pneumatiker und der juridischen Autoritit Gottes
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in der Kirche, wie sie zur Zeit der griechischen Kirchenvéter
zwischen Ménchen und Amtspriestertum bestand, unter Augu-
stinus zwischen den ,,vollkommenen Christen* und der,Kirche
der je Anfangenden®, zur Zeit des Jansenismus und der spani-
schen Illuminados zwischen der ,unmittelbaren Fithrung
durch den Heiligen Geist® und dem ,kirchlichen Leben der
Gebote” (in der Ausdeutung von 1 Kor 2, 9—15). Die Losung
der Frage wird darum im innersten Wesen der Kirche selbst
gesucht. Einerseits bleibt es dabei, daB das Pneuma die
eigentliche Prasenz Gottes auf Erden bedeute. Anderseits
aber gilt, daB die Kirche als ,Leib Christi” ‘formal der Ort
des Pneumas sei, und das Pneuma darum in seiner ,Fiille®
nur der Kirche einwohne, dem einzelnen Pneumatiker aber
nur als dem ,verschiedenen Glied unter Gliedern®. Das
Pneuma des Pneumatikers, von dem 1 Kor 2, 9—15 spricht,
deutet sich als das Pneuma, das fiir 1 Kor 12 das Pneuma des
.Leibes der vielen Glieder” ist, das das ,Pneumatische” in
die Vielheit und Vielfalt der ,,Glieder” austeilt als ,,Ein und
Selbes Pneuma® in ,,Auswahl der Charismen®.

Darin aber ist der reine Standpunkt des ,,pneumatischen
Menschen® eigentlich verlassen, da nun nicht mehr das Leben
im tiiberweltlichen Pneuma als solchem das Entscheidende
ist, sondern das Leben im innerweltlichen ,Organismus®
der Kirche, die als solcher die ,,Fiille” des Pneumas ist. Der
Akzent gleitet auf den ,,organischen Menschen®, d. h. den
Menschen als ,,Organ” im ,,Organismus® der Kirche. Stand
im ,pneumatischen Menschen™ eigentlichst ein tiberwelt-
liches Leben im iiberweltlichen Pneuma in letzter Freiheit
gegen jede innerweltliche Form (und also folgerichtig gegen
alle sichtbare, innerweltliche Kirche), so stellt sich im ,,orga-
nischen Menschen“ der ,,Organismus® gegen die ,,Organisa-
tion“. Das bedeutet — in einer relativ héchsten Nihe zom
»Pneuma® — zunichst den Gegensatz einer ,,Liebes-Kirche™
gegen eine reine ,Rechts-Kirche”. Denn ,Liebe” entspricht
sowohl dem ,,Pneuma‘ als seine innerste Gabe (ja, im Trini-
tarischen als Eigenname des Heiligen Geistes), wie auch dem
»inneren Zusammenhalt* des ,Organismus”, wahrend
»Recht” die Sachform der ,,Organisation” ist und also sowohl
ein menschlich Innerweltliches gegen das iiberweltliche
Pneuma sagt wie das rational und willentlich Gesetzte gegen
den objektiv gewachsenen Organismus. ,Rechtskirche® ist
darum menschlich notwendiges ,AduBeres Stitzwerk™ oder
sekundiare und darum immer neu aufzulockernde ,,Verfesti-
gung® der ,lebendigen Liebe”, die die Kirche als ,,Organis-
mus’ ist. Dann aber wird folgerichtig das in diesem Ver-
hiltnis obwaltende Gesetz zwischen organischer Liebes-
Kirche und organisatorischer Rechts-Kirche die eigentlich be-
stimmende Struktur. Diese Struktur erscheint zunichst als
mehr objektiv typologische: in der Idee innerer Polaritit
zwischen Petrus als Typus der Rechtskirche und Johannes
als Typus der Liebeskirche und in der Idee der anthropolo-

»Theol.-prakt. Quartalschrift.” ITI. 1941, 14
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gischen Polaritit zwischen dem Mdnnlichen der Kirche als
Hierarchie und ihrem Weiblichen in Maria. Petrus ist die
suBerlich innerzeitliche Form der Kirche, Johannes aber die
innerlich iiberzeitliche und endzeitliche Form, Petrus stellt
sich dar in der hierarchischen Rechtskirche. Johannes aber
ist zuletzt der Name fir das ,,ewig Weibliche” in der eigent-
lichen Marien-Form der Kirche. In diesem Gesetz der ,Er-
ginzung” aber ist dann eigentlich machtig das Gesetz der
,Gemeinschaft”“ tiberhaupt. Das ,Pneuma™ als ,Liebe” ist
verkorpert in ,,Gemeinschaft“, Es ist darum nicht eigentlich
so, dal} ein gottlich Objektives in seinem Eintriit in die Welt
eine menschlich objektive Form annimmt, die als Gemein-
schaft von ,,Gliedern” eines ,Leibes” sich verwirklicht, son-
dern Gemeinschaft als solche ist die Reprasentation Gottes,
daB also formal im Sein und Leben und Erleben der Gemein-
schaft die Teilnahme an Gott liegt. Das Sichergénzen der
LGlieder” der ,,Gemeinschaft” zu der Totalitit, die den totalen
Gott im totalen Christus im totalen Pneuma darstellt, tritt
gegen eine (primir) objektive Form und ein objektives Statut
und eine objektive Autoritit, von der aus in gemeinsamem
Gehorsam die Gehorchenden (sekundir) eine Gemeinschaft
bilden. Kirche als ,,Gemeinschaft” tritt gegen Kirche als
»Institution®.

Damit aber ist auch Gemeinschaft nun wesentlich un-
sichtbar. Nicht die Sichtbarkeit einer institutionellen Kirche
ist ihre Eigentlichkeit, sondern all dies wird gemessen am
winneren Leben®. So ist das folgerichtig Letzte des ,organi-
schen Menschen® der ,innere Mensch“. Wie das ,tolale
Pneuma® (als ,,pneumatische” Gestalt des Katholischen) den
ototalen Organismus“ (als ,,organische” Gestalt des Katho-
lischen) zu seiner bestimmenderen Form hatte, so ist dieser,
durch seinen Gegensatz zur ,institutionellen Rechtskirche®,
durch die ,Innerlichkeit (des Totalen)” endgiiltig bestimmt
(als ,.innerliche” Gestalt des Katholischen). Wie die ,,pneu-
matische Katholizitat* unmittelbar von der Objektivitit
Gottes bestimmt sein wollte, so will auch die ,innerliche
Katholizitit“ grundlegend diese unmittelbare Form. Gewill
soll es Gott sein in seiner gegen alles andere unterschiedenen
Gqstalt, aber doch in wesentlicher Beziehung zur ,,Innerlich-
keit”, und darum weder als ,totes Sein*, noch als ,kalte
Wahrheit”, noch als ,,blinder Wille”, sondern als ,hdchster
Wert", als das , Heilige"”, das einerseits gegen Sein, Wahrheit
und Gutheit sich scheidet, anderseits aber die*innerliche ent-
sprechende Objektivitait zur ,Innerlichkeit” ist. Dieses
,Heilige” ist das in aller Ahnung von Gott und aller Offen-
barung Gottes Gemeinte. Wie alles objektiv Katholische ins
Pneumatische aufging, so nun das ,Heilige Pneuma” in die
»Wertrealitat” des ,Heiligen” tiiberhaupt, Da aber das
Katholische ,,Gott in der Kirche” sagt, so hat das ,Heilige”
anderseits seine Gestalt als ,,Una Sancta®: die Universalitit
des ,,Gott alles in allem® ist offenbar in der Universalitit
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einer ,,allgemeinen Kirche®, und darum ,,Das Heilige" in der
,Einen Heiligen (Kirche)“. Eben darum aber ist es wesent-
lich ein innerlich-unsichtbares ,,Gott als Kirche®, nicht ein
institutionell-sichtbares ,,Gott als Kirche“. Es ist nicht
eigentlich die in der Zeit gegriindete Kirche (Matth 16,
13—19), die aber kraft ihrer Griindung durch Gott in Christo
das eine Bestimmende von Anfang an ist (Eph 1) und darum
durch alle Volker und alle Zeiten bis zum Ende (Matth 28,
18—20). Sondern eine riumlich und zeitlich begrenzte sicht-
bar institutionelle Kirche ist zum mindesten iiberwélbt von
einer unsichtbaren ,Kirche von Anfang an“ und ,,universalen
Kirche“ und ,,christlichen Okumenizitat®, die einerseits das
,eigentlich Vermeinte” des Katholischen sein will, anderseits
eben darum die unsichtbar ,,organische Einheit” zwischen
allen ,,Kirchen* und ,Religionen”.

Damit aber ist in allem ,,innerlich Objektiven” zuletzt die
Form der ,Innerlichkeit iiberhaupt das Bestimmende. Wie
die Phiinomenologie gegeniiber der bisherigen Philosophie
der Neuzeit das ,,gh'ektive“ wiedergewinnen wollte, aber als
Objektives im Bewulitsein (als Noéma in der Noésis), so will
auch ‘diese ,Innerlichkeit® keine funktionale Innerlichkeit,
sondern eine objekt-bedingte, aber objekt-bedingt in der
Innerlichkeit. — Es ist zunichst die Innerlichkeif, wie sie
vom ,innerlich Objektiven des ,religiosen Wertes” her er-
scheint. Indem das ,Heilige” der in der Innerlichkeit auf-
leuchtende ,,religiose Wert™” ist, wird es zuletzt zum ,reli-
giosen Person-Wert” fiir diese Innerlichkeit: nicht nur als
»Gott fiir uns”, sondern als religioser Richt-Sinn der person-
lichen Entwicklung. Damit tritt aber folgerichtig das religios
Objektive in die Struktur der Innerlichkeit selbst ein. Die
Innerlichkeit erscheint einerseits als aufgebrochen aus einer
Zentrierung um das Ich, zum inneren Dialog zwischen Ich
und Gott als Du. Anderseits aber ist Gott als Du das innere
Du des Ich: Ich konstituiert durch Gott als Du, aber damit
dieses Du als innere Bedingung des Ich. — So wird das Letzte
der betont ,,innere Gott“, Kraft der ,,objektiven Innerlichkeit*
ist es gewill nicht ein Gott als Form der Innerlichkeit, son-
dern als Herr der Innerlichkeit. Aber die Innerlichkeit wird
zum eigentlichen Sitz dieses Herrentums Gottes, d. h, es ist
Innerlichkeit als ,inappellables Gewissen®, und dies so sehr,
daB es auch eine echte Gewissensnotigung geben kann, den
katholischen Glauben aufzugeben: weil eben zuletzt alle dog-
matischen Objektivititen, kraft der Zentralitit des ,,Heiligen®,
die eine Objektivitit Gottes sind, dieser Gott aber als ,,Herr*
im ,,Gewissen” seinen Sitz hat, so daB alle Scheidung zwi-
schen Katholisch, Haretisch, Schismatisch untergeht vor
dlesqm Einen, was ,alle Menschen vereinigt”, ,,nach ihrem
Gewissen zu leben™. Diese ,Gewissenhaftigkeit® ist der all-
gemeine ,Inbegriff. Es ist nicht Gewissen als inneres
Organ objektiver Gesetze, sondern als Ort eines ,,dialogi-
schen” Ich-Du-Verhiltnisses zwischen dem personlichen

14%
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Menschen und dem personlichen Gott: als Offenstehen der
personlichen Moglichkeiten des Menschen zu der ,,unend-
lichen Weite“ Gottes. Es ist nicht Gewissen unter dem
Gesetz, sondern ,genial findendes” Gewissen unter der ,In-
spiration” des unmittelbar personlichen Gottes. —

So aber rundet sich die Struktur des neuen Katholizismus.
Wie er, nach seiner Intention auf eine objektive Religion,
grundlegend als ,religiosen Katholizismus® sich gab, so er-
scheint er in seiner Funktion einer subjektiven Religion als
.Katholizismus des Gewissens”. Es ist die Intention auf
einen Primat des rein Religiosen, aber im Gewissen als
Funktion. Die Innerlichkeit des ,,Gott im Gewissen® ist die
entscheidende Form, nicht das ,,Aullere” eines ,,Gott in der
Autoritit der Kirche”. Denn dieses ,,Auflere” hat zu seinem
Sinn jenes ,Innere*: aus der (padagogischen Vorstufe) der
»Knechtschaft” eines ,,Gehorsams gegen Gebote” zu reifen in
die ,,Freiheit der Kinder Gottes” als ,,Freiheit des Gewissens™.
Und darum ist auch von vornherein das ,Jnnere* das Be-
stimmende zum ,,Aufleren” hin, das Ja zum AulBen nur zu
geben in der ,Freiheit des Gewissens”. ,,Gott in Christo im
Pneuma* heilt darum zuletzt ,,Gott in Christo im Gewissen®.
Das allein ist das hestimmende Innen des ,,Gott in Christo
in der Kirche", (Zweiter Teil folgt.)

Der Kampl gegen die HBI‘I-JBSII-UBI‘EHI‘IIII!] einst und heute.

Von Carl Richstaetter, Breslau.

Das erste Rundschreiben an die ganze katholische Welt
vom 20. Oktober 1939 beginnt Pius XII, mit dem begeisterten
Hinweis auf die Weltweihe an das gotiliche Herz unter
Leo XIII. und fahrt dann fort: ,,Aus der Verbreitung und
Vertiefung der Andacht zum Erloserherzen, die in der Weihe
des Menschengeschlechtes bei der Jahrhundertwende und
der Einfithrung des Christkonigsfestes ihre Krénung fand,
ist ein unbeschreiblicher Segen fiir unzihlige Seelen er-
flossen.*

Wie von selbst hatte sich die altdeutsche Herz-Jesu-Ver-
ehrung im Hochmittelalier aus dem tiefen Verstindnis fiir
die heiligste Menschheit des Herrn und aus der Verehrung
seines bitteren Leidens, zumal seiner heiligen Wunden, ent-
wickelt. Bevor die Andacht noch die kirchliche Bestitigung
fand, hatte sie in Deutschland, und zwar im Mittelalter hier
allein, die weiteste Verbreitung gefunden. Allen deutschen
Mystikern ohne eine einzige Ausnahme ist der Herz-Jesu-
Gedanke vertraut, ebenso aber auch den deutschen Schola-
stikern, einem hl. Albertus Magnus, Dionysius Cartusianus
und Gabriel Biel. Auf der Kanzel wurde vom ,,Herzen unse-
res lieben Herrn® hiufiger gesprochen, als es heute in
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Deutschland, von der eigentlichen Herz-Jesu-Predigt abge-
sehen, iiblich ist. Kein Wunder, daf sich die Verehrung des
gottlichen Herzens in vielen hunderten Gebeten in zartester
Jesusliebe und der ganzen Tiefe des deutschen Gemiites aus-
spricht.r) Es ist Erbgut aus der katholischen Zeit, wenn
Luther in einem Briefe 1516 einen Augustiner mit dem Hin-
weis auf das ,liebevollste Herz” unseres Herrn tréstet.?)
Widerstand gegen die Andacht hat sich damals nirgendwo
geltend gemacht. Man empfand sie eben als altdeutsches und
urdeutsches Gedankengut, ganz dem deutschen Frommig-
keitsleben entsprechend. Von Deutschland aus hatte sich die
Verehrung des Erloserherzens bereits im 16, und 17. Jahr-
hundert auch in den romanischen Lindern widerstandslos
weithin verbreitet.?) '

Der Kampf dagegen setzte erst ein, als der Heiland 1673
und 1675 sein verwundetes Herz, von Dornen umwunden, von
Flammen und Lichtstrahlen umgeben, als Sinnbild seiner
schmerzverwundeten Liebe der hi. Margareta Maria Ala-
coque offenbarte. Er verlangte von ihr, sie solle sich be-
mithen um die liturgische Feier des Herz-Jesu-Festes in der
Kirche, um die Sithnekommunion am ersten Freitag des
Monates fur die dem gottlichen Herzen zugefiigten Beleidi-
gungen und um die , Heilige Stunde” in der Nacht vor dem
Freitag, in der man sich in Dankbarkeit und Mitleid seines
Olbergleidens erinnern solle. Zugleich versprach der Herr
reiche Gnaden fiir die Verehrung seines heiligsten Herzens.
Gegen die jetzt von der Kirche durch Verleihung von Ab-
lassen empfohlene Verehrung erhob sich zuerst in Frank-
reich erbitterter Widerspruch. Die Fuhrung dabei hatten '
Voltaireaner und die Jansenisten unter Arnauld und Pascal.
Mit Unwahrheit und Entstellung, mit Spott und Hohn wur-
den die ,Herzanbeter”, die ,,Alacoquisten* leidenschaftlich
bekampft, Sie wurden des Aberglaubens und des Materialis-
mus beschuldigt, als ob das Herz des Herrn als etwas Ge-
trenntes von der Gestalt Christi, seiner Seele und seiner
Gottheit angebetet wiirde. In der franzésischen Revolution
galt der Besitz eines Herz-Jesu-Bildes als ein Verbrechen,
das manche auf das Schafott fithrte, darunter 14 Priester
einer Herz-Jesu-Kongregation.

In Italien tat sich besonders der jansenistische Bischof
Ricci in der Bekadmpfung der Herz-Jesu-Verehrung hervor,
zumal auf der Pseudosynode von Pistoja. Durch die Con-
st_Itution »Auctorem fidei* hat Pius VI. 1794 die beiden gegen
die Herz-Jesu-Verehrung gerichteten Sitze verworfen (Den-
zinger 1562, 1563). Unter den 85 verurteilten Sitzen der
Synode fanden sich auch solche gegen die Ignatianischen

1) Vgl. C. Richstaetter S. J., Deutsche Herz-Jesu-Gebete des 14, und
15. Jahrh. aus mhd. u. mnd. Handschriften, Miinchen, 5. Aufl. (1931).

2) Bei Hartmann Grisar, Luther, I. B.3 (1924), 68.

3) Belege bei Richstaetter S. J., Herz-Jesu-Verehrung des deutschen
Mittelalters? (1924), 300—305.
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Exerzitien und die Volksmissionen (1565) und gegen die
Devotionsbeichte (1539). Gefordert wurden unter anderem
Teilnahme des Volkes in der Volkssprache an der Liturgie
(1566), die Reform der Liturgie nach alteren Riten (1533),
die Beschrinkung auf einen Altar in der Kirche (1531), die
Beschrankung auf eine hl. Messe, wobei die anderen Priester
nur konzelebrieren sollten (1591), die Abschaffung aller
Ordensregeln mit Ausnahme der Benediktinerregel, die aber
nach der Jansenistenabtei Port-Royal zu reformieren sei
(1584). Es ist verstandlich, daB jansenistische Grundsdiize
fiir die Herz-Jesu-Verehrung kein Verstindnis aufbringen
konnten und ihr ablehnend gegeniiberstehen mufiten. ,Als
die hinterlistigste aller Haresien umging”, so schreibt
Pius XI. ,,und, der Liebe Gottes wie der Frommigkeit feind,
Gott weniger als liebenswiirdigen Vater predigte denn als
unverséhnlichen, schreckenerregenden Richter, damals hat
Jesus das Bild seines Herzens wie ein Friedens- und Sieges-
zeichen vor den Menschen enthiillt,”

Jansenistische Gedanken fanden auch in Deutschland Ver-
breitung und fithrten hier in der Aufklarungszeit im Bunde
mit Josephinismus und Febronianismus den Kampf gegen
die Herz-Jesu-Verehrung. In Osterreich wurde dazu noch
die Staatsgewalt gegen die Verehrer des gottlichen Herzens
aufgeboten, die als ,Herzlerapostel” mit Geld- und Gefang-
nisstrafen belegt wurden. Die Polizei mulite aus den Kirchen
und Kapellen das Herz-Jesu-Bild entfernen oder, wo das
nicht moglich war, es wenigstens verdecken. Das Fest des
gottlichen Herzens mulite aus den Kalendarien entfernt wer-
den. Herz-Jesu-Bruderschaften wurden unterdriickt, da-
gegen zahlreiche jansenistische Pamphlete, Flugblitter und
Broschiiren verbreitet. Die ,Wiener Kirchenzeitung™ des
Abtes Wittola bemiihte sich fiinf Jahre lang, 1784—1789, die
Andacht zu entstellen und ins Léacherliche zu ziehen. Dazu
muBten auch Schméhungen franzdsischer Jansenisten dienen,
die man iberseizte. In demselben Geiste wirkten die von
Prof. Ruef redigierten , Freiburger Beitrige zur Beférderung
des éltesten Christentums und der neuesten Philosophie®.
Als ,,absurd und phantastisch® wurde die Andacht 1782 von
Josef II. in der Anweisung bezeichnet, die er an die Bischofe
fiir die Abfassung ihrer Hirtenbriefe ergehen lieB. Zugleich
fahndete man in Osterreich nach solchen, die der Andacht
ginstig gegeniiberstanden, und veroffentlichte ihre Namen,
um diese der offentlichen Verachtung preiszugeben.t) So
war in der Tat im Jahrhundert der Aufklarung, des Jansenis-
mus und Josephinismus die Verehrung des Erloserherzens

%) N. Nilles S. J., De rationibus Fest. Ss. Cordis Jesu®, Oeniponte
(1873), 174—194. — Auch im preuBischen Kulturkampf wurde unter
der Schulira Falk in einem RegierungserlaB einem Geistlichen des
Kreises Essen der Zutritt zum Schullokal verboten, weil er im Kom-
munionunterricht die Herz-Jesu-Andacht empfohlen hatte. ,,Uberhaupt”,
so sagt der ErlaB, ,sollte man sein Augenmerk darauf richten, daB
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,ein Zeichen, dem widersprochen wurde, und wodurch die
Gedanken vieler offenbar wurden®.

Der Kampf gegen die Verehrung des gottlichen Herzens
ging besonders in Frankreich, Spanien und Italien Hand in
Hand mit dem Kampf gegen die Gesellschaft Jesu. Nach
deren Aufhebung waren es vielfach Ex-Jesuiten, die sich um
die Andacht bemiihten. Von der erbarmenden Liebe des

ottlichen Herzens erflehten und erhofften sie die Wieder-
erstellung ihres Ordens. In seiner ,Defensio cultus SS,
Cordis Jesu®, die 1781 zu Venedig erschien, wendete sich
Emanuel Marques in der Vorrede an die Gegner: ,Wenn
man nicht wi?l, daB dieser hochste Konig in dem eigenen
Herzen herrsche, dann lasse man ihn wenigstens in den
unserigen herrschen.” In Deutschland bemithten sich im
18. Jahrhundert, ungeachtet aller Angriffe und Verfolgungen,
besonders Hermann ,Goldhagen und Franz Schauenberg mit
Erfolg um die Kenntnis und Verehrung der Liebe des Er-
loserherzens. Thre Schriften sind auch heute noch von Wert.?)

Der gesunde Sinn des katholischen Volkes hatte sich
durch alle Angriffe und Entstellungen der Andacht nicht
beirren lassen. Die Verehrung des Herzens Jesu hatle sich
vielmehr immer weiter verbreitet und die reichen Gnaden
und Segnungen geschenkt, die der Herr dafiir verheiflen
hatte.

Nicht weniger als acht Pdpste haben heute seit Inno-
zenz XII. die Verehrung des gottlichen Herzens in Rund-
schreiben fiir die ganze katholische Welt empfohlen. Aus-
fithrlich wurde die Andacht von Pius XI. in seiner Enzyklika
»Miserentissimus Redemptor” in ihren Ubungen dargelegt
und begriindet. Auch Pius XII. hat bereits wiederholt darauf
hingewiesen. In seinem apostolischen Schreiben vom 6. Juli
1940 betont er die reichen Gnaden, die mit der Verbreitung
der Andacht zumal im ,,Gebetsapostolat” verbunden sind. Das
Herz-Jesu-Fest wird jetzt in der Liturgie mit Oktav gefeiert
und in der ganzen katholischen Welt durch das vorgeschrie-
bene Siithnegebet ausgezeichnet, wie das Christkénigsfest
durch das von Leo XIII. 1900 eingefithrte Weltweihegebet
zum gottlichen Herzen, Wer den Gedanken der Kirche als
Corpus Christi mysticum und ihrer innigen Verbindung mit
Christus dem Haupte tief erfafit hat, wer von der stindigen
Leitung der Kirche durch den Heiligen Geist iiberzeugt ist,
kann nicht mehr daran zweifeln, dall es wirklich der Wunsch
Christi ist, sein leibliches Herz als Sinnbild seiner gott-
menschlichen, schmerzverwundeten Liebe verehrt zu sehen.
Tritt uns doch hier das innerste Wesen des ganzen Christus
gewissermalen sichtbar vor Augen. So ist denn heute keine

nur solche Geistliche die Schullokale betreten, die durch ihre Haltung
beweisen, daB sie fiir solche Dinge keine Propaganda machen.” —
Kiepling, Geschichte des Kulturkampfes im Deutschen Reiche, Freiburg
(1916), IIL. B., 140.

5 Richstaetter, Herz-Jesu-Verehrung d. deutsch. Mittelalters, 381 f.
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gréfere Stadt der katholischen Welt ohne Herz-Jesu-Kirche,
kaum eine Kirche ohne Herz-Jesu-Bild. Millionen Manner
und Frauen aller Sprachen fithrt der Herz-Jesu-Freitag und
der Herz-Jesu-Sonntag zur Sithnekommunion. Das Herz-
Jesu-Gebetsapostolat zahlt seine Mitglieder in allen Erdteilen
nach vielen Millionen, sein Organ erscheint in fast 50 viel-
sprachigen Ausgaben. AuBerlich kommt die begeisterte Hin-
gabe an das Erloserherz bei den verschiedenen Nationen in
verschiedener Weise zum Ausdruck. Jahrzehntelang baute
Frankreich an seiner Sithnekirche auf dem Montmatre. Spa-
nien errichtet an der Miindung des Guadalquivir, wo einst
seine Amerikaflotten ausliefen, ein gewaltiges Denkmal, ge-
krént von einer 20 Meter hohen Herz-Jesu-Statue. Die Schweiz
feiert unter der Teilnahme des Gesamtepiskopates und hun-
derter Priester ihre Herz-Jesu-Kongresse. Ahnlich ist es in
anderen Landern der katholischen Welt, die sich z. T. dem
gottlichen Herzen feierlich geweiht haben.

Deutschland war einst ein halbes Jahrtausend hindurch
das bevorzugte Land einer tiefinnerlichen, treuherzigen Ver-
ehrung des ,,Herzens unseres lieben Herrn”. Heute koénnte
es scheinen, daBl manche Kreise Deutschlands diesen Vorzug
anderen Nationen gern iiberlassen. Von Protestanten wird
die urdeutsche Herz-Jesu-Verehrung als etwas ,,dem inner-
sten Wesen nach Franzosisches®, als eine ,Frucht jesuiti-
scher Frommigkeit'®) bezeichnet; sie ,.kénne fiir eine biblisch
orientierte Frommigkeit nur als Perversitit in Betracht kom-
men“!”) Auch bei anderen Auflerungen von dieser Seite wird
man an die frostigen Zeiten des Jansenismus erinnert, als
trauerte man mit seinem , Retter Pascal an den Ruinen von
Port-Royal. DaB solche Urteile fiir den Katholiken ausge-
schlossen sind, braucht nicht gesagt zu werden. Immerhin
kann man auch von treukirchlichen, frommen Katholiken
iiber die Verehrung des Erloserherzens und die Aulerungen
dieser Andacht Urteile horen oder lesen, die minder giinstig
sind oder eine direkte oder wenigstens indirekte Ablehnung
bedeuten, Nun wird in jeder katholischen Dogmatik die Ver-
ehrung des sichtbaren FErléserherzens als Sinnbild seiner
unsichtbaren Liebe aus der Lehre iiber das Verbum incarna-
tum theologisch begrimndet. Wie die Kirche den Herz-Jesu-
Begriff auffalBt, zeigen nicht blof die Kundgebungen der
Pipste, er tritt dem Priester jedes Jahr vor Augen, wenn er
am Herz-Jesu-Feste die Mefliturgie feiert und besonders,
wenn er in der Oktav aufmerksam die Lesungen der zweiten
Nokturn verfolgt. Darum ist ein Kampf gegen die Andacht
selbst fiir den Katholiken ausgeschlossen, auch wenn man ihr
innerlich kalt gegeniiberstehen wiirde.

Es kann sich also nur um die Ablehnung gewisser AuBe-
rungen derselben handeln, von denen man sich abgestofen

. %) Th. Kolde i. d. Realenzyklopidie fiir protestantische Theologie,
VIL (1899), 777.

?) Hans Preuf im Theol. Literaturblatt (1920), 376.
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fithlt. Die Wirkung aber ist, wenn auch unbeabsichtigt, die
gleiche, als wenn die Herz-Jesu-Verehrung selbst bekampft
wiirde, und das nicht blof fiir Laien. So wird behauptet, in
Herz-Jesu-Andachten sollten sich am meisten Auswiichse
einer sentimentalen, gefiihlsmdfligen Frommigkeit zeigen.
Aber warum sollte denn fiir das Innenleben des Katholiken
eine kiithle Frommigkeit den Vorzug verdienen? In jedem
wissenschaftlichen Lehrbuch der Aszetik wird doch das affek-
tive, gefithlsméifige Gebet behandelt und werden seine Vor-
ziige begriindet. ,Schon einmal in der Geschichte des
Christentums hat man diese ,,Kiihle“ gefordert: in der Auf-
klarungszeit des 18.'Jahrhunderts. Man hat gegen den pas-
siven Widerstand des schlichten Volkes mit all den Dingen
aufgerdumt oder doch aufraumen wollen, die einer herz-
lichen Frommigkeit dienen konnten. Mit welchem Erfols,
zeigt die Geschichte. Sicher keine Ermutigung zu dhnlichen
Versuchen. Wer von der Liebe Gottes eniziindet ist, ist aber
nicht kiihl, sondern warm, und die Wiarme wird sich seinem
Werke mitteilen — und seinem Gebet! ,,Fort darum mit
einer so unnatiirlichen Aszese! Soll der glaubige Christ, der
aus innerstem Seelengrunde zu Gott emporrufen mochte
JKyrie eleison’ oder ,Miserere nobis’, seine Seele zuerst in
kaltem Wasser baden? Solche Gebetsworte sind ihrer Natur
nach ein Flehen und setzen beim Flehenden die entsprechen-
den Affekte voraus“.!) Man braucht nur auf die Worte des
hl. Augustinus zu verweisen: ,,Wie mulite ich weinen, o Gott,
bei deinen Preisgesingen und Liedern, wenn die sii tdnen-
den Klinge deiner Kirche mich heftis bewegten! . . . Es
entziindete sich darob alsbald die Glut der Andacht, .es
flossen die Trénen und es war mir so wohl dabei* (Bekennt-
nisse, IX, 6). Mul} es nicht gerade als ein Vorzug der Herz-
Jesu-Andacht erscheinen, dafl sie nicht blo8 auf Verstand
und Willen einwirkt, sondern auch das Herz zu Vertrauen
und Liebe im Gebete anregi? Macht doch auch der Kanon
bei dem Memento die Friichte des MeBopfers fiir die An-
wesenden nicht blof von ihrem Glauben abhingig, sondern
auch von ,ihrer Andacht, wie sie Gott bekannt ist* (nota
devotio.?) Ebenso soll der Priester bei dem Hochamte nach
der Inzensation beten: ,Der Herr entziinde in uns die Glut
seiner Liebe.“ Fiir die Verrichtung des heiligen Offiziums
aber erbittet er im ,, Aperi” nach Anleitung der Kirche ,, An-
dachtsglut® (affectum inflamma), um mit ,,Andacht betend“
Erhérung zu finden.

_Als Beweis fiir eine iibertriebene, sentimentale Frommig-
keit wird auch wohl die Anrufung ,Siifester Jesus®
angefithrt. Es ist die Ubersetzung fiir ,,Dulcissime Jesu“.

8) Joseph Kreitmaier S. J., Kirchenmusikalische Irrlichter. Stimmen
der Zeit, 130. B. (1935), 45 ff. '
. 9) Devotio ist an dieser Stelle in den ilteren Ausgaben von Schott
richtig mit , Andacht wiedergegeben. In den neuen Ausgaben ist
dafiir das Wort ,,Opfergesinnung” iibernommen worden.
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Der Sinn laft sich im Deutschen nicht genau wiedergeben,
auch nicht durch ,.Liebenswiirdigster Jesus®. Im Mittelhoch-
deutschen war ,Minniglicher Jesus, Minniglicher Herr* all-
gemein gebriauchlich. Werden aber Gebete mit dieser Wen-
dung als Auswuchs einer sentimentalen, ungesunden From-
migkeit bezeichnet, so wird tibersehen, wer durch diesen Vor-
wurf eigentlich getroffen wird. Eines dieser Gebete wird tag-
lich ,,mit der heiflesten Innigkeit des Herzens* von hundert-
tausenden Priestern und Laien benutzt, umm den damit ver-
bundenen vollkommenen Ablal nach der heilisen Kom-
munion zu gewinnen: ,En ego, o bone et dulcissime Jesu®.
Fiir Priester hat Pius X. ein Gebet mit einem Ablall und
Nachlal fir die aus menschlicher Gebrechlichkeit bei der
hl. Messe vorgekommenen Fehler versehen: ,,Obsecro te,
dulcissime Domine Jesu Christe”. Das Gebet des hl. Bona-
ventura: ,, Transfige, dulcissime Jesu, medullas et viscera
animae meae“ findet sich in jedem Brevier und auf der
Tabelle in jeder Sakristei, um als Danksagung nach der
hl. Messe zu dienen. In dem von Pius X. mit groBen Ablissen
versehenen Weihegebet der Priester an das heiligste Herz,
das von tausenden Priestern am SchluBl von Exerzitien und
bei den monatlichen Konferenzen gemeinsam verrichtet wird,
heiBt es: ,LaB uns endlich mit dem hl. Augustinus zu dir
flehen: O siifester Jesus, lebe du in mir, entziinde in meiner
Seele die lebendige Glut der Liebe zu dir, daB} sie wachse zu
loderndem Feuer.” So sind fiir die Bezeichnung ,,Dulcissime
Jesu” die beiden Kirchenlehrer Augustinus und Bonaventura
verantwortlich, vor allem aber die Kirche selbst, die diese
Gebete nicht bloB billigt, sondern auch durch Verleihung von
Ablissen empfiehlt. Leo XIII. hat zuerst das Weltweihe-
gebet zur Jahrhundertwende vorgeschrieben: ,Dulcissime
Jesu®, ,SiiBester Jesus, Erloser des Menschengeschlechtes®,
und Pius XI. hat in der Enzyklika ,Quas primas* vom
11. Dezember 1925 angeordnet, daB dieses Gebet in allen
Kirchen am Christkénigsfeste offentlich gebetet werde. Der-
selbe Papst hat aber auch in seiner Enzyklika , Miserentis-
simus Redemptor” die Erklirung dafiir gegeben, weshalb
Gedanken und Wendungen der Herz-Jesu-Verehrung einigen
iibertrieben erscheinen kénnten. Als Antwort weist er auf
das Wort des hl. Augustinus hin: ,,Frage den, der liebt, und
er versteht, was ich sage”. Der hl. Bernhard gibt den tieferen
Grund an: ,,Die Liebe hat ihre eigene Sprache. Wer Gott
nicht liebt, kann sie nicht verstehen. So wie man eine grie-
chische oder lateinische Rede nicht versteht, wenn man kein
Latein oder Griechisch gelernt hat, ebenso ist auch fiir den,
der nicht liebt, die Sprache der Gottesliebe eine harbarische
Sprache.“*) Ahnlich rechtfertigt der sel. Heinrich Seuse in
der Einleitung zu seinem ,,Biichlein von der Ewigen Weis-
heit” eine Sprache, die manchen iibertrieben klingt: ,,Ein
liebekaltes, unminnereiches Herz kann eine liebeglithende,
10) In Cant. Sermo 79, 1.
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minnereiche Sprache ebenso wenig verstehen, wie ein Deut-
scher einen Welschen.” Dal aber eine liebegliihende Sprache
dem deutschen Wesen durchaus entspricht, zeigen die
Schriften der deutschen Mystiker und die mittelhochdeut-
schen und niederdeutschen Gebete in tausenden vergessenen
Handschriften unserer Bibliotheken, Sie beweisen zudem,
dal sich in Deutschland die Herz-Jesu-Verehrung auch ohne
den Auftrag an die hl. Margareta Maria Alacoque und ohne
die liturgische Feier des Herz-Jesu-Festes durchgesetzt hétte,
wenn sie nicht mit vielem anderen wertvollen altdeutschen
Frommigkeitsgut durch den Eishauch und den Fanatismus
der Aufklirungzeit und des Jansenismus, der auf die Ur-
kirche zuriickgehen wollte, zerstért worden ware. Mit Recht
verlangt man eine ménnliche, tatkriftige Frommigkeit. Diese
aber schliefit die affektive in keiner Weise aus, sondern setzt
sie voraus und fordert sie méchtig. Das beweisen unsere
Heiligen, die doch vom Heiligen Geiste besonders geleitet
wurden. Kénnte jemand einem hl. Augustinus, Anselm,
Bernhard, einem hl. Franziskus, Bonaventura, Albertus
Magnus, einem hl. Karl Borroméus, Ignatius, Philipp Neri,
einem hl. Franz von Sales, Klemens Hofbauer, Don Bosco
ménnliche Frommigkeit absprechen? Von ihrer glithenden
affektiven Gottes- und Jesu-Liebe kiinden ihre Predigten,
Schriften, Meditationen und Gebete. Das erste und groBte
Gebot verlangt nicht eine kalte, blof ,minnliche” Liebe,
sondern eine Liebe aus ,,ganzem Herzen, aus ganzer Seele,
aus allen Kraften und dem ganzen Gemiite” (Luk 10, 27).

Wiederholt haben die Papste eben deshalb die providen-
tielle Bedeutung der Herz-Jesu-Verehrung dem liebekalten
Jansenismus gegeniiber betont. Sie behilt diese Bedeutung
aber auch fiir die spétere Zeit. Daran erinnert ein Wort des
Herrn an eine durch wiederholte Herz-Jesu-Visionen be-
gnadigte deutsche Mystikerin, deren Beatifikation mit guter
Aussicht bereits in Rom eingeleitet ist. Als Oberin der Kreuz-
schwestern hielt sie, wie gewohnlich in jeder Nacht von
Donnerstag auf Freitag, am 5, Dezember 1856 in der alten
Karmelitessenkirche zu Diisseldorf die Heilige Stunde. Die
durch ménnlich-heroisches Tugendstreben ausgezeichnete
Ordensfrau berichtete dariiber an ihren Seelenfithrer: ,,Als
ich abends einige Augenblicke am Fulle des Altares kniete,
war plotzlich mein geliebter Heiland vor mir. Er zeigte mir
sein gottliches Herz, wie es durch und durch verwundet war,
und sprach zu mir: ,Siehe, so verwunden die Meinigen mich
mit ihrer kalten, abgemessenen Liebe. Wenn du willst, kannst
du aber diese Wunden heilen’.“®) Damit ist der tiefe Sinn
der Heiligen Stunde, wie sie vom Herrn selbst durch die
hl, Margarete Maria Alacoque verlangt wurde, treffend ge-
zeichnet.'?)

1) C. Richstaetter S. J., Eine moderne deutsche Mystikerin 35-7.
Freiburg (1928), 104.
(19;';}} Derselbe, Altdeutsche Heilige Stunde. Kosel-Pustet, Miinchen.
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Es ist wahr, daB nicht alles, was der Herz-Jesu-Verehrung
in Gebeten oder zumal in Bildwerken, in Dichtung und Lied
dienen mochte, auch einem kiinsterisch gebildeten, feinen
dsthetischen Empfinden entspricht, wie das auch bei anderen
Ubungen der Volksfrommigkeit nicht immer der Fall ist.
Wenn aber das schlichte Volk dadurch zur Liebe und Ver-
ehrung des Heilandes gefithrt wird, konnen dann diese in
kiinstlerischer Beziehung wertlosen Dinge nicht Anlaf zu
hohen iibernatiirlichen Werten bieten? Mit ,stilgerechter
Frommigkeit” wéren sie nicht zu erreichen. Der feinsinnige
Kunstkritiker Joseph Kreitmaier S. J. bemerkt in einem sehr
zeitgemélBen Artikel , Asthetisches Christentum®#): ,Dem
einfachen Volke diese geringwertigen Dinge rauben wollen,
wiére geradezu ein Verbrechen. Das absolut Beste ist nicht
immer das relativ Beste. Das Beste ist oft der Feind des
Guten.” Mit Recht betont er: ,Die Wirkung eines schwachen
Kunstwerkes kann eine gute sein und ist es, wie die Er-
fahrung in tausenderlei Fillen lehrt. Wenn es auch nur ein
Tropflein Freude in das Menschenherz senkt, hat es einen
Dienst an der Menschheit geleistet.” Das gilt noch unver-
gleichlich mehr, wenn durch Gebete, die dem Empfinden des
Volkes entsprechen, iibernatiirliche Werte angeregt wiirden.
Joseph Bernhart bemerkt beziiglich der Andachts-, Kunst“:
»Eben erlebe ich den Widerstand einer katholischen Ge-
meinde gegen die Entfernung von Heiligenstatuen alterer
Fabrikware. Motiv: ,Man hat doch so viel hineingebetet!**
Selbst ein so feinnerviger Asthet wie Guardini muB ge-
stehen, daB das Gnadenbild ,streng genommen iiberhaupt
nicht unter die Gesichtspunkte der Kunst gestellt werden
darf, vielmehr ganz religiésen Kategorien angehort.“ Kurt
Karl Eberlein veriritt dieselbe Ansicht: ,Die religiose
Sphéare ist nicht die #sthetische Sphare... So kann ein
namenloses Massestiick der Industrie religiése Krifte spen-
den.” P. Lippert S. J. warnt mit Recht: ,,Wir diirfen keine
Seele verachten, weil sie durch ein fabrikmaBiges Bild zu
religioser Ergriffenheit kam. Wir diirfen auch nicht diese
. Auberen Nichtigkeiten verichtlich wegwerfen, wenn wir
wissen, dal} sie zu Boten Gottes werden kénnen fiir solche
suchende Menschen, die keine andere Sprache verstehen
wiirden, als eben diese unmiindige Sprache armseligster
Dinge.“1*) ,DaB diese Dinge Kulturgreuel sind“, schreibt
P. Kreitmaier weiter, ,,wer mochte dariiber auch nur ein
Wort verlieren! Sind es auch Greuel vor Gott? Gilt nicht
auch hier das von Miiller-Erb zitierte Wort des hl. Paulus:
,Das Unedle vor der Welt und das Verachtete und was nichts
ist, hat Gott auserwihlt, um das zunichte zu machen, was
etwas ist, auf daB sich vor ihm kein Fleisch rithme* (1 Kor 1,
28) und das Wort beim Evangelisten: ,Ich preise dich, Vater,
des Himmels und der Erde, daB du dies vor den Weisen und

%) Stimmen der Zeit, 137. B. (1940), 141 ff.

) Werk, Wert und Wirkung. Stimmen der Zeit, 110. B. (1925), 8

3 .
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Klugen verborgen, den Einfiltigen aber geoffenbart hast’
(Matth 11, 25)," Gerade bei dem Verstindnis fir die Herz-
Jesu-Verehrung wird man an dieses Herrenwort erinnert.
,Miiften wir nicht geradezu an der Erziehungsweisheit und
an der Folgerichtigkeit seiner Heilsabsichten zweifeln, wenn
er nur jene Bildbetrachter und Liedersénger mit gnaden-
vollen Erleuchtungen segnete, die Kunstverstand besitzen, die
diesem Kunstverstand in keiner Weise verpilichtet sind, leer
ausgehen lieBe?“ Gilt dasselbe nicht auch von dem Ruf nach
,.stilgerechter Frommigkeit"?

Beachtliche Gedanken, die auch fiir die Ubung der Herz-
Jesu-Andacht von Bedeutung sind, bietet P. Kreitmaier in
einem Aufsatz ,,Zur Einheit im Kirchenlied":

,Ein Konventikelwesen ware der Tod der Pfarrseelsorge.
Unléngst schrieb ein Grofstadtseelsorger: ,Ich muB mich hier
gegen Widerstande zur Wehr setzen, die vom , Alten™ nichts
mehr gelten lassen wollen, mit der ,,Gemeinde™ nicht mittun
und statt dessen in , Kreisen* sich betitigen‘... Das Volk-
liche verlangt andere #sthetische MafBstibe als hohe Kunst.
Und gibt es nicht auch Gnadenlieder wie es Gnadenbilder
gibt? Es wire eine Barbarei, Gnadenbilder, die das Volk
hochverehrt, aus #sthetischen Griinden zu entfernen. Das
gleiche gilt aber auch fiir Gnadenlieder, an denen das Volk
sich , warmgebetet hat und mit besonderer Hingebung
hingt.“®) Dasselbe gilt von der Herz-Jesu-Verehrung!
Warum benutzt unser schlichtes, glaubiges Volk ein ihm zu-
sagendes einfaches Herz-Jesu-Biichlein, warum kauft es ein
wertloses Herz-Jesu-Bild? Aus Liebe zur Kunst? Nein! Aber
aus Liebe zu seinem Heiland und seinem liebreichen Herzen.
Es findet darin eine Stufenleiter zum Erloserherzen, freilich
nicht eine prunkvolle Marmortreppe, die zu beireten es
scheute. Wir diirfen das religiose Leben der glaubigen Volks-

enossen nicht mit dem Male der Esoteriker, der in die

{unst Eingeweihten, messen. Das hat ein Benediktiner, ein
Mann also, der tagtiglich liturgische Luft einatmet, ebenso
kurz wie gut ausgesprochen:

»SchlieBlich hat ein altes Weiblein, das an der Hand des
schmerzhaften Rosenkranzes sich und sein tigliches Kreuz
mit dem Gottmenschen auf dem Altar vereint, mehr liturgi-
schen Geist als jene liturgisch Bewegten’, die da iiberlegen
und unduldsam tber alles aburteilen.”?)

_ Herz-Jesu-Andachten wird ferner der Vorwurf gemachl,
sie seien ,am stirksten dem Subjektivismus verfallen®.
Sicher, ohne daf} es beabsichtigt ist, wird durch einen solchen
Vorwurf der Verehrung des gottlichen Herzens nicht wenig
geschadet. ,Subjektivismus™ ist ein vieldeutiges Wort, Bis-
weilen wird es auf Gebete angewendet, die ohne Anschlufl
an die Liturgie und an die Psalmen in lebendigem katholi-

15) Schonere Zukunft (1940), 485.

16) P. Sebastian Gégler 0. S. B. in der Benediktinischen Monats-
schrift (1939), 144.
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schen Glauben und inniger Gottes- und Jesusliebe personlich
tief empfunden und erlebt wurden. Diese bilden aber einen
reichen, herrlichen Gebetsschatz und beweisen, dafBl das
Charisma des Gebetes nicht blof in der Kirche des Alten
Bundes und in der heutigen offiziellen Liturgie sich findet,
sondern standig in der Kirche des Neuen Bundes lebendig
wirksam ist. Nicht wenige solcher zum Teil von Heiligen
verfafiter Gebete sind von der Kirche nicht bloB bestatigt,
sondern wurden zugleich den Glaubigen zur Benutzung durch
die Verleihung reicher Ablisse empfohlen. Wenn sich also in
Privatgebeten der Sinn der kirchlichen Herz-Jesu-Verehrung
klar und deutlich ausspricht, wenn sie zudem in einer Sprache
verfafit sind, die das Volk leicht versteht mnd die zugleich
zur Verebrung des gottlichen Herzens fithrt, wie durfte man
ihnen volle Berechtigung absprechen? Wohl kénnte ein
anderer Subjektivismus der Verehrung des gottlichen Herzens
grofleren Schaden zufiigen. Die Andacht koénnte namlich
unter Beibehaltung ihres Namens umgedeutet werden, so daB
ihr Inhalt nicht mehr den Kundgebungen der Pipste, den
Hirtenbriefen unserer Bischéfe und der kirchlichen Liturgie
entspriche. Die Auffassung der Kirche diuwrfte damit nicht
wiedergegeben werden, wenn wortlich behauptet wird, die
Verehrung des gottlichen Herzens sei ,,ja nichts anderes, als
die Verehrung der gottmenschlichen Person Christi iiber-
haupt, so wie sie durch die Festkreise des Kirchenjahres
schreitet und immerfort das Erlésungswerk erneuert”., An-
dachten dieses Geistes bieten nicht die kirchliche Herz-Jesu-
Andacht. Wie ein Christusbild durch die entsprechende
Unterschrift allein noch kein Herz-Jesu-Bild wird, so wird
eine Christusandacht durch Uberschrift und beigefiigte Herz-
Jesu-Lieder noch keine Ubung der kirchlichen Herz-Jesu-
Verehrung. Zweifellos ist es zu begriilen, wenn Gebets-
zusammenstellungen aus den heiligen Quellen der Bibel und
Liturgie geschépft werden. Auch diirfte gegen die Anlehnung
an altertimliche Liturgieformen nichts einzuwenden sein,
wenn dadurch weiteste Kreise des Volkes fiir die Verehrung
des gottlichen Herzens gewonnen wiirden. Notwendige Vor-
aussetzung ist allerdings, dafBl die kirchliche Auffassung der
Andacht gewahrt bleibt. Ob das immer geschehen ist, soll
hier nicht untersucht werden.

Einen sicheren und leichten Weg wird man gehen, wenn
man sich an die kirchliche Liturgie des Herz-Jesu-Festes
halt. Bisher ist sie leider kaum ausgewertet worden. Welchen
Reichtum in den Antiphonen und Responsorien, in den Ge-
beten und Lesungen bietet doch die Kirche am Feste und in
der ganzen Oktav! Die Lesungen der dritten Nokturn aus
den Schriften der alten Kirchenviter sowie des hl, Bernhard,
des hl. Bonaventura, des hl. Bernardin von Siena und des
hl. Petrus Canisius, dazu die inhaltreichen Lesungen der
zweiten Nokturn aus der Herz-Jesu-Enzyklika Pius’ XI.
geben sowohl ein richtiges Bild von der’ Auffassung der
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Kirche, als auch reiche Anregung zu einer warmen Ver-
ehrung des Erloserherzens.r”) Die Matutin des Festes laBi
sofort den Festcharakter klar hervortreten: ,Jesu Herz, aus
Liebe zu uns verwundet, kommet, lasset es uns anbeten.
Ebenso kurz wie gehaltvoll stellt die Festprafation den Sinn
der Herz-Jesu-Andacht heraus: ,,Du wolltest, himmlischer
Vater, dafi dein eingeborener Sohn, am Stamme des Kreuzes
hingend, von der Lanze des Soldaten durchbohrt wurde,
damit sein gedffnetes Herz, das Heiligtum gottlicher Frei-
gebigkeit, Strome der Erbarmung und der Gnade iiber uns
sende, und wie es nie aufhoért in Liebe zu uns zu brennen,
so den Guten als Ruhestitte, den reumiitigen Siindern als
Zufluchtsstitte des Heiles offenstande®.

Wie sich in das ganz der Liturgie geweihte Leben die
Ubungen der Volksfrommigkeit, zumal der Herz-Jesu-Ver-
ehrung, harmonisch einfiigen, trat in ergreifender Weise bei
dem Tode des ersten Erzabtes und Stifters der Abtei Beuron,
Maurus Wolter, hervor.*®) Sterbend hielt er Rosenkranz und
Sterbekreuz in der Hand, das Auge gerichtet auf das Re-
demptoristenbild von der immerwéahrenden Hilfe. Am Todes-
tage wurden dann in der Abtei bei Tisch die Worte des ver-
storbenen Abtes aus seiner Erklarung des 22. Psalmes vor-
gelesen. Dort fithrt er die Gnaden vor, die das géttliche Herz
seinen Verehrern in der Sterbestunde schenken wird:
»Der Gnade des Lichtes steht in der Sterbestunde auch
die Gnade einer besonderen Wirme zur Seite. Ist doch die
Seele dem Gnadenborn selbst, dem ebenso wirmenden als
leuchtenden Sonnenherzen des guten Hirten mehr denn je
nahe. Nie entstromt diesem Flammenherzen so viel Glut und
iibernatiirliches Feuer als in jener dufBlersten Not. Daher die
alle rithrende Zartlichkeit und Sanftmut des Sterbenden, die
innige Zuneigung zu den Seinigen, die Anmut und der iiber-
irdische Liebreiz der Seele, alles Wirkungen jener aus dem
gottlichen Hirtenherzen besonders durch die maéchtigen
Gnadenkanile der Sakramente flieBenden Gnadenwirme®.

Welche Gnaden aber das géttliche Herz nicht blof ein-
zelnen Seelen, sondern auch dem ganzen deutschen Volke
geschenkt hat, lehrt die Geschichte. So viel war im deutschen
Mittelalter vom ,,minniglichen Herzen unseres lieben Herrn®
geschrieben, gepredigt, gedichtet und so viel zu ihm gebetet
worden, Sollte das alles umsonst gewesen sein? Drei Jahre

17) Vgl. Herz-Jesu-Liturgie, 3. Kap., in: Das Herz des Welterlésers
in seiner dogmatischen, historischen, liturgischen und aszetischen Be-
deutung von C. Richstaetter S. J. (Freiburg, Herder, 1933). — Ders.,
Altdeutsche Herz-Jesu-Tagzeiten des 15. Jahrhunderts (Miinchen, Késel-
Pustet). Sie sind entnommen einer mhd. Handschrift des Kélner
Stadtarchivs (IX, W, 49. Bl 239r—246r). Mit feinem Verstindnis sind
die Psalmen benutzt. Die Gaben des Heiligen Geistes sind in Be-
zief:u.:;tg zum gottlichen Herzen gebracht und auf die sieben Tagzeiten
vertellt.

8) P. Odilo Wolff O. S. B., Beuron. Bilder und Erinnerungen aus
dem Monchsleben der Jetztzeit (1892), 195 ff.
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nach Luthers Tode war mit dem Augsburger Interim die
Gefahr fiir die katholische Kirche aufs hochste gestiegen.
Da erhielt 1549 der hl. Petrus Canisius zu Rom den Aufirag,
zur Rettung des Glaubens nach Deutschland zuriickzukehren.
Vor seiner Abreise empfahl er seine Sendung, in St. Peter
vor dem Sakramentsaltare kniend, in innigem Gebete dem
Herrn. Dort erschien ihm Jesus und offenbarte ihm sein
heiligstes Herz, ihm daraus reichste Gnaden fiir seine Auf-
gabe versprechend. Heute wird Canisius als zweiter Apostel
Deutschlands verehrt. Der Herr ist auch heute in seiner
Allmacht und Weisheit gern zur Hilfe bereit, wenn sie von
seinem gottlichen Herzen erfleht wird. Pius XI. wullte sich
berechtigt, unter Betonung der Sithnepflicht sich die Worte
Leos XIIL. zu eigen zu machen: ,Ein Gotteszeichen, Segen
verheiflend, bietet sich heute unseren Blicken dar: Das hei-
ligste Herz Jesu, vom Kreuze iiberragt, leuchtend mitten im
Flammenmeer. Auf diesem Zeichen muf all unsere Hoffnung
gegriindet sein, in ihm all unser Heil erwartet werden.“ Das
verbiirgen auch die Worte Pius’ IX.: ,Die Kirche sowie die
ganze Menschheit hat keine andere Hoffnung, keine andere
Rettung als das heiligste Herz lesu.*

Uber die Uersuchung.

Mit besonderer Beriicksichtigung der experimentellen
Sexualbiologie und Psychopathologie.

Von Hochschulprofessor Dr. A. Eberle, Dillingen .a. D.
(SchluB.)

V. Wenn das zerebrale Sexualzentrum auch die hormo-
nalen wie innervatorischen Mechanismen reguliert und da-
mit alle anderen Faktoren der organischen Sexualstruktur
an Bedeutung und Umfang tbertrifft, so stellt das zerebrale
Zentrum dennoch nicht die letzte und héchste Stufe im
organischen Aufbau der Sexualsphire dar. Uber all diesen
Zentren und Umschlagstellen steht (bei aller Einheit der
leiblich-seelischen Personlichkeit) doch als oberste und
richtunggebende Instanz die Psyche, die dem menschlichen
Sexualerlebnis erst das eigentliche Geprige gibt und so die
Einzigartigkeit und Eigengesetzlichkeit der menschlichen
Sexualitit in ihrer Gesamtheit wie in den einzelnen Erleb-
nissen garantiert. Schon aus der einen Tatsache, daB der
Vorgang des Bewullitwerdens nicht notwendigerweise mit
dem sexuell Triebhaften verbunden ist, kann man mit Recht
Uberordnung und Heterogenitit der menschlichen Psyche
gegeniiber dem organischen Sexualgeschehen ableiten.’s) Tat-
sachlich reicht auch die quergestreifte, willkiirliche Muskula-

83) Siehe Kauders, a. a. 0., S. 151.
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tur, die vom Zentralnervensystem direkt innerviert wird,
selbst bis in die Bewegungsvorginge des Geschlechtsaktes
hinein, wenn auch im Wesentlichen die Bewegungsvorgéange
der geschlechtlichen Erregung von dem autonomen Nerven-
system und der durch dasselbe innervierten, glatten, un-
willkiirlichen Muskulatur gesteuert wird, deren Tatigkeit von
unserm Willen nicht beliebig beherrscht oder gehemmt wer-
den kann; das hat freilich andererseits auch zur Folge, daB
die sexuelle Erregung, so bald sie einmal einen gewissen
Hohepunkt erreicht hat, ihren natiirlichen Fortgang nimmt
und automatisch abliuft. Dabei besteht aber infolge der
lebendigen Einheit der seelisch-leiblichen Person in der
menschlichen Sexualitit zwischen den kérperlichen und
psychischen Erlebniselementen eine einzigartige Wechsel-
wirkung; die beiden in sich wesensverschiedenen Funktions-
hinomene laufen nicht in einem rein psychophysischen
%arallelismus nebeneinander her, sondern greifen vielfach
ineinander iiber, indem sowohl von Seite der somatischen
Reizquelle ein Einbruch in die psychischen Ablaufe erfolgt,
wie auch umgekehrt die psychischen Vorginge auf die soma-
tischen Triebelemente abindernd und richtunggebend ihren
EinfluB zur Geltung bringen. Es ist zwar bei dieser einzig-
artigen, innigen, lebendigen Wechselbeziehung der psychisch-
physischen Funktionen das korperliche Element, etwa die
abgednderte Hormonproduktion, nicht imstande, komplexe
seelische Ablaufe hervorzurufen, doch werden Anderungen
der organischen Triebsphére gleichwohl auch eine entspre-
chende seelische Ausdrucksweise finden miissen. Priméar
auflern sich solche Anderungen im organisch Triebhaften
psychisch rein ,empfindungsméifBig in allgemeinen Organ-
gefiithlen, in kin#sthetischen und taktilen Kérpersensationen
und differenzieren sich auf einer hoheren BewulBtseinsstufe
zu einem wahrnehmungsmiligen Erlebnis der triebméBigen
Gerichtetheit, dem in der Regel gewisse Abianderungen im
Affektiven, allgemeine Stimmungsfirbungen, Gefithle des
Drangenden, Treibenden, der Spannung und der Bereitschaft
parallel gehen®.**) Aber alle diese mehr oder weniger be-
wuliten Erlebnisbestandteile bilden lediglich das empfin-
dungs- und wahrnehmungsméifige, unbestimmt affektiv ge-
fél:bte Rohmaterial, aus dem dann erst die Gesamipersonlich-
keit mit der reichen Fiille ihrer bisherigen Erlebnisse und
Einstellungen, mit ihrer augenblicklichen Gefiihls-, Ge-
danken- und Willenshaltung das eigentliche Sexualerlebnis
von bestimmtem Inhalt entstehen 146t. Diese urspriinglichen,
wahrnehmungsmifiig gegebenen Elemente suchen natur-
gemil, da die somatischen Erregungswellen sowohl der orga-
nischen Triebstruktur wie der Gefithls- und BewuBtseinslage
angepalit sind, im gegebenen Fall rasch Ankniipfungspunkte
an die Gesamttendenzen und Ziele der Persoénlichkeit zu
finden, oder es wird umgekehrt die seelische Personlichkeit
%) Vgl. Kauders, a. a. Q. S. 152.
»Theol.-prakt. Quartalschrift,* IIT. 1941. 15
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den augenblicklich gegebenen sexuellen Reiz mit dem Ge-
samtinhalt der seelischen Erlebnisse ihrer gesamten Dis-
position und individuellen Vergangenheit entsprechend ver-
arbeiten. So kann die Sinnlichkeit, wie Ruland®®) hervorhebt,
durch den Bund mit der Seele gelidutert und zuriickgehalten
werden. Das ganze Liebesleben des Menschen kann hoch-
ideal, edel, erhaben oder gemein und verwerflich sein, je
nachdem seine Seele hohe sittliche und religiose Werte In
sich trigt; es wird zum Spiegelbild der gesamten Seelen-
zustinde. Hier ist auch daran zu erinnern, daB es, insofern
eben jede Empfindung und Wahrnehmung immer ein Er-
lebnis am eigenen Kérper ist, den wir stets als Ganzes fas-
sen, keine isolierten Empfindungen und Wahrnehmungen
gibt, soweit nicht ganz bestimmie Bedingungen geschaffen
sind, Vielmehr tritt bei der Fiille der Triebe und Gegen-
triebe, die durch den Empfindungs- und Wahrnehmungs-
gegenstand ausgeldst werden, mit jeder Empfindung, Wahr-
nehmung, Vorstellung und jedem Gedanken eine ganze
Sphire zugehoriger Erlebnisse, all das assoziativ Verwandte
aus der ganzen individuellen Vergangenheit in Erscheinung;
und nur durch die jeweilige, ganz bestimmte Situation des
Erlebnisses wird jener Anteil des Sphérenmaterials abge-
grenzt und bestimmt, der in den gegenwirtigen Erlebnis-
inhalt einstromen kann und soll.**) Gewil hat jedes Erlebnis
seinen bestimmten Wirkungswert und kein Erlebnis geht
vollstandig verloren. Jedes Erlebnis hinterlaft in der Sphére
Spuren oder Gedankenkeime, die infolge ihrer triebhaften
Grundlage naturgemiB die Tendenz besitzen, sich immer
wieder zur Geltung zu bringen — und darin haben wir ja
auch den wichtigsten Faktor fiir Assoziation und Reproduk-
tion, fir Wiedererkennen und Erkennen zu erblicken. Aber
dieser Wirkungswert richtet sich zunichst immer nach dem
Erlebnis selbst, bzw. nach den Triebregungen, die es aus-
16st und veranlaBt; er richtet sich dann auch, wie bereits vor-
her angedeutet worden ist, nach der ganzen individuellen
‘Vergangenheit der Persénlichkeit selbst, insofern mit jeder
Empfindung und Wahrnehmung alle inhaltlich und gefiihls-
miillig zugehorigen Erlebnisse mit den ihnen zu Grunde
liegenden Triebregungen mit in Erscheinung treten und sich
Geltung verschaffen. Und schlieflich wird der Wirkungswert
auch noch abhingig sein von der Konstitution der Person,
von dem bestimmten Korperbau, der bestimmten Driisenform,
Hirnartung und dem Temperament. Im Sexualtrieb finden
sich darum Triebelemente der verschiedensten Herkunft,
koérperlicher und seelischer Art, darunter auch Strebungen,
z. B. des Macht- und Herrschaftswillens, des Bemachtigungs-
und Besitztriebes, der Lust und der Freude, des Stolzes am
Erobern und Erobertsein, das Erlebnis des Eigenwertes der
Personlichkeit wie schliellich der vollstindigen Abhéingigkeit

35) Handbuch der praktischen Seelsorge, II. Bd., S. 317.

36) Schilder P., Medizinische Psychologie, Berlin 1924, S. 27; 155.
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und Unterwerfung. So ist das Sexuelle im Menschen nicht
bloB ein unausloslich hineingewebter Hauptbestandteil des
Gesamttemperamentes,®”) sondern der Ausdruck des psycho-
physischen Gesamtverhaltnisses der Personlichkeit.*®)

VI. Da der Sexualirieb nichts schlechthin Einfaches und
Einheitliches darstellt und noch viel weniger nur eine
Funktion der Keimdriise ist, so werden sich bei der Viel-
gliedrigkeit der Sexualstruktur, die sich aus konstitutionel-
len, biologischen, affektiven, intellektuellen, willensmafligen
und schliellich sphérischen Elementen zusammensetzt, eben-
so viele und ebenso verschiedenartige Gefahrenquellen fiir
das sittliche Leben ergeben. Bei der Betrachtung und Losung
der einzelnen seelischen Konflikte stofien wir darum auf die
sonderbarsten Verflechtungen und Verschlingungen, Mas-
kierungen und Symbole, Regressionen, Verschiebungen, Um-
wandlungen und Verdrangungen. Ihrem Ursprung nach will
Freud diese verschiedenen Konfliktserscheinungen insgesamt
auf einen gemeinsamen Nenner bringen, auf eine gemein-
same Ursache zuriickfithren, nidmlich auf verdrdngfe und
gestaute infantile Libido, Andere Forscher folgen ihm jeden-
falls insoweit, als sie behaupten, daf die Sexualitit mit dem
ersten Atemzuge des Menschen beginne und mit dem letzten
aufhore, daBl die Sexualitit im Momente der Geburt diffus im
ganzen Korper verteilt und der Neugeborene in Bezug auf
exuelles gesittigt sei.’®) Diesen Auffassungen gegeniiber wird
man aber zunichst behaupten miissen, daBl sich bei dem
Normalkinde in der prépuberalen Periode noch kein eigent-
licher Sexualtrieb finde, sondern nur eine unklare, dunkle,
ungerichtete, wandelbare, polymorphe Gefithlsrichtung; es
handelt sich dabei héchstens um ganz unbestimmte Vor-
stufen sinnlicher Lust, die sich nur in der Entfaltung des
Schau- und Zeigetriebes oder in einer spielerischen Ein-
stellung dieser Gefithle und Impulse zur Gewinnung von
Lust duflern. Nur bei nervisen Kindern mit abnormer sexuel-
ler Frithreife lassen sich unter Umstinden bereits bewuBte
sexuelle Antriebe und Akte unterscheiden.*®) Entwicklungs-
gemil differenziert sich der Sexualtrieb erst langsam aus
einem unbestimmten Lebenstriecbe und weist in der ur-
spriinglichen Erscheinungsform der priapuberalen Periode als
spezifische Eigentiimlichkeit eine gewisse Triebunsicherheit
mit unklarer sexueller Einstellung auf. Allein gerade diese
biologisch begriindete, ungerichtete Sexualanlage des Kindes
kann unter Umstinden zur Quelle ungliicklicher gefiihls-
mdafiger Bindungen, gefihrlicher Verirrungen und Ver-
fehlungen selbst perverser Art werden. Hier haben wir viel-
fach die Ursache oder wenigstens den AnlaB fiir die mehr

37) Kretschmer E., Kérperbau und Charakter, Berlin 1931, S. 90.
38) Kauders, a. a. 0., S. 181.

30) Schilder P., Medizinische Psychologie, S..136.

29) Kretschmer E., Medizinische Psychologie, S. 1356 (Anmerk.).

15*
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oder weniger harmlosen Formen gegenseitiger Schwirmerei
und Freundschaften Jugendlicher wie auch fiir perverse
Partialtriebneigungen und selbst fiir die ausgesprochenen
Formen der Perversion, ndmlich der Homosexualitit, des
Sadismus und Sodomismus; freilich wird man nur im ein-
zelnen gegebenen Falle entscheiden konnen, ob ausschlieB3-
lich solche psychogene Bestandteile oder auch endogene,
konstitutionelle Komponenten den Ausschlag fir die Ent-
stehung der Inversion bilden. Der wurspriingliche, noch
wenig zielfeste, unspezifische Sexualtrieb lauft jedenfalls
leicht Gefahr, sich in Abwegigkeiten zu verirren, wenn er
durch ungiinstige Einfliisse der Umgebung, durch vorzeitige
Verfilhrung oder durch Verfithrung Gleichgeschlechtlicher
oder auch, wenn er durch #dhnliche eindrucksvolle Sexual-
erlebnisse von der natiirlichen Zielrichtung abgedringt und
die erotische Neigung auf eine unnatiirliche Triebrichtung
fixiert wird.*Y) Dasselbe gilt in dhnlicher Weise selbst fiir
Erwachsene, wenn der Sexualtrieb aus biologischen Griinden
auf jener infantilen Entwicklungsstufe mit der unsicheren
Trieﬂrichtung stecken bleibt oder wenn die vollentwickelte
Sexualitit infolge somatischer oder psychischer Hemmungen
(Paralyse, Arteriosklerose) keinen Abflufl hat und eine Riick-
stauung in infantile Partialtriebe mit gleichzeitiger Wieder-
belebung der frithkindlichen Vorstellungswelt erfolgt.’2) In
gleicher Weise kann auch in diesem psychosexuellen In-
fantilismus, in diesem Zuriickbleiben des Sexualtriebes auf
kindlicher Entwicklungsstufe mit der spezifischen Aufleren
Triebunsicherheit, die Ursache und Quelle fiir die Entstehung
anderer Perversionen, fir exhibitionistische und fetischi-
stische Neigungen und Ausschreilungen liegen, es brauchen
nur jene prasexuellen Regungen des kindlichen Schau- und
Zeigetriebes, bzw. die spielerische Einstellung dieser Impulse
zu Lustgewinnung noch einen entsprechenden psychischen
Antrieb (ein entsprechendes Sexualerlebnis) bekommen, der
die schwankende, noch unsichere Triebrichtung auf ein
solches abwegiges Endziel fixiert.s®)

Da sich der Sexualtrieb naturgemiB aus den zwei groBen
Komponenten, der somatischen und psychischen Anlage,
zusammensetzt, laufen zunachst die beiden Korrelate in der
frihen Entwicklungsperiode tatsichlich auch getrennt, ohne
innere Verschmelzung nebeneinander her. Ein solcher Zu-
stand kann nun durch Entwicklungshemmungen ungewéhn-
lich lang andauern und zur Gefahr werden, daB einerseits
sowohl die somatischen Regungen getrennt fiir sich in un-
natiirlichen Akten der Masturbation befriedigt werden, wih-
rend sich anderseits die psychische Sexualanlage in
Schwirmerei und phantastische Traumerei auswirkt und sich

#1) Schneider K. Psychiatrische Vorlesungen fiir Arzte, Leipzig
1936, S. 132.

42} Schilder P., a. a..0., S. 160,

%3). Kretschmer E., Medizinische Psychologie,. S. 135.
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gegen die somatischen Erregungszustinde absperrt oder die-
selben krampfhaft verdringt. Das Gefiihlsleben des Kindes
ist im allgemeinen bis zur Geschlechtsreife durch die Bin-
dungen an Vater und Mutter beherrscht. Unter Umstinden
kann es nach dieser Richtung hin zu Stérungen im Seelen-
leben kommen, wenn diese Bindung an das Elternideal
infolge linger oder kiirzer wihrender Entwicklungshemmun-
gen weit iiber die Pubertétszeit hinaus bestehen bleibt und
sich zu iibermichtigen, gefiilhlsmafligen Fixierungen an den
andersgeschlechtlichen Elternteil, an die Mutter (weniger an
den Vater), verdichtet. Bei krankhafter Steigerung dieses
Zustandes konnen sich solche seelische Fixierungen mit-
unter in allen moglichen dunklen, unkontrollierbaren Unter-
stromungen auswirken und das ganze Affekt- und Willens-
leben sehr stark in Unordnung bringen; normalerweise ent-
hilt aber diese Bindung an den andersgeschlechtlichen
Elternteil niemals einen solchen phantastischen sexuellen
Einschlag mit jenen ungeheuerlichen Inzestwiinschen und
-Versuchungen, wie er nach der psychoanalytischen Schule
im (Odipuskomplex zum Ausdruck kommen soll.

Wollen wir unsere bisherige, mehr biologisch orientierte
Betrachtungsweise noch weiter verfolgen, so kénnen neue
Quellen und Ursachen von Gefahren und Schwierigkeiten
aus der Ambitendenz und Ambivalenz entstehen, die allge-
mein dem Triebleben und speziell dem sexuell Triebhaften
eigen ist. Bei jeder Strebung gibt es Gegenstrebungen, und
mit anziehenden Kréften messen sich immer abstofiende,
Nach der Sattigung wird jede Speise abgelehnt und fiir die
Sexualsphire kann wohl mit gewisser Berechtigung das
Wort aus Goethes Faust angewendet werden: ,.So tauml’ ich
von Begierde zu Genul}, und im GenuB verschmacht’ ich vor
Begierde”. Darin liegt die Dynamik des Trieblebens und
inshesondere des Sexualtriebes. Hier bestehen gleichzeitig
Lust und Unlust, Liebe und HaB, Trieb und Triebhemmung
in engster Verflechtung nebeneinander. Solche Spannung und
Gegenspannung kann nun selbst bei normaler Konstitution
AnlaB zu starken intrapsychischen Hemmungen und Sper-
rungen sein, inshesondere, wenn sich in der Affektstruktur in
den groflen Phasen der Entwicklung (z. B. in der Pubertits-
zeit) Unebenméifigkeiten ergeben.**) So kommt es gerne in-
folge der Ambivalenz des Sexualtriebes bei falscher ethischer
oder sexualhygienischer Aufklirung zu einer Uberbetonung
des sittlichen Ideals der Reinheit; die Keuschheit wird zur
groBten und vorziiglichsten aller Tugenden erhoben und

4) Die Keimdriisenhormone wirken antagonistisch-hemmend auf den
Sympathikus und setzen auch die zur Erregung neigende Titigkeit von
Herz und GefidfBien herab. So entwickelt sich allmihlich ein ausgedehn-
ter Hemmungsapparat vom GroBhirn aus, der beim Erwachsenen . die
Vorherrschaft besitzt. In der Pubertitszeit kann man aber noch direkt
von einem Kampf zwischen den beiden Zustinden sprechen. Vel
Bergmann W. in: Religion und Seelenleiden, III. Bd., S. 94.



214 Eberle, Uber die Versuchung.

die Unkeuschheit zum gefihrlichsten, schindlichsten und
abscheulichsten Laster gestempelt, das von Gott am meisten
gehalit und geziichtigt wird; dabei werden dann unzulissige
sexuelle Affekte schroff abgelehnt und krampfhaft verdriangt.
Und wenn dann die praktische Lebensfithrung diesem sitt-
lichen Ideal nicht entspricht, entstehen vielfach — besonders
bei sensitiver Veranlagun% der Personlichkeit — infolge der
beschimenden Niederlage Skrupulositit und Zwangszustinde,
die selbst wieder die gefdhrlichsten Schrittmacher von neuen
Versuchungen und Niederlagen werden kénnen. In derselben
Ambivalenz des Geschlechtsiriebes liegt umgekehrt auch die
Grundlage und letzte biologische Voraussetzung fiir eine
ebenso brutale sexuelle Hemmungslosigkeit, die zu den
schlimmsten kriminellen Handlungen fiithren kann, wie eben-
so fiir eine in den stirksten Extremen schwankende alter-
native Triebeinstellung, die ihren Partner heute mit den
zartlichsten wund iiberschwenglichsten Liebkosungen iiber-
hiuft und bestirmt und am folgenden Tage jede Regung
dhnlicher Art mit beleidigenden Sticheleien und briisker Ab-
lehnung oder gar mit hypobulischen Abwehrmafinahmen be-
antwortet.

Solche Vorginge sind iiberhaupt nur verstindlich, wenn
man sich' bewufBt bleibt, dal der Sexualtrieb mit seinen
korperlichen und psychischen Komponenten eine ganz
enorme Kraftquelle darstellt, die, in richtige Bahnen geleitet,
weltiberwindende Energien ausstromt, die aber im Falle des
MiBbrauchs oder unverniinftiger Verdringung und Stauung
zur ddmonischen Macht fiir den einzelnen wie fiir die Um-
gebung werden kann. Unter den drei Hauptgruppen der
pathogenen Faktoren steht darum der Sexualtrieb an erster
Stelle; nach Kretschmer®) fallen drei Viertel aller reaktiven
Seelenstérungen auf den Sexualkomplex. Es ist zwar eine
unberechtigte Verallgemeinerung und Ubertreibung, wenn
die Freudsche Schule alle Verdriingungen und ihre Aus-
wirkungen ausschliefllich auf sexuelle Erlebnisse zuriick-
fithren will; aber wahr ist, daB der Sexualkomplex schon
wegen der Ambivalenz des Geschlechtstriebes und der darin
begriindeten konventionellen Ablehnung durch die &ffent-
liche Gesellschaftsmoral in erster Linie Gegenstand eines
gefdhrlichen, weil meist ungeschickten und miflingenden
Verdrdngungsprozesses werden kann oder oft wird. Aus
gesundheitlichen, sittlich-religiosen oder konventionellen
Griinden werden oft dauernd bewufBit oder unbewuBt
Neigungen, Wiinsche und Strebungen oder unbequeme
Erlebnisse sexueller Art wegen ihrer Peinlichkeit ab-
gelehnt und krampfhaft verdringt. Dadurch wird dann
wohl der Vorstellungsinhalt, die Triebreprisentanz, aus
dem Blickpunkt des BewuBtseins an dessen Peripherie, an die
Sphére, hinausgeschoben oder er wird vergessen, aber der
Trieb (die Affektenergie) selbst wird nicht verdringt. Er

5) Medizin. Psychol., S. 177.
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behalt seine Stofkraft bei und haftet sich, von seinem eigent-
lichen Vorstellungsinhalt abgespalten, als frei flottierende
Kraft — durch Verschiebung — verwandten BewuBtseins-
inhalten an. So gelingt es ihm, maskiert oder in Ersaiz-
bildern und unter den verschiedensten Symbolen unbehindert
die Zensur des Bewubtseins zu passieren und immer stérend
in den Ablauf des seelischen Geschehens einzugreifen. Auf
diese Weise entstehen energetische Nebenzentren, die be-
sonders bei hysterischer Veranlagung, bei der es ohnehin
leicht infolge eines jeden starkeren oder schwicheren Affekt-
stofles zu einer Lockerung zwischen dem bewufiten Wollen
und der triebhaften Unterschicht des Willens kommt, die
Grundlage und den dynamischen Antrieb fiir die komplizier-
testen und verschlungensten hypobulischen und hypo-
noischen Mechanismen abgeben.’®) Die Verdringung selbst
geschieht in diesen Fillen durch das ,,Jdeal-Ich®, das sich bei
solcher Charakieranlage aus einem Uberbau von Kompen-
sationen, Sicherungen, Hemmungen und Attrappen iber den
primiren Trieb- und Temperamentsgrundlagen bildet und
so in seiner Art einen Anpassungsversuch an das umgebende
Milieu darstellt.**) Diese Zusammenhénge sind fiir unsere
vorliegende Frage iiber die Versuchung schon deshalb von
Bedeutung, weil der Trieb solange unbefriedigt bleibt und
auf den verschlungensten Nebenwegen immer stérend
weiterwirkt, bis das wurspriingliche Bild wieder erscheint
oder die sexuelle Handlung verwirklicht wird. In der Kraft
dieses Triebes verbindet sich jeweils das gegenwértige Er-
lebnis in der Sphére des Bewulitseins mit den verwandten
Inhalten aus der Vergangenheit und holt sich aus diesen
immer wieder neue Triebkrifte, so daB das Verdrangte ge-
wissermallen zum ,,Energieauffinger”, zum ,,Sammelapparat
fiir psychische Energien*”) wird und darum dauernd storend
in die seelischen Abliufe eingreift. Ein Teil der riickge-
stauten Triebenergie verwandelt sich bei solchen Verdran-

48) Vgl. hier auch die Deutung von Bumke 0., Das UnterbewuBtsein.
Eine Kritik. Berlin 19262, S. 34, 35, 36, 39, 49. B. betont hier vielmehr
die Bedeutung ,der Gefiihlspsychologie” und ,die Gesetze der Gefiihls-
verkniipfung™. ,,DaB Gefiihle fortwirken, auch wenn ihr intellektueller
AnlaB vergessen ist, und daB sie sich dann mit anderen BewuBtseins-
inhalten verkoppeln, die zufillig mit ihnen zusammengetroffen waren,
das ist im Grunde nicht wunderbarer als die Geheimnisse des Gedicht-
nisses, des Vergessens und der Verkniipfung seelischer Inhalte iiber-
haupt™ (S. 49). ,Es ist wohl sicher, daB nicht bloB die Vorliebe oder
der Widerwille bestimmten Speisen gegeniiber, sondern auch ge-
schlechtliche Verkehrungen, daB ferner Neigungen, Abneigungen und
Vorurteile auf solche Weise entstehen kénnen. Auf der anderen Seite
vermag sich ein Gefiihl von dem ihm urspriinglich zugeordneten sinn-
lichen oder intellektuellen Inhalt auch loszulésen; ein Arger oder eine
Angst zittern in uns fort, obwohl wir den AnlaB vergessen “
(S. 34—35.)

% Vgl. Kretschmer E., Medizin. Psychol., S. 183.

%) Schilder P., Medizin. Psychol., S. 156.
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gungsprozessen fast immer auch in Angst, wie dann auch
umgekehrt Angst wiederum sexuelle Regungen auslésen
kann. Die Erklarung fiir die letztere Tatsache kann man
vielleicht im folgenden erblicken. Nach dem Urteil der be-
troffenen Personen kann man solche konvertierte Angst nicht
mit der eigentlichen Angst gleichsetzen; sie stellt vielmehr
nur einen der Angst verwandten Gefithlscharakter dar, der
dem Sexualempfinden viel naher steht und nur durch seine
sulerste Intensitit bis zur angstvollen Unlust gesteigert
wird.”s) Man ist darum geneigt, diese konvertierte Angst aus
der Ambivalenz des Geschlechtstriebes zu erklaren. Allerst?)
lehnt diese Auffassung ab; ob mit Recht, erscheint mir frag-
lich. Jedenfalls ist aber diese Koppelung von Angst und
Sexualitdt im Seelenleben des einzelnen von ganz entschei-
dender Bedeutung und insbesondere im Innenleben jener, die
von Kretschmer®®) als sensitive Personlichkeiten bezeichnet
werden. Darunter verstehen wir jene feinfiihligen, zarten
Innenmenschen, die bei auBerordentlicher Eindrucksfihigkeit
und lebhafter, nachhaltiger psychischer Aktivitit nicht die
entsprechende psychische Entladungsmoglichkeit besitzen.
Der beherrschende Grundzug des sensitiven Charakters ist
die asthenische Einstellung, die aber durch einen stheni-
schen Einschlag in stindiger Spannung gehalten wird.
Asthenische Einstellung bedeutet hier in dem Kraftespiel
zwischen dem Ich und der Umwelt jene Dauerform seelischer
Reaktionsweise, in welcher das Individuum auf seine Er-
lebnisse nicht mit dem Gefithle der Kraft und siegreichen
Uberlegenheit, sondern mit dem beschidmenden Gefithl der
Ohnmacht, der Unterlegenheit, der Niedergeschlagenheit und
der Insuffizienz antwortet. Und da nun zum Wesenszug
des sensitiven Charakters als Teilkomponente immer ein
leichter sthenischer Einschlag von Strebsamkeit und be-
wulltem Ehrgeiz gehort, der die asthenische Grundrichtung
standig reizt und in Spannung halt, so werden solche Per-
sonlichkeiten bei ihrer hyperasthetischen Neigung und ihren
asthenischen Insuffizienzgefithlen in einen endlosen, vergeb-
lichen Kampf hineingezogen, der sich wegen ihrer anlage-
méafig gegebenen Instinktunsicherheit immer gegen das
eigene Ich richtet und als dauernde, allgemein gesteigerte
Angstbereitschaft, als Selbstvorwurf und Selbstqualerei (als
Skrupulositiat) zum Ausdruck kommt. Naturgemill werden
solche innerliche, griiblerische Naturen mit ihren Erleb-
nissen nicht fertig; sie kénnen dieselben nicht in der Weise
verarbeiten, wie es bei ihrer auflerordentlich tiefen Ein-
drucksfihigkeit und der nachhaltigen intrapsychischen
Aktivitat notwendig wire. Dadurch kommt es leicht zu
Affektstauungen und zu Verhaltungen, zu bewuliten Kom-

48) Vgl. Kretschmer E., Medizin. Psychol., S. 144

22) Psychologie des Geschlechislebens, S. 500.

50) Medizin. Psychol., S. 199; vgl. ferner Schneider K., Die psycho-
pathischen Persénlichkeiten, Leipzig und Wien 1940, S. 60 ff.
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plexbildungen. Die verhaltenen Komplexe werden aber nicht
wie bei der Verdrangung aus dem Blickfeld des Bewubtseins
in dessen Randzone, in die Sphére, hinausgeschoben, sondern
bleiben ohne seelische Verarbeitung, ohne Assimilation an
den Vorstellungsschatz wie ein Fremdkérper isoliert mit
quilender Deutlichkeit im Blickpunkt des. Bewulitseins und
storen in dieser Weise dauernd den Ablauf seelischer Vor-

inge. Personlichkeiten, die allen ihren Erlebnissen mit

ieser asthenischen Instinktunsicherheit und der dauernden,
gesteigerten Angstbereitschaft gegeniiberstehen, werden darum
sehr haufig gerade in sexual-ethische Konflikte geraten. Die
dauernde Angstbereitschaft ruft bei jeder beliebigen Gelegen-
heit die gefiirchteten Inhalte ins BewuBtsein, wie die Melodie
ihre Worte findet. Die Sensitiven messen von vornherein
dem Sexuellen allzu groBe Bedeutung bei und iibersteigern
in gleicher Weise auch ihre ablehnende Haltung gegenuber
jeder Form sexueller Regung. Dadurch wird notwendig ein
Zustand dauernder Gereiztheit allem Sexuellen gegeniiber ge-
schaffen und jede neue Niederlage wird diese bedriickende
Unsicherheit und Angst nur noch erhéhen.

Uberdies hat langjihrige fachménnische Beobachtung
festgestellt, daB gerade bei der sensitiven Charakterform viel-
fach eine Neigung zu qualitativen oder quantitativen Ano-
malien des Sexualtriebes bestehe, daf} sie sich in der Sprech-
stunde des Arztes vielfach iiber abnorm gerichteten oder sehr
starken Sexualtrieb zu beklagen hitten.’t) In dieser Teil-
anlage haben wir nicht nur die biologische Grundlage fiir die
typische Instinktunsicherheit und die Minderwertigkeits-
gefiihle des sensitiven Charakters zu erblicken, sondern da-
mit ist gleichzeitig bei der hyperéisthetischen Grundrichtung
dieses Temperamentes auch die Grundvoraussetzung fiir die
Neigung zu ethischen Uberkompensationen geschaffen, die
sich in einer Uberwertung der Sexualsphére und in Uber-
spanntheiten gegenitber der herrschenden Sexualethik
aullern.

Fir Entstehung und Ablauf der Sexualversuchung wird
darum gerade eine solche biologisch unterbaule, allgemein
gesteigerte Angstbereitschaft, die aus einem gefithlsméfigen,
instinktiven FErlebnis innerer Selbstunsicherheit und In-
suffizienz erwéichst, von ausschlaggebender Bedeutung sein.
Notwendig werden dann gerade auch die biologischen
Krisenzeiten im Leben des einzelnen (die Pubertitszeit, die
spatere Reifezeit, das eheliche Zusammenleben und das
Klimakterium) einen kritischen Wendepunkt fiir das Affekt-
und Seelenleben des Menschen bilden und unter Umstinden
erhohte Gefahr fiir das sittliche Leben bringen. Nehmen wir
beispielshalber zur Erklarung des Gesagten an, irgend ein
sexuelles Empfindungs-, Vorstellungs- oder Gedankenerleb-
nis werde peinlich empfunden und wecke ein beklemmendes,
unlustbetontes Gefithl erhshter Sperrung und Spannung.

51) Kretschmer E., Medizin. Psychol.,, S. 201.
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Trifft nun ein solches Angsterlebnis auf einen bereits anlage-
méBig gegebenen Zustand der Angstlichkeit, der Angstbereit-
schaft, wie es zum Wesenszug des sensitiven, selbstun_smhe-
ren Charakters gehort, so haben wir hier die Erscheinung,
daB bei der hyperasthetischen Neigung wund der starken
innerseelischen Aktivitit ohne die entsprechende psychische
Entladungsmoéglichkeit solcher Personlichkeiten das affektive
Erlebnis der Angst sehr lange nachzittert und nachklingt.
Durch diese im BewubBtsein zuriickgebliebene Angststimmung
wird reproduktiv auch die urspriingliche angstauslosende
Vorstellung immer wieder ins BewuBtsein zuriickgerufen und
mit ihr auch aufs neue der Angstaffekt. Vorstellung und
Angst verfestigen sich gegenseitig. Gewohnlich entstehen
gleichzeitig mit diesen seelischen Vorgingen der Angst-
reaktion schon rein reflektorisch — als somatische Korrelate
— die entsprechenden korperlichen Ausdruckserscheinungen
der Angst in der Form einer unregelmifiigen und beschleu-
nigten Herztitigkeit, eines erhohten Blutdruckes, des Zu-
sammenziehens der Blutgefille, einer Anderung der Blut-
verteilung sowie anderer &ahnlicher vasomotorischer und
motorischer Stérungen, die unlustvoll empfunden werden.
Je nach dem Grade, in welchem nun die Empfindungs-
energie durch diese reflektorisch ausgelosten Organempfin-
dungen beansprucht wird, wird auch die Unlustbetonung der
Organempfindungen wieder wachsen und zwangsliufig wer-
den sich alle diese sekundidren und priméren Gefithle der
Unlust zu einem gemeinsamen, erhohten Affektzustand der
Angst verschmelzen. Diese Organempfindungen und die zu-
gehorigen Organgefithle verkniipfen sich endlich oft rein
assoziativ mit den verschiedensten Angstideen fritherer Er-
fahrungen, so dafBl sich unter Umstinden aus den mannig-
faltigsten und verschiedenartigsten Erlebnissen der Ver-
gangenheit ausgesprochene Summationszeniren von Angst-
gefithlen (Kristallisationspunkte) bilden und zum Nach-
klingen kommen konnen.5?) Man spricht hier von sphirischer
Konstellation und versteht darunter die Tatsache und den
Grad, in welchem die verschiedensten und mitunter hetero-
gensten Komplexe sphirisch zu einem einheitlichen Impuls
mit starker StoBkraft verschmelzen.’®) In diesem ganzen
ProzeB wird natiirlich, wie bereits erwahnt, die psycho-
physische Energie durch den Angstkomplex stark in An-
spruch genommen und, insofern sich die Angst immer auch
mehr oder weniger kérperlich in einer Verinderung der
Blutverteilung auswirkt, wird auch die Blutzufuhr gerade
zu jenen Hirnzentren herabgesetzt, die am Vorstellungs-
ablauf vorwiegend beteiligt sind. Daraus erklirt sich, daB
sich unter dem EinfluB des Angstaffektes der Vorstellungs-

52) Stérring G. E., Zur Psychopathologie und Klinik der Angst-
zustéinde, Berlin 1934, S, 104; vgl. besonders Miincker Th., Der psychi-
sche Zwang, Diisseldorf 1922, S. 97 ff.

53) Kretschmer E., Medizin. Psychol., S. 178.
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ablauf verlangsamt und die Reproduktions- wie Assoziations-
titigkeit nahezu ausgeschlossen ist, so daB nur mehr der
Angstgedanke isoliert, wie ein Fremdkérper im Bewubtsein
verbleibt und das ganze Seelenleben beherrscht, Der Wille
ist oft wie gelihmt und auflerstande, den Gedankenablauf
noch in seinem Sinne zu lenken und andere Vorstellungen zu
wecken. Da endlich die gestaute Affektenergie zur Abfubr
dringt, ergiefit sie sich vielfach zwangsartig gerade in jene
Zentren, welche die nichtbeabsichtigte Handlung zu verwirk-
lichen streben, dhnlich, wie ein Anfinger im Radfahren in
seiner Angst gerade in das Hindernis hineinfibrt, das er
bewuBt umgehen mochtes*) Der Angstaffekt hat bei der
biologisch fundierten Charakteranlage der sensitiven, selbst-
unsicheren Personlichkeit den Angsigedanken gerufen, ver-
ursacht, fixiert und isoliert; er hat auf dieser Grundlage aus-
gesprochene Zwangsvorginge, Zwangseinfille und Zwangs-
impulse geschaffen. !

An sich gehéren die Sexualversuchungen, so lastig sie
auch empfunden werden und so hartnickig sie sich im ein-
zelnen Falle auch behaupten, dennoch nicht zu den Zwangs-
R{héinomenen; sie konnen aber bei so griiblerischen, innerlichen

aturen mit sensitiver Charakteranlage unter dem Einfluf
der Angst vollstindig ausgeprigte Zwangsformen annehmen.
Wahrend man frither den Zwang ausschlieBlich auf das
Zwangsdenken und seine Folgen einschriankte und darunter
»das einfache Wiederdenkenmiissen der isolierten, fremd-
kérperartigen Vorstellungsgruppen unter steigernder pein-
licher Affektbetonung®)" verstand, unterscheidet man heute
Zwangsvorstellungen, Zwangseinfille, Zwangsgefiihle, auch
priméire Zwangstriebe und priméires Zwangsstreben®®). Da-
neben gibt es auch sekundare Zwangshandlungen, die sich
aus den Zwangseinfillen oder dann und wann auch aus
Zwangsvorstellungen und -gefithlen ergeben und aus einem
priméren Selbstschutzinstinkt heraus zur Abwehr derselben
dienen. Der Zwangseinfall drangt von selbst zu Abwehrmaf-
nahmen, die nun ebenfalls besonders bei der Anlage der sen-
sitiven Personlichkeit Zwangscharakter erlangen. Der Vor-
gang ist hier folgender: Der Sensitive wird mit solchen Ein-
fallen und Vorstellungen nicht fertig; immer wieder dringen
sie sich in das Blickfeld des BewuBtseins, aber ebenso ener-
gisch werden sie wieder abgelehnt. Dadurch steigert sich
die Ambivalenz der Sexualvorstellung zu ganz enormer Héhe,
die kortikalen Zentren werden iiberméaBig gereizt. Es entsteht
eine starke Vitaldifferenz (durch Herabsetzung des Biotonus),
die unlustvoll empfunden wird; das seelische und kérperliche

_ 548) Vgl. Miincker Th., Der psychische Zwang, S. 70; ders., Die

gggghoslogischen Grundlagen der katholischen Sittenlehre, Diisseldorf
oo 8.

55) Kretschmer E., Der sensitive Beziehungswahn, Berlin 1927, S, 34.

4 ;‘;}f E?chneider K., Die psychopathischen Personlichkeiten, Wien 1940,
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Gleichgewicht ist gestort. Ganz naturgemaB regt sich nun
aus dem Selbsterhaltungsstreben heraus in immer stirkerem
Mafle der Trieb, diese seelische Storung auszugleichen und
sie durch alle méglichen Nachpriifungs-, Schutz- und Aus-
gleichshandlungen zu beheben und wettzumachen®?). Infolge
dauernder Gewohnheit und Ubung gehen diese Ausgleichs-
mafBnahmen mit der urspriinglichen Zwangsidee die engste
assoziative Bindung ein; sie setzen regelmifBig ein, sobald
sich der Angstgedanke auch nur in der leisesten Form be-
wubBt oder unbewuft geltend macht, und laufen schliefilich
mit einer gewissen Selbstindigkeit ab. Liegt nun schon die
angstauslosende Idee wie ein Fremdkorper isoliert ohne An-
schluB an andere Vorstellungsgruppen im BewubBtsein, so
werden sich auch diese nachfolgenden AusgleichsmaB-
nahmen, so naturgemil und begriindet sie urspriinglich in
ihrem Entstehen sind, immer unzweckmaéafBiger gestalten, da
sie unter dem Einfluf der stindig wachsenden Angst und
infolgedessen unter immer stirkerer Einengung des Bewult-
seins erfolgen, zumal doch der Trieb zu ihrer Ausfithrung
gerade aus der Energie der gesamten Unlustgefithle des
hochst peinlichen Zustandes gespeist wird. In schweren
Fillen bewegt sich das ganze Seelenleben wie in einem Zirkel
angstauslosender Ideen und ihrer AbwehrmalBnahmen.’®) So
werden unter dem Drang dauernder Angst- und Schuld-

efiihle zur Abwehr eines siindhaften Gedankens immer

ieselben Handlungen wiederholt und bis zur ,Manie“ ge-
steigert. Es erfolgt ein ganzer Schwall von Gebeten und An-
dachten, Ersatzhandlungen und symbolischen Abwehrbewe-
gungen, -von Sithnehandlungen und Selbstbestrafungen, von
umstindlichen Zeremonien bis zu den albernsten Formen
des Aberglaubens; #dhnlich soll auch im Waschzwang das
quélende Gefithl innerer Unreinheit und Beschmutzung ge-
tilgt und beseitigt werden. Bei schwersten Formen des intra-
psychischen Zwanges schligt gern das verhaltene Erlebnis auf
einer gewissen Hohe der Spannung plétzlich im Anschluf}
an eine ganz zufillige Alltagserfahrung — nach Art einer In-
version — in ein anderes abnormes, scheinbar fremdartiges
Erlebnis um, mit dem sich dann die innerseelische Aktivitit
in gleich intensiver Weise weiter auseinandersetzt. Kretsch-
mer®®) schildert uns in dem Krankheitsbericht iiber die For-
sterstochter G. einen solchen Fall zwangsneurotischer Sym-
bolbildung mit hypobulischen Mechanismen.

Die Verbindung von Versuchung und Zwang mit den an-
schlieBenden sekundéren Drangerscheinungen zeigt sich prak-
tisch am héufigsten und in der gefahrlichsten Form bei der
Onanie, so daB man in diesem Zusammenhang direkt von
Zwangsonanie spricht. Threr Entstehungsursache nach kann
es zu dieser Verirrung der Onanie, soweit nicht direkte Ver-

37) Miincker Th., Der psychische Zwang, S. 51.

58) Vgl. Kretschmer E., Medizin. Psychol., S. 202,

59) Der sensitive Beziehungswahn, S. 35 f.
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fithrung vorliegt, durch ein zufélliges, spielerisches Entdecken
dieser Lustquelle, durch den Anblick erregender Szenen und
Bilder, durch die Lektiire obszéner Schriften oder auch, wie
K. Schneider®®) zusammenfassend ausfithrt, durch lokale
sexuelle Empfindungen kommen, die dann mehr oder weni-
ger willkirlich zum Orgasmus erweitert werden. Wéhrend
der moralisch Skrupellose, den weder religiose noch konven-
tionelle Bindungen zu halten vermogen, gewohnlich einfach
dem Triebe nachgibt, wird der Sensitive bei seiner ganzen
Charakteranlage durch solche Anlisse und Gelegenheiten
vielfach in die schwersten seelischen Kampfe verwickelt. Die
Angst vor Versuchung und Siuinde ruft die Versuchung
und verfestigt sie, die Angst lahmt die assoziative
Tiatigkeit und die Herrschaft des Willens, so daB
Gegenvorstellungen und Ablenkungsversuche ungeheuer
erschwert, wenn nicht ausgeschlossen sind. Hier kann
schon die Angst vor der Angst die Angst vor der Tat iiber-
winden, wie es Bergmann®t) treffend schildert. Naturgemaf0
fihrt dieser Angst- und Zwangszustand besonders bei jenen
feinfithligen, grublerischen Personlichkeiten mit der sensi-
tiven Charakteranlage zu starken innerseelischen Spannun-
gen, die dann von selbst zu Erleichterungs- und Enitspan-
nungshandlungen dringen, um das verlorene Gleich-
gewicht wieder herzustellen. Sittliche oder gesundheitliche
Beweggrunde wecken bei dieser Charakteranlage des Sensi-
tiven den angstvollen Einfall; wiederholte sexuelle Nieder-
lagen erhohen noch Selbstmifitrauen und Angst. Unter diesen
Umstanden 'kann nun leicht die Gefahr eintreten, dall sich
jener Entspannungsdrang mit einer Teilkomponente des
Geschlechtstriebes selbst verbindet.

Nach Moll zerfillt némlich der Geschlechtstrieb in
zwei, gewohnlich miteinander verbundene Triebregungen,
in den Kontrektationstrieb, der die Berithrung und
Vereinigung mit dem Sexualobjekt anstrebt, und den Detu-
meszenzirieb, der nach Losung der Spannung und auf Ent-
ledigung des Sexualproduktes dringt. Unter dem beklem-
menden, bewubtseinseinengenden Gefithl der Angst kann sich
dann leicht im Augenblick der Versuchung der nach Losung
dringende Entspannungstrieb mit dieser Teilkomponente des
Geschlechtstriebes, mit dem Detumeszenztrieb, verbinden und
entladt sich dann gerade nach der Richtung, die man unbe-
dingt hétte vermeiden wollen, in masturbatorische Hand-
lungen. Solche Fille der Zwangsonanie finden sich darum
auch am héufigsten in Augenblicken der Enttiuschung, bei
niedergedriickter oder auch bei besonders gehobener Stim-
mung, die von selbst nach seelischem Ausgleich dringt.

VII. Ein Heilverfahren ist nur sachlich richtig und erfolg-
versprechend, wenn es das Leiden bis in die letzten Ursachen

60) Psychiatrische Vorlesungen fiir Arzte, S. 130.
61) Die Seelenleiden der Nervdsen, Freiburg i. Br. 1920, S. 107.
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verfolgt, die schidigenden Einflisse ausschaltet und durch
neue lebensfordernde Krifte ersetzt. Da die geschlechtlichen
Empfindungen und Vorstellungen eine starke Resonanz im
Kérperlichen haben und sich mit der Steigerung der aulleren
und inneren Reize verfestigen und wachsen, ist das beste
Schutz- und Abwehrmittel fiir jeden einzelnen Fall der Ver-
suchung die Ablenkung (Ausweichung). Hier gilt nicht so
sehr der direkte Kampf, sondern die Flucht und A lenkung.®?)
Jede Vorstellung des Unreinen ist von der Phantasie und dem
Gedankenkreis moglichst fernzuhalten. Ganz trefflich ist hier
der Vergleich, den A. Laub zur Veranschaulichung derartiger
Situationen anfihrt. ,,Solche Gedankenbilder sind wie klemne
Hunde, die die Vorbeigehenden am Wegrande anbellen.
Schligt einer mit dem Stock nach ihnen, so werden sie noch
wiitender bellen und jenen Unklugen noch lange verfolgen.
Beachtet er sie dagegen gar nicht und geht ruhig seines Weges,
so werden sie ganz von selbst wieder zu bellen aufhoren.” )
GewiB muf immer der feste Entschlull der Selbstzucht und
der Selbstbeherrschung bestehen, aber der eigentliche Kampf
gegeniiber solchen Vorstellungen liegt im Nichtbeachten
dieser zwangsartigen Ideen. Gleichzeitig ist die Seele mit
hohen natiirlichen und iibernatiirlichen Motiven und Inhalten
zu fiillen, die die ganze Personlichkeit erfassen und ihr tat-
sichlich auch zum Erlebnis werden. Darum bleibt der Kampf
gegen die Versuchung nicht blof etwas rein Negatives-
Defensives, sondern wird zur hochsten Kraftentfaltung
sittlicher ~Bewihrung. Je grofer die Schwierigkeiten
und Gefahren sind, die hier der Seele drohen, um so
mehr muB sie von dem Bewuftsein treuester Pflicht-
erfiilllung beherrscht sein. Sie mufi sich mit Arbeiten be-
fassen, die ihr ganzes Interesse wecken, die darum auch Er-
folg versprechen und die Seele immer wieder zu neuem
Mute anregen. Die Wahl der Arbeit selbst hat sich dabei
nach der individuellen Eigenart des Heranwachsenden zu
richten; bei dem einen sind es Versuche in der Technik oder
in der Kunst, die sein besonderes Interesse wecken, bei dem
andern sind es Arbeiten im Haus oder Garten, oder bei einem
Kinde ein liebes Spiel. Auch jede berufstitige, ledige Frau

82) So sagt auch der hl. Thomas, dafl eine akute Versuchung zur
Unkeuschheit am ehesten durch die Flucht zu besiegen sei; z. B. S. Th.
2. 2. q 35a. 1 ad 9: ,,Ad quartum dicendum, quod peccatum semper
est fugiendum; sed impugnatio peccati quandoque est vincenda
fugiendo, quandoque resistendo; fugiendo quidem, quando continua
cogitatio auget peccati incendivum, sicut est luxuria; unde dicitur
1 Cor. 6, 18: ,Fugite fornicationem®; resistendo autem, quando
cogitatio perseverans tollit incendivum peccati; oder 1. 2. q. 74 a.
3.2 m (divertendo cogitationem ad aliam). Vgl. Pieper J., Zucht und
MaB, Leipzig 1939, S. 97.

628) Seelenabgriinde. Fehlentwicklung und Heilbehandlung des
Charakters in Erziehung und Selbsterziehung, Freiburg 1932, S. 149.
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soll sich ein Arbeitsgebiet miitterlichen Wirkens schaffen in
der Betreuung von Kindern, von Armen oder Hilfsbediirfti-
gen; sie soll Mutter sein ohne leibliche Mutterschaft, um sich
so die Herrschaft iiber die Gewalt der natiirlichen Triebkrifte
zu sichern, Die bedeutungsvollsten Motive sind sicherlich
Werte tibernatiirlich-religiosen Inhaltes, besonders die zum
VollbewuBisein und Erlebnis gewordene Erkenntnis von der
absoluten Verantwortung gegentiber demSchlb\'IPfergott, dem Ur-
quell alles Lebens und aller Lebensgesetze. Niemals aber darf
in der Geschlechtssphire die Ablenkung durch Weckung von
Kontrastideen geschehen, daBl man sich etwa die HaBlichkeit
einzelner Siinden méglichst intensiv vorstellt, um so HafB
und Abneigung gegen sie zu erleben; dadurch wiirde im
Gegenteil assoziativ nur die Versuchung neu geweckt und
gesteigert werden. Niemals darf darum auch zum Sturm
der Versuchung noch ein zweiter treten, ein Gebetssturm,
daf man, wie A. Laub®®) sagt, gewissermaBlen den ganzen
Himmel mobilisieren mochte. Aus dem #ngstlich-leiden-
schaftlichen Sturm des Gebetes wiirde sich die Versuchung
nur neue Nahrung holen. Wohl Gebet! Aber in kindlicher
Schlichtheit und Einfachheit, mit ganzer Ruhe der Seele! Es
mub pflichtgetreue Arbeit mit vertrauensvollem Gebete wech-
seln. Und auch das Gebet selbst darf nicht zum Inhalte
haben, dafi die natiirlichen Triebe und Triebkrifte etwa ver-
nichtet und zerstért wiirden, sondern dafi die Harmonie
zwischen Korper und Geist gewahrt bleibe und daB die Seele
die richtige VIV)'ertung einhalte in der Ordnung aller Lebens-
guter, der natiirlichen und uibernatirlichen, der diesseitigen
und jenseitigen. Wahr wird bleiben: Je mehr Geist und
Geistiges mit innerster Seelenwiirme gepflegt werden, um so
weniger werden den einzelnen die dimonischen Michte der
sinnlichen Gier iiberfallen und beherrschen. Den Grundton
der Seele bilde tiefste Hochachtung und Liebe der Reinheit,
die sich praktisch auch im regelmdfigen Empfang der Sakra-
menle unserer Kirche auswirkt; hier liegen die michtigsten
Bollwerke gegen jede Art der Versuchung. Und wenn schliel-
lich Herzberg in seiner ,Psychologie der Philosophie und
Philosophen® glaubt, feststelien zu diirfen, daff die ganz
grofien Denker triebstarke, aber auch stark gehemmte Natu-
ren waren und daB sie ihre wiberschiissige Kraft im Dienste
der groBen Lebens- und Weltanschauungsprobleme verwandt
haben, so ist damit der beste Weg angegeben, die iiber-
schiissige Triebenergie den hoheren Wertstrebungen zuzu-
leiten. GewiB sind die héchsten Schépfungen der Kultur und
Religion nicht schlechthin auf verdringte, verlarvte und um-
geformte Sexualtriebe zuriickzufithren, aber bei der Viel-
gestaltigkeit des Sexuellen kann sicherlich der Triebiiber-
schufi bis zu einem gewissen Grade der hoheren Seelentitig-
keit zugeleitet werden. Das bedeutet dann tatsiachlich Ent-

835) A, a. O, S. 104.
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spannung, Erlebnisverarbeitung und Schopfung neuer, hohe-
rer Werte.®) :

Sehr schwierig und kompliziert wird jedoch die Frage
der Heilbehandlung, wenn sich die Versuchung, wie es viel-
fach der Fall ist, mit Zwang verbindet. Freud und seine
Anhinger glauben, dafi der Zwang ausschliefilich aus ver-
driingter Sexualitit seine Kraft beziehe. Das ist nun freilich
eine der vorgefalten Hypothesen der Kpsychoanalyt;schen
Schule. Richtig ist vielmehr, daB es, wie K. Schneider ) aus-
fithrt, einen Zusammenhang zwischen Sexualitit und Zwang
gibt, aber nur iber die selbstunsichere Persénlichkeit, d. h.
uber die spezifische Einstellung des Selbstunsicheren zum
Sexuellen. Es ist eben gar nicht weiter zu verwundern, daf}
solche sensitive Personlichkeiten mit ihrer asthenischen
Instinktunsicherheit, den dauernden quilenden Insuffizienz-
gefithlen und der daraus resultierenden gesteigerten Angst-
bereitschaft die groBten Schwierigkeiten gerade der Sexual-
sphire gegeniiber besitzen. Gewohnlich handelt es sich bei
ihnen um Menschen, denen ihrer ganzen Einstellung nach
die Reinheit des Herzens iiber alles geht. Die Versuchung
ist bei ihnen zum Zwang geworden, d. h. zu einem Bewult-
seinsinhalt, der sich nicht verdringen 14afit, obschon er als
unsinnig oder als ohne Grund dominierend beurteilt wird.
Soll darum in solchen Fillen eine erfolgversprechende Be-
handlung eingeleitet werden, so muf} der Betreffende in erster
Linie zur Einsicht gebracht werden, daf} es sich bei ihm um
eine abnorme, unbegriindete Angsteinstellung handle, welche
den letzten Grund seiner seelischen Stérungen bilde, daBl nur
die Angst immer wieder die unreinen Gedanken, Regungen
und Wiinsche rufe und sie befestige, und dall es sich bei
diesen Vorgingen um gar kein sindhaftes Tun handle, so-
lange die freie Willenszustimmung fehle. Unter Umstéinden
wird man schon zur Weckung dieser Einsicht in das Krank-
hafte des ganzen Zustandes den Arzt herbeiziehen miissen,
besonders wenn sehr komplizierte, nicht leicht zu durch-
schauende Zwangsneurosen mit allerlei Maskierungen und
Symbolbildungen in Frage stehen. Oft ist freilich auch der
Gesundheitswille solcher Zwangsneurotiker sehr gering; es
verstecken sich hinter den Zwangsphdnomenen haufig, wie
K. Schneider®®) sich ausdriickt, recht lebenswichtige Tenden-

62) Ahnlich erklirt auch der hl. Thomas, daB der Siichtigkeit eines
entarteten GenuBwillens durch blofe Verneinung, durch krampfhaftes
,Nicht darandenken keineswegs beizukommen ist; hier sei Bejahung
stirker als Verneinung. Die Entartung einer Seelenkraft miisse von
dem noch unversehrten Kern einer anderen Kraft her geheilt werden
kénnen. So miisse es doch moglich sein, die schlappe Zuchtlosigkeit
eines unkeuschen GenuBwillens dadurch zu iiberwinden, daB eine
harte — hohe Aufgabe mit der Widerstandsfreudigkeit der vollen
Ziirnkraft angegriffen werde (Quaest. disput. de veritate 24, 10); vgl.
Pieper J., Zucht und Ma8, a. a. O, 8. 97.

840 Die psychopatischen Personlichkeiten, Wien 1940, S. 72.
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zen, von denen sie sich nicht trennen wollen. Sehr zu be-
achten sind hier z. B. Auflerungen, die ein Kranker nach
seiner Heilung machte: ,,Seit ich den Zwang hingegeben habe,
ging eine schone Welt fiir mich verloren,”

Ebenso ernsthaft wird man, um solche Fille von Zwang
zu beseitigen und zu 16sen, darangehen miissen, den eigent-
lichen angsterregenden Faktor auszuschalten. Nach
L. Loewenfeld®) liegen die physikalischen Korrelate des
Angstaffektes in einer abnormen Ansprechbarkeit des sym-
pathischen Nervensystems, insbesondere der bulbiren Zen-
tren. Darum miiite schon von vorneherein in rein hygieni-
scher Beziehung alles unternommen werden, was das Nerven-
system kraftigt, und alles ausgeschlossen werden, was eine
Schéadigung desselben bedeutet, Es miifite fiir eine gesunde
korperliche Bewegung, fiir eine wohltuende Abwechslung
zwischen anregender kiirfperiicher und geistiger Arbeit, fir

einen gesunden Schlaf, fir eine richtige Ernihrungsweise
gesorgt werden, die besonders Alkohol- und Nikotingenuf}
moglichst ausschaltet. In seelischer Betreuung miifite vor
allem Sorge getragen werden, daB die enge Verkniipfung des -
Angstaffektes mit jedem Gedanken, der das Geschlechtliche
betrifft, losgelést werde. Hier miilite eine neue sittliche
Grundeinstellung zum Sexuellen geschaffen werden: vor
allem miifite eine puritanische Ablehnung und Verleugnung
oder bloB negative Haltung gegeniiber dem korperlich-sexu-
ellen Elemente im Menschen der Hochachtung und Ehrfurcht
vor der hohen, gott%ewollten Aufgabe und Bedeutung des
Sexuellen weichen. Und wo sich schlieBlich erweisen sollte,
dafl unbewuBte Komplexe, verdringte peinliche Erlebnisse
aus fritherer Kinderzeit zwangsméaBig-stérend auf die Be-
wubtseinsvorginge einwirken, oder daB aus einem psycho-
sexuellen Infantilismus heraus eine angstliche Einstellung
eine krampfhafte Verdringung und Blickabwendung allem
Sexuellen gegenuber verursache, miifte wohl durch den
Fachmann, durch einen verirauenswiirdigen Arzt, in ver-
stdndnisvoller Aussprache und seelenaufschlieBender Heil-
behandlung das seelische Gleichgewicht wieder hergestellt
werden. Und wenn Stérring G. E.57) gerade im zwangsneuro-
tischen Charakter als bemerkenswerte Erscheinung die Dis-
krepanz zwischen einem sehr tief und nachhaltig entwickel-
ten Gemiitsleben und einem auffallend schwach ausgeprigten
Willen findet, so muB bei solchen Persénlichkeiten in gleicher
Weise auch die seelische Sﬁannkraft des Willens gehoben
werden. Zu diesem Zwecke empfehlen Eymieu®®) und
Gemelli®*) Konzentrationsitbungen, d. h. die tiglichen Arbei-
ten sollen mit moglichster Aufmerksamkeit und innerer
Sammlung vollzogen werden, damit die seelischen Vorginge

%) Die psychischen Zwangserscheinungen, Wiesbaden 1904, S. 316.
87) Zur Psychopathologie und Klinik der Angstzustinde, S. 96.
©%) L’obsession et le scrupule, Paris 1913, S. 319 f.

89) Skrupulositit und Psychasthenie, Regensburg und Rom, S. 269.

»Theol.-prakt. Quartalschrift.* III, 1941, : 16
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nicht rein mechanisch, sondern mit bewubBter, gewollter Auf-
merksamkeit durchgefithrt werden, so daB die Willensfunktion
leistungsfihiger werde und auch die psychische Energie eine
Steigerung erfahre. Weit besser wird wohl dieses Ziel durch
die Weckung kraftvollen Gefithls der Freude und Begeiste-
rung erreicht, dadurch, dal z. B. die seelischen Krifte in den
Dienst eines hohen Ideals gestellt werden, das aber auch der
Anlage und Leistungsfahigkeit des Zwangskranken ent-
spricht. In Frage kommt vor allem planméibBige, zielbewubBte
Beschaftigung mit Gegenstinden aus dem Gebiete der Kunst,
der Wissenschaft, der Erziehung, der Caritas und der sozialen
Betreuung, besonders wenn aus dieser Arbeitsleistung geistige
Anregung und seelische Befriedigung zu erwarten ist. Tatig-
keitstrieb und - Leistungswille erfahren neue Konzentration
und starken Auftrieb, wenn ein neues Lebensgefiihl der
Freude die Seele durchzittert, insbesondere wenn sie aus den
letzten, hochsten Motiven religiéser Grundstimmung, aus der
treuesten Hingabe an Gott, an Familie und Volk, aus selbst-
loser Opfergesinnung ihre Kraft bezieht. Das nieder-
driickende, beschimende Gefithl der Unsicherheit und
Insuffizienz mulB durch neue determinierende Tendenzen
itberwunden werden, die in einem unerschiitterlichen Ver-
trauen zu Gott, in einem unbeirrbaren Vertrauen zum Seelen-
fithrer und zu sich selbst ihren Ausgangspunkt haben. Unter
Umstiinden muf} die abnorm gesteigerte Angst vor der siind-
haften Uberiretung nach Malgabe pastoreller Klugheit und
unter Beriicksichtigung des Einzelfalles weggenommen
werden. Dann schwindet auch die Angst, zum Beispiel auch
die Haufigkeit der masturbatorischen Handlungen.”) Auch
die sekundiren Zwangsvorginge, die unter Umstinden durch
ﬁrimére Zwangsgedanken aus dem Selbsterhaltungsstreben

eraus ausgelost werden und in den verschiedensten Formen
von Nachpriffungs-, Schutz- und Ausgleichshandlungen mit
Verschiebungen und eigenartigen Symbolbildungen ihren

70) Zur Frage iiber die sittliche Verantwortung solchen Handlungen
gegeniiber mochte ich hier besonders auf Bergmann (Die Seelenleiden
der Nervosen) verweisen, der S. 107 schreibt: ,,Es konnen in schweren
Zustinden der Angst und des Zwanges sogar momentan Handlungen
gesetzt werden, die relativ kempliziert und deshalb iiberlegt und frei-
gewollt erscheinen, wie z. B. Masturbation u. dgl. Dennoch ist es
moglich, daB sie jeder Schuld, sicher wohl jeder schweren Schuld
entbehren. Wir diirfen nicht vergessen, dafl die Energie, mit der eine
Zwangsvorstellung zur Handlung drangt, sehr hochgradig sein kann.
Durch die Einschrinkung aller assoziativen Tatigkeit ist dem Kranken
in dem Augenblicke vor der Tat die zur Willensfreiheit notwendige
Wahlfreiheit der Motive genommen, ein Zustand, der durch die ein-
setzende hochgradige Angst noch gesteigert werden kann. Die Angst
selbst wirkt zwar sonst im allgemeinen eher abhaltend als férdernd.
Aber hier kann sie so hochgradig werden, daB die Angst vor der Angst
die Angst vor der Tat iiberwindet.” Zum Vergl. siche Heyer G. R,
Praktische Seelenheilkunde. Eine Einfiihrung in die Psychotherapie
fiir Arzte und Studierende. Miinchen 1935, S. 150.
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Ausdruck finden, miissen in der gleichen eben geschilderten
Weise tiberwunden werden. In ununterbrochenem, verstind-
nisvollem und geduldigem Anleiten und Zureden muf} vor
dllem auf die Unsinnigkeit und Erfolglosigkeit solcher Ab-
wehrmalnahmen hingewiesen und die Uberzeugung geweckt
werden, dall dieselben von vorneherein zu Ergebnislosigkeit
verurteilt seien, da sie nur durch die Angst erzwungen seien
und den Angstzustand nur erhohen kénnten. Dem Trieb,
durch wiederholtes Nachpriifen Gewibheit und Sicherheit zu
erlangen, darf nicht nachgegeben werden; er ist nicht zu
verdringen, um nicht neue Stauungs- und Angstvorgiinge
zu veranlassen, aber auf seine Durchfithrung ist zu ver-
zichten.

Gewill stammt die sexuelle Not nicht von heute, sie hat
ihre Hauptschwierigkeit im Innern des Menschen; aber die
sittlichen Konflikte werden mil den ungiinstigen Einfliissen
von seiten der Umwelt, durch wirtschaftliche und soziale Mifi-
verhdltnisse, durch religiése Aushéhlung und Zersetzung stin-
dig wachsen. Hier sind dauernde Anlisse zu Versuchung
und Siinde gegeben, die auch stindig Beobachtung und Abhilfe
verlangen. Auf der sexualpiddagogischen Tagung in Diissel-
dorf im Dezember 1928 hat Behn™*) die Forderung aufgestellt:
»Baut billige Wohnungen und die Menschen werden wieder
reiner.” Es ist ohne Zweifel eine furchtbare Tragik im sitt-
lichen Leben der Menschen, wenn Tausende von Familien
nur einen Wohnraum zur Verfiigung haben, oder wenn gar
erwachsene Geschwister in dem gleichen Bett schlafen
miissen. Wer dazu noch die Atmosphire und den Zeitgeist
kennt, in dem die Kinder vielfach aufwachsen und leben
miissen, kommt notwendig zu der Uberzeugung, daB sich der
Vorwurf gegen die Entartungserscheinungen und die Ver-
antwortung fiir Versuchung und Siinde in weitem Umfange
vom einzelnen auf die menschliche Gesellschaft und den Zeit-
geist verschiebt. In merkwirdiger RegelmiBigkeit wieder-
holen sich in der breiten Offentlichkeit immer wieder die alten
Schlagworte: der Mensch ist von Natur aus gut; Moralgesetze
haben nur relative Geltung; sie sind nur der Ausdruck der
jeweiligen Volksauffassung und Wirtschaftsform. Es wird
der Primat des Trieblebens proklamiert; das Sexuelle wird
aus dem gottgewollten Sinngefiige der harmonischen Ord-
nung herausgehoben. Fiir weite Kreise gibt es keine héhere
Lebensauffassung, keine iibernatiirliche Lebensbestimmung,
keine Siinde und keine menschliche Verirrung. Hachstes
Ideal ist fiir viele die sexuelle Lust und vielfach noch ohne
den naturgewollten Erfolg. An allen Enden und Ecken lauert
die Versuchung, die diesen Zeitgeist predigt: In den Dar-
stellungen der unzéhligen illustrierten Zeitschriften, in den
Auslagefenstern der Buchhandlungen und Bahnhofskioske,
an den Litfalisiulen der Grofistidte, in den Massenplakaten

") ,,Uber Sexualreform" in: Schrételer J. S. J., Die geschlechtliche
Erziehung, Diisseldorf 1929, S. 88.
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und Reklamen der Revuen und der Lichtspieltheater, die oft
noch gefiahrlicher sind als der Inhalt der dort angepriesenen
Stiicke und Filme. Sehr zur Beachtung mahnen uns auch die
erschreckenden Erfahrungstatsachen, iiber die uns die
Jugendrichter vielfach AufschluB geben, daB z. B. die grofie
Mehrzahl aller jugendlichen Sexualverbrecher Alkoholiker
unter ijhren niichsten Vorfahren (Eltern oder GroBeltern)
haben; regelmiBiger GenuB von Alkohol wirkt auch in
kleinen Mengen 1mmer keimschidigend oder wenigstens
keimschwichend. Ebenso verheerend wirken auf die Nach-
" kommenschaft die Geschlechtskrankheiten; 10 bis 15% des
kindlichen Schwachsinns sind auf Erbsyphilis zuriickzu-
fithren, und dabei darf nicht iibersehen werden, daBl gerade
der schwachsinnige Jugendliche anlagemiflig sexuell sehr
gefahrdet ist”') GewiB lag und liegt zum Teil heute noch
eine Hauptschwierigkeit fir ein geordnetes Sexualleben in der
Spitehe; aber noch weniger kann man der ,,Not der Jugend”
durch die Vorschlige der Probeehe, der Zeitehe, der
Wochenendehe, der Kameradschaftsehe und der freien Liebe
abhelfen.

Es wird wohl moralisch gar nicht mdglich sein, alle ent-
fernteren Gelegenheiten zur Stinde zu vermeiden; dazu miiBite
man, wie der Apostel (1 Kor 5, 10) sagt, aus der Welt hinaus-
gehen. Darum wird es eine Hauptaufgabe der sittlichen
Unterweisung und Sexualpidagogik sein und bleiben, im
Rahmen einer gesunden Gesamlerziehung dafiir zu sorgen,
dafl sexuelle Reize nicht zu frith an das Kind herangetragen
werden, dafl nicht Lustempfindungen geweckt werden, fiir
die es nicht reif ist. Und hier ist es tatsachlich ein Verdienst
der psychoanalytischen Schule, gerade auf die enormen
Schadigungen hingewiesen zu haben, die bereits in der
Kinderstube eintreten koénnen. Die moderne Kinderpsycho-
logie und -pathologie hebt in diesem Zusammenhang hervor,
daBl die Formen der charakterlichen und sittlichen Abwegig-
keiten, die sich oft erst in spateren Jahren zeigen, mehr oder
weniger schon infolge der Schiddigungen in der Kinderstube
mit dem AbschluB des 4. Lebensjahres grundgelegt sind. Das
Kind darf nicht in die Lage gebracht werden, im Kreise der
eigenen Familie unsittliche Reden anhoren und die intimsten
Handlungen mitansehen zu missen; solche Eindriicke bleiben
fir immer in der Kinderseele haften. Ebenso mufl schon von
Jugend an durch eine zweckmafige Erndhrung und Kleidung
verhindert werden, dall der Geschlechtstrieb zu frithzeitig
geweckt wird; hier ist eine Uber- und Unterernihrung in
gleicher Weise zu vermeiden; der Genuf von Fleisch und
scharfen Gewiirzen ist einzuschrinken, Alkohol und Nikotin
mub fir die Jugend ginzlich ausgeschlossen bleiben. Auch
in dem stindigen Zustecken von Siifligkeiten und der ge-
wohnheitsméBigen Schleckerei liegt die Gefahr, daf das Kind

") Schrételer J., S. J., Die geschlechtliche Erziehung, a. a. O,
S. 185—186.
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auch daran gewohnt wird, allen Reizen von aufien -nachzu-
geben. Die %leidung der Jugendlichen sei gesund und be-
quem; sie soll nicht die auffallendsten Modetorheiten der Er-
wachsenen noch zu iibertreffen suchen. Das Bett sei leicht
und liiftig. Gerade in der Entwicklungszeit ist darauf zu
achten, daB die iiberschiissige Kraft durch zweckentspre-
chendes Turnen, miBigen Sport, Baden, Rudern und frohe
Wanderungen absorbiert wird. Fur alle Falle bedarf aber
der reifende Mensch gerade in diesen Jahren der Entwicklung
einer natiirlichen, festen, aber wahrhaft miitterlichen und
viterlichen Fithrung ohne iiberspannte Zartlichkeiten. Das
hindert aber nicht, daB trotzdem in der Kinderstube eine
seelischfrische Stimmung, gesunder Humor, Licht und Sonne
herrsche. ,Die Mutter der Ausschweifung ist nicht die
Freude, sondern die Freudlosigkeit®, wie Nietzsche sagt.
Die beste Widerstandskraft gegen jeden inneren und
jufleren Feind der Reinheit bildet wohl das Schamgefiihl,
das tief im Biologischen begriindet ist und das am besten
gewahrt und gepflegt werden kann, wenn es in seiner Natiir-
lichkeit und Harmlosigkeit belassen wird, Nach der Enzy-
klika iiber die christliche Jugenderziehung vom Dezember
1929 sind darum im frithen Kindesalter zur Wahrung der
Reinheit auch nur ,,jene Heilmittel anzuwenden, welche die
Doppelwirkung haben, der Tugend der Keuschheit den Weg
zu ebnen und dem Laster das Tor zu verschliefien®. So lange
als moglich soll darum das Kind in seiner Harmlosigkeit
diesen Problemen gegeniiber belassen werden. Sobald aber
das Kind einmal in sexuellen Dingen ernstlich zu fragen be-
ginnt, sobald es sich mit diesen Problemen beschaftigt, oder
sobald einmal Gefahren zur Verfithrung bestehen, dann
missen die Eltern in miitterlicher und vaterlicher Fiirsorge
durch eine entsprechende Aufklirung allen drohenden
Gefahren vorzubeugen suchen. Freilich werden die
Eltern vielfach erst selbst in katholischen Eltern-
abenden oder in &hnlichen Veranstaltungen unterwiesen
werden miissen, oder es mull ihnen jedenfalls der -
Weg gezeigt werden, wohin sie das Kind bringen kénnen,
um ihm eine taktvolle und erfolgversprechende Aufklirung
zu geben. Solche Unterweisungen des Kindes diirfen nur von
echt mitterlichem und viterlichem Geiste getragen sein. Sie
miissen stufenweise in natirlicher Anpassung an das je-
weilige Fassungsvermogen, schlicht und ungezwungen er-
folgen. Die sexuelle Aufklarung erstrebt vor allem den Zweck,
der kindlichen Phantasie auf diesem gefdhrlichen Gebiete den
Reiz des Geheimnisvollen und Unbekannten zu nehmen und
das schlichte Nichtwissen oder infantile Absperren gegen
alles Geschlechtliche mit einem ehrfurchtsvollen Wissen um
die Geheimnisse des Lebens zu ersetzen. Der Hauptnach-
druck liegt in der Schulung des Willens und des Charakters.
Niemals diurfte man solchen Fragen des Kindes mit kérper-
licher Ziichtigung oder mit Schimpfen und Zanken begegnen,
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sonst verbindet sich mit der sexuellen Vorstellungswelt des
Kindes ein gefahrlicher Angstzustand, der nie ein gesundes
Verhalten diesen Schicksalsfragen gegeniiber aufkommen
146t und in sich schon den Keim zu verfrithten sexuellen Er-
regungen enthilt. Oder es besteht die Gefahr, dafi das Kind
sich von seiner Umgebung vollstindig abkapselt und auf
gefiahrlichen Hintertreppen von dummen, liisternen Men-
schen sich jenme Aufklarung zu verschaffen sucht, die ihm
von berufener Seite versagt wurde. Im Zweifelsfalle darf die
Aufklidrung lieber zu frith gegeben werden als zu spit, und
lieber darf mehr gesagt werden als zu wenig. Um in dem
Jugendlichen die ehrfurchtsvolle Achtung vor allem Ge-
schlechtlichen zu wecken und zu festigen, mull auf die hohe
natiirliche, soziale und religiése Bedeutung des ganzen Ge-
schlechislebens hingewiesen werden. Eheliche Gemeinschaft
und geschlechtliche Betatigung dirfen nicht als eine blofie
Angelegenheit individueller Lust betrachtet werden. Dem
Heranwachsenden muB vor allem die groBe Verantwortung
zum BewuBtsein gebracht werden, die der einzelne fiir das
kommende Geschlecht zu tragen hat. ,,Was gibt es Ehr-
wiirdigeres”, so fragt Gruber in seiner Hygiene des Ge-
schlechtslebens, ,als den Drang der Geschlechter nach Ver-
einigung, der auch unsere Eltern zusammengefithrt hat, als
den geheimnisvollen Vorgang des Zusammenschrittes des
Zeugungsstoffes, aus dem wir selbst hervorgegangen sind und
durch den wir selbst wieder Erzeuger unserer Nachkommen
werden? Was gibt es Ehrwiirdigeres als diesen unversieg-
lichen Quell jungen Lebens, der im Wechsel vergangener
Generationen die Gattung unsterblich erhielt?*’?) Zum tiefsten
und innersten Erlebnis muB der Gedanke werden, daB der
einzelne mitberufen ist zur verantwortlichen Mitarbeit im
Aufbau der Menschheit und zum Schépfungswerk Gottes.™)
Wir bilden eine Volks- und Gottesfamilie. Gott hat den
Menschen als Geschlechiswesen geschaffen und darum ist
auch die Geschlechtskraft gut, Alles Geschlechtliche ist mit
den Augen Gottes anzusehen; die Geschlechtsorgane werden
in der Heiligen Schrift als ,heilige Gefilie bezeichnet. Mit
eindringlicher Schirfe stellt hier Nielzsche, indem er freilich
in seiner Art die Erziehung zum Ubermenschen im Auge hat,
in seinem Zarathustra dieFrage: ,,Du bist jung und wiinschest
dir Kind und Ehe. Aber ich frage dich: bist du ein Mensch,
der ein Kind sich wiinschen darf?... Lebendige Denkmale

72) VgTHessen Joh., Der Sinn des Lebens, Rottenburg a. N. 1936,
i

%) ,Fir ein Volk gibt es keinen gréBeren Gewinn, als wenn durch
Bewahrung der Keuschheit typische Minner und typische Frauen
heranreifen, die in der Vollkraft ihrer unverletzten Naturen sich einmal
die Hinde reichen, um von neuem den Kreislauf des Lebens zu be-
ginnen. Sie werden selbst durch ihren persénlichen Einsatz ihrem
Volke den gréBten Dienst leisten. Doch dariiber hinaus werden sie
Kinder erwecken, die an der Zukunft des Volkes weiterbauen.” Siehe
Muckermann H., Der Sinn der Ehe, Bonn 1938, S. 263,
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sollst du bauen einem Siege und deiner Befreiung. Uber
dich sollst du hinausbauen. Aber erst muBt du mir selber
ebaut sein, rechtwinkelig an Leib und Seele. Nicht nur
ort sollst du dich pflanzen, sondern hinauf! Dazu helfe dir
der Garten der Ehe!“ Auch mit der sexuellen Reife ist noeh
nicht die Zeit der Ehe und des Geschlechtsverkehrs gekom-
men, sondern im Sinne der Natur und ihres Schépfers soll
der Pubertit erst eine Periode der Kraftaufspeicherung und
der Kraftestauung folgen, die dazu dienen soll, aullerordent-
liche Kriafte auch zum Zwecke der Berufsausbildung, der
korperlichen Stihlung und der Willenszucht zu entfalten.”)
Und wenn freilich in diesen Jahren der Reife viele Fehler
und MiBbrauche beobachtet werden, so wird sich der Erzieher
hitten miissen, ihre Folgen ganz allgemein zu ibertreiben
und sie diesen Schwachgewordenen und Strauchelnden
gegenitber in allzu schwarzen Farben zu schildern. Wer
Niederlage um Niederlage erleidet, bedarf mehr als jeder
andere der seelischen Auffrischung, der Stirkung des Mutes
und des Selbstvertrauens, der Ablenkung durch Freude und
Frohsinn — und der kraftvollen Fiihrung.

Mangel der Aufklirung tiber die wahren Lebensvorginge
hat sicherlich schon viele an sich brave Knaben und Mid-
chen in die peinlichsten Gewissensnote, mitunter in eine aus-
gesprochene Versiindigungsangst gefithrt. Aber nicht weniger
schlimm sind die Folgen, wenn sich zur halben oder man-
gelnden Aufkldrung noch eine unrichtige moralische Wer-
tung des Sexuellen gesellt. Es hat schon Zeiten gegeben,
in welchen in weiten Kreisen aus einem puritanischen Geiste
heraus die geschlechtliche Reinheit so gefeiert wurde, dafi
nebenher geradezu eine Leibesverachtung und Leibesfeind-
schaft ging und daB die Uberzeugung bestand, in der ge-
schlechtlichen Anlage sei das Prinzip des Boésen gegeben
und iiber die Sexualsphare wie ihre Problematik diirfe natiir-
licherweise gar nicht gesprochen werden. Nicht mit Unrecht
hat in diesem Zusammenhang Schroteler™) auf jener Tagung

78) In den Jahren der Reife sollen alle Krifte des Organismus,
besonders jene der inneren Sekretion, zunichst im Dienst des indivi-
duellen Aufbaues aller Organsysteme stehen. Im besonderen hat die
Pubertitsdriise eine wichtige Aufgabe fiir die typische Gesamtgestaltung
und auch fiir das typisch Minnliche und Weibliche im Menschen. Der
Rhythmus der Entwicklung von Knabe und Madchen wird auseinander-
geschoben. Es handelt sich um wenigstens zwei Jahre. Und zumeist
erwacht auch keinerlei Neigung geschlechtlicher Art in den Jahren der
Reife zwischen Knaben und Médchen. Sie streben sogar auseinander,
statt sich zu suchen. Was die Natur will, liegt auf der Hand. Das
geschlechtliche Erleben darf nicht sein, ehe beide in der Vollkraft ihrer
Naturen entwickelt sind. Deshalb ist es ein Verhingnis, daB so viele
junge Menschen von dieser Bahn der Natur abgedringt werden, indem
sie zum Teil aus Unwissenheit, zum Teil direkt verfiihrt von élteren
Menschen, die geschlechtliche Lust vor der Zeit begehren.” Siehe
Muckermann H., Der Sinn der Ehe, S. 262 und 215. Vgl. ferner
Muckermann H., Stauungsprinzip und Reifezeit, Essen 1931.

“5) Die geschlechtliche Erziehung, a. a. O., S. 11.
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in Diisseldorf im Jahre 1929 den Vorwurf erhoben, dafl be-
dauerlicherweise auch aus einer zolibatiren Einstellung
heraus der Wert der Jungfraulichkeit fiir die Allgemeinheit
iiberbetont wurde, und dagegen geltend gemacht, man miisse
doch bedenken, dafi die Jugend, so grofl auch das Ideal der
Jungfréulichkeit sei, im allgemeinen doch zum Ehestand und
nicht zur Jungfraulichkeit und zum Ordensstand berufen sei.
In Predigten und praktischen Unterweisungen wurden nur
allzuoft die Verfehlungen gegen das 6, Gebot als die schwer-
sten Siinden, ja geradezu als die Siinde gebrandmarkt. Eine
solche Einstellung ist praktisch oft viel gefdhrlicher als eine
mangelhafte Aufklirung. Denn sie schafft unnotige Ge-
wissenskonflikte und fithrt zu der Uberzeugung, dafl die For-
derungen der Sexualmoral iiberhaupt nicht zu erfiillen seien.
Weit wichtiger wire es, den sexualethischen Forderungen
eine tiefere und richtige Begriindung zu geben und zu zeigen,
daB das gottliche Gesetz hier nichis anderes verlange, als
was dem innersten Zweck und dem Wesen der Natur ent-
spricht. Die Vorginge des geschlechtlichen Lebens fithren
uns nach ihrer inneren Wesens- und Seinsdeutung an das
Quellgebiet und an die Werdestitte des menschlichen Lebens.
Die geschlechtliche Anlage stellt sich in adiquater, biolo%;—
scher, phanomenologischer und psychologischer Betrach-
tungsweise wesentlich als die lebenweckende Anlage dar,
und die Dauerfrucht des geschlechtlichen Tuns ist das kei-
mende Leben. Die Lusterlebnisse, die sich damit verbinden,
bilden nicht den Hauptwert des geschlechtlichen Lebens,
sondern stellen in naturgemifiler Seinsdeutung nur einen
Mittelwert, aber nicht einen Endwert dar. Die starke Ge-
walt des Triebes ist eine vom Schopfer gegebene Sicherung
des Menschheitsbestandes"’? und der Drang des Triebes soll
itber die Scheu hinweghelfen, welche Bequemlichkeit und
Selbstsucht vor der Kinderlast haben.””) Nach dem ganzen Zu-
sammenhang gehoért das Erliegen der sexuellen Versuchung
gegeniitber an sich zu den verstindlichsten, psychologisch
begreiflichsten Siinden. Aber zum Kampf gegen die Verant-
wortungslosigkeif in der Sexualitit sind alle Krifte der Per-
sonlichkeit aufzurufen.

Riickblickend auf die ganze Frage ergibt sich uns die Tat-
sache, dafi im menschlichen Geschlechtsleben die somatischen
und psychischen Vorgéinge nicht in zwei getrennten Reihen
nebeneinander herlaufen, sondern dafi bei der lebendigen
Einheit der menschlichen seelisch-leiblichen Persénlichkeit
zwischen den zwei an sich wesensverschiedenen Reizquellen,
Energien und Abldufen die innigsten Wechselwirkungen be-
stehen. In diesem Zusammenspiel und Ringen zwischen
Geist und Trieb fallt die Hauptentscheidung und Fithrung
der menschlichen Personlichkeit zu, die in ruhiger Uber-
legung und festem Willenseinsatz die rechte Wertwahl zu

%) Ries J., Kirche und Keuschheit, Paderborn 1920, S. 15.

") Kénn J., Auf dem Wege zur Ehe, Freiburg i. Br. 1920, S. 166.
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treffen hat.’®) Darum ist die Versuchung nicht bloB Last und
Beschwerde, sondern Moglichkeit des Aufstieges und der
Bewahrung, der Erfiilllung hoher, natiirlicher und gottgewoll-
ter Aufgaben. Inhalt und Grenzen dieser Aufgaben und
Pflichten Gott gegeniiber stimmen hier mit dem innersten
Wesen und der Wesenordnung des Naturgeschehens iiberein.
Gottes Gesetze decken sich mit den Gesetzen der Natur, die
der Schopfer der Natur in die Wesenheiten und wesenhaften
Einrichtungen der Geschopfe selbst hineingelegt hat. Unsere
edelste Aufgabe ist es, dieses Naturgeschehen in seinem
wahrsten Sinn zu erfassen, zu schiitzen und zu verwirklichen.

Pastoraliragen.

Etwas vom Gebetbueh.!) FEine sehr wichtige Frage ist nun diese:
Wie konnen gute Gebetbiicher unter dem Volke verbreitet werden? |
Neben der Wiedererweckung des Interesses am Gebetbuch iiberhaupt
ist dies vorwiegend eine Sache der Propaganda und Kaufgelegenheit.
Fiir die literarische Propaganda sorgen ja die Verlage selbst im
eigenen Interesse. Aber an der Kaufgelegenheit fehlt es. Ein Gebet-
buch (wie auch andere gute Schriften) soll nicht nur in den Buch-
handlungen zu haben sein; solche gibt es auf dem Lande fast nicht,
und der einfache Mann sucht sie auch bei seinen Besuchen in der
Stadt selten auf., Nein, der Kramer im Dorf muB neben seinen
anderen Waren auch geistige Kost feilhalten; ja selbst in einer Bude
auf dem Jahrmarkt sollten solche Biicher gezeigt und zum Kaufe
angeboten werden. Das gleiche gilt, nebenbei bemerkt, vom Vertrieb
guter Bilder. Es wird ein vergebliches Bemiihen bleiben, den Kitsch
in Buch und Bild zu verdringen, solange nicht die Geschiftsleute,
und zwar auch die ortsansfssigen, fiir gediegene Ware interessiert
‘werden. Das aber ist Aufgabe des Seelsorgers und wirklich auch eine
Seelsorgsarbeit.

Und nun wird der Pfarrer seine Pfarrkinder bei allen passenden
Gelegenheiten auf ein gutes Gebetbuch aufmerksam machen: in der
Schule, bei Haus- und Krankenbesuchen, beim Brautexamen, bei einer
Mission, bei der Vorbereitung auf Erstkommunion und Firmung; und
er wird ihnen auch sagen, wo das Buch zu haben ist und was es
kostet.

Da der Seelsorger ofters in die Lage kommt, beim Ankauf eines
Gebetbuches einen guten Rat zu erteilen, dabei aber nicht selten in
Verlegenheit ist, welches Gebetbuch er gerade nennen soll, so will
ich im folgenden auf einige fltere und neuere Gebetbiicher aufmerk-
sam machen, die mir die religiose Kunst-, Buch- und Verlagshandlung
J. Pfeiffer in Miinchen auf mein Ersuchen giitigst zur Ansicht
iibersandt hat. Selbstverstindlich ist die Liste brauchbarer Gebet-
biicher damit nicht erschépft.

DaB die Leute immer noch gerne eine Auswahl bei den MeB-
andachten haben, dafiir ist ein Beweis, daB ,,Die beste Stunde des

%8) Eller E., Die Versuchung in wertphilosophischer Sicht. Stimmen
der Zeit, 137. Bd. (70. Jahrg.), S. 26 ff.

1) Vgl die allgemeinen Ausfiihrungen im letzten Hefte dieser Zeit-
schrift, S. 143 ff.
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Tages. Ein volkstiimliches MeBbiichlein mit 12 Meﬁandachte.n“ von
Pjr. Leo Drenkard bereits in 46. Auflage erschienen ist. Die Mef-
andachten sind zwar alle bis auf eine zum Vor- und Nachbeten ein-
gerichtet, jedoch auch fiir den Alleingebrauch ebenso geeignet, “Prels
92— RM. — 17 Auflagen erreichte ,Die himmlische Gnadenquelle  von
P. Alois Paul Amherd. Dieses Gebetbuch enthilt besonders viele
.Andachten®, darunter auch eine ,Andacht zu Maria bei einer Wall-
fahrt. Preis 2.25 RM. — Zehn MeBandachten stehen nebst sonstigem
reichem Inhalt in ,Jesus, der himmlische Girtner” von Franz Brehm.
Auch sind viele AblaBgebete aufgenommen. 12. Auflage. Preis 2.— RM.
— In dem Gebet- und Erbauungsbuch von Dickerscheid ,Paradiesi-
scher Geistesflug” wird besonders die Andacht zum Heiligen Geiste
gepflegt; auch sonst ist es reichhaltigc und gediegen. Nur der Titel
ist etwas gar zu altmodisch. 4. Auflage. Preis 2— RM. — Dicker-
scheid hat auch das schéne Betrachtungsbiichlein von Kardinal Bona
Fithrer zum Himmel“ herausgegeben, das nur 1.— RM. kostet. —
Ein bewiihrtes altes Gebetbuch ist das Vademecum von Joseph Mohr,
dessen 6. Auflage von einem katholischen Laien neu bearbeitet wurde. —
Ebenfalls von Mohr ist das ,,Herz-Jesu-Biichlein® mit vielen Betrach-
tungen und Gebeten. Brehm hat die 13. Auflage besorgt. Fromme
' Seelen werden ihre Freude daran haben. Preis 250 RM. — Ein
Andachtsbuch fiir Verehrer der Mutter Gottes ist ,Maria, unsere
Trosterin, Helferin und Fiirsprecherin® von Joseph Kremer. Es hat
13 Auflagen erreicht und bietet fiinf MeBandachten und fiinf Nach-
mittagsandachten, auBerdem natiirlich die herkémmlichen Gebete. Der
Anhang mit den Bruderschaftsandachten wire entbehrlich. Preis
2.70 RM.

Die bisher genannten Gebetbiicher gehdren der ilteren Stilart an.
Druck und Format sind zumeist befriedigend. Als Ubergang zur neue-
ren Stilart kann gelten und empfohlen werden: ,,Gelobt sei Jesus
Christus!” Vollstindiges Gebet- und Unterrichtsbuch fiir katholische
Christen von Dr. J. A. Keller. AuBer zehn MeBandachten ist das
Kirchenjahr ausgiebig beriicksichtigt, namentlich mit den kirchlichen
Orationen zu vielen Heiligen. Sehr reichhaltig ist die Abteilung ,,All-
gemeine und besondere Fiirbitten’* und ,,Gebete fiir besondere Stinde®
sowie die Gebete fiir Kranke und Sterbende. Ein diinnes Papier er-
mdaglichte den reichen Inhalt bei einem mifBigen, handlichen Format.
Preis 3.35 RM. — Restlos empfohlen koénnen die beiden vom Dom-
Ekapitular Dr. Rupert Storr herausgegebenen schmucken Gebetbiicher
werden: ,Der katholische Mann in seinem Gebetsleben und ,Die
katholische Frau in ihrem Gebetsleben”. Ersteres kostet 1.90 RM.,
letzteres 2.10 RM. Bei den MefBandachten wird zuerst das Ordinarium
missae geboten, dann kommen die verinderlichen MeBtexte der wich-
tigsten Feste und hl. Zeiten des Kirchenjahres; im Frauengebetbuch
sind die Marienfeste besonders beriicksichtigt. Sodann folgen eigene
»Standes-MeBandachten® fiir Arbeiter und Unternehmer, Bauern, Hand-
werker und Geistesarbeiter; Werktagsmessen fiir eine Frau und Mutter,
fiir Angestellte, fiir Jungfrauen und Witwen. Unter den ,Standes-
gebeten’ finden sich solche fiir Bauern, Beamte usw. und sogar fiir
Sportler; im Frauengebetbuch die entsprechenden, ferner Gebete einer
werdenden Mutter, einer kinderlosen, einer verlassenen Frau u. a. Alle
Verhiltnisse des menschlichen Lebens sind beriicksichtigt. — Ein
kleines, aber feines und inhaltsreiches Biichlein, das auch héheren
Anspriichen geniigen diirfte, ist ,,Katholisches Beten®. Zeitnahe Gebets-
lehren und Gebetstexte fiir die katholische Christenwelt von P. Felix
Hardt. Es zeichnet sich besonders durch die kurzen, praktischen
»Gebetslehren® aus, die den Gebetstexten vorangestellt sind, sowie
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durch Bittgebete, die man sonst fast nirgends findet, zum Beispiel um
rechten Arbeitsgeist, um Erziehungsweisheit, fiir unsere Gemeinde, fir
den Beichtvater u. a. Besonders hervorzuheben ist eine Litanei zu
den deutschen Heiligen. Preis 2— RM. — Noch kleiner ist ,»Mein
tigliches Gebetbuch” von P. A. Lob, das auf 64 Seiten nur die aller-
notwendigsten Gebete enthillt. Es eignet sich fiir solche, die auf dem
Wege zur Arbeit oder ins Geschéft die hl. Messe besuchen wollen.
Preis 1.25 RM.

Zuletzt seien noch drei Gebetbiicher genannt, die der Ars sacra-
Verlag in gewohnt kiinstlerischer Ausstattung herausgegeben hat.
,Liturgisches Gebetbuch.” Aus den christlichen Jahrhunderten und
Vélkern gesammelt und herausgegeben von Otto Karrer. Das ist etwas
fiir liturgische Feinschmecker. Sehr wertvoll ist die Einleitung. So
begeistert darin Karrer fiir das liturgische und Gemeinschaftsgebet ein-
tritt, so anerkennt er doch gerechter- und verniinftigerweise auch das
Privatgebet: ,Es ist nicht so, als ob es fiir den wahrhaften Christen
nur Gemeinschaftsanliegen und Gemeinschaftsgebete gibe und alles
vom personlichen Innern Stromende verdichtig oder minderwertig sei
im Vergleich zum Liturgischen. Die Liturgie ist nicht die einzige
Weise katholisch-religidsen Lebens.” Preis 3.60 RM. — Fiir weitere
Kreise bestimmt ist das vom selben Verfasser ,aus alten Gebeten und
Liedern” zusammengestellte ,,Volksgebetbuch®. Preis 3.60 RM. Die
alten, gemiitstiefen Gebete aus dem ,Seelengirtlein® von P. Martin
Cochem u. a. werden sicherlich viele ansprechen. Nicht einverstanden
kénnen wir sein mit der Ansicht, die der Verfasser in der Vorbemer-
kung zur Kommunionandacht ausspricht: ,Eine besondere Vorberei-
tung oder Danksagung ist dazu nicht notig, doch geziemend und der
Seele niitzlich.” Er meint damit zwar die téglichen Kommunikanten,
die im Stande der Gnade sein miissen; allein eine solche Bemerkung
ist doch geeignet, dem Leichtsinn Vorschub zu leisten. Als letztes
nennen wir das ,,MeBbuch des neuen Menschen” von Elisabeth von
Schmidt-Pauli. Preis 2.60 RM. Es enthilt bloB die Gebete zur
hl. Messe in freien Rhythmen in der bekannten, gehobenmen Sprache
der Dichterin. Sie sind tief empfunden und mégen fiir eine besondere
Feiertagsstimmung ein passender Ausdruck sein.

Lenggries (Oberbayern). Geistl. Rat J. Murbéck,
%

AnschlieBend sei noch auf einige weitere empfehlenswerte Gebet-
biicher aufmerksam gemacht.

Fiir alle: ,Blick auf!” von Klug. Verlag Schoningh, Paderborn.
Ein ganz kleines Biichlein, das nur die allernotwendigsten Gebete ent-
hilt und bequem in die Brieftasche gesteckt werden kann. — ,Betet,
Briider” von Pius Parsch. Klosterneuburg. 1.80 RM. Enthilt u. a.
eine Einfithrung in das Gebetsleben der Kirche und eine Anleitung,
wie auch der Laie bei geringer Zeit am Stundengebet teilnehmen kann.
— ,Nach der Viter Art® von Karthaus. Laumann, Diilmen i. W.
2.25 RM. Bringt Gebete des deutschen Mittelalters.

Fiir Gebildete kommt zunichst das schone Gebetbuch aus dem
Ars sacra-Verlag, Miinchen, in Betracht: ,,Gebete grofBler Seelen.”
83— RM. Hier sind Gebete, in denen sich wahrhaft grofie Seelen zu
ihrem Schopfer erhoben haben, fiir alle Gegebenheiten des mensch-
lichen Lebens zusammengestellt. — Das ebenfalls im Ars sacra-Verlag
erschienene ,,Gebetbuch® von Newman-Karrer setzt eine hohere Ein-
fithlungsgabe voraus. 3.— RM.

Fiir Burschen und Méanner ist besonders zu empfehlen:
»Im Dienste des Herrn” von Horstmann. Verlag Butzon & Bercker,



236 A Pastoralfragen.

Kevelaer. 1.80 RM. Geht in Ausstattung und Zusammenstellung neue
Wege. Besonders fiir ‘die ,,Junge Kirche”. — ,Der Mann im Dienste
des Herrn” vom selben Verfasser ist' allgemeinverstindlich, Verlag
Butzon & Bercker. 1.45 RM. — ,Der christliche Vater vom gleichen
Verfasser ist ein gutes Belehrungs- und Gebetbuch. Verlag Laumann.
1.10 RM. — ,,Jm Zeichen Christi” von Peuler ist ein Gebetbuch fiir die
studierende Jugend. Verlag Herder, Freiburg i. Br. 140 RM. —
,,Christi Gefolgsmann® von Beer eignet sich fiir Buben. Verlag Herder.
—.80 RM. — ,Der betende Soldat“ von P. Max Biber S. J. ist gut
und praktisch, auch im Format. Verlag Laumann. —.75 RM.

Fiir Frauen ist ,Die betende Mutter” von Raffenberg einfach
und verstindlich. Einen breiten Raum nehmen Bruderschaftsandachten
ein. Verlag Laumann. 2.25 RM. — ,Die betende Frau und Mutter*
von Jansen: Verlag Butzon & Bercker. 4.50 RM. — Fiir gebildete
Frauen ist sehr zu empfehlen ,,Das Leben als Gebet“. Verlag Ars sacra.
2.50 RM.

Fiir Mddchen seien empfohlen: , Jungfrau, treu zu Jesus!“ von
Classen. Verlag Butzon & Bercker. 1.10 RM. — ,Jesus und die
christliche Jungfrau* von Waldner. Verlag Butzon & Bercker. 2.25 RM.
Gerade fiir Maddchen gibt es leider kein wirklich modernes Gebetbuch.

Fiir Kinder sind zu empfehlen: ,Lerne beten, Kind!“ von

Krajewski. Verlag Butzon & Bercker. 1.— RM. — ,,So beten brave
Kinder gern“ von Beck. Verlag Kosel & Pustet. —80 RM. Fiir die
ersten Schuljabre geeignet. — ,.Gottes Schliissel im Schulranzen” von

Miiller. Ars sacra. 3.— RM.
Fiir alte Leute (GroBdruck) seien empfohlen: ,Die betende

Mutter” von Raffenberg. — ,Friede in Gott“ von Jakobs. Beide im
Vérlag Laumann. Preis je 225 RM. — ,Trost im Alter.“ Butzon
& Bercker. 225 RM. Schriftleitung.

Zum Klagerecht nach can. 1971. Neue Fiille. In dieser Zeitschrift
(1940, S. 44) erschien ein Artikel mit der Uberschrift: Klagerecht nach
can. 1971. Da nun durch die authentische Erklirung vom 8. Juli
1940 (A. A. S, vol. 32, S. 817f) das Verhiltnis der Sakramenten-
kongregation zu den kirchlichen Obergerichten und Didzesangerichten
geklirt und' die seit einigen Jahren ausgeiibte Oberaufsicht derselben
Kongregation in Ehesachen auf ein bescheidenes Maf zuriickgefithrt
wurde, diirfte es von Interesse sein, welchen Gedankengang hinsicht-
lich des Klagerechtes in einigen Fillen aus jiingster Zeit die Eni-
scheidungen der romischen Rota verfolgen.

1. Ein Mann hatte auf Nichtigkeit seiner Ehe geklagt und gab als
Grund Furcht und Zwang an. Er hatte aber keinen Erfolg.
Nun suchte er seinen Zweck zu erreichen durch eine neue Klage: er
habe, eben weil gezwungen, einen mangelnden Ehekonsens infolge einer
eigentlichen Verstellung (simulatio, fictio) abgegeben. Da der Advokat
den sicheren Weg gehen wollte, bat er den Gerichtshof, daB der Amts-
anwalt (promotor ijustitiae) sicherheitshalber (ad cautelam) die Klage
stelle. Darauf antwortete der Eheverteidiger (defensor vinculi): hat
die eigentliche Verstellung bei Abgabe des Ehekonsenses ihren Grund
in Furcht und Zwang, so verliert nach der geltenden Praxis an der
Rota der Simulant nicht das Klagerecht (Sacra Romana Rota coram
Heard, Prot. Num. 2879). Da es sich in diesem Prozesse um einen
Orientalen handelte, fiigte der Amtsanwalt hinzu: im Einvernehmen
mit dem Sekretir der Kodifikationskommission fiir die orientalische
Kirche vertritt der Amtsanwalt die Auffassung, daB die Mitwirkung
desselben bei dem schwebenden Prozesse nicht notwendig sei, da die
Orientalen an die Bestimmung des can. 1971 nicht gehalten seien
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(can. 1). Im selben Sinne sei bereits eine andere Entscheidung in
einer friitheren Eheangelegenheit der orientalischen Kirche ergangen
P. 2851).

: 2. E)ine andere wichtige Entscheidung traf der Turnus coram
Heard am 19. Mai 1938 (Prot. Num. 2612); es handelte sich um folgen-
den Fall: Zwei Personen schlossen im Mai 1929 eine Ehe unter der
Bedingung, dap aus eugenischen Riicksichten die Erzeugung von Nach-
kommenschaft ausgeschlossen sei. In der Klageschrift vom Jahre
1935 erklirte der Mann den Richtern der ersten Instanz, daB er beim
Abschluf der Ehe nicht gewuft habe, daB eine solche Bedingung gegen
das Wesen der Ehe verstoBe oder gar die Ungiiltigkeit derselben ver-
ursache. Die Richter sahen sich daher veranlaBt, die Vorfrage zu er-
ledigen: ist der Mann nach can. 1971 klageberechtigt? Nach all-
seitiger und peinlicher Priifung des Falles kam das Gericht zur Er-
kenntnis: beim Kliger lag keine boswillige Absicht vor; infolgedessen
kann nicht behauptet werden, daB er selbst schuldhaft Anlaf fir das
Ehehindernis oder die Ungiiltigkeit der Ehe war; folgerichtig sei er
fahig zur Erhebung der Klage. Daher wurde die Klage angenommen,
und am 27. November 1936 erlangte der Mann ein giinstiges Urteil.
Als die Berufung an die Rota eingelegt war, erhob der Eheverteidiger
an der Rota einen Einwand, der das Recht des Kligers auf gericht-
liche Geltendmachung seines Anspruches fiir immer aufhob. Die Ein-
rede lautete: der Kliger ist klageunfidhig. Am 5. Februar 1938 ent-
schied der Turnus: die Einrede des Eheverteidigers ist berechtigt; die
Rota ist nicht in der Lage, die Klage zu untersuchen und dariiber zu
entscheiden, daher werden die Akten an die erste Instanz zuriick-
gestellt, welche nach den Bestimmungen des Rechtes vorgehen soll.

Gegen diesen Entscheid legte der Advokat Berufung beim néchst-
folgenden Turnus ein. Sein Ersuchen erstreckte sich auf folgende
Punkte: a) das Dekret der Rota vom 5. Februar 1938 solle als un-
giiltig erklirt werden oder wenigstens in dem Sinne abgedndert wer-
den, daB die Berufungsinstanz die eingereichte Klage priifen und ent-
scheiden kdénne und miisse. — b) Ferner solle der Turnus die Er-
klirung des Amtsanwaltes vom 25. Dezember 1937 beriicksichtigen;
dieser habe entschieden, da der Mann nicht in schuldhafter Weise
Anlaff zum Ehehindernis gegeben habe; infolgedessen sei er klage-
berechtigt; folgerichtig sei die Mitwirkung des Amtsanwaltes im schwe-
benden Prozel keineswegs vom Rechte gefordert. — c¢) Endlich moge
der Turnus die strittige Rechtsfrage endgiiltig entscheiden.

Welches war nun der Entscheid des Turnus coram Heard? Zuerst
wird die Rechisfrage behandelt, Ich setze den Wortlaut des can. 1971
als bekannt voraus, ebenso die authentischen Erklirungen dazu vom
12. Mérz 1929, vom 17. Februar 1930 und 17. Juli 1933, und zitiere
nur den Artikel 37 der Instruktion vom 15. August 1936. Der schwie-
rige Artikel lautet also: § 1. Coniux inhabilis est ad accusandum
matrimonium, si fuit ipse causa culpabilis sive impedimenti sive
nullitatis matrimonii. § 2. Qui causam impedimenti honestam et lici-
tam apposuit, habilis est ad accusandum matrimonium. § 3. Habilis
est ad accusandum matrimonium coniux qui metum aut coactionem
passus est.” Auf den ersten Blick scheint zwischen § 1 und § 2 ein
Gegensatz zu bestehen, d. h. zwischen dem schuldhaften AnlaB (causa
culpabilis) einerseits und dem ehrenhaften und erlaubten anderseits
(causa honesta et licita). Wire wirklich dieser Gegensatz im Texte
enthalten, dann wire der SchluB berechtigt: jeder AnlaB fiir das
Hindernis, welcher nicht als ehrenhaft oder als erlaubt bezeichnet
werden kann, ist als schuldhaft zu erkliren. Doch dem ist nicht so;
im Artikel 37 besteht kein Gegensatz zwischen § 1 und § 2, sondern
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zwischen § 1 und den zwei folgenden Paragraphen. Denn es handelt
sich im § 1 um einen wahren und eigentlichen AnlaB fiir das Hinder-
nis, wihrend in § 2 und § 3 nur von einem AnlaB im uneigent-
lichen Sinne die Rede ist. Denn der Eheteil, welcher beim Ehe-
abschluB Furcht oder Zwang erlitten hat, ist AnlaB fiir die
Nichtigkeit der Ehe nur im passiven Sinne: er hat ja nicht die
geringste Handlung gesetzt, um die Ungiiltigkeit der Ehe herbeizu-
fithren. Deshalb erklart auch Gasparri in seinem neuesten Eherecht:
ein Ehegatte, welcher es absichtlich unterlie, um Dispens von
einem Ehehindernisse einzukommen, geht durch die schuld-
bare Unterlassung des Klagerechtes nicht verlustig. Ebenso ist ein
Eheteil, welcher vor der Ehe einen AnlaB fiir ein ehrenhaftes und
erlaubtes Hindernis bot, doch nur im uneigentlichen Sinne AnlaB fiir
das Hindernis. Vielmehr ist derjenige AnlaB fiir die Nichtigkeit der
Ehe, durch dessen Handeln eine ehrenhafte und erlaubte Bedingung
sich nicht erfiillt hat. Nur im weiteren Sinne kann ein Gatte, der
eine solche Bedingung gesetzt hat, als AnlaB fiir das Hindernis be-
zeichnet werden. Richtig gesprochen, miiBte es heiBien: ein solcher
hat einen AnlaB fiir das Hindernis gesetzt; er ist aber nicht der AnlaB
des Hindernisses. Daher heiBit es im § 2 absichtlich nicht: L qui
causa fuif impedimenti”, sondern es heiBt: ,qui causam apposuit”,
In § 1 jedoch, in welchem von einem wirklichen und eigentlichen
AnlaB die Rede ist, heiBt: ,si ipse fuit causa sive impedimenti sive
nullitatis matrimonii”. Aber der Text sagt nicht schlechthin: causa,
sondern er fiigt das Wort hinzu: culpabilis. Der Ausdruck ,culpabilis’
wire ganz unniitz, wenn ein Gegensatz bestiinde zwischen dem eigent-
lichen, wirklichen AnlaB, von dem § 1, und dem uneigentlichen AnlaB
von welchem § 2 und § 3 sprechen. Die Tatsache, daB der Gesetz-
geber das Wort ,.culpabilis” zu ,causa” hinzufiigte, beweist also, dafB
er das Gesetz, welches einen Ehegatten des Rechtes beraubt, dic eigene
Ehe auf Ungiiltigkeit anzuklagen, gebithrend einschrinken wollte. Wer
daher ohne Schuld an der - Nichtigkeit der Ehe ist, fallt nicht unter
das Gesetz. Um einen Eheteil als schuldhaft (culpabilis) zu bezeichnen,
geniigt es, dafl er das BewuBtsein hatte, ein Moralgesetz zu iibertreten
(dolus in can. 2200 genannt), oder daB er dem anderen Eheteil ein
wirkliches Unrecht zugefiigt hat. Da es sich in can. 1971 nicht um
eine eigentliche Strafe handelt, wird fiir den Begriff , culpabilis® nicht
erfordert, daf der Kontrahent wei}, er fiithre durch seine Handlungs-
weise die Ungiiltigkeit der Ehe herbei. Dem anderen Eheteil wird ein
wirkliches Unrecht zugefiigt, wenn der Mitkontrahent ihm AnlaB zu
einem wesentlichen Irrtum gab, ihm ungerechte Furcht einfloBte, die
Gattin durch Raub entfithrte, eine Bedingung dem Ehekonsens hinzu-
fiigte, ohne davon den anderen in Kenntnis zu setzen. Mit Recht wird
solchen das Klagerecht verweigert. Wer eine Bedingung gegen das
Wesen der Ehe setzte, z. B. gegen die Unaufléslichkeit der Ehe oder
gegen den Kindersegen, auch wenn er die Nichtigkeit der Ehe nicht
voraussah, gilt nach rechtlicher Vermutung als Ubertreter eines wich-
tigen Gebotes zum Schutze der Heiligkeit der Ehe; daher entspricht es
ganz dem Rechtsempfinden, wenn einem solchen das Klagerecht ver-
weigert wird. Aber diese rechiliche Vermutung ist nur eine solche des
Rechtes schlechthin (praesumptio iuris simpliciter), nicht aber eine
solche des Rechtes und von Rechtswegen (praesumptio iuris et de iure) ;
daher ist ein Gegenbeweis rechtlich zulissig. Wenn also ein Kontrahent
beim Abschluff der Ehe nicht das BewuBtsein hatte, durch seine un-
erlaubte Handlungsweise eine Siinde zu begehen und dafiir den Beweis
liefern kann, so muff man doch wirklich sagen, er sei ohne Schuld.
Daher ist einem solchen das Klagerecht nicht zu verweigern.
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Nachdem die Auditoren den Rechisstandpunkt klargelegt hatten,
gingen sie auf den vorliegenden Fall ein und erkannten als Recht den
folgenden Tatsachenbestand: Die Richter der ersten Instanz vertraten
in der richterlichen Sitzung vom 6. April 1935 die Ansicht, daB im
gegebenen Falle keine boswillige Absicht vorlag; daher kann der
Kliger nicht als schuldhafter AnlaB fiir die Nichtigkeit der Ehe be-
trachtet werden; folgerichtig hatte er das Klagerecht nicht eingebiifit.
Gegen die Ansicht der Richier erhob der Eheverteidiger keinen Ein-
spruch. Als die Richter dem Manne die Klagefihigkeit zusprachen,
mubBten sie logischerweise diese Entscheidung treffen nach den Er-
mittlungen, welche ihmen damals zuginglich waren. Hitten sie im
Verlauf des Prozesses klar erkannt, dafl das Klagerecht tatséchlich ver-
wirkt war, dann hitien sie dem Manne dasselbe sofort absprechen
miissen. Aber von diesem Schritt war das Richterkollegium weit ent-
fernt; im Gegenteil: es betonte im Endurteil von neuem die Unschuld
des Kliagers. Da also die Richter in Wirklichkeit den Mann fiir un-
schuldig hielten, muBten sie folgerichtig in der Weise den Prozef
durchfithren, wie sie es tatsichlich getan haben. Es wiirde ihnen
daher ein Unrecht geschehen, wenn die zweite Instanz die Akten an
die erste Instanz zuriickschicken wiirde, damit sie das Urteil wegen
Inkompetenz fiir ungiiltig erklire. Wenn die Richter wirklich einen
Irrtum begangen haben, so liegt der Irrtum auf dem Gebiete der Tat-
sachen, nicht auf dem des Rechtes. Daher hat der Turnus der rémi-
schen Rota, so erklirten die Berufungsrichter, nicht richtig gehandelt.
Wenn der Turnus nach reiflichem Studium der Akten zur Erkenntnis
kam, daB der ErlaB der ersten Instanz vom 6. April 1935 nicht den
Rechtsnormen entsprach, dann konnte ja der Turnus selbst den
unterlaufenen Irrtum verbessern. Es war aber unzulissig, vor dem
Studium des Gesamtmaterials und vor dem Gutachten des Advokaten
und des Eheverteidigers iiber den Tatbestand ein Urteil zu féllen.
Daher gaben am 19. Mai 1938 die Berufungsrichter folgendes Dekret
heraus: Der ErlaB der Rota vom 5. Februar 1938 wird kassiert; die
Berufung vom Urteil der ersten Instanz an die Rota ist rechtskriftig.
Die zweite Instanz erklirte die Ehe ebenfalls als ungiiltig.

Rom. P. G. Oesterle O.S.B.

Zustiindigkeit fiir den Eheproze8. Ein Mann lebt in einer un-
gliicklichen Ehe. Die Frau 18t es notorisch an der ehelichen Treue
fehlen. Darum verldBt der Mann fiir dauernd seine Gattin. Nach
einigen Jahren glaubt er einen Nichtigkeitsgrund fiir seine Ehe ent-
deckt zu haben. Wo soll er die Klage anhingig machen? Die Ehe
wurde in Linz geschlossen; die Frau hat sich dauernd in Wien nieder-
gelassen; er selbst wohnt dauernd in der Dibzese Passau. Sicher ist
Linz als EheabschluBort zustindig (can. 1964). Wie steht es mit der
Zustindigkeit von Wien und Passau? Da nach can. 1130 der nicht-
schuldige Gatte wegen des Ehebruches des anderen Teiles propria
auctoritate die Scheidung vornehmen kann, so liegt, da die Voraus-
setzungen gegeben sind, eine legitima separatio vor, und in diesem
Falle kann nach can. 93, § 2, die Frau ein selbstindiges Domizil
erwerben. Hat die Frau sich dauernd in Wien niedergelassen und den
Nachweis hiefiir erbracht, so ist die Zustindigkeit des Wiener Ehe-
gerichtes gegeben. Lige bloB ein Quasidomizil vor, so sind die Vor-
schriften der Instruktion der Sakramentenkongregation vom 23. De-
zember 1929 (AAS, XXII, 168—171) zu beobachten. Wie steht es mit
der Zustindigkeit des Passauer Ehegerichtes? Nach can. 93, § 1, behilt
die uxor a viro legitime non separata notwendigerweise (necessario)
das Domizil des Mannes. Daraus folgt, daB bei der legitime separata
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dies nicht zutrifft. Daher ist das Passauer Ehegericht nicht zustindig.
Vgl. Michiels, Principia generalia de personis ecclesiasticis, 1932, 136ff.
Graz. Dr. J. Haring.

Mitteilungen.

Weihbischof Josephus Calasanctius FlieBer. Unser Mitherausgeber
und langjéhriger, bewihrter Mitarbeiter, Dr. Josef Cal. FlieBer, wurde
zu Ostern vom Heiligen Vater Papst Pius XII. zam Titularbischof von
Gargara ernannt und zum Weihbischof fiir die Didzese Linz bestellt.
Die Bischofsweihe fand am 11. Mai d. J. im Dom zu Linz statt. Der
neue Weihbischof, der mit 1. Juni das Amt eines Generalvikars des
nunmehr verewigten Didzesanbischofs iibernommen haite, wurde am
5. Juni vom Domkapitel als Kapitelvikar bestellt. Weihbischof J osephus
Calasanctius FlieBer, der demniichst das 45.Lebensjahr vollendet, ge-
‘horte seit dem Jahre 1929 auch dem Lehrkorper unserer Didzesan-
lehranstalt an. 1929 bis 1933 hielt er die Vorlesungen fiir christliche
Kunst, seit 1932 wirkte er als Professor des kanonischen Rechtes.
Ad quam plurimos et felicissimos annos!

- Herausgeber und Schriftleitung.

Zum Festevangelium von Marii Himmelfahrt, Bei den Worten
Jesu an Martha, die in der Vulgatafassung den Katholiken so geldufig
sind, gibt man zuweilen einer lingeren Fassung des griechischen Ur-
textes den Vorzug. In einigen unserer besten Handschriften und bei
einigen angesehenen Auslegern, wie Origenes, heiBt es nimlich statt
»Nur eines ist notwendig”: ,, Nur weniges oder nur eines ist notwendig”.
Diese lingere Texiform beeinfluft dann wieder die Texterkldrung. So
schreibt Jos. Maiworm?): ,,Sobald zu dem einen noch das Wenige hin-
zugesetzt ist, kann man darunter nicht die Sorge fiir die Seele, d. h.
Marias Anteil verstehen.“ Anderseits bemerkt Lagrange?®): ,Si on lit
hends dé estin chrefa, il nous semble impossible d’entendre cette seule
chose du repas, le sens est evidemment spirituel.* Maiworm und
Lagrange, die sich fiir die lingere Textfassung entscheiden, verstehen
demgemifl diese Worte Christi noch vom Dienst der Martha: Fir die
Bewirtung und die Notdurft des Leibes ist nur weniges oder auch
nur eines notwendig.

Dem gegeniiber méchte ich den Satz aufstellen und zu begriinden
suchen: Die herkémmliche kurze Textform ,Nur eines ist notwendig"
ist theoretisch, nach den Forderungen der Bibelwissenchaft,
wahrscheinlicher als die lingere Form; fiir die Praxis in Katechese
und Predigt aber kommt sie allein in Betracht, und sie kann getrost
weiterhin erklirt werden in dem Sinne: Denk an deine Seelel Rette
deine Seele! Das ist das eine Notwendige.

In Wirklichkeit ist das Wort des Herrn an Martha im griechischen
Original nicht bloB in zwei, sondern in vier verschiedenen Formen
tiberliefert; auBer den schon genannten zwei Fassungen haben andere
Handschriften: ,,Nur weniges ist notwendig™; andere aber lassen Jesus
bloB sprechen: ,Martha, Marthal Maria hat den guten Teil er-
withlt...”. Schon dies zeigt klar, daB hier von einer vollen Sicher-

1) In dieser Zeitschrift 1939, III, S. 472. Bemerkung der Schrift-
leitung: Nach dem Grundsatz ,Audiatur et altera pars® geben wir
auch einer Stimme Raum, die sich fiir die kiirzere Textform einsetzt.

?) Evangile selon Saint Luc3? (Paris 1927), 319.
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heit keine Rede sein kann. Wir befinden uns auf dem Gebiet der
Probabilititen, der Meinungen. Der eine hélt diese Lesart fiir wahr-
scheinlicher, der andere jene. Lagrange bemerkt von der lingeren Text-
form bloB8, sie scheine (l) ihm kritisch die gesichertere zu sein. Da-
gegen bieten Tischendorf, Vogels, Weymuth, Hetzenauer und Brand-
scheid die kiirzere Form, die dem Vulgatatext entspricht. Ebenso
Résch, der bewufit den Urtext iibersetzen will. Maiworm schreibt:
»Die Textausgabe des Pipstlichen Bibelinstituts (Merk, Novum Testa-
mentum graece. Roma 1935) bevorzugt die lingere Lesart und setzt
die kurze an den Rand” (S. 472). Dies trifft fiir die neueste, dritte
Auflage (Rom 1938) nicht mehr zu; in ihr hat die kurze Lesart den
Ehrenplatz erhalten. Nun treten allerdings fiir die lingere Form die
beiden beriihmten Codices des 4. Jahrhunderts, der Vaticanus und der
Sinaiticus, ein; aber auch die kurze Form ist vorziiglich bezeugt;
schon im 3. Jahrhundert durch den Papyrus 45 von Chester Beatty;
im 5. Jahrhundert durch den Codex Alexandrinus und den Codex
Regius (S. Ephrem rescriptus) aus erster Hand, ferner durch zahl-
reiche andere Handschriften, alte Ubersetzungen und Kirchenviter.

Hiezu kommt ein wichtiger innerer Grund. Die lingere Fassung
kann kaum anders erklirt werden als von Speisen und Gerichten.
Man 1aBt folglich den Heiland mit groBer Eindringlichkeit (,,Martha,
Marthal®) eine Plattheit, eine Banalitiit aussprechen. Daher bemerkt
Knabenbauer®?) von der kiirzeren Textrezension: ,,quae lectio cum
Vulgata retinenda est, cum altera ex erronea orta sit interpretatione.”
Tatséichlich haben allerdings einige alte und neuere Erklirer das Wort
Christi in jenem vulgédren Sinne verstanden:’, Nicht viele Speisen sind
notig, sondern wenige oder auch nur eine.” Aber je banaler ein an-
geblicher Ausspruch der ewigen Weisheit ist, um so unwahrschein-
licher ist er, wihrend geheimnisvolle, tiefsinnige Ausspriiche von vorn-
herein mehr Wahrscheinlichkeit fiir sich haben.

Wollte man aber mit Maiworm die ,vielen Dinge” und auch ,die
wenigen” und ,,das eine* auf die hduslichen Geschdfte beziehen, dann
kommt man gleich in grofle Verlegenheit, wenn man das dritte Glied,
das ,.eine Ding”, niher bestimmen soll: Welches hiusliche Geschift
wird von Christus schlechthin als notwendig bezeichnet?

So bleibt also die kurze Textform: ,Nur eines ist notwendig"
immer noch, auch vom rein theoretischen Standpunkt, eine durchaus
probable, ja m. E. die entschieden wahrscheinlichere Form. Und sie
sollte jedenfalls' allein zugrunde gelegt werden, wenn es sich in der
Seelsorgspraxis darum handelt, das Evangelium von Martha und Maria
vor dem Volke zu behandeln; denn von Jugend auf haben unsere
Katholiken in Katechese und Predigt gehort, Jesus habe zu Martha
gesagt: ,Nur eines ist notwendig®. Die Wendung ,Nur weniges oder
nur eines ist notwendig” ist den allermeisten vollig fremd. Ferner
sollte man m. E. durchaus bei der herkémmlichen und fiir das christ-
liche Leben so wertvollen Erklirung bleiben: Das ,,Viele” der Martha
ist nicht absolut und schlechthin notwendig, auch wenn es der Er-
haltung des leiblichen Lebens dient. Es gibt Fille, wo wir das Leben
unseres Leibes preisgeben miissen; denn dies ,Leben ist der Giiter
héchstes nicht!® Auch wenn wir pflichtgemif fiir die Notdurft des
Leibes sorgen und uns dabei mit dem Allereinfachsten, etwa mit Brot
und Wasser, begniigen, wissen wir im voraus, daB unser Leibesleben
einmal dem Tode geweiht wird. Aber (dé adversativum, Vulgata:
porro) ,eines” ist unumgdnglich notwendig. Was ist dieses? Vom
Standpunkt Gottes betrachtet: das Horen und Befolgen des Wortes

3) Im ,,Cursus Scripturae Sacrae” (Paris 1896), pag. 348,
~+Theol.-prakt. Quartalschrift.” ITI. 1941. 17
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Gottes, die Erfiilllung des gottlichen Willens, der Dienst Gottes; vom
Standpunkt des Menschen betrachtet: die Rettung der eigenen un-
sterblichen Seele. Dies alles ist nur ,eines”; wir kénnen unsere Seele
nur retten dadurch, da8 wir Gott treu dienen, seinen Willen zur
Richtschnur unseres Lebens nehmen, sein Wort aufmerksam anhéren
und gewissenhaft ins Werk setzen.

Der hl. Alfons von Liguori erhielt eines Tages, als er dem Tode
schon nahe war, den Besuch seines Neffen. Dieser bat den Oheim
um ein Andenken. Der 91jihrige, an der Schwelle der Ewigkeit
stehende Bischof sagte ihm bloB: ,,Giuseppe salvati I'animal” (Joseph,
rette deine Seelel) O wie not tut es, daB wir Priester den Gliubigen
oft und oft dasselbe zurufen und diese Forderung unterbauen mit dem
Wort. Christi an Martha, und zwar in der hergebrachten priignanten
Form. Denn es kann wahrlich den Christen kaum einen 'Nutzen
bringen, wenn wir ihnen als Herrenwort dieses vorhalten: , Fiir die
Notdurft des Leibes sind wenige Dinge oder auch nur eines not-
wendig.”

Maiworm schreibt!) ,Das Wort chreia — necessarium wird
im N. T. gebraucht zur Bezeichnung der Lebensnotwendigkeit, genauer:
der Leibesdurft (sic) . . . Nirgends aber wird dies Wort zur Be-

zeichnung der Sorge fiir die Seele gebraucht.” Auf diesen Einwand
antworte ich, daB hier zuviel behauptet wird. Derselbe Evangelist
Lukas gebraucht das gleiche Wort 15, 7 von den 99 Gerechten, die der
BuBe (!) mnicht bediirfen, und 22, 71 von den Synedristen, die rufen:
..Was brauchen wir noch ein Zeugnis?® Und wenn der hl. Paulus Eph
4, 29 die Leser mahnt, aus ihrem Munde sollen nicht schlechte, son-
dern gute Worte hervorgehen ,,zur Erbauung”, dann redet er offenbar
nicht von korperlichem Aufbau, sondern von geistiger Erbauung. So
steht also wahrlich nichts im Wege, das Wort auch fiir die unbe-
schrinkte Notwendigkeit der Rettung der eigenen Seele zu verwenden.
Maria dachte vor allem an die Interessen ihrer Seele. Sobald daher
der Meister seinen Lehrvortrag begann und sie erkannte, daB ihre
Hilfe in der Kiiche nicht unbedingt nétig sei, setzte sie sich zu den
Fiifen Jesu, und jedes Wort ewigen Lebens, das aus seinem Munde
stromte, ward begierig von ihr aufgefangen.

Im Urtext heiBt es: ,Maria hat den guten Teil erwihlt”. In diesem
Zusammenhang ist der schlechthin ,gute” und ,ausgezeichnete Teil
eben der bessere, der beste Teil. Daher ist die Ubersetzung der Vulgata
nicht zu beanstanden. Aber wohl mochte ich Langranges Erklirung
der SchluBworte beanstanden (quae non auferetur ab ea). Er findet
darin keinen Hinweis auf das Jenseits, wo wir in der visio beatifica
ewig ,,zu den Fiilen Jesu sitzen und sein Wort horen werden, son-
dern bloB dies: Man wird Maria nicht hindern, Jesu Wort jetzt zu
héren; man wird sie nicht wegschicken. — Wie klingt diese Erklirung
wieder so banal. Ungleich tiefer ist die Auffassung der grofien
‘hl. Kirchenlehrer Augustinus, Gregorius Magnus, Thomas von Agquin.
Sie legen den Worten Christi an Martha eine programmatische Be-
deutung bei. Auch in ihnen offenbart er sich wieder als ,Pater futuri
saeculi“ (Is 9, 6). In Martha ist das titige, in Maria das beschauliche
Leben versinnbildet. Das eine ist gut, aber das andere ist besser.
Martha verdient wahrlich dafiir keinen Tadel, daf sie sich bemiihte,
den géttlichen Meister gut zu bewirten, aber wohl dafiir, daB sie ohne
zwingenden Grund ihre Schwester von dem Leben heiliger Beschau-
lichkeit abziehen wollte. Hiitte Jesus die Mithilfe Marias beim Martha-
dienst wirklich fiir notwendig erachtet, dann hitte er sie eben weg-

S a0, S 478,
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geschickt. So wiirde er auch keine Anerkennung fiir eine Hausfrau
und Familienmutter haben, die ihre Standespflichten vernachlaBigt,
um linger in der Kirche zu verweilen. Aber Maria nimmt er in Schutz
gegen das Ansinnen der Schwester und charakterisiert ihre Titigkeit
als eine ewig dauernde. Wo der hl. Thomas beweisen will, daB das
beschauliche Leben in sich besser ist als das titige,5) gibt er als
neunten Grund an: ,Nonam rationem addit Dominus, Luc 10., cum
dixit: Optimam partem elegit Maria, quae non auferetur ab ea; quod
exponens Aug. in lib. de Verb. Dom. dixit: Non tu malam, sed illa
meliorem: audi, unde meliorem: quia non auferetur ab ea; aeterna
est dulcedo veritatis”. Aber der hl. Thomas unterldBt nicht beizu-
fiigen: ,,Secundum quid tamen, et in casu est magis eligenda vita
activa propier necessitatem praesentis vitae.” Doch all diese Note
des gegenwirtigen Lebens werden einmal ein Ende nehmen. Im Him-
mel werden wir nicht mehr kochen und auch nicht mehr predigen und
Beichte héren und kirchliche Vereine leiten; aber wir werden ewig
versenkt sein in den liebenden Anblick der Urschonheit, der hochsten
und wesenhaften Wahrheit, und niemand wird diesen ,guten” und
»allerbesten Teil”* von uns nehmen. Aber nicht nur die Laien, sondern
auch wir Priester sind in Gefahr, daB wir uns dem Dienst der Martha
iiber Gebiihr widmen und dabei den ,besten Teil”“ der Maria vernach-
liBigen. Arbeit, auch Seelsorgsarbeit, ist eben dem natiirlichen Men-
schen leichter als Gebet und Betrachtung. Um den Seelsorgsklerus
vor dieser groBen Gefahr zu warnen, hat der Trappistenabt Chautard
sein goldenes Biichlein geschrieben ,L’dme de tout apostolat”, das mit
Recht eine so groBe Verbreitung gefunden hat. Der Generalobere
einer eifrigen Genossenschaft @uBerte einmal, jeder Priester solle es
alljabrlich nicht einfach durchlesen, sondern durchbetirachten. So
seien dann diese kurzen Darlegungen beschlossen mit den Versen aus
einem Briefe des edlen Konvertiten Friedrich Leopold Grafen zu Stol-
berg:
. Eins ist gut, nur eins ist not.
Ohne das ist alles tot.
Wo Maria fand ihr Heil,
O, da sei auch unser Teil!

Rom. P. Clemens M. Henze C. Ss. R.

Zur vierten Zentenarfeier der Gesellschaft Jesu. Auf vier Jahr-
hunderte kann die weitaus wichtigste unter den religiésen Genossen-
schaften zuriickblicken, die im 16. Jahrhundert ins Leben traten und von
groBter Bedeutung fiir die kirchliche Reformbewegung werden sollten.
Der Stifter dieses Ordens, der um 1491 geborene baskische Edelmann
und frithere Offizier Don Inigo (Ignatius) von Loyola hatte sich nach
einem weltlichen Leben 1521 strenger BuBe und Abtétung zugewandt.

Zu Manresa schrieb Ignatius 1522 in allen wesentlichen Ziigen seine
,Geistlichen Ubungen” nieder, ,,damit der Mensch sich {iberwinde,
um sein Leben zu ordnen, ohne sich dabei durch eine ungeordnete
Neigung leiten zu lassen”. Die Grundlage des Exerzitienbiichleins, eines
Meisterwerkes in seiner Art, bilden das Ziel und Ende des Menschen:
+Er ist zu dem Zwecke erschaffen, da8 er Gotit, seinen Herrn, lobe,
ihm Ehrfurcht erweise, ihm diene und dadurch seine Seele rette. Was
es sonst auf Erden gibt, ist um des Menschen willen erschaffen; es
soll ihm behilflich sein zur Erlangung seines Zieles. Daraus folgt,
daB der Mensch es so weit beniitzen muf, als es ihm zu seinem Ziele
hilft, und so weit davon lassen muB, als es ihn daran hindert.” Die

5) Ila Ilae, q. 182, a. 1.
17*
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mit der Wahrheit, da der von Gott geschaffene Mensch von ihm
alles empfangen hat, was er ist und hat, beginnenden Exerzitien laGt
der Heilige schlieBen, indem er beten lehrt: ,Nimm hin, o Herr, und
empfange all meine Freiheit, mein Gedichtnis, meinen Verstand und
all meinen Willen, alles, was ich habe und besitze. Du hast mir dies
alles gegeben; Dir, o Herr, stelle ich es zuriick. Alles ist dein; ver-
fiige dariiber ganz nach deinem Willen. Gib mir nur deine Gnade
und deine Liebe, denn diese sind mir genug.”

Als Student der Theologie zu Paris legte Ignatius den Grund zu
seinem kiinftigen Orden. Am 15. August 1534, Festtag Marid Himmel-
fahrt, versammelten sich auf dem Montmartre, in der zu einem Bene-
diktinerinnenkloster gehorenden Dionysiuskapelle, Ignatius und sechs
Gesinnungsgenossen: Peter Lefévre (Faber), Franz Xavier, Jakob
Lainez, Alfons Salmeron, Nikolaus Alfons Bobadilla und Simon Rodri-
guez de Azevedo. Peter Faber, unter ihnen der einzige Priester, brachte
das MeBopfer dar. Dann legte jeder einzelne die Geliibde der Armut
und vollkommenen Keuschheit ab wund gelobte iiberdies, nach
Vollendung der theologischen Studien ins Heilige Land zu ziehen und
sich dort der Bekehrung der Ungldubigen zu widmen; doch wiiren sie
im Fall der Unausfithrbarkeit dieses Unternehmens von dem betreffen-
den Gelitbde entbunden, miifiten sich aber dafiir dem Papst in Rom
zur Verfiigung stellen, damit er ihnen einen anderen Wirkungskreis
anweise. Nachdem sich in der Folge die Fahrt nach Paldstina als
unmdoglich erwiesen hatte, leistete die von Ignatius selbst als ,,Fihnlein
Jesu” bezeichnete kleine Schar eine zeitlang Seelsorgearbeit in Italien.

Nun konnte zu Rom nach Beseitigung verschiedener Hindernisse
der Ausbau zu einem eigentlichen Orden erfolgen. Dessen Grundziige
fafite Ignatius in seinem beim HI. Stuhl einzureichenden Entwurf
Formula Instituti zusammen. Dieser Akt brachte in fiinf Kapiteln
das wahre Wesen der Gesellschaft Jesu mit ihrem Hauptziel, der
grofleren Ehre Gottes, zum Ausdruck. Wie es da heifit, wird die neue
Gemeinschaft vornehmlich gegriindet, ,,um den Seelen zum Verstiindnis
und zur Befolgung des Christentums zu verhelfen sowie zur Aus-
breitung des Glaubens durch &6ffentliche Predigten und den Dienst am
Werk Gottes, durch geistige Exerzitien, durch Werke der Nichsten-
licbe und insbesondere durch die Unterweisung der Jugend und der
Ungebildeten in der christlichen Lehre . . .“ — ,Alle sollen wissen
und es nicht bloB bei ihrer ProfeBablegung, sondern zeitlebens téglich
beherzigen, dafl die gesamte Gesellschaft und die einzelnen Gott dienen
in treuem Gehorsam gegen Seine Heiligkeit, den Papst, und seine Nach-
folger, die iibrigen rémischen Oberhirten.”” Und obwohl alle Glaubigen
dem Papst als dem Oberhaupt der Kirche und Stellvertreter Christi
Gehorsam schulden, ,so halten wir es doch fiir sehr ersprieBlich zur
groferen Demut unserer Gesellschaft, zur vollkommenen Selbstiiber-
windung und Willensverleugnung eines jeden, daB alle auBer jener
allgemeinen Verpflichtung durch ein besonderes Gelithde gehalten
sind, alles, soweit es uns moglich ist, ohne Ausreden oder Entschuldi-
gungen sofort zu tun, was der jetzige Papst oder die spiteren Pipste
zum Nutzen der Seelen und der Ausbreitung des Glaubens befehlen,
und in jede Provinz zu gehen, in die sie uns schicken wollen, mogen
sie uns nun zu den Tiirken schicken oder zu irgendeiner anderen
Klasse von Ungldubigen, auch wenn sie in den Teilen, die man Indien
nennt, leben oder zu irgendwelchen Hiretikern oder Schismatikern
oder auch zu Gliubigen.”

Nachdem die ,,Formula Instituti® Ende Juni 1539 dem Papst
Paul III. {iberreicht worden war, konnte er nicht umhin, auszurufen:
,,Digitus Dei est hic — Hier ist der Finger Gottes!” Er unterzeichnete
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am 27. September 1540 die feierliche Bulle ,,Regimini militantis”, durch
welche die Formula Instituti gutgeheiBen, den Mitgliedern der neuen
Ordensgenossenschaft der pépstliche Schutz versprochen und erlaubt
wird, mehr ins einzelne gehende Satzungen zu verfassen. Eine die
Zahl der Ordensgenossen auf sechzig beschriinkende Klausel wurde
nach drei Jahren aufgehoben. Nun war der Weg frei, um durch Wahl
eines Obern und durch Ablegung der ProfeBgeliibde die eigentliche
Griindung der Gesellschaft vorzunehmen. Ignatius wurde am 9. April
1541 mit allen Stimmen der anwesenden und der abwesenden neun
ersten Gefihrten zum Ordensgeneral gewiihlt. Alle dachten wie Jean
Codure, der schrieb: ,Ich wihle ihn, weil ich an ihm stets den glithend-
sten Eifer fiir die Ehre Gottes und das Heil der Seelen wahrgenommen
habe; er hat sich auch immer zum Geringsten von uns allen gemacht
und allen gedient.” — Am 22. April folgte in der Basilika St. Paul vor
den Mauern, und zwar in der Marienkapelle, deren Altarbild die
Mutter Gottes mit dem géttlichen Kind auf dem Arm darstellt, die
Ablegung der feierlichen ProfeBgeliibde. Ignatius, der die hl. Messe
las, wendete sich vor der Kommunion um; in der Rechten hielt er die
Patene mit der hl. Hostie und in der Linken die Geliibdeformel, die er
laut sprach. Sie lautete: ,Ich, Ignatius von Loyola, verspreche dem
allmichtigen Gott und seinem Stellvertreter auf Erden . . . bestindige
Armut, Keuschheit und Gehorsam gemif der Lebensform, die in der
Bulle der Gesellschaft unseres Herrn Jesu sowie in den schon aufge-
stellten oder noch aufzustellenden Satzungen derselben enthalten ist.
Ferner verspreche ich besonderen Gehorsam gegen den Papst hinsicht-
lich der in der Bulle angegebenen Missionen. Ebenso verspreche ich,
mich zu bemiihen, daB die Jugend in den Lehren des Glaubens unter-
richtet werde gemiB derselben Bulle und den Satzungen . . .“

Am 31. Juli 1556 ging des heiligen Ordensstifters gelduterte Seele
heim zu Jesus, als dessen treuer Gefihrte er gelebt, nach dessen Vor-.
bild er sich gebildet, fiir dessen Reich er gekidmpft und gelitten hatte.
In einem Brief aus seinem letzten Lebensjahr bemerkte er, die Gesell-
schaft diirfe nie ein Menschenhaufen werden, sondern miisse aus Aus-
erwihlten bestehen. Der Gedanke an das, was von thm und seiner
Schopfung im Verlauf von vierhundert Jahren iiber den ganzen Erd-
kreis ausgegangen ist, ist iiberwiltigend.

Im Rom nahmen unter reger Beteiligung die Festlichkeiten zur
vierten Zentenarfeier des Jesuitenordens einen erhebenden Verlauf. Am
20. April begann ein Triduum im prachtvollen Tempel 11 Gest, der in
vergoldeter Bronzeurne Loyolas Gebeine umnischlieBt und das Gnaden-
bild Sta. Maria della Strada birgt, vor dem Ignatius so oft, so lang, so
gern gebetet hat. Es wurde eingeleitet durch eine Messe, die der
Generalvikar des Jesuitenordens P. M. Schurmans fiir die Mitglieder
der Opera dei Ritiri di Perseveranza zelebrierte. Nach ihm brachte
Kardinal Verde das hl. Opfer fiir die Marianischen Kongregationen dar
und sprach warme Worte der Belehrung und Ermahnung. Am SchluB-
tage hielt Kardinal Boetto, Erzbischof von Genua, ein Pontifikalamt.
Es sprachen P. Gilla Gremigni aus der Genossenschaft der Missionire
vom Heiligsten Herzen iiber den ,Missionsberuf der Gesellschaft Jesu",
der Apostolische Prediger P.‘Vigilio von Vastagna iiber das ,,Apostolat
der Wahrheit in der Gesellschaft Jesu” und Kardinal Salotti iiber die
,Glorie der Mirtyrer, Seligen und Heiligen in der Gesellschaft Jesu®,
Gottesdienstlichen Funktionen standen auch die Kardiniile Maglione,
Pellegrinetti, Pizzardo und Caccia Dominioni vor.

Am Vormittag des 22. April begaben sich die in Rom wohnhaften
Jesuiten nach der Basilika St. Paul vor den Mauern, um vor dem
Altar und dem Marienbild zu knien, wo genau 400 Jahre zuvor der
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hl. Ignatius und seine Gefihrten die feierlichen Profefigeliibde abgelegt
hatten. Der Generalobere der Gesellschaft Jesu P. Ledochowski er-
innerte in seiner Ansprache an das vom Heiland dem hl. Ignatius ge-
gebene Versprechen: ,Ego vobis Romae propitius ero” und erneuerte
die Weihe des Ordens an das Heiligste Herz Jesu. Glanzpunkt und
Kronung der Zentenarfeier war die vom Hl. Vater den Jesuiten und
zahlreichen von ihnen in Vereinen, Anstalten und anderen Organi-
sationen betreuten Laien gewihrte Audienz in der weiten Beatifi-
kationsaula iiber der Vorhalle des Petersdomes. Zunichst nahm er die
Verlesung einer Adresse dankbarer Huldigung durch den General
Ledochowski entgegen. Dieser prisentierte dem Papst ein Reliquiar mit
Reliquien der 24 Heiligen der Gesellschaft Jesu und einiger Seligen
sowie auf kiinstlerisch ausgestattetem Pergament ein Verzeichnis der
in Rom und Umgebung von den Jesuiten geférderten Werke. Dann
ergriff Pius XII. das Wort zu einer langen, schwungvollen, hinreifen-
den Rede, worin er vor allem die jederzeit verwirklichte Absicht des
Ordens, voll und ganz dem Dienste des Statthalters Christi geweiht zu
sein, anerkannte. Mit feierlichem Geliibde fiihrte der Stifter dem
Papst seine ersten Gefihrten zu, damit sie tapfere Streiter des Ge-
horsams gegeniiber Petrus und mutige Herolde des christlichen Glau-
bens in der Welt seien. Demgemifl sagte Papst Marcellus II. zum
ersten Generalobern: ,Tu milites collige et bellatores instrue: Nos
utemur.” Mit der Kirche und dem Statthalter Christi denken, empfin-
den, wirken, das war seit 400 Jahren Pflicht und Ruhm der Jesuiten
auch unter widrigen Zeitumstinden. Weiter beleuchtete der erhabene
Redner den Geist, den Charakter, die Tugenden des hl. Ordensstifters,
einer Feuerseele, die gerne die Welt fiir Christus in Flammen gesetzt
hitte. Eingehend wiirdigte er die einzigartige Bedeutung der Geist-
lichen Exerzitien, wie sie der hl. Ignatius festgelegt. Auch wurde er
den gewaltigen Leistungen des Ordens auf allen Gebieten des Unter-
richts gerecht, nicht ohne den hl. Petrus Canisius als vollkommenen
Jiinger des hl. Ignatius mit Verehrung zu erwihnen. Von der Gesell-
schaft Jesu erhofft er auch fiir die Zukunft eine segensreiche Wirk-
samkeit zur Gesundung und geistlichen Erneuerung der Menschheit.
Sinnbild ihrer Bestrebungen ist gleichsam das Reliquiar von Jesuiten-
heiligen. Thre vierhundertjihrige Lebenskraft aus dem Geiste Christi
schopfend, nimmt die Gesellschaft Jesu in der Kirchengeschichte einen
bedeutsamen Platz ein. Die denkwiirdige Audienz schloB der Papst
mit den Segensworten: ,Indem Wir die géttlichen Gnaden herabrufen
auf euren verehrten Generaloberen und die Generalkurie, auf alle
Studienanstalten, Werke und Missionen, insbesondere auf die Gesell-
schaft Jesu, die in der Welt zerstreut wirkt und leidet, unverzagt in
den von ihrem Stifter nicht befiirchteten, sondern gewiinschten
Stiirmen, spenden Wir als Unterpfand der gottlichen Gaben euch allen,
teure Sohne, den anwesenden und den in der Ferne weilenden, den
Apostolischen Segen, damit die Gesellschaft aus einem heilig-frucht-
baren vierhundertjihrigen Leben den Ansporn zu neuen und nicht
minder fruchtbaren Aufgaben im Dienste Christi und der Kirche
schopfe.”

Luxemburg. : Dr. Josef Massarette.

Die Werke Peter Lipperts. Dem Wunsche von Lesern und der
Einladung der Schriftleitung entsprechend, soll im folgenden eine
rasch orientierende Gesamtiibersicht aller in Buchform erschienenen
Werte Lipperts geboten werden. Eine ganz kurze Charakterisierung
soll dem Leser die Maoglichkeit geben, aus den 37 Bénden das seine
personliche Eigenart ansprechende Buch zu finden. Nur der Haupt-
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inhalt oder besser das Hauptthema eines jeden Werkes kann Kurz an-
gedeutet werden; iiber die formale Gestaltung darf im allgemeinen
hier nicht geurteilt werden, weil dies den Umfang dieses Aufrisses ver-
dreifachen miifite. Wer einmal von Peter Lippert gekostet hat, wird
meist ohnedies das Verlangen verspiiren, das Gesamtwerk zu genieBen.
Um einer betrichtlichen Raumersparnis willen sollen die Werke nicht
in chronologischer Folge, auch nicht in sachlicher Gliederung, sondern
verlagsweise aufgefiihrt werden. An Stelle genauer Angaben iiber die stets
labile Auflagenhéhe jedes einzelnen Buches sei erwihnt, daB die Gesamt-
verbreitung der Lippert-Werke rund eine halbe Million Exemplare
erreicht hat; die Auflagenhthe der fremdsprachigen Exemplare ist da-
bei nicht beriicksichtigt. Die meisten und wichtigsten Werke haben
»Ars sacra’’, Miinchen, und Herder, Freiburg i. Br., herausgebracht.

1. Im Verlage ,Ars sacra”, Miinchen, erschien ,Gottes Werke
und Menschenwege (RM. 10.—), das zu den ersten Veroffentlichungen
unseres Autors gehort. Bringt verhélinismafBig kurze, aber an-
sprechende Texte zu den biblischen Bildern Fugels, besonders aus der
Schopfungsgeschichte. — Die kleine Broschiire , Ein Kind ist uns ge-
boren” (RM. 1.10) enthilt einen Vortrag auf das Weihnachtsfest. —
Eines der feinsten und meistgelesenen Biicher Lipperts, , Aus dem
Engadin® (RM. 4.14), schildert in hinreilend schéner Sprache die
prachtvolle Schweizer Bergwelt und kniipft an seine dortigen Be-
gegnungen mit Menschen und Tieren herzergreifende Gedanken. Diese
Briefsammlung ist so recht das ‘religise Buch fiir den modernen
Menschen. — In mancher Hinsicht diesem verwandt ist das prachtvoll
ausgestattete Werk , Abenteuer des Lebens (RM. 5.20). Hier begegnet
uns der Problematiker Lippert, der um die furchtbare seelische und
religiose Not heutiger Menschen weiB und selbst darunter zu leiden
scheint. Kapitel, wie ,Didmon", ,Sterben”, ,Gott“, gehéren zu den
Héhepunkten Lippertschen Schaffens. Ein abgriindiges Buch! Nur
fiir -reife Menschen. — Das Schriftchen ,Unser tdgliches Brot*
(RM. 1.40) enthilt drei Rundfunkreden iiber . das Geheimnis der
hist. Eucharistie. — P. Lippert hat bekanntlich durch einige Jahre
hindurch im Miinchner Rundfunk die Sonntags- und Festtagspredigten
gehalten. Die Wirkung auf die Horer war auBerordentlich. In vier
handlichen Binden, mit geradezu verschwenderischer Pracht ausge-
stattet, sind uns diese Reden erhalten. ,Vom Gesefz und von der
Liebe” (RM. 5.80) bietet wohl das Feinste und Tiefste iiber die Liebe
(eheliche wie religitse), was bisher auf katholischer Seite erschienen
ist. In ,,Von Festen und Freuden” (RM. 5.80) sind die Festtagspredig-
ten gesammelt. Besonders schon sind die Weihnachts- und Fronleich-
namspredigten. Das Buch ist eine Quelle reinster Freude. ,Von Wun-
dern und Geheimnissen’ (RM. 5.80) behandelt die ,aktuellsten” dogma-
tischen Wahrheiten unseres Glaubens in meisterhafter Form und
Lebensverbundenheit. Die Abhandlungen iiber Trinitit, Gnade und
Eschatologie sind fiir die Erfordernisse der Gegenwart richtungweisend.
Der vierte Band ist betitelt: ,Von Christentum und . Lebenskunst
(RM. 5.50). Auch hier offenbart sich Lippert als Meister zeitgeméBer
Seelsorge. Probleme, wie Natur und Ubernatur, Kérperkultur und
Geistesdienst, Diesseits und Jenseits, Einzelmensch und Gesellschaft, er-
fahren eine psychologisch orientierte Durchleuchtung und eine sprach-
lich vollendete Darstellung, aber auch eine in christliche Weisheit ein-
miindende klare Gedankenfithrung. — Den Gipfelpunkt seines lite-
rarischen Schaffens erreicht P. Lippert nach fast einstimmigem Urteil
in ,,Der Mensch Job redet mit Gott“ (RM. 5.80). Man mochte beinahe
sagen: Hier hat der geniale Seelsorger das AuBerste gewagt, um den
gottfernen Menschen unserer Tage heimzuholen ins Vaterherz des
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liebenden Gottes. Immer wieder ldBt er die schaurigen Abgriinde des
Lebens vor ihm erstehen, um diesem heutigen Menschen zu zeigen, wie
sehr er seine ganze Not begreift und mitempfindet. Ja, er tritt vor
den Ewigen selbst hin und ,badert” mit ihm iiber all die dunklen
Ritsel, die das Dasein aufgibt. Aber bald beginnt der Aufstieg aus
der bodenlosen Tiefe menschlicher Existenz und tragischer Verirrung
und Verkettung ins Lichtreich Gottes. Gott allein 16st alle Rétsel und
macht alles Leid ertriglich. Nicht jeder kann solche Kost verdauen. —
Das Biichlein ,,Menschenleid” (RM. 3.—) ist ungefahr auf den gleichen
Grundton gestimmt. Der ,gute Hirte” nimmt all unsere Not auf, wir
miissen nur gliubig zu ibm kommen. — ,,Zu Anfang seit dem Weli-
beginn® (RM. 2.35) fiihrt uns in das Gebiet der Mariologie. Auch hier
erweist sich Lippert als der Klassiker moderner und praktischer
Theologie. — Ein kostspieligeres Werk behandelt unter dem Titel
wLiebfrauenminne” (RM. 12.—) dasselbe hehre Gedankengut. Die
groBten Meister der Malerei, besonders italienische, illustrieren den
kongenialen Text. — Weiteste Verbreitung verdiente sein ,Kreuzweg®
(RM. 1.50). In der Knappheit des Textes kommt erschiitternd die
stumme Ergriffenheit des betrachtenden Christen zum Ausdruck. Die
kiinstlerische Leistung des Verlages in der Ausstattung und Bebilde-
rung verdient unbedingt Erwdhnung.

2. Im Verlag Herder, Freiburg i. Br., erschien das sechs-
bandige Werk ,,Credo”, das Lippert zum erstenmal in der weiten Welt
bekanntgemacht und ihm einen hervorragenden Platz in der modernen
religiosen Literatur gesichert hat. Damit hat er uns die klassische
»Dogmatik” fiir den gebildeten Laien geschenkt. An Reichtum der
Gedanken und sprachlicher Gestaltung steht dieses Werk auf einsamer
Hohe und diirfte hierin seit Scheeben nicht mehr iibertroffen worden
sein.

Das 1. Bdch. ,Gott (RM. 2.40) diirfte wohl der vollendetste Teil
der Sammlung sein. Das 2. Bdch. ,,Der Dreipersénliche Gott"* (RM. 3.20)
bringt die theologischen Spekulationen iiber das groBe Mysterium dem
heutigen Sprachgefiihl und Denken nahe. Das 3. Bdch. ,,Goft und die
Welt" (RM. 3.20) behandelt in dogmatischer Tiefe ohne die schwierige
Fachterminologie die Schopfungslehre. Das 4. Bdch. ,Der Erldser”
(RM. 3.20) beginnt mit der Darstellung des uralten Erlésungsbediirf-
nisses der Menschheit, den unzuliinglichen menschlichen Versuchen
ihrer Befriedigung und fithrt hin zum einzigen Erldser Christus. Das
5. Bdch. , Die Gnaden Gottes” (RM. 1.40) kénnte man beinahe eine
Ubertragung von Scheebens ,,Herrlichkeiten der gottlichen Gnade™ in
die Zeitsprache nennen. Das 6. Bdch. ,Die Sakramente Christi
(RM. 2.40) bleibt auch heute noch die beste Darstellung unserer Zeit.
Jeder Priester. wird aus der Lektiire dieser Dogmatik reichen Gewinn
erzielen. — Das verbreitetste aller Lippert-Biicher ist bis heute ,Von
Seele zu Seele (RM. 3.—) geblieben. Es hat die Auflagenzahl von
80.000 schon betrichtlich iiberschritten. Worin liegt wohl der Grund
dieses auBerordentlichen Erfolges? Mir ist auBier Gréfs ,,Ja, Vater”
kein rein religios-katholisches Buch bekannt, das den gleichen Erfolg
zu verzeichnen hitte, wenigstens nicht im deutschen Sprachgebiet, von
mehr belletristischen Werken natiirlich abgesehen. Auch die ,,Storchen-
tante” ist beispielsweise mehr romanhafter Natur. Vielleicht hat das
einzige Kapitel ,Ich habe keinen Menschen” einen Hauptanteil daran.
Vielleicht auch ist es die personliche Note der Briefform oder auch
die ganz besondere Aktualitit der Einzelthemen zur Entstehungszeit
des Buches, wie etwa: , Fortschritt”, ,Siindenangst”, , Verfehltes
Leben®, ,Seelische Zersplitterung®, ,Dogmatische Frémmigkeit®,
s,Glaubenszweifel”. Der letzte Grund eines Bucherfolges 1iBt sich nie
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mit Sicherheit ergriinden. — Eine besondere Note hat das Buch ,Die
Kirche Christi (RM. 4—). Nicht aus eigenem Antrieb, sondern auf
besonderen ,Auftrag” hin wurde es geschrieben. Lippert hat lange
darum gerungen und viel um das Gelingen gebangt. Er hielt sich fir
diesen Zweck lange in Rom auf. Man kann wohl sagen: Auch dieses
Werk ist ihm gelungen und ein wahres Meisterstiick geworden. — Eine
Sammlung seiner geistvollen ,feingeprigten Essays® empfangen wir
in dem Band ,Vom guten Menschen” (RM. 6.—). Hier werden be-
deutende Menschen verschiedenster Art nebeneinander gestellt, so etwa
Franz v. Assisi und Rabindranath Tagore. Das Buch stellt wie auch
,Die Kirche Christi etwas hohere Anforderungen an den Leser als
die meisten iibrigen Werke. — Gleichfalls eine Sammlung von Auf-
sitzen bietet das letzte Werk, das noch zu Lebzeiten des Autors er-
schien ,Einsam und gemeinsam’ (RM. 4.20). In den ,Stimmen der
Zeit® waren sie unter dem kennzeichnenden Titel ,Rund um den
Tisch® erschienen, Als Kabinettstiicke der essayistischen Kunst Lip-
perts seien daraus hervorgehoben ,,Vom Licheln der Kreatur®, ,Eure
Religion” und ,,Wer wird unsere Garben binden?“. —

Nach dem Tode Lipperts erschienen noch zwei Bidnde von Auf-
sitzen aus den ,,Stimmen der Zeit" und einer aus der ,Seele”. , Auf-
stiege zum Ewigen” (RM, 4.50) mochte ich schon wegen des
einzigen Kapitels ,,Der religiose Mensch der Gegenwart” jedem Seel-
sorger empfehlen. So wahrheitsgetreu und treffend hat weder
Pfliegler noch Liener, noch Steinbiichel die heutige Situation und
ihre Forderungen an uns geschildert. — ,,Vom Endlichen zum Unend-
lichen” (RM. 4.50) ist der letzterschienene Band solcher Aufsitze und
diirfte zugleich der Abschluf eines grofien literarischen Wirkens sein.
Allerdings war irgendwo einmal angekiindigt, daB auch noch Exerzitien
Lipperts herausgegeben werden sollen. Auch dieser Band behandelt
wieder aktuelle Themen in anspruchsvoller Form, so etwa: , Natur,
Kunst und Gott” oder ,,Sicherungen”. — Eine kostbare Gabe fiir den
Homileten bietet das gleichfalls aus dem NachlaB stammende Werk
wUnseres leidenden Herrn Reden und Schweigen vor den Menschen'
(RM. 6.—). Es enthilt 21 Fastenpredigten, die Lippert in verschiedenen
Kirchen Miinchens, meist in St. Bonifaz und St. Ursula gehalten hat.
Dieses Werk wird der Fastenprediger nicht so bald ausschopfen. In-
haltlich spiiren wir in jeder Zeile den Geist Lipperts. Die literarische
Form 14t gar manchmal erkennen, dafl es sich hier um die steno-
graphische Nachschrift eines Hérers handelt, der manche Liicke selbst
ausfiilllen muBte. — , Die siecben Worte Jesu am Kreuz” (RM. 2.20)
geben wieder kurze Texte unseres Autors zu ganz eigenartigen Bildern.

3. Das im Verlag Habbel, Regensburg, erschienene Werk
,Der Menschensohn” gehért zu den theologisch bedeutsamsten Werken
Lipperts (RM. 3.—). Hierin zeichnet er Bilder aus dem Seelenleben
Jesu mit einer unerhérten psychologischen Meisterschaft; das ideale
Betrachtungsbuch fiir den Priester! —, Zweierlei Menschen® (RM. 4—)
gibt wie das vorausgehende eine Vorstellung von der seelischen Ein-
fithlungsgabe Peter Lipperts. In zwolf Gegensatzpaaren werden uns
Menschentypen aller Schattierungen vor die Seele gestellt, so einprig-
sam, wie es nur ganz groBen Meistern gelingt. ,,Arme und Reiche”,
,.GroBe und Kleine™, , Herren und Knechte®, ,,Gesunde und Kranke®,
»Weise und Toren", ,Gute und Bose®, ,Lebendige und Tote* u. a.
sind die Gegenpole, die in ewigem Widerstreit den Rhythmus des
Lebens bestimmen. — Nach dem Tode Lipperts erschienen als kost-
liche Gabe fiir alle Lippert-Verehrer ‘die ,,Gespriche” (RM. 3.50), eine
Sammlung von Aufsiitzen, die in der ,Seele” erschienen waren. Von
den kleinen Dingen des Lebens ausgehend, fithrt er zu wichtigsten
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Entscheidungen. Das einemal bietet ein Eichhornchen den Anla8 zur
Offenbarung seiner groBen Lebensweisheit, ein andermal die Ski-
fahrerin u. a.

4, Im Verlage Ké6sel-Pustet, Miinchen, erschien Lipperts
Erstlingswerk ,,Zur Psychologie des Jesuitenordens” (RM. 2—). Es
zeigt — ohne den ,Erstling” zu verleugnen — doch schon Spuren
einer groBen Begabung. — ,Das Wesen des katholischen Menschen”
(RM. 2.—) enthilt drei Akademikervortrige und setzt auch wirklich
,einiges” voraus. — Eine mehr bibliophile Angelegenheit war das
groBere Werk ,Die sieben Buppsalmen” (RM. 10.—), das nicht mehr
erhiltlich ist. — Ein ganz kostliches Biichlein aber ist ,Der heilige
Rosenkranz'* (RM. 1.—). Man weifl nicht recht, ob man dem feinen
Text oder den schonen Bildern mehr Lob spenden soll. — Eine selt-
same Ironie mochte man es nennen, daB der geniale Briefschreiber
Lippert, der sonst gerade auf diesem Gebiet seine hochsten literarischen
Triumphe feiern durfte, ein einzigesmal darin eine weniger gliickliche
Hand gezeigt hat, nidmlich in seinem Buch ,Briefe in ein Kloster®
(RM. 4.20). Die Aufnahme dieses Werkes war geteilt. Seine Sentimen-
talitit hat manche abgestoBen. i

5. Im Verlag E. Reinicke, Leipzig, erschien ,Die Welt-
anschauung des Katholizismus™ (RM. 6.50), eine glinzende Apologie,
aber nur fiir Akademiker lesbar.

Wer die chronologische Folge u. 4. wissen will, findet genaue An-
gaben in den beiden Lippert-Biographien von Wurm und Kreitmaier.
Méochte diese fliichtige Einfithrung recht vielen Seelsorgern das Ge-
samtwerk Lipperts erschlieBen, dadurch viel seelische Kraft entbinden
und dadurch viel Segen in unser Volk stromen lassen.

Aisch (Oberfranken). F. X. Gerstner.

Pfarrverleihung ohne Pfarrkonkurspriifung. Ein Pfarrer verwaltet
seine Pfarre zur vollen Zufriedenheit seines Bischofs. Plétzlich ver-
langt eine Gruppe, und zwar nicht der eifrigsten Pfarrkinder, aus nich-
tigen Griinden die Entfernung des Pfarrers. Die Beschwerdefiihrer
gewinnen einflufreiche Personen fiir sich. FEine Vermittlung des
Bischofs ist vergeblich. Tatsiichlich ist die Titigkeit des Pfarrers voll-
stiindig gehemmt. Bei dieser Sachlage ladet der Bischof den Pfarrer
ein, sich um eine andere, eben erledigte Pfarre zu bewerben, bzw. sich
dorthin versetzen zu lassen. Der Bischof wihlt diesen Weg, weil die
Versetzung eines kanonisch investierten Pfarrers — und ein solcher
ist der in Frage stehende — abgesehen von einem apostolischen Indult
nur mit Zustimmung des betreffenden Pfarrers erfolgen kann
(can. 2163, § 1). Der Pfarrer kommt dem Wunsche des Bischofs nach
und wird auf die erledigte Pfarre investiert. Einige Zeit nachher ent-
deckt man, daB der Pfarrer vor zehn Jahren die Pfarrkonkurspriifung
gemacht und bald danach seine erste Pfarre erlangt hat. Nach dem
auf ein apostolisches Indult sich stiitzenden Ditzesanrecht gewihrt die
mit Erfolg abgelegte Pfarrkonkurspriifung nur durch sechs Jahre die
Ermichtigung, sich um eine Pfarre zu bewerben. Die sechs Jahre sind
jetzt reichlich abgelaufen. Der Pfarrer entbehrt also bei seiner Be-
forderung auf die neue Pfarre eines giiltigen Pfarrkonkurszeugnisses.
Ist die Verleihung giiltig? Ja. Der Fall hat wiederholt die rémischen
Behorden beschiftigt. Am 21. Juni 1919 (AAS, XI, 318 ff.) entschied
die Konzilskongregation auf die Frage: An requiratur concursus vel
saltem examen in parochorum translatione de qua in can. 2162 et
sq.-Negative ad utrumque. Am 24. November 1920 hatte die Codex-
Interpretationskommission iiber die Frage zu entscheiden: Utrum
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examini subiiciendus parochus sit, qui ex officio transfertur ad aliam
Parochiam ad tramitem can. 2162—2167. Die Antwort lautete: Nega-
tive. (AAS, XII, 573 ff.) Der Pfarrer braucht sich also wegen des
Mangels der Pfarrkonkurspriifung bei seiner Beforderung auf die neue
Pfarre nicht zu beunruhigen.

Graz. Dr. Johann Haring.

Zelebration ohne Ministranten, Uber Bitte des Kardinal-Erzbischofs
Dr. Adolf Bertram von Breslau hat der Heilige Vater am 24. Mirz d. J.
allen Bischéfen des Deutschen Reiches die Vollmacht verliehen, die
Feier der heiligen Messe ohne Messediener zu erlauben, wenn ein
solcher in Ansehung der gegenwirtigen Verhilinisse nicht bereitge-
stellt werden kann. Die Vollmacht wurde auf die Dauer von drei Jahren
verlichen, wenn die geschilderten Verhéltnisse so lange dauern und
in anderer Weise nach can. 813, § 2 (mulier ex longinquo respondeat
nec ullo pacto ad altare accedat) nicht vorgesorgt werden kann
(S. C. de Sacr. Nr. 841/41).

2 _Schriftleitung.

Literatur.
A) Eingesandte Werke und Schriften.

An dieser Stelle werden sidmtliche an die Schriftleitung zur Anzeige

und Besprechung eingelangten Schriftwerke verzeichnet. Diese Anzeige

bedeutet noch keine Stellungnahme der Schriftleitung zum Inhalte
solcher Schriftwerke.

Allgeier, Dr. Arthur. Die Psalmen der Vulgata. Ihre Eigenart,
sprachliche Grundlage und geschlchthche Stellung. (,,Studien zur Ge-
schichte und Kultur des Altertums”. Im Auftrage und mit Unter-
stiittzung der Gorres-Gesellschaft herausgegeben von Dr. E. Drerup,
Dr. H. Grimme und Dr. J. P. Kirsch: Bd. XXII, Heft 3.) Gr. 8° (314).
Padernborn 1940, Ferd. Schoningh. Br. RM. 20.—.

Bernhart, Joseph. Der Cyperwein. Ausgewihlte Lieder der deut-
schen Mystik. Kl 8° (176). Paderborn 1940, Bonifacius-Druckerei.
Geb. RM. 3.90.

Beron, Richard, O. S. B. Kinder- und Hausbibel mit vielen Bildern,
Psalmen, Gebeten und Liedern und einem frohen Gang durchs Kirchen-
jahr. Bilder von A. und E. Seeger. Quer-Lex. 8° (290). Freiburg i. Br.
1941, Herder. In Halbleinen RM. 6.60, in Ganzleinen RM. 7.60.

Braunmiihl, Anton von. . .. Der meine Jugend erfreut. Tagebuch-
blitter eines Inntalers. Kl. 8° (228). Wiirzburg, Echter-Verlag. In
Pappband RM. 2.40.

Bronstering, B. Nippon. Acht selige Inseln Gr. 80 (488). Wien-
Modling, Missionsdruckerei St. Gabriel. Kart. RM. 3.50.

Casel, D.Dr. Otto. Das christliche Festmysterium. Gr. 80 (VIII und
223). Paderborn 1941, Bonifacius-Druckerei. Geb. RM. 5.40.

Eilers, P. Erwin, O. F. M. Gottes Wort. Eine Theologie der Predigt
nach Bonaventura. (,Biicher augustinischer und franziskanischer
Geistigkeit”. Herausgegeben von der Arbeitsgemeinschaft ,,Wissenschaft
und Weisheit: 2. Reihe Plulosoplne und Theologie”, V. Band.)
Gr. 80 (IX u. 100]. Freihurg i. Br. 1941, Herder. Kart. RM. 3.40.
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Ein Bilderbuch vom gottlichen Heiland, Erdacht und bearbeitet
von Franz Weigl und Johann Zinkl. Bildet von Ernst Kozics. Lex. 8°
(16, davon 13 farbige Bilder). Freiburg i. Br. 1940, Herder. Kart. mit
Leinwandriicken RM. 1.10.

Fattinger, Josef. Grofer Gott, wir loben dich! (Gott und seine
Eigenschaften. Kath. Laiendogmatik: 3. Heft.) 80 (68). Frankfurt a. M.
1940, St. Michael-Verlag Fr. Borgmeyer. RM. —.50.

Feldmann, Dr. Franz. Isaias 1—39, lateinisch und deutsch mit
Anmerkungen unter dem Text. 80 (VI u. 293). Bonn 1940, Peter Han-
stein. Br. RM. 4.80, geb. RM. 6.20.

Geerling, Karl. Die Stunde Gottes. Wegweisung in das sonntig-
liche Beten der Kirche. Gr. 8° (352). Paderborn 1940, Bonifacius-
Druckerei. Kart. RM. 4.20, geb. RM. 5.10.

Giers, Dr. theol, Joachim. Gerechtigkeit und Liebe. Die Grund-
pfeiler gesellschaftlicher Ordnung in der Sozialethik des Kardinals
Cajetan. (Abhandlungen aus Ethik und Moral. Herausgegeben von
Prof. Dr. Fritz Tillmann, 16. Bd.) 8 (244). Diisseldorf 1941, Mosella-
Verlag. Geb. RM. 8—, br. RM. 6.—.

Graber, Dr..Rudolf. Maria im Geheimnis der Schéopfung. Ein Bei-
frag zum metaphysischen Wesen des Christentums. KI. 8° (122).
Regensburg, Friedr. Pustet. Kart. RM. 2.—.

Grabmann, Martino. I divieti ecclesiastici di Aristotele sotto
Innocenzo III e Gregorio IX. (Miscellanea Historiae Pontificiae, edita
a Facultate Historiae Ecclesiasticae in Pontif. Universitate Gregoriana:
vol. V. — collectionis n. 7). 8° (VIII e 133). Roma 1941, Libreria
SHAGTIELR.

Grober, Erzbischof Dr. Conrad. Der Mpystiker Heinrich Seuse. Die
Geschichte seines Lebens, die Entstehung und Echtheit seiner Werke.
Gr. 80 (234). Mit einem farbigen Titelbild und zwei Schwarzdruck-
tafeln. Freiburg i. Br. 1941, Herder. Br. RM. 5.40, geb. RM. 6.80.

Hartmann. Reperforium Rituum. Zusammenstellung der rituellen
Vorschriften fiir die bischoflichen und priesterlichen Funktionen.
14., vollstindig umgearbeitete Aufl., besorgt von Johannes Kley. Gr. 80
(XVI u. 992). Paderborn 1940, Ferd. Schéningh. Br. RM. 18—, geb,
RM. 21.50.

Hatzfeld, Iohannes. Vom Reiche Goltes. Sieben Predigten. Kl. 80
(120). Paderborn 1940, Bonifacius-Druckerei. Kart. RM. 2.70.

Heiligenbilder mit Text (ein- bis fiinfseitig). Von den Namens-
patronen werden auch gerahmte Bilder geliefert. Herausgeber: Neu-
land-Verlag Joseph Bosl, Miinchen-Pasing. RM. —.10, —.25.

Hengstenberg, . E. Das Band :zwischen Gott und Schépfung.
Gr. 80 (213). Paderborn 1940, Bonifacius-Druckerei. Geb. RM. 6.—.

Hiatschl, P. Calixt, O. F. M. Cap. Das Absolute in Hegels Dialektik.
Sein Wesen und seine Aufgabe. Im Hinblick auf Wesen und systema-
tische Stellung Gottes als des Actus purus in der Aristotelischen Akt-
Potenz-Metaphysik. Gr. 8° (186). Paderborn 1941, Ferd. Schéningh.
Kart. RM. 4.80.

Ignatius von Loyola. Geistliche Ubungen. Nach dem spanischen
Urtext iibertragen von Alfred Feder. Herausgegeben von Emmerich
Raitz v. Frentz, S. J.

Ausgabe A: Text des Exerzitienbiichleins. 120 (VII u. 184). 7. u. 8.
verb. Aufl. Br. RM. —.90, kart. RM. 1.20, in Leinen RM. 1.80.

Ausgabe B: Text des Exerzitienbiichleins mit den Beigaben: Die
Methode der Exerzitien und Exerzitienbibliographie. 120 (VIII, 184 u.
88). 9. verb. Aufl. Br. RM. 3.40, kart. RM. 3.80, in Leinen RM. 4.40.
Freiburg i. Br., Herder.
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Jungmann, Josef Andreas, S. J. Gewordene Liturgie. Studien und
Durchblicke. 8° (XVI u. 341). Innsbruck-Leipzig 1941, Felizian Rauch.
Kart. RM. 5.80, geb. RM. 6.80.

Kafka, Gustav. Naturgesetz, Freiheit und Wunder. Gr. 8° (123).
Paderborn 1940, Bonifacius-Druckerei. Kart. RM. 4.20.

Kalt, Dr. Edmund. Werkbuch der Bibel. 1. Bd.: Das Alte Testa-
ment. Gr. 80 (XVI u. 583) mit 86 Werkbildern (darunter 2 Karten) und
entsprechenden Erklirungen als Beilage. Freiburg i. ‘Br. 1941, Herder.
Geb. RM. 11.80, geh. RM. 9.80.

Karrer, Otto. Die Freiheit des Christenmenschen in der katholischen
Kirche. Kl. 8° (136). Einsiedeln-K6ln, Benziger. Kart. Fr. 4—, in
Leinen Fr. 5—.

Karrer, Otto. Gebet, Vorsehung und Wunder., Ein Gesprich. 8°
(160 u. 1 Bildtafel). Luzern-Leipzig, Raber u. Cie. Geb. RM. 3.85,
kart. RM. 2.80; geb. Fr. 5.50, kart. Fr. 4.—.

Kirchhoff, Kilian. Ehre sei Goti! Dreifaltigkeitshymnen der byzan-
tinischen Kirche. 8° (103). Miinster (Westf,), Regensbergsche Ver-
lagsbuchhandlung. Kart. RM. 2.50.

Kliitmpen, Friedrich. Das Werk Gottes. 8° (302). Paderborn,
Bonifacius-Druckerei. Kart. RM. 4.50, geb. RM. 5.40.

Krebs, P. Fulgentius Maria, O. F. M. Cap. Neues Ablafbiichlein.
Neue reiche Quellen der géttlichen Barmherzigkeit. 120 (64). Berlin,
Verlag des Johannesbundes. Kart. RM. —.25.

Kriiger, D.Dr. Paul. Gldubiges Beten. Gebete der morgenlindischen .
Kirche, Kl. 8° (165). Paderborn, Bonifacius-Druckerei. Geb. RM. 3.60.

KuB, Otto. Die Briefe an die Romer, Korinther und Galater. Uber-
setzt und erkldrt. (Das Neue Testament, iibersetzt und kurz erklirt.
Herausgegeben von Alfred Wikenhauser und Otto KuB: 6. Band/
Paulusbriefe I.) Gr. 8° (288). Regensburg, Friedr. Pustet. Kart.
RM. 6.—, geb. RM. 7.20; bei Subskription Kart. RM. 5.20, geb. RM. 6.20.

Lais, Dr. theol.,, Hermann. Eusebius Amort und seine Lehre iiber
die Privatoffenbarungen. Ein historisch-kritischer Beitrag zur Ge-
schichte der Mystik. (Freiburger theologische Studien: Heft 50.) Gr. 8°
(112 u. 1 Titelbild). Freiburg i. Br. 1941, Herder. Geb. RM. 4.—.

Louis, Dr. Peter. Kirche im nordischen Raum. Christi Reich im
Umkreis des Nordpols 1941. Berichte iiber die Kirchen im Norden und
iiber Geschichte und Kultur des Nordens. Gr. 8° (99). Koln 1941,
J. P. Bachem. Brosch. RM. 1.—. !

Lotz, P. Johannes, S. J., u. Vries, P. Josef de, S. J. Die Welt des
Menschen. Eine Vorschule zur Glaubenslehre. 8° (470). Regensburg
1940, Friedr. Pustet. Kart. RM. 5.60, geb. RM. 6.80.

Maas, P. Dr. Otto, O. F. M. Johannes von Monte Corvino. Erster
Bischof von Peking. (,Aus allen Zonen", Bilder aus den Missionen der
Franziskaner in Vergangenheit und Gegenwart: Béndchen 27.) KI1. 8°
(88). Werl i. Westf. 1940, Franziskus-Druckerei. Kart. RM. —.70.

Minichthaler, Josef. Die Mutter erklirt dem Kind das ,Bilderbuch
vom Lieben Gott”. 8° (16). — Die Mutter erkldrt dem Kind das ,Bil-
derbuch vom Géttlichen Heiland™. 8° (24). Freiburg i, Br. 1941,
Herder. Kart. je RM. —.25.

Mommartz, P. Aloys, C. Ss. R. Ablapbiichlein. Nach dem amtlichen
Verzeichnis vom Jahre 1938. 2. Aufl. 120 (48). Bonn a. Rh. 1940,
Hofbauer-Verlag. Kart. RM. —.10.

Rahner, Karl, Horer des Wortes. Zur Grundlegung einer Religions-
philosophie. 8° (229). Miinchen, Kosel-Pustet. In Leinen RM. 4.80.

Rocholl, Norbert. Die personale Wiirde der Frau. Eine Studie.
Gr. 8° (80). Paderborn, Bonifacius-Druckerei. Kart. RM. 2.10.
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Rocholl, Norbert. Heilige Sendung. Der Weg der Frau durchs
Kirchenjahr. 8° (184). Paderborn, Bonifacius-Druckerei. Kart. RM. 2.10,
geb. RM. 2.85.

Rosenmeyer, Friedrich. Konvertiten-Katechismus. 4. verinderte
Auflage, besorgt durch P. Wilhelm Leblanc, S. J. 8° (160). Paderborn,
Bonifacius-Druckerei. Kart. RM. 2.40, geb. RM. 3.—.

Salz, Gottfried. Dr. Peter Kreuizer. Ein GroBstadtpfarrer. 80 (135).
Miinster (Westf.). 1940, Regensbergsche Verlagsbuchhandlung. Kart.
RM. 3.—.

Schmid, Josef. Das Evangelium nach Lukas. Ubersetzt und erklirt.
(Das Neue Testament, iibersetzt und kurz erklirt. Herausgegeben von
Alfred Wikenhauser und Otto KuB: 3. Band.) Gr. 8 (263). Regens-
burg, Friedr. Pustet. Kart. RM. 5.40, geb. RM. 6.50; bei Subskription
Kart. RM. 4.60, geb. RM. 5.60.

Schneider, P. Joh. Chrysost., O. F. M. Die Kraft des Evangeliums.
Predigten. 8° (119). Regensburg, Friedr. Pustet. Kart. RM. 2.—.

Schniirer, Dr. Gustav. Katholische Kirche und Kultur im 18. Jahr-
hundert. Gr. 8 (XVI u. 455). Paderborn 1941, Ferd. Schéningh.
Br. RM. 6.90, geb. RM. 8.40. ;

Schwarzmeier, Josef. Giinther von Thiiringen, der heilige Klausner
und Nationalpatron des Bohmerwaldes. 80 (32). Winterberg, J. Stein-
brenner. Kart. RM. —.80.

Seller, P. Hermann Josef, O. E. S. A. Im Banne des Kreuzes.
Lebensbild der stigmatisierten Augustinerin A. K. Emmerick. Heraus-
gegeben von P. Ildefons Dietz, 0. E. S. A. Gr. 8 (VII u. 520) mit
33 Abbildungen. Wiirzburg 1940, Rita-Verlag und -Druckerei der
Augustiner. Geb. RM. 5.—.

Sellmair, Dr. Josef. Weisheit unferwegs. Worte der Meister. 8°
(262). Regensburg 1940, Friedr. Pustet. Geb. RM. 4.20.

Simon, P. Georg, O. F. M. Die Ablafschdtze der heiligen Kirche
fiir Welt- und Ordensleute. 3. durchges. Aufl. (21.—25. Taus.) 120
(144). Breslau 1939, Antonius-Verlag.

Simon, Paul. Der Kreuzweg unseres Herrn. Meditationen iiber die
vierzehn Bilder des Kreuzweges. KI. 8° (123) mit 8 Kunstbeilagen.
Paderborn, Bonifacius-Druckerei. Geb. RM. 3.—.

Simon, Paul. Zur natiirlichen Gotteserkenntnis. Zwei Aufsitze.
Gr. 8° (91). Paderborn, Bonifacius-Druckerei. Kart. RM. 2.40.

Sturm, P. Angelus, O. S. B. Christus in der Eucharistie als Ideal
der Menschen. 8° (64). Winterberg, J. Steinbrenner. Kart. RM. 1.—.

Waunderle, Georg. Um die Seele der heiligen Ikonen. Eine religions-
psychologische Betrachtung. Zweite; erweilerte Aufl. (,Das ostliche
Christentum”, Abhandlungen zum Studium der Ostkirche, herausge-
geben von Dr. Georg Wunderle; Heft 3.) Gr. 8° (60). Wiirzburg 1941,
Rita-Verlag und -Druckerei der Augustiner. Kart. RM. 2.10.

Wurm, Hubert. Studien und Texte zur Dekretaliensammlung des
Dionysius Exiguus. (,Kanonistische Studien und Texte”. Herausgegeben
von Dr. Albert M. Koeniger: Bd. 16). Gr. 8° (XX u. 304). Bonn a. Rh.
1939, Ludwig Rohrscheid. Br. RM. 14.50.

B) Besprechungen.

Biblisches Beispiellexikon. Von P. Alexander Wagner O. F. M. Erste
und zweite Lieferung (1520 Spalten). Paderborn 1939, F. Schoningh.
Br. RM. 20.—.

Uns liegt der 1. Band (1. u. 2. Lieferung) vor, der mit ,Kiinstler"
schlieBt. Das Werk ist vor allem berechnet fiir Prediger und Kate-
cheten; es will ein ausfiihrliches Nachschlagewerk biblischer Beispiele
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fiir Lehre und Leben sein. Fiir die verschiedensten Vorfille im
menschlichen Leben sind mit bewundernswertem Sammelfleif Bei-
spiele aus dem Alten und Neuen Testament zusammengetragen. Die
HI. Schrift weif eben immer und iiberall etwas zu sagen. Die Predigt-
literatur weist manchmal Beispiele auf, die den Stempel der Erfindung
an der Stirne tragen, Beispiele, die durch nichts verbiirgt sind. Die
Beispiele, die die Bibel bietet, sind verbiirgt durch die Inspiration.
Mit Recht schreibt der Verfasser in seiner Vorbemerkung: Fiir die
Verkiindigung des Wortes Gottes ist das Beispiel — das vorbildliche
wie das abschreckende — eines der wirksamsten Mittel zur Veran-
schaulichung, Vertiefung und Auswertung der christlichen Lehre; das
hat in um so hoherem Mafle Geltung, als die Beispiele der inspirierten
Schrift entstammen und ihre Uberlieferung an uns Heutige in beson-
derer Weise unter der Vorsehung Gottes steht. Neben den Beispiel-
texten finden sich zahlreiche Lehrtexte, um, wie wieder der Verfasser
sagt, das Beispiel von seinen erkenntnismiBigen Grundlagen her zu
beleuchten und es so fiir die praktische Verwendung annehmbarer zu
machen. — Die Bibel-Stellen sind zur Génze iibersetzt. Uns will aber
scheinen, dafl es wenigstens manchmal praktischer wire, wenn statt
der Ubersetzung eine kurze Erklirung des Textes mit Beriicksichtigung
des Zusammenhanges gegeben wiirde, da es nicht schwer ist, sich
anderweitig die Ubersetzung zu verschaffen, wofern nur der Fundort
angefiihrt ist. Ob bei ,,AblaB” (Sp. 12) jemand nach Ez 4 langen
wird? Warum ist unter dem Stichwort ,Alter der Menschen®
(Sp. 119f.) nicht das Alter der Patriarchen der Urzeit (Gn 5) ange-
geben? Unter ,,Enthauptung” (Sp. 626f.) ist bloR Holofernes ange-
fithrt; man vermiBt den Taufer. Fiir GeiBelung (Sp. 874f.) werden
nur neutestamentliche Beispiele geboten. Alttestamentliche Beispiele
enthielte 2 Makk 3, 26 und 7, 1. Das Schlagwort ,,Gedicht“ bringt
einzig und allein das goldene Frauenalphabeth aus dem Spruchbuch
(Sp. 843f.). Weshalb gerade das? Warum dieses allein? Wer wird
das biblische Frauenlob unter ,Gedicht® suchen? — Predigern und
Katecheten wird Wagners Biblisches Beispiellexikon ein hochwillkom-
mener Behelf sein.

Linz a. d. D. Dr. Karl Fruhstorfer.

Biblisches Lesebuch aus dem Alten Testament. Ausgewihlt und iiber-
tragen von Alfons Schulz. 8° (376). Regensburg 1940, Friedrich
Pustet. Kart. RM. 5.20, in Leinen RM. 6.20.

In diesem Auswahlband hat ein Fachmann, auf den wir uns ver-
lassen konnen, wohl die schinsten und zur Einfithrung in den Sinn
des Alten Testamentes wertvollsten Stellen zusammengefat. Die An-
ordnung der heiligen Texte verrit biblisch-theologische Schau, welche
zeigen will, wie die grofien Ideeenkreise: Gott, Gott und Welt, Gott und
Mensch, der Messias, Mensch und Gott, Mensch und Mensch, Gottes
Kraft im Menschen u. 4. im A. T. ihre Darstellung gefunden haben.
Den AbschluB der Sammlung bilden ausgewihlte Lieder und Psalmen
des Gottesvolkes. Sehr dankenswert sind die Anmerkungen, die in
gut 60 Seiten in kiirzester Form notwendige Hinweise und Einleitungen
bringen.

Wer im Alten Testament vor allem den ,roten Faden” heils-
gescﬁﬁhtlicher Tendenz sucht und in diesen heiligen Texten eigentlich
nur eine einzige, groBe messianische Prophetie sieht, wird die von
Schulz getroffene Auswahl zu den besten der gekiirzten Bibelausgaben
des A. T. zdhlen. Wir kénnen nur wiinschen, daB solche Auswahl-
binde endlich in die Hinde aller jener kommen, welche die Gottes-
erkenntnis nicht aus zweiter und dritter Hand empfangen, sondern



266 Literatur.

aus den ersten Quellen schopfen sollen.. Wieviele unserer guten
Christen steigen ins Grab, ohne je einmal im Leben das A. T. auch

nur in einer Kurzausgabe gelesen zu haben!
Linz a. d. D. Dr. Max Hollnsteiner.

Die Bergpredigt. Formgeschichtliche, exegetische und theologische
Erklirung. Von P. Thadddus Soiron O. F. M. Gr. 8° (VIII u. 480).
Freiburg i. Br. 1941, Herder. Br. RM. 9.40, geb. RM. 11.20.

Die Bergpredigt ist der aufwiihlendste Text des Neuen Testamentes.
Liest einer sie mit wachem Geist, so ergeht es ihm wie den ersten
Hérern: ,,Und es geschah, als Jesus diese Reden beendet hatte, da
waren die Volksscharen betroffen iiber seine Lehre; denn er lehrte,
wie einer, der Vollmacht hatte, und nicht wie ihre Schriftgelehrten
(Mt 7, 28—29). Was da gesagt worden war, stellte unerhorte Forde-
rungen an jeden und zwang ihn zu klarer Entscheidung. Aber welchen
Sinn hat die Bergpredigt fiir uns? In der Antwort auf diese Frage
scheiden sich die Geister. Den einen ist die Bergpredigt das ,hochste
und letzte Wort der Religion (Baumgarten). Den andern sind ihre
Forderungen einfach unerfiillbar (Friedr. Naumann). Lehrt sie ein
doppeltes Christentum, ein radikales fiir die Monche und ein ein-
facheres fiir die Laien? Und ist das die spezifisch ,katholische Aus-
legung“? Oder hat Tolstoi recht, wenn er aus der Bergpredigt sein
Programm des Kulturiiberdrusses ableitete? Das sind Fragen, mit
denen sich jeder Theologe ernsthaft auseinandersetzen muB. Soiron
gibt ihm dazu einen ausfiihrlichen und gediegenen Kommentar in die
Hand.

Sehr eingehend wird zuerst iiber die bisherigen Versuche, das Pro-
blem der Bergpredigt zu 16sen, berichtet (S. 1—96). Dann untersucht
Soiron die Formgeschichte der Bergpredigt, wobei er sich auf sein
Werk ,,Die Logia Jesu® stiitzen kann (97——140). Diese Frage wird hier
erstmals mit dieser Griindlichkeit von einem katholischen Exegeten
angepackt. In der Erklirung des Textes (S. 141—452) hat der Ver-
fasser besonderes Gewicht darauf gelegt, die Lehre Jesu aus dem
Denken und Wollen seiner Zeit und Umwelt zu verstehen., Die von
Strack-Billerbeck gesammelten und gesichteten Texte aus Talmud und
Midrasch erleicherten diese Arbeit. Soiron bleibt aber nicht dabei
stehen, sondern ist bemiiht, auch den iiberzeitlichen Offenbarungsgehalt
und die Bedeutung des Jesuswortes fiir die Gegenwart zu erschliefen.
Im letzten Abschnitt (S. 453—466) wird die Theologie der Bergpredigt
als ,Erlésungsethik oder auch die Ethik des Gotteskindes® dargetan.
Schriftstellen-, Personen- und Sachverzeichnisse bilden den Schluf}
dieses wertvollen Beitrages zur wissenschaftlichen Exegese der Evan-
gelien. Zugleich bietet das Buch aber auch dem Seelsorger reichstes
Material fiir die zeitnahe Verkiindigung des Gotteswortes.

Trier. Dr. Peter Ketter.

Lukas. Das Evangelium des heiligen Lukas in theologischer und
heilsgeschichtlicher Schau. 3. Band: Das Gnadenjahr des Herrn
in Galilia. Von Josef Dillersberger. 8° (199). 3. Auflage. Salzburg-
Leipzig 1940, Otto Miiller. Geb. RM. 3.40.

Dillersberger legt uns in diesem Band den Kommentar zu Lk 4,
14 bis 9, 50 vor. In der Anlage entspricht er den Erkldrungen des Ver-
fassers zu Mk und Lk, nur daB er etwas kiirzer gefafit ist. Die Methode
Dillersbergers hat groBe Anerkennung (die Auflage seines Mk-Kommen-
tars betridgt 38.000), aber auch Gegnerschaft gefunden. Auch diesem
Band wird das gleiche Schicksal beschieden sein. Die in einer ge-
pflegten Sprache vorgelegten Betrachtungen zeugen von einem tiefen
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Eindringen in den heiligen Text. Freilich sind manche Erklidrungen
und Deutungen doch zu subjektiv und zu kiihn und tragen Gedanken
in den Text hinein, die nicht enthalten sind, wahrend der Wortlaut
vernachlissigt wird. Ich verweise, um nur einige Beispiele zu nennen,
auf die Erklirung von 4, 18 (S. 52); 4, 38 (S. 63); b, 7 (S. 71); 6, 1—5
(S. 90f); 9, 42 (S. 190). Uberrascht ist man (nach den historischen
Untersuchungen von U. Holzmeister S. J. und den jiingsten Erkldrun-
gen von J. Schmid) von der Gleichsetzung der Siinderin in Lk 7,
36—50, mit Maria Magdalena in 8, 2, zumal der Hinweis auf Levi-
Matthius doch gar nichts besagt, wenn man die synoptischen Parallelen
in Betracht zieht.

Hohestadt bei Wiirzburg. ; Dr. theol. habil. Jos. Reup.

Die heilige StraBe. Geschichte des Erdenweges Jesu. Unter Mit-
arbeit von Dr. Karl Staab dargestellt von Dr. Johannes Schuck.
Wiirzburg, Friinkische Gesellschaftsdruckerei, Echter-Verlag. Ganz-
leinenband RM. 5.80.

Ein Leben Jesu fiir das Volk zu schreiben, ist keine leichte Aufgabe.
Um so dankbarer sind wir Dr. Johannes Schuck, der unter Mitarbeit
des bekannten Vertreters der ntl. Wissenschaft an der Universitit Wiirz-
burg Dr. Karl Staab dieses Wagnis unternommen und in so gliicklicher
Weise geldst hat. Ein gottbegnadeter Volksschriftsteller und ein Mann
der strengen Wissenschaft reichten sich die Hand zu dieser prichtigen
Arbeit. Der Darstellung liegt die ,,Deutsche Synopse der vier Evan-
gelien” von Joh. Perk S. S. (Osnabriick 1934) zugrunde, fiir die zeit-
liche Aufeinanderfolge der Evangelien-Abschnitte ist der Evangelist
Johannes fiithrend. Eine knappe Einfiihrung (S. 7—9) gibt eine gute,
kurze Charakteristik der vier Evangelien. In die Darstellung sind ge-
schlossene Evangelien-Abschnitte eingefiigt, die durch den Druck sich
klar und deutlich von dem iibrigen Text abheben. Um den fort-
laufenden Gang der Ereignisse nicht zu unterbrechen, wurden reine
Gebets- und Lehrabschnitte nicht aufgenommen. Dieses Leben Jesu will
also die Familienbibel nicht verdringen, sondern zu ihr hinfithren, sie
erkliren helfen. Ein Uberblick iiber den Erdenweg Jesu, ein Verzeich-
nis der erlduterten Evangelien-Abschnitte, ein Personen- und Sach-
verzeichnis und zwei Karten erginzen die Darstellung. 32 ganzseitige,
fast durchwegs sehr klare und schone Bilder von Stitten des Heiligen
Landes bieten ein ausgezeichnetes Anschauungsmaterial. Zu loben
ist die prichtige Ausstattung des Werkes, fiir das eine Kiinstlerin
reizende Initialen zeichnete. Man kann das vorliegende Werk nur
bestens empfehlen und den Wunsch aussprechen, es moge ein wirk-
liches Familienbuch werden.

Hohestadt bei Wiirzburg. Dr. theol. habil. Jos. Reup.

Der Quellenapparat der Konzilsgeschichte Pallavicinos. Das Papst-
tum und die Widerlegung Sarpis im Lichte neuerschlossener Archi-
valien. Von Hubert Jedin. (Miscellanea Historiae Pontificiae Vol. IV,
n. 6.) (112). Roma 1940, Casa Editrice S. A. L. E. R. Typis Pontifi-
ciae Universitatis Gregorianae. Lire 30.—.

Der Verfasser dieser vorbildlichen Studie konnte den handschrift-
lichen Quellenapparat Pallavicinos im Archiv der Gregorianischen Uni-
versitéit in Rom benutzen. P. hat seinerzeit die Tridentina dieses Archivs
fiir seine Istoria verwendet. Da sich seine Widerlegung Sarpis auBer
gedruckten Quellen auf die pépstlichen Archive, auf rémische und
auswiirtige THandschriftensammlungen und Quellen im Eigenbesitz
stiitzt, stellt sich seine Quellengrundlage als solid heraus. Die Ver-
arbeitung ist gut.

wTheol.-prakt. Quartalschrift.” ITI. 1941. 18
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Von Jedin, dem Biographen Seripandos und Verfasser so vieler
tridentinischer Beitrige in der ,Romischen Quartalschrift” und im
,Historischen Jahrbuch® der Gérresgesellschaft, erhoffen wir die groBe

Darstellung des Trienter Konzils.
Tinz a. d.-D: Dr. Karl Eder.

Heinrich von Hofstiitter, Utr. Juris Doctor, Bischof von Passau
1839 1875. Zum Hundertjahrgedichtnis seines Regierungsantritts
bearbeitet von Dr. Franz Zacher. Mit 32 Bildern und einem Anhang.
80 (IV u. 607). Passau 1940, Kommissionsverlag Paul Egger. Kart.

RN —

Nach Halsers Biographie des Bischofs Riccabona erhilt nun ein
Passauer Bischof sein literarisches Denkmal, der neben Pilgrim,
Altmann und Urban von Trennbach gehért, Heinrich von Hofstitter.
Ein Blick auf die Daten seiner langen Regierungszeit lehrt die Zeit-
hintergriinde: Uberwindung des Staatskirchentums und Kampf gegen
den Liberalismus. Mit Hofstitter tritt eine in jeder Hinsicht eigen-
artige und eigenwillige Personlichkeit vor unser Auge. Umfassend ist
seine Lebensarbeit fiir die Dibzese, kraftvoll seine Haltung im Ringen
der Zeit. Treu war er dem Heiligen Stuhl ergeben, doch nahm er am
Vaticanum nicht teil. Trotz sorgsamer Wahrung der kirchlichen
Rechte strebte er ein freundschaftliches Verhiltnis mit den staatlichen
Stellen an. Seine grundsitzliche Auffassung iiber katholische Vereine
und katholische Presse (S. 474 ff.) liest man heute mit anderen Augen,
als man sie frither gelesen hitte.

Der Verfasser breitet mit grofer Umsicht und Sorgfalt sein wert-
volles Material aus. Es verdient hohes Lob, daff er auch weniger vor-
teilhafte, manchmal sogar befremdliche Ziige nicht verschweigt oder
vermanscht. Um so eher pflichtet der Leser dem SchluBurteile bei:
H. Hofstitter war mehr als ein um seine Didzese unsterblich verdienter
und vom Volke als heilig verehrter Bischof, er war ein weithin bekannter
Kirchenfiirst von bleibender Bedeutung (S 580). Die Passauer Kirchen-
geschichte, die in den letzten 90 Jahren so wertvollen Zuwachs auf-
zuweisen hat, ist durch die Hofstitter-Biographie ehrenvoll bereichert
worden.

nz g d. D, Dr. Karl Eder.

Die Kirche als Corpus Christi Mysticum beim hl. Ambrosius. Von
Jakob Rinna. Studie zur Erlangung des theol. Doktorgrades an der
Pipstlichen Universtitit Gregoriana if Rom. 8° (174). Roma 1940,
S AT ENRL Iilire 24—

AuBerlich ist die Arbeit ein Beitrag zur 16. Jahrhundertfeier der
Geburt des hl. Ambrosius. Sie sammelt und ordnet die mannigfachen
ekklesiologischen Gedanken des Kirchenvaters, um so seine Idee von
der Kirche als ,,Corpus Christi Mysticum™ zu veranschaulichen. Die
diesbeziiglichen Uberblicke bei Batiffol und Meersch lieBen eine aus-
driickliche Themabehandlung keineswegs iiberfliissig erscheinen, son-
dern regten eher zu ihr an; ebensowenig deckt sich Niederhubers Unter-
suchung ,.Die Lehre des A. vom Reiche Gottes auf Erden” vollends
mit des Verfassers vorwiegend pneumatischer Betrachtungsweise. —
A. kenne im Grunde alle wesentlichen Teile des Fragenkomplexes:
einige Ziige seien freilich nur keimhaft vorhanden, andere hingegen
durchdacht, durcharbeitet, ebenso klar wie tief; drei Charaktermerk-
male seien hervortretend: die Kirche als iibernatiirliche Einheit in
Christus; ihre Universalitit; ihr mariologischer Bezug (die Gottesmutter
als hellstrahlendes Vorbild und sorgende Mutter der Kirche). Ambro-
sius’ Kirchenschau sei nicht eigentlich originell; wertvoll aber bleibe
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sein Zeugnis fiir die gingige Auffassung im ausgehenden vierten Jahr-
hundert. — Leider erspart sich der Verfasser den einldBlichen Nach-
weis der ideellen Abhiingigkeit des A. von fritheren Quellen sowie seines
ideellen Einflusses auf die nachkommende Zeit (Augustinus!). Wenn
Verfasser versichert, daf A. die Friichte der griechischen und orienta-
lischen spekulativen Durchdringung der Glaubenswahrheiten dem
Westen in seiner Sprache und in seiner Denkart darzubieten verstan-
den habe, so sihe man dafiir, gerade im Bereich des Themas, gerne

den beigebrachten Beweis.
Frankfurt (Main). i Prof. Dr. Gummersbach.

Christliche Kunst aus fernen Lindern. Christliche Kunst aus
Afrika, Siidamerika, Indien, Java, Indochina, China und Japan. Zu-
sammengetragen und gedeutet von Sepp Schiiller. 8° (72 S. und
48 Abbildungen). Diisseldorf 1939, Mosella-Verlag. Kart. RM: 2-—

Neue christliche Malerei in China. Bilder und Selbstbiographien der
bedeutendsten christlich-chinesischen Kiinstler der Gegenwart. Von
Sepp Schiiller. 8 (96 S. mit 44 ganzseitigen, darunter 16 vierfarbigen
Bildern). Diisseldorf 1940, Mosella-Verlag. Kart. RM. 2.85.

Das erste Buch, das bereits 1939 erschienen ist, zeigt uns christliche
Kunst aus verschiedenen ' Lindern und verschiedenen Zeiten der
Christianisierung. Wenn hier noch von Versuchen, eine christliche
Kunst in der bodenstiindigen Formen- und Farbenwelt zu bilden, ge-
redet werden muB, so iiberzeugt uns das eben erschienene zweite Buch,
daB diese Versuche in der jiingsten Zeit in China zum vollen Erfolg
gefiihrt habhen. Lukas Ch’en, der erst 1932 die Taufe empfing, hat mit
seinen begabten Schiilern wohl alle iibrigen Missionslinder mit eigenen
christlichen Kunstbestrebungen bedeutend iiberfliigelt. Die vielen
farbigen Wiedergaben sind prichtig, um so mehr erscheint der Preis
von RM. 2.— und RM. 2.85 erstaunlich niedrig. Der vorausgehende
allgemeine Text und die kurzen Erklirungen zu jedem Bilde 6ffnen
jedem die Augen fiir die Erkenntnis, wie Wahrheit und Schonheit der
katholischen Lehre wahrhaft iibernational sind und gerade dadurch
jedem Volke eine nationale Darstellungsform ermdoglichen.

Linz a. d. D. Josephus Calasanctius Fliefler.

Die Mysterien des Christentums. Wesen, Bedeutung und Zusammen-
hang derselben nach der in ihrem iibernatiirlichen Charakter ge-
gebenen Perspektive dargestellt von Maithias Joseph Scheeben. Aus-
gabe letzter Hand, herausgegeben von Josef Hofer. (Matthias Joseph
Scheeben, Gesammelte Schriften. In Gemeinschaft mit J. Brinktrine-
Paderborn, C. Feckes-Bensberg, M. Grabmann-Miinchen, R. Grosche-
Vochem bei Kéln, A. Landgraf-Bamberg, A. Mitterer-Brixen,
H. Schauf-M. Gladbach, M. Schmaus-Miinster, herausgegeben von
Josef Hofer-Miinster, Bd. IT). Gr. 80 (XXXI u. 778). Freiburg i. Br.
1941, Herder. Kart. RM. 14.60, geb. RM. 16.80; bei Subskription
RM. 13.10, bzw. RM. 15.10.

Scheeben, ,der groBfte Dogmatiker des 19. Jahrhunderts” (Grab-
mann), ist uns heute Vertreter einer theologischen Richtung, die allent-
halben ihren Samen streut. Diese auf acht Binde berechnete Neuaus-
gabe wird ,Natur und Gnade', ,Die Herrlichkeiten der gottlichen
Gnade®, .Die Mysterien des Christentums®, die unvollendete ,Dog-
matik” (6 Biicher) und eine Auswahl von Aufsitzen und kleineren
Schriften umfassen, alles so. wie Scheeben es hinterlieB. Band II, der
das klassische Werk ,.Die Mysterien des Christentums® enthilt, liegt
bereits vor. Die ,Mysterien“ umfassen das gesamte Gebiet der
Glaubenslehre. Sie stellen im engen AnschluB an die Viter und in

18%
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lebhafter Auseinandersetzung mit Gegnern und Freunden die Geheim-
nisse des Christentums in ihrem organischen Zusammenhang dar und
schauen sie in dem Hauptgeheimnis, der Trinitit. A. M. WeiB nannte
die ,,Mysterien* das ,kiihnste, tiefsinnigste, geistreichste Werk, welches
die neuere Theologie hervorgebracht hat".

Die vorliegende Neuausgabe von Dr. Josef Hofer-Miinster bringt
zum erstenmal auf Grund von zwei Handexemplaren vollstindig den
von Scheeben selbst vorbereiteten Text zu einer zweiten Auflage des
1865 erschienenen Werkes.

Das grofie Unternehmen der Neuausgabe von Scheebens gesammel-
ten Schriften ist ein neuer Beweis fiir die Leistungsfihigkeit des Ver-
lages Herder.

Linz a. d. D. Dr. Joh. Obernhumer.

Gottes Weltregiment. Des Aurelius Augustinus ,Zwei Biicher von
der Ordnung®. Ubertragen und erliutert von Dr. Paul Keseling.
80 (252). Miinster (Westf.), Regensbergsche Verlagsbuchhandlung.

Die bedeutendste Jugendschrift des grofien Augustinus ist durch
diese mustergiiltige Ubertragung einem breiteren deutschen Leserkreis
zugénglich gemacht. Wertvolle Beigaben iiber den Verfasser, iiber
Cassiciacum, den Dialog ,,Von der Ordnung” iiber den Vorsehungs-
gedanken und das Problem des Ubels im abendlindischen Denken
bis Augustinus erleichtern das- Verstindnis. Die hochsten Fragen:
Sinn des Lebens und der Geschichte, Weltlenkung und freie Ent-
scheidung des Menschen, Sinn des Ubels und des Bdsen werden von
einem der hochsten Geister der Menschheit beantwortet. Gerade in
weltgeschichtlicher Zeitenwende darf diese Stimme besondere Beachtung
erwarten.

Fanz ardl f; Dr. Karl Eder.

Le Sacré-Coeur. Textes pontificaux traduits et commentés par Paul
Galtier S. J. (Collection ,,Cathedra Petri”). 8° (XIV u. 226). Paris,
Desclée, de Brouwer et Cie. Service étranger: 22, Quai aux Bois,
Bruges (Belgique). Fr. 24—, :
Unter dem Titel ,,Cathedra Petri“ erscheint in Paris eine neue

franzosische Ausgabe der pépstlichen Enzykliken, Motuproprio und

anderer Kundgebungen. Der vorliegende Band des bekannten Gelehrten
enthilt mehr, als der Untertitel verspricht. Nach einem Vorwort folgt
die franzosische Ubersetzung der pipstlichen Kundgebungen zur Herz-

Jesu-Verehrung mit erkldrenden Anmerkungen (Lektionen der zweiten

Nokturn des Herz-Jesu-Festes; Enzyklika ,,Annum sacrum’ Leos XIIL;

zwei Briefe Benedikts XV.; die Enzyklika ,Miserentissimus® und ,,Cari-

tate compulsi” Pius’ XI.). Daran schlieBt sich ein Anhang iiber ,Die

Theologie des Heiligsten Herzens” (Ursprung, Beweggrund, Objekt des

Herz-Jesu-Kultes. Dann folgen die:oben erwihnten Kundgebungen im

lateinischen Text. Den SchluB bilden: Weiheakte, das von Pius XI.

vorgeschriebene Siihnegebet, die Herz-Jesu-Litanei, die Messe des

Herz-Jesu-Festes, zwei Homilien aus dem Herz-Jesu-Offizium. Das

Werk ist fiir die Dogmatik wie die Aszetik gleich wertvoll.

Linz a. d. D. Dr. Joh. Obernhumer.

Mariengeheimnisse. Von Julius Tyciak. 8° (124). Regensburg,
Friedr. Pustet. Kart. RM. 2.30, geb. RM. 3.—.
»Ein besonderes Anliegen dieses Bindchens ist es, aufzuweisen, wie
die Jungfrau von Nazareth in das Ganze des Glaubens organisch ein-
gegliedert ist, wie sie im Schnittpunkt der Christusgeheimnisse steht”
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(Vorwort). In schwungvoller, fast iiberladener Sprache wird, die Ge-
danken zumal der Viter der Ostkirche ausdeutend, die Erhabenheit
der Person und der Stellung der Gottesmutter im Plan der Erlésung
und in der Kirche dargetan. Schade, daB} die Texte der Ostliturgien
und der Viter ohne Quellenangabe geboten werden.

Muttergottesberg bei Grulich. Dr. P, Anton Schén C. Ss. R.

Mariologia. Tractatus de Beatissima Virgine Maria Matre Dei atque
Deum inter et homines Mediatrice, quem in usum scholarum et
cleri edidit Benedictus Henricus Merkelbach O. P, 8° (424). Paris,
Desclée, de Brouwer et Cie. Fr. 45.—.

Verfasser ist in der theologischen Wissenschaft rithmlichst bekannt.
Nachdem er uns eine gediegene Moraltheologie geschenkt sowie in
mannigfachen Abhandlungen zu Einzelfragen der Moral Stellung ge-
nommen hat, kehrt er mit dem vorliegenden Marienwerk offensichtlich
zu seinen fritheren dogmatischen Studien zuriick. Als Mitglied sowohl
der Kommision zwecks Uberpriifung der Definierbarkeit der Mittler-
schaft Mariens als auch der vom Apostolischen Nuntius in Belgien mit
der gleichen Aufgabe bedachten pipstlichen Kommission verfiigt er iiber
eine spezielle Vertrautheit mit seinem Thema. Art und Anlage seines
Werkes bestimmt sich von dessen Sonderzweck; in seiner klaren,
prizisen, methodisch-synthetischen Darlegung ist es als Textbuch fiir
einen erweiterten mariologischen Vorlesungskurs gedacht. Uber die
Fiille des Inhaltes orientiert vielleicht am besten folgende Ubersicht:

I. Teil: Maria in ihren besonderen Beziehungen zu Gott und Christus
(Maria, Mutter Jesu; Gottesmutter; Mutter des Erlésers; die neue Eva;
berufene Helferin beim Erldsungswerk; ihre Priidestination zu Amt,
Gnade, Glorie). II. Teil: Maria in ihren seelischen und Ileiblichen
Vorziigen (ihre Unbefleckte Empfingnis; Siindenlosigkeit; Konkupiszenz-
freiheit; Gnadenfiille; Tugenden; ihr Wissen und Verdienst; ihre be-
stindige Jungfrauschaft; leibliche Auffahrt in den Himmel und Glorie).
III. Teil: Maria in ihrem Verhiltnis zu uns (1. ihre iibernatiirliche
Mutterschaft; 2. Maria unsere Mittlerin: a) als Helferin beim objektiven
Erlosungswerk, d. h. insofern sie freiwillig dabei mitwirkte, mit
Christus uns de congruo das Heil und alle Mittel zum Heile verdiente
und fiir uns mit ihm de congruo Genugtuung leistete; b) als Fiir-
sprecherin bei der Zuwendung der Erlésungsfriichte; 3. Maria, Koénigin
aller Engel und Heiligen, des Himmels und der Erde, ja, des ganzen
Universums). IV. Teil: Unsere Pflichten Maria gegeniiber (Hyperdulie,
ihr Wesen usw.).

Frankfurt a. M. Prof. Dr. J. Gummersbach S. J.

Die Frohbotschaft vom sakramentalen Leben. Von Dr. Rudolf Graber.
(Biicher christlichen Lebens Nr. 2.) 8° (119). Wiirzburg, Echter-
Verlag. Kart. RM. 1.20.

Graber hat bereits in einem fritheren Werke die Sakramente be-
handelt. Im Vorliegenden wendet er sich an weitere Kreise. Zunichst
stellt er an den Leser ,Ernste Fragen", wie er praktisch zu den Sakra-
menten steht. Sodann wird ,Die AuBenseite der heiligen Sakramente®®
(Materie, Form, menschlicher Spender) besprochen. In dem Kapitel
»Das. Allerheiligste der Sakramente” werden die inneren Gnadenwir-
kungen enthiillt. Die Behandlung der einzelnen Sakramente im Geiste
der Verkiindigungstheologie ist auBerordentlich zeitnahe. Besonders
wertvoll ist das SchluBikapitel ,Das Ethos der Sakramente. Gedanken
zur seelsorglichen Praxis”. Der Verfasser versteht es, die Wunderwelt
der Sakramente dem Auge des modernen Menschen sichtbar zu machen
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und die ganze innere Herrlichkeit goéttlichen Lebens aufleuchten zu

lassen.
Finz: a. d.- D Dr. Joh. Obernhumer.

Hysterie. Beitrag zur speziellen Seelsorge. Von Bernhard van Acken

S. J. KIL 8° (112). Paderborn 1940, Ferd. Schoningh.

Es sei gleich im vorhinein gesagt, daB diese Schrift sich auch bei
Fachleuten, bei Psychiatern, sehen lassen kann, und darauf miissen wir
Wert legen, wenn wir Theologen derartiges schreiben. Der Verfasser
hat im groBen und ganzen das gewif schwierige Gebiet gemeistert;
schwiichere Kapitel befinden sich naturgemif darunter. Der erste
Teil bemiiht sich um eine tunlichst klare Herausstellung des schwan-
kenden, unklaren Hysteriebegriffes: Abnorme Reaktionsweise auf die
Anforderungen des Lebens (Gaupp). Der zweite Teil befaBt sich mit
der schwierigen Symptomatik, der dritte Teil mit den geheimnisvollen
Wechselbeziehungen von Leib und Seele, um die die moderne Medizin
nicht mehr herum kann; ein sehr interessantes Teilstiick davon féllt
in das weitere oder engere Gebiet der sogenannten Hysterie. Der vierte
Teil wendet sich der Psychotherapie und der schweren moralpsycholo-
gischen Wertung zu. Am besten diirfte der wichtige symptomatische
Teil gelungen sein, weil der Verfasser sich eng an den besten Gewihrs-
mann auf dem Gebiete gehalten hat, an Krefschmer, an die kleine,
noch immer beste Abhandlung: Uber Hysterie (Thieme-Verlag, Leip-
zig). Dieser Teil ist auch besonders wichtig fiir eine laienhafte
Diagnose, soweit eine solche zuldssig ist, oder zumindest fiir ein rich-
tiges Fiihlen solcher Erscheinungen und Zustinde. Mit der Fiéllung
einer Laiendiagnose auf Hysterie wird jeder kluge und gewissenhafte
Priester sehr, sehr vorsichtig sein. Bei der Abhandlung iiber den
hysterischen Charakter diirfte gerade die unmoralische Akzentuierung
zu scharf ausgefallen sein (Hysteriker sind echte Blender und grofie
Schmeichler, S. 75). Gegen diese nimmt ja auch van Acken anfangs
und gegen Schluf seiner Schrift selbst Stellung. Das so wichtige
Kapitel iiber Heilung und Erziehung ist leider nach meinem Empfinden
etwas schwiicher geraten; es ist gewifl nicht so einfach.

Das Kernproblem des mehr oder minder bewufiten Unechten ist
am tiefsten, soweit es in die Verantwortungsbreite hineinragt, von der
religiosen Seite her auch zu packen, wenn das ein Seelsorger versteht.
Van Acken zitiert mit gutem Grunde einen lapidaren Satz von Fervers:
wDer Arzt bedarf keiner Gotzen, sondern er hat den Herrgott nétig.
Ohne Gott wird kein Arzt auf die Dauer Kranke heilen; das haben
seit Hippokrates immer neu die Arzte erkannt.”

Bei der klug beigefiigten Worterklirung sollten um des Ansehens
bei Fachleuten willen einige unrichtige Formulierungen verbessert
werden, wie zum Beispiel bei der Paralyse und bei Psvchopath.
Diese wenigen Bemiéngelungen wollen dem Werte und vor allem dem
Nutzen des Biichleins keinen Eintrag tun. Es zeigt auf, wie eigent-
lich eine Pastoralpsychiatrie beschaffen sein sollte, von der diese
Sonderabhandlung ein Beispiel ist. Auch tiichtige Autoren k&énnen
sich im Eifer vergreifen. Eine richtige Einrenkung dieser Art voll-
zieht der Verfasser bei Sellmair. Leider findet sich in seinem lobens-
werten Priesterbuche ,Der Priester in der Welt® (S. 19), eine Stelle
iiber uns Priester, gegen die wir uns wehren miissen. FEigentliche
Hysterie ist in unseren Reihen doch selten. Aus zu weichem Holze "
sollten Priestercharaktere nicht geformt sein. Vielleicht hiitte van Acken
als Mitarbeiter der ,Quartalschrift® auch diese erwihnen kénnen
(1938, Heft 1).

Aigen bei Salzburg. : Josef Schattauer.
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Christentum und gesundes Seelenleben. Von Dr. Georg Siegmund.

8¢ (182). Paderborn 1940, Ferd. Schoningh. Kart. RM. 2.40.

,Die Heilkraft des Christentums aufzuzeigen, ist der Wunsch dieses
Biichleins”, heiBt es im Vorwort. Diesem Ziele dienen die Kapitel:
Die Unruhe zu Gott, der Glaube an Gott den Vater, der Weg aus der
Angst, Affektstorungen, Schuld, Kinderfehler als Hemmungen des
Lebens, seelische Zwangsleiden, Feigheit und Mut, der Rausch als
unechte Erfiillung des Lebens, echte Lebenserfiillung durch die geistige
Formung des Lebens. Aus der Fiille der Psychotherapie in den grofien
seelischen Noten unserer Zeit sind einige Abschnitte herausgestellt und
mit dem Heilsamsten behandelt worden: dem Sonnenhaften eines
wirklichen Glaubens an einen personlichen Gott und an Christus, den
Heiland der Welt. Die Kurpfuscherei auf seelischem Gebiet ist ja
leider in Bliite; aber das innere, eigentliche Leben des Menschen, das
seelische, bedarf der besten Seelsorge; es ist so fein, so empfindlich,
viel mehr als das Auge. Das ganze Buch mit seinen 183 Seiten ist
eine kriiftige Apologie der alten, gediegenen Seelsorge der Kirche und
zeugt von ihrem Reichtume, der Kraft, der Gediegenheit. Zuverlissig-
keit fiir alle Zeiten. Es ist sehr zu bedauern, daf der Raummangel
nur eine kurze Bewertung zuléift. Seit dem Biichlein von Bichlmair
S. J.: Religion und seelische Gesundheit im Verlag Mayer-Wien 1931
ist keines in dieser Form erschienen aufier dem von Pfarrer Thiery:
Warum so #ngstlich? im Schoningh-Verlag. Die gesunde Psycho-
therapie befruchtet die Seelsorge wie selten ein moderner Wissens-
zweig. Das Schriftchen ist vortrefflich durchwiirzt mit anschaulichen
Beispielen, wie einst bei Klug in seinem sehr wertvollen Buche: Tiefen
der Seele. Deshalb liest es sich auch so leicht. Wer sich berufen
fithlt, im Tiefsten, im Seelenleben, den Mitmenschen zu helfen, greife
nach diesem Buche.

Aigen bei Salzburg. Josef Schattauer.

Heiligendes Mutteramt. Von Wilhelm Caroli. Ein Handbuch fiir die
katholische Mutter. 8 (116). Paderborn 1941, Bonifacius-Druckerei.
Geb. RM. 2.25, kart. RM. 1.65.

Dieses Biichlein ist sehr wichtig. Es handelt von der Aufgabe der
Mutter in der religiésen Betreuung und Erziehung der Kinder. Ein-
dringlich wird der Mutter dieser ihr heiliger Beruf eingeschirft und
fiir die Erfiilllung dieser Aufgabe sehr praktische Anleitung gegeben.
Es ist ein gutes Werk, dieses Biichlein in die Hand einer Mutter zu
legen; es wird aber auch dem Seelsorger gute Dienste leisten als Vor-
lage fiir Predigten und Standeslehren iiber dieses Thema. Es kann
nicht eindringlich genug empfohlen werden.

Heinr. Suso Braun O. F. M. Cap.

Die Episteln und Evangelien der Festtage, Im Dienste der Predigt
erklirt von Dr. Fritz Tillmann. 8° (VIII u. 542). Diisseldorf 1940,
Mosella-Verlag. Geb. RM 10.—.

Der ersehnte Erginzungsband zu den sonntiglichen Episteln und
Evangelien desselben Autors, der als Bibliker unumstritten hohes An-
sehen genieBt. Es ist sicher berechtigt, nach richtigen Homilien auf
den Kanzeln zu rufen; aber ebenso muf} als Voraussetzung hiefiir nach
entsprechenden Perikopenerklirungen gerufen werden, die verlidfiliche
Ausdeutung des Sinnes, eine iibersichtliche Gruppierung des Stoffes
und eine solide und fromme Heranbringung desselben an die Bediirf-
nisse des Lebens zugleich bietet. Das ist hier in vollendeter Form
verwirklicht. Man kann dieses Buch als einen Erldser begriifien von
dem vielfach 6den Leerlauf des Predigens nach dem Evangelium.

Salzburg. Adamer.
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Evangelium hier und heute. 4. Bd.: Der religiose Sinn. 2. Teil. Von
Dr. M. Laros. 8° (264). Regensburg 1940, Friedr. Pustet. Kart.
RM. 38.70, geb. RM. 4.70, :

Nun liegt mit diesem 4. Band der 2. Teil des Werkes vollendet
vor. Er behandelt die Evangelien-Perikopen der Sonntage von Pfing-
sten bis zum SchluB8 des Kirchenjahres. Der aligemeine Beifall, den
die drei vorangegangenen Bénde dieses Werkes gefunden haben, gilt
auch diesem 4.Band ohne jede Einschrinkung. Hier vereinen sich
metaphysische Tiefe und scharfe Logik, exegetische Genauigkeit und
geistvolle Zusammenschau, Zeitzugewandtheit und Traditionsgebun-
denheit, wirmste Gldubigkeit mit Frische und Originalitit in Auf-
fassung und Formulierung. Ein Werk, dem weiteste Verbreitung zu
wiinschen ist. Daran diirfte kein Seelsorger voriibergehen, dem es
wirklich um die Verlebendigung des Gotteswortes fiir unsere Zeit zu
tun ist. Es ist kein eigenfliches Predigtbuch im iiblichen Sinn des
Wortes, da alles Formal-PredigtgemiBe zuriicktritt, aber ein Prediger-
buch, das zur Besinnung zwingt und in die Tiefe des Gotteswortes
fiihrt, ein Betrachtungsbuch, das auch den gebildeten Laien am
Evangelium froh und frei werden l48l. Hoffentlich bleibt der Ver-
fasser seinem Vorsatz treu, den er im Vorwort des dritten Bandes
kundgab, und fiithrt das ganze Werk in einer dritten Jahresreihe von
Betrachtungen weiter.

Hennef-Geistingen a. d. Sieg. - P. Wilh. Piitz C. Ss. R.

Friedrich Wilhelm Weber. Von Univ.-Prof. Dr. Max Buchner. 8 (400).
Diilmen i. Westf. 1940, Laumann. Geb. RM. 5.80.

»Leben und Werk des Dreizehnlindendichters”, des edlen Arztes
und Menschen 146t der Verfasser in einheitlicher Geschlossenheit noch
einmal vor uns ablaufen. Dabei scheint uns der Mensch noch be-
deutender zu sein als der Dichter. In seiner lebendigen Persénlichkeit
wie in seinem Dichterwerk sehen wir nordische Wesensart, riickhalt-
lose Vaterlandstreue und Volksnihe mit christlichem und treu kirch-
lichem Sinn verwoben — und es ist wahrlich ein feiner Akkord ge-
worden. Man empfindet es fast als Trost, daB auch dieses so harmo-
nische Leben einmal eine schwere Krise voll Zweifel, ja Gottfremdheit
zerrif — aber die Gegensitze zehrten einander nicht auf, sondern
formten nur den Deutschen und den Christen, jenen Typ Menschen,
den Weber selbst einmal beschreibt: ,Fromm, sinnig, weich, nicht
iiberzart — zih, treu, auch trotzig, deutsche Leute: — so waren sie,
so sind sie heute. Das Buch erscheint in der Reihe ,.GroBe Minner-
gestalten®,

Linz a. d. D. Dr. F. Klostermann.

Verlag der ,Theol.-prakt. Quartalschrift“, Wilhering

bei Linz a. d. Donau. — Eigentiimer und Heraus-
geber: Die Professoren der Phil.-theol. Diézesanlehranstalt
Linzz — Verantwortlicher Schriftleiter:

Dr. Ferdinand Spiesberger, Wilhering bei Linz. — Druck:
Buch- und Steindruckerei J. Wimmer, Linz, Promenade 23.
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QUARTALSCHRIFT

Priester und Frau.

Von B. van Acken, Miinster i. W.
I. Die Zeitstromung und ihre Gefahren.

1. Die Frage nach der richtigen, d. h. der natiirlichen und
gesunden Haltung des Priesters zur Frau ist nicht losbar
chne tiefere Kenntnis der heutigen' Zeilstrémungen. In den
letzten zwei Jahrzehnten hat eine gewaltige Umwertung der
natiirlichen Werte, eine erschreckende Umwandlung in den
siftlichen Anschauungen stattgefunden. Der offenbare
Wandel der inneren Gesinnung tritt vor allem klar zu Tage
auf dem Gebiet der geschlechtlichen Sittlichkeit. Das Ver-
stindnis fiir gesunde Natiirlichkeit und fiir reines, edles
Volksempfinden, ja sogar die Auffassungsfihigkeit fiir diese
Dinge sind in den weitesten Kreisen verloren gegangen.

rundstiirzend sind geradezu die Wandlungen in den sitt-
lichen Anschauungen der Beziehungen der Geschlechter zu-
einander. Schrankenlose Freiheil ist an die Stelle vornehmer
Zuriickhaltung und echter Ritterlichkeit getreten, dreister
Zynismus an die Stelle der Ehrfurchi. Am verheerendsten
hat aber wohl die vollige Verdrehung des ,Freundschafts-
und des Liebesbegriffes® gewirkt. Das hat schlagend Re-
gierungsmedizinalrat Ferdinand Hoffmann in seiner Schrift:
»Sittliche Entartung und Geburtenschwund* bewiesen (S. 28).
Die Umwandlung der moralischen Anschauung tritt am
starksten beim weiblichen Geschlecht hervor. Das zeigt sich
schon in der lockeren und ungeniigenden Bekleidung, in der
starken Sinnlichkeit unserer Midchen und Frauen, die so
gierig sind nach allem, was die Sinne anregt und bestrickt,
besonders nach dem Siulen und Angenehmen, die aber alles
Unangenehme, wie Hitze und Kilte, so schwer ertragen. Fiir
héhere, geistige, ideelle Werte haben sie oft wenig Verstand-
nis. Was sie anstreben, sind meistens nur materielle Werte:
Geld, Genuf}, Luxus. Im Zusammenhang damit steht der un-
begreifliche Leichtsinn, mit dem heute so viele Madchen und
Frauen ihr Bestes und Schénstes, die Frauenwiirde, so
schnell und leicht preisgeben. Frither mubBte sich der Mann
das Midchen, die Frau im heiflen Kampf erobern, heute
bieten sie sich selbst an (Hoffmann, S. 30).

Ao (St AR
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Dazu kommt der gewaltige EinfluB, den gerade das
schlechte Beispiel; und vor allem die &ffentliche Meinung
auf die Lebensfithrung des einzelnen haben. Ich verweise
hier auf meinen Artikel: ,Massenpsychologische Wirkungen
und moderne Sittlichkeitsprobleme* (diese Zeitschrift, Jahr-
gang 1941, Heft 1, S. 48 ffg. Wir konnen nicht leugnen, daB
auch unsere katholische Bevilkerung viel von zersetzenden
Ideen des Zeitgeistes in sich aufgenommen hat. Einen Haupt-
grund dafir nennt Pius XI. in seinem Rundschreiben iiber
die christliche Ehe: ,Es mangelt ja nicht an solchen, die
glauben, daB alles, was die staatlichen Gesetze gestatien oder
wenigstens nicht bestrafen, ihnen auch nach dem Sitten-
gesetz erlaubt sei, oder die offen gegen die Stimme des Ge-
wissens zur Tat schreiten, weil sie Gott nicht fiirchten und
sehen, dafl sie auch vom menschlichen Gesetze fiir sich
nichts zu fiirchten haben. So werden sie nur zu oft sich
selbst und andern zum Verderben®.

In diesen Worten Pius’ XI, ist auch der letze und tiefste
Grund der sittlichen Entartung unseres Volkes angegeben:
die sich immer stirker ausdehnende Goltentfremdung unserer
Tage. Denn nur auf dem Boden echter Religiositit gedeihen
die sittlichen Tugenden, diese unentbehrliche Grundlage des
Staates. Nur der Glaube an einen personlichen Gott erfullt
den einzelnen Menschen auch innerlich mit Achtung vor der
rechtméBigen Autoritit, mit Gehorsam gegen die Gesetze, mit
Treue, Wahrhaftigkeit, Malligkeit, Keuschheit, Niachstenliebe,
Gemeinsinn. Die Volkssittlichkeit steht und fillt mit der
Religion. Generalleutnant Dr. h. c. von Rabenau sprach am
28. Mai 1940 bei der Hauptversammlung der deutschen Ge-
sellschaft fir Wehrpolitik und Wehrwissenschaften iiber
»Geistige und seelische Probleme in diesem Krieg”. Unter
anderem sagte er, ein Fehlen der Religion wiirde in wenigen
Jahrzehnten die Autoritiat aufheben. Der Soldat brauche Be-
ziehungen zu seinem Gott, sonst verliere der Krieg seine sitt-
liche Rechtfertigung. Ohne Jenseits-Gedanken koénne der
Soldat nicht auskommen (,,Frankf. Zeitung”, 29. Mai 1940,
S. 4). In der letzten Aufzeichnung des Marschalls Balbo, die
der italienische Gewidhrsmann das geistige Testament des
Marschalls nennt, heifit es: ,Ich habe die Religion meines
Vaterlandes. Ohne dieses Ideal halte ich den Menschen
fir irgendeinen Kadaver, der nutzlos erleuchtet wurde”
(,,Frankf. Zeitung®, 3. Juli 1940, S. 1).

2. Wir haben die Zeilstromungen mit ihren gefdhrlichen
Anschauungen kennengelernt. Da driangt sich uns von selbst
die Frage auf: wie sollen wir die drohenden Gefahren des
Zeitgeistes abwenden und bekampfen? Das erste ist, daB
wir Priester ein strahlendes Vorbild der Reinheit in dieser
Welt und darum auf der Hut vor Ansteckung vom Zeitgeist
sind. Kein Mensch vermag sich ganz den Einfliissen des Zeit-
geistes zu entziehen, und als Kinder unserer Zeil sind wir
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alle der Gefahr ausgesetzt, daf sich auch bei uns das rechte
Werturteil triitben koénnte. Eine offene und ehrliche Ge-
wissenserforschung wird uns allen von Nutzen und Segen
sein. Dal} die falschen Anschauungen iiber die Beziehungen
der Geschlechter zueinander auch schon auf manche Priester
ungiinstig eingewirkt haben, kann kein Einsichtiger leugnen.
Wenn Priester so frei mit Damen verkehren, wie es Laien
tun diirfen, dann offenbaren sie durch dieses Benehmen
einen Mangel an Ehrfurcht vor der eigenen Wiirde und Per-
sonlichkeit. Ein Priester, der sich Damen gegeniiber genau
so benimmt wie ein Laie, sei es in seiner Haltung oder
Kleidung, verzichtet damit auf das Vorrecht, als Priester be-
sonders geachtet und geehrt zu werden. Als Gesellschafter
kann er vielleicht gern gesehen sein, aber als eigentlicher
Seelsorger, besonders als Beichtvater, wird er abgelehnt.
Liegt nicht auch hier ein Denkfehlschlufi vor? Dieses Be-
nehmen ist in sich nicht siindhaft, also ist es auch erlaubt.
Wer so denkt, ist sich nicht bewuBt, daf ihn seine hohere
Wiirde auch zu feinerem und vornehmerem Benehmen ver-
pilichtet. Durch eine unvollstindige Bekleidung schadet
aber der Priester seinem Ansehen und seinem ganzen
Stande. Denn nirgendwo wird so leicht der einzelne Fehler
verallgemeinert und das Militrauen zum Prinzip erhoben wie
beim Priester. Die fast allgemeine Herabsetzung des Priester-
standes wére nicht denkbar, wenn alle Priester ganze Per-
sonlichkeiten wiren. Darum verpflichtet uns unsere Standes-
ehre und die Liebe zu unseren Mithriidern, jeden unnétigen
AnlaBl und Schein zu Verdichtigungen zu meiden und auch
nach auflen hin durch edle Bekleidung die priesterliche
Wiirde zu wahren.

In den letzten Jahren ist oft in Schriften und noch ofter
in kleineren Kreisen das Problem behandelt worden: Gibt
es eine Freundschaft zwischen Priester und Frau?*) Daf eine
Freundschaft zwischen Priester und Frau mdglich ist, ist
kein Problem, sondern eine objektive Tatsache, bewiesen
durch einige, allerdings seltene Beispiele der Heiligen-
geschichte. Genannt seien nur: Franz von Sales und Johanna
von Chantal; Franz von Assisi und Clara; Bonifatius und
Lioba. Fir die Heiligen war die Freundschaft zwischen
Mann und Frau kein vielerortertes Problem. So hat z. B. der
hl. Franz von Sales, als er eine ganz Nacht durchwachte und
betete, nicht, wie man es gerne darstellt, lange dariiber nach-
gedacht, ob eine Freundschaft zwischen ihm und Johanna
von Chantal méglich sei, sondern er hat dariiber nachge-
dacht, ob er es vor Gott und seiner Didzese verantworten
konnte, einer einzelnen Seele so viel Zeit zu schenken. Und
etwa sechs Jahre vor seinem Tode brach Franz von Sales

1) U. a. sei verwiesen auf: Prof. Dr. Ketter, Priester oder Freund
in der Frauenseelsorge? Ein Briefwechsel. (Diese Zeitschrift, Jahrg.
1935, S. 501 ff.).
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die innere Verbindung doch ab, weil es ihm schien, daB sie
ihn store (Seele, IV, 1922, S. 361 f.). Wir wollen nun in aller
Ruhe miteinander iiberlegen, was von der Freundschaft
zwischen Priester und Frau zu halten ist. Zunichst sei
darauf hingewiesen, daB mit diesem Worte heute vielfach
jene Beziehungen zwischen Mann und Frau bezeichnet wer-
den, die man frither , Verhéltnis* genannt hat. Diese soge-
nannte ,,Freundschaft” kommt fiir den Priester selbstver-
standlich gar nicht in Frage.

Unter Freundschaft im guten alten Sinn des Wortes ver-
steht man eine besondere wechselseitige, sich betatigende
Liebe des Wohlwollens unter Gleichen. Sie ist eine ,beson-
dere” Liebe, weil sie tiber gewohnliche Liebe hinausgeht,
darum nur unter wenigen sich betatigt. Die Zuneigung mul
so stark sein, daB es zu wechselseitigem Mitteilen und
Schenken kommt. Sie ist eine Liebe des Wohlwollens;
darum verdienen Zuneigungen, die mit begehrlicher Liebe
nur den eigenen Nutzen oder groberen und feineren Sinnen-
reiz suchen, den edlen Namen Freundschaft nicht. ,,Unter
Gleichen®, d. h. als Freunde stehen sie sich gleich, obwohl
sie unter anderer Riuicksicht einander ungleich sein mégen.
Die echte Freundschaft beruht also ganz und ausschliefilich
auf moralischen Eigenschaften und geistigen Fahigkeiten.
Eine Freundschaft, die auf korperlicher Schénheit oder auf
sinnlichen Eigenschaften aufgebaut wire, verdient nicht den
edlen Namen Freundschaft. Denn auf so schwankenden und
wankenden Fundamenten, wie es der Korper oder die Sinn-
lichkeit sind, kann die Freundschaft, die etwas Festes und
Dauerndes darstellt, nicht aufgebaut werden. ,,Unwandelbar
liebt, wer Freund ist.“ Wahre, echte Freundschaft kann
darum nur bestehen zwischen ausgereiften und ganzen Per-
sonlichkeiten, die auch wirklich etwas zum Miiteilen und
Schenken haben. Das hochste Lob verdient die seltene rein
geistliche Freundschaft, die auf ganz ubernatiirlichen Be-
weggriinden ruht, Ubernatiirliches erstrebt und durch iiber-
natiirliche Betétigung sich auswirkt und stérkt. Von dieser
Freundschaft sagt der hl. Franz von Sales: ,,Sie ist kostbar,
weil sie von Gott stammt; kostbar, weil sie zu Gott hinfithrt;
kostbar, weil sie ewig in Gott fortdauern wird. O wie schon
ist es, schon auf Erden so zu lieben, wie man sich im Him-
mel lieben wird, und hienieden schon so liebevoll mit-
einander zu verkehren, wie man es in der Ewigkeit tun
wird" (Philothea 3, 19). DaB diese rein geistliche, itbernatiir-
liche Freundschaft auch unter Personen verschiedenen Ge-
schlechtes moglich ist, ist eine Selbstverstindlichkeit. Aber
sie ist sehr selten und selbst Heilige miussen hier auf der
Hut sein, Wer sich auf die Freundschaft der Heiligen beruft,
mull zuerst danach streben, auch so heilig, so selbstlos, so
bulleifrig zu werden, dall er sicher ist, den anderen wie die
}-_Ieliligen es getan, ,reiner als die Sonne”, nur in Gott zu
ieben.
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Eine Freundschaft aber, die zum Ziele die seelische Er-
ginzung hat, ist unter Personen verschiedenen Geschlechtes
nicht moglich. Vom Zeitgeist angesteckt, streben heute
manche nach dieser Seelengemeinschaft und glauben fest,
dab sie etwas Gutes erstreben, weil sie keine schlechte Ab-
sicht dabei haben. Wir wollen ihnen gerne glauben, dal sie
nichts Boses wollen, aber die Erfahrung lehrt, daf} eine reine
Seelengemeinschaft zwischen Priester und Frau unmoglich
ist. Personen, die eine Seclengemeinschaflt zu gegenseitiger
Ergénzung anstreben, folgen dem Seelentrieb, mogen sie sich
auch wie Bruder und Schwester betrachten. Der Seelentrieb
ist aber wie der Naturtrieb eine Komponente des Ge-
schlechtstriebes. Diese beiden Triebe sind unzertrennbar
miteinander verbunden und stehen in innerer Wechsel-
bezichung zueinander, so daB bei stirkerer Erregung des
einen auch die Gefahr besteht, daB der andere gereizt wird.
GewiB werden sich beide Triebe nicht immer gleich im An-
fang der Seelengemeinschaft geltend machen. Oft zeigt sich,
besonders bei idealen Menschen, zunichst nur der Seelen-
trieb. Bei lingerem freundschaftlichem Verkehr schleicht
sich unbewuBt, aber ganz naturgemiB auch der Naturtrieb
ein; denn letztlich strebt der Seelentrieb als wesentliche
Komponente des Geschlechtstriebes nach dem vollsténdigen
Besitz des Freundes, was nur moglich ist durch Befriedigung
des Naturtriebes. Wer die Wirklichkeit kennt, weil aus Er-
fahrung, dal ein Seminarist nicht der Freund eines Mad-
chens oder einer jungen Frau sein kann, dafl ihm zur Seelen-
fiihrung einer Frau die notwendige Reife und das hin-
reichende Wissen fehlt. Wer die Wirklichkeit kennt, weill
auch, daB auf den Seelengemeinschaften zwischen Priester
und Frau tatsichlich kein Segen ruht, daf aus ihnen schon
viel Ungliick fiir den Betreffenden und Unheil fiir die Kirche
geflossen ist. Wir glauben gerne, wie schon einmal bemerkt,
daB diese Freundschaften mit der besten Gesinnung begon-
nen werden, aber wir miissen auch ebenso bestimmt hinzu-
fiigen, daBl diese edle Gesinnung nach und nach in Selbst-
sucht und Eigennutz unvermerkt iibergeht, dall man statt
fiir den Herrn und seine Sache fur das liebe Ich mit ganzer
Seele besorgt ist. Nirgendwo ist die Selbsttauschung hiufiger
und gefihrlicher als auf diesem Gebiete. Das Herz héngt
eben an dem angenehmen gesellschaftlichen Umgang mit der
Frau; man kann nicht auf das Angenehme verzichten, darum
darf es nicht gefdhrlich sein.

Was von diesen Seelengemeinschaften gilt, das gilt noch
mehr von den Freiheiten und Vertraulichkeiten, Hier han-
delt es sich in Wirklichkeit um ein Spiel mit dem Feuer.
Wer die kleinen IFreiheiten nicht meidet, geht langsam, aber
sicher weiter. Seine Natur dringt ihn dazu, auch wenn er
sich hundertmal sagt: ich will nichts Boses. Man darf hier
nicht iibersehen, dali der Geschlechtstrieb nicht nur dann
titig ist, wenn er durch #uBlere Umstinde gereizt wird, son-
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dern daB er auch unbewulit die Lustgefithle sucht. Es gibt
eben auch eine versteckte oder verkappte Sinnlichkeit. In-
folge der Leib-Seele-Einheit konnen wir nun einmal den
Seelentrieb nicht von dem Naturtrieb trennen. Wer oft
dieses siile Gift der Freiheiten und Vertraulichkeiten ge-
nieBt, kommt schwer und nur selten zur Einsicht, daB er in
einer grofien Selbsttiuschung lebt, so sehr hat ihn das Gift
berauscht und jede bessere Einsicht und Erkenntnis fast un-
moglich gemacht.

Hier mochten wir noch auf eine Tatsache hinweisen, die
bisher zu wenig Beachtung gefunden hat und doch von
groBer Bedeutung ist. Jede Seelenfiihrung wird nédmlich in
dem Augenblick unfruchtbar, wo sich sinnliche Liebe in das
Herz des Priesters einschleicht. Wohl kann der Priester noch
die Gnade des Sakramentes vermitteln, aber ein Weiter-
und Hoherfithren der Seele bleibt aus, und es kommt schon
bald zu einem sichtbaren Erschlaffen in dem ganzen From-
migkeitsstreben. Gerade diese Tatsache der unfruchtbaren
Seelsorge zwingt uns, auf den tieferen Sinn und die grofie
Bedeutung des Zolibates niher einzugehen.

II. Wesen des Zolibates.

Wenn heute im allgemeinen das Ansehen des Priesters
gelitten hat und infolgedessen seine Wirksamkeit geschwicht
worden ist, dann ist nicht der Zoélibat die Ursache dieser
Erscheinung, sondern nur die Halbheit im Zolibat. Mit
einem halben oder zaghaften Wollen kann in keinem, am
wenigstens im opfervollen Priesterberuf etwas Grofles er-
reicht werden. Der Zolibat ist namlich auch fiir den ge-
sunden, normalen Menschen ein lebenslangliches Opfer.
Denn jeder gesunde, normale Mensch fithlt in sich eine
natiirliche Zuneigung zum anderen Geschlecht als stille
Sehnsucht nach der Ehe. Es ist ein Opfer, ja ein lebens-
langliches Opfer, frisch und freudig einem Beruf sich zu
weihen, der bestindiges Entsagen fordert. Und es wird ver-
héltnisméaBig immer nur wenige geben, die sich zu diesem
Opferleben entschliefen, ,Nicht alle fassen dieses Wort,
sondern nur die, denen die Gnade dazu gegeben ist”, sagt
darum der Heiland (Mt 19, 11). Der Zolibat ist also nur fiir
jene, an deren Herz die Berufsgnade pocht. Ist die natir-
liche Hinneigung zur Frau und das Verlangen nach Liebe
in der Ehe stark, rufen sie auch im idealen Jungmann
immer wieder schwere innere Kiampfe hervor: ,,Soll ich ein-
sam durchs Leben gehen, ohne zu lieben und geliebt zu
werden?”, dann soll sich der Jungmann fiir die Ehe und
nicht fiir den Zolibat entscheiden. Die Ehe ist deshalb die
Norm, der Zoélibat ist die Ausnahme. Darum sagt auch der
Heiland ganz klar und deutlich von der Ehelosigkeit um des
Himmelreiches willen: ,,Wer es fassen kann, der fasse es!‘
(Mt 19, 12). Und der hl. Paulus, der wie kein zweiter Apostel
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die Verschiedenheit der individuellen Naturanlage und auch
der Gnadengaben kennt, stellt die Jungfraulichkeit nur als
Rat und unter bestimmten Voraussetzungen hin, die Ehe
aber ist auch ihm die Norm und unter Umstinden sogar
sittliche Pilicht: ,,Jch wiinsche namlich, daf alle Menschen
wiren, wie ich bin. Aber ein jeder hat eben seine besondere
Gnadengabe von Gott, der eine so, der andere anders. Den
Unverheirateten und den Witwen sage ich: Es ist gut fir sie,
wenn sie bleiben wie ich. Wenn sie aber nicht die Kraft zur
Enthaltsamkeit haben, so sollen sie heiraten, denn besser
ist die Heirat als steter Brand der Sinnlichkeit” (1 Kor 7,
7—10). Der Zolibat ist also ein Verzicht auf die Freuden der
Ehe, aber er ist ein freier Verzicht um des Himmelreiches
willen. Ein unfreier Verzicht, bei dem die Regungen der
gesamten Natur gewaltsam verdringt werden, kann und wird
oft genug zu geistiger Verkriippelung, zu seelischen Ver-
krampfungen und auch zu kérperlichen Stérungen {fihren.
Unfreier Verzicht liegt immer vor beim Fehlen des Priester-
berufes. Wer den Priesterberuf erwiihlt, nur um eine sichere
Zukunft zu haben, oder nur aus Liebe zu seinen Eltern oder,
weil er sonst einen niederen Beruf ergreifen miiBte, kann
und wird niemals aus ganz freier Enischliefung sein Ja-
Wort geben zum Zélibat. Der Priesterberuf bedarf jedoch
zu seiner notwendigen Festigkeit nicht bloS der Freiheit von
jedem auBeren Zwang, sondern auch der vollen inneren sitt-
lichen Freiheit. Deshalb schreibt auch die Instruktion iiber
die Weiheskrutinien ausdriicklich vor, dall der Bischof be-
reits vor der Erteilung der Tonsur feststellen mufl, ob die
Weihekandidaten iiber das Zolibatsgesetz geniigend unter-
richtet und zu seiner vollkommenen Erfilllung frei ent-
schlossen sind, Diese vollkommene innere und dullere Frei-
heit mufl dann der Weihekandidat vor jeder hoheren Weihe
vor dem Bischof mit einem Eide bekraftigen: ,Ego . . .
testificor in primis, nulla me coactione seu vi, nec ullo
impelli timore in recipiendo eodem sacro ordine, sed ipsum
sponte exoptare, ac plena liberaque voluntate eundem velle,
cum experiar ac sentiam a Deo me esse revera vocatum.”
Dieser Eid, der seit Frithjahr 1932 der Subdiakonatsweihe
vorausgehen mub, soll einen unfreien Verzicht auf die Ehe
bei Ubernahme des Zolibates von vornherein, so weit es
eben moglich ist, ausschlieBen. Wird also der Verzicht auf
die Dauer zu schwer, ist die natiirliche Zuneigung zur Frau
zu groB, dann kommt der Zolibat nicht in Frage, sondern
nur die Ehe. Hier wird die Berufsfrage zur Gewissensirage
und damit zur Entscheidung iiber zeitliches und ewiges
Glick.

Dagegen setzt der freie Verzicht aus hoéheren Griinden
eine innere Kraft voraus und eine klare Uberlegenheit des
geistigen Menschen gegeniiber dem Triebhaften, so daB
dieser Verzicht ohne iibermiflige Hemmungen mit einem
gewissen seelischen Schwung zustande kommt. Der véllig
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freie Verzicht aus Liebe zu Gott ist eine Lebenssteigerung,
die zur Héchstentfaltung der geistigen Freiheit und Kraft
fithrt, zum geistigen Menschen, soweit uns dies in unserem
materiellen Korper moglich ist. Notwendige Voraussetzung
zu dieser Héchstentfaltung oder Sublimierung der Korper-
krifte ist die vollige innere Freiheit, mit der der Verzicht
immer wieder froh und freudig bejaht wird aus Ehrfurcht
vor Gottes GroBe und aus Liebe zu ihr und den unsterblichen
Seelen. Wer also den Zélibat gleichbedeutend halt mit Ehe-
losigkeil, geht ganz an dem Inneren, dem Wesen des Zoli-
bates vorbei. Durch die rein negative und #uflere Erfassung
des Zélibates wird sein Wesen kaum angedeutet, geschweige
denn erschopft. Denn der Ausfall eines Wertes 1st an sich
niemals ein Vorzug, sondern ein Mangel. Mithin kénnte sich
der Zolibat kaum auf derselben Stufe wie die Ehe halten.
Darum sind auch der Junggeselle, der nicht heiraten will,
um ungebunden zu sein, wie die alte Jungfer, die sich ver-
bittert abseits stellt, wirklich verkiimmerte, verkrampfte
Menschen. In ihrem Lebensraum gidhnen unausgefillte
Liicken, die auch die mannigfachsten Erganzungen nicht aus-
zugleichen vermégen, Ebenso wird auch der Priester, der das
Wesen des Zolibates in der Ehelosigkeit sieht, ganz von
selbst ein miBbildeter, verkrampfter Mensch werden. Die
Idee des Zélibates deckt sich also niemals mit blofier Ab-
lehnung oder gar Verachtung der Ehe, iiberhaupt nicht mit
bloB tatsichlicher Jungfraulichkeit. Selbst die lebenslinglich
bewahrte korperliche Unversehrtheit und seelische Jungfrau-
lichkeit erschopft nicht das Wesen des Zolibates. Ist doch
jeder Mensch ~nach Gottes Gebot verpilichtet, die volle
Keuschheit und Unversehrtheit bis zur Ehe zu bewahren.
Wer also aus irgend einem Grunde zeitlebens nicht heiratet,
der mag die Tugend der Keuschheit haben, aber die von
Christus gepriesene Jungfriulichkeit besitzt er nicht. In
seinem tiefsten Wesen ist der Zélibat ein Verzicht auf die
Ehe um des Himmelreiches willen (Mt 19, 12). Der Priester
verzichtet auf menschliche Liebesgemeinschaft, um mit Gott
die gréfte und innigste Liebesgemeinschaft einzugehen, um
ihm ein Mehr an Liebe zu schenken. Ist die Ehe bestimmt
fiir den Besitz eines Menschen in grofSter irdischer Liebes-
gemeinschaft, so wird der Zélibat bestimmt durch eine be-
sondere Art des Gottesbesitzes, der Gottgeweihtheit. In die-
sem Gottgeweihtsein, in der Hingabe seines ganzen Ich an
Gott und die Interessen Christi liegt der eigentliche Hoch-
wert des Zolibates. Weil der Priester aus Liebe zu Gott allen
alles werden will, darum muf} er in den tiefsten Schichten
seiner Seele frei und ungebunden sein. Sacerdos alter
Christus! Wie Christus sich nicht einem einzelnen Menschen,
sondern der ganzen erldsten Menschheit vermihlt hat, so
folgt ihm auch der Priester enger, wenn er sich nicht einen
Einzelmenschen, sondern die Gemeinde zu seiner Braut er-
wahlt, um sie zu lieben, ,,wie Christus die Kirche geliebt und
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sich fiir sie hingegeben hat, um sie zu heiligen” (Eph 5, 25).
Darum denken und fithlen schon die Kinder instinktiv, daf}
der Priester allen gehére, weil er eben keine eigenen Kinder
hat. Und die Erwachsenen wissen aus eigener Erfahrung,
dal} der Priester auf eine eigene Familie verzichtet hat, ,,um
allen alles werden zu koénnen und so alle far Christus zu
gewinnen und zu retten (1 Kor 9, 22). ,Mancherorts heilit
man die Primiz des jungfraulichen Priesters Hochzeit. Ein
schoner Name, aus dem Glaubensgedanken stammend, daBl
die Seele des neugeweihten jungen Mannes eine geistliche
Ehe mit dem Heiland schliedt, um durch die von Christus
ausgehende Gnade Gotteskinder zu erzeugen und heranzu-
bilden. Und auf wieviele Hunderte oder Tausende kann so
mancher katholische Priester mit vaterlichem Blick schauen
und sprechen wie St. Paulus: Ich bin euer Vater, ,denn ich
habe euch in Christus Jesus durch das Evangelium gezeugt"
(1 Kor 4, 15); ich habe euch in der heiligen Taufe das iiber-
natiirliche Leben gegeben; ich habe dieses Leben am Altar,
in Schule und Beichtstuhl, auf der Kanzel und im Vereins-
saal durch Gebet und Wort, durch Arbeit und Leiden ge-
pflegt; ich habe euch herangezogen bis ,zur Mannesreife,
zum Vollmafl des Alters Christi (Eph 4, 13). Wabhrlich, der
katholische Priester hat Familie, eine Groffamilie, das ge-
samte katholische Volk! Der jungfrauliche Priester ist nicht
unfruchtbar! Darum wird er mit Recht Vater genannt, geist-
licher Vater” (Gatlerer, Gottes Gedanken iiber des Kindes
Werden. 6. Aufl. Innsbruck 1938, S. 84).

Noch eine Frage: Ist in den letzten Jahren nicht etwas
einseitig die Einsamkeit des Priesters betont oder in den
Vordergrund gestellt worden? Wie sieht denn in Wirklich-
keit die Einsamkeit eines pflichttreuen Priesters aus? Ein
Priester, der taglich treu seine Berufspflichten erfillt, der
jede Predigt und jede Katechese gewissenhaft vorbereitet und
im Gebet mit Gott bespricht, der teilnahmsvoll die Kranken
besucht, hat wenig Zeit, iiber seine Einsamkeit nachzudenken.
Ist er dazu noch diskret, takivoll, einfithlend, verstehend
und vor allem verschwiegen, so wird ihm soviel Ver-
trauen, Achtung und aufrichtige Liebe entgegengebracht, daBl
auch dem Pfarrer in einsamem Dorfe die lebenslingliche Ein-
samkeit und das letzte Alleinsein sehr erleichtert wird. Und
missen nicht auch in der Ehe gerade die tiefsten und fein-
sten Menschen oft in grofler Einsamkeit durchs Leben gehen?
Kann die Ehe unter besonderen Umstinden nicht die glei-
chen oder noch griéflere Kampfe bewirken wie der Zolibat?
Denken wir doch nur an die Enthaltung, die aus irgend-
einem verpflichtenden Grund lingere Zeit, oft jahrelang ge-
fordert wird und die wegen des innigen Zusammenle%ens,
wegen der Verstirkung des Triebes durch die vorausge-
gangene Gewohnung und wegen der tiglichen Familien-
lasten und Sorgen nur noch schwerer geworden ist. Der
Wahrheit und der guten Sache wiirde gewill besser gedient,
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wenn die innere positive Haltung des Priesters mehr betont
und angestrebt wiirde. ,Es ist ein wesentlicher Unterschied,
ob man sich einbildet, die lingere Enthaltung miisse zu
Spannungen und Schwierigkeiten fithren, oder ob man von
der lebendigen und echten Uberzeugung durchdrungen ist:
ich lose die Schwierigkeiten, ich hole durch gesteigerte
Tiatigkeit mittels des Blutkreislaufes die iiberschiissigen
Krafte mit in den Aufbau herein, sublimiere sie in Muskel-,
Organ-, Nerven- und Gehirnkraft und gebe dem gesamten
Organismus grofiere Frische und Kraft. Im ersten Fall wird
man immer die psychologischen, damit aber notwendig
auch die organischen Schwierigkeiten vergréBern, sich also
tatsichlich ungliicklich und weniger leistungsfihig machen.
Im zweiten Fall wird man bei halbwegs normaler Ver-
anlagung und bei der richtigen Form der Betitigung dem
gewiinschten und energisch gewollten Ziel jedenfalls immer
niher kommen. Man wird die Stérungen vom Korper her
jedenfalls bedeutend verringern; man wird den gelosten,
freien und gesunden Organismus immer besser gewinnen;
man wird den Kérper zu einem kraftvollen und zugleich
dienstbereiten Organ der Seele machen™ (Kiible, Lebens-
entfaltung in Ehe und Zolibat. Saarbriicker Druckerei 1939,
S. 70). Kommen zu diesen natiirlichen Hilfen noch die iiber-
natiirlichen Kraftquellen hinzu: das tagliche heilige Opfer
mit seiner Opferspeise, das Brevier- und Rosenkranzgebet
und vor allem die ganz einzigartige Christusverbundenheit
durch den immer wieder froh bejahten Zélibat, dann fithrt
dieser freie Verzicht notwendig zur Hochstentfaltung aller
natiirlichen und itbernatiirlichen Krafte, zur Vollendung der
harmonischen Priesterpersonlichkeit.

Eine grundsétzlich negative Haltung gegeniiber der Frau
ware nicht nur = unnatirlich, sondern auch wunchristlich.
Christus ist in seinem Erdenleben der Frau stets mit Hoch-
achtung und Liebe, mit Verstehen und Mitleid begegnet.
Unsicherheit und Befangenheit der Frau gegentiber deutet
hin auf innere Unfreiheit und auf falsche Einstellung zum
Zolibat. Wie der gezwungene und unireie Verzicht not-
wendig zur Verkriippelung der Natur und zur befangenen
Haltung der Frau gegeniiber fithrt, so der volle, freie Ver-
zicht zur Hochstentfaltung der Lebenskriafte und zur Frei-
heit und Unbefangenheit der Frau gegeniiber. Wer bewulit
und froh das tégliche Opfer um der Seelen willen bejaht
und in demiitigem Gebet sich die Kraft dazu von oben er-
fleht, erlangt ganz von selbst auch die Freiheit und Unbe-
fangenheit im personlichen Verkehr mit Frauen. Als ,Mit-
arbeiter Gottes™ (2 Kor 6, 1), als ,,amtlicher Diener Jesu
Christi“ (Rom 15, 16), als ,Verwalter der Geheimnisse
Gottes” (1 Kor 4, 1) sieht der Priester in jeder menschlichen
Seele das natiirliche Ebenbild Gottes, das erkauft ist mit dem
kostbaren Blute Jesu Christi und das bestimmt ist fir die
uibernatiirliche Anschauung Gottes im Himmel. Wenn der
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Priester Ehrfurcht hegt vor jeder, auch der siindigen Seele,
wenn er in jedem Madchen seine Schwester und in jeder
Frau seine Mutter sieht und auch so mit ihr verkehrt, wie
ein guter Sohn mit seiner Mutter und Schwester umgeht,
dann kann es ihm nicht schwer werden, der Frau gegen-
uber eine sichere und unbefangene Haltung zu bewahren.
Diese Seelenhaltung des Priesters ist nicht bestimmt durch
Engherzigkeit oder Angstlichkeit, sondern durch Lebens-
sicherheit, héhere Lebensfiille, Aufgeschlossenheit und herz-
liche Bereitschaft zu allen Aufgaben, die Gottes Wille ihm
anvertraut. Diese positive Haltung schlieft notwendig in
sich das rechte Distanzhalten, das feine Zartgefiihl, das
fremde Wiirde ehrfiirchtig achtet und ehrt und die eigene
Wiirde wahrt.?)

III. Der Priester als Erzieher und Seelsorger der Frau.

»Wohl muBl der Mann die grofien Zeiten bauen, doch
steht und fillt ein Volk mit seinen Frauen®“. Die Wahrheit
dieses Satzes wird schlagend bewiesen durch das sittliche
Zustandsbild unserer Zeit. Wir haben ja schon gesehen, daf
gerade beim weiblichen Geschlecht die sittlichen Umwand-
lungen der moralischen Anschauungen am stirksten hervor-
getreten sind, daB das Médchen die natirrliche Zuriickhaltung
abgestreift hat, und dafl Frauengunst zur Schleuderware ge-
worden ist. In den weitesten Kreisen ist die Ehrfurcht vor
der Midchen- und Frauenwiirde geschwunden, ja die Mad-
chen und Frauen haben mit der Kleidung auch die Frauen-
wiirde von ihren Schultern zur Erde gleiten lassen. Wir
Priester sind da in erster Linie berufen, die hohe Auffassung
von dem Wert und von der Wiirde der Frau, die diese dem
Christentum verdankt, zu retten und der Frau selbst das
BewuBtsein ihrer Wiirde zuriickzugeben. Das werden wir am
sichersten erreichen durch rechte Erziehung zur Reinheit
und durch taktvolle und diskrete Behandlung der Frau im
Beichtstuhl. Was die Erziehung zur Reinheit angeht, so
habe ich schon in meinem oben erwihnten Artikel: ,,Massen-
psychologische Wirkungen usw.“, S. 50 f., auf einen Fehler
aufmerksam gemacht, der bisher zu wenig beachtet wurde.
Bei der Erziehung zur Reinheit wurde zu einseitig die ge-
schlechtliche Reinheit betont. Das Ethos der Reinheit er-
streckt sich aber auf alle Gebiete des menschlichen Lebens
und wirkt wieder zuriick auf die ganze Persénlichkeit (vgl.
das Weitere a. a. O.).

Die rechte Behandlung der Frau im Beichtstuhl setzt
voraus, daBl der Priester volles Verstindnis hat fir die
Gleichwertigkeit und Andersartigkeit der Frau, daf er ihre
frauliche Eigenart und ihren Eigenwert kennt und achtet.
Wenn der Priester in jeder Frau, auch in der sindigen
Frau ihren personalen Wert und ihre frauliche Eigenart

%) Vgl. dazu meinen Artikel: Priiderie — Distanzhalten (Diese Zeit-
schrift, Jahrg. 1939, Heft 1, S. 84 3 4
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sieht und achtet, dann weckt er auch in jedem Madchen und
in jeder Frau wieder das heiligstolze SelbstbewuBtsein ihrer
Frauenwiirde. Auf diese ehrfiirchtige und ritterliche Haltung
antwortet dann die Frau mit Ehrfurcht, Vertrauen und Be-
reitschaft. Wie dankbar ist doch jedes Madchen und jede
Frau, die ihren ersten sittlichen Fehltritt demiitig bekennt
und dann kein Wort des Tadels, wohl aber das befreiende
Wort der Lossprechung und des Glaubens an das Gute in ihr
erhilt. Gerade dieser Glaube an das Gute in der Frauen-
seele stirkt in ihr den guten Willen und bewahrt sie mehr
als alles wohlgemeinte Mahnen vor einer neuen Preisgabe
ihrer Frauenwiirde.

So miissen wir die Mddchen lehren, wirklich stolz zu sein
auf ihre eigentliche Frauenwiirde. Das Madchen muf die
Keuschheit bis zur Ehe als das beste Gut ansehen, das es
mitbringen kann. Wir missen es innerlich zu stirken
suchen, so daB es bei jedem Angriff auf seine Frauenehre
fest und mutig spricht: ,Dafiir bin ich mir zu gut”. ,Ich
will auch nicht wie die anderen sein. Dem Midchen, das
eine Bekanntschaft hat und in Gefahr ist, seine Midchen-
wiirde zu verlieren, miissen wir die Frage stellen: , Konnen
Sie einen Menschen lieben, den Sie nicht achten?” ,Nein!*
,Gut! Wenn nun ihr Verehrer, der jetzt noch keine Rechte
auf Sie hat, etwas verlangt, was gegen Ihre Frauenwiirde
ist, dann wird er spiter in der Ehe, wo er das Recht auf
IThren Kérper hat, noch mehr verlangen, was Sie in Ihrer
Frauenwiirde tief verletzt. Sie kénnen ihn dann unméglich
achten und noch weniger lieben. Wenn er Thnen sagt: ,Das
ist doch Liebe!, dann erwidern Sie ihm ruhig: ,Wenn Du
mich wirklich liebst, muft Du mich auch achten und mir
das schonste Gut, meine Frauenwiirde, lassen. Wenn Du
Dich aber jetzt nicht beherrschen kannst, dann ist das ein
Zeichen, daB Du nicht mich und mein Gliick suchst, sondern
nur die Befriedigung Deiner Leidenschaft. Dazu bin ich mir
zu gut'.“ Schon gleich bei der ersten ungeziemenden Frei-
heit, die sich der Briutigam erlauben will, muB die Braut in
Ruhe und Festigkeit antworten: ,,Bitte, achte meine Frauen-
wiirde!* Ist die Liebe echt, dann wird der Briutigam sagen:
,Verzeihe mir, ich habe mich im Augenblick vergessen!"
In jedem Jungmann und in jedem Mann steckt néimlich ein
Ritter und ein Tiger. Von dem Verhalten der Médchen und
der Frauen hiingt es vor allem ab, ob in dem Jungmann und
in dem Mann der Ritter oder der Tiger geweckt wird.

Nicht fest genug kann man den Eheleuten, besonders den
jiingeren, die Wahrheit einpriagen: Der eheliche Akt ist nach
dem Willen Gottes und der Natur der Ausdruck der letzten
schenkenden und hingebenden Liebe. Darum kann er nicht
etwas Alltigliches sein. Die Verkennung dieser grundlegen-
den Wahrheit fiir ein gesundes und naturliches Eheleben ist
ein Hauptgrund, warum es heute so viele ungliickliche Ehe-
frauen gibt. Wir miissen den Frauen diese Wahrheit frith-
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zeitig sagen und sie anleiten, auch in der Ehe ihre Frauen-
wiirde zu wahren. Oft klagen sie tiber ihren leidenschaft-
lichen Mann, wissen aber nicht, was sie ihm sagen sollen.
Auch der beste Mann kann sich vergessen und der Leiden-
schaft nachgeben. Die Frau mufl dann giitig und fest sagen:
,.Nein, so darfst Du mich nicht behandeln. Ich bin Deine
Lebensgefihrtin, aber kein Lustobjekt. Du weilit, ich tue
alles fiir Dich und bringe gerne jedes Opfer, aber meine
Frauenwirrde mufit Du mir lassen”. Wiirde jeder Beichtvater
auch in dieser positiven Art sein verantwortungsvolles Amt
als Priester und Arzt konsequent ausiiben, wir hitten schon
bald wieder mehr reine und gliickliche Middchen und Frauen.

IVe Die Frau eine wertvolle und eifrige Helferin in der
Seelsorge.

Durch die rechte Behandlung des Madchens und der Frau
geben wir ihnen nicht nur das BewuBtsein ihrer Wiirde und
Berufung zuriick, sondern wir férdern auch die sittliche
Reinheit der Mannerwelt und das ganze religiose Leben.
Schon oft hat ein ganz sittenreines Miadchen durch seine edle
und feste Personlichkeit auf den Brautigam so gewirkt, dal§
er selbst wieder sittenrein wurde und seine Braut unberiithrt
zum Altare fithrte. Noch ofters hat eine starke und sitten-
reine Frau den Mann und die Familie vor dem moralischen
und physischen Untergang bewahrt, Das stirkste natiirliche
Mittel, die Religion und Sittlichkeit in der Familie zu ret-
ten, ist die Macht der Frau. Diese Tatsache wird leider
zu wenig beachtet. Wie bedeutsam ist doch die Miitterlich-
keit der Frau fur die Bewahrung und Ausbreilung der
Religion! Dem tiefsten Wesen der Frau eignet ja eine be-
sondere Hinordnung zum Religiosen. Je getreuer die Frau
ihrer Mutternatur bleibt, desto inniger ist ihr Teilhaben an
jenem UnfaBbaren, das dem reflektierenden Verstande un-
erreichbar bleibt, das tuber alles Sprechen und Denken
hinausgeht, an dem unmittelbaren ,,Gottes-gewiB-Sein®, dem
Gottergriffensein und Gottergreifen. Das aber befihigt die
Frau auszuharren, den heiligen Funken gottlichen Geheim-
nisses zu hiiten und lebendig zu erhalten, wenn er zu Zeiten
vom kalten Atem des Rationalismus ausgeblasen zu werden
droht. Die Tatsache, daf auch heute noch in den Knie-
bianken der Gotteshiuser, am Kommuniongitter, bei kirch-
lichen Prozessionen, Wallfahrten, Volksandachten usw. die
Frauen so weitaus iiberwiegen, gibt uns ein lebendiges Bild
von dieser wirklich vollbrachten Leistung des Hiniiberrettens
der Volksfrommigkeit iiber den Wiistenstrich materialisti-
scher Weltanschauung.

Der zweite Sonderwert des Miitterlichen, der zumeist aus-
schlaggebend sein wird fir die praktische Teilnahme der
Frau an der duleren ,actio”, ist ihre Berufung zum Dienste,
genauer gefaBt: zum Dienste am Menschen. Jene Frau ist
fir den Gottesdienst am reichsten begabt, die einen hellen

»Theol.-prakt, Quartalschrift.* IV. 1941. 20
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Blick hat fiir die Note der Menschen. ,,Vom Motiv des Schleiers
her eignet der Frau vor allem das Unscheinbare, alles, was
unter die Bezirke der Liebe, der Giite, des Erbarmens, des
Pflegens und Behiitens gehért, also das eigentlich Verbor-
gene und zumeist Verratene auf Erden™ (Gertrud von Le
Fort, Die Ewige Frau, S. 19).

Maria, die stirkste, reinste Prigung des Frauentums, hat
selbst itber dem ungeheuren Geschehen der Gottempfangnis
nicht den Sinn dafiir verloren, daB ihre schwangere Base
Elisabeth vermutlich jemandes bediirfe, der ihr die Miihen
des Haushaltes erleichtere. Mit der Erwahnung der seligsten
Jungfrau-Mutter leuchtet auch die vom personlichen Dienste
geforderte magdliche Haltung auf. ,Magdlich™ bedeutet eine
Wesensbindung von Reinheit und Demut. Diese magdliche
Haltung der Frau muB ja Vorbild sein fir die magdliche
Haltung der ganzen Menschheit vor Gott (Oda Schneider,
Vom Priestertum der Frau. 2. Aufl., S. 581.).

Je besser wir die frauliche Eigenart kennen und ihre
Arbeitsweise achten und schiitzen, desto sicherer wird die
‘Frau in Unterordnung unter den Priester in der Seelsorge
ihr Bestes leisten. Christus hat uns die Verschiedenheit
ménnlicher und weiblicher Wirkungsweisen in einem Gleich-
nispaare vorgefithrt, das gewiB nicht durch Zufall, sondern
aus tiefen Griinden bei Matthius (13, 31—33), wie auch bei
Lukas (13, 18—21) nebeneinandersteht: ,Wem ist das Reich
Gottes gleich und womit soll ich es vergleichen? Es ist einem
Senfkorn gleich, das ein Mann nahm und in seinen Garten
site. Es wuchs und wurde ein grofier Baum, und die Vogel
des Himmels nisteten in seinen Zweigen.” Weiter sagle er:
,Womit soll ich das Reich Gottes vergleichen? Es ist einem
Sauerteig gleich, den eine Frau nahm und unter drei Mafl
Mehl mengte, bis das Ganze durchsiuert war.” Den Kleinen
Anfang, der so bezeichnend ist fir alles Werden des Himmel-
reiches, also auch fiir alles rechte Wirken der Katholischen
Alktion, haben beide gemeinsam: Mann und Frau. Aber sieh,
aus dem Senfkorn des Mannes wird allmihlich ein grofier
Baum, weithin bemerkbar, ein Gewichs, das Form und
Farbe hat und das den Véglein Wohnung bietet. Er hat
unleugbar etwas Neues hergestellt, das man sehen und
greifen kann. — Nicht so die Irau, die etwas Sauerteig in
drei MaB Mehl mengt. Dieser Sauerteig ist in seiner Weise
ganz so wirksam wie das Senfkérnlein; doch er tritt nie in
Erscheinung; er bleibt, auch wenn er vollig ausgegoren ist
und alles durchsiuert hat, doch unter dem Mehl verborgen.
Er nimmt weder Gestalt noch Farbe an, und wer von der
geheimen Kraft nichts weill, kann sein Wirken iibersehen.
Dem Sauerteig freilich liegt nichts daran, gesehen zu werden,
wenn er nur wirken darf. So ungemein ahnlich sind die
Gleichnisse vom Senfkorn und vom Sauerteig einander; und
doch so tief gekliiftet unterschieden. Die ganze Lehre von
der Gleichwertigkeit und Andersartigkeit der Geschlechter in
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Sein und Wirken, vom ménnlichen und weiblichen Priester-
tum, sind darin von der Ewigen Weisheit meisterlich vor-
getragen und entschieden (Oda Schneider, a. a. 0., S. 901.).
Wiirden diese grofien Zusammenhinge von uns Priestern
klarer erfafit und besser ausgewertet, dann hitten wir wohl
mehr tiichtige weibliche Apostel in der Seelsorge. Wir dirfen
auch nicht die Tatsache vergessen, daB der niichterne, kalte
Verstand des Mannes nie das tiefe Gemiit der Frau und ihre
ganze Eigenart so erfassen wird, wie die Frau es kann. Fir
das rechte Verstandnis der fraulichen Eigenwerte und fiir die
allgemeine Haltung der Frau gegeniiber kénnten wir vieles
lernen aus den Biichern der groBen Frauen. Die Mitarbeit
der Frau in der Seelsorge miiiten wir noch héher werten
als bisher und ihr auch den notwendigen Spielraum und
die entsprechende Freiheit gewéihren. Auch auf literarischem
Gebiet leisten heute viele Frauen GroBes. Ihre guten Biicher
empfehlen und verbreiten helfen, ist ein apostolisches Werk,
das nicht durch falschen Mannerstolz beeintrichtigt werden
darf. Fiur gute und gesunde Anregungen sind die katholi-
schen Schriftstellerinnen recht dankbar. Diese ehrfiirchtige
und echt ritterliche Haltung den Eigenwerten der Frau
gegeniiber wird sie beantworten mit noch groBerer Ehr-
furcht vor dem amtlichen Priestertum und mit opferfreudiger
Bereitschaft zu jedem Seelsorgedienst.

V. Der Anruf Gottes an uns Priester von heute.

Wie nie zuvor, kommt es uns allen in den letzten Mona-
ten zum BewuBtsein, dal} die gottliche Vorsehung unverkenn-
bar neue Weltzustéinde einleitet. Was veraltet und iiberlebt
ist, stiirzt als abgestorben zusammen. GewiB wird es wieder
besser werden, das verbiirgt uns der Glaube an Gottes Giite
und Allmacht. Aber es kann in der Welt nur gut werden
durch die Guten. Vox temporis vox Dei! Der Anruf Gottes
an unsere Zeit geht vor allem an die Guten, die Reinen. Und
zu diesen sollen ja wir Priester in erster Linie zihlen.

,»Nicht schone Worte und blendende Rhetorik, nicht das
Kleid, auch nicht Gelehrsamkeit und Kunstgeschmack - sind
es, die den Priester als Priester legitimieren, sondern seine
Tugend und seine sittliche GroSe. Das Wunder eines heiligen,
selbstlosen, opferwilligen, echt priesterlichen Lebens und
Wandels ist und bleibt fir Freund und Feind das durch-
schlagendste Argument und die beste Empfehlung der Sache
und Lehre, die der Priester vertritt. Daher geht gerade
heute das Bestreben der Feinde Gottes und der Kirche in-
stinktiv darauf aus, einen Gegensatz zwischen Lehre und
Leben, zwischen Worten und Werken zu konstruieren, den
katholischen Klerus mit allen denkbaren Mitteln zu verdich-
tigen, seinen guten Ruf im Schlamme ekelhafter Verleum-
dungen zu ersticken (Huonder, Zu Fiflen des Meisters, I,
275). Schon diese Talsache allein zeigt uns die schwere
Pilicht, die wir Priester haben und die das Kirchenrecht in

; 20%
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die Worte kleidet: ,,Die Kleriker sollen das innere geistliche
Leben mehr pflegen als die Laien und sich dementsprechend
auch nach auBen benehmen, so daf sie in Gesinnung und
Lebenswandel fiir die Laien vorbildlich sind* (Can. 124).

Unser ganzes Leben mufi vorbildlich sein, also nicht bloB
im offentlichen, sondern auch im privaten Verkehr von Seele
zu Seele. Sind wir Priester nicht in den letzten Jahren auf
den Leuchter erhoben? Welches private und offentliche
Leben wird mehr und schiirfer beobachtet als das Leben des
katholischen Priesters? Ist das nicht eine starke Mahnung
und zugleich auch eine grofe Gnade fiir uns? So werden
wir ja fast gezwungen, auch die kleinsten Fehler zu meiden.
Heute sieht man selbst die kleinsten Fehler, vergrofert und
verbreitet sie. Aber wie ergreifend wirkt ein heiliges, durch
gediegene und ausgereifte Tugend geschmiicktes Priester-
leben schon durch sein bloBes Dasein! Diesen vorbildlichen
Wandel schulden wir unserm eigenen Gewissen und unserer
Wiirde. Taglich tragen unsere Héande die hostia pura, sancta,
immaculata vor Gottes Angesicht und flehen um das Heil
der Welt. Aber nicht allein unsere Hinde, sondern auch
unser Denken und Wollen miissen rein sein. Dann wird es
uns nicht schwer werden, in der tdglichen Begegnung mit
der Frau stets die vaterliche Gute mit dem ehriurchtsvollen
Abstand zu vereinigen und ihr so am wirksamsten die ge-
sunde und echte Reinheit zu predigen und ihre Frauen-
wiirde bewahren zu helfen. So erfiillen wir auch das ernste
Heilandswort: ,,So leuchte euer Licht vor den Menschen,
damit sie eure guten Werke sehen und euren Vater im
Himmel preisen” (Mt 5, 16).

Papst Pius XII. sagt: ,Die Erfahrungen, Sorgen und
Priifungen der Gegenwart wecken, steigern und lautern wie
selten zuvor das katholische Gemeinschaftgefiihl. Sie haben
in allen, die noch an Gott und Christus glauben, das Be-
wubisein erzeugt von einer gemeinsamen Gefahr, gemeinsam
bedroht zu werden. Dieser Geist katholischer Verbundenheit,
in der heutigen schweren Lage michtig gesteigert, bedeutet
zugleich Sammlung und Selbstbehauptung, Entschlossenheit
und Siegeswillen.”

Wir dirfen und miissen mit groffem Vertrauen und Zu-
versicht in die Zukunft schauen. Denn heute begegnet uns
bei vielen modernen Menschen ehrliches Suchen und Fragen.
Tausende, die uns frither ablehnten oder gar verachteten,
nehmen uns wieder ernst und sind bereit, uns anzuhdéren,
wenn wir ganze Priester sind, Personlichkeiten. Andere
finden nur deswegen nicht zu uns, weil eine Mauer von
Vorurteilen sie von der Kirche trennt. Diese Vorurteile wer-
den am schnellsten beseitigt durch ein vorbildliches Priester-
leben. Ist da nicht eine grofie Stunde gekommen fir die
Kirche und fiir uns, ihre Priester?

,Ein inniger Trost, eine begliickende Freude, fiir die Wir
Gott dem Herrn Tag fiir Tag in tiefer Demut danken, ist fiir
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Uns, ehrwiirdige Briider, in allen Breiten der katholischen
Welt unverkennbare Zeichen eines Geistes zu sehen, der den
riesengrofien Aufgaben der Zeit mutig die Stirne bietet, der
mit bewunderungswerter Hochherzigkeit und entschlossenem
Ernst darangeht, die erste und wesentliche Sorge um per-
sonliche Selbstheiligung mit dem apostolischen Ringen um
des Gottesreiches Mehrung in fruchtbarem Ausgleich zu ver-
einen ... In einem Zeitpunkt, wo zwischen Priesterzahl und
Priesteraufgaben ein MiBverhilinis besteht, das dem Worte
Christi von der groflen Ernte und den wenigen Arbeitern
(Mt 9, 37; Lk 10, 2) einen sorgenschweren Sinn gibt, bedeutet
die zahlreiche, eifrige und hingebende Mitarbeit der Laien
am hierarchischen Apostolat eine wertvolle Hilfe fir die
Priester und zeigt Entfaltungsmoglichkeiten, die zu -den
schonsten Hoffnungen berechtigen. Das Gebet der Kirche
zu dem Herrn der Ernte, Er moge Arbeiter in seinen Wein-
berg senden (Mt 9, 38), ist in einer Weise erhort worden, die
den Forderungen der Gegenwart entspricht und die eine
Erginzung der vielfach eingeengten priesterlichen Seelsorge
ermoglicht. Eine einsatzbereite Front katholischer Minner
und Frauen, Jungménner und Jungfrauen widmet, dem Ruf
des obersten Hirten folgend, in Unterordnung unter die
Bischofe diesem Apostolate die ganze Glut des Herzens und
miiht sich, den Massenabfall von Christus in eine Massen-
heimkehr zu Christus zu wandeln. Ihnen allen gilt in diesem
far die Kirche und die Menschheit so bedeutungsvollen
Augenblick Unser viterlicher GruB, Unser bewegter Dank,
Unsere vertrauensvolle Hoffnung. Sie haben in Wahrheit
ihr Leben und Schaffen unter das Banner Christi des Konigs
gestellt. Sie konnen mit dem Psalmisten sprechen: ,Meine
Werke gehoren dem Konig” (Ps. 44, 1). (,,Summi Pontifi-
catus”. A. A. S., 28. Oktober 1939, S. 586 1.).

Hafn und Henne im Neuen Testament.

Von Dr. Seb. Killermann, Regenshurg.

Von den Végeln erfihrt das Hithnergeschlecht (Gallus
domesticus L.) eine besondere Auszeichnung im Neuen
Testament; bekannt ist das Gleichnis bei Mt 23, 37 (auch
Lk 13, 34) von der Mutterliebe der Henne (bei Lk allgemeiner
»Vogel) und die Rolle, die der krihende Hahn in der
Leidensgeschichte Jesu spielt. Wie wenige machen sich Ge-
danken, wenn sie diese Berichte lesen oder héren, und doch
sind sie einer niheren Beachtung wert.

Wir erfahren vor allem hieraus, da8 zur Zeit Christi in
Paléstina nicht bloB auf dem Lande, sondern auch in den
Hofen der Stadt Jerusalem Hiihner gehalten wurden. Im
Alten Testament!) werden diese Tiere noch nicht genannt,

1) Die Stellen sind: Job 38, 36; Spr 30, 29—31 und Is 225 2T,
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wenigstens nicht im urspriinglichen hebriischen Text, Wenn
von ihnen in der Septuaginta (und in der Vulgata) die Rede
ist, so beruht diese Lesung auf der Verderbtheit des ur-
spriinglichen Textes und der Tatsache, daB erst in der helle-
nistischen Periode dieser Vogel eingefithrt wurde. Nach
Otto Keller (Die antike Tierwelt II, 1913, S. 131—145) ist das
Huhn im griechischen Gebiet (Kleinasien und HellaIsL% erst
im 6. Jahrhundert v. Chr. nachweisbar; Homer und Hesiod
gedenken desselben mit keinem Worte. Es scheint, daB der
niitzliche, bei den Indern und Chinesen schon in der Adltesten
Zeit gehaltene Vogel erst im Gefolge der persischen Invasio-
nen nach Europa gekommen ist. Bei den attischen Komikern
(Aristophanes, Kratinos) hiel der Hahn noch ganz gewdéhn-
lich der ,,persische Vogel®. Bei den Romern ist zum ersten-
mal um 322 v. Chr. (Lavius VIIIL, 30), noch vor dem Einbruch
des Pyrrhus in Italien, von Hithnerorakeln die Rede. Das
Haushuhn stammt nach Ansicht der Naturforscher von der
jetzt noch in den Dschungeln Indiens lebenden, Bankiva-
Huhn genannten wilden Art.

Zur Zeit Christi wird die Hithnerhaltung in Palastina
ahnlich gewesen sein, wie sie fiir die jetzige Zeit G. Dalman
(Arbeit und Sitte in Palastina I, 1, Halfte, 1928) beschreibt:
,.Den Hiihnern, die stets im Bauernhof selbst gehalten wer-

Bei Job heiBit es:

Wer legte in das Verborgene die Weisheit nieder?
Oder: wer verlieh den Erscheinungen die Einsicht?

(Nach P. Szczygiel M. S. C., Bonner Bibel V, 1, S. 212.)

Die Vulgata iibersetzt: ,Hahn", der das nahende Tageslicht
zuerst ,.erspaht”.

In den Spriichen Salomos findet sich der Vergleich:
29 Drei sind’s, die stolz daherschreiten:
30a Der Lowe, (der) unter den Tieren der Held (ist)
und vor nichts zuriickweicht; i
30¢ (Der Hahn, der wohlgemut unter den Hennen schreitet);
3la (Der Bock, der die Ziegenherde anfiihrt).

(Nach H. Wiesmann S. J., Bonner Bibel VI, 1, S. 90).

Nach der Bemerkung Wiesmanns ist der Text hier sehr mangel-

haft; 30c und 31a sind nach der Septuaginta ergiinzt.
Bei Isaias wird dem Palastvorsteher Sobna wegen seiner Assyrer-
Freundschaft gedroht:

Siehe, Jahve wird dich fortschleudern

mit Manneswurf,

dich gut zusammenknaueln zum Kniuel,

wie einen Ball dich (fortschmeifien).

(Nach Joh. Fischer, Bonner Bibel VII, 1, 1, S. 158/9).

Nach der Vulgata (Allioli):
Der Herr wird dich wegtragen lassen
wie einen Hahn (mit gebundenen FiiBien).

Fischer nimmt keinen Bezug auf diese letztere Version, die ich nicht
fiir schlecht halte.
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den, fehlt nicht das primitive Hithnerhaus, das sie vor dem
Regen schiitzt. Aber die Kiichlein empfinden (im Winter)
doch die Abnahme der Wiarme, Man sagt von ihnen: das
Oktober- und November-Kiichlein irift und jammert"
(S. 170). Wenn der Regen lingere Zeit ausbleibt, dann wird
sogar der Hahn zu Hilfe gerufen: eine Kinderprozession
wird veranstaltet; eine Frau mit der Handmiihle auf dem
Kopf geht voran und trigt darauf auch ein Koérbchen mit
einem Hahn, der durch sein Krihen Gott aufmerksam
machen soll (S. 134).

Die Hithner hatten verschiedene Bedeufung. Sie wurden
gehalten zu Nahrungszwecken, besonders wegen der Eier;
das ,Ei” im bekannten evangelischen Gleichnis (Lk 11, 12)
mufl wohl als Hiithnerei zu verstehen sein. Die Streitsucht
des Hahnes wurde fir Kampfspiele ausgeniitzt; berithmte
Platze fir die Ziichtung von sog. Kampfhihnen waren:
Rhodus, Tanagra, Chalkis, Delos und in-Italien Venetien. Es
haben sich Bilder von besonders siegreichen Hihnen er-
halten, sogar in Palistina.?) Das Tier kam dann (vielleicht
in Anlehnung an den #gyptischen Tierkult) in Beziehung zu
verschiedenen heidnischen Gottheiten; Keller nennt hier
Athene, Hermes oder Merkur und Askulap. Fiir einzelne
Krankheiten hatte die alte Medizin Hithnerfleisch empfohlen.
Wenn Sokrates dem Askulap einen Hahn zu opfern befahl,
so geschah das zum Dank fiir die Genesung aus schwerer
Krankheit (nach Keller). Wie schon bemerkt, verwendeten
die sehr abergliubischen Rémer den Vogel fiir ihre Orakel;
aus der Freflust oder -unlust zogen die Auguren oft weit-
tragende Schliisse im Krieg und Frieden; sie hatten natiir-
lich die Tiere in dieser Beziehung véllig in der Hand. Einem
Feldherrn im ersten punischen Krieg (Konsul P. Claudius
Pulcher) wurde die Sache zu bunl, so daB er die ,heiligen
Hithner”, die das giinstige Zeichen nicht geben wollten, ins
Meer werfen liel mit den Worten: wenn sie nicht fressen
wollen, mogen sie saufen,

Der Hahn wurde endlich fast religiés verwertet als eine
Art lebendige Uhr und dies (nach Keller) besonders bei den
Kleinasiaten. So koénnen wir uns erkliren, warum bei den
Verhandlungen Jesu in einer der Gebiulichkeiten, wo die
Soldaten Wache hielten, ein krihender Hahn auftritt!s) In
Phrygien war der Hahn das Symbol des Mondgottes (Men
oder Lunus); in anderen Bezirken erscheint er als Tier des
Helios (Pausanias V, 25, 9) oder als Attribut der Eos. Lange

?) Auf einem ,Siegel des 7. Jahrhunderts aus tell en-nasbe” soll
ein Kampfhahn dargestellt sein; s. Galling, Bibl. Reallexikon (1937),
S. 486, Abb. 15. Bei Fr. Nétscher, Bibl. Altertumskunde. Bonner Bibel,
Ergzbd. III (1940), S. 192.

3) Sonst war die Haltung von Hiihnern in Jerusalem »wegen der
Opfer” nach rabbinischer Auslegung verboten, damit sie nicht kultisch
unreine Dinge aufscharrten (also aus hygienischen Griinden). Vgl.
Nétscher, a. a. O.
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Zeit bis ins Mittelalter herauf diente der Vogel als Uhr fir
die Nacht. Der Ulmer Dominikaner Felix Fabri, der um
1483 die beschwerliche Wiistenreise zum Sinai durchfiihrte,
erzihlt, daf zum Gepick der Karawane auch ein Hahn, und
zwar ein weiller, %ehérte, der die Aufgabe hatte, die Leute
in aller Morgenfrithe aus dem Schlafe zu wecken. Die Reise
konnte wegen der Hitze im September nur in den Morgen-
stunden gemacht werden?®). Auch Kolumbus hatte auf seiner
Entdeckungsfahrt 1492 Hihne als néchtliche Uhren auf
seinen Schiffen. Wegen der genannten niitzlichen Eigen-
schaft geriet der Hahn natirlich auch in das Gebiet der
christlichen Symbolik. In der Kirchenordnung des Veroneser
' Palimpsestes heiBit es: ,,Und zur Zeit des Hahnenschreies
stehe auf in gleicher Weise; zu dieser Stunde beim Hahnen-
schrei haben nimlich die Sohne Israels Christus verleugnet,
den wir durch den Glauben erkannt haben. In der Hoffnung
auf das ewige Licht in der Auferstehung der Toten erwarten
wir den Tag.“ Ahnlich wird in den Canones des Hippolyt
die Zeit, in der der Hahn kréaht, als Zeit des Gebetes und
des Gottesdienstes bezeichnet (nach Délger, Sol Salutis,
Dogmeng. Forsch. 1920, Heft 4/5, S. 89 f.). Die Hahnenbilder,
die man den iltesten Christen auf den Grabstein meiflelte
Miinters, Sinnbilder I, 55; nach O. Keller) oder mit in ihre
riaber gab, und ebenso die auf den Spitzen der Kirchtiirme
(zum erstenmal fir St. Gallen um 925 bezeugt) sollen
Christus selbst bedeuten. Ddélger spricht sich dariiber in
seinem groflen Schrifttum (soviel ich finde) nicht aus; nur
bei der Vorfithrung des Bildes in Chammiinster (Antike und
Christentum I [1929], S. 297) sagt er: ,Schon auf altchrist-
lichen Sarkophagen ist der Hahn mit der Szene aus dem
Leben Jesu verbunden, und heute noch sieht man in Siidtirol
den Hahn an Kreuzen dargestelit.“ Letzteres ist auch viel-
fach in Westdeutschland zu sehen.

Ambrosius verbindet nun in der Rede zur Nachifeier am
Grindonnerstag (Exameron V, Kap. 24 und 25, bei Nieder-
huber, Koselsammlung, I. Bd., S. 230 {.) in kithner mystischer
Weise den Hahn mif Christus selbst. ,Lieblich”, sagt er,
»ist der Hahnenruf in der Nacht — nicht blofl lieblich, son-
dern auch niitzlich. Ein guter Hausgenosse, weckt er den
Schlummernden, mahnt den Wachenden, trostet den Wan-
dernden, indem er mit hellklingendem Signale es hinausruft:
Die Nacht ist vorgeschritten!... Auf seinen Ruf erhebt der
Frommsinn sich hurtig zum Gebet und geht von neuem an
die Ubung der Schriftlesung , .. Petrus (auch) erstarkte nach
dem Hahnenruf, nunmehr wiirdig, dali der Herr ihn an-

4) S. meine Arbeit: ,Felix Fabris Reise ins heilige Land 1483, be-
sonders nach der naturkundlichen Seite gewiirdigt”. ,,Das hl. Land" 78
(Koln 1934), S. 82. Fabri schreibt: Cum uno magno gallo super caveam
stante, qui per desertum noctis horas nobis indiceret (p. 374, Stuft-
garter Ausgabe des Evagatorium).
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blickte.” Dann weiter (S. 232): ,Es lasse uns der Hahn im
mystischen Sinn (Christus) auch bei der heiligen Handlung
seine Stimme vernehmen, nachdem in unserem Vortrage
Petri Hahn sie hat erschallen lassen.” Diese Gedanken wur-
den von demselben Kirchenvater auch in dichterische Form
gebracht in dem herrlichen Hymnus (Morgengesang)
»Aeterne rerum conditor.”s) Spiter kam man von diesem
doch kithnen Vergleich des- Ambrosius ab, und Rhabanus
Maurus, der berithmte Mainzer Erzbischof, sieht im Hahne
nur den heiligen Mann und evangelischen Lehrer, der, in das
Dunkel dieser Welt gestellt, das kiinftige Licht des ewigen
Lebens verkiindet. Von dem schreibt Salomo, Spr (30) und
Job (38): ,,Wer gab dem Hahn Verstindnis?“ Auch in ande-
rem Sinne sei von ihm die Rede, so bei Is 22 (Migne, P. lat.
111, Sp. 248). _

Was dann die rithrende Sorge der Hennenmutter betrifft,
so wurde dieselbe (nach O. Keller) auch schon von den anti-
ken Dichtern beachtet und zu Gleichnissen verwandt; nihe-
res wire zu lesen bei Pischinger, Das Vogelnest bei griechi-
schen Dichtern I, 15, 17. So kann man das schéne Bild, das
der Heiland gebraucht, nicht als erstmalige Darstellung an-
sprechen; aber es beruht sichtlich auf eigener Beobachtung.
Wihrend Ambrosius dartiber anscheinend keine Bemerkun-
gen macht, hat Joh. Chrysostomus folgende Gedanken in
seiner 74. Homilie zum Ausdruck gebracht: ,Das Bild kenn-
zeichnet trefflich sein (Jesu) Liebeswerben. Die Henne hat

5) Der Hymnus lautet in der schonen Ubersetzung von Richard
Zoozmann:

Urewiger Allesschaffender,

Der Nacht und Tag die Herrschaft hat

Und jeder Zeit bemiBt die Zeit,:

DaB ihrer herrscht kein Ubersatt.

Es ruft des Tages Herold schon,

Der treu durchwacht die tiefe Nacht,

Den Wandrern néchtlichklingend Licht,

Die Wacht ablésend von der Wacht.

Sein Ruf schreckt auf den Morgenstern,

DaB Finsternis dem Pol entweicht,

Sein Ruf scheucht Unbehauster Schar,

Die untatsinnend heimlich schleicht.

Sein Ruf erstrafft der Schiffer Kraft,

Die stiirmige See wird still und stiit,

Sein Ruf reizt selbst der Kirche Fels,

Der reuig sich der Schuld entlidt.

Drum tatbereit vom Lager auf,

Der Hahnruf weckt, wen Schlaf betidubt,

Und riigt, wer traumumbildert siumt,

Der Hahnruf schilt, wer schlaff sich striubt.

Der Hahnenschrei triuft Hoffnung neu,

Den Kranken er Genesung bringt;

Der Réuber steckt den Dolch zuriick,

Der Glaube neu Abtriinnigen winkt. Usw.
(Laudate Dominum, Miinchen 1928, G. Miiller, S. 10/11).
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namlich eine duberst zéirtliche Liebe zu den Jungen. Darum
befindet sich dasselbe Bild bei allen Propheten, z. B. im Ge-
sange des Moses®) und in den Psalmen; es eignet sich aber
wie kein zweites zum Ausdruck besonderer Pflege und Fiir-
sorge (Aug. Naegle, Bibl. der Kirchenviter, IV. Bd. (1916),
S. 30). Auch Augustinus soll nach Konrad von Megenberg
(Buch der Natur um 1430, S. 160) sich iiber dieses miitterliche
Verhiltnis ausgesprochen haben: ,,Die Henne sorgt und be-
hiitet ihre Kiichlein mit groBem Fleil, denn sie versammelt
sie unter ihre Fliigel und beschiitzt sie vor der Weihe und
dem Hithnergeier. Es kommt aber oft vor, dafl die unvor-
sichtigen Jungen den getreuen Flugeln der Mutter so weit
entflichen, daB die Raubvoégel sie wegschleppen, und so er-
geht es den Leuten, die aus der Gemeinschaft Christi fliehen,
den Bann nicht achten und die gnéidigen Fittiche der christ-
lichen Kirche verschméihen.” Die altchristliche Kunst
scheint kein Bild von der ,,Henne mit ihren Kiichlein™ ge-
schaffen zu haben; wenigstens finde ich dariiber nichts in
den groBen Werken iiber die Katakomben von Jos. Wilpert
(1903) und Paul Styger (1933). Hugo von St. Viktor (Migne,
P. lat. 177, Sp. 147) kommt auch auf die liebe Eigenschaft
der Hennenmutter zu sprechen und behauptet, dall sie aus
Schmerz tiber den Verlust der Jungen krank wird und die
Federn verliert, auch iibel zu riechen anfiangt. Héher denkt
wieder Rhabanus Maurus, wenn er schreibt: gallina signifi-
cat sapientiam sive sanctam Ecclesiam seu animal justum,
ut est illud dominicum testimonium ad Hierusalem ete.
(Migne, P. lat. 111, Sp. 248).

Das Gleichnis hat idyllischen Charakter”) und zeugt ven
der grofien Liebe des Heilandes zur ganzen Schopfung. Es
ist der Natur entnommen und hat auch fiir unsere Zeit Sinn
und Bedeutung,.

8) Dt 32, 11. Die neuere Ubersetzung sagt: ,,Wie ein Adler” . . .
Vgl. H. Junker, Bonner Bibel II, 2 (1933), S. 124.

7) Die neuere Naturkunde denkt niichterner iiber die Mutterliebe
der Henne. Der Vogel betreut nicht die eigenen Eier und Jungen, die
er nicht als solche erkennt und von anderen unterscheidet. Wenn
ein Vogelpaar, meint Heinroth (Vogel Mitteleuropas. Nachtragsband
1933, S. 119), seine Kiicken in rithrender Weise fithrt und sie mit
aufopfernder Liebe mutig verteidigt, so wird ihm das in Wort und
Schrift zur hohen Ehre angerechnet, weil wir das alles auch tun oder
wenigstens tun miiliten. Die Betdtigung der Brutpflege ist nicht nur
angeboren, sondern stellt bei ihmen auch eine Lustempfindung dar;
ein Vogel tut nur das, was ihm gewissermaflen SpaBl macht.
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Alter und neuer Katholizismus.

Von Erich Przywara, Miinchen.

Zweiter Teil: Stellungnahme.

Das Gebilde eines ,,neuen Katholizismus®, wie wir es in
seinen inneren Zusammenhingen zu sichten versuchten, stellt
eben in diesen Linien sich selbst zur Frage. Das geschieht
unter allen drei Riicksichten, die sich gaben. Es war objek-
tiver Katholizismus als theozentrischer, christozentrischer,
pneumatischer und also trinitarischer. Es war subjektiver
Katholizismus als geistiger, organischer, innerlicher und also
als solcher des Gewissens. Es war ékumenischer Katholi-
zismus: Katholizismus des ,kath’ holon“, d. h. der allum-
fassenden Ganzheit; darum méglichste Erneuerung des
Katholizismus vor der Reformation und vor dem &stlichen
Schisma; aber dies als positive ,,Heimholung® der Reforma-
tion und des ostlichen Schismas, d. h. sowohl als Gewinnung
der positiven Gehalte der Reformation und des Ostens ins
Katholische wie als Gewinnung eines Katholizismus, der
eben hierdurch zwar ,kath’ holon* ist wie der vor-reforma-
torische und vor-schismatische, aber im positiven Hindurch-
gang durch das Ostliche und Reformatorische und also in
Uberwindung aller »Gegen-Reformation” und alles rein
»abendlindischen Christentums“. — Alle drei Sichten
schlieBen sich innerlich zusammen. Denn der objektive
Katholizismus im besonderen erwies sich als okumenischer
Katholizismus in bezug auf das Ostliche, da er wie der
Osten zuletzt Pneuma sagt. Der subjektive Katholizismus
im besonderen aber erscheint als Skumenischer Katholizis-
mus in bezug auf das Reformatorische, da er wie die
Reformation zuletzt Gewissen sagt. — Hierin aber will
objektiver und subjektiver Katholizismus sich geschieden
wissen sowohl gegen das Anti-Katholische im  Ostlichen
und in der Reformation wie gegen ein Anti-Ostliches und
Anti-Reformatorisches im Katholischen. Denn das »Pneuma
im Gewissen steht einerseits nicht gegen die , Kirche*, wie
der schismatische Osten und die hiretische Reformation
wollen. Anderseits aber erscheint ,,Kirche* wesentlich vom
»Pneuma im Gewissen her und also im Gegensalz zu einem
»Institutionalismus“ des rein gegen-éstlichen und gegen-
reformatorischen Katholizismus. — So hebt sich, in seiner
innersten Richtung, der ,neue Katholizismus® sowohl ab
gegen einen reinen Urkatholizismus (der ,,Urkirche’ oder des
»Mittelalters™) wie gegen das ostliche Schisma und die Refor-
mation wie auch gegen den ,abendlindischen” und »gegen-
reformatorischen® Katholizismus. Gegen einen reinen Ur-
katholizismus, weil es um ein bewultes Hindurchgehen durch
das Ostliche und Reformatorische geht, und darum um be-
wubite Sichtung des ,,Pneuma im Gewissen®, Gegen das 6st-
liche Schisma und die Reformation einerseits und gegen den



292 Przywara, Alter und neuer Katholizismus.

,,abendlindischen® und sgegen-reformatorischen” Katholizis-
mus anderseits, weil es um Aufhebung der Gegensatze geht
und darum um eine bewufite Gewinnung der ,Kirche” aus
dem ,Pneuma im Gewissen“. Im ,neuen Katholizismus”
lebt damit ein Erbgut der Romantik auf, die »Synthese”, wie
Novalis, Schelling und Hegel, aber auch Baader, Gorres und
Deutinger sie traumten: von der , These” eines undifferen-
zierten Urchristentums zur ,Antithese” der christlichen
Gegensitze zur ,Synthese” jhrer Aufhebung zu neuer Ein-
heit. — Fir unsere Stellungnahme ergeben sich damit die
Gesichtspunkte von selbst. Das erste betrifit die Beziehung
des ,neuen Katholizismus® zum Sondergut der Reformation
und des Ostens, das zweite diejenige zum katholischen Erb-
ut.

1. Die Beziehung zum Sondergut der Reformation und des
Ostens ergibt sich zuerst aus diesem Sondergut selbst, So
sehr ostliches Schisma und Reformation geschichtlich aus-
einanderliegen, sachlich und darum auch in ihrer geschicht-
lichen Form durchdringen sie sich. Der Osten trennt sich
von der Kirche im Namen der , Tradition®, die Reformation
im Namen des ,,Gewissens®, und insofern tritt im éstlichen
Schisma ein ,rein Objektives“ und in der Reformation ein
,rein Subjektives gegen das ,rémisch Institutionelle” (wie
ostliches Schisma und Reformation die Kirche ansehen). Aber
der Osten stellt die ,reine Tradition” in derselben Autoritit
des ,,Geistes gegen die rechtliche Autoritit der Kirche wie
die Reformation das ,freie Gewissen. Und darum finden
beide sich in diesem ,,Geist*. Fiir die Reformation (hin zum
Jansenismus als ihrer letzten Stufe) ist es der ,Geist der
Innerlichkeit“: bei Luther im besonderen als ,Geist des
Glaubens* (Epistola ad Galatas, Erlangen 1844, I, 202), bei
Calvin im besonderen als ,Geist der Hoffnung” (Institutio,
Braunschweig 1869, editio 1559, pag. 431 ff.), im Jansenismus
im besonderen als ,,Geist der Liebe (Denz. 1031 ff., 1523 f.).
Fir den Osten ist es der ,Geist als Charisma‘: einerseits
ganz von oben her (zum grundsétzlichen Pneumatizismus
des Ostens), anderseits aber wesentlich in der Gemeinschaft
als der Trigerin der Tradition. Aber der Osten erkennt
immer mehr, wie der reformatorische ,,Geist der Innerlich-
keit“ so etwas wie seine eigene, unausgesprochene Voraus-
setzung ist, und so nihert er sich immer mehr der Refor-
mation: von der russischenKirchenreform 1589, zur weitgehen-
den Ausbildung orthodoxer Theologen an den protestantischen
Fakultiaten Deutschlands im 19. Jahrhundert, zum Zusam-
mengehen von Protestanten und Orthodoxen bei den Lau-
sanner 6kumenischen Konferenzen, zur grundsitzlichen Ein-
heit des Geistes beider in den Neu-Russen (Berdjajew,
Bulgakow, Schwestow usw.). Und umgekehrt wird sich die
Reformation immer mehr bewuBt, wie der ostliche ,,Geist
als Charisma“ so etwas ist wie ihre eigene, unausgebildete
metaphysische Dogmatik, und so erscheint das Ostliche in



Przywara, Alter und neuer Katholizismus. 293

der Reformation immer dann, wenn sie einer solchen Dogma-
tik zustrebt: wie die Tiefe Luthers (im Galaterbrief wie in
der Schrift ,,Von der Freiheit eines Christenmenschen®) das
,unum corpus in spiritu” ist und darum wachsend heraus-
tritt: in Schleiermachers ,,All der Geschichte und Gemein-
schaft” (als Ansatz des Modernismus), in Karl Barths ,Kirche
im Geist”, im heutigen ,,charismatischen Christentum® von
Deiffmann-Sauer-Schiitz. Die in ihren Akzenten wechselnde
Bindung zwischen ,Geist“ und ,Gewissen” erscheint also
als das Gemeinsame: ,Pneuma im Gewissen” gegen das
rechtlich Institutionelle.')

Diese eigentiimliche Bindung hat dann ihre besondere
Geschichte, Bei Luther erscheint sie betont christozentrisch:
,,Christus und mein Gewissen miissen ein Leib werden, so
daB vor meinem Auge nichts bleibt als Christus der Ge-
kreuzigte und Auferweckte (Epistola ad Galatas, Erlangen
1844, I, 243), ,,in einem Verschmelzen und Einhangen, das
durch den Glauben ist, durch das Christus und ich werden
wie ein Leib im Geist” (ebd. 245): ,In ihm sind wir durch
den Glauben und er in uns. Es mul dieser Briautigam allein
sein mit der Braut im verschlossenen Gemach® (ebd. 202).
Bei Calvin ist dasselbe mehr theozentrisch: auf der einen
Seite die ,,geistige Herrschaft”, die ,,in der Seele oder dem
inneren Mensch Sitz hat” (Institutio, Braunschweig 1869,
editio 1536, S. 228), auf der anderen Seite das ,,Geistes-
Ding“ der ,christlichen Freiheit”, darin ,die Gewissen der
Glaubigen ... sich iiber das Gesetz erheben” (ebd. 196 ff.).
Im Jansenismus erscheint dieselbe Geistes-Innerlichkeit
ekklesiozentrisch: als solche ,,Gemeinschaft der Xinder
Gottes, bleibend in seinem Schof, an Kindes Statt angenom-
men in Christo, Bestand habend in seiner Person, erlost
durch sein Blut, lebend von seinem Geist, handelnd durch
seine Gnade® (Denz. 1423), als ,ein einziger Mensch, zu-
sammengesetzt aus vielen Gliedern, deren Haupt Christus ist
und ihr Leben, Subsistenz und Person® (Denz. 1425), so dal}
»von der Gemeinschaft der Glaubigen zu den Hirten hin sich
ableitet die Macht des kirchlichen Dienstes und Regierens™
(Denz. 1502). Der Ausklang ist dann die Art, in der der
Modernismus der Jahrhundertwende und das ,charisma-
tische® oder ,,pneumatische” Christentum von heute einander
gegeniiberstehen. In der Bindung zwischen Geist und *Ge-
meinschaft, wie sie vom Jansenismus her kommt, unter-
streicht der Modernismus die Gemeinschaft als ,,Kollektiv-
form" oder ,,Gemeinschaftform* des ,,religiosen Bewultseins®
oder ,religiosen Gewissens®, von dem her Dogma und Auto-
ritdt in ,vitaler Immanenz“ und ,vitaler Permanenz®“, von
unten nach oben, sekundéir sich ableiten (Denz, 2074, 2080,

1) Vgl zu diesen Zusammenhingen vom Verfasser: ,,Reichweite der
Analogie usw.” (Scholastik, Juli und Oktober 1940) und ,,.Corpus Christi
mysticum® (Zeitschr. f. Aszese und Mystik, Oktober 1940).
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2091). Das ,charismatische” oder ,pneumatische” Christen-
tum hingegen geht vom Geist aus und begreift entweder die
Gemeinschaft als solche oder das Objektive ihres Kultus als
Verleiblichung oder Sichtbarkeit des Geistes, aber so, daf}
Dogma und Autoritit sekundar sind (als Kristallisierung
oder Werkzeug) fiir diesen Prozell von oben nach unten.

Die Folge dieser Geistes-Innerlichkeit (als ,,Pneuma im
Gewissen”) ist dann die scharfe Scheidung zwischen Sakral
und Profan, wie sie ebenso von der Reformation her sich
durchfithrt. Fiar Luther sind das ,Himmlische” und das
,Irdische” wie ,,zwei Welten . . ., ohne Verbindung mitsammen
und unter sich in héchster Distanz® (Epistola ad Galatas, I,
18): dal man ,so vor Gott lebe, als wire durchaus kein
Gesetz", so aber ,,in der Welt lebe, als wire durchaus keine
VerheiBung oder Gnade” (ebd. 16), und also zwischen
,,Christ“ und ,,Gottlosen” kein Unterschied sei im Gebrauch
der Welt” (ebd. 251). Fir Calvin scheidet sich darum alle
»Herrschaft (regimen) im Menschlichen” in das ,geistliche
Regiment, darin das Gewissen zu Frommigkeit und Kult
Gottes eingestellt wird” und das ,,politische, darin der Mensch
zu den Pflichten des Menschen und Biirgers, die unter Men-
schen zu wahren sind, unterrichtet wird™: als ,,wie zwel
Welten, die sich scheiden, wie das ,Innere der Seele” sich
scheidet gegen ,.iuBeres Gehaben* und ,.christliche Freiheit”
gegen ,politische Ordnung” (Institutio, editio 1536, S, 204).
Diese Scheidung erreicht iiber den Jansenismus, der der
Kirche alle Vollmacht fir ,,Aullere Dinge” abstreitet (Denz,
1504, 1505), ihren Hohepunkt im Modernismus, und im
wcharismatischen” oder ,pneumatischen” Christentum. Der
Modernismus sieht die Scheidung mehr unter der Riicksicht
der absoluten Geschlossenheit des Weltlichen: da alles, was
nicht zur ,vitalen Immanenz” des ,religiosen Sinnes“, in
»BewuBtsein® und ,,Gewissen” und ,Kollektiv-Erfahrung"
gehort, geradezu die Form eines ,,Atheismus”“ habe (Denz.
2073). Das ,.charismatische’ oder , pneumatische” Christen-
fum hingegen fafit die Scheidung als Unableitbarkeit oder
Unabhingigkeit und Unvermischbarkeit des Religidsen
gegenitber dem Weltlichen: kraft des ,Heiligen® als ,reli-
gioser Urkategorie” oder kraft der ,Freiheit des Heiligen
Geistes"™.

Vergleichen wir diese Zusammenhinge mit der Struktur
des ,,neuen Katholizismus®, so ist deutlich, wie er zu ihnen
steht. Es ist erstens ein objektives Verhiltnis: das Sondergut,
das in diesen Zusammenhéngen sich darstellt, erscheint in
ihm, als ,,0bjektivem* und ,subjektivem Katholizismus®, auf
katholischem Boden. Es ist zweitens darum auch ein
reflexes Verhdllnis: er geht, als ,,0kumenischer Katholizis-
mus”, bewulit darauf aus, das Positive dieses Sonderguts
herauszuheben (in den Bestrebungen um ein ,,6kumenisches
Verstindnis* Luthers, um die ,,religiése Theologie” Pascals,
Kierkegaards, Newmans und der griechisch-russischen



Przywara, Alter und neuer Katholizismus. 295

Orthodoxie). Es ist drittens aber auch ein aktiv-reformeri-
sches Verhdltnis: er sichtet das Positive dieses Sonderguts
als etwas ,, Tiéferes” oder ,Innerlicheres” oder ,Religioseres™
gegentiber dem Katholizismus der Gegen-Position, also
gegeniiber einem Katholizismus des reinen ,,Abendlan@s‘
oder der ,,Gegenreformation” oder der ,,Kulturka;npfsgelt“.
Hieraus aber entspringt die entscheidende Frage fiir diesen
Katholizismus. Ist fir ihn die Struktur, wie wir sie im
ersten Artikel sahen, die Struktur einer jeweils neuen ,,Ver-
innerlichung” oder ,,Verlebendigung* des objektiv und auto-
ritir Institutionellen oder ist sie die Struktur seiner eigent-
lichen Begriindung? Heilit darum die katholische Grund-
formel: ,,Gott in Christo in der Kirche im Gehorsam‘ oder
heiBt sie: ,,Gott in Christo im Pneuma im Gewissen“?

2. Es héngt damit alles an der Beziehung zum katholi-
schen Erbgut. Welche Stellung hat in ihm das ,,Pneuma im
Gewissen”? ,Pneuma” und ,,Gewissen in der Sprache des
Neuen Testaments entsprechen der Stellung, die im Alten
Testament ,,Weisheit® und ,Einsicht® haben. Beide sind,
mit dem Wort Augustins, das ,,Geselz innen im Herzen®
(de spir. et litt. 17, 29). Im Alten Testament spricht es sich
darin aus, dafB (in den fiinf Bichern Moses") zuerst das Gesetz
sich kiindet, dann (in den Psalmen und Weisheitsbiichern)
die Einsicht und (im Brautmotiv der Propheten und im
Hohenlied) die Liebe. Im Neuen Testament aber ist es der
Heilige Geist selbst, durch den und in dem uns Einsicht
(Joh 16, 13ff.) und Liebe (Rém 5, 5) gegeben ist. — So ist
in der Sprache des Neuen Testamentes ,Gewissen (vor
allem in den Briefen des hl. Paulus) nicht nur ein Wissen
um den Zustand der eigenen Seele vor Gott und gegeniiber
Menschen (Apg 23, 1, ebd. 24, 16; Rém 9, 1; 2 Kor 1, 12;
ebd. 4,°2: ebd. 5, 11;'1 Tim 1, 19; ebd. 3, 9;'4, 2; 2 Tim 1,'8;
Tit 1, 15; Hebr 10, 2, 22; ebd. 13, 18; 1 Petr 3, 16), sondern
Ausdruck fiir ein Handeln aus innerer Uberzeugung und
Entscheidung und Hingabe (Rém 2, 15; ebd. 13, 5; 1 Kor 8,
7—13; ebd. 10, 25—29; Hebr. 9, 9). Gewissen erscheint darum
schliefilich als besonderer Ort der Erlosung: da ,das Blut
Christi unser Gewissen reinigl von toten Werken hin zum
Dienst des lebendigen Gottes™ (Hebr 9, 14) und die Taufe gibt
sich als ,,Erflehen eines guten Gewissens” (1 Petr 3, 21). Und
Altes und Neues Testament sind schlieBlich zusammengefaBt,
da 1 Tim 1, 15 als ,,Zielsinn des Gesetzes” nennt: ,,die Liebe
aus reinem Herzen und gutem Gewissen und ungeheucheltem
Glauben”. — Dann aber ist folgerichtig der ,Mensch des
Geistes” die velle Form des ,,Menschen des Gewissens®. - Er
ist gemilB dem ersten Korintherbrief der Ort des Empfanges
des sich schenkenden Gottes (in der Offenbarung), der Ort
der Gemeinschaft in diesem Gott, der Ort der Einsicht in
das Geheimnis dieses Sichschenkens und der Ort der Ent-
scheidung, die von diesem sich aufschlieBenden Gott her
ergeht. Der Ort des Empfangs: ,,was Gottes ist, hat niemand
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erkannt, wenn nicht der Geist Gottes, Wir aber haben...
den Geist aus Gott empfangen, dafi wir wissen das uns von
Gott Ergnadete” (2, 11—12). Der Ort der Gemeinschaft: da
der Heilige Geist im ,.einen Leib* wirkt und so ,,austeilt das
Eigene jedem einzelnen” zum Sicherganzen der ,Glieder”
dieses ,,einen Leibes* (12, 7—31). Der Ort der Einsicht: ,,wir
sprechen es nicht in Lehrspriicchen menschlicher Weisheit,
sondern in Lehrspriichen des Geistes, Geistformiges mit
Geistformigem vergleichend” (2, 13). Der Ort der Entschei-
dung: ,Der Geistige entscheidet iiber alles, er aber steht
unter niemands Entscheidung” (2, 15), weil ,das, was des
Geistes Gottes ist”, nur ,,geistformig entschieden wird" (2, 14).

Aber eben diese Zusammenhdnge weisen dem ,Pneuma
im Gewissen” auch seinen klaren Plaiz an. Wie im Alten
Testament die ,,Einsicht” allein die Frucht des Gehorsams
gegen das ,,Gesetz" ist und entsprechend im Neuen Testament
die ,Liebe aus... gutem Gewissen” als ,Zielsinn des Ge-
setzes” erscheint, so leitet sich nicht ein Gesetz aus dem
Gewissen ab, sondern Gewissen ist ,das (objektive) Gesetz
innen“. Und fiir den , Menschen des Geistes” (den ,Pneu-
matiker” oder ,,Charismatiker*) im ersten Korintherbrief ist
es kennzeichnend, dall seine scheinbare magna charta ZWi-
schen dem ersten und fiinfzehnten Kapitel dieses Briefes
liegt. Die , Weisheit” des ,,Menschen des Geistes ist wesent-
lich die ,Weisheit* der ,Torheit“ und des ,Skandals des
Kreuzes“ (1, 18 bis 2, 8), also jenes Kreuzes, an dem Gott
selbst den allein erlésenden ,,Gehorsam bis in den Tod*
vollendet (Hebr 10, 5—9; ebd. 5, 7—9; Rém 5, 19; Phil 2,
6—8). Und die ,Gemeinschaft des Geistes” (als gleichsam
,pneumatische Kirche* oder ,charismatische Kirche™) ist
gemil dem fimfzehnten Kapitel die Gemeinschaft der rechts-
formigen ,,Tradition von ,Petrus“ her (15, 1—5) und ist
gerade erst als dieses Rechtsgebilde die wahre ,Kirche der
Auferstehung®* (15, 12—58). — Diese entscheidenden Zu-
sammenhinge gewinnen dann in der Entfaltung christlicher
Theologie ihre feste Form. Von den griechischen zu den
Jateinischen Kirchenvitern zur Scholastik hin erscheint der
Heilige Geist im trinitarischen Leben als der ,,Wille” und
so als die ,,Liebe” oder , Heiligkeil“: zum Zeichen, dal} seine
Einwohnung primér das Durchwohntsein ist vom souveranen
Willen der Majestit und so das Durchglithtsein von der gott-
lichen Liebe, Bei Augustinus, dem gefeierten Kirchenlehrer
der Innerlichkeit, heifit der innere Mensch grundsatzlich: die
absolute Herrschaft des ,,Goltes, der mir innerer ist als ich
mir selbst, und darum hin zu jener Allmacht dieser Herr-
schaft, die in den letzten Schriften des Kirchenlehrers fast
erschrecken kann (vgl. unseren ,, Augustinus”, Leipzig 1934).
Thomas von Aquin sichtet das Gewissen als Aktualisierung
der ,,Synderesis”, d. h. des in den Grund unserer Seele ein-
geschriebenen objekliven Gesetzes (wie fiir das theoretische
Wissen die ,erslen Prinzipien“ unausloschliche Struktur
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unseres Denkens sind), so daB8 also Gewissen wesentlich
heiBt ,,objektives Gesetz des objektiven Willens Goties in
mir” (de Ver. q. 16 und 17). Und gerade angesichts des
Pneumatizismus des Joachim von Fiori stellt er die autori-
tare Kirche als das Erste und Letzte hier auf Erden gegen
ein die Kirche iitberwindendes ,,Zeitalter des Geistes” (S. Th.
1,.2, 9. 106f.) " In dieser ‘éanzen Entwicklung ist dann
Newman gerade das letzte Wort. Denn gerade er erweist
als eigentlichste Form des Gewissens das unmittelbare Uber-
gebensein in die immerwihrende Fithrung (divine calls)
durch den Gott, der alles in uns und uns ganz in seinen
Willen und Dienst fordert. Und da diese souverine Majestit
Gottes im Gewissen sich kiindet, so wird die sichtbare Er-
scheinung dieser Majestit in einer autoritiren Kirche gerade-
zu zur erfillenden Aufhebung des Gewissens, wie ,,Schatten®
in ,,Wirklichkeit” sich erfullt. Wahre ,,Geistigkeit™ ist darum
das personale Wandeln mit dem personalen Gott, wie Er in
dieser seiner Kirche erscheint (vgl. unsere Darstellung in:
Newman, Christentum, Freiburg 1922 {f.).

Das sind die Grundziige des katholischen Erbguts, von
denen her der ,neue Katholizismus” seine Kriterien
empfangt, In diesen Grundziigen ist ein Dreifaches ent-
halten. Erstens: da jeweils der souverine Wille der gott-
lichen Majestit und dessen Kundgabe in eine gottliche Ord-
nung und ein gottliches Gesetz das Erste ist und also darum
dem Gewissen und der Einsicht und dem Geist vorausliegt,
so heiBt die katholische Grundformel allein: ,,Gott in Christo
in der Kirche im Gehorsam®. Der ,neue Katholizismus® ist
also nur soweit katholisch (und nicht eine ,innerkatholische
Reformation®), als er seine Formel ,,Gott in Christo im
Ppeuma im Gewissen™ als Formel des bewufiten Innewerdens
dieser einen Grundformel versteht. So wenig ist ,Kirche®
aus dem ,Pneuma im Gewissen” ableitbar, da umgekehrt
das ,,Pneuma im Gewissen” in der ,Kirche* grindet. Das
ist die unerbittliche Mahnung Augustins an die ,,geistigen
Christen: in allem ,Fortschritt“ immer ,innerhalb der
Kirche fortzuschreiten, in ihrem ,Fleisch“ und ihrer
,Milch® (vgl. unsern ,Augustinus“ 416 ff.).?) — Zweilens:
da, unter der obigen Voraussetzung, Schépfung, iibernatiir-
liche Erhéhung und Erlosung eine je immer mehr gesteigerte
Teilnahme an Gott sagen bis zum wahren Austausch zwi-

2) Das hat bestimmte praktische Folgerungen. Zunichst fiir Ge-
wissen und Gesetz. FErstens: Ethik und erst recht christliche Moral
kann nicht im Gewissen begriindet werden, sondern allein im objekti-
ven Gesetz. Zweitens: richtiges Gewissen und schuldlos irriges Ge-
wissen konnen nicht gleichgesetzt werden, sondern ein irriges Ge-
wissen ist nur insofern schuldlos, als es in allem und immer mehr iiber
alle ,,persénliche Uberzeugung' und allen ,,personlichen Instinkt” hinaus
zur Unterwerfung und Formung unter das Objektive strebt. So darf
z. B. der Irrgliubige sich nicht einfach in sich beruhigen, sondern er
hat ehrlich nach der vollen Wahrheit zu streben. Alles andere fiihrt

s Theol.-prakt. Quartalschrift.** IV. 1941, 21
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schen Natur des Geschépfes und Natur des Schopfers im Ge-
heimnis der Menschwerdung, so zielt alle Oberhoheit Gottes
und alle Unterwerfung des Geschopfes dahin, das Geschopf
einzufithren in die ,,Tiefen Gottes und Gott einzuschenken
in das ,Innerste des Geschopfes. Die ,Tiefen Gottes™ aber
offnen sich im ,Leben des Geistes”, und Gott ist das
Innerste” des Geschopfes in der ,Innerlichkeit® des Ge-
schopfes (im ,,Gewissen®, im »Seelengrund” der imago trini-
tatis, im ,,Christus lebt in mir®). Die Formel ,,Gott in Christo
im Pneuma im Gewissen ist also positiv die Formel fir
diesen Austausch. Und also hat der ,neue Katholizismus®
soweit seine positive Stirke, als in ihm dieser Austausch
zwischen Gott und Geschépf sich ausspricht. ,,Gott in Christo
in der Kirche im Gehorsam® zielt darauf, sich als ,,Gott in
Christo im Pneuma im Gewissen” zu schenken und darum
auch als solcher im christlichen Leben gelebt zu werden. Das
ist der Sinn der grofien katholischen Tradition des ,.credere,
intelligere, videre“, wie sie von der Alexandrinischen Schule
zu Augustinus und zu Thomas von Aquin geht: dal der ge-
horchende Glaube immer mehr zur personlich innewerden-
den Einsicht werde, wie sie dem ,,Freund”, dem ,Kind", dem
,,Geschwister”, der ,Braut® Gottes zusteht. — Driflens: da
aber immer das Uber-hinaus des souverdnen Gottes aller
noch so grofen inneren Teilnahme an ihm sachlich voraus-
liegt, und ebenso alle noch so groBe innere Teilnahme an
ihm seiner inne wird als des Unendlichen und Unausschopi-
lichen und Unergriindlichen, so liegt aller wahre und echte
Fortschritt eines immer mehr innewerdenden und inner-
lichen Christenlebens darin, immer mehr iibergeben und
itberantwortet zu sein in dieses Uber-hinaus Gottes. ,.Leben
im Geist” ist soweit richtig, als es ist Ubergeben- und Uber-
antwortetsein in den Heiligen Geist, der der souverdne Wille
der Majestat ist, Und ,Gewissen® ist soweit richtig, als es
ist das wachsende Gedffnetsein und Hinhorchen und Hin-

zu einer Immanenz des Gewissens, die nur eine andere Form des heute
iiberwundenen BewuBtseins-Idealismus ist. Wie das Bewufitsein wesent-
lich die ,Dinge” schaut, so ist Gewissen wesentlich das Hin zum
objektiven Gesetz. — Ebenso ergeben sich klare Folgerungen fiir das
Verhiiltnis zwischen Corpus Christi mysticum (oder Liebeskirche oder
unsichtbare Kirche oder Reich Gottes oder Gemeinschaft der Kinder
Gottes usw.) und autoritirer Kirche (oder Rechtskirche oder sichtbarer
Kirche oder Kirche schlechthin oder offiziellem Kirchentum usw.).
Autoritire Kirche griindet nicht im Corpus Christi mysticum, sondern
dieses in jener. Autoritire Kirche ist nicht ein sekundarer Ausdruck
des Corpus Christi mysticum, sondern dieses ist die Lebensform jener
als der Seinsform. Denn Kirche ist primir Vollmacht von oben,
nicht Gemeinschaft von unten. Und sie ist kraft der Menschwerdung
wesentlich sichtbare Vollmachtsform von oben, nicht unsichtbares
Charisma, das sich jeweils sekundir sichtbare Form gibt. Alles andere
fithrt zu einer Immanenz der Gemeinschaft, d. h. ist ein letzter Rest
der heute iiberwundenen Begriindung der Autoritit in der Gemein-
schaft (wie es die alte Soziologie tat).



Fries, ,Ekklesiologie im Werden". 299

gehoren in die Weisung Gotles in seinem Gesetz, die immer
»grofer” ist als unser ,innerlicher Instinkt®. Und darum
bleibt das Positive des ,neuen Katholizismus® soweit und
solange echt, als in ihm der ,innere Austausch® immer neu
und immer mehr reift, immer restlosere Ubergabe und Hin-
gabe in diese Souverdnitit Gottes zu werden. Denn wie
objektiv seinshaft das souverine ,,Gott alles in allem* der
Zielsinn der einen iibernatiirlichen Ordnung ist (1 Kor 15,
28), so ist darum auch subjektiv bewubBtseinshaft die immer
groBere Unterwerfung unter die Gottliche Majestit der Ziel-
sinn eines echt christlich iibernatiirlichen Lebens. Wach-
sende Reife des ,,Gott in Christo im Pneuma im Gewissen®
hingt daran, wie weit in ihm das ,,Gott in Christo in der
Kirche im Gehorsam” tiefer und umfassender zur
Erscheinung kommt. Das ist der Sinn jenes grund-
_ legenden ,katholischen Instinkis, der im Gebelsleben der
Kirche wie in der Sprache und Richtung ihrer Entscheidun-
gen lebt: das ,Dein Wille geschehe wie im Himmel so auf
Erden” des Vaterunser. Und darum gerade stellt eben diese
Kirche im vierten Laterankonzil das Gesetz der , Analogie®
gegen allen hemmungslosen Pneumatizismus: daB alles ,,Eins
mit Gott” sich daran messe, inwieweit in ihm die ,,je immer
grofiere ‘Unéhnlichkeit” zwischen Schépfer und Geschépf
gewahrt sei, d. h. die anbetende Ehrfurcht und restlose
Ubergabe und Hingabe, wie sie dem ,,immer gréBeren® Gott
entspricht.?)

ERkiesiologie im Werden“,

Von Albert Fries C. Ss. R., Hennef [Sieg.

Uber die Kirche ist in den letzien zwei Jahrzehnten viel
geschrieben worden, und die meisten dieser Biicher sind
Zeugen eines ehrfurchtsvollen, liebenden Verlangens und
Bemiihens, die Kirche Jesu richtig zu sehen und tief zu ver-
stehen. Im Dienst der Riuckbesinnung des Glaubens iiber
das neuerwachte Bewuflitwerden der Kirche steht ein be-
deutsames, neues Buch'). Sein Verfasser, der sich als Glaubi-
ger belastet weil mit der Verantwortung und Aufgabe der
glaubenswissenschaftlichen Selbstkenntnis der Kirche, hat
sich an den Anstrengungen unserer Generation, zur rechten

3) Wir geben hier nur das Grundlegende. Zur Frage der Theologie
und des Trinitarischen vgl vom Verf.: , Reichweite der Analogie usw."
(Scholastik, Juli u. Okt. 1940). Zur Frage des Corpus Christi mysti-
cum vgl. ,,Corpus Christ mysticum® (Zeitschrift fiir Aszese und Mystik,
Okt. 1940). Zur Frage liturgischer Frommigkeit vgl. ,,Crucis myste-
rium” (Paderborn 1940}, S. 95 ff. Zur Frage der Mystik: ebd., S. 361 ff,

Y) M. D. Koster, Ekklesiologie im Werden. 89 (170). Paderborn
1940, Bonifacius-Druckerei. RM. 3.30.

il
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theologischen Schau der Kirche Gottes zu gelangen, ernstlich
mitbeteiligt. Aus einer griindlichen Beobachlung von gut
einem Jahrzehnt heraus legt er nun einen Uberblick iiber die
Ekklesiologie der Gegenwart vor. Er spricht mit Anerken-
nung von der méchtigen und reichen ekklesiologischen
Stromung der Gegenwart, aber auch von ihrem vorwissen-
schaftlichen, vortheologischen Charakter. Mit der ,zeit-
gemifen®, vielfach unklaren Rede vom ,Leib Christi“ und
der Vorstellung der Kirche als einer ,Kultgemeinschaft” ge-
langt man nicht zum theologischen Begriff der Kirche, nicht
zur Antwort auf die Frage nach dem Wesen, dem Gemein-
schaftscharakter der Kirche. Jene beiden Ausdriicke um-
schliefien immer nur eine Teilansicht von der Kirche, stellen
im Gegensatz zur biblischen und lehramtlichen Auffassung
den einzelnen als Eigenperson dem einzelnen als Glied-
person im Ganzen der Heilsgemeinschaft voran und konnen
5o, auch mit Hilfe des augustinischen Gemeinschaftsdenkens,
nicht zur Harmonie von Individuum und Gemeinschaft in
der Heilsfrage kommen. Am Ende steht hochstens ein Soli-
darismus, jedoch keine Gemeinschaft.

Von dieser vortheologischen Ekklesiologie gibt es nun
aber zur theologischen keinen Ubergang durch gleichartige
Weiterentwicklung, Die Ekklesiologie kann nur der zu
methodischem Wissen entfaltete Inhalt der gesamten
Glaubensanschauung von der Kirche sein. Dazu bedarf es
aber im Augenblick einer Gewissenserforschung, einer Riick-
schau, einer neuen Ausrichtung. Das gerade will nun das vor-
liegende Buch sein. Es will den Weg zeigen zum wirklich
theologischen Begriff, zur ganzheitlichen Sicht der Kirche,
wie sie im GlaubensbewuBtsein steht, zur Antwort auf die
Frage, wie denn die Kirche Gemeinschaft sei. Gefordert wird
dazu das Umdenken vom Heilspersonalismus zum Heils-
kollektivismus, ferner die Wendung von irgendeiner ver-
gangenen, sei es auch der augustinischen, Verkiindigung zam
Vollinhalt der gegenwértigen kirchlichen Selbstbezeugung,
endlich der Ausgang der Untersuchung von der bildlosen,
sakralen Bezeichnung der Kirche als des ,Volkes Gottes®.
Von dieser Aufgabe her bekommt das Buch seine Bedeutung;
vielleicht, daff es zum Ausgangspunkt fiir eine theologische
Ekklesiologie wird. Von da her hat es auch die Eigenart, daB
eine Fiille theologischer Fragen, wie sie ein ganzer Traktat
und gerade der Traktat tiber die Kirche umfaBt, behandelt
oder wenigstens beriihrt werden. Es ist klar und gut, daB
der Verfasser nicht immer fertige Losungen vorlegt, sondern
sein eigenes Ringen und Suchen bekundet. Er bezeichnet
seine Schrift ausdriicklich als ,,Versuch” (8).

Freilich ist das Buch kein unmittelbarer Beitrag zur
Ekklesiologie selber — der ist einer anderen, bereits ange-
kiindigten und hoffentlich bald erscheinenden Schrift vor-
behalten —, es will nur Vorarbeit leisten zur Erziehung
unserer Generation zur wahren Ekklesiologie hin, die ja
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dann erst kommen kann, wenn die verantwortlichen, zur
Vorarbeit berufenen Generationen ihre Aufgabe erfiillt haben.
In einem solchen Buch, das naturgemiaf viel Kritik tiben
muB, ist besonders wertvoll die Feststellung, dal es dem
Verfasser nur auf die Sache ankommt, auf den Bau und den
Aufbau der theologischen Ekklesiologie. Daher enthilt das
Motto: ,,Sedulo, pie et sobrie” nicht nur einen Wunsch, son-
dern eine wirkliche Eigenschaft des Buches. Daher die sorg-
faltige Beobachtung aller Stromungen und Bewegungen auf
ekklesiologischem Gebiet, ein objektives Priifen der An-
schauungen, ein mutiges Aufriumen mit weithin beliebten
Weisen des Denkens und Sprechens von der Kirche, ein
offenes Wort itber Unklarheiten und Unvollstindigkeiten der
Darstellungen iber die Kirche, Ehrfurcht vor anderen An-
sichten, am meisten jedoch vor dem Lehramt der Kirche;
daher kein eigenwilliges, selbstmichtiges Theologisieren,
sondern ein von Liebe zur Wahrheit und zur Kirche ge-
tragenes Durchdenken des Glaubensinhaltes, eine in den
groflen Linien zuverldssige Weg-Weisung in eine ersehnte
theologische Ekklesiologie. Den einen wird das Buch vieles
aus der Seele sprechen, bei andern freilich VViderspruch
wecken, allen aber manch wichtige Uberraschung bringen,
z. B. die Angaben iiber den ausgiebigen Gebrauch von ,,Volk
Gottes” in den liturgischen Texten, die héaufige, bisher kaum
beachtete Erwihnung eines Gemeingutes der Kirche in den
amtlichen Dokumenten usw,

Die folgende Angabe des Inhaltes des ersten und lingsten
Abschnittes mochte ein Dienst an dem reichhaltigen Buch
sein, zu ihm hinfithren sowie zu dem von ihm beabsichtigten
Gespriach iiber die Theologie der Kirche mit anregen.

1. Jede theologische Frage kommt aus dem erwachenden
GlaubenshewuBtsein der Zeit, und die Antwort darauf ent-
spricht immer dem Grad ihres methodisch durchdachten
Glaubens. Nach dem Gemeinschaftscharakter der Kirche hat
nun jede christliche Generation irgendwie gefragt, jedenfalls
wubte lebendiger Glaubensgeist auch in der Auseinander-
setzung iiber Einzellehren stets jene Frage mit aufgeworfen,
sei es in den trinitarischen Streitigkeiten der ersten vier
Jahrhunderte, in den folgenden christologischen Kampfen, in
der Frage nach dem Wissenschaftscharakter der Theologie
oder in der Auseinandersetzung zwischen den kirchlichen
und den politischen Autoritatstragern, Seit der Reformation
vor allem betrachtet man aber die theologischen Einzelfragen
nicht mehr vom Ganzen der Kirche, sondern fast ausschlief3-
lich von der gegen den Gegner bezogenen Stellung aus. Das
rief eine einseitige ,.apologetische” Theologie, besonders eine
fast nur ,,apologetisch™ ausgerichtete Ekklesiologie der Neu-
zeit hervor. Sie erstreckte sich etwa bis zum Welikrieg, ver-
mittelte von ihrem entlegenen Standort aus gewill manch
wertvolle Einsicht, zumal geschichtlicher Art, litt aber
anderseits an Unklarheit und Unvollstindigkeit und lieB den
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eigentiimlichen Gemeinschaftscharakter der Kirche nicht voll
hervortreten. Auch die eigentliche Apologetik, die mit dem
16. Jahrhundert und auch wieder mit der letzten Jahr-
hundertwende einsetzte und gerade auch die Kirche zu be-
handeln hatte, blieb naturgemili unvollstindig. In Front-
stellung gegen Angriffe verteidigte sie die Kirche — und
darin hat sie ihre Verdienste —, bot aber nicht das Bild der
Kirche der kirchlichen Lehrzeugnisse und des ruhigen
Glaubensbesitzes. Gleichwohl bildete sich im katholischen
Glauben, wie immer von der Verteidigung geweckt, eine neue
Sicht der Kirche. Dieses erste Bewulitwerden ist dann etwa
seit dem Weltkrieg in das vortheologische Stadium iiber-
gegangen. Der Unlerschied zwischen der vortheologischen
und der theologischen Ekklesiologie liegt nun darin, daB
diese ,aus dem Totalaspekt der Glaubensanschauung von der
Kirche streng methodisch den Erkenntnis- und Sachgrund
aller moglichen Teilaspekte der Kirche zu erfassen sucht, um
von ihm aus und in ihm den zum theologischen Begriff er-
hobenen Inhalt der Glaubensanschauung von der Kirche wie
in einem Blick sich anzueignen (11/12).

2. Ein wichtiger Beitrag zur allgemein-kirchlichen Selbst-
besinnung liegt in der Neukodifizierung des Kirchenrechts.
Gemeinschaft und Recht hingen ja innerlichst zusammen,
wie die Gegenwart es neu erkannt hat, und gerade das Recht
1aBt die Kirche deutlicher als eigentiimliche Gemeinschaft
sehen. In dieser Neuordnung des Rechtslebens liegt die
Leistung der Kirchenleitung zum tieferen BewuBtwerden der
Kirche, Dahinter steht die Vorstellung von der Kirche als
dem ,Volk Gottes”, eine Vorstellung, die dem kirchlichen
Lehrzeugnis und dem gesamten kirchlichen Selbstverstindnis
entspricht.

3. Das KirchenbewuBtsein, das allgemein seit dem Welt-
krieg im Glaubenskorper der Kirche erwacht ist, bewegt sich
um die beiden Grundgedanken vom ,Leib Christi“ und von
der , Kultgemeinschaft”. Es sind zwei Teilansichten von der
Kirche, die damit herausgehoben werden. Und gerade in
dieser zeitbedingten Auswahl der Teilansichten von der
Kirche gibt sich die Ekklesiologie der letzten zwei Jahrzehnte
als eigentlich vorwissenschaftlich, vortheologisch zu erken-
nen. Uber die ,zu allen Zwecken gebrauchte und leider nur
zu oft ginzlich miBbrauchte (30) Metapher vom ,Leib
Christi“ gibt es eine umfangreiche Literatur. Neuerdings
vernimmt man dagegen mit Genugtuung auch warnende
Stimmen. Ebenso ist eine Art Ermiidung tiber die stindigen
Wiederholungen festzustellen, Man muflte auch bei ehrlichem
Zusehen die Beobachtung machen, dafl vom ,Leib Christi*
aus noch keine wirklich theologische Darstellung der Kirche
erbracht ist und tiberhaupt nicht erbracht werden kann. Denn
die Selbstverkiindigung der Kirche ist nicht so auf ,Leib
Christi* begrenzt, wie man es in der Gegenwart bei uns gern
wahrhaben méchte, und die Metapher hat in Wirklichkeit
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nicht jenen Sinn, denh man ihr unter dem Einflufl Augustins
zuschreibt. Nahm die Behandlung der Kirche ihren Aus-.
gang vom ,Leib Christi“-Bild, so kam es bestenfalls zu
einem Dualismus zwischen dem ubernatiirlichen Leben der
Kirche und ihrer rechtlichen Struktur, zwischen der Kirche
als Gnadengemeinschaft und der sichtbaren Kirche in der
Form eines gesellschaftlichen, gegliederten Organismus.
Doch ein einheitlicher Wesensbegriff, worauf es ja vor allem
ankommt, wurde nicht erzielt. Als Musterbeispiel fiir diesen
unausgeglichenen Dualismus gilt die Ekklesiologie Scheebens,
der viel zu viel der Auffassung Augustins und viel zu wenig
den kirchlichen Lehrdokumenten zugewandt ist. Vielfach
gelangte man indes nicht einmal zu jenem Dualismus.
»Meistens blieb man sogar bei dem vermeintlichen ,Mysti-
schen’ an der Kirche wirklich not tut, mit dem man- jegliche
timent gegen die nun einmal nicht wegzuleugnende sozial-
rechtliche Wesensseite der Kirche. Und das vor allem in
der letzten Zeit, der eine sorgsame Priiffung jenes ,Mysti-
schen’ an der Kirche wirklich not tut, mit dem man jegliche
Unklarheit der Gedanken und Sprache iiber das Geheimnis

der Kirche deckt und auf das man sich bei sachlicher Kritik
zuriickzieht (33/34). Die theologische Darstellung der Kirche
kann nun einmal nicht auf einem Bild, muB vielmehr auf
einem klaren, festumschriebenen Begriff beruhen, der ihr
Wesen ausspricht und alle Eigentiimlichkeiten trigt, die ihr
nach den Lehrzeugnissen zukommen. Solch eine theologische
Darstellung der Kirche ist auch der Inhalt des weithin fest-
stellbaren Verlangens, das eine restlos theologische Behand-
lung der Kirche in ganz wissenschaftlicher Form bis in die
sprachliche Wiedergabe hinein erstrebt. Es macht einen be-
deutenden Schritt im Ubergang von der vortheologischen
Kenntnis der Kirche zur theologischen aus.

4. Jenes Verlangen nach begrifflicher Klarheit in der
Wesensbestimmung der Kirche wird schon verstindlich,
wenn man auf den unbestindigen und unverstiindigen Ge-
brauch des Wortes ,, mystisch schaut. In den meisten Fillen,
wo heute die Kirche oder ihre Dinge ,mystisch“ genannt
werden, ist nicht oder nur schwer zu erkennen, welchen
Sinn das Wort hat. Es wird in den verschiedensten Bedeu-
tungen verwandt. Seine Gebrauchsarten lassen sich wohl
auf einen vierfachen Sinn zuriickzufithren: a) im vorkriti-
schen Denken bedeutet es soviel wie: mysteris, schwarm-
haft; b) dem kritischen Denken heifit es zuniichst soviel wie
erlebnisméaBig, affektiv, und zwar subjektiv oder auch objek-
tiv_erlebnismaBig. Subjektiv erlebnismiBig ist nach der
Religionswissenschaft die mystische, introspektive Frémmig-
keit, die sich aus einer besonderen Veranlagung und ohne
Bindung an objektive Gegebenheiten entfaltet. Objektiv
erlebnismiflig ist jene mystische Frommigkeit, die nicht nur
auf einer besonderen Veranlagung, sondern auf einem beson-
deren Eingreifen Gottes in das Seelenleben beruht und sich
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an Tatsachen, etwa den Geheimnissen der Offenbarung, ent-
ziindet und bemifit; c) ,,mystisch“-bildlich, uibertragen, un-
eigentlich; d) ,,mystisch” bedeutet itbernatiirlich-real. Dabei
deckt sich die vierte, heute bevorzugte Verwendungsart mit
der dritten, die man vielfach unterschétzt (35).

5. Jenes Verlangen nach restlos theologischer, streng
wissenschaftlicher Behandlung der Kirche ist ferner hervor-
gerufen durch mancherlei Fehler, von denen die moderne
Art der Ekklesiologie nicht freizusprechen ist. Da beob-
achtet man zunichst neben der Uberbetonung der Metapher
,Leib Christi“ eine auffallende Ubergehung vieler anderer
Metaphern, mit denen die Kirche sich bisher verkundet hat
und jetzt noch verkiindet. Ein solches Ubergehen aber ist
eine Einseitigkeit, und zwar eine solche im Ansatzpunki.
Denn Gegenstand der wahrhaft theologischen EkKklesiologie
ist und kann nur sein die Kirche, so wie sie in ihrem ge-
samten Lehrzeugnis steht. Das hat keine der neueren Lr-
scheinungen iiber die Kirche geniigend beachtet. Paulus
und Augustin hatten ihre (je verschiedenen) Griinde, den
Ausdruck ,Leib Christi vorzuziehen, die Gesamtkirche da-
gegen nannte sich ,die Kirche" oder ,,die Kirche Gottes* oder
,Volk Gottes“. Im roémischen Mefritus, dem Hauptzeugen
des aktuellen Lehrzeugnisses des gewohnlichen Lehramtes,
wendet die Kirche auf sich selbst fast ausschlieflich Aus-
driicke an, die den Gedanken des ,Volkes Gottes” wieder-
%eben (populus, plebs, gens, familia), kaum jedoch corpus.

in ahnliches Verhiltnis waltet zwischen den genannten
Ausdriicken bei den apostolischen Vitern und ihren Mit-
zeugen der kirchlichen Iiehre, bei Klemens von Alexandrien,
Eusebius von Césarea bis hinauf zur Zeit Augustins. So
stimmt die Verkiindigung jener Vater von der Kirche und
das gegenwirtige kirchliche Selbstzeugnis iiberein. Augustin
weicht nun auf einmal davon ab, gibt aber dem von ihm
mit grofiem Vorzug gebrauchten Ausdruck ,Leib Christi®
nicht jenen urspriinglichen, von Paulus gemeinten Sinn.
Daher kommt es, dalf sowohl Augustin wie die ihm folgende
moderne Ekklesiologie sich gegen den theologischen Grund-
satz verfehlt, jede Untersuchung habe von der aktuellen
Lehrverkiindigung auszugehen und nicht von einer Verkiin-
digung aus der kirchlichen Vergangenheit. ,Sehr verhang-
nisvoll ist die Auswirkung dieser Einseitigkeit fiir die Ekkle-
siologie geworden. Augustins vermeintliche Autoritit, ge-
stiitzt von der nicht minder vermeintlichen des Thomas,
wurde fast mit mythischem Drang zum Grundpfeiler fir die
Ansicht gemacht, die Kirche Gottes werde aus den Begnade-
ten aller Zeiten, aus den sittlich heiligen Einzelpersonen des
Menschengeschlechtes konstituiert. Die Gemeinschaft unier-
einander soll dagegen (wir sprechen von der Zeit des NT.)
in, der Unterordnung unter die Hierarchie, dann aber auch
in der Liebe zueinander bestehen. Das ist im tiefsten Grunde
keine Gemeinschaft, sondern bloB8 in Ordnung sich voll-
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ziehende ,Solidaritit!, das ist ,Solidarismus’, nicht Gemein-
schaft” (44). L
6. Zur tieferen Begriindung des Gesagten miissen wir die
Auffassungen der drei im Vorigen genannten Autoritaten:
Paulus, Augustin, Thomas vom ,Leib Christi” andeuten.
Paulus will mit dem Ausdruck ,Leib Christi’ den Heiden-
christen das neue ,Volk Gottes” in seiner ganz konkreten
Gesamtheit und seinem Verhilinis zu Christus verstindlich
machen, ungeachtet der Frage, wie der einzelne in diesem
,neuen Volk" eigenpersonlich zu Christus steht. Nach Paulus
kommt ja entsprechend dem Heilskollektivismus des AT. wie
des NT. bei Gott immer das , Volk“ an erster Stelle, dann
erst die einzelnen als Personen. Dabei macht er einen
grofen Unterschied zwischen dem ganzen Menschen-
geschlecht und seiner Verbindung mit Christus einerseits
und der , Kirche Gottes** oder dem ,,Leib Christi” und ihrem
Verhiltnis zu Christus anderseits. ,Leib Christi” hat da
einen engeren Sinn. Anders bei Augustin. Er bezeichnet
mit dem Ausdruck ,Leib Christi“ die Welt als Ganzes oder
— noch viel haufiger — alle Glieder des Menschengeschlech-
tes in ibrer Verbindung mit Christus, oder vielmehr umge-
kehrt: die Verbindung Christi mit allen Gliedern des Men-
schengeschlechtes. Dadurch nimmt die Metapher bei ihm
annihernd den Sinn dessen an, was man spater die gratia
capitis Christi und ihren Wirkbereich genannt hat: ,Sie soll
die Lehre von der objektiv-hinreichenden und subjektiv-
wirksamen Erlosung der Gesamtmenschheit und ihrer
Glieder durch Christus theologisch zum Ausdruck bringen,
und bildet daher ein wesentliches Stiick der Christologie,
nicht aber der Ekklesiologie“ (40). Thomas von Aquino hat
die ekklesiologisch unsachliche Auffassung Augustins von
der Metapher ,Leib Christi als sehr brauchbar erkannt fiir
die Christologie, nidherhin fiir die theologische Erklarung
der allen Menschen objektiv zukommenden Erlésung Christi
sowie der Michtigkeit der Gnade Christi, allen Menschen
ihren Anteil daran nach dem Mafle der Vorherbestimmung
des Vaters werkzeuglich mitzuteilen. Von Augustin iiber-
nimmt Thomas ebenfalls den Ausdruck ,Person” fir die
mit Christus verbundene Gesamtheit der Erldsten, setzt aber
die Bestimmung ,,mystisch” im Sinn von ,iibertragen”, ,,bild-
lich gesprochen™ hinzu. In der Christologie verwendet dem-
nach Thomas die von Augustin in Abweichung von Paulus
in erweitertem Sinn gebrauchten Bezeichnungen: ,Leib
Christi®, ,Kirche®, ,,Person”. Das ist sehr zu beachten, weil
dieser weite Gebrauch des Wortes ,Kirche” nicht aus der
Bibel, nicht aus der Tradition und nicht vom Lehramt der
Kirche stammt, sondern nur ,theologisch-wissenschaftlich®
ist. Diese weite Anwendung von ,Kirche” ist sddann ge-
tragen von der Leitidee des einzelnen als Eigenperson, nicht
jedoch von der biblisch-lehramtlichen des einzelnen als der
Gliedperson des ,Volkes Gottes. Endlich bezeichnet damit
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Thomas, mit Augustin tibereinstimmend, nicht die Kirche
im Sinn ihres eigenen Selbstverstindnisses. Die Kirche im-
eigentlichen Sinn heilit bei ihm ,,Volk Gottes®, ,christliches
Volk“ oder ,Leib Christi“. Alle Darstellungen der Kirche
nach Augustin und Thomas, worin nur jene Stellen ver-
wertet sind, an denen beide ,XKirche”, Leib Christi®,
,2Haupt* im weiten, eigentlich-christologischen und wun-
eigentlich-ekklesiologischen Sinn gebrauchen, enthalten
also nicht ihre eigentliche und volle Ekklesiologie.
Ebensowenig ist der Traktat von der gratia capitis ein
»wahrer Traktat von der Kirche® (Mersch). In der
Christologie also verwendet Thomas die von Augustin
eigentlich-ekklesiologisch gemeinten, in Wirklichkeit aber
christologischen Gedanken. In der Ekklesiologie dagegen,
die er auf diese Weise von christologischen Bestandteilen frei-
bekommt, setzt er die wirklich ekklesiologischen Gedanken
Augustins ein. Diese sind zwar weniger zahlreich und wohl
auch von Augustin selber in ihrem ekklesiologischen Wert
nicht voll erkannt, Da ist zuerst zu nennen die Lehre vom
sakramentalen Charakter als dem objektiv-sachlich heiligen-
den Prinzip einerseits und als dem Stufungs- und Gliede-
rungsprinzip der Kirchengemeinschaft anderseits. Ferner
erkennt und betont hier Thomas iiber Augustin hinaus den
sakramentalen Charakter als das subjektive Prinzip der
Kirchlichkeit und das einzige Mittel, den ungerechtfertigten
einseitigen Heilspersonalismus zu tberwinden. Ist der
Charakter doch der gliedschaffende Faktor im ,,Volk Gottes”
und damit das Prinzip der gliedpersénlichen Akte in ihrem
physisch-realen Zustandekommen. Thomas geht auch darin
weit iitber Augustin hinaus, dafl er das Priestertum Christi
im Haupt-Sein Christi enthalten sein 148t. Zum Haupt wird
Christus durch sein Priestertum. Als Priester vermittelt er
die Gnade an den einzelnen als Eigenperson zur Heiligung;
als Priester lafit er in den sakramentalen Charakteren die
Berufenen ganz oder teilweise an seinem Priestertum teil-
nehmen, verleiht er dinglich-kultische Heiligkeit, bewirkt er
die Gliederung der Kirche und schafft er die kirchliche Per-
sonlichkeit mit ihrem gliedpersonlichen Wirken in der
Kirche. Augustin vermochte nicht, wie es dem hl. Thomas
gelang, die in den Charakteren als gliedschaffende Teilnahme
am Priestertum Christi vollzogene Verdhnlichung mit dem
Priester Christus zur Konstituierung der Kirche zu unter-
scheiden von der Gnadenidhnlichkeit mit dem begnadeten
Priester Christus zur Gotteskindschaft der Eigen-Person und
trennte daher das Haupt-Sein und das Priestertum Christi.

Einen ifibermdfigen Heilspersonalismus, dem notwendig
ein ,ekklesiologischer Solidarismus®, aber keine Kirche als
Gemeinschaft folgt, vertrelen auch heute mit Augustin, je-
doch unter Nichtbeachtung der von Thomas heraufgefiithrten
Entwicklung der Ekklesiologie, die meisten Theologen. Auch
die besonneneren Stimmen, die jiingstens laut werden, legen
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noch immer den Hauptton auf die Gnadenverbindung der
einzelnen mit Christus statt auf die Charakterverbindung
mit Christus und untereinander. Man geht eben vom Ein-
zelnen als Heilsperson aus. Dagegen wurde auf dem Vatika-
nischen Konzil — was gewohnlich verschwiegen wird —
dieser Ausgangspunkt von den meisten Bischofen abgelehnt.
Sie wiesen das Theologen-Schema iiber die Kirche, das be-
kanntlich mit der Darlegung der Kirche als des ,Leibes
Christi” im Sinne Augustins anhob, zuriick und setzten in
ihren Gegenvorschligen an die erste Stelle den Ausdruck
»Volk Gottes®.

7. Wie kam Augustin zu seiner Theorie vom ,Leib
Christi“? a) Da ist zuerst hinzuweisen auf seine bereits er-
wihnte Verschmelzung der Ekklesiologie mit der Christo-
logie.

b) Weiterhin ist hier zu nennen seine Prddestinations-
lehre mit ihrem ausgesprochenen Heilspersonalismus, Aus
seinem heilpersonalistischen Denken heraus steht ihm des-
wegen der endzeitliche wie der zwischenzeitliche Vorrang
des Einzelnen weit vor dem Ganzen der Kirche einfach fest.
Damit aber verstoft er gegen den ganz eindeutigen bibli-
schen zwischenzeitlichen und endzeitlichen Heilskollektivis-
mus, wobej der einzelne im Personen-Ganzen seinen heils-
geschichtlichen Platz hat und ihm nur durch Eingliederung
in das Ganze im Diesseits und im Jenseits das Heil wird.
Fir Augustin kommt es daher darauf an, die Gesamtheit der
Pridestinierten in engster Verbindung mit Christus, dem
Erstpradestinierten, zu sehen. Nach Art eines biologischen
Platonismus nimmt er diese Verbindung des Menschen-
geschlechtes mit Christus als in der Menschwerdung des

ohnes Gottes vollbracht an. Der Logos hat nicht nur eine
einzelne Menschennatur in die Einheit seiner Person aufge-
nommen, sondern sich das ganze Menschengeschlecht als
Kollektiv personenhaft verbunden. So ist nach Augustin
unter ,Leib Christi“ die Gesamtheit jener zu verstehen, die
durch die Menschwerdung schon irgendwie mit Christus ver-
bunden sind und durch Pridestination und Gnade noch
mehr mit ihm verbunden werden. Dabei bleibt indes diese
in der Menschwerdung vollzogene Verbindung der Mensch-
heit mit Christus — am meisten der Menschen, die vor
Christus gelebt haben — und die Sozialverbindung der vielen
einzelnen zu einer Gemeinschaft ein Réatsel. Vor allem ist
das nicht der ,,Leib Christi“ im Sinne der schriftlichen Vor-
lage des NT. Nach Paulus ist der ,Leib Christi“ eine
vollendete Korperschaft, und diese ist das ,,Volk Gottes”, und
das ist die Ekklesia. Nicht aber wie bei Augustin die Welt
und die Summe der einzelnen Pridestinierten und Begnade-
ten seit Beginn der Welt, zu denen im besonderen freilich
die in der eigentlichen Kirche Begnadeten zihlen, schlieB-
lich auch noch die eigentliche Kirche selber.
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¢) Wegen seiner rein personalistischen Heilslehre, d:ie
moglicherweise letztlich seine personliche Heilserfahrung in
verallgemeinerter Form ist, die ihn ferner — vielleicht zu-
sammen mit seiner Erbsinden- und Seelenlehre — in
Gegensatz zum biblischen Heilskollektivismus bringt, konnte
Augustin nicht zur klaren Unterscheidung kommen zwischen
der Gliedperson auf Grund der sakramentalen Charakiere
und der Eigenperson auf Grund der sakramentalen Gnade.
Diese Unterscheidung aber ist der Schliissel zu einer wahren
Ekklesiologie. Thomas hat spater die kirchliche Gliedschaft
und damit den Heilskollektivismus durch die sakramentalen
Charaktere, den Heilspersonalismus und damit die sakrale
Eigenpersonlichkeit durch die sakramentale Gnade be-
grimdet. Den zwischenzeitlichen Heilskollektivismus tréigt
er vor durch die Lehre, dafl die Rechtfertigung des einzelnen
durch die Gnade wenigstens das Verlangen nach der Kir-
chengliedschaft durch den Taufcharakter einschlieBt, mithin
also der Heilspersonalismus den Heilskollektivismus. Der
einzelne gelangt zu Gnade und Heil nur dadurch, dalB er
im ,Heilskollektiv®, in der ,Korperschaft® Christi, in der
Kirche und durch sie zu Gnade und Heil kommen will, Den
endzeitlichen Heilskollektivismus, wie die Schrift ihn aus-
spricht, beriicksichtigt auch Thomas nicht.

d) Ferner hat Augustin unter dem Einflufl seiner perso-
nalistischen Heilslehre viel zu sehr das Gewicht gelegt auf
die Summe der subjektiv eigenpersénlich Erlosten und Be-
gnadeten. Diese Summe vor allem nennt er ,Leib Christi®.
Freilich gleicht sie dem ,,Leib Christi®, ist aber nicht dieser
»Leib®. ,Der ist vielmehr das auf Grund der sakramentalen
Charaktere begriindete und durch sie gestufte und gegliederte
Personenganze oder Heilskollektiv. insofern es sich nach den
Weisungen des Stellvertreters Christi leiten 1aBt” (54). Den
sakramentalen Charakter und die Unterordnung unter den
Bischof der Gesamtkirche hat Augustin in ihrer Bedeutung
fiir die , Kérperschaft Christi“ nicht erkannt und konnte sie
auch nicht erkennen wegen seines Heilspersonalismus, wegen
seiner Virtuositat in der ,rhetorischen Kunst der Sinnunter-
schiebung™ (J. Bernhart) und endlich wegen seiner plato-
nischen Denkart, die nicht vom Wirklichen, sondern vom
Denkbaren zum Wirklichen ausgeht. Schliefllich war auch
die Stellung des romischen Bischofs als Bischofs der Gesamt-
kirche zu seiner Zeit noch nicht geniigend geklart.

e) Diese Gedankengidnge Augustins vom Heilspersonalis-
mus und den Folgerungen daraus sind in einer doppelten
Eigenart begriindet. Einmal in einer vom Platonismus ge-
speisten und daher besonders von griechischen Theologen
vertretenen, aber durch kein lehramtliches Zeugnis gerecht-
fertigten Ansicht, dafl in der Menschwerdung des Logos das
Menschengeschlecht als Kollektiv irgendwie hypostatisch
mitaufgenommen sei. Sodann in seiner platonischen Wer-
tung des Seins: Eigentlich und allein gilt als Wirklichkeit
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das Unsichtbare, das Erfahrbare ist minderwertig. Die Kirche
ist somit ,,Leib Christi” nicht wegen ihrer ,Leibhaftigkeit®,
d. h. der augentilligen, gottgewirkten korperschaftlichen
Vernehmbarkeit — wie nach Paulus —, sondern wegen der
unsichtbaren, nicht fafbaren Kollektivinkarnation einerseits
wie der Gnade und Liebe anderseits. Daher ist bei Augustin
nicht die ,Leibhaftigkeit”, vielmehr gerade die ,Un-Leib-
haftigkeit“ der Kirche das Betonte im Ausdruck ,Leib
Christi“, Die Kirche ist also dieser ,unsichtbare Leib
Christi“, der mit Abel beginnt. Dieser ,unsichtbare Leib
Christi® ist zugleich die ecclesia sancta, die ecclesia der per-
sonlich durch Gnade und Liebe mit Christus iiber die Kollek-
tivinkarnation hinaus vereinten Menschen. Im Mittelpunkt
des augustinischen Kirchen-,Denkens® steht folgerichtig die
%ersonalistische Gnadenkirche auf Grund der persénlichen

aritas. Und zwar so sehr, daB er gegen die Kirchenlehre
nur die electi et praedestinati fiir das wahre corpus Christi,
_ die ecclesia sancta halt.

f) Daneben behauptet Augustin eine doppelte erfahrbare
Kirche, die des AT. wovon kein kirchliches Dokument
spricht, und die des NT., zu der die Taufe die aufBerlich er-
fahrbare Eingliederung darstellt. Wie die Beschneidung und
wie die Militarsignation seiner Zeit, worauf er sich gern be-
ruft, korperlich empirisch ist, so gilt ihm auch die Tauf-
signation als korperlich. Daher ist sie in seinen Augen min-
derwertige Wirklichkeit, und die auf diesen sakramentalen
Charakter gegriindete Kirche, die er selbst ,Volk Gottes™
nennt, nicht die eigentliche Kirche. Die eigentliche Kirche
ist die unsichtbare Gemeinschaft der Menschen, die in der
Liebe sind. Wihrend in der Glaubensverkiindigung von der
Kirche ,,Volk Gottes® und ,,Leib Christi” sachlich das Gleiche
sind, fallen sie bei Augustin auseinander, so dafBi ,Volk
Gottes” das weniger Wirkliche ist. So muB man bei Augustin
von einer Deutung des ,Volkes Gottes” und des ,Leibes
Christi“ sprechen, die vollstindig an jéner der Glaubens-
verkiindigung vorbeigeht, da sie Dinge, die bei dieser das-
selbe sind, auseinanderreiit. Der Grund hierfir liegt im
heilspersonalistischen Ethos Augustins, das ihn das person-
liche Heilsprinzip, die caritas, dem volk- .und gliedhaften
sozialen Heilsprinzip, dem sakramentalen Charakter, ganz
einseitig voranstellen lieB. Das fithrte ihn notwendig zu der
Auffassung, corpus Christi, sponsa Christi, mater Ecclesia,
sancta ecclesia bedeute die unsichtbare personalistische
Liebesgemeinschaft. Das wiederum lief ihn herabschauen
auf das bloBe ,.Volk Gottes”, das durch den Taufcharakter
entsteht und besteht und durch die anderen Charaktere
sozial gegliedert wird, Weil Augustin kirchlich gesinnt
war, hat er diese seine Auffassungen nicht — wie spater die
Reformatoren, die sich immer auf ihn stiitzten — verabsolu-
tiert, sondern er hat auch das blofie ,,Volk Gottes* auf Grund
der Charaktere als ,,corpus Christi“, als ,,sponsa Christi®, als
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»sancla ecclesia® verstanden, aber — und das ist sehr wich-
tig — uneigentlich, nicht vollwertig, abgeschattet, Fiir ihn
ist und bleibt die Kirche eigentlich nur jenes corpus der
personlich Erlésten im Unterschied zum corpus Adam der
ersonlich Unerlosten, wogegen sie nach der Auffassung

auli und der Gesamtkirche das corpus der erst sozial-glied-
haft Erlosten ist, durch das der einzelne personlich erldst
werden kann und soll (61). :

Die nichtkatholischen Dogmengeschichtler wie auch katho-
lische Theologen haben das Unfertige und Unausgeglichene
der Kirchentheorie Augustins festgestellt. Das hat auch die
Abwendung der Bischofe des Vatikanischen Konzils von dem
in augustinischer Fassung vorgelegten Ausdruck ,Leib
Christi® gezeigt. Der Grund dafiir kann nur in der von der
paulinischen wie von der gegenwirtigen Glaubensverkiindi-
gung verschiedenen augustinischen Sinngebung liegen. So
ergibt sich folgende Feststellung tiber Augustin: ,.Seine blei-
bende theologische Leistung in der Ekklesiologie nimmt sich -
gegeniiber seiner iiberreichen vortheologischen Arbeit zu-
gunsten der Kirche, besonders seiner rhetorischen und pole-
mischen, auffallend gering aus. Zudem ist sie durch den
itbersteigerten Heilspersonalismus und die unsachliche Ver-
wertung des Platonismus (,,Kollektivinkarnation” in der
Menschwerdung des Logos und Unterbewertung der sicht-
baren Kirche) mit dem Odium der vélligen Ungeklartheit
iiber das Verhiltnis von ,empirischer und ideeller Seite’
der Kirche belastet, einer Unklarheit, der sich noch alle Irr-
lehrer iiber die Kirche seitdem bedient haben und von der
auch die gegenwirtige Corpus-Christi-Richtung ihren Ge-
winn zu ziehen verstanden hat“ (63). Der Theologie der
Gegenwart legt sich daher folgender Ratschlag nahe: ,Nur
die besonnenste Kritik, die sich durchaus von den person-
lichen Gedankengingen Augustins in der Ekklesiclogie frei-
zuhalten weil, wird den Segen des Lehramtes fir sich
haben. Solange nicht das lehramtliche Zeugnis, sondern die
ganz personliche Meinung Augustins praktisch als Norm
der Ekklesiologie anerkannt wird, solange macht diese keinen
richtigen Schritt vorwirts, solange ist das grofle Selbst-
bewuBtsein, das sie heute beweist, nicht gerechtfertigt. Die
heilspersonalistische und platonische Fessel, in die Augustin -
die Ekklesiologie mehr als alle vor ihm verstrickt hat, muBl
fallen, je eher, desto besser und desto richtiger” (63).

8. Die geforderte Loslosung der Ekklesiologie von den per-
sonlichen Gedankengéingen Augustins besagt sachlich und
hauptsichlich eine Wendung vom Heilspersonalismus zum
Heilskollektivismus. ,Es mull dazu eine Blickverschiebung
eintreten, die nicht den Heilspersonalismus verkiirzt, wie
dieser den Heilskollektivismus entschieden falsch beurteilt
hat. Sondern es gilt vor allem, einzusehen, dal} es erstens ein
doppeltes Heil, ein kollektives und ein persénliches gibt, von
denen jedes zeitlich-diesseitig und ewig-jenseitig sein soll
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— wie denn auch jedes seine gesonderte Grundlage hat und
jedes zeitlich und ewig verlorengehen kann. Zweitens ist
sehr wohl zu beachtem, daB das diesseitige kollektive Heil in
der Hand Gottes Werkzeug und Mittel, wenngleich nicht das
allein — hat es doch seinen Eigensinn und -wert darin, daB
es ,gemeinschaftlich’ ist —, zum personlichen Heil sein soll.
Daher uberschneiden sich beide, so daB es Menschen gibt,
die des einen oder des andern entbehren: schuldbar und
nicht schuldbar. Drittens mufi die einseitige Sprechweise
vom nur personlichen Heil korrigiert werden, Gewil ist die
theologische Loésung noch lange nicht spruchreif. Doch das
Problem besteht — und nach der besten theologischen
Losung wird seine praktische Schwere um nichts gemindert
werden. Die wird bestehen bleiben, wie sie bis jetzt bestand.
Als das Geheimnis der Heilsordnung und Vorherbestimmung
werden Theologie und Leben das doppelte Heil zu sehen und
sich ihm zu beugen haben® (55/56).

Wie bereits gesagt, geht aus dem gegenwartigen lebendi-
geren Glaubenshewultsein von der Kirche das Verlangen
nach der wissenschaftlichen Form der Ekklesiologie hervor.
Theologischer Sinn und Geist werden wieder geschirft fur
die vielseitige Lehre von der Kirche in der Verkiindigungs-
art der Apostel, von der die Schriften des NT. das beste
Zeugnis ausstellen; geschirft nicht zuletzt fiir die feinen

Unterschiede in der Leib-Christi“-I.ehre des Paulus. Nach
ihm ist es ,,der Leib“, der unleugbar die vollen Ziige der
sakralen ,Korperschaft” an sich trigt (64/65). Diese Unter-
schiede in der Bedeutung von ,Leib Christi findet man im
wesentlichen bei Thomas von Aquino wieder. Wo aber ist
ein modernes Buch iiber die Kirche, das diese Gesichtspunkte
sorgfiltig behandelt? Ohne vielfache Unterscheidung ist bei
der Kirche nun einmal nicht auszukommen, worauf Pro-
testanten wie F. Kattenbusch schon mehrmals hingewiesen
haben. Jede Vereinfachung durch Auslassung ist ein , Kurz-
schluf*, und ein gefiahrlicher. Soviel ist sicher, soweit das neue
BewuBitwerden der Kirche die Metapher ,Leib Christi” mil-
ansetzt zum Verstindnis der Kirche, kann es sich auf Paulus
und Thomas berufen, nicht aber in seiner Vereinfachungs-
tendenz und heilspersonalistischen Deutung dieser Metapher,
wie sie in zu sklavischer Nachfolge Augustins die Theorie
und Deutung des ,,Leib Christi geworden ist (66).

9. Eine andere Stromung deutet die Kirche vor allem als
,Kultgemeinschaft“, und zwar nicht ohne eine gewisse
Sympathie mit der Uberbetonung des so eigenartig aufge-
faBten ,Leibes Christi“. Begriindet ist diese Sympathie im
gleichen Denken iiber die Heilsgewinnung, in der Uber-
steigerung des Heilspersonalismus. ,,Deshalb kann man auch
der vielen Worle von Gemeinschaft in den die Kirche als
Kultgemeinschaft’ behandelnden oder wenigstens mitbe-
handelnden Schriften nicht froh werden. Sie lassen immer
den Zweifel aufkommen, ob ,Gemeinschait® hier wirklich im
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vollen Sinne verstanden ist oder ob nicht blof eine reine
Tendenz zur kirchlichen Gemeinschaft sich ausspricht, die
noch lange nicht die theologische Kiidrung erreicht hat. Denn
die Gesamtheit der begnadeten einzelnen macht nicht die
Kirche aus, wenn sie auch unter dem Gesichtspunkt des
Kultus gesehen wird“ (66). Die Kultgemeinschaftsrichtung
hat zunachst das Verdienst, mit einer Anomalie aufgerdumt
zu haben. Diese bestand darin, daB man die Kirche in die
mystisch-unsichtbare und die aubBere-sichtbare, d. h. die
Hierarchie aufspaltete. Dadurch hatte man dem Wortlaut
nach erreicht, daB die Laien nicht zur sichtbaren Kirche ge-
horten. Da waren die verschiedenen Laienbewegungen
anderer Ansicht, und die Kultgemeinschaftsrichtung betonte
demgegeniiber mit Nachdruck die Zugehorigkeit der Laien
zur Kirche als Kultgemeinschaft, also zur sichtbaren Kirche.
Ferner hat die Kultgemeinschaftsrichtung viel Richtiges zum
Ziel dadurch, daB sie den Kult als die Gemeintditigkeit der
Gesamtkirche, als Gesamttitigkeit der Kirche als des ,, Volkes
Gottes” hinstellt. Das ist wertvoll gegen jene Ansicht, welche
die Kirche ‘als Gesellschaft und als Gemeinschaft ausein-
anderreiBt. Die Kirche als Gesellschaft wiirde dann aus den
Laien zusammen mit dem ‘Lehr- und Leitungskorper be-
stehen oder nur die durch die Jurisdiktion in ihrer Wirk-
ordnung gegliederte Kirche sein. Die Gemeinschaft bestiinde
in der mystisch-inneren, also der personalistisch-gnaden-
haften Seite der Kirche. Die Kirche als Gesamtheit der
Charakterinhaber unter der Oberleitung des romischen
Bischofs wire Gesellschaft, als Gesamtheit der Begnadeten
Gemeinschaft. Dabei war zu bedenken, einmal, daf die
Eersonalistisch-gnadenhafte Seite an sich keine Gemeinschaft
egriindet und dafB es anderseits Gesellschaft immer nur gibt
in und fiir Gemeinschaft. Also muf die Kirche unter dem
gleichen Gesichtspunkt, d. h. als Gesamtheit der Charakter-
inhaber, Gesellschaft und Gemeinschaft sein, Man hat eben
in der Kirche scharf zu unterscheiden zwischen der Glied-
Eerson auf Grund der sakramentalen Charaktere und der

igenperson auf Grund der Heilsgnade. ,Das Eigenperson-
liche ist nur die ordentliche Auswirkung des Gliedhaften, der
Heilspersonalismus héngt ganz ab vom Heilskollektiv. Setzt
dieses seine Titigkeit, dann kann sie, mull aber nicht not-
wendig personalistisch fruchtbar sein® (68). Mit Recht legt
demnach die Kultgemeinschaftsrichtung den Ton auf den
Kult als die Gemeintétigkeit der gesamten Kirche und dréngt
damit die personalistischen Bestrebungen, die mehr auf die
Auswirkungen des Kults fiir den einzelnen schauen, wirksam
zuriick.

Indessen bestehen auch verschiedene Bedenken gegen
diese Richtung. ,,Zunichst ist nicht zu leugnen, daB sie viel-
fach den Eindruck erweckt, die Kirche als Kultgemeinschaft
nach Art einer konkreten Abtei oder Pfarrei, sagen wir:
nach dem Leitbild der 1liturgischen Erneuerung’ zu ver-
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stehen. Kein kirchliches Lehrzeugnis kann fiir dessen Be-
rechtigung namhaft gemacht werden” (69). Sodann scheint
die Kultgemeinschaftsrichtung den aulerliturgischen Teil
des Kultes nicht zu kennen. Denn unter Kult begreift sie
nur das, was man sonst ,liturgisch nennt. Nun ist aber der
liturgische Kult nur ein Teil der Gesamttatigkeit der Kirche,
sofern sie Kultgemeinschaft ist. Tut der Gefirmte im Leben
das, wozu ihn der Firmcharakter befahigt, so setzt er damit
gewil keine liturgischen Akte, sehr wohl aber Kultakte; sind
es doch Akte von Kirchengliedern, deren Akte als solche immer
und notwendig Kultcharakter haben. Man kann demnach
sehr gut ein Leben in und mit der Kirche fithren, auch
wenn man, wie die meisten Christen, nur in beschrinktem
MaBl am liturgischen Kult teilnehmen kann oder gar den
liturgischen Kult, so wie er von der Kirche, nicht von
Christus ausgestattet und ausgestaltet ist, nicht in der von
der Kultgemeinschafts-Richtung gewiinschten Weise mit-
macht. Alle, ob Hierarchen oder Laien, kénnen immer und
iberall den aullerliturgischen Teil des Kults vollziehen.
Wichtiger sind die Bedenken gegen die Thesen dieser
Richtung iiber das Wesen der heiligen Messe, der sakramen-
talen Charaktere und der kirchlichen Gemeintiitigkeit iiber-
haupt. Diese Thesen hingen mit der Auffassung der Kirche
als liturgischer” Kultgemeinschaft eng zusammen und be-
stimmen sie weithin. Beim Mefopfer ist es die These — fiir
die es kein kirchliches Lehrzeugnis gibt — die Wandlung sei
nur Vorbedingung des eucharistischen Opfers, nicht das
Opfer selbst, Der Priester setzt durch die Konsekration
Christus mit seinem Opferakt von Kalvaria gegenwirtig, und
Priester sowohl wie Laie schliefen sich durch gnadenhaft-
tibernatiirliches Opfern, d. h. Selbsthingabe, an den Opferakt
Christi an. Laienpriester wie Weihepriester bringen dem-
nach nur sich selbst dar, nicht opfern sie sakramental und
stehen auf einer Ebene beziiglich des Opferns. So etwa im
Sinne Casels. Auch Scheeben hilt die Wandlung fiir eine
Vorbedingung des eucharistischen Opfers. Der Priester
allein schafft auf Grund des Weihecharakters durch die Kon-
sekration diese Vorbedingung. Darin bleibt der Laienpriester
allzeit vom Weihepriester abhiingig, und darin liegt ihr ein-
ziger Unterschied. Priester und Laie opfern dann aber auch
sakramental, d. h. nicht nur schlieflen sie sich durch Selbst-
hingabe an den Opferakt Christi an, sondern sie opfern die
unter den Gestalten enthaltene Opfergabe Christus.

Der theologische Grund fiir diese Darstellung der Beteili-
gung des Priesters und des Laien am eucharistischen Opfer
liegt bei Scheeben und andern Theologen in der eigen-
artigen, vom kirchlichen Lehramt nicht bestitigten Lehre
vom sakramentalen Charakter als aktiver Teilnahme am
Priestertum Christi. Und das soll in gleicher Weise, wenn
auch nicht im gleichen Grad, auf alle drei Charaktere zu-
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treffen: ,,Jeder Charakter salbt und konsekriert uns... zur
aktiven Teilnahme am Priestertum Christi” (Scheeben).

In einer weiteren These erklirt man schliefllich den
Hauptteil der liturgischen Gesamttitigkeit, die eucharistische
Opferung, im Unterschied von der Konsekration, als Tatigkeit
aller Kirchenglieder in gleichem oder ,mehr oder weniger”
hohem Grad, Vom liturgischen Standort aus kommt man
natiirlich leicht zu dieser Folgerung. Darauf wie auch
gegen die beiden damit zusammenhiingenden Gedanken ist
Edoch zu erwidern: ,,Es liegt nun im Wesen der Kirche als

ultgemeinschaft, die sie als ,Volk Gottes’ ist, dalb die Kon-
sekration nicht nur die Vorbedingung der eucharistischen
Opferung, sondern diese selber ist und einzig und allein von
den dazu fahigen Gliedern der Kirche, den Priestern und
Bischéfen, vollzogen werden kann. Nicht aber kann von allen
diese Konsekrations-Opferung geschehen, da sie eine typi-
sche Gemeinschaftstiatigkeit darstellt, d, h. eine solche, die
nie von allen Gliedern gesetzt werden kann . . ." (72). Ge-
meintitigkeit der Kirche darf nicht aufgefalit werden als die-
selbe Tatigkeit aller Glieder, vielmehr als Tatigkeit des
Ganzen der Kirche, die sie aber nur durch ganz bestimmte
ihrer Glieder vollziehen kann. Der Einzelperson wird be-
kanntlich auch die Gesamttitigkeit der Kirche und jede Teil-
tatigkeit zugeschrieben, obwohl diese beiden nur von einzel-
nen und ganz bestimmten ihrer Organe und Fihigkeiten
unmittelbar gesetzt zu werden vermogen. ,Es kann daher
keine Rede davon sein, daB Priester und Laien in gleicher
Weise nichtsakramental, noch daf sie in gestufter Weise
sakramental opfern, weil die Mellopferung sakramental ist
und jene durch die sakramentalen Charaktere, die ihnen
eigen sind, zu je ganz verschiedenen Tétigkeiten in der
Kirche ausgeriistet und befihigt sind. Das ist aber gar nicht
immer ein aktives Kénnen, sondern beim Taufcharakter im
Unterschied zur Taufgnade ein rein passives, und nur bei
den andern ein aktives. Hier ist es aber auch in keiner
Weise gleichartig, sondern der Firmcharakter ist priméir
fiir auBerliturgische Kultakte, der Diakonatscharakter genau
so primér fir liturgische, aber auBersakramentale Kultakte.
Der Priestercharakter ist wesentlich fiir sakramentale und
andere liturgische Akte, der Bischofscharakter fiir alle Akte
in der Kirche. Die Laien besitzen, soweit Zeugnisse der
Kirchenlehre dariiber bekannt sind, in keiner Weise sakra-
mentale Gewalt zum Mitopfern der Eucharistie, weder durch
den Tauf- noch durch den Firmcharakter” (75). ,,Christus
wollte durch die verschiedenen und gestuften sakramentalen
Charaktere, durch welche die Kirchenglieder in verschiedener
und gestufter Weise ,priesterlich’ sind, eben erreichen, dal}
die ganze Kirche in allen Arten ihrer Glieder sein ganzes
Priestertum extensiv, d. h, geteilt und gestuft darstellt und
nur der Bischof von Rom als Oberhaupt der Kirche intensiv,
d. h. in gesammelter Fiille sein ganzes Priestertum auspragt.
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Deswegen kann man in der Kirche durch einen einzigen
Charakter in abgegrenzter und bestimmter Weise am
Priestertum Christi teilnehmen, ohne zugleich dadurch schon
an seiner Opfergewalt Anteil haben zu miissen. Durch diese
unterschiedliche Stufung in der Kirche wird schon konsti-
tutionsmifig jede Gleichheit in der Téatigkeit ausgeschlossen
und sehr deutlich gemacht, dall erst die gesamten Charaktere
in der Kirche das %mze Priestertum Christi gemeinschafts-
mdpfig auspragen. Dabei bleibt restlos bestehen, dal jedem
Kirchenglied, nicht als Gliedperson, sondern nur als Eigen-
person von Natur die eigenpersonliche Gewalt innewohnt,
gleichsam privat zu opfern all das, was ihr zu eigen ist,
wofern nicht positive gottliche oder positive kirchliche
Satzungen die Ausiibung dieser Gewalt in bestimmiten Fallen
verbieten. Das ist jedoch keine Opfergewalt auf Grund eines
sakramentalen Charakters. Nur ein Charakter verleiht diese,
der Priestercharakter, und auch nur zu dem einen und ein-
zigen ,offentlichen’ Opfern in der Kirche und fiir die Kirche:
dem eucharistisch-sakramentalen. Daher ist diese eine Ge-
walt auch nur glied- und nicht eigengersﬁnlich“ (78/79).

10. Es ergibt sich folgendes Ergebnis: Beide Deutungen
des gegenwartigen Glaubensbewulitseins von der Kirche
gehen einmal vom einzelnen als Eigen- und Heilsperson aus,
nicht aber vom einzelnen als Gliedperson, Daher rithrt auch
die Sympathie, die beide Richtungen zueinander haben.
Stellt sich die Deutung des KirchenbewuBtseins durch die
.Leib-Christi“~-Richtung als eine solche dar, welche die
Gliedperson und die Eigenperson im Christen nicht restlos
zu harmonisieren vermag und dieses Versagen durch Augu-
stins Gemeinschafisdenken sankticnieren will, so muf} die
Deutung des KirchenbewuBtseins durch die Kultgemein-
schafts-Richtung als ,liturgischer Solidarismus® charakteri-
siert werden. Liturgischer Solidarismus ist eine Spielart des
»Ekklesiologischen Solidarismus®, der zwar keine eindeutige
Erscheinung ist, aber immer die doppelte Eigentiimlichkeit
besitzt, daB er die wirkliche Gemeinschaft der Heilsglied-
personen verkiirzt und den Eigenzweck der Kirche vor ihrem
Mittel- und Werkzeug-Sein verkennt. Unter Solidarismus ist
hier also jene Anschauung zu verstechen — sie steckt auch
hinter dem ,,Organismusdenken” der ,Leib-Christi“-Rich-
tung —, die vom einzelnen als Heils-Eigenperson ausgeht
und die Kirche nur als Mittel fiir das Heil des einzelnen
ansieht. Dabei hebt das individualistische Fiir-sich-Sein der
einzelnen und ihre Verbindung mit Christus die Gemein-
schaft miteinander auf oder erniedrigt sie zu einer Nach-
traglichkeit oder zu einer positiv eingefithrten Gliederung.

Zweitens werden in beiden Deutungen die kirchlichen
Lehrdokumente, die eine ganz andere Sprache reden, aus
dieser heilspersonalistischen Grundanschauung heraus ver-
standen und gehandhabt. Somit sind in den Deutungen des
gegenwirtigen Glaubensbewulitseins von der Kirche zwei

2‘2::':
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Kurzschliisse” festzustellen: ein sachlicher in der Ver-
kiirzung der kirchlichen Gliedperson durch Uberbetonen des
Heilspersonalismus; ein methodischer in der auswahlenden
Verwertung der Lehrzeugnisse der Kirche iiber sich selbst.

Der zweile Abschnitt dient der Selbstbesinnung des Ekkle-
siologen und bedeutet im ganzen mehr einen Ruhepunkt. In
den beiden letzten Abschnitten begriindet der Verfasser, an
den ersten Abschnitt gedanklich ankniipfend, seine Behaup-
tung vom vortheologischen Charakter der -gegenwartigen
Ekklesiologie, und zwar durch Darstellung der »Versuche
und Theorien der theologischen Bestimmung der Kirche®,
der Stoffauslassung und der Methodenméangel. Der dritte
Abschnitt erbringt tiberdies fiir die Ausfithrungen des ersten
Abschnittes die wichtigsten Belege aus der Literatur iiber die
Kirche.

Diese mehr oder weniger ausfithrliche Wiedergabe be-
zweckt nur, einen Einblick in den reichen und wichtigen
Inhalt des Buches von K. zu geben und zu einer Auseinander-
setzung damit einzuladen. Zum Schlufl sei nun auch auf die
eine oder andere Schwierigkeit aufmerksam gemacht, die dem
Leser begegnen wird. Hie und da sind nimlich in der sonst
sorgfiltigen und modernen Sprache die Sétze so sehr ge-
schachtelt und der Ausdruck so kurz gehalten, daB der Sinn
auf den ersten Blick nicht klar ist (z. B. S. 39, 2. Absatz;
S. 46, 2. Absatz; S. 104, 2. Absatz; S. 108/09; S. 110/11). An
Druckfehlern habe ich drei festgestellt: S. 85, Mitte, steht
Glaubensbekenntnis statt Glaubenserkenntnis; S. 141, Mitte,
muB es heiBen: Glaubensanalogie statt: Glaubenanalogie;
S. 163 ist zu lesen Favaroni statt: Favorini. Sodann koénnte
der erste Abschnitt deutlicher gegliedert sein; er reicht ohne
andere Aufteilung als durch sechs arabische, am Anfang der
Zeile stehende Ziffern von S. 23 bis S. 82. Auch die Methode
des Buches kénnte man sich anders denken. Es will zwar
keine Orientierung tuber die ekklesiologische Literatur, viel-
mehr iiber die Ekklesiologie selber, itber die Grundgedanken
und Tendenzen dieser Literatur sein. Gerade dazu aber
wiren m. E. Belege aus der Literatur angebracht und forder-
lich gewesen, Man denkt etwa an die Darstellung der Apolo-
getik durch E.. Seiterich (Wege der Glaubensbegriindung,
Freiburg i. Br., 1938). An Hand der Literatur wire die
Analyse und Bewertung der ekklesiologischen Anschauungen
noch wirksamer geworden. Damit ware freilich das Buch
wegen der wissenschaftlicheren Aufmachung auf einen enge-
ren Leserkreis beschrinkt geblieben. Ferner erbringt der
dritte Abschnitt die Belege und Nachweise fiir den ersten
Abschnitt, und endlich mag der Verfasser auf Grund der
weiten Verbreitung der Literatur iiber die Kirche mit Recht
beim Leser eine hinreichende Bekanntschaft mit den ge-
meinten Biichern vorausgesetzt haben. Machen nun viel-
leicht die vereinzelten Unklarheiten im Ausdruck wund
das Zuriicktreten der Gliederung im ersten Abschnitt man-
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chem Leser das Buch etwas schwerer zuginglich, so
schmilern sie doch nicht den hervorragenden Wert des
Buches und werden auch nicht imstande sein, seine weit-
und tiefgehende Wirkung zu beeintrichtigen.

Pastoraliragen.

Die Kinderseelsorgestunde. Uber die Notwendigkeit der Kinder-
seelsorgestunde sind wir uns alle lingst klar. Ein GroS8teil der Jugend
bekommt heute das religiose Wissen und Erleben fast nur noch in der
Kinderseelsorgestunde. Zwar war es immer schon das heiligste Vor-
recht und die oberste Pflicht derer, die mit Gottes Hilfe dem Kind
das irdische Leben geben durften, also der Eltern, ihre Kinder religios
zu erziehen und von der ersten Kindheit an ins religiose Leben hinein-
wachsen zu lassen. Wir wissen aber, wie manche Eltern scheinbar
von diesem Vorrecht und dieser Pflicht wenig oder nichts erfiillten.
Sie glaubten, es sei die Aufgabe von Schule und Kirche, ihren Kindern
Religion zu geben. Diese seelische Einstellung und Haltung mancher
Eltern war auch frither schon sehr bedenklich, heute ist sie geradezu
ein Verhiingnis geworden. Man sagt ja mit Recht, daB die spitere
religiose Heranbildung des Kindes, wenn nicht beim Eintritt in die
Volksschule bereits eine gewisse Grundlage geschaffen sei, versage.
Zur Erginzung des Religionsunterrichtes in der Schule und der reli-
giosen Kindererzichung im Elternhaus, die iibrigens oft genug voll-
stindig versagt, brauchen wir die kirchliche Kinderseelsorgestunde.
Wir Priester konnen sie nicht ernst genug sehen und nicht gewissen-
haft genug halten. Die religidse Unwissenheit unserer Kinder ist gro8,
in -einzelnen Fillen erschreckend. Der Verfasser dieser Zeilen er-
lebte, dafl einige Knaben einer Oberklasse das Vaterunser trotz liebe-
voller Nachhilfe nicht zusammenbrachten. Wie manche Kinder, die
in die Volksschule eintreten, konnen das heilige Kreuzzeichen nicht
machen.

Welcher Lehr- oder Lernstoff soll in der Kinderseelsorgestunde be-
wiltigt werden? Man hort oft genug sagen: Keine Religionsstunde im
gewdohnlichen Sinne. Das kann richtig gemeint sein. Woher bekommt
das Kind dann aber das fiir sein spiteres praktisches Christenleben
notwendige oder auch nur notwendigste religise Wissen? Es muf$
doch nun einmal das Fundament gelegt werden, auf dem sich das
praktische Christenleben aufbauen kann. Unsere Zeit ist ernstlich
krank am Mangel religitsen Wissens und klarer religidser Begriffe.
Wenn heute fiir die Erwachsenen dogmatische Predigten an der Spitze
stehen miissen — die dogmatischen Kenntnisse sind vielfach armselig —,
dann miissen unbedingt auch unseren Kindern dogmatische Grund-
begriffe gegeben, muB Klarheit und Wahrheit geschaffen werden. Es
will uns bedenklich erscheinen, wenn man vom Katechismus, der
jahrhundertelang die Norm der religitsen Unterweisung und Bildung
gewesen ist, und von der Biblischen Geschichte in gewisser Hinsicht
absehen will. Selbstverstiindlich ist auch, daB das Kirchenjahr als der
fortlebende und fortwirkende, fortleidende wund forttriumphierende
Christus den Kindern ein frohes Erlebnis wird. Dariiber hinaus aber
muf} im Verlauf der Schuljahre den Kindern ein Gesamtiiberblick tiber
unsere heiligen Glaubenswahrheiten geboten werden. Wo anders als
in der Kinderseelsorgestunde soll das aber hei der augenblicklichen
Zeitlage geschehen?
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Wenn nicht nach einer festen Ordnung von uns Geistlichen in der
Kinderseelsorgestunde gearbeitet wird, dann liegt die Gefahr nahe,
dall jeder nach seinem Belieben, bzw. seinem Geschmack tatig ist.
Dabei kann aber eine notwendige und geschlossene religiése Unter-
weisung und Einfithrung ins kirchliche Leben kaum erfolgen. Erfreu-
lich ist es, da mehrere Bischofliche Ordinariate Anweisungen fiir die
Kinderseelsorgestunde herausgegeben und ,allen Geistlichen zur ge-
wissenhaften Beachtung”, wie es in den als Manuskript gedruckten
Anweisungen ,Kinderseelsorgestunde im Erzbistum Paderborn” heift,
vorgelegt haben. Bei der ersten Lesung dieser Anweisungen erschien
mir der dargebotene Stoff als fiir eine Wochenstunde pro Gruppe zu
reich. Je mehr ich mich hineinarbeitete, desto mehr Gefallen finde
ich an diesen Anweisungen. Als Pfarrer habe ich meine Mitseelsorger
dringend gebeten, gemeinsam nach diesen Anweisungen zu arbeiten.
So kommt wirklich ein Ganzes zustande und die einzelnen Priester
arbeiten nicht aneinander vorbei. Ich hatte z. B. im 5., bzw. 6. Schul-
jahr die Gemeinschaft der Heiligen erarbeitet und dann den Kindern
gesagi, wer wolle, der moge einmal einen kleinen Aufsatz iiber das
Gelernte schreiben. Ich war freudig iiberrascht, welch prichtige
Arbeiten mir von einzelnen Kindern, Knaben und Méidchen, abgeliefert
wurden. Eine Anerkennung und kleine Belohnung war selbstverstind-
lich.

Wo und wann soll die Kinderseelsorgestunde gehalten werden?
Eine keineswegs nebensichliche, sondern recht bedeutsame Frage. An
eigenen passenden Rédumen fehlt es mancherorts. Es bleibt also das
Gotteshaus. Ein idealer Schulraum ist es nicht. Einmal ist der Raum
viel zu groB. Die Kinder sehen zuviel und werden abgelenkt, Es ist
schwer, sie zu konzentrieren. Anderseits leidet in etwa aber auch die
Ehrfurcht vor dem Hause Gottes. Im Winter ist es auch trotz Be-
heizung meistens nicht warm genug. Wenn aber kein anderer Raum
vorhanden ist, dann wihle man im Gotteshaus irgend einen lauschigen
Winkel aus, wo man die Kinder mehr konzentrieren kann. Eine
groBere Sakristei kann auch einmal ein Notbehelf sein. Man ver-
suche aber alles, irgendwo, vielleicht im Pfarrheim oder Schwestern-
haus, einen geeigneteren Raum zu finden. In manchen protestantischen
Pfarrhdusern gibt es eigene Konfirmandenzimmer. Eine wirklich
wiinschenswerte Einrichtung auch fiir katholische Pfarreien., Im
eigenen Schulraum bleiben die Kinder mehr gesammelt, ihr Schwitzen
ist keime Ehrfurchtslosigkeit. Vor allem aber kann man dort die
modernen Unterrichts- und Anschauungsmittel, wie eine groffle Wand-
tafel, einen Stinder fiir gute Bilder — ich denke an die groBen Fugel-
schen Bibelbilder —, eine Leinwand fiir Lichtbilder und Schmalfilme
usf., anbringen. Leider hat man es in friiherer Zeit meistens ver-
siumt oder iibersehen, unter dem FuBboden der Kirche hiibsche
Réume zu erstellen. Einstweilen muf ein jeder sich helfen oder be-
helfen, so gut es eben geht. ,,Wo ein Wille, da ist ein Weg".

Wer hdlt die Kinderseelsorgestunde? Fiir gewdhnlich wir Priester
selbst. Da, wo andere geeignete und vorgebildete Kriifte vorhanden
sind, mdge man sie unbedingt mit einspannen. Ich denke vor allem
an unsere Pfarrhelferinnen, die ja ein besonderes Examen fiir die
Erteilung des religiosen Unterrichts unter bischéflicher Aufsicht ge-
macht haben. So werden die Kriifte der Seelsorger fiir andere drin-
gende Seelsorgeaufgaben in etwa frei. Neuerdings sind mancherorts
Kurse gehalten worden, in denen andere geeignete und befihigte Laien.
vor allem aus der Frauenwelt, griindlich religiés geschult wurden. Sie
legten in Gegenwart eines bischéflichen Kommissars eine Priifung ab.
Selbstverstindlich miissen wir Priester die ersten Krifte selbst stellen
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und als Priester hinter der ganzen Arbeit stehen. Das Wort , Not lehrt
beten* paBt auch in die Situation der Kinderseelsorgestunde hinein.
Nicht ganz leicht ist es in groBen Pfarreien, weil ja die Gruppen der
einzelnen Kinderseelsorgestunden nicht zuviel Kinder umfassen sollen,
die rechte Zeit fiir die Abhaltung zu finden. Es muB ja bestindig auf
die Stunden der Schule Riicksicht genommen werden. Man muf} je
nach Jahreszeit und Schluff des Schulunterrichts den Beginn der
Kinderseelsorgestunde mdoglichst giinstig legen. Das ist nicht immer
leicht, aber auch hier findet der umsichtige Pfarrer oder Seelsorger
das Rechte. Dafl es trotz mancher Hindernisse und Schwierigkeiten
mbglich ist, beweist in etwa der erfreulicherweise ansteigende Besuch
der Kinderseelsorgestunde in der Gemeinde des Verfassers dieses
Artikels.

Nun noch ein Wort iiber die Werbung fiir die Kinderseelsorge-
stunde. Es ist etwas Neues und muf darum erprobt werden. Da der
Besuch der Stunden anfianglich stark zu wiinschen iibrig liefl, wurde
den Eltern der sdumigen Kinder schriftlich Mitteilung gemacht und
um Beschickung der Kinderseelsorgestunde gebeten. Der Erfolg war
nicht allzu groB. Dann wurden die Eltern derjenigen Kinder, die trotz-
dem nicht kamen, vom Geistlichen besucht. Auch das war kein Rest-
erfolg.

Vgir in unserer Gemeinde warben von Anfang an stark von der
Kanzel. Es vergeht kaum ein Sonntag, an dem nicht von der Kanzel
ein kurzer Hinweis auf die Kinderseelsorgestunde erfolgte. Auch bei
den Standespredigten, vor allem fiir die Miitter, wird immer wieder
auf diese wichtige Sache hingewiesen. Wir ermuntern auch die Kinder
selbst immer wieder, doch auch selbst kleine Apostel des Heilandes
zu sein und die siumigen Kinder zur Stunde mitzubringen. Es mag
noch andere Wege der Werbung geben. Hier fiihrt vielleicht mehr
der eine, dort der andere Weg zum Ziele.

Manches aus der Praxis der Kinderseelsorgestunde ist hier gesagt
worden, sicher nicht alles. Fiir uns Priester, die wir im Dienste des
gottlichen Kinderfreundes stehen, darf keine Miihe zu grof und kein
Opfer zu schwer sein, unsere liehe Jugend dem Heiland zuzufiithren,
auf daB mehr und mehr Christus Gestalt in ihr gewinne und die
Kinder ihres christlichen Glaubens wirklich froh werden. Wir diirfen
unter keinen Umstinden Pessimisten sein, wenn auch immer wieder
Enttduschungen sich einstellen. Ist es beim gottlichen Lehrer und
Hohenpriester Jesus Christus anders gewesen? Begleiten wir unsere
Arbeit am Seelenheil der lieben Jugend mit Gebet und einem Memento
im hochheiligen MeBopfer. Der Heiland wird mit uns arbeiten.

Hagen (Westf.). Pfarrer Josef Clemens.

Zum Klagerecht nach can. 1971. Neue Fiille. Am 18. Jinner 1940
wurde an der Rota coram Janasik eine weitere wichtige Frage be-
handelt: Verliert der Ehepartner, welcher beim Abschluf der Ehe
Kenntnis hatte von der bisen und siindhaften Absicht des anderen
(Ausschluff der Unaufléslichkeit der Ehe, unerlaubte Bedingung usw.)
kraft dieser Kenntnis das Klagerecht nach can. 1971? AnlaB zu dieser
Fragestellung gab das Vikariat von Rom als Gericht erster Imstanz;
dieses sprach am 1. Mirz 1939 in einem derartigen Falle das Klage-
recht ab. Der Turnus der Rota kassierte das Urteil, nachdem zuvor
der Eheverteidiger am 24. April 1939, der Amtsanwalt am 4. Mai und
der Advokat am 17. Mai ihre Ansicht gefiuBert hatten. Interessant war
die Auffassung des Eheverteidigers. Er vertrat grundsitzlich die An-
sicht: Das blofe Wissen des Ehepartners um die siindhafte Absicht
des anderen beim Abschluffi der Ehe bedeutet noch keine Schuld oder
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eine Mitverantwortung, denn das Wissen als solches enthdlt in sich
noch keinen Willensakt oder eine wirkliche Handlung, sondern ist
etwas rein Passives.

Der interessante Fall lag so: Am 8. Februar 1937 reichte der Mann
beim Gericht erster Instanz eine Klageschrift folgenden Inhaltes ein:
Meine am 14. Juni 1930 geschlossene Ehe ist ungiiltig, da die Braut
von vornherein jeglichen Kindersegen ausschlof. Da der Eheverteidiger
keinen Einwand gegen die Klage erhob, wurde sie endlich am 19. No-
vember 1937 zugelassen. Als die Parteien und 16 Zeugen verhort
waren, machte der neu ernannte Eheverteidiger am 11. Februar 1939
die Schwierigkeit: nach Artikel 16, § 1, 37 und 38 der Instruktion
vom 15. August 1936 entbehrt der Kliger des Klagerechtes, da er in
schuldbarer Weise das Hindernis heraufbeschworen hat; denn die
Absicht der Braut war sowohl dem Gatten wie dem Verwandten- und
Bekanntenkreis nicht unbekannt; trotzdem schlofi er die Ehe. Wer
kann bei diesem Sachverhalt behaupten, der Briutigam sei unschuldig
gewesen an dem Ehehindernis und der damit zusammenhingenden
Ungiiltigkeit der Ehe? Er wufite um den Gedankengang seiner Braut;
er war davon iiberzeugt, dafl die Braut trotz der Proteste und Bitten
des Brautigams auf ihrem siindhaften Vorsatz verharren wiirde; daher
mufite er auf eine solch unnatiirliche Ehe verzichten. Er tat es nicht;
infolgedessen hat er sich ohne allen Zweifel zusammen mit der Braut
des Tatbestandes im Sinne des can. 1971 schuldig gemacht.

Wie urteilten dariiber die Richter der ersten Instanz? In ihrem
Zwischenurteil traten sie der Auffassung des Eheverteidigers bei und
erliefen am 1. Mirz 1939 einen ErlaB folgenden Inhaltes: Der Mann
hat schuldhafterweise die Ungiiltigkeit der Ehe verursacht; er ist als
Mitschuldiger zu betrachten; denn billigerweise kann man doch nicht
einen Briutigam unschuldig nennen, der die bise Absicht der Braut,
welche sich gegen das Wesen der Ehe richtete, genau kannte und
trotzdem die Ehe schlofi beim vollen BewuBtsein, daf die Gattin auf
ihrem Vorsatz beharren werde. Daher kann er keinen Anspruch auf
den Rechtsvorteil der Klage erheben; denn die Ehe wiire ja gar nicht
zustande gekommen, wenn der Bridutigam nicht auf den siindhaften
Ehewillen der Braut wenigstens stillschweigend und tatsichlich einge-
gangen wiire. Gegen dieses Zwischenurteil der ersten Instanz legte der
Kldger bei der Rota am 14. Mérz 1939 Berufung ein. Die Rota, welche
am 18. Janner 1940 das Urteil des Vikariates aufhob, begriindete die
eigene Auffassung also: can. 1971, § 1, und dessen authentische Er-
klirungen sowie Artikel 35 der erwihnten TInstruktion lésen keines-
wegs den vorliegenden Fall. Daher vertreten auch die Kanonisten
trotz des Gesetzestextes keine einheitliche Ansicht in dieser Frage;
die strengere Ansicht mit ihrem Hauptvertreter Vicforio Bartocetti
(Apollinaris, vol. XI, p. 209) spricht einem solchen Gatten als Mit-
schuldigen das Klagerecht ab. Dagegen erklirte der Turnus an der
Rota coram Janasik, dafl eine solche Auffassung weder den allge-
meinen Grundsitzen des Rechtes noch denen des Strafrechtes ent-
spriiche; denn can. 1971, § 1, sei doch im eigentlichen Sinne ein Straf-
gesetz. Gasparri habe doch, wie aus seinem Eherechte hervorgehe
(vol. 2, p. 292, n. 1250), can. 1971 als Strafcanon redigiert. Zudem
verlange can. 19 eine enge Gesetzesauslegung ebenso wie can. 2195, § 1,
welcher eine ,externa et moraliter imputabilis legis violatio” verlange
(cf. can. 2199). Sodann geht der Turnus auf die Verbrechenskonkurrenz
und auf deren rechtliche Voraussetzungen sehr ausfiihrlich ein und
kommt zu folgendem Schluf: Von einer Mitwirkung zu einem Ver-
gehen, von einer Verbrechenskonkurrenz im Sinne des kirchlichen
Rechtes kann keine Rede sein, wenn. es sich um eine rein materielle
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Teilnahme ohne Zustimmung des Willens handelt. Eine solche
materielle Konkurrenz ist gegeben, wenn eine Person ohne die Ab-
sicht, eine rechtswidrige Wirkung zu schaffen, eine Handlung setzt,
welche ein zweiter mit oder ohne Wissen, aber sicher ohne Zustim-
mung des ersten dazu beniitzt, eine verbotene Handlung zu setzen.
Da nun der Mann, so fiéhrt der Turnus fort, durchaus nicht die
Absicht hatte, eine rechtswidrige Wirkung hervorzurufen, die mit dem
Strafrecht im Widerspruch stand, namlich den AusschluB des Kinder-
segens, vielmehr die Absicht der Braut verwarf, ohne auch im ge-
ringsten eine Mitwirkung ihr teilwerden zu lassen, so fehlte die
objektive Mitwirkung zum Vergehen und das subjektive Eingehen auf
den Wunsch der Braut. Deshalb kann der Mann nicht als Mitschul-
diger seiner Gattin betrachtet werden. Das Zwischenurteil der Rota
betonte ausdriicklich, dafi die Jurisprudenz bereits in una Romana
coram Wynen (2272) dieselbe Norm beobachtet hitte.

Ein etwas anders gelagerter Fall wurde in der Rota am 10. Februar
1939 behandelt. Ein anderer Gatte klagte seine Ehe in Mecheln auf
Nichtigkeit an; seine Braut ging die Ehe nur unter der Bedingung ein,
daf der Gatte jedwede Empfingnis verhiite. Sehr ungern ging der
Briautigam auf diese Absicht der Braut ein; aber er hoffte, wie von
bestimmter Seite ihm nahegelegt wurde, die Braut im Eheleben tat-
sidchlich umzustimmen. Mecheln verwarf die Klageschrift am 3. No-
vember 1939 aus folgendem Grunde: Im fuBeren Rechtsbereich hat der
Kliger der Bedingung seiner Braut zugestimmt:; er ist daher mit-
schuldig an der Nichtigkeit der Ehe, falls sie bewiesen wird: ferner
wiirde ein solcher Prozef Staunen und Argernis erregen.

Der Mann legte am 5. November 1938 Berufung an die Rota ein.
Der Turnus eoram Canestri verwarf am 10. Februar 1939 das Zwischen-
urteil von Mecheln mit Berufung auf can. 1971, § 1, die authentische
Erklirung vom 17. Juni 1933, Art. 37 der Instruktion vom 15. August
1936, can. 2200, 1609, § 2, 1709, § 1, mit Art. 61 der Instruktion, can.
1646 und Art. 39b der Instruktion. Sodann betorte der Turnus, da8
Mecheln nach can. 1709, § 1, und Artikel 61 der genannten Instruktion
keine positiven, stichhiltigen, kanonischen Griinde fiir die Zuriiek-
weisung der Klageschrift angefithrt habe. Bidager (Quaderni di
Diritte, n. 17, p. 17f.) vertritt die Ansicht, daB ein Kliger, dessen
Klageunfihigkeit nicht sicher sei, vom Gericht nicht abgewiesen wer-
den konne. Weitlaufig wird diese Frage behandelt von Ciprotii
(Apollinaris, vol. XII, S. 265 ff.). Er erkldrte, daB ein Klager, dessen
Klagerecht zweifelhaft sei, nicht dieses Rechtes beraubt werden diirfe.
Roberti, welcher diese Auffassung billigt, entwickelt die Frage noch
weiter a. a. 0., S. 267—270.

Rom. P. G. Oesterle 0. S. B.

Der Aushilfspriester und die allsemeine Traubefugnis. Auch fiir
eine Abwesenheit unter einer Woche muf der Pfarrer in geeigneter
Weise fiir die Bediirfnisse der Glaubigen besorgt sein, vorab wenn
besondere Verhiltnisse das erheischen (can. 465, § 6). Diese Sorge
iibertriigt er dann dem von ihm bestellten Aushilfspriester, z. B.
einem Nachbarspfarrer, einem Ordensmann usf. In unseren aufBer-
ordentlichen Zeiten ereignet es sich nun leichter als in Friedens-
tagen, dafl beim Aushilfspriester sich ein unangemeldetes Brautpaar
zu sofortiger Trauung vorstellt. Vorab Kriegstrauungen kénnen iiber
Nacht fillig werden. Frage: Kann der Aushilfspriester eine solche
unvorhergesehene Trauung vornehmen? Xann er dazu mit allge-
meiner Traubefugnis ausgeriistet werden? Einige Kanonisten be-
haupten das. Nicht selten findet man diese Ansicht auch unter den
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Seelsorgern. Sie halten eine solche unvorhergesehene Trauung fiir
giiltig, wenn sie ihre Aushilfe als Stellvertreter fiir die Gesamtheit
der Pfarrgeschifte, also auch — wie sie sagen — mit allgemeiner
Traubefugnis bestellt haben.

Demgegeniiber muB auf einen Fall aufmerksam gemacht werden,
der jiingst seine Erledigung vor dem HL Offizium fand. Der Aus-
hilfspriester hatte vom fiir vier Tage verreisenden Pfarrer als Stell-
vertreter die Ermichtigung zur Vornahme aller Pfarrgeschifte er-
halten. Der so Ermichtigte nahm dann eine unvorhergesehene Kriegs-
trauung vor. Die Sache wurde dem Hl Offizium vorgelegt mit néhe-
rer Schilderung auch der Ansicht, die fiir die Giiltigkeit der
Trauungsvornahme sprach, unter Anfithrung der Griinde, mit der
Frage, ob die Trauung als giiltig anzusehen sei und wenn nein —
mit der Bitte um sanatio in radice. Die Antwort des Hl. Offiziums
war ein Sonderindult an das zustindige Ordinariat, aus Vollmacht
des HI. Stuhles die genannte Ehe ,coram sacerdote non rite delegato,
ideoque ... nulliter contractum® zu heilen. Es ist so nicht mifver-
stindlich, daf das Hl. Offizium eine solche allgemeine Traudelegation
an einen Aushilfspriester, selbst wenn der Pfarrer in ihm einen Pfarr-
stellvertreter aufstellen wollte, nicht fiir zuldssig hilt. Diese Erledigung
des Falles durch das H1. Offizium ist nun allerdings kein maBgebender
Auslegungsentscheid in dem Sinn, daf dureh ihn die Sache als recht-
liche Frage endgiiltig erledigt wire. Immerhin darf der Seelsorger —
anders als der Pfarrer im erwihnten Falle meinte — praktisch der
Ansicht nicht folgen, wonach die Aushilfe fiir unter einer Woche zum
Stellvertreter mit allgemeiner Traubefugnis bestellt werden konnte.
Dieser kurzfristige Aushilfspriester des can. 465, § 6, kann nach gelten-
dem Recht keine allgemeine Traubefugnis erhalten. So viel steht durch
den iiberaus beachtenswerten Entscheid des HI. Offiziums fest.

Beuron (Hohenzollern). P. Augustin Baumer O. S. B.

Mitteilungen.

Biblisch-hermeneutische Bemerkungen zu Lectio VI ,In Impres-
sione Ss. Stigmatum S. Franeisci*® (17. Sept). Die 6. Lektion des
Festes erzihlt iiber die Riickkunft des hl. Franziskus nach Empfang
der Stigmata auf dem Berge Alvernia. Als sinnvoll vergleichende
Anspielung auf Ex 32, 15 und 34, 29 lesen wir: ,,Descendit de monte
secum ferens Crucifixi effigiem, non in tabulis lapideis vel ligneis
manu figuratam artificis, sed in carneis membris descriptam digito
Dei vivi'.- Der unmittelbar sich anschlieBende Bericht von dem
Bestreben des Heiligen, die Begnadung geheimzuhalten, bekommt
wiederum, und zwar noch stirker ausgeprigt, seine Farbung von Bibel-
worten: ,,Quoniam sacramentum regis seraphicus vir abscondere bonum
esse optime norat, secreti regalis conscius, signacula illa sacra pro
viribus occultabat. Verum, quia Dei est, ad gloriam suam magna revelare
quae facit, Dominus ipse, qui signacula illa secrete impresserat, mira-
cula quaedam aperte per ipsa monstravit ut illorum occulta et mira
vis stigmatum manifesta pateret claritate signornm®. Es ist hier
geradezu eine Akkommodation von Tob 12, 7 beabsichtigt, wo der
Engel Raphael sagt: ,Etenim sacramentum regis abscondere bonum
est, opera autem Dei revelare et confiteri honorificum est".

Ist die Akkommodation dieser Stelle im vorstehend=n Zuswmmen-
hang des Breviers begriindet? Die Frage ldBt sich nur durch Eruie-
rung des Literalsinnes von Tob 12, 7 beantworten. Denn obgleich die
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Akkommodation die Bibelworte auf Personen, Sachen und Verhiltnisse
anwendet, die naturgemdfl nicht im Blickfeld der Verfasser standen,
mub sie sich doch in der Linie des Literalsinnes halten!). Um diesen
in unserem Fall aufzuspiiren, sei kurz auf den Zusammenhang von
Tob 12, 1ff. aufmerksam gemacht. Raphael soll als Lohn fiir seine
Dienste die Hélfte aller von der Reise milgebrachten Giiter bekommen
(12, 1—5). Jedoch der Engel wiinscht als einziges Entgelt, daf Gott
,vor allen Lebenden™ fiir seine gnidige Fiihrung gepriesen werde;
diese soll eben allgemein offenbar werden (12, 6). Ja, Tobias und
sein Sohn selbst werden die verborgene Tiefe gottlichen Waltens durch
den Gottesboten, den sie bis jetzt als solchen noch nicht kennen, nun-
mehr erfahren (12, 8—15). Zur Bekriftigung, daB es sich bei dem
Vorhaben um etwas Richtiges und Gutes handelt, fiigt der Engel der
Aufforderung zur Verherrlichung Goties erliuternd in der Form der
alttestamentlichen Spruchweisheit hinzu: , Das Geheimnis eines Konigs
zu wahren, ist gut, aber Gottes Werke zu offenbaren und zu loben,
ist ehrenvoll™?). Die erste Hilfte dieses Satzes nun findet keine ein-
hellige Erkliarung; es geht um das richtige Verstindnis von ,,Geheim-
nis eines Kdnigs”. Scholz z. B. ist der Auffassung, es sei hier das Ge-
heimnis Gottes gemeint; ,,Geheimnis eines (des) Konigs” stehe in
synonymem Parallelismus zu ,Gottes Werke''; der Sinn sei: es gibt
eine Zeit, den Ratschluff Gottes zu verbergen, und ecine Zeit, ihn zu
offenbaren. Der Engel wolle also mit der Sentenz sein Verhalten,
d. h. sein bisheriges Schweigen iiber Gottes wunderbare Fiigung, recht-
fertigen?). Die Richtigkeit dieser Exegese vorausgesetzt, enthilt unser
Brevierpassus eine berechtigte, duBlerst wirkungsvolle und packend
durchgefiihrie Anwendung der Schriftworte. In der Besorgnis, durch
eigenmichtige, vorzeitige Bekannigabe des FEreignisses auf Alvernia,
,.des koniglichen Geheimnisses”, wenig ehrfurchtsvoll sich zu be-
nehmen, sucht der Heilige es vor den Menschen zu verbergen. Gott
hingegen hat es anders beschlossen; er hilt den Augenblick fiir ge-
kommen, die in der Stille der Einsamkeit erfolgte Stigmatisation kund-
werden zu lassen.

Indes die zugrunde gelegte Deulung des Schrifttextes erweist sich
als unhaltbar. Der synonyme Parallelismus: ,es gibt eine Zeit... zu
verbergen und eine Zeit... zu offenbaren” ist in den Text hinein-
gelesen. Tatsiichlich fordert der Zusammenhang einen antithetischen
Parallelismus, der durch die Begriffspaare: sacramenta-opera, regis-Dei,
abscondere-revelare und confiteri stark hervortritt?). Unter sacramen-
tum regis ist das Geheimnis eines irdischen Konigs zu verstehen®).
Raphael begriindet durch die sentenzhafte AuBerung seinen Plan,
iiberhaupt Geheimnisse zu liiften; die Rechtfertigung bezieht sich also
nicht auf den Zeitpunkt. Wiirde es — das ist der Gedanke — um
irdischer Konige Arbeiten und Wirken gehen, so kénnte seine Absicht

1) ,Res, quibus verba sacrae scripturae accommodantur, ne sint
nimis dissimiles earum, quas Auctor sacer intendit, sed adsit semper
aliqua analogia® (V. Zapletal, Hermeneutica biblica. Freiburg i. Schw.
1908, S. 61).

?) Die beste Fassung des griechischen Textes besagt inhaltlich das-
selbe: ,Es ist schon, das Geheimnis des Kénigs zu verbergen, die Werke
Gottes aber rihmend zu offenbaren”. Vgl. M. Schumpp, Das Buch
Tobias (EH 11). Miinster i. W, 1933, S. 219.

3) A. Scholz, Commentar zum Buche Tobias. Wiirzburg 1889, S. 88.

%) Zu dem Parallelismus Schumpp, S. 219.

5) Dafl regnum in Tob 13, 1, die Kénigsherrschaft Golles hedeutet,
kann nicht zur Erklirung von ,Kénig” in 12, 7 herangezogen werden,
wie Scholz, S. 88, meint. Vgl. auch Schumpp, S. 219 f.
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und ihre Ausfithrung schuldhaft erscheinen. Denn oft vertragen die
Pline der Herrscher dieser Welt nicht das Tageslicht, weil sie
tadelnswert oder gar schlecht sind. Oder, falls sie auch als gerecht
und lobenswert zu gelten haben, werden sie wegen der ihnen an-
haftenden erdhaften Begrenztheit allzu leicht durch unkluge, unzeitige
Mitteilung von den Feinden und Gegnern vereitelt. Solche Menschlich-
keiten und MiBgeschicke vermogen Gottes Absichten und Geheimnisse
nicht zu treffen; ist er doch weise, gerecht und heilig in hochstem
MaBe. Darum steht ihrer Offenbarung nichts im Wege, sie kann viel-
mehr pur gut und wiinschenswert sein. Der so aufzufassende Literal-
sinn von Tob 12, 7, den #ltere und neuere Kommentare vertretenf®),
gestattet nicht die Akkommodation, wie die Festlesung des kirchlichen
Stundengebetes sie bringt. Es verschwindet die kraftvolle Pointe, die
die Gegeniiberstellung bieten wiirde, wenn in dem Bibelwort, das der
Lektion vorschwebt, ,,sacramentum regis® inhaltlich dem ,opera Dei
entspriche. Fiir den ersten Teil des behandelten Abschnittes der
6. Lektion bleibt demnach héchstens eine accomodatio per allusionem,
d. h. ein Wortspiel, dem die Beziehung zum Literalsinn fehlt; die
Analogie liegt nur in den Worten.

Miinster i. W. Univ.-Prof. Dr. Heinrich Kaupel.

Das Prassergleichnis (Lk 16, 19—31) geschichtlich erkléirt. Das
Gleichnis vom reichen Prasser und dem armen Lazarus bietet ver-
schiedene theologische Lehren fiir die Dogmatik, Moral und Aszese:
Im Jenseits gibt es cine gerechte, ewige Vergeltung ohne Ansehen
der Person; zwischen den jenseitigen Zustinden besteht eine ,tiefe
Kluft”, welche nicht iiberschritten werden kann; die Héllenstrafe ist
verschieden nach der Schwere und Art der Schuld. Die Hauptlehre
jedoch, welche die Parabel selber erklidren will, ist mehr apologetischer
Natur: Sogar eine Totenerweckung bleibt gegen den boswilligen Un-
glauben machtlos. Unter den Parabeln des Herrn nimmt das Prasser-
gleichnis eine Ausnahmestellung ein, weil sein Stoff nicht aus Vor-
gingen der Naftur oder des Menschenlebens entnommen ist, sondern
aus der Zeitgeschichte, und vor allem deshalb, weil seine Handlung
grofitenteils im Jenseits spielt.

Da die Frage erortert wird, ob ein gewisser Lazarus von den Toten
wiederkehren soll, ist der Gedanke an den historischen Lazarus von
Bethanien, der wirklich aus dem Jenseits wiederkehrte, unvermeidlich.
Ging etwa der Erweckung des Lazarus eine solche Verhandlung mit
Abraham im Jenseits voraus? Hat dabei Abraham erst abgelehnt und
nachher doch zugestimmt? — ,,Ob nicht der SchluB der Parabel, die
Forderung einer Totenauferstehung, mit der Auferweckung des Lazarus
in Verbindung gebracht werden darf?“, fragt Cladder.l) Eine Verbin-
dung zwischen der Parabel und der Erweckung des historischen
Lazarus fand schon Strauf in seiner Art?), da er den Ewvangelisten
Johannes beschuldigt, er habe den Helden der Parabel zum Helden
seiner erfundenen Totenerweckungs-Geschichte gemacht. Freilich hitte
der letzte Evangelist Grund gehabt, die Erfiillung zu erfinden, wenn
in der Parabel diese Totenerweckung verheiBen wire; sie ist aber in
der Parabel abgelehnt, und darum scheint Johannes die Parabel wider-
legen zu wollen. Mit dieser Verbindung ist es also nichts. Dagegen kann
wohl eine andere Verbindung bestehen: Die Totenerweckung zu

6) AuBler Schumpp siehe C. Gutberlet, Das Buch Tobias. Miinster
i. W. 1877, S. 295 f., und R. Galdos, Commentarius in Librum Tobiae
(CSs 12, T)." P. 1930; 'S, 257.

1) Unsere Evangelien. I. Freiburg i. Br. 1919, Herder, S. 172.

2) Das Leben Jesu. Leipzig 1864, Alfr. Korner. II, 85.
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Bethanien ist nicht zur Bestitigung der Parabel erfunden worden,
sondern umgekehrt ist die Parabel von Christus ,erfunden”, um die
Geschichte der Lazarus-Erweckung und deren Auswirkung zu erkliren.

Zum Worte ,dives” — Reicher in Lk 16, 19 bringen altlateinische
Handschriften und Kirchenviter einen Namen: Phinees, Finaeus oder
Ninevis.®) Im Evangelium fehlt ein Name; doch der Reiche wird auf
andere Weise niiher bezeichnet. Er ist ndmlich in Purpur und Byssus
gekleidet; das ist nach Ex 28, 5 f. die Amtskleidung des Hohenpriesters
(die Septuaginta hat die gleichen griechischen Worte wie Lk). Der
Inhaber dieses Amtes hieB damals Kaiphas. Dieser hatte, wie Flavius
Josephus mitteilt?), als Schwiegersohn des Annas dessen fiinf Séhne
zu Briidern; der Reiche (Lk 16, 28) spricht von seinen fiinf Briidern.
Ob Kaiphas im Privatleben ein Schlemmer oder besonders hartherzig
war, ist unbekannt; doch im iibertragenen Sinn hatte er als Hoher-
priester alle Geniisse im irdischen ,,SchoB Abrahams® fiir sich, wihrend
der geschichtliche Lazarus aus der Synagoge ausgestoBen war. Wie
Johannes 9, 22 mitteilt, wurden die Anhénger Jesu von der Synagoge
ausgeschlossen. Die Parabel sagt: Lazarus war vor die Tiire des
Reichen hinausgeworfen worden. Der griechische Text (Lk 16, 20),
den die Vulgata iibersetzt: qui jacebat ad januam ejus, lautet, genauer
iibersetzt: qui ante januam ejus ejectus erat — Er war vor die Tiire
hinausgeworfen worden. Er hatte sich nicht wie ein Bettler selbst
vor die Tiire des Reichen gelegt, sondern er war von dem Reichen
aus dem Hause, in dem er sich vorher befand, hinausgeworfen worden.
— Der auf Erden hinausgeworfene Lazarus kam driiben in den wahren
Schofi Abrahams. Der Reiche riithmt sich zwar, ein Sohn Abrahams
zu sein, kommt aber in die Holle. Kaiphas hatte als Hoherpriester
das ausschliefende Urteil iiber Christus und Lazarus gesprochen. Die
Parabel deutet an, dafl der Reiche mit der Zunge besonders gesiindigt
hat, wverrit aber nicht ndher die Art dieser Zungensiinde. Nach
Lk 16, 19 (griechischer Wortlaut) erfreute sich der Reiche alle Tage;
dies kann, wie die Vulgata es schon tut (epulabatur), von Tafel-
freuden verstanden werden, mufi aber nicht immer diese Bedeutung
haben®). Im ganzen ist das Bild des Reichen, zumal betreffs der
Kleidung und der Briider, so gezeichnet, dafl der Vergleich mit Kaiphas
in die Augen springt.

Wie steht es denn mit dem Armen? — Der Name ,Lazarus®“ be-
deutet soviel wie ,hilflos-arm” und kann mit ,BRettler iibersetzt
werden (hebriisch: ,Lo hezer® — ,nicht Hilfe*). Der historische

Lazarus von Bethanien war nun keineswegs arm an Erdengut, doch
wiederum in dem Sinne arm, in welchem Kaiphas reich war, nimlich
aller Rechte eines Israeliten beraubt. Er hieB eben mit Eigennamen
Lazarus-Bettler: wer ,.Schuster’ heifit, muf darum nicht Schuster sein.
Der Name konnte aber wohl Veranlassung sein, in der Parabel gerade
dieses Bild zu wiahlen. Der Arme ist auch mit Geschwiiren bedeckt,
welche die Hunde lecken; dieses Bild entspricht durchaus den jiidischen
Anschauungen: Der aus der Synagoge hinausgeworfene Jude gehdrt zu
den Unreinen wie die Aussdtzigen, zu den Heiden — Hunden. Zu
dem historischen Lazarus kamen auch Nichtjuden (Proselyten) hinaus.
um den ehemals Toten zu sehen (vgl. Joh 12, 9): diese mogen ihn
ob der ihm von den Juden angetanen ,.Geschwiire” triosten. Auch bei
dem Armen ist der Hinweis auf den geschichtlichen Erweckten von
Bethanien unverkennbar, zumal er gerade Lazarus heiB3t.

3) Vgl. Fonck Leopold, Die Parabeln des Herrn. Innsbruck 1927,
Fel. Rauch, S. 701.

4) Antiquitates XX, 9, 1.

5 Vgl. Fonck a. a. 0., S. 702.
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Einen geschichtlichen Hintergrund fiir die Parabel haben schon
die Kirchenviter (wie Irendus, Tertullian, Ambrosius) wohl bemerkt.
Manche Exegeten, wie Schanz und Knabenbauer, meinen dagegen,
Jesus habe kaum iiber einen bekannten Fall 6ffentlich urteilen konnen.
Allerdings scheint es bedenklich zu sein, den Hohenpriester in
&ffentlicher Rede in die Holle zu versetzen. Lk 15, 1 hat eine grofle
Rede Jesu vor Zollnern und Pharisdern eroffnet; bei Lk 16, 1 werden
auch die Jiinger als Zuhérer genannt, die Pharisiier horen aber eben-
falls weiter die Rede bis Lk 16, 14 an; an dieser Stelle werden jedoch
die Pharisdier aus dem Zuhorerkreis entlassen, der Evangelist geht zu
einer anderen Gelegenheit iiber, wo Jesus zu den Jiingern allein spricht.
Das Bedenken, ob der Fall Kaiphas-Lazarus in einer Parabel offentlich
behandelt werden konnte, wird damit hinféllig; im vertrauten Jiinger-
kreise konnte diese Geschichte behandelt werden, ja, es diirfte nach
des Lazarus Erweckung und dem Urteil des Kaiphas iiber Christus
sogar notwendig gewesen sein, den Jiingern diesen Fall zu kliren. Fiir -
gliubige Juden, wie es die Jiinger Jesu waren, muBte der Unglaube
des Hohenpriesters nach der unleugbaren Totenerweckung ein Rétsel
und ein schweres Argernis sein. Nicht ohne Grund 148t Lk 17, 1 auf
die Parabel das furchtbare Wort iiber den Argernisgeber folgen.

Die Parabel ist freilich nicht dazu bestimmt, die Geschichte von
Kaiphas und Lazarus zu erzihlen — das hat der letzte Evangelist
getan; die Parabel setzt vielmebr diese Geschichte als bekannt voraus
und entnimmt ihr den Stoff, gestaltet ihn aber frei nach dem Bedarf
der Lehre, die erteilt werden soll. So nimmt das Simannsgleichnis
den bekannten Vorgang beim Ackerbau als Stoff und gestaltet ihn
fiir den Lehrzweck um: Der Sdmann des Gotteswortes wirft den
Samen auf Wege, Steine und Dornen, was ein Landwirt niemals tun
wiirde. In derselben Weise wird auch hier die bekannte Geschichte
geindert, um den Lehrgedanken der Parabel zu gewinnen. Es galt, zu
zeigen, daf auch eine Totenerweckung gegen den bdswilligen Un-
glauben machtlos ist, darum muBte diese von Abraham abgelehnt
werden; um zu zeigen, wie solcher Unglaube gestraft wird, mufte der
Reiche schon tot und in der Hoélle sein; dabei bestand keine Gefahr,
daB die Horer aus der' Parabel entnahmen, Kaiphas sei gestorben und
Lazarus nicht erweckt, weil ihnen ja die wirkliche Geschichte bekannt
war. Ebenso wird niemand aus der Simanns-Parabel eine neue Art
des Ackerbaues lernen, weil das Verhalten dieses Simanns von der
allbekannten Art des Sdens abweicht.

Die Parabel von Lazarus war allerdings den Jiingern nur dann
verstindlich, wenn ihnen schon die Geschichte von Kaiphas und
Lazarus bekannt war; das heifit soviel, daB} dieselbe schon vergangen
sein muBte, als die Parabel vorgetragen wurde. Die Parabel muf
somit in die Zeit fallen, wo Jesus sich mit den Jiingern allein nach
des Lazarus Erweckung in Ephrem aufhielt. Lk 13, 31—33 spielt
ohne Zweifel in Perda, von dorther kam Jesus zur Auferweckung des
Lazarus; Lk 18, 15 beginnt mit der Kindersegnung die Jericho-Reise
zum Leiden. Zwischen diesen beiden Punkten liegt die Erweckung des
Lazarus, zwischen beiden wird auch bei Lk das Prassergleichnis be-
richtet. Die Geschichte der Erweckung zu Bethanien und das Kaiphas-
Urteil ist somit schon vor Lk 16, 19 einzusetzen. Sobald wir die Parabel
nach dieser Geschichte des Johannes-Evangeliums lesen, wird sie auf
diesem geschichtlichen Hintergrund auch fiir uns verstiindlicher. Diese
geschichtliche Erklarung der Parabel behindert keineswegs ihre son-
stige Auswertung beziiglich ihres Lehrgehaltes.

Hagen-Boelerheide. J. Maiworm.
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Merkwiirdige Denkmiiler der Marienverehrung im mittelalterlichen
Tirol. Eines der alleriltesten Epitaphien im Lande diesseits und
jeniseits des Brenners triigt eine Inschrift, die ebenso geheimnisvoll ist
wie der heraldische Schmuck des groBien Steins. ,Hic stans mente
pia novem legat Ave Maria“. So sind wohl am sichersten die frith-
gotischen, den romanischen Zeichen #hnlichen Majuskeln zu ent-
ziffern, die bis vor kurzem jeder Besucher der Pfarrkirche in Dorf
Tirol, frither jahrhundertelang Mutterkirche von Meran, an dem auf-
fallenden, in der Widums-, bzw. Kirchhofmauer eingelassenen Grab-
stein lesen konnte. ,Johannes, wer hier frommen Sinnes steht, bete
neun (nach anderer Lesart quinque, fiinf) Ave Maria. Wer war
dieser Johannes, der in einem sogenannten leoninischen Hexameter
die Voriibergehenden wohl von seinem Grabe aus zum Beten des
Englischen GruBes auffordert? Noch ritselhafter ist das Wappen-
schild, das diese Inschrift umrahmt. Drei Lilien sind das Wappen
der Bourbonen, das hier vielleicht ein dem franzdsischen Konigshaus
verwandter Ritter fithrt. Wollte etwa ein frommer Ritter, noch vom
Geiste der Kreuzfahrer- oder Minnesingerzeit beseelt, Maria noch
im Tode ein Loblied anstimmen? Oder war dieser Johannes viel-
leicht einer der adeligen Inhaber der vielbegehrten, oft mit dem
Kanzleramt verbundenen Pfarrei bei dem Stammschlof der Grafen,
dann Herzoge von Tirol? Doch der Stein schweigt und wird auch
weiter stumm bleiben und sein Geheimnis nicht verraten, solange
nicht ein Inschriftfund das Riitsel lésen hilft, so wie der Nachbar-
stein, das ebenfalls jetzt in den Saal des Schlosses Tirol versetzte
groBere, aber zweifellos jiingere Grabmal in gleicher Majuskelschrift
den strenuus miles Chunradus (obiit in die Fabiani Martyris anno
Domini MCCCLITX — 1358) durch das Biiffelhornwappen einen Ritter
Konrad aus dem Geschlechte der Hel (spiater Grafen Hil) anzeigt.
Auch in der Bestimmung des Alters des Johannes-Epitaphs, eines
»archiologischen Unikums®, gehen die Ansichten auseinander. Atz-
Schatz setzen es in der Beschreibung des ,Deutschen Anteils des
Bistums Trient!) in das 13. Jahrhundert. Weingartner nimmt in den
,Kunstdenkmilern Siidtirols”?) wohl mit mehr Recht das 14. Jahr-
hundert als Entstehungszeit an. Eine gewisse chronologische Zeug-
niskraft eignet dem seltenen Grabmal schlieBlich fiir die Geschichte
des im Abendland verbreitetsten Mariengebets, des Ave-Maria. Damals
umfaBte es nur den GruB des Engels und der Elisabeth. Die erste
Spur des Gebrauchs dieser Andachtsformel in der abendlindischen
Christenheit weist in die zweite Hilfte des 11. Jahrhunderts. Erst am
Ende des 12. Jahrhunderts , kommen Mahnungen auf, das Volk neben
dem Credo und Vaterunser auch das Ave-Maria zu lehren®“.3) Bis
1568 blieb als liturgische Form das mit ,.fructus ventris tui Jesus
(Christus). Amen“ schlieBende Ave-Maria.

Bekannter als dieses eigenartige, heute noch mehr als friiher ver-
einsamte Denkmal eines unbekannten Ritters sind die vielen Kirchen,
die zum Teil seit unvordenklichen Zeiten der Mutter Gottes im Etsch-
land geweiht wurden. Wenn die spitere Legende stimmt, hat schon
der heilige Kassian, nach einer Uberlieferung der Griinder des Bistums
Saben-Brixen, das erste Heiligtum im heidnischen Lande, eine Kapelle
auf dem Felsen iiber dem Eisack, Maria geweiht. Stembergert) glaubt
deshalb, die Verehrung der seligsten Jungfrau und Gottesmutter Maria

1) IV, S. 3038. Atz liest quinque. Vgl. Adler III, S. 164.

2) Kunstdenkmiler des Etschlandes. IV, 1930. S. 192. W. liest novem.

3) J. Kramp im LThK. I, 864. Vgl. A. Dyroff, Symbolismus und
Allegorie. Gorresgesellschaft, 1907.
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in Tirol als ,eines der schonsten und trostreichsten Angebinde" be-
zeichnen zu diirfen, das der erste Glaubensbote im Herzen Tirols
unserem Volke bei dessen Bekehrung zum Christenfum hinterlassen
habe. Im Laufe der.Jahrhunderte entstanden neben den zahlreichen
Maria geweihien Kirchen und Altiren (iiber 200 im alten Tirol) be-
sondere Wallfahrtsheiligtiimer, Kirchen und Kapellen. Der 1846 in
Innsbruck erschienene ,Pilger durch Tirol oder geschichtliche und
topographische Beschreibung der Walifahrtsorte und Gnadenbilder in
Tirol und Vorarlberg™ glaubte einst feststellen zu diirfen, von den dort
angefiihrten 162 Wallfahrtsorten beziehen sich 100 auf Maria. Je
einen fiihrt der ,,Pilger” schon in das 10. und 11. Jahrhundert zuriick,
weitere vier in das 12., drei ins 13., zehn ins 14., fiinf ins 15. Jahr-
hundert. Die Héchstzahl in der Ausbildung von Wallfahrisstitten zu
Ehren Mariens erreichte das 17. Jahrhundert mit 40. Bedeutsam ist
das Ergebnis der Statistik des ,Pilgers”, daB bis zum 16. Jahrhundert
die Zahl der nichtmarianischen Wallfahrtsorte groBer ist; dann andert
sich das Verhiltnis.?)

Zu den #ltesten Gnadenbildern gehort das angeblich 1150 gefundene
Muttergottesbild von Stein, seit 1181 in einer Kapelle, seit 1400 in der
Pfarrkirche zu Bozen aufbewahrt, seit 1745 in einer neuen Kapelle
hinter dem Hochaltar verehrt. Unsere liebe Frau im Walde, Gampen
oder Senale auf dem Nonsberg genannt, 1185 von Tempelherrn ge-
griindet zum Schutz von Reisenden, beherbergt ein Gnadenbild aus
Ton in LebensgréBe. Das Vesperbild aus Stein in St. Pauls-Eppan ge-
hért dem 14. Jahrhundert noch an, wie nach der Tradition die Pieta.
schmerzhafte Mutter Gottes, von Riffian. Manche schreiben das
Gnadenbild aus Holz in der ehemaligen Primonstratenserkirche zu
Schnals sogar dem 13. Jahrhundert zu. Doch wird es sich wie mit dem
Wiltener Madonnenbild Maria unter den vier Sdulen verhalten, das
die Legende sogar mit der Legio fulminatrix (um 137), nach anderen
mit dem Salzburger Erzbischof Thiemo als Bildhauer (f 1101) in Zu-
sammenhang bringt, aber sicher erst im 14. Jahrhundert entstanden
ist.8)

Ein Markstein der Marienverehrung in der Didzese Brixen und
wohl auch dariiber hinaus ist die Einfiihrung des Festes zu Ehren der
Unbefleckien Empfingnis Mariens im Jahre 1399, also etwa ein halbes
Jahrhundert friiher, als es im iibrigen Abendland auf Anordnung des
Konzils von Basel (1431—1439) geschah. Bischof Ulrich I. von Wien,
der dritte Vorginger des bekannteren Brixener Bischofs Ulrich Putsch
(1427/37), hat mit Urkunde vom 14. Mai 1399 auf instindiges
Bitten des frommen Propstes an der Liebfrauenkirche im Kreuzgang
zu Brixen, des Domherrn Heinrich Surauer (7 1403), die jahrliche
Feier des TFestes angeordnet. Stemberger, ehemals Spiritual am
Fb. Priesterseminar, hat in seiner schon zitierten kleinen Festschrift
zur Jubelfeier der Immaculata die Pergamenturkunde?) ohne Fundort-
angabe behandelt und auch eine Abbildung des Originals mit zwei

4) Die Unbefleckte und ihre Verehrung in Tirol bis zum Beginn
" des 16. Jahrhunderts. Innsbruck 1904, S. 26.

5) St. Beissel, Wallfahrten zu Unserer Lieben Frau in Legende und
Geschichte. 1913, S. 300; vgl. L. Donin, Die marianische Austria oder
das durch die gnadenreiche Jungfrau verherrlichte Osterreich. Wien
1872.

8) K. Atz, Kunstgeschichte von Tirol und Vorarlberg. 2. Auflage.
Innsbruck 1909, S. 501.

7) A. a. O, S. 29. Der lateinische Wortlaut der Urkunde von 1399
im Anhang I, S. 84 f.
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Siegeln nach einer Photographie von R. Largajolli beigegeben. Neben
der legendiren Marienkapelle des heiligen Kassian ist dies das einzige
Dokument und Monument, das Stemberger zur Geschichte der
Immaculataverehrung im Lande Tirol anzufiihren weiB. Zur jihrlichen
Begehung des Festes, das bisher in der bischéflichen Kirche zu Brixen
nicht gefeiert worden sei, sollen Stiftungen von gewissen ewigen Ein-
kiinften dienen. Mit Bewilligung des Domkapitels will der Bischof zu
Lob und Ehren der allerseligsten Jungfrau Maria die Einfiihrung des
Festes der Unbefleckten Empfingnis gutheifien und ,fiir ewige, kiinf-
tige Zeiten die Begehung des Festes in Stadt und Didzese Brixen an-
ordnen”. Er verleiht fiir den Besuch der Kirche nach reumiitiger
Beicht einen Ablafl von 40 Tagen. Den Wortlaut der Stiftungsurkunde,
fiir die nur ,ex protocollo Capituli Brixinensis" als Quelle bei Stem-
berger angegeben wird, hat der offenbar hiemit gemeinte Sinnacher
schon lange zuvor in deutscher Ubersetzung in seiner trefflichen Bis-
tumsgeschichte mitgeteilt.®)

Den Text der Festmesse enthalten schon die handschrifilichen
Missalien in der Seminarbibliothek zu Brixen, das Missale Lavantinum
vom Anfang des 15. Jahrhunderts und das MeBbuch des Brixener
Bischofs Melchior von Meckau (1492) sowie das uralte, spiter ergiinzte
Missale von Carnol; auch in spiteren Brixener MeBbiichern, so in dem
von 1592 (Bibliothek der Kapuziner in Brixen) findet sich der Wort-
laut der alten Festmesse der Unbefleckten Jungfrau unveriindert. Als
Tag der Festfeier erscheint in den an der Domkirche gebrauchten
Kalendarien, Psalterien, Brevieren, so in dem des Brixener Domherrn
Konrad Wenger (} 1498) [Seminarbibliothek Brixen], der 8. Dezember;
dort lesen wir auch die Tagzeiten zu Ehren der Immaculata. DaB8 auch
im Volke die Andacht zu Maria, der Unbefleckien Eingang gefunden
hatte, beweist das kostbare Gebetbuch der Frau Veronika von Neid-
egg, Schwester des Bischofs Jérg von Neidegg, vermihlten von Thun
und Weldberg (Pergamenthandschrift in der Seminarbibliothek Brixen
vom Jahre 1515).) Die fromme Frau hatte den Vorsatz, alljihrlich
am Vorabend des Festes Mari# Empfiingnis zu fasten: ,Ferguss nit
zu fasten unser Frauen Abend, als sy empfangen ist borden alle jar“.
Neben den unzihligen kirchlichen Denkmilern des Marienkultsi?) sei
hier ein anderes monumentales Zeichen privater Marienandacht aus
der Stadt Brixen erwihnt. Am Hauseingang des Elefantenschmieds ist
ein Marmorrelief eingemauert; es trigt die Jahrzahl 1432 und die
Unterschrift: ,,Sancta Maria, ora pro me”. Neben der Madonna mit
dem nackten Jesuskind auf dem rechten Arm kniet ein Kanonikus mit
gefalteten Hinden. Vielleicht stammt das urspriinglich polychromierte
Relief aus einem Grabmal, das sich ein Domherr bestimmt hatte. So
wiirde sich dieses Marmorrelief dem erstgenannten Grabstein in Dorf
Tirol als marianisches Epitaph nicht unpassend anreihen.

Ellwangen (Wiirttemberg). Prof. Dr. A. Naegele.

Wann geht der Ordinationstitel verloren? Ein Kaplan, der vem
weltlichen Gericht wegen eines schweren zivilen Vergehens verurteilt
wurde, verlangt nach VerbiiBung der Strafe mit dem Hinweis, daB er
seinerzeit auf den Didzesandienst geweiht wurde, eine Anstellung in
der Didzese oder eine entsprechende Unterstiitzung seitens des Ordi-
nariates. Was ist Rechtens?

8) Sinnacher, Beitrige zur Geschichte des Bistums Sadben-Brixen.
VI, S 1621.

9) Stemberger, S. 31f.

10y ‘Ebd., S. 31 f.

wTheol.-prakt. Quartalschrift. IV. 1941, ' 23
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Mit der Weihe ist nach heutigem Recht fiir den Kleriker zwar
noch nicht die Anstellung an einer bestimmten Kirche gegeben wie in
alter Zeit, aber der auf den Titel der Dibdzese Geweihte erhdlt doch
die Anwartschaft auf Verwendung im Didzesandienst und damit
(implicite) auch die Sicherstellung seiner Existenz. ‘Nach can. 981, § 2,
mubB der Ordinarius einem solchen Priester entweder eine zum Lebens-
unterhalt ausreichende Pfriinde (bzw. ein entsprechend besoldetes Amt)
iibertragen oder ihm eine hinreichende Unterstiitzung gewihren. Diese
Pflicht ist, wenn es im can. 981 auch nicht ausdriicklich gesagt ist,
analog wie im Falle der titellosen Ordination (can. 980, § 1) ein
onus reale, das auch auf den Nachfolger des Ordinators iibergeht. Die
Sustentationspflicht des Ordinarius tritt jedenfalls ein, wenn der be-
treffende Kleriker unverschuldeterweise seine Anstellung verloren hat
und dadurch in Notlage geraten ist.

Wenn er aber wegen eines schweren Delikies fiir die Ausiibung
eines kirchlichen Amtes untauglich geworden ist, dann ist je nach der
Schwere des Falles (bzw. der zu verhidngenden kirchlichen Strafe) zu
unterscheiden. In Frage kommen hier die Vindikativstrafen der Ent-
hebung (Privation), der Absetzung (Deposition), des dauernden Ent-
zuges des Vorrechtes der geistlichen Tracht und der Degradierung
(can. 2298, n. 6, 10, 11, 12). Wenn der Kleriker ein Delikt begangen
hat, auf das auch nach kirchlichem Recht die strafweise Amisenthebung
gesetzt ist (prizeptiv oder fakultativ), dann bleibt ihm das Recht auf
den anstindigen Lebensunterhalt zunichst noch gewahrt (vgl. can. 2299,
§ 3). Der Enthobene besitzt also noch einen Rechtsanspruch auf
Sustentation, die ihm durch Verleihung eines anderen Benefiziums oder
Amtes (falls er dazu tauglich ist) oder durch Gewihrung einer finan-
ziellen Unterstiitzung oder durch Unterbringung in einer Korrektions-
anstalt gegeben werden kann. War das Delikt aber derart, daB es vom
Recht mit der Absetzung bedroht ist, dann wird der Kleriker bei Ver-
hingung dieser Strafe (durch ein fiinfgliedriges Richterkollegium,
can. 1576, 8§ 1, n. 2) vom Amte suspendiert, verliert seine Amter,
Pfriinden, Wiirden, Dienste und Renten und ist in Zukunft unfihig,
solche zu erlangen (can. 2303, § 1). Da der Abgesetzte aber noch
immer im geistlichen Stande bleibt und auch zum Tragen des geist-
lichen Kleides verpflichtet ist, so hat der Ordinarius fiir seinen Unter-
halt (falls er wirklich bediirftig ist) nach Mdglichkeit Sorge zu tragen.
Doch ist dies keine sirikte Rechtspflicht, sondern eine vom Gesetze
bestimmte Gnadensache (can. 2303, § 2), die auf Seite des Abgeseizten
eine entsprechende buBfertige Gesinnung voraussetzt. Aber auch diese
gnadenweise Unterstiitzung entféllt beim dauernden Entzug des Rechtes
der geistlichen Tracht. Dieselbe kann aber im strafprozessualen Ver-
fahren nur verhingt werden iiber einen Geistlichen, der nach der
Absetzung sich als unverbesserlich erwiesen hat und trotz Mahnung
seinen Argernis erregenden Lebenswandel nicht aufgibt (can. 2304.
§ 1). Sie hat den Verlust der geisilichen Standesrechte und damit
auch jeglicher Anwartschaft auf Unterstiitzung durch den Ordinarius
zur Folge (can. 2304, § 2). Dasselbe gilt im verstirkten MaB8 von der
Degradierung, die als schwerste kirchliche Strafe auBer den Wirkungen
der Ahsetzung und der dauernden Aberkennung der geistlichen Tracht
auch die Riickversetzung in den Laienstand in sich begreift (can. 2305,
g 1).

Wenn in unseren Falle der Kaplan durch das weltliche Gericht
wegen eines der im can. 2359, § 2, genannten Vergehen verurteilt
wurde, so kann der Ordinarius seinen Anspruch auf Sustentation nur
dann ablehnen, wenn es sich um einen entsprechend schweren Fall
handelt und ein fiinfgliedriger Richtersenat mnach durchgefiithrtem
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" StrafprozeB die Absetzung (Deposition, nicht blo8 Privation, Ent-
hebung) ausgesprochen hat. Bei buBfertiger Gesinnung und wirk-
licher Bediirftigkeit soll ihm der Ordinarius aber nach Moglichkeit eine
gnadenweise Unterstiitzung zukommen lassen (can. 2303, § 2). Ganz
abgelehnt kann der Kaplan mit seinem Begehren nur dann werden,
wenn ihm vom kirchlichen Gericht wegen Unverbesserlichkeit das
Recht der geistlichen Tracht dauernd entzogen wurde (can. 2304, § 2).
Die Angelegenheit kann jedenfalls nicht blo8 verwaltungsrechtlich ab-
getan, sondern mufi gerichtsmiBig behandelt werden.
Graz. Dr. Josef Trummer.

Sakramentenspendung an Mobilisierte. Jeder Mobilisierte wird als
in periculo mortis constitutus betrachtet. Nach can. 882 kann somit
jeder Priester jedem Mobilisierten oder im Waffendienst Stehenden
giiltiger- und erlaubterweise die Beichte abnehmen. Diese Ansicht wird
an der Pipstlichen Universitit Gregoriana durch den Rechtsgelehrien
Cappello, dessen Autoritit bei den Romischen Kongregationen aner-
" kannt ist, offentlich vertreten.

Rom. P. Marinus Mayer O.F.M. Cap.

Erldsse des Apostolischen Stunies.

Zusammengestellt von Dr. Joh. Obernhumer, Linz a. d. D.
(A. A. S. XXXIII, Nr. 2 und 3.)

Rituswechsel. Zur Festigung der Disziplin hat der Heilige Vater
Pius XII. in der Audienz vom 23. November 1940 verfiigt, daB die
Erlaubnis zum Ubertritt von einem Ritus zu einem anderen nur vom
Heiligen Stuhl zu gewihren sei. Damit kommt die Fakultit, welche
die Nuntien und Apostolischen Delegaten auf Grund des Dekretes
. Nemini licere” vom 6. Dezember 1928 hatten, in Wegfall. Das Urteil
tiber alles, was sich auf den Ubertritt bezieht, wird der Kongregation
fiir die Orientalische Kirche vorbehalten. .

(A. A. S. 1941, Nr. 2, pag. 28)

Die Instruktion iither die sorgsame Verwahrung der Hist. Eucha-
ristie vom 26. Mai 1938 (A. A. S. 1938, Nr. 7, pag. 198 sq; vgl. diese
Zeitschrift, Jg. 1938, S. 713 ff.) wird in einem Dekret der Sakramenten-
kongregation vom 10. Februar 1941 neuerdings eingeschiirft. Die Ordi-
narien werden neuerdings ermahnt, es sich nicht verdrieBen zu lassen,
alle Pfarrer und Kirchenrektoren neuerdings zu mahnen, daB sie mit
vermehrter Sorgfalt die durch die vorgenannte Instruktion gegebenen
Vorschriften sorgfiltig und vollstindig beobachten.

(A.oA: 801941 Nr. 2, pag. 57.)

Indizierung. Mit Dekret vom 22. Februar 1941 hat das S. Officium
das Werk: Stroothenke Wolfgang, Erbpflege und Christentum, auf den
Index der verbotenen Biicher gesetzt. (A. A. S. 1941, Nr. 8, pag. 69.)

Verbot einer neuen Vereinigung. Unter Hinweis auf das Dekret
vom 26. Mai 1937 ,,.De novis cultus seu devotionis formis nmon intro-
ducendis, deque inolitis in re abusibus tollendis” verbot das S. Offi-
cium die Vereinigung ,,La Crociata Mariana” (Marianischer Kreuzzug).
Diese wurde erstmals in der italienischen Stadt Prato errichtet und
schon im Jahre 1937 von den Bischéfen Etruriens fiir die Dibdzesen
jener Gegend verboten. (A. A, S.,1941, Nr. 3, pag. 69.)

23*
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Titigkeit der Rota Romana im Jahre 1940. Unter den 80 Pro-
zessen, welche die Rota Romana im Jahre 1940 mit einer sententia
definitiva erledigte, sind 78 Eheprozesse. Zwei davon waren Schei-
dungsprozesse; einer wurde negativ entschieden, im zweiten eine zeit-
liche Scheidung bewilligt. Die iibrigen 76 Eheprozesse wurden auf
nullitas matrimonii- gefithrt. Die Klagegriinde und Urteile verteilen
sich wie folgt:

vis et melus ;' .5 . oL B3 Prozesse | 11 pesitiv |22 negativ
impotentia sexualis . . 6 4 —_
exclusa indissolubilitas et vis
et metus 5 5
exclusum bonum prohs 3
defectus consensus
exclusa indissolubilitas .
conditio apposita et defectus
consensus E
clandestinitas
defectus consensus
conditio apposita Aaen
vis et metus ac simulatio .
consanguinitas atque vis et
metus
defectus consensus et exclusa
indissolubilitas . . . et e 1
exclusa bona sive fidei sive
sacCamenti ) La s 1 — 1
simulatus consensus . . . . 1 55 — 1
vis et metus et exclusum
bomam profis .. . . . il — 1
defectus consensus et vis et
metus SRR
amentia Ao R e 1
exsecutio sententlae 1
vis et metus, exclusum bonum
prolis, exclusaindissolubilitas 1 2 e 1
conditio apposita et simulatus
CORSENSMSH v s iy g il — 1
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76 Prozesse 21 positiv 55 negativ

(A. A. S. 1941, Nr. 3, pag. 74sq.)

Bewilligungen und Entscheidungen in Sachen der Aniasse.

Mitgeteilt von P. Heinrich Krings S. J., Essen (Ruhr).

Altarprivileg fiir die Gefallenen. Am 19. April 1941 hat der
Hl. Vater Pius XII. fiir alle deutschen Soldaten, die infolge einer
Verwundung oder Krankheit im gegenwirtigen Kriege in der Gnade
Gottes sterben, das Altarprivileg gewihrt; d. h. alle hl. Messen, die fiir
diese Gefallenen gelesen werden, genieBen das Vorrecht des privile-
gierten Altars. Dieses Indult gilt fiir die Zeit des gegenwirtigen
Krieges und noch fiir zwei Jahre darnach.

(S. Poen. Ap., 22. Apr. 1941.)
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Gebet zu Ehren des hl. Papstes Eugen. Am 31. Mai 1941 erteilte
die hl. Pénitentiarie einem Gebete des Hl. Vaters Pius’ XII. zu Ehren
des hl. Papstes Eugen, das im ,Osservatore Romano” vom 1. Juni
1941 veroffentlicht wurde, bei Gelegenheit des letzten Namensfestes
des HIL Vaters allen, die es andichtig beten, unter den gewdéhnlichen
Bedingungen einen vollkommenen Ablafl einmal im Monat, wenn man
es tiglich betet; einen unvollkommenen Ablaf von 500 Tagen jedes-
mal, so oft man es betet.

(Vgl. Acta Ordinis Fratrum Minorum 60 [1941], S. 128/129.)

Die ,gewthnlichen Bedingungen® zur Gewinnung der vollkomme-
nen Ablisse. Man versteht darunter die Bedingungen, die ,,gewéhnlich®
zur Gewinnung der vollkommenen Ablisse vorgeschrieben sind. Man
nennt sie auch die ,gewohnten Bedingungen®. Diese sind: Beichte,
Kommunion, Besuch einer Kirche und Gebet auf die Meinung des
Hl. Vaters. Fehlt eine dieser Ubungen, so gebraucht z. B. die neue
AblaBsammlung nicht den Ausdruck: ,unter den gewohnten Bedin-
gungen. Wenn z. B. der Kirchenbesuch fehlt, werden die drei ande-
ren Ubungen aufgezdhlt; es heiit aber nicht: ,,Vollkommener AblaB
unter den gewohnten Bedingungen®. Viele Anfragen lassen erkennen,
dafi iiber die einzelnen Bedingungen Unklarheiten bestehen. Sie
sollen im folgenden daher etwas ausfiihrlicher behandelt werden.

1. Die Beichte. Sie wird auch von jenen verlangt, die keine Tod-
siinde begangen haben. Die Beichte kann acht Tage vor dem Ablaptag
oder in der auf den Tag folgenden Oktav verrichtet werden; ebenso
in der ganzen Oktav nach Vollendung von frommen Ubungen (zum
Beispiel Exerzitien, Missionen). Die Zeit zur Ablegung der Beichie
fiir die Gewinnung des Allerseelenablasses z. B. erstreckt sich demnach
auf 16 Tage, also vom 25. Oktober bis zum 9. November einschlieBlich
(vgl. can. 931, § 1 und 2). Nicht eigens zu beichten brauchen jene —
auch wenn es in den Ablaflbedingungen angegeben ist —. die fiir
gewohnlich, d. h. wenn sie nicht aus irgendeinem verniinftigen Grunde
daran gehindert werden, wenigstens zweimal im Monat beichten oder
fast tdglich (z. B. fiinfmal in der Woche) wiirdig und in der rechten
Absicht kommunizieren (can. 931, § 3).

Damit ist zugleich in etwa auch die Frage beantwortet, ob man
bei Abhaltung der sechs aloysianischen Sonntage auch jede Woche
beichten muB. Keineswegs! Fiir die, die sonst zweimal im Monat
beichten, geniigt diese Beichte. Sie brauchen also fiir die Ubung der
sechs aloysianischen Sonntage nicht eigens zu beichten. Fiir solche,
die fast tdglich kommunizieren, ist. iiberhaupt keine bestimmte Zeit
fiir die Beichte festgesetzt. Sie brauchen also auch bei Abhaltung der
aloysianischen Sonntage nicht 6fter zu beichten, als sie es sonst zu tun
pflegen, z. B. monatlich.

Was ist mit denen, die seltener, vielleicht jedes Vierteljahr oder
nur einmal im Jahre beichten und kommunizieren? Diese Frage ist
sehr wichtig. Zuniichst ist hier auf can. 931, § 1, zu verweisen, nach
dem die Beichte schon acht Tage vor dem Ablafitag abgelegt werden
kann. Infolgedessen geniigt jede Beichte fiir den AblaBitag selbst und
die acht dem Beichttag unmittelbar folgenden AblaBtage, im ganzen
fiir neun Ablafitage. Weiter kann nach demselben can. 931, § 1, auch
noch in der ganzen, dem AblaBtag folgenden Oktav die geforderte
Beicht ahgelegt werden. Daher geniigt die Beicht nicht nur fiir den
Ablaftag selbst und die acht folgenden AblaBtage, sondern auch noch
fiir sieben dem Beichttag unmittelbar vorhergehende AblaBtage, also
zusammen fiir sechzehn solcher Ablafitage. Die Beichte miifite aber in
der Mitte dieser Tage, also am achten Tage, abgelegt werden, wenn
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sie fiir alle sechzehn Tage gelten soll. Es versteht sich von selbst,
daB jemand, der nach der AblaBbeichte vor Gewinnung des Ablasses
in eine schwere Siinde fiele, noch einmal beichten miiBte. Can. 933
besagt, daB durch ein einmaliges Werk, mit dem auf verschiedene
Titel hin mehrere Ablisse verbunden sind, nicht mehrere Abldsse ge-
wonnen werden konnen. Ausgenommen sind aber Beichte und Kom-
munion, und wenn es sonst bei Ablidssen ausdriicklich bemerkt ist.
Die eine AblaBbeichte kann also ohneweiteres fiir mehrere AblaBtage
geniigen. :

2. Die Kommunion. Die vorgeschriebene hl. Kommunion kann nach
can. 931, § 1, schon am Tage vor dem Ablafitage empfangen werden
sowie in der ganzen, dem AblaBtag folgenden Oktav (fiir Portiunkula
z. B. vom 2. August bis 9. August einschlieBlich; fiir Allerseelen vom
1. November bis 9. November einschlieBlich). Bei Triduen, Exerzitien,
Missionen, religiosen Wochen u. dgl. kann die hl. Kommunion auch
noch in der Oktav, die der Beendigung dieser Ubungen folgt, empfan-
gen werden. Die vorgeschriebene Beichte und Kommunion braucht
nicht in der etwaigen AblaBkirche verrichtet zu werden. Abgesehen
von einem Jubilium, geniigt auch die pflichtmiBige Osterkommunion.

Was die sechs aloysianischen Sonntage angeht, so kann man die
hl. Kommunion auch schon am Samstag empfangen, wie friither in
dem Dekret der AblaBkongregation vom 6. Oktober 1870 ausdriicklich
betont wurde. Die anderen Werke aber, fromme Betrachtungen, miind-
liche Gebete oder andere Werke der christlichen Frommigkeit zu
Ehren des hl. Aloysius, miissen am Sonntage selbst verrichtet werden
(Beringer-Steinen 1 15, S. 374, Nr. 790).

3. Der Kirchenbesuch. Man versteht darunfer das Betreten eines
Gotteshauses aus Beweggriinden des Glaubens und der Gott schuldigen
Anbetung in der bestimmten Absicht, Gott entweder selbst oder in
einem seiner Heiligen* gebiihrend zu ehren. Der Kirchenbesuch kann
erfolgen von 12 Uhr mittags des vorhergehenden Tages bis Mitter-
nacht des eigentlichen AblaBtages (can. 923). Ist keine bestimmte
Kirche vorgeschrieben, kann jede beliebige sowie jedes O&ffentliche
Oratorium besucht werden. Dabei kann man sich nach jeder Zeit
richten, 'also auch nach der Sommerzeit oder nach der mitteleuro-
piischen Zeit. Kann man in die Kirche nicht eintreten, weil sie von
Besuchern iiberfiillt ist oder weil die Tiiren bereits geschlossen sind,
so geniigt es auch, vor der Kirche zu beten. Der vorgeschriebene
Sakramentenempfang in einer Kirche kann auch zugleich als Kirchen-
besuch gelten, ebenso der Besuch der Pflichtmesse. Sind an einem
Tage verschiedene Abldsse zu gewinnen, fiir die der Besuch einer
Kirche oder 6ffentlichen Kapelle vorgeschrieben ist, so geniigt es nicht,
bloB einmal in die Kirche zu gehen und linger darin zu verweilen,
sondern man muf} den Besuch so oft wiederholen, also so oft aus der
Kirche heraustreten und wieder in die Kirche hineingehen, als man
Abldsse gewinnen will. So kann man beim Portiunkula- oder Toties-
quoties-AblaB so viele vollkommene Ablidsse gewinnen, als man nach
Empfang der hl. Sakramente die betreffende Kirche besucht und dabei
die vorgeschriechenen sechs Vaterunser usw. betet.

4. Gebet nach der Meinung des HIl. Vaters. Die Absicht, nach der
Meinung des Hl. Vaters zu beten, geniigt; man braucht diese Meinung
nicht einmal zu kennen. Es geniigt, wenn man das Gebet abwechselnd
verrichtet oder im Geiste dem Gebete folgt, das ein anderer vorbetet
(can. 934, 8§ 3). Bei Stummen geniigt es, wenn sie das Gebet im Geiste
erwigen oder auch nur mit den Augen lesend durchgehen (can. 936).
Innerliches oder betrachtendes Gebet allein geniigt nicht; man muf
wenigstens noch irgend ein miindliches Gebet hinzufiigen (can. 934,
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§ 1). HeiBt es nur: ,Gebet nach der Meinung des HI. Vaters™, ist also
ein beliebiges Gebet als AblaBbedingung vorgeschrieben, dann geniigt
es nach einer Erkldrung der hl. Ponitentiarie vom 20. September 1933,
wenn man nach der Meinung des HI. Vaters ein Vaterunser, ein Ge-
griifet seist du Maria und ein Ehre sei dem Vater oder ein gleich
langes Gebet verrichtet (vgl. A.A.S. XXV (1933), pag. 446; XXVI
(1934), pag. 108). In der Kirche die Gebete zu verrichten, ist nicht
erfordert, auBer es wire eigens angegeben. Ebenso brauche ich sie
nicht mit dem Kirchenbesuch zu verbinden, wenn es nicht ausdriick-
lich verlangt wird. So ist z. B. zur Gewinnung des Portiunkula- oder
Toties-quoties-Ablasses bei jedem Kirchenbesuch die Verrichtung von
sechs Vaterunser, sechs Gegriifet seist du Maria und sechs Ehre sei
dem Vater vorgeschrieben. Diese Gebete, die nicht gekiirzt und mit
keinem anderen vertauscht werden diirfen, gehdren zum Kirchen-
besuch und koénnen nicht davon getrennt werden. Natiirlich kann auch
dieses Gebet, das mit dem Kirchenbesuch verbunden ist, schon von
12 Uhr mittags des vorhergehenden Tages an verrichtet werden, weil
es eben zum Kirchenbesuch gehort und nicht davon getrennt werden
kann.

Ist kein bestimmtes Gebet vorgeschrieben, wie es meist der Fall ist,
2. B. wenn es nur heiBt: ,unter den gewohnten Bedingungen®, so
koénnen Kirchenbesuch und Gebet nach der Meinung des HI. Vaters
getrennt werden; sie kénnen aber auch miteinander verbunden werden.
Nur ist hier zu beachten, daB der Kirchenbesuch schon tags vorher
von 12 Uhr mittags an gemacht werden kann, das Gebet nach der
Meinung des HI. Vaters aber erst am AblaBitag, d. i. von Mitternacht
bis Mitternacht, selbst gebetet werden muB. Das gilt auch von anderen
vorgeschriebenen Ubungen (auBer Beichte, Kommunion und Kirchen-
besuch) (vgl. Beringer-Steinen 115, S. 80, Nr. 141).

Die Reihenfolge der Werke, die vorgeschrieben sind, ist freigestellt,
wenn nur wenigstens das letzte Werk im Stande der Gnade verrichtet
wird. Vgl. Decreta authentica, n. 214, wo ausdriicklich gesagt wird,
daB der Kirchenbesuch sowohl vor wie nach der Erfiillung der an-
deren Werke gemacht werden kann, auch wenn es heiBt: nach Beichte
und Kommunion. Also kann der Kirchenbesuch (und auch das Gebet
nach der Meinung des Hl. Vaters) vor oder nach der Verrichtung der
anderen vorgeschriebenen guten Werke erfolgen, z. B. schon vor der
hl. Beichte oder hl. Kommunion.
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B) Besprechungen.

Biblische Altertumskunde. Von D. Dr. Friedrich Ndétscher (,,Die Heilige
Schrift, iibersetzt und erklirt”, Ergdnzungsband III). 4° (XVIII u.
392). Bonn 1940, Peter Hanstein. RM. 14.50.

Die vorliegende Neuerscheinung hat ihre Bedeutung nicht nur im
Rahmen des Bonner Bibelwerkes, sondern sie ist auch die erste um-
fangreichere deutsche biblische Archéologie katholischerseits nach
einer Reihe von Jahren. Zunichst gibt die Einleitung das Wissenswerte
iiber die notwendigen Vorfragen (Ziel und Weg, Quellen, Chronologie,
die archiiologische Forschung in Paldstina, das Land, die Vorge-
schichte). Dann werden in klarer, iibersichtlich gegliederter Darstel-
lung behandelt: Haus und Haushalt, Familie, Staat und Gesellschaft,
Wirtschaft. Unter dem Gesamttitel ,Religiose Briauche und Einrich-
tungen” kommen zur Sprache: Vor- und Nichtisraelitisches, das vor-
salomonische Heiligtum, der Tempel, Synagogen, Opferstitten und
Kultuseinheit, Priesterschaft, Opfer, Kultfdhigkeit, personliche und
private religiose Betdtigung, Sabbat und Feste, religiése Gruppen und
Parteien. Wie schon rein duBerlich die reichen, die Lektiire des Textes
nicht stérenden Anmerkungen dartun, sind die Ergebnisse der Aus-
grabungen sowie die literarischen Quellen biblischen und nichtbibli-
schen Ursprunges in ausgiebiger Weise herangezogen. Die Zeugnisse
aus der Umwelt Paléstinas erfahren mit Recht die gebiihrende Wer-
tung, damit ,,das kulturelle Gesamthild des biblischen Zeitalters mehr
Farbe L‘I‘Hd Gestalt gewinnt, als es nach dem biblischen Text allein der
Fall ist” (S. 1). Im einzelnen IiBt aber der Verf. hier ein niichternes,
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vorsichtiges Urteil walten; man vergleiche dafiir etwa die Ausfithrungen
fiber die Ras Schamra-Texte auf S. 263 f. Wenn hin und wieder Fragen
beriihrt werden, die nicht zur Biblischen Altertumskunde im strengsten
Sinne gehoren, z. B. S. 304 f.; 331 1., so darf das mit Riicksicht auf den
weiteren Leserkreis als Vorzug gelten. Moge das anregende, mit Bild-
tafeln ausgestattete Buch recht viele fleiflige Benutzer finden.
Miinster i. W. Univ.-Prof. Dr. H. Kaupel.

Das Markusevangelium. Von Julius Spiegel. Mit Beitragen der Heraus-
geber. (,Die Bibelstunde”. Gliederung, Erliuterung und Auswertung
von Biichern der HL Schrift. Herausgegeben von Karl Pieper und
Anton Willibrord Witsch. Band IIL) Gr. 8° (XI u. 208). Mainz 1940,
Matthias-Griinewald-Verlag. Geb. RM. 6.70.

Auf den bereits 1937 erschienenen ersten Band der Sammlung ,,Die
Bibelstunde” (Die Apostelgeschichte von A. W. Witsch) ist als zweiter
diese Bearbeitung des Markusevangeliums gefolgt, der dritte Band in
der Gesamireihe. Er weist gegeniiber jenem formale und methodische
Fortschritte auf. Dazu sind nicht zuletzt die den einzelnen Perikopen
vorangestellten Uberblicke iiber den Inhalt und den Zusammenhang
zu rechnen. In der Einfithrung (S. 1—38) wird der bei Markus stark
~ hervortretenden Didmonologie mit Recht besondere Aufmerksamkeit

geschenkt. Zu kurz ist dagegen die nicht unwichtige Frage nach dem

Verhiltnis zwischen Mk und Mt weggekommen (S. 4). Die Gliederung

(S. 39—56) geht sehr ins Einzelne, fiir die Exegese vielleicht zu sehr.

Doch diirfte sie dem Prediger willkommen sein. In den Erlauterungen

(S. 57—173) zeigt Spiegel gute Beobachtungsgabe und sicheres Ein-

fithlungsvermogen. Auf knappem Raum wird viel geboten. Dabei

unterliBt es der Verfasser nicht, fortlaufend auf die Parallelberichte
hinzuweisen, wobei die deutsche Synopse von Joh. Perk zugrunde ge-
legt ist. Dieses Achthaben auf das, was ein anderer oder die anderen

Evangelisten zum gleichen Stoff sagen, wird den Homileten wie den

Bibelstundenleiter zur griindlichen Priifung dessen anregen, was der

wirkliche Sinn des Textes ist. Bei Mk ist das um so wichtiger, als

dieses Evangelium nur ein Zehntel Sondergut besitzt, also neun Zehntel
des Inhaltes mit Mt und Lk gemeinsam hat. Ganz auf die homiletische

Verwendung zielt der Abschnitt S, 175—178 ab, auf die Arbeit in Bibel-

stunden der folgende (S. 178—186): , Arbeitsgemeinschaften zum Mar-

kusevangelium®. Ein ,Lexikon” bildet den Schluff (S.186—208). Auf

Einzelheiten kann in dieser Besprechung nicht eingegangen werden.

Der Verfasser hat sich seine Arbeit nicht leicht gemacht. Er will aber

auch dem Benutzer die eigene Arbeit nicht ersparen; denn nur aus

solcher flieBt Segen. Mdoge dem Buch ein guter Erfolg beschieden sein.

Trier. Dr. Peter Ketter.

Glauben und Lieben., Bibellesungen iiber die Johannesbriefe. Von
Dr. Josef Konn. Gr. 8° (237), Einsiedeln/K6ln 1940, Benziger. Kart.
RM. 4.35, Fr. 6.20; geb. RM. 5.20, Fr. 7.40.

Die Bibelarbeit der letzten Jahre brachte eine Reihe von Erklirun-
gen verschiedener Teile des N.T. um den Leitern von Bibelstunden
ihre schwierige Aufgabe zu erleichtern. Unter vieler Spreu waren leider
nur wenige Weizenkorner zu finden. Zwei Griinde konnen fiir diese
Erscheinung hauptsichlich angefiihrt werden: Einmal glaubte man,
ohne Zuhilfenahme der von der Fachexegese miihsam erarbeiteten
Resultate in oft recht subjektiver Weise den Text erkliren zu koénnen,
sodann fehlte vielfach eine lingere praktische Erfahrung in der Ge-
staltung von Bibellesung und Bibelstunde. Kénn legt uns nun in seinen
Bibellesungen iiber die Johannesbriefe ein Werk vor, das beide Fehler
vermeidet. Der Verfasser baut seine Erklirungen bewuBt auf den
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Ergebnissen der Fachexegese auf, arbeitet den theologischen Gehalt
knapp und klar heraus und macht ihn fiir das praktische Christen-
leben nutzbar. Die saubere und klare Einteilung und die jeweilige
Zusammenfassung der Schriftlesung unter einem einheitlichen Gesichts-
punkt verraten den Mann einer 23jihrigen Praxis in der Gestaltung
von Bibelstunden. Zum Verstindnis wird jedem Brief eine kurze Ein-
fithrung vorausgeschickt. Dieses Werk wird jedem Leiter von Bibel-
stunden die beste Hilfe leisten. Wir wiinschen, daf der Verfasser recht
bald seine Bibellesungen zu anderen Teilen des N. T. in gleich hervor-
ragender Weise der Offentlichkeit iibergibt.
Hohestadt bei Wiirzburg. Dr. theol. habil. Jos. Reuss.

Kinder- und Hausbibel. Von Richard Beron 0. S.B. Mit vielen bunten
Bildern, Psalmen, Gebeten und Liedern und einem frohen Gang
durchs Kirchenjahr. Bilder von A. und E. Seeger. Quer-Lexikon 8°
(284). Freiburg i. Br. 1941, Herder. Geb. in Halbleinen RM. 6.60,
in Ganzleinen RM. 7.60.

Als eine wahre Gnade kann dieses Werk bezeichnet werden. In
einer Zeit, da der Christ sich auf das Wesentliche besinnt und zu den
Urquellen und Urkriiften seines Seins zuriickkehrt, da wird uns durch
P. Beron ein Buch geschenkt, das geeignet ist, in Haus und Familie
das religiose Licht der Bibel wieder zum Leuchten zu bringen und die
gottliche Kraft und den iiberirdischen Trost aus dem ,Buch der
Biicher'* aufs neue wirksam werden zu lassen. Berons Kinder- und
Hausbibel wendet sich an die Jugend und an das schlichte betende
Volk und méchte einige Male in der Woche den Familien-Heimabend
mit Hilfe des Gotteswortes der Hl. Schrift zu einer religiosen Weihe-
stunde machen und so groB und klein erziehen helfen ,auf Christus
hin“. Daher ist in der Auswahl der Texte die christliche, d. h. heils-
geschichtliche Schau maBgebend gewesen. Die Texte, welche hier ge-
boten werden, sind gut iibersetzt und mit Psalm und Gebet verbunden,
daB sie natiirlicherweise wohl nicht viel besser und fruchtbringender
geboten werden koénnen.

Die Gestaltung des biblischen Heimabends in der ,Hauskirche” hat
durchwegs drei Teile: a) Bibeltext (als Darbietung). Irgendeine kurze
Sammlung und Einstimmung wird auch hier vorausgehen miissen, sei
es, daB man ein Lied singt oder ein kurzes Gebet zum HI. Geist spricht.
b) Psalm (als Widerhall und Antwort im Menschen). Zum gemein-
samen Psallieren ist wohl erforderlich, daB das zur Kinder- und
Hausbibel geplante ,Lieder- und Psalmenbiichlein® ehest erscheine.
c) Gebet. Im Gebet kehrt das Wort Gottes, das im Bibeltext zu
uns gekommen ist und unter uns Wohnung genommen hat, wieder
zuriick und trigt uns selber empor zum Vater, von dem es ausging.
Die Lesungen beginnen im Herbst. Der Alte Bund wird als groBer
Weltadvent gesehen, der in der kirchlichen Adventzeit leise in den
Neuen Bund eingeht, dessen Lesungen dann dem Laufe des liturgi-
schen Jahres folgen.

Texte und Bilder, Psalmen und Gebete und das dazwischen gestreute
religiose Volkslied lassen wundervolle Moglichkeiten offen, den Abend
in der Familie wirklich zu einem Stiindlein zu gestalten, von dem der
Herr sagen kann: .Da bin ich mitten unter ihnen“. Es handelt sich
nun darum. daB dem wartenden Volke diese verborgenen Kostbar-
keiten in Erfiillung seelsorglicher Sendung enthiillt werden.

Linz a. d. Donau. Dr. Max Hollnsteiner.
Das Papsttum im Spétmittelalter und in der Zeit der Renaissance.

Geschichte der Piipste vom Regierungsantritt Bonifaz VIIL. bis zum
Tode Klemens’ VII. (1294—1534). (Geschichte des Papsttums. Eine



340 Literatur.

Geschichte der Pépste von den Anfingen bis zum Tode Pius’ X.:
Bd. IV.) Von Franz X. Seppelt. Gr. 8° (478). Leipzig, Jakob Hegner.
Geb. RM. 12.50.

Der vierte Band der hocherwiinschien Papstgeschichte Seppelts um-
greift die problemgesattigten Abschnitte Spiitmittelalter und Renaissance.
Die Vorziige der fritheren Biinde, kritische Sichtung des Stoffes_, klare,
gut lesbare Darstellung und innere Nihe zum Gegenstand, sind ge-
blieben. Besonders angenehm beriihrt die Formung des Stoffes. Die
Abgrenzungen gegen die allgemeine Welt- und Kirchengeschichte, aber
auch gegen eine Geschichte Roms sind iiberall gewahrt. Daher 1ést
sich die Darstellung nicht in ein Mosaik von Einzeluntersuchungen auf,
sondern gleitet als einheitlicher Strom des Geschehens vor unserem
Auge voriiber.

Uberaus spricht die unbeirrte Wahrheitsliebe dieser Papstgeschichte
an. Sie ist ein Beweis, wie man bei aller Liebe gegen die Kirche das
Grundgesetz der Geschichte ohne Abstriche durchfiihren kann. Neue
Forschungen sind sorgfiiltig eingearbeitet. An vielen Stellen tritt die
Sonderauffassung des Verfassers hervor, z. B. iiber die Buile ,,Unam
Sanctam’ 'S. 28 ff. Wenn die -zwei SchluBbinde vorliegen, werden die
Katholiken Deutschlands eine Papstgeschichte haben, um die sie an-
dere Volker beneiden diirfen.

Linz a.'d. 1. Dr. Karl Eder.

Katholische Kirche und Kultur im 18. Jahrhundert. Von Dr. Gustav
Schniirer. Gr. 8 (XVI u. 455). Paderborn 1941, Ferd. Schoémingh.
Br. RM. 6.90, geb. RM. 8.40.

Der Verfasser der Werke ,Kirche und Kultur im Mittelalter™

(3 Bde.) und ,Katholische Kirche und Kultur in der Barockzeit™ setzt

in diesem Band seine Kulturgeschichte fort bis in das 18. Jahrhundert.

Licht- und Schattenseiten sind ausgewiesen und kritisch verteilt. Hie

Aufklirung, Humanitit, Freimauerei, Aufhebung der S. J., -entarteter

Fiirstenabsolutismus, bedauerliches Versagen der ‘kirchlichen Fiihrung,

hie Abschaffung der Folter, Liquidation des Hexenwahns, Beseitigung

der Inquisition, Entdeckung gewisser natiirlicher Grundlagen der Er-
ziehung, Kampf gegen Aberglauben. Ein Beispiel: In Ursberg (Augs-
burg) wurden von 1686 bis 1720 24.000 totgeborene Kinder bedingungs-
weise getauft. Ein Unfug, gegen den das hl. Offizium  einschreiten
muBte (S. 244). Lichivoll sind die Griinde aufgezeigt, die zum grofen

Kulturbruch fiihrten. Freimiitig sind auch die zu Lasten kirchlicher

Kreise gehenden herausgestellt, z. B. mangelndes soziales Verstiindnis,

Versagen der katholischen Universititen, Festhalten an der iiberholten

ratio studiorum, einseitige Festlegung auf die katholischen Staaten

und Fiirsten.

Das Buch behandelt die Verdringung der Kirche aus ihrer abend-
landischen Fiihrerstellung, die Anfinge des neuzeitlichen Unglaubens,
den Ansturm zur S#kularisierung der abendlindischen Kultur, die An-
finge der Aufklirung im katholischen Deutschland, das geistig-kiinst-
lerische Leben und den religios-sittlichen Tiefstand in Italien, Erstar-
rung, Aufklirung und Zersetzung in Spanien, den Bruch zwischen
Kirche und Kultur in der franzdsischen Revolution.

Drei Lehren erteilte nach dem Verfasser das 18. Jahrhundert dem
Abendlande: Die Gewaltmethoden, mit denen Mittelalter und Barock-
zeit den Glauben aufrechterhalten und verbreiten wollten, stieBen die
Menschen von der Kirche ab. Zur Begriindung einer neuen Kultur
bedurfte es nicht nur des Verstandes, sondern auch des Herzens. Die
wahre Menschlichkeit konnte sich nur beim menschgewordenen Gottes-
sohne finden. Scharf tritt die Tatsache hervor, daf das einfache Volk
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der Kirche am besten die Treue hielt. Zum Verstéindnis der geistigen
Hohlriume, die nunmehr im 20.Jahrhundert einstiirzen, ein ausge-

zeichnetes, ein wegweisendes Buch.
Loz v, d." Dr. Karl Eder.

Abraham a Sancta Clara und das Judentum, . Von Dr. Franz Loidl.

(32.) Wien 1941.

Der Verfasser des Buches ,Menschen im Barock” gibt eine Studie
iiber das Judentum in Wien und in Osterreich der Barockzeit aus den
Werken des groBen Volkspredigers. Die Einleitung stellt die zwei
Judenabschaffungen in Osterreich 1421 und 1670 heraus. Erst Auf-
klirung und Liberalismus brachten die Juden wieder empor. Die

lesenswerte Schrift ist sehr zeitnah.
Linz a. d. D. Dr. Karl Eder.

Aurelius Augustinus’ Werke in deutscher Sprache. 1. Abt.: Die friihe-
ren Werke des hl. Augustinus. Ubertragen von Carl Johann Perl.
Die Ordnung. Erste deutsche Ubertragung von Carl Johann Perl.
80 (XXIV u. 111). Geb. RM. 3.60. — Musik. Erste deutsche Uber-
tragung von Carl Johann Perl. 2. Aufl. 8° (XV u. 303). Geb. RM. 5.80.
Paderborn MCMXL, Verlag Ferd. Schoningh.

Nach dem ganzen deutschen Thomas der ganze deutsche Augusti-
nus! Das ist die schonste Frucht des Jubiliumsjahres 1930. Gerade
iiber den Jugendschriften ruht ein besonderer Reiz. In der ,Ordnung”
wetteifert der geistsprithende Dialog des christlichen Platonikers mit
Cicero. Er verbreitet sich iiber die vom absoluten Geist gelenkte Welt-
ordnung. Die ,Musik”, zuniichst ein Lehrbuch der musikalischen
Kunst, gipfelt in der theologischen Erkenntnis, daB diese Disziplin in
der Hand des Schopfers die Welt gestaltet. Gedanken, die iiber Plato,
Pythagoras, Varro und Plotin zu Keplers ,Harmonia mundi“ und zu
Goethes ,,Faust” fithren. Es ist nunmehr jedem Deutschen méglich,
Schiiler dieses Riesengeistes zu sein.

Linz a. d. D. ; Dr. Karl Eder.

Spannungen und Harmonie. Erwigungen iiber den Zusammenhang
von Dogma und Leben. Von Dr. August Adam. 8° (238). Kevelaer,
Butzon u. Bercker. Geb. RM. 3.80.

Der durch sein erfolgreiches Buch ,Der Primat der Liebe” bestens
bekannte Verfasser iiberrascht seine groBe Lesergemeinde mit einem
neuen Werk, das zweifellos groBem Interesse begegnen wird. Die enge
Verbindung von Dogma und Leben ist das Hauptanliegen dieses
Buches. Sehr aufschlufireich sind die Ausfithrungen iiber Wesen und
Auswirkung der verschiedenen Hiresien und ihr Fortwuchern durch
alle Jahrhunderte bis in die Gegenwart. Dazwischen eingestreut eine
Fiille treffender Gedanken, Beobachtungen und Erwégungen.

Unsere Zeit braucht eine so offenherzige Erdrterung auch theolo-
gisch exponierter Themen. Auch wer nicht gerade mit allen Auf-
fassungen des Verfassers einverstanden ist, legt doch das Buch mit
dem Gefiihl aus der Hand, daB} es zur Losung vieler quilender Fragen
unserer Zeit beizutragen berufen ist.

Linz a. d. D. Dr. Joh. Obernhumer.

De Religiosis ad normam Codicis Juris Canoniei. Edidit P. Timotheus
Schaefer O.F.M.Cap. Editio III aucta et emendata. 8° (LXIII et
1370). Romae, S. A. L. E. R. (Rappresentanza della casa editrice
Herder).. Lire 96.—.

Der Autor, Konsultor des HI. Offiziums, der Sakramenten- und der

Religiosenkongregation, hat sein Werk mit auBerordentlicher Griind-
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lichkeit weitergefiihrt, wie schon sein Anwachsen beweist: von der
ersten deutschen Auflage vom Jahre 1923 mit 406 Seiten ist es bei der
zweiten im Jahre 1927 auf 727 Seiten angewachsen, die dritte im
Jahre 1940 hat deren LXIII — 1370. Das Buch ist ein zuverlissiges
Nachschlagewerk iiber das gesamte Ordensrecht, wie es sich im Laufe
der Jahrhunderte entwickelt hat und heute in Geltung ist. Keine in
Betracht kommende Frage wird iibergangen. Neuere Entscheidungen
werden im Wortlaut angefiihrt, selbst die neuen Konstitutionen fiir die
Ausgehschwestern bei Klausurkldstern mit pépstlicher Klausur sind
ganz abgedruckt. Die neuere Literatur ist bis zu kleinen Abhandlungen
iiber Einzelfragen in Zeitschriften gewissenhaft beniitzt. Ganz auBler-
ordentlich genaue Indices erleichtern das Beniitzen des bedeutenden
und umfangreichen Werkes. UmfaB8t doch der Index analyticus allein
bei 1125 Textseiten 206 Seiten und erstreckt sich auf die kleinsten
Angaben. Der Umfang des Stoffes hat das Werk zu voluminés ge-
macht und eine Teilung in zwei Bande wire wohl zu wiinschen ge-
wesen. Ein festeres Papier wire dem in der Polyglotta Vaticana vor-
ziiglich gedruckten Werke zu wiinschen gewesen. Freilich wire der
Preis dadurch bedeutend gestiegen. Ein recht unangenehmer Druck-
~ fehler auf S. 329, wo mindestens zwei Zeilen ausgefallen zu sein
scheinen, ist wohl dem Metteur nach der letzten Korrektur zur Schuld
anzurechnen.

Wien. P. Dr. Franz Pfikryl C. Ss. R.

Die Kirchenbeitragsordnung im. Lande Osterreich. Von Dr. Alois
Dienstleder. 8° (XV u. 236). Wien, Herder & Co. Kart. RM. 3.60.
Das vorliegende Werk enthilt in iibersichtlicher und klarer Dar-
stellung alles, was iiber die Kirchenbeitrige wissenswert erscheint. Da
die Einfithrung der Kirchenbeitrige in den Dibzesen der Ostmark im
Zuge der Neuordnung der letzten Jahre erfolgte, besteht dariiber noch
keine Literatur. Der Verfasser hat als erster dieses Sachgebiet ein-
gehend und erschépfend behandelt, so daB sein Werk Priestern und
Laien willkommen sein wird. Das Buch bringt den Wortlaut des
Gesetzes iiber die Kirchenbeitriige im Lande Osterreich sowie der Ver-
ordnung zum genannten Geseiz; ferner einen wertvollen Uberblick iiber
das kirchliche Abgabenwesen, iiber die Kirchensteuer des Altreiches
und iiber die Kirchenbeitrige der Ostmark im allgemeinen. Den Haupt-
teil bildet die Besprechung der Kirchenbeitragsordnung in den Dibzesen
der Ostmark. Die einzelnen 88§ werden im Zusammenhang erklirt
und juristisch erdrtert. Zahlreiche Hinweise und Belege mit prak-
tischen Beispielen heben das Buch iiber den Rahmen einer theoreti-
schen Abhandlung hinaus und verleihen ihm den Wert eines Hand-
buches der praktischen Kirchenbeitrags-Arbeit. Wihrend der Wortlaut
der Kirchenbeitragsordnung fiir samtliche Didzesen der Ostmark, von
kleinen Ausnahmen abgesehen, gleich ist, muBten die Tabellen der
Bemessungsgrundlagen je nach dem verschiedenen Kirchenbeitrags-
erfordernis einer Ditzese verschieden angesetzt werden. Der Verfasser
hat bei den praktischen Berechnungsbeispielen diese Verschiedenheiten
beriicksichtigt und durch Vergleiche besonders hervorgehoben. Auch
die Kirchenbeitragsordnung fiir die Evangelische und die Altkatholische
Kirche sowie die Kirchenbeitragsordnungen im Reichsgau Sudetenland
wurden aufgenommen. Wenn der Verfasser nicht alle Wiinsche er-
fiillen konnte, die in Fragen der Kirchenbeitrige erhoben werden, so
ist dies darin begriindet, daB die Kirchenbeitragsordnungen in einer
Reihe von §§ einer zusitzlichen Regelung durch die zustindigen amt-
lichen Stellen bediirfen, die bisher noch nicht erfolgen konnte.

Iinz a. d. D. « Franz Zauner.



Besprechungen. 343

Irdisches und Himmlisches. Herausgegeben von Johannes Braun.

Gr. 8° (400). Bonn 1939, Verlag der Buchgemeinde.

Das im Verlag der Bonner Buchgemeinde mustergiiltig heraus-
gekommene Werk charakterisiert sich selber als ,religioses Ha‘l‘lsbuch
tiir Feiertag und Feierabend im AnschluB an das Kirchenjahr”. Man
darf es deshalb aber nicht ohne weiteres mit einer nachtriglich voll-
zogenen Sammlung von iiblichen Sonntaglesungen ineinssetzen; es ist
einheitlicher in seiner Thematik, derzufolge die Gesamtheit der Fragen
katholischer Welt- und Lebensanschauung den suchenden Menschen
der Gegenwart als tdgliche Nahrung der Seele nahegebracht werden
soll; die erstrebte Erneuerung im Grundséitzlichen wird angebahnt
mittelst Ausdeutung der Heiligen Schrift (Epistel und Evangelium),
Auswertung der Liturgie und jeweiliger Beriihrung mit den entsprechen-
den Grenzwissenschaften. — Ein reichhaltiges Buch, das Héhe bewahrt!

Frankfurt (M), St. Georgen. Prof. Dr. Gummersbach.

Der Kreuzweg unseres Herrn. Die Stellung des Christen zum Leid.
Von Dr. Paul Simon. Kl. 8° (123) mit 8 Kunstbeilagen. Paderborn,
Bonifacius-Druckerei. Geb. RM. 3.—.

Simon bietet nicht nur eine tiefe und anschauliche Erkliarung der

14 Leidensstationen Christi, sondern noch mehr eine klare und griind-

liche Auseinandersetzung mit dem vielgestaltigen Leid und zeigt den

Christen von heute, welche Stellung sie zum Leid einzunehmen haben.

Diese tiefdurchdachten und trostreichen Betrachtungen gehéren mit zu

dem Besten, was iiber das so schwere und zeitnahe Leidensproblem

bisher geschrieben ist.
Miinster i. W. B. van Acken S. J.

Die personale Wiirde der Frau. Eine Studie. Von Norbert Rocholl.
Gr. 8" (80). Paderborn, Bonifacius-Druckerei. Kart. RM. 2.10.

In dieser Studie beweist Rocholl zunichst den innigen Zusammen-
hang von Person und Geschlechtlichkeit. Tief und griindlich zeichnet
er dann die Ehrfurcht als die Grundhaltung des Mannes gegeniiber
der Frau und zeigt das Wesen der Keuschheit in ihrer Schénheit und
Kraft und schlieft die Studie mit einer zeitnahen Ausfiihrung iiber die
Bildung des Madchens. Wer weiB, wie leicht und schnell viele Frauen
und Midchen ihre eigentliche Wiirde preisgeben, wird nach Kriften
die Verbreitung dieser Studie fordern. Priestern bietet sie ein gutes
Hilfsmittel in der heutigen Minner- und Frauenseelsorge.

Miinster i. W. B. van Acken S. J.

Heilige Sendung. Der Weg der Frau durchs Kirchenjahr, Von Norbert
Rocholl. 8° (184). Paderborn, Bonifacius-Druckerei. Kart. RM. 2.10;
Lwd. RM. 2.85. '
In schéner, fesselnder Sprache schenkt ein Laie der katholischen

Frau und Mutter besinnliche Lesungen, die sie leicht und gut in die

tiefe und trostliche Gedankenwelt des Kirchenjahres einfiithren. Rocholl

versteht es ausgezeichnet, die christlichen Wahrheiten fiir das gesamte

Ehe- und Familienleben praktisch auszuwerten. Der Reichtum der

schénen und nicht alltéiglichen Gedanken bietet auch dem Seelsorger

viel Anregung fiir Predigt und Beichtstuhl.
Miinster i. W. B. van Acken S. J.

Gewordene Liturgie. Studien und Durchblicke. Von Josef A. Jung-
mann, 8° (XVI u. 341). Innsbruck 1941, Felizian Rauch. Gebunden
RM. 6.80, kart. RM. 5.80.

Die Liturgie ist, abgesehen von ihrem innersten sakramentalen
Kern, der gottlicher Einsetzung ist, etwas Gewordenes. Studien, die
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uns deren Werden aufzeigen, sind in der heutigen Zeit der volks-
liturgischen Bestrebungen von besonderer Bedeutung. Sie zeigen uns
ja die Formgesetze der Liturgie viel anschaulicher und wirkungsvoller,
als die trockene Darlegung der Rubrizistik es vermag. Viele Fehler,
die eine allzu stiirmische liturgische Erneuerung’ gemacht hat, wéren
vermieden worden, wenn man den geschichtlichen Werdegang der
Riten und Gebriuche besser gekannt hiitte, Das vorliegende Werk ist
eine Zusammenfassung von liturgischen Artikeln, die der Verfasser
zum groBten Teil in verschiedenen Zeitschriften bereits veroffentlicht
hat, die aber nunmehr auf den Stand der neuesten liturgischen For-
schung ergénzt sind. Die Hauptartikel behandeln folgende Fragen:
Was ist Liturgie?; Zur Bedeutungsgeschichte des Wortes missa;
Praefation und stiller Kanon; Das Pater noster im Kommunionritus;
Beginnt die christliche Woche mit Sonntag?; Advent und Voradvent.
Ganz neu und iiberaus lehrreich in seiner Gesamtschan ist der Artikel:
,Das Christusgeheimnis im Kirchenjahr”. Das Werk ist nicht bloB
den Liturgikern vom Fach, sondern auch den Praktikern angelegent-
lich zu empfehlen.

Wilhering. Josef Huber.

Hartmann, Repertorium Rituum. Zusammenstellung der rituellen Vor-
schriften fiir bischéfliche und priesterliche Funktionen. 14. voll-
stindig umgearbeitete Auflage, besorgt von Johannes Kley. Gr. 87
(XVI u. 992). Paderborn 1940, Ferdinand Schéningh. Geb. RM. 21.50,
br. RM. 18.—.

Das Werk ist, um es gleich zu sagen, die beste und umfassendste
deutsche Zeremonienkunde der Gegenwart. Fast ein Vierteljahrhundert
ist seit der Ausgabe der letzten Auflage verflossen, so dafl die neue
vollig umgearbeitete schon dringend erwartet wurde. Die liturgische
Erneuerung, die inzwischen so kraftvoll eingesetzt hat, braucht ja
neben den Darstellungen des geschichtlichen Werdens der Liturgie
nichts so notwendig wie zuverldssige Darbietungen der geltenden
Formen und ihrer Vorschriften. Orientiert sich das liturgische Schaffen
der Gegenwart an diesen beiden Wegweisern, der Tradition und dem
geltenden Recht, dann bleibt es gesund und kann dauernde Werte
schaffen. Wo dies nicht zutrifft, dort verschwinden ihre Neu-
schopfungen meist so schnell, wie sie gekommen sind. Die Haupt-
stiicke des Werkes behandeln: Das Kirchenjahr und die Festordnung,
das kirchliche Stundengebet, das hl. MeBopfer, die hl. Sakramente,
die Segnungen, die Prozessionen, Exequien, kirchliche Andachten,
Ritus der Kerzen-, Aschen- und Palmenweihe und der Kartage. Zum
SchluB die kirchlichen Personen, deren Ehrenrechte und Vollmachten,
den Mesner- und Ministrantendienst, kirchliche Gegenstinde und Orte.

Wilhering. Josef Huber.

Die Kinderseelsorgestunde im siebten Jahrgang. Stundenbilder von
Hans Ballof. 8° (64), Diisseldorf 1940. Mosella-Verlag. Kart. RM. 1.80.

Mit vorliegendem Heft schlieBt der Verfasser seinen Kommentar zum
Katechismuskursus im 5. bis 7. Jahrgang der Kinderseelsorge ab. Es
handelt von den Geboten und den letzten Dingen. Mit Recht macht
der Verfasser darauf aufmerksam, daB es fiir die Sittenlehre nicht so
sehr darauf ankommt, méglichst viele Einzelpflichten aufzuzihlen oder
auswendig lernen zu lassen, sondern daB vor allem christliche Grund-
haltungen vermittelt werden miissen. Fiir die Kinderseelsorgestunde
diirfte das Heft von groflem Segen werden.

Hennef (Sieg). P. Dr. B. Ziermann C. Ss. R.
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Ritus und Rubriken der heiligen Messe. Von Dr. Wilhelm Lurz, 2. er-
weiterte und verbesserte Autl. (2.—7. Taus.) 8° (XXIV u. 859). Wiirz-
* burg 1941, Echter-Verlag. RM. 6.80.

Selbst die bescheidenste der theologischen Hilfswissenschaften, die
Rubrizistik, 148t sich wahrhaft theologisch treiben. Sie braucht der
Salbung des Geistes, eines Schimmers von Seele, eines Hauches echten
Lebens nicht zu entraten, ja sie darf dies nicht einmal, wenn die
praktisch unentbehrliche Disziplin frith Interesse gewinnen und all-
zeit behalten soll. Das vorliegende Buch entspricht so hohen Forde-
rungen geradezu ideal. Es lehrt, das Kleine und Kleinste mit groBer
Liebe zu sehen und zu iiben. In allen nur erfindlichen Fragen des
Altardienstes und alles dessen, was mit dem Opfervollzug zusammen-
hingt, gibt es eine ganz prazise, wohlbegriindete, von der Erfahrung
bestatigte Antwort. Vollends erstaunlich ist die friedensmédflige Buch-
gestalt. Bei groftem Umfang durchaus handlich, bei sinnvoller Ver-
wendung der verschiedensten Drucktypen hoéchst iibersichtlich, mit
einem vorziiglichen Register, feingewihlten Quellen- und Literatur-
angaben, sogar ‘mit Choralanhang versehen, ist das Werk — dank
einem seltenen Opfersinn des Verfassers — sehr billig. Fiir Sammel-
bestellungen kénnen weitere Vergiinstigungen gewiihrt werden. Das
Buch gehort wirklich in die Hand eines jeden, der dem Altar mit
weiser Treue dienen will.

Miinchen. Dr. P. Hugo Lang O. S. B.

Vorgeschichte und Ursprung der liturgischen Bewegung, vorwiegend

in Hinsicht auf das deutsche Sprachgebiet. Von Dr. Waldemar

Trapp. Gr. 80 (VII u. 382). Regensburg 1940, Pustet. Kart. RM. 4.50.

Ist. auch die liturgische Bewegung heute nichts Unbekanntes mehr,
so besteht doch iiber ihr eigentliches Wesen noch manche Unklarheit.
Es wire sogar eine dringende Aufgabe, die notige Klirung zu schaffen.
Dafiir miifite allerdings noch manche Vorarbeit geleistet werden. Er-
innert sei nur, um blofl eines anzudeuten, an den Begriff der Kirche,
der heute vielfach gleichgesetzt wird mit Corpus Christi mysticum,
als ob damit die Kirche erschépfend gefaBt wire. Man ist sich gar
nicht bewufit, daBl gerade der Begriff der Kirche noch mancher
Klirung bedarf, bis alle Seiten — und nicht nur die eine oder andere
— ihrer Wirklichkeit aufgezeigt werden koénnen.  Man vgl. dazu
M. Koster, Ekklesiologie im Werden. Darum ist die vorliegende Studie
zu begriilen, die aus dem Ursprung und dem Werden der liturgischen
Bewegung Licht in ihr Wesen und Wollen bringen will. Nach ein-
filhrenden Bemerkungen iiber die liturgische Bewegung und einige
liturgische Bestrebungen vor der Aufklirung bespricht der Verfasser
zunéichst die Aufklirung, die extreme und die gemiBigte. Die weit-
gehenden fufBeren Ubereinstimmungen und die inneren Unterschiede
zwischen dem liturgischen Wollen damals und heute sucht der Ver-
fasser herauszuarbeiten. Die Haupttheologen und einzelne Didzesen
werden in dem Lichte betrachtet. Im zweiten Abschnitt kommt die
Romantik und die katholische Restauration zur Sprache und im
dritten die zweite Hilfte des 19. Jahrhunderts, Férderungen und Hem-
mungen der liturgischen Bewegungen werden untersucht. Den Schluf
bilden abschlieBende Abgrenzungen zwischen der liturgischen Bewegung
heule und den fritheren Bestrebungen auf dem liturgischen Gebiet. Der
Verfasser kommt auf die indirekt verursachenden Bestrebungen und
den eigentlichen Ursprung der liturgischen Bewegung zu sprechen.
Dieser liegt nach ihm in dem nach der Aufklarung einsetzenden Auf-
schwung der wissenschaftlichen Erfassung der Liturgie. Der eigentliche
Ursprung ist namentlich mit Guéranger anzusetzen, Sein Erbe brachte

»»Theol.-prakt. Quartalschrift.** IV. 1941. 24
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die Beuroner Kongregation nach Deutschland und nach Belgien, von
wo die eigentlichen Anregungen ihren Ausgang nahmen. — Der Ver-
fasser hat viel Material mit groBem Flei zusammengetragen. Die
Menge des Materials ist mitunter so reichlich, daB es schwer ist, sich
hindurchzuarbeiten. Jedenfalls ist aus dem Gesagten ersichtlich,
daB die liturgische Bewegung nichts Kiinstliches oder Gemachtes ist,
sondern ein Wollen, das emnem schon lange vorhandenen Bediirfnis
entspricht. Es wire wohl interessant gewesen, wenn der Verfasser
zugesehen hitte, ob sich nicht auch heute noch auszumerzende Uber-
reste des Rationalismus aus der Aufklirung mitunter bei dem einen
oder anderen Vertreter zeigen.
Hennef |Sieg. P. Dr. Ziermann C. Ss. R.

Briefe der Kirche. Die Episteln der Sonntage und Herrnfeste des
Kirchenjahres biblisch-liturgisch erkldrt. Von P. Dr. Josef Kramp
S. J. 80 (XXXI u. 415). Minster i. W. 1940, Regensbergsche Verlags-
buchhandlung. In Leinen RM. 5.80.

Der 1940 verstorbene Verfasser, ein verdienter Pionier der liturgi-
schen Bewegung, schenkte uns 1938 ,Die Heilsbotschaft von Christus
Jesus”, eine biblisch-liturgische Evangelienerklarung. Der Pendent dazu,
diese Epistelerklirung, war so gut wie fertig, als Krankheit und Tod
den Riihrigen angingen. P. J. Jungmann iibernahm die Herausgabe,
besonders die Abfassung der Einfithrung nach den wenigen vorliegen-
den Blattern und Notizen des Autors. Mit ernsten Griinden wird hier
Kramps Vorgehen, mit Septuagesima das Kirchenjahr zu beginnen, ge-
stiitzt. Die Erklirung der Episteln ist kurz und biindig, in biblischer
wie liturgischer Schau, und ausgerichtet auf den heutigen Menschen —
eine solide Unterlage fiir geist- und lebensvolle Epistelhomilien.

Salzburg. Adamer.

Vom Reiche Gottes. Sieben Predigten. Von Johannes Haizfeld. Kl. 8°

(120). Paderborn 1940, Bonifacius-Druckerei. Kart. RM. 2.70.

Diese Predigten geben einen Durchblick durch unsere ganze Reli-
gion, sie behandeln eine erdriickende Stoffmenge: die acht Seligkeiten,
das Vaterunser, die Sakramente. Aber man fiihlt nichts von Erdriickt-,
Uberfiilltwerden — und warum? Der Verfasser stellt alles nach Christi
Beispiel unter einen groBen, begeisternden Gedanken: Reich Gottes.
Diese Dominante klingt hinein in das Leben des einzelnen, der Familie
und Gemeinde. Und zwar sehr klar, ja bisweilen schrill, um Sein und
Schein des Christentums scharf zu scheiden. Auch kleine Dosen feinen
Humors werden verabreicht; der Dialog ist stindig mobil, und zwar
mit dem wirklichen Menschen von heute. Das ist Volkskatechese,
kirchenfihig gemacht auch fiir groBe Feste und hohe Dome (die
Predigten wurden im Paderborner Dom gehalten).

Salzburg. Adamer.

Die Kraft des Evangeliums. Predigten von P. Joh. Chrysost. Schneider
0. F. M. 8° (119). Regensburg, Friedrich Pustet. Kart. RM. 2.—.
97 Predigten, kurze und lingere, zu wichtigen religiésen Fragen im

AnschluBf an das Kirchenjahr. Eine tiefe Glaubensschau, ein klarer

Blick fiir Welt und Leben, fiir Licht- und Schattenseiten der Men-

schen, ein warmer Rettungswille des guten Hirten, eine erprobte

Helferhand, dazu eine kernige Sprache, die auch Kraftausdriicke

kennt; das zeichnet diese Predigten aus. Etwas mehr Bibel und

Liturgie wiirde bisweilen das Gotteswort noch lauter und heilkréftiger

erklingen lassen.

Salzburg. Adamer,
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Unsterbliche Botschaft. ZeitgemiiBe Betrachtungen im Anschluf an
die sonntiglichen Evangelien. Von Franz X. Gerstner. K1 80. 1. Teil
(185). Eart. RM. 2.70, geb. RM. 3.50; 2. Teil (147). Paderborn
1939/40, Bonifacius-Druckerei.

Nicht fertige Predigten liegen hier vor, ‘sondern kurze betrachtende
Lesungen, so daB die Eigenarbeit des Predigers voll gewahrt bleibt.
Aber er kann lernen, in sakral gehobener, zugleich recht natiirlicher
und griindlicher Weise iiber christliche Kernfragen zum heutigen Men-
schen zu sprechen, in Gottes Namen Antwort zu geben auf seine Ein-
reden und Gegenreden. Auch ehrlich strebende Laien werden an diesen
zwei kleinen Biichlein Freude haben.

Salzburg. ; Adamer.

Du geheimnisvolle Rose! Meditationen iiber die Lauretanische Litanei.
Von Friedrich Schnell. 8° (105). Miinster i. W. 1940, Regensbergsche
Verlagshuchhandlung. Geb. RM. 2.80.

Der rithrige Homilet bietet hier orginelle Kurzpredigten. Als be-
sondere Vorziige kénnen hervorgehoben werden die schone, manchmal
dichterisch geformte Sprache und die treffende Schriftverwertung. Der
Fachhomilet wird es vor allem begriiBen, daB hier einmal Neuland
betreten wurde, wenigstens in vorliegender Form. Die Beseitigung
einiger .,Unebenheiten’ wiirde den Wert des Biichleins noch erhéhen.
So klingt z. B. ,ihr alleinzigstes Brot* (S. 85) nicht schon.

Aisch (Ofr.). F. X. Gerstner.

Das ewige Evangelium des Kreuzes. Fiinf christliche Reden in der
Karwoche. Von Josef Freundorfer. 8° (74). Krailling vor Miinchen
1939, Erich Wewel. In Pappband RM. 1.25.

Das sind richtige Fastenpredigten oder Predigten fiir eine religiGse
Woche — ganz aus der HL Schrift gespeist, dogmatisch tief, dem
wirklichen Leben von heute zugekehrt, Begeisterung weckend fiir
Christus und Kirche. Die fiinf Themen sind: Der ewige Christus, das
ewige Gottesreich, die ewige Kirche, das ewige Leben, das ewige
Golgatha. : B

Salzburg. Adamer.

Gebt mir heilige Familien. FEin Jahrgang Familienpredigten fiir die
Sonntagskanzel der Gemeinde. Von Leo Riiger. (368.) Paderborn,
Ferdinand Schéningh. Br. RM. 4.80, geb. RM. 6.50.

Der Verfasser geht von dem Gedanken aus, daB ,.die Familie keine
Kommode ist. bei der eine Schublade nicht weiB. was in der anderen
ist, und er will infolgedessen die Fragen der Familie, auch die fiir
einen besonderen Stand bestimmten Themen. vor der ganzen Ge-
meinde in der Sonntagspredigt behandeln. Und er tut gut daran.
Alle einschligigen Fragen sind diesen Umstinden angepaBt mit vieler
Wirme und auch wieder mit der nétigen Klarheit behandelt. So
ist das Buch wirklich ein sehr guter Behelf fiir den praktischen Seel-
sorger, zumal die einzelnen Predigten klar disponiert und bei aller
Einfachheit voller Herzlichkeit sind.

Bregenz. H. 8. Braun.

Athos. der heilice Berg. Begegnung mit dem christlichen Osten. Von
Reinhold Pabel. Geleitwort von D. Dr. Joseph Lortz. Gr. 80 (XVI
u. 192, mit 32 Bildertafeln und 1 Karte des heiligen Berges).
Miinster i. W., Regensbergsche Verlagsbuchhandlung. In Leinen
geb. RM. 7.60.

24%
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Mit diesem Wezke hat Reinhold Pabel dem Unionsproblem einen
groBen Dienst getan. Die natiirliche Sensation und das menschliche
Interesse, die Pabel im 1. Teil ,Tagebuch™ mit seiner lebhaften
Schilderung des heiligen Berges und seiner Bewohner und mit prich-
tigen Leika-Aufnahmen fir die uns fremde Welt zu erwecken weiB},
versteht der Autor im 2. Teil ,Betrachtung” theologisch auszuwerten.
Dabei will er alles eher, als iiber Schwierigkeiten und Gegensétze hin-
wegtauschen Gerade dem offenen und mutigen Worte Pabels miissen
wir uns erschlieBen und kionnen seine Konsequenzen nicht abweisen,
bis wir am Schlusse mit ihm die groBe Hoffnung teilen: so wird das
groBe Werk doch noch einmal gelingen; sei es bald oder erst am Ende
der Tage; jedenfalls soll jeder das Seine dazu beigetragen haben, daf
wir uns menschlich verstehen lernen und seelisch finden kénnen.

Linz a. d. D. 7 Josephus Calasanctins Flieper.

Bildnis des Heiligen Geistes. Ein Schaubuch und Lesebuch. Von
Lothar Schreyer. Mit 24 zum Teil férbigen Bﬂdertafe]n und einer
Einleitung ,Erhebung durch den Heiligen Geist” von Josef Héfer.
Gr. 8° (210). Freiburg i. Br. 1940, Herder. Brosch. RM. 5.50,
geb. RM. 7.50. ¢

Wieder hat Schreyer in einem kiinstlerisch wie theologisch ebenso
hochstechenden Buche es verstanden, Abstraktes, in Wort und Bild
. schwer FaBbares uns so nahe als nur moglich zu bringen. Schreyer
tat dies schon einmal in seinem . Bildnis der Engel” und nun wieder
in seinem ,Bildnis des Heiligen Geistes. Die Auswahl der Bilder aus
der besten Kunst des Ostens und des Westens sowie die Auswahl der
Texte aus der besten spekulativen und betenden Literatur des Ostens
und des Westens ist vorziiglich getroffen. Das Buch fiillt in der
Heiligen-Geist-Literatur des Theologen wie des gebildeten Laien eine
seit jeher schmerzlich empfundene Liicke.

Linz a. d. D. 7 Josephus Calasanctius Fliefler.

Bildnis der Engel. Ein Schaubuch und Lesebuch von Lothar Schreyer.
Lex. 80 (135). Mit zahlreichen, z. T. farbigen Einschalttafeln. Frei-
burg i. Br. 1939, Herder.

In Tnhalt und Ausstattung ein ganz feines, genuBreiches Buch.
Ein Schaubuch und Lesebuch iiber die Engel, sagt der Verfasser. Es
ist mehr: eine Dogmatik, Literaturgeschichte und Kunstgeschichte
iiber die Engel. Die aus der Schrift, Liturgie, dem Heliand und den
Schriften der groBen Kirchenlehrer und Mpystiker feinfiithlig ausge-
wihlten Texte sind veranschaulicht mit prichtigen Bildern aus der
frithen und mittelalterlichen Kunst — nur ein Mederner, P. Thielen,
durfte noch ein feines Bild beisteuern. Sie verteilen sich auf die sorg-
sam bearbeiteten Kapitel: Die heiligen Chore — St. Michael — Die
Engel im Alten Bunde — Die Engel im Leben des Heilandes — Die
Konigin der Engel — Die Engel in der Kirche — Die Schutzengel.
Es ist ein Buch voll Hoheit, Weihe und Statik. Begreiflich, daB die
tanzenden, kopfstehenden Putti des Barock, so lieblich sie sind und
so sehr auch sie ihre Berechtigung haben, aber auch die sehr kérper-
haften, iippigen Engelfiguren der Spitgotik und der Renaissance in
diesem Buche keinen Platz gefunden haben. Dieses Buch will uns
eben die Engel als ganz erstrangige Persénlichkeiten zeigen, nicht als
lebende Beigaben und Ornamente. Und dafiir muf man dem Verfasser
dankbar sein.

Linz a. 'd. ‘D, + Josephus Calasanctius Fliefer.
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Weisheit unterwegs. Worte der Meister. Von Josef Sellmair. 8°

(262). Regensburg 1940, Friedrich Pustet. Geb. RM. 4.20.

In dem vorliegenden hiibschen Béindchen weckt der Verfasser je
einige groBe Geister aus verschiedenen Jahrhunderten, um sie iiber
die groBen Probleme des Menschenlebens: iiber Gott und das All,
Siinde und Siihne, Leiden und Opfern, Tod und Unsterblichkeit u. v. a.
sprechen zu lassen. All die grofien Gerufenen reichen zwar dem, der
allein sagen konnte: ,Ich bin der Weg, die Wahrheit und das Leben",
nur an die Hiifte, doch haben sie mit ihrer anima naturaliter
christiana manches richtig geschaut und das Geschaute klar formuliert.
Man mochte das Biichlein eine Sammlung von Edelmetallmiinzen
nennen, die infolge ihres vielfach bedeutenden Alters ehrwiirdig, ins-
gesamt sehr fein geprigt und trotz ihres Alters auch heute noch bei
Kaufkraft sind. Erwirb sie!

Linz a. d. D. Rudolf Fattinger.

C) Neues religitises Kleinschrifttum.
Zusammengestellt von der Schriftleitung.
Fiir die studierende Jugend.

Die Himmel rithmen. Herausgegeben von Nikolaus Grof. Diisseldorf

1941, Gesellschaft fiir Buchdruckerei und Verlag. 20 %/.

Von einer Betrachtung der ewigen Weltidee ausgehend, wird in
Wort und Bild zu frohem Gotteslob aufgerufen. Eine Schrift fiir junge.
frohe Menschen, die lernen sollen, die Augen aufzumachen fiir die
Schonheit der Schopfung, die ihr Bekenntnis zum Schépfer ist.

Deutsehes Volksgut — Deutsche Landschaft. Im Schein der ewigen
Lampe. Herausgegeben von Nikolaus Grofi. Diisseldorf 1941, Gesell-
schaft fiir Buchdruckerei und Verlag. 20 /.

Dieses Sammelheftchen gehdrt wie das obige zu der ,Auslese
besinnlicher Beitriage fiir den deutschen Menschen®, welche die Ge-
sellschaft fiir Buchdruckerei und Verlag Diisseldorf so preiswert er-
scheinen 1aBt. Die Hefte setzen durchwegs gebildete Leser voraus.
»Im Schein der ewigen Lampe® hat sich die mehr als tausendjihrige
Geschichte unseres Volkes vollzogen, ist seine Kunst geschaffen wor-
den, die unser Herz stolz und froh machen soll. Die Dorfkirche —
so schon eingepafBt in die Landschaft der Heimat —, der stolze, groBe
Dom sind ein Stein gewordenes Bekenntnis deutscher Frommigkeit
und Kraft. Baustil, Ausstattungsweise haben sich mit dem Lebens-
gefithl der Jahrhunderte gedndert, das Sursum corda christlicher
Lebenshaltung ist geblieben.

Der gute Mensch. Herausgegeben von Heinrich Jansen Cron. Kéln

1940, Verlag Bachem. 40 %/

Eine Reihe von Betrachtungen wum das Hochbild  christlicher
Lebensgestaltung. Alle christliche Lebensgestaltung geht aus vom Bild
des Herrn selbst. So stellt sich uns zunichst das Bild Jesu Christi
als das des tapferen Menschen dar. Thm folgt der Apostel Paulus,
»ein Mensch des Urchristentums in seinem Ringen um die christliche
Gestalt”, Parzival ist gewihlt als Vertreter des germanischen Men-
schen, der am Vorbild Christi zu wahrem Rittertum emporwichst.
Zwei ganz verschiedene Typen repriisentieren das Edelmenschentum
der Neuzeit: der ganz im christlichen Lebensgefithl wurzelnde Mat-
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thias Claudius und Stephan George, ein Jiinger Nietzsches, den die
Sehnsucht nach der Hohe nicht zur Ruhe kommen lieB. Dieser Weg
ist geschlossen mit einem ,,Tugendspiegel® aus der Summa des heiligen
Thomas von Aquin. ,Die sieben Wesensziige des christlichen Bildes
vom guten Menschen“ — hier mag jeder sich selbst priifen, ob er
den heiligen Ernst und die edle Tapferkeit wahrhaft christlicher
Lebensgestaltung aufbringt.

Ein Kind ist uns geboren. Herausgegeben von Nikolaus Grof. Diissel-
dorf 1941, Gesellschaft fiir Buchdruckerei und Verlag. 20 #/.

Eine wirklich gute Weihnachtsschrift fiir den gebildeten Mann und
Jungmann, welche lehrt, zugleich ein Hochfest der Seele und ein
trautes Familienfest zu begehen. Vom Gedanken iiber das Wunder
des Werdens an sich ausgehend, wird versucht, in den tiefen Sinn
der gottlichen Menschwerdung einzudringen. Dankbar wird aller jener
deutschen Volksgenossen gedacht, die fiir uns in der heiligen Nacht
kéampfen, arbeiten und verzichten miissen, wihrend wir feiern. Und
wir feiern am sinnvollsten nach dem vertrauten Viterbrauch.

Drei Jugendschriften iiber das rechte Gebet.

Empor die Herzen. Herausgegeben vom Bischéflichen Seelsorgeamt
Speyer a. Rh. 1940. 10 &/ :
Die Anleitung trifft das Wesen der Sache. Kurz und klar ist das

Wichtigste gesagt iiber das Beten des Christen in der und fiir die Ge-

meinschaft, unabhiingig von Gefiihl und Wort: Von der rechten Vor-

bereitung und Pflege des Gebetes und seinem, Inhalt, vom Gebetsleben
des Alltags und dessen stindiger Heiligung. Sehr praktisch und den

Erfordernissen der jungen Kirche entsprechend ist die Wahl der Ge-

bete getroffen. Der Anhang bringt einen Hinweis auf gute Gebetbiicher

und wertvolle religiése Kunst.

Gefaltete Hiinde. Von Gerirud von Stotzingen. Diilmen i. W., Lau-
mann. 10 F/.

Das Heftchen erscheint in der Reihe ,Midel im Gottesreich®. Die
Herausgeberin ist in all ihren Biichern die Verkiinderin reiner, er-
probter Frauenliebe. Auch das vorliegende kleine Heft spricht in poe-
tischer Weise iiber dasselbe Thema. Mag sich nun frauliche Liebe im
titigen oder im beschaulichen Leben #dufern, immer muB sie ganz in
Gott verankert sein. Von den gzefalteten Hinden geht ein grofier Segen
aus, wenn Gott sie ausbreiten heiBit, seine Liebe weiterzutragen.

Wir treten zum Beten. Von Jos. G. Schlosser. Diilmen i. W., Lau-
mann. 10 /.

Die Bubenschrift aus der Reihe , Jungmann im Gottesreich® hier ist
viel praktischer und lebensnaher, eindeutiger ziim Thema eincestellt.
Es wird vor allen Dingen einmal klar unterschieden zwischen Echtem
und Unechtem in unserem Stehen vor Gott. .. Herr, 1a8 mich nicht klein
sein, wo du mir so Grofies mitgegeben hast. Es wird dann noch vom
Gebetslehen des einzelnen und der Kirche Gottes gesprochen. Die Form
der Erzihlung und der Betrachtung wechseln h1ehe1 ab. Wichtig ist der
Hinweis auf die wiirdige aktfive , Teil-Nahme® des Jungmannes an der
Gemeinschaftsmesse seiner Pfarre Das Ganze klingt aus in ein Lob
Gottes. dessen GréBe und UnermeBlichkeit als Schépfer wir in seinen
Werken aufleuchten sehen. Die guten Bilder fiigen sich passend ein.
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Mit einem aufrichtigen Deo gratias blicken Herausgeber
und Schriftleitung auf den nunmehr abgeschlossenen
94. Jahrgang (1941) der ,,Theol.-prakt. Quartalschrift* zuriick.
Trotz aller' durch den Krieg bedingten Einschrankungen und
Erschwerungen hat unsere ,,Quartalschrifi* durchgehalten.
Néachst Gott dankt sie dies der Treue der hochwiirdigen
Herren Bezieher und Mitarbeiter, denen besondere Aner-
kennung gebiihrt. Sie dankt es den zustindigen Behérden,
die das Weitererscheinen auch im Kriege ermoglichten. Ein
Wort des Dankes gebiithrt auch der Druckerei, die sich alle
Miihe gab, die Hefte sauber und nett herzustellen.

Und nun sind di€ vielen Leser und Freunde der ,,Quartal-
schrift” herzlich gebeten, ihr auch im kommenden Jahre
1942 das bisher erwiesene Wohlwollen zu bewahren und ihr
nach Moglichkeit neue Abnehmer zuzufithren. Verlag und
Schriftleitung werden bemiiht sein, im neuen Jahrgang die
Zeitschrift wieder so zu gestalten, daBl sie sowohl fiir die
aszetische und wissenschaftliche Vervollkommnung als auch
fiir die heute so unendlich wichtige und schwierige, aber
um so erhabenere Seelsorgearbeit dem Klerus eine wertvolle
Hilfe bielet. Far den neuen Jahrgang liegt bereits eine Reihe
wertvoller Beitrage vor, andere sind von tiichtigen Wissen-
schaftlern und Praklikern, von altbewahrten Autoren und
neuen Kraften zugesagt. Es sind iibrigens alle hochwiirdigen
Mitbriider gebeten, ihre Gedanken und Vorschlage bekannt-
zugeben. Neue Mitarbeiter sind uns jederzeit willkommen.
Kurze Beitriige iiber aktuelle Seelsorgefragen sind besonders
erwinscht.

Zur Erleichterung der Verwaltungsarbeiten wolle folgen-
des beachtet werden: Dem 4. Hefte 1941 liegen fiir jene hoch-
wiirdigen Herren Bezieher, die mit Zahlungen fiir den Jahr-
gang 1941 oder frithere Jahrginge im Riickstand sind, Zahl-
karten bei. Es wird herzlich gebeten, die ausstindigen Be-



zugspreise so bald als méglich, noch im Jahre 1941, einzu-
zahlen. Sie ermdéglichen uns dadurch, unsere finanziellen
Verpflichtungen piinktlich zu erfiillen. Den Bezugspreis fir
den neuen Jahrgang 1942 bilten wir, erst mit den Zahlkarten
zu begleichen, die dem im Jinner 1942 erscheinenden 1. Heft
1942 beigelegt werden.

Schriftleitung und Verwaltung der
»Theol.-prakt. Quartalschrift“, Wilhering bei Linz a. d. D.

Verlag der ,,Theol.i}arakt. Quartalschrift”, Wilhering bei

Linz a. d. Donau. — Herausgeber: Die Professoren der

Phil.-theol. Diézesanlehranstalt Linz. — Schriftleiter:

Dr. Ferdinand Spiesberger, Wilhering bei Linz a. d. D. —

Druck: Buch- und Steindruckerei J. Wimmer, Linz a. d. 1
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