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sittlichen Ernst getragen den Mut hat, dem Verbrecher-Konig die
bittere Wahrheit zu sagen, und wo ist der Dawid, der die sittliche
Grofe aufhringt, sein Vergehen einzusehen und einzugestehen.
Und nunmehr tritt nach der Schuld Gottes strafende Gerechtigkeit
auf: das Kind stirbt zum unermeBlichen Schmerz des Konigs, die
Emporung flammt auf — des Konigs Sohn Abshalom selbsi ist der
Emporer —, Dawid mufl aus seiner Hauptstadt flichen und um
Leben und Thron kimpfen. ..

Es ist durchaus unwissenschaftlich, immer nur auf die schwar-
zen Seiten des Alten Testamentes hinzudeuten und dabei den sitt-
lichen Ernst ganz zu iibersehen, der zu allen diesen traurigen

'Verirrungen das letzte, entscheidende Wort spricht.
(Fortsetzung folgt.)

Der Gottsucher, gezeigt an Augustinus’)
Von DDr. Karl Eder, Linz %

,Grande profundum homo* (Augustinus)

_ Erster Teil: Vom Suchen Gottes
1. Die Fragestellung

Im Mittelpunkte der Jungakademiker-Woche stand das Problen*
des christlichen Menschenbildes der Gegenwart. Die Vorlesungen
nahmen ihren Anfang mit dem Normbild der christlichen Anthro-
pologie: Was ist der Mensch? Vier weitere Vorlesungen arbeiteten
dann vier verschiedene Typen heraus: den Gottsucher, den Glau-
bigen, den ringenden Christen und den bedrohten Menschen, und
zwar in geschichtlicher Abfolge: Antike, Mittelalter, Renaissance,
Gegenwart. So sind es in Wirklichkeit nicht vier, sondern acht
Scheinwerfer, die sich auf die Frage richteten und sie beleuchteten.
Vorweggenommen sei gleich die wesentliche Feststellung: Das
Christentum und — ich fiige hinzu — nur das Christentum hat
die klare Antwort auf die Frage bereit: Was ist der Mensch?
Was soll der Christ in seiner Zeit? Das Christentum hat auch in
dieser wichtigsten Menschenfrage die Wahrheit in seinem Besitz,
es weist und verkiindet uns diesen Besitz.

Wir kennen alle die weltgeschichtliche Szene: Christus vor
Pilatus. Damals, im Pratorium des Prokurators in Jerusalem,
ereignete sich eine doppelte Begegnung. Nicht nur standen einan-
der gegeniiber der homo religiosus im hochsten Sinne des Wortes
und der homo politicus gleichfalls im Vollsinne des Wortes,
sondern auch der das geistige Leben mit seinen Zielen bejahende

1) Vorlesung, gehalten auf der Jungakademiker-Woche in Ort
bei Gmunden am 27. August 1946.
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Mensch und der Skeptiker. Nicht nur Recht und Macht kreuzten
die Klingen, sondern auch das Ja zum Sein mit dem ,Ich weil
es nicht®. Man wird nicht miide, diesem groften Dialog der Welt-
geschichte zu folgen. Es war bei der Konigsfrage. Pilatus: ,,Du
bList also ein Kénig?“ Jesus: ,,Ja, ich bin ein Konig. Ich bin dazu
in die Welt gekommen, um der Wahrheit Zeugnis zu geben. Jeder,
der aus der Wahrheit ist, hort auf meine Stimme,* Pilatus: ,,Was
ist Wahrheit?*“ Man sieht férmlich das Nein in den Augen und
um die Mundwinkel, man hort férmlich den abweisenden Ton
seiner Stimme und man begreift es, daB er aufsprang, hinausging
und zu den Juden sagte: ,Ich finde keine Schuld an ihm,” Denn
das war wahrhaftig eine spannungsgesittigie Atmosphire, dazu
diese Gestalt, diese Worte! Und schlieBlich ist es auch peinlich,
als iudex seine philosophische Visitkarte abgeben zu miissen; und
wenn man erregt ist, geht es sich leichter als dafl man sitzt.

Dieser seltsame Unbekannte hatte die Wabrheitsfrage aufge-
worfen, aber er, Pilatus, hielt beim Skeptizismus. Lassen wir es
dahingestellt, bei wem er in die Schule gegangen ist. Der antike
Skeptizismus entstand als Riickschlag auf den metaphysischen
Dogmatismus der vorhergehenden philosophischen Schulen bei
Pyrrhon, in der mittleren und neueren Akademie und im soge-
nannten spiteren Skeptizismus. Der Zweifel, besonders der Zweifel
an einer sicheren Wahrheit, ist sein Hauptmerkmal. Ein Skeptiker
mubf folgerichtig erregt werden, wenn er mit der Wahrheit kon-
frontiert wird; denn es geht um die geistigen Grundlagen, auf
denen er steht. Auflerdem hat der zustiindige Kenner dieser Frage
in der Gegenwart?) geurteilt: ,, Tiefere Einsicht in das Wesen des
Skeptizismus ergibt dessen Uberwindung, und die genauere Be-
kanntschaft mit ihm, nicht eine verfeinerte Bestimmung, sondern
die Aufhebung dieses Begriffs in systematischer Beziehung.* Damit
wiren fiir den Skeptizismus Vorldufigkeit und Oberflichlichkeit
ausgesagt. Kant wird noch deutlicher: ,Skeptizismus ist ein Ruhe-
platz, aber kein -Wohnplatz fiir die Vernunft.” Es ist notwendig,
sich das vor Augen zu halten, denn der Skeptizismus verschwistert
sich allzu leicht mit dem Relativismus und bildet dergestalt die
philosophische Humusschichte, auf der eine weitverbreitete Spe-
zies des homo sapiens erectus (academicus) gedeiht.

Erinnern wir uns an das so oft zitierte Wort Lessings: ,,Wenn
Gott in seiner Rechten alle Wahrheit und in seiner Linken den
‘einzigen, immer regen Trieb nach Wahrheit, obschon mit dem
Zusatz, immer und ewig zu irren, verschlossen hielte und zu mir
spriiche: Wiihle! Ich fiele ihm mit Demut in seine Linke und
sagte: Gib! Die eine Wahrheit ist ja doch nur fiir dich allein!*
Erinnern wir uns -an das Gedicht ,,Das verschleierte Bild zu Sais

2) R. Richter, Der Skeptizismus in der Philosophie, 2 Bande, 1904.
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von Schiller. Der Jiingling, den des Wissens heiler Durst nach
Sais in Unterfigypten getrieben hatte, hob den Schleier vom Bilde
der Gottin. Was er sah, hat er nie bekannt. Aber fiir immer war
seines Lebens Heiterkeit dahin, und ein tiefer Gram rief ihn friih
ins Grab. Die Lehre des Gedichtes beruht auf der Anschauung,
daB der Mensch die ihm von der Gottheit gesetzten Schranken
der Erkenntnis nicht iiberschreiten soll.

Umso dankbarer sind wir fiir die Tatsache, daB der Welt-
heiland nicht nur den Wahrheitshesitz von sich behauptet hat,
sondern durch seine Verkiindigung uns Menschen daran teil-
nehmen 148t, und zwar unter Uberfliegung — ich sage nicht Auf-
hebung — der Vernunftschranken. Offenbarung ist Mitteilung
von Seinsverhiltnissen der .unsichtbaren Welt Gottes an die ver-
gingliche Welt des Sichtbaren, Teilhabe am géttlichen Leben,
GewiBheit iiber die wesentlichen und eigentlichen Menschenfragen,
die reines Vernunftwissen von sich aus nicht oder nur hoéchst
unvollkommen beantworten kann. Wir haben es schon manchmal
unangenehm empfunden, wenn Menschen oder Biicher, die zu uns
sprachen, vor der Losung abbiegen, zu stottern beginnen, ver-
legen tun und sagen: das ist nicht meine Sache, daB8 wir auf dem
ungeheuren Felde des Wissens in Wirrnis uns selber iiberlassen
bleiben; daB uns niemand sagf: Was soll es und soll ich? Beden-
ken wir jedoch, daB die Hochschule von heute tatsdchlich eben
nur Problemkunde bieten kann, mit der sich vielleicht eine per-
sonliche Stellungnahme des Dozenten verbindet. Es mangelt der
gemeinsame weltanschauliche Unterbau, der nur im Rahmen
einer katholischen Hochschule zur Geltung kommen kénnte. Durch
die Universititen mit ihren Hérsilen, Seminarien und Labora-
torien streicht die Luft des Skeptizismus und Relativismus, des
Historismus und Psycholegismus.

Dieses Haltmachen beim Vorliuficen kann dem Wahrheits-
streben der akademischen Jugend auf die Dauer nicht geniigen.
Es wird wesentlichen Fragen ausgewichen. Bei milder Interpreta-
tion wird man sagen: Dieses Letzte muf sich der einzelne Horer
eben anderswo holen: bei der Religion, bei der Kirche oder sonst
bei einer Weltanschauungsgemeinschaft. Er, der vor Pilatus die
Wabhrheitsfrage aufgeworfen und sich als den Bringer der Wahr-
heit bezeichnet hat, schenkte der Menschheit auch die ILebens-
kunde. Er durfte von sich 'aussagen: ,Ich bin der Weg, die Wahr-
heit und das Leben.*

Jeder von uns lebt sein eigenes, personliches, nur ihm und
dem Allwissenden bekanntes Leben unter den konkreten Umstin-
den und Voraussetzungen seiner Existenz. Dieses Leben, besonders
sein bewuBter und zum Einsatz tauglicher Teil, ist auf alle Fille
kurz. Wie soll es sein, wie, soweit es an uns liegt, gestaltet werden?
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Aus den drei Grundbeziehungen: der Mensch und das Ich, der
Mensch und seine Umwelt, der Mensch und der Urgrund des
Seins, Gott, und aus den diesen Grundbeziehungen untergeordneten
Pflichtenkreisen greifen wir den dritten, grofiten auf: der Mensch
und Gott, und beschrinken uns auf eine einzige Tétigkeit oder
Haltung, auf die des gottsuchenden Menschen.

2. Zum Typus Gottsucher

Eduard Spranger unterscheidet sechs Haupttypen des Men-
schen: - den theoretischen, Okonomischen, #sthetischen, sozialen
Menschen, den Machtmenschen und den religiosen Menschen. Das
will nicht besagen, daB z. B. die ersten fiinf Typen unreligios
sind, sondern — und das gilt fiir jeden Typ —, dafl der jeweilige
Typ durch seine Auffassung und durch die Verarbeitung des Sin-
nes und Wertgehaltes eine bestimmte Struktur darstellt. Die Er-
fahrung bestitigt, daB die Kinder derselben Eltern bei véllig glei-
cher Erziehung, also z. B. gliubig-katholischer Erziehung, durch-
aus verschiedenen Typen angehéren konnen. ,Eine Mutter hat’
neunerlei Kinder“ (altdeutsches Sprichwort).

Wenn wir uns mit dem Gotisucher befassen, so hei3t das
nicht, daB er nur oder vorwiegend eine Sparte des religidsen
Menschen darstellt. Im Gegenteil, wir werden diesen Typ gerade
unter Philosophen, Wirtschaftsmenschen, Kiinstlern, Organisato-
ren der Wohlfahrt, Politikern usw. treffen, allerdings auch unter
religiosen Menschen. Denn es ist nicht nur mdoglich, daB ein
Katholik an der Kirche und an- Christus, sondern sogar an Gott
irre wird, jedoch nicht bricht, sondern ringt und sucht. Man hat
die Frage aufgeworfen, ob nicht jeder verniinftige Mensch gewis-
sermaBen als Mensch auch”Gottsucher sei. Er sollte es wenigstens
sein. Ob er es tatsichlich ist, wage ich nicht zu entscheiden. Der
. Augenschein spricht oft dagegen. Aber was weifl schlielich ein
Mensch vom andern, wie er wirklich ist. Die zweite Frage, ob
nicht auch der gldubige Christ Gottsucher sein kann, mufl doch
wohl so beantwortet werden: als Christ mit ungebrochener Glau-
bigkeit nicht. Denn das Streben nach Vertiefung, Vergeistigung,
nach Verinnerlichung und Mystik bezeichnet man nicht als Gott-
suche. Man lasse den Worten ihre Bedeutung. Dagegen ist es
durchaus moglich, daf} ein urspriinglich religiéser Mensch Schwan-
kungen in seiner  Haltung dulchl'mft die ihn tatsichlich zum
Gottsucher machen konnen.

Zur Klarung dieser Frage sind einige Begriffe deutlich heraus-
zuarbeiten. Der Glaube als Akt (credere) ist ein harmonischer
Dreiklang aus Verstand, Wille und Gnade. Sind ein oder zwei
Tone dieses Akkords gestort, so gibt es einen MiBlklang; fillt ein
Ton ganz aus, dann haben wir einen Zweiklang. Bei manchen gibt
das religitse Organon nur einen, vielleicht auch keinen Ton mehr.
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Nun existiert eine Reihe von seelischen Unsicherheiten im
Glaubensakte, und zwar ganz verschiedener Herkunft, daher ver-
schieden zu beurteilen und verschieden zu behandeln. Es ist not-
wendig, sich dariiber klar zu werden.

a) Der echte Glaubenszweifel besteht in einer allgemeinen
Unsicherheit und Zaghaftigkeit im Credere iiberhaupt. Er hat ver-
schiedene Ursachen, bewuBite und unbewuBte, rationale und irra-
tionale. Im Einzelfall ist zu untersuchen, ob der Glaubenszweifel
Grundleiden oder Folgeleiden ist. Wenn letzteres, muff die Be-
bandlung zuerst das Grundleiden beseitigen. Viele Menschen wer-
den davon ergriffen, weil sie sehen, daB Menschen ihrer Um-
gebung, die sie achten, vielleicht lieben, glaubenslos leben. Diese
Beobachtung 16st etwa folgende Uberlegungen aus: Man kann also
auch ohne Glauben ein anstindiger Mensch sein, umgekehrt nen-
nen sich Menschen gliubig, die keineswegs besonders hoch-
stehend sind.

Sympathie und Antipathie spielen jedoch bei der Ausprigung
der Haltung. eine groBe Rolle. Oder man denkt so: Die miissen
doch auch Griinde fiir ihr Verhalten haben; es scheint also mit
den Beweisen fiir die ausschlieBliche RIChtl"kelt unserer Rehglon
doch nicht zu stimmen.

Der wahre Grund entgeht diesen Menschen: Jeder muf auf
diesem Gebiete allein fiir sich handeln. Warum er sich so ent-
schieden hat, mull er mit seinem Gewissen abmachen. Tatsache ist
jedoch, daB nicht wenige unglidubige Getaufte geistig auf Borg
leben, ndmlich vom Duft der geleerten Flasche und von der Wiirme
der untergegangenen Sonne. Viele Menschen, die mit dem Dogma
gebrochen haben, fliehen in das Ethos, nach dem Schlagwort: Es
kommt nicht darauf an, was man glaubt, sondern was man fiir
ein Mensch ist. Dagegen kann man nur sagen: Christ, stehe zu
deinem Taufversprechen! Meide unnétige Gefihrdung, beniitze die
Mittel zur Glaubensbewahrung, die dir die Erziehungsweisheit der
Kirche an die Hand gibt!

b) Die intellektuelle Glaubensschwierigkeit ist etwas wesent-
lich anderes als der echte Glaubenszweifel. Sie bezieht sich in der
Begel nur auf einen oder mehrere Punkte, die genau angegeben
werden kénnen, z. B. das Verhiltnis des biblischen Schépfungs-
berichtes zum Welthild der jetzizeitlichen Naturwissenschaft. Die
I‘rage konnte auch rein theologischer Natur sein, z. B. die Imma-
culata Conceptio. Hier gibt es nur eines: Unterricht, Aussprache,
Belehrung. Diese Gebiete sind in erster Linie Gegenstand des
Lioheren Religionsunterrichtes in den Schulen. Hier kann auch ein
gutes Lehrbuch denselben Dienst tun. Es ist unnétig und sollte
nicht vorkommen, daB ein Schiiler iiber der rein verstandes-
méafigen Glaubensschwierigkeit dem Glaubenssechwund verfallt. Es
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ist sehr zu begriiBen, daB es an den Universitiiten eine aka-
demische Seelsorge gibt, daB es Fortbildungsmoglichkeiten gibt,
z. B. theologische Laienkurse, die Wiener Katholische Akademie,
Hochschulkurse, Ferialwochen, Ich empfehle zur gemeinsamen
Weiterbildung kleine Zirkel in Form der Oratorien. Es geniigen
fiinf bis sechs Leute, die wochentlich einen Abend halten, auf
dem z. B. im Laufe eines Studienjahres die Dogmatik durchgear-
beitet wird. Allméahlich wird es auch bei uns geben, was es z. B.
in Frankreich schon lange gibt, theologisch vorziiglich geschulte
Laien, die in der Summe des Aquinaten daheim sind wie im Codex
Iuris oder in einem Lehrbuch fiir Anatomie oder Physiologie.
Nebenbei: Das gesunde, starke Brot der Theologie ist etwas ganz
anderes als die meist mit ZuckerguB iiberzogenen Tértchen der
modernen religiésen Literatur.

¢) Bei der Glaubensversuchung handelt es sich um Attacken
gegen die glaubige Uberzeugung, die #uBerst unangenehm wer-
den koénnen, deren Quelle die metaphysische Unterwelt ist. Das
Christentum kennt nicht nur — wie die Philosophie — das Bose,
sondern den Bosen, den Widersacher Gottes und Feind der Men-
schen, sowie seine Helfershelfer. Das ist kein Anthropomorphis-
mus, sondern eine klare Glaubenstatsache. Sie hat ihre groflartig-
diistere Dokumentation in der Versuchung Christi. Dostojewski hat
in der Szene: Christus und der GroBinquisitor (Die Briider
Karamasow) gesagt: Wiiren diese drei Fragen aus den Evangelien
getilgt, die gesamte vereinigte Gelehrsamkeit der Welt konnte
keine solchen Fragen ersinnen, in denen die ganze Geschichte der
Menschheit enthalten ist. Diese Beunruhigungen beniitzen in der .
tegel die Achillesferse eines Menschen oder eine schwache Seite
als Ansatzpunkt und erweitern sie zur Einbruchsstelle. Blitzartig
sind sie da und beginnen wie mit Nadeln zu stechen. Der Befal-
lene wehrt sich, indem er widerspricht, entgegnet. Es entwickeln
sich lange, rasch und iiberraschend gefithrte Dialoge, dies alles,
ohne daB auferlich jemand etwas merkt, vielleicht sogar in an-
regender Gesellschaft. :

Zum Unterschied vom echten Glaubenszweifel verschwinden
diese psychischen Attacken ebenso rasch, wie sie gekommen sind.
Diese Uberfille werden durch geistliche Hilfsmittel abgewehrt:
durch Gebet, freiwillige BuBie und Siihne; Fasten als Ausdruck
der Uberwindung, spartanische Geniigsamkeit, Hiirte gegen sich,
Zucht der Sinne, Zucht der Gedanken, vor allem durch das Brot
des Lebens. Glaubensversuchungen sind Priifungen. Sie rufen uns
in Erinnerung, daB auch unser Herz zweier Welten Schlacht-.
gebiet ist (C. F. Meyer). Sie sollen uns ldutern. Es ist ein unge-
schriebenes Gesetz des geistlichen Lebens, daB eine Seele, je héher
sie strebt, desto mehr versucht wird, dafl das Ringen um jede
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Seele, die EinfluB auf Tausende nimmt, erbitterter ist als um die
einfacher Menschen. So muf der Akademiker einschlieBlich des
Theologen seinen Aufstieg nicht nur mit Gesundheit und Lebens-
freude, sondern hiufig auch mit diesen schweren inneren Kamp-
fen bezahlen. Es ist daher kein schlechtes Zeichen, wenn die
Wespe an ihm nagt. Versuchung — wire sie auch die schwerste,
ihr Inhalt blasphemisch, satanisch — hat nicht das Geringste mit
Stinde zu tun. Sie ist auch nicht die kleinste Siinde, wenn der
Mensch Nein sagt, sondern ein Verdienst. Aber schaurig ist der
Blick vom schmalen Pfad in diese Tiefen.

d) Ginzlich verschieden von diesen drei seelischen Zustinden
sind religiose Zwangsgedanken. Mit ihnen betreten wir das Gebiet
der Pathologie. Ihre Grundlagen sind eine ererbte Disposition,
Nervenschwiche oder angegriffene Nerven durch schwere Schocks
und Lebenskidmpfe. Die klinische Neurosenlehre kennt den Begriff
der Zwangskrankheit®). Es handelt sich um Menschen, die an
Griibelsucht leiden und einen unbestimmten Drang und Trieb zu
verschiedenen Gedanken und Handlungen aufweisen. Man spricht
daher von Zihlzwang, Genauigkeitszwang, Ordnungszwang usw.
Wichtig ist, daB die Trennungslinie zwischen Gewissen und psy-
chischem Zwang ganz fein ist.

Der Inhalt der Zwangsgedanken, die immer negatives Vor-
zeichen tragen und daher stets traurig, grausig, erschreckend,
bedngstigend, quilend, hiflich, nie begliickend, erfreulich, schon
sind, kann allen Lebensgebieten entstammen. Tatiséichlich ent-
stammt er sehr héufig der Religion und der Sexualitit. ,,Viele
Zwangsvorginge erinnern-stark an die kultischen Handlungen der
Primitiven und offenbaren damit ibhre Herkunft aus der Trieb-
schicht . . . Der ewige Kampf des Menschen mit seinen Trieben,
das Schuldgefiihl der auch nur gedanklich Siindigenden und die
BuBe, die er sich dann auferlegt — ein Abbild der Zwangskrank-
heit des modernen Menschen.“*) :

Zur Milderung seien genannt: die Ausschaltung der Fehler-
quellen in der Nervenbilanz, Hebung des Gesamtbefindens, Kalt-
wasserkur, tiefenpsychologiche Behandlung; religios: Aufopferung
der Seelenleiden; Beichte aber nur, wenn der Beichtvater psychia-
trisch geschult ist. Allgemein gesprochen, empfiehlt es sich nicht
— auBer bei der Intellektschwierigkeit —, sich mit diesen Zustin-
den genau zu beschiftigen. Wer das tut, hilt sie fest, wer die
Anfechtung ,,ausschligt”, desgleichen. Auch keine Selbstbeschwé-
rung: Ich will nicht!, da dadurch der ganze unbewuBte Protest-
apparat eingeschaltet wird, sondern: ich werde mich zum Hei-
land, zum guten Hirten, zum Kreuz begeben! Diese Dinge sind

% Dr. Kurt Kolle, Psychiatrie (1943%), 106 ff.
% Dr. Kurt Kolle, a. a. O,, 111.

;,Theol.-prakt. Quartalschrift® IV. 1947. 20
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keine Siinde. Ich werde sie tragen wie etwa einen psychischen
Katarrh. Er ist listig, aber keine Schuld. Verwerten wir die Selbst-
erkenntnis, wie es eigentlich um den Menschen steht, zur Hilfe
fir andere, zum Verstehen fremder Not.

Dies zu den verschiedenen seelischen Vorgingen der Unsicher-
heit auf dem Gebiete des Glaubens! Da ‘ich mich nur mit dem
Gottsucher, nicht mit dem Gottlosen, dem Atheisten, beschiiftige,
will ich nur im Vorbeigehen einen Irrtum berichtigen, dem nicht
wenige Studierende unferliegen. Man hért so oft: Ich war gliubig
in meiner Jugend, aber um das 16. Lebensjahr herum bin ich
anders geworden. Ich kann nicht mehr so sein wie friither, ich
habe meinen Glauben verloren; vielleicht werde ich spiiter wieder
anders. Es ist — leider — mdglich, dafl der angegebene Sach-
verhalt zutrifft. In der Jugend fallen die Wiirfel um die welt-
anschauliche Haltung der Menschen. Aber es ist moglich, daB hier
¢ine Verwechslung vorliegt. Man verwechselt die Ablegung der
Kindesbetrachtung der Religion, einen natiirlichen Reifungsvor-
gang, mit dem Verlust der Religion iiberhaupt. Wenn der junge
Mensch zu sich erwacht und sich die bewuBte Persénlichkeit bil-
det, zersprengt dieser geistige Wachstumsvorgang auch die Formen
kindlicher Religionsbetrachtung. Dem widerspricht nicht, daB viele
Menschen .zeitlebens personlich ihre Kindergebete sprechen. Es
handelt sich dabei nicht nur um eine Gewohnheit — es kann das
auch sein —, sondern um das urchristliche Verhéaltnis: Kind vor
Gott. ,,Wenn ihr nicht werdet wie eines dieser Kleinen, werdet ihr
in das Himmelreich nicht eingehen.*

3. Allgemeines tiber den Werdegang des Gottsuchers als Typus

Der Herkunft nach kommen die Gottsucher ams ungliiubigem
oder glaubensfeindlichem Elternhaus, die meisten aus welt-
anschaulich gespaltenen oder indifferenten, nicht wenige auch aus
gliubigen Familien.

a) Die erste Gruppe ist wohl durch die Primitivitit des

Kampfes gegen Christus und Kirche abgestofen. Auch fiir sie
erhebt sich die Frage: Alles Trug und Tauschung bei den anderen?
Auch der Unglaube hat seine Zweifel und seine Versuchungen. Ich
weill aus Erfahrung, dafl Gotisucher aus diesen Kreisen dankbar
sind fiir eine Hilfe; doch lasse man auch hier den EntschluBB einer
Riickkehr reifen. Warten und nochmals warten! Den Zeitpunkt

der Reife an den Dingen zu erkennen, ist ja nach Gracian ein .

Gebot der Klugheit. !

b) Die zweite Gruppe kommt aus religids gemischten und
indifferenten Kreisen. Wir haben uns daran gewdéhnt, die vor dem
Gesetz in Osterreich als Katholiken géltende Bevilkerung in Be-
kenntnis-, Traditions- und Namenskatholiken einzuteilen. Die
Bekenntniskatholiken umfassen das Kirchenvolk, das den Sonntag
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und Ostern hélt; die Traditionskatholiken solche, die sich einige
Male im Jahre (Altjahrstag, Neujahr, Weihnachten, Ostern) in der
Rirche zeigen, vor der Trauung und vor dem Tode die Sakramente
empfangen, vielleicht auch personliche Beziehungen zum Klerus
unterhalten. Thre Grundhaltung ist: Nur nicht iibertreiben, aber
Religion muf sein! Die iibrigen gehoren zu den Namenskatholiken.
Sie praktizieren nicht, sind aber auch nicht weggegangen und
haben die Kirchenbeitriige gezahlt. Die Ubergiinge von der zwei-
ten zur dritten Schichte sind flieBend. Volle Religiositit kann in
ihrem Klima kaum gedeihen. Es wird der religiose Allerwelts-
mensch hervorgehen, verwaschen, unentschieden, indifferent. Die
.wenigen, die diesen Bannkreis durchstofien, sind in der Regel
ungewohnlich aufgeschlossene Menschen. Sehr viel kommt darauf
an, an wen sie spiter geraten.

c) Eine Klasse tiir sich bilden die aus gldubigem Elternhaus
Lkommenden Gottsucher. Man fragt sich immer wieder: Wie ist das
moglich? Es gibt eigenartige Verkehrungen: Tieffromme Menschen
aus total ungldubiger- Umgebung, sogar die im Sumpf blithende
Lilie; andrerseits Menschen, die nach gliubiger Jugend mit der
Religion gebrochen haben, um spiter wieder den Pfad zu Gott zu
betreten. Ist es ein Protest gegen das Elternhaus, ist es unrichtige
Religionspidagogik (ein Zuviel an religissen Ubungen), ein Bruch
mit der Tradition, der in einer besonderen Anlage begriindet ist?
Es wird sich nicht restlos entschleiern lassen. Fest steht nur, daB
sich nach solcher Vergangenheit oft sehr unangenehme Menschen
herausbilden. Erfiillt von Vorurteil, gehemmt durch Blickstarre,
unzuﬂano‘hch fiir die Sprache der Rehd;on die ihnen nichts be-
s'lgt weﬂ Worte und Begriffe zu abgeniitzt sind. Ich persénlich
habe unter ihnen gereizte Leute, rabiate Typen kennengelernt.
Vielleicht brennt ihnen ihre katholische Vergangenheit noch zu
stark auf den Fingerniigeln. Es heilt, mit Geduld und starker
Selbstiiberwindung solche Menschen sich aussprechen lassen, an-
horen, die Affekte dimpfen und sich selbst beherrschen. Ein
Rechtsanwalt, Jugendbekannter, sagte mir einmal: Kein Geist-
licher hat etwas zu arbeiten. Er wiederholte diese Behauptung auf
mieinen erstaunten Blick, wie er das meine: ,,Weil wir den ganzen
Tag fiir unsere Familie arbeiten miissen. Ihr habt keine Familie.*
Da klingen Ressentiments durch. Jedenfalls solite sich ein Jurist
solche ungerechte Bemerkungen iiberlegen.

Die Griinde, die solche Menschen vorschieben, sind verschie-
den. Meist handelt es sich um eine Fehlentwicklung, die durch
Anlagen und durch duBlere Momente begiinstigt wird. An ihrer
Spitze steht ein falscher Freiheitsbegriff. An viele junge Menschen
tritt die Versuchung zu volliger Ungebundenheit heran. Es gibt ja
auch unter Erwachsenen den Typ des Kulturzigeuners. Religion

20*
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bedeutet aber sprachlich und sachlich ,,Bindung® (des Menschen
an Gott). Daher kommt man nicht zusammen. Wahllosigkeit im
Umgang mit Menschen und Biichern hat manchen vom richtigen
Pfade abgebracht. Nur Selbsttiiuschung spricht: Ich bin geeicht,
mir macht das nichts, ich vertrage auch starken Tabak. Man be-
frage sein Gewissen: Kann ich das verantworten? Nicht: Darf ich,
darf ich nicht? Sondern: Was ist es mit der inneren Zucht und
Selbstformung? :

DaB endlich ein Leben wider das Gewissen zur Verdunkelung
der Gotteserkenntnis fithrt, war schon der antiken Philosophie
bekannt. In einem Dialog zwischen einem Heiden und einem
Christen sagt der Heide: ,,Zeige mir deinen Gott!“ Worauf der
Christ antwortet: ,,Zeige mir dein Gewissen, und ich zeige dir
meinen Gott.” :

Nicht selten hat sich ein Mensch innerlich gewandelt, weil er
die Verbindung der Seele mit Gott vernachlissigte. Es ist ein alter
Irrtum Intellektueller, durch Lesen und Griibeln am Schreibtisch
iiber die letzten Fragen ins reine kommen zu wollen. Glaube ist
der Ausdruck der Gesamtpersonlichkeit, nicht eine Intellektsache.

In diesem Zusammenhang gilt es auch, der verschiedenen
Wege zu Gott zu gedenken. Der breiteste ist der Weg der Uber-
lieferung durch das Elternhaus. Ein GroBteil hat das katholische
Bekenntnis iibernommen von den Eltern. Diese Herkunft ist selbst
eine Bindung, so stark, daf sie sogar hélt, wenn die innere Hal-
tung sich verindert hat.' Viele Menschen gehen deswegen von der
Kirche nicht weg, weil dies einen Bruch mit der Tradition des
Elternhauses bedeutete. Sonst sind zu nennen: das Gottesbediirf-
nis, die Gottesahnung, das Gotteserlebnis und der seltene Fall
einer auffilligen Bekehrung durch ein unmittelbares Eingreifen
Gottes. Seclisch entsprechen diesen Wegen die Hilfshediirftigkeit
und Existenznot des Menschen, die Fihigkeit, iiber das diskursive
Denken hinaus bis zum Letzten vorzudringen, die Betiitigung einer
tiefsten und verborgensten Seelenfunktion, die die Mystiker den
Seelengrund oder das Seelenfiinklein genannt haben, schlieflich
das Phinomen der Bekehrung, wie es klassisch z. B. in der
* Christusvision eines Paulus vor Damaskus festgehalten ist. :

Man wird sich wundern, daB ich die Gottesbeweise nicht
erwahne. Ich erwihne sie, aber an letzter Stelle. Nicht als ob die-
 ser Weg der Vernunft der minderste wiére, er ist nur der seltenste,
nur fiir einen Menschentyp, der wahrscheinlich nicht zwei Prozent
der Menschheit ausmacht. Anders in philosophischen oder theo-
logischen Vorlesungen: dort gehoren diese Steige des Denkens an
die Spitze.

Ich schlieBe diesen allgemeinen Teil mit einem Wort Berd-
jajews, eines Schiilers Wladimir Solowjews, den man zutreffend
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den russischen Newman genannt hat. Er schreibt: ,Es gibt eine
menschliche Sehnsucht nach Gott, es gibt aber auch eine gottliche
Sehnsucht nach dem Menschen. Gott ist die groBte Idee, das groBite
Thema, die groBte Sehnsucht der Menschen. Der Mepsch ist die
groBte Idee, das grofite Thema, die grofte Sehnsucht Gottes. Das
Problem Gottes ist ein menschliches Problem. Das Problem des
Menschen ist ein gottliches Problem.*®) Solowjew macht die wich-
tige Feststellung: ,,Es ist Pflicht zu sagen, daB die Sucher der
Wahrheit noch keine Lehrer dariiber sind, die Geisttraumer noch
keine Geisttriiger und die Wahrsager — keine Propheten Gottes.
Die Bekenntnisse der grofien russischen Schriftsteller (z.-B. Gogol:
Briefwechsel mit Freunden; Dostojewski: Tagebuch eines Schrift-
stellers; Tolstoi: Was ist mein Glaube?) haben ihre Bedeutung,
hauptsiichlich als documenta humana, jedoch sind es keine Weis-
heitsworte der gottgesandten Lehrer und Wegweiser.%) Diese Weis-
heit (hagia sophia) lernt man eben nicht bei ihnen, auch nicht
bei Dante, Shakespeare, Moliére oder Goethe. Thre Quelle ist die
Heilige Schrift. s

Zweiter Teil: Augustinus (354—430)
1. Warum Augusiinus als klassischer Fall?

Es ist zur Veranschaulichung des Gesagten notwendig, wenig-
stens einen konkreten Fall niher zu besehen. Jeder Fall liegt
anders. Nicht zwei Fille sind gleich. Ich habe Augustinus aus-
gewiithlt, und zwar aus folgenden Griinden: Er gehdrt zu den
Klassikern der Geistesgeschichte. Seine Ideen bilden nicht nur die
geistigen Grundlagen des Mittelalters, sondern ziehen sich, jung
wie am ersten Tag, durch die Neuzeit. Als Mann der Spitantike
gehort er einer folgenschweren Zeitenwende an, dem Ubergang
der versinkenden Antike zum auftauchenden Mittelalter. Das macht
ihn uns, die wir gleichfalls in einer Wendezeit leben, zeitnahe.
Er nimmt ferner in der Geschichte der Autobiographie vielleicht
den ersten Platz ein durch seine Confessiones. Sie gelten als die
bedeutendste Selbstbiographie der Wellliteratur und stehen in
der Handbiicherei geistig gerichteter Menschen aller Vélker. Oft
nachgeahmt und nie erreicht, ist das Werk als Ganzes von ein-
samer GroBartigkeit und gehort zu den ewigen Besitztiimern der
Menschheit (Eduard Norden). Endlich handelt es sich um das
personlichste Buch der philosophischen Weltliteratur. Man hat
Augustinus den ersten modernen Menschen genannt. Sicher ist,
daB seine Personlichkeit und sein geistiger Werdegang stark an

5 Ostliches Christentum, Bd. 2, 233.

% W. Solowjew, Monarchia S. Petri. Von Kobilenksi-Ellis (1929),
622.
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7
das zwanzigste Jahrhundert gemahnen. Er ist der Prototyp des
Gottsuchers. Griinde genug, die gerade die Wahl dieser welt-
geschichtlichen Gestalt zur Verdeutlichung verstdndlich erschei-
nen lassen. ;

2. Lebenslauf

Nur als Rahmen seine Lebensdaten in knappster Form. Ge-
boren am 13. November 354 zu Tagaste, einer Kleinstadt der
romischen Provinz Numidia proconsularis in Nordafrika. Vater
Heide, Mutter Christin. Augustinus wird den Katechumenen bei-
gesellt, aber nicht getauft. Elementarschule, Grammatikschule in
Madaura (12. bis 15. Jahr). Ehrgeiz, Flatterhaftigkeit und
Launen beherrschen den Hochbegabten. Das 16. Lebensjahr miiBig
im Elternhaus, in Liebeshindeln verwildernd. Darauf die Hoch-
schule von Karthago, wo er Rhetorik studiert, also die juridische
Laufbahn wihlt. Er lebt mit einer Konkubine, die ihm einen
Sohn, Adeodatus, schenkt. Erster Wendepunkt seines Lebens
durch den ,,Hortensius* des Cicero. Das Buch fordert das Studium
der Weisheit. Er greift zur Heiligen Schrift, aber ihre unklassische
Form stoBt ihn ab. Schlieft sich dem Manichdismus an. Aus
unbekannten Griinden gibt er das Rechtsstudium auf und wird
Grammatiklehrer in Tagaste. Nach dem Tod seines Jugend-
freundes geht er als Dozent der Rhetorik nach Karthago, 16st sich
allméhlich vom Manichiismus los und wird Skeptiker. Er erhilt
eine Professur in Mailand, wo er mit Ambrosius zusammentrifft.
Um ein Haar wiire er Epikuriier geworden, doch hilt ihn der
Glaube an die Unsterblichkeit der Seele zuriick. Der Fiihrer zur
Wahrheit wird Platon. Als grofites Hindernis stellt sich sein
unbeherrschtes Triebleben heraus. Er greift neuerlich zur Bibel,
diesmal demiitig geworden. Nach schwerstem Seelenkampf, der
uns das Ringen zwischen Gnade und freiem Willen erschiitternd
aufzeigt, erfolgt der Durchbruch der Gnade, und unter Schmerzen
wird ein neuer Mensch geboren. Auf dem Landgut Cassiciacum
bereitet er sich auf den Empfang der Taufe vor und schickt
sich an, nach Afrika zuriickzukehren. In Ostia erkrankt seine
Mutter Monika und stirbt. Er bleibt nun ein Jahr in Rom, kehrt
288 nach Afrika zuriick, wo er schlieflich Bischof von Hippo
Regius wird. 35 Jahre fithrt er den Hirtenstab, in schwerem
Kampfe mit verschiedenen Sekten. Er erlebt noch die Uberflutung
des Reiches durch die Volkerwanderung und schreibt in diesem
Zusammenhang sein geschichtsphilosophisches Werk ,,De civitate
Dei“. 429 brechen die Vandalen unter Geiserich in Afrika ein.
Augustinus stirbt 430, als die Vandalen Hippo belagern, erfiillt
von einer wahren Untergangsstimmung, doch iiberzeugt, daB die
Kirche bestehen werde.



Eder, Der Gottsucher, gezeigt an Augustinus 311

3. Der Gottsucher

Fiir unsere Zwecke kommt nur der Augustinus bis zu seiner
Bekehrung in Betracht, wenngleich auf ihn auch spéter als
Bischof die Bezeichnung Gottsucher im edelsten Sinne des Worles
angewendet werden mag. Wie sihe Augustinus heute aus? Er
wiire Professor der Philosophie an einer philosophischen Fakultiit,
grofer Freund der Musik und Dichtung, ein ausgesprochen kiinst-
lerisch veranlagter Mensch, stets Mittelpunkt eines groBen
Freundeskreises und von sehr weitherziger, freier Lebensfithrung.
Die folgenden Einzelheiten sind herauszuheben.

a) Das geistige Antlitz seiner Heimat ist zwiespiltig und
widerspruchsvoll: halb numidisch-punisch, halb romisch-latei-
nisch. Dieser Ri geht auch durch die Familie: der Vater war
romischer, die Mutter numidischer Abkunft. Zwiespiltig war der
Geist des Elternhauses: der Vater war Heide, die Mutter aus
altchristlichem Hause. Die Eltern sind ganz verschiedene Charak-
tere. Der Vater Patricius, Mitglied des Gemeinderates und von
bescheidenem Vermdogen, war geistig unbedeutend, in sittlicher
Hinsicht lax, gutmiitig, aber leicht aufbrausend, dem Christentum,
obwohl Heide, nicht feindlich gesinnt. Sein Ehrgeiz galt seinem
Sohne, in dessen Glanze er sich sonnen wollte. Die Mutter Monika
war eine geistig hochstehende Frau, klug, tatkriftig, liebens-
wiirdig. Dem Hause gab sie christliches Geprige. Sie war eine
vorbildliche Hausfrau und Mutter und stieg als Witwe rasch zur
Vollendung in der Heiligkeit empor. ‘

b) Auch die Anlagen sind zu beriicksichtigen”). Vor allem war
Augustinus nicht zum Helden geboren. Sein Kérper war stets
schwach und gebrechlich. Auch seine Seele litt an ernsten
Schwiichen. GroBe Beweglichkeit und Empfindsamkeit durchdringt
sein ganzes Wesen. Alle Sinne, Auge, Ohr, Gaumen, diirsten nach
GenuB. Die Macht der ,bosen Begierlichkeit kennt er aus trau-
riger Erfahrung. Sein weiches Gemiit hat ein starkes Bediirfnis
nach Liebe und Freundschaft, nach Lob und Anerkennung. Leicht
gerdt er in heftige Schwingungen durch die ganze Stufenleiter
der Affekte. Der schwiichere Wille steht immer in Gefahr, von
ihnen mitgerissen zu werden, er zeigt sich 6fters schwankend und
wenig fatkriftig. Aus dem Widerstreit von Ideal und Leben,
GenuBverlangen und Entsagungspflicht ergibt sich ein schwer-
miitiger, melancholischer Zug. Seine hochgradige Empfindsamkeit
antwortet stark auf jeden HuBeren Reiz, in der Abwehr ist er
schwach. Es fehlt das Metall in seinem Charakter. Sein Verstand
hat einen formlichen Durst nach Wahrheit und Wissen. Er ist

) Konrad Kirch, Helden des Christentums, I, Aus dem christ-
lichen Altertum, 117 f. und 80.
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scharf, Meister in der Zergliederung, etwas spltzﬂndlg, griiblerisch
und zweiflerisch.

c¢) Seine Problematik im Denken. Kein Wunder, daB dieser
hochfliegende Geist bei der alten philosophischen Frage: ‘Woher
und wozu ist das Ubel? ansetzt. Die Religion des Persers Mani
bot ihm die erste Lésung: schroffen Dualismus. Es existiert ein
ewiges Urprinzip des Guten und des Bosen. Die Reiche des Lichtes
und der Finsternis stehen in ewigem Kampfe. Im Menschen sind
die Lichtteile und bosen Elemente gemischt. Der Mensch ist gut
und schlecht nicht durch den Gebrauch seiner Freiheit, sondern
_durch Naturnotwendigkeit. Christus ist gekommen, die Lichtteile
von dem bosen Stoffe zu erlosen. Diese Lehre war dem Zustand
des Augustinus, der auf dieser Stufe stark libidinés und sexuell
durchtriankt ist, auf den Leib geschnitten. Wie bezeichnend, wenn
er selbst sagt: ,,Ich war der Meinung, nicht wir siindigten, sondern
Les* siindige. Mein Geist freute sich daran, ohne Schuld zu sein,
und wenn ich etwas Boses begangen hatte, nicht bekennen zu
miissen.” Wie bezeichnend fiir seinen Zustand: Nicht ich, sondern
es! Aber doch — indirekt zugestanden — das Schuldgefiihl und
das Bediirfnis nach Rechtfertigung! Dazu kam, daB die Mani-
chier den Katholiken blinden, vernunftwidrigen Glauben vor-
warfen, wihrend sie’ vorgaben, ihre Anhinger durch reine Ver-
nunfterkenntnis zu Gott zu fiithren. Augustinus schreibt: ,,Wer
sollte durch solche VerheiBungen nicht angelockt werden, zumal
ein nach Wahrheit diirstender Jiingling, der durch die Vor-
lesungen einiger Schulgelehrten stolz und schwatzhaft geworden
ist? So war ich damals, als sie sich an mich heranmachten.*
Es lag an seiner zu Fanalismus neigenden Natur, daB er heftig
fiir den Manichiismus agitierte.

Und die Losung aus dieser Umklammerung? Sie kam teil-
weise von der Wissenschaft. Philosophie und Astronomie gaben
ihm Erkenntnisse in die Hand, vor denen der Manichidismus ver-
bLlaBte. Seine ,kritische Methode*  der Schriftauslegung erwies
sich als eine Schriftdeutung nach vorgefaBiten Meinungen. Eine
Aussprache mit dem manichidischen Bischof ergab, dafl dieser
einem Augustinus nicht im geringsten gewachsen war, So landete
er bei der Meinung der sogenannten ,,Neueren Akademie®, die
sehr viele Anhinger hatte. Sie behauptete, die Wahrheit sei fiir
den Menschen unerreichbar. Gegen den Glauben seiner Kindheit
hatten ihm die Manichéer so viele Vorurteile eingefloBt, daB er
nicht daran dachte, die Wahrheit dort zu suchen. Er war dem
Christentum gegeniiber wertblind geworden.

Fiir einen Geist wie Augustinus konnte jedoch der Skeptlzls-

mus nur ein Durchgangsstadium sein. Aber es ging langsam voran.
Die Predigten des Ambrosius besuchte er nur, weil ihn, den Pro-
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fessor der Rhetorik, dessen klassische Beredsamkeit anzog. Er
ging hin, um Ambrosius auf seine Rednergabe zu priifen. Fiir
den Inhalt war er teilnahmslos, ja voller Geringschitzung. Nur
die Anmut des Vortrages ergotzte ihn. In Christus verehrte er
nur den Mann von hervorragender Weisheit, dem niemand an die

- Seite gesetzt werden konne. Ein Gutes hatte ihm der Manichiis-

-

mus gebracht: die Aussohnung mit dem Autorititsglauben der
Kirche. Er sagte sich, ein solcher Glaube sei nicht unverniinftig
und unwissenschaftlich, er werde in hundert Dingen des tig-
lichen Lebens von den Menschen geiibt und sei von Gott auch
fiir die Religion als geeignetes, der Menschennatur entsprechendes
Belehrungsmittel gewihlt worden. In den Schwierigkeiten der
heiligen Biicher zeigten sich die Geheimnisse Gottes; es handle sich
nicht um philosophische Texte. Augustinus sah ein, da ihn sein
Streben nach ,Voraussetzungslosigkeit“ die Beute von Vor-
urteilen werden lief. Er wire verpflichtet gewesen, erst zu
fragen und versiehen zu lernen, dann erst Beschuldigungen aus-
zusprechen. DaB er umgekehrt vorging, dariiber schamte er sich.
Rithmenswert sind die Ehrlichkeit und die intellektuelle Sauber-
keit.

Noch blieben zwei Punkte zu bereinigen. Es fehlte ihm der
Begriff der reinen Geistigkeit (er stellte sich Gottes Unendlichkeit
uls grenzenlose Ausdehnung vor). Und ungeldést war die Frage
nach dem Ursprung des Ubels. Der Wegweiser wurde Platon,
dessen Schriften er aufmerksam las. In den ,.Ideen* Platons trat
ihm eine Welt reiner Geistigkeit entgegen, die nur der Verstand
wahrnimmt. Die sinnenfiillige Kérperwelt ist bloB ein schatten-
haftes Abbild des ,,wahrhaft Wirklichen*. Gott ist reiner Geist,
das hochste Gut, die hochste Wahrheit. Alles Endliche ist not-
wendig unvollkommen. Hier liegt der tiefste Grund des Ubels (des
physischen und moralischen). Das Bose ist also kein Grundwesen,
keine greifbare Wirklichkeit, sondern eine Verneinung, ein bloBer

‘Mangel; nicht ouk on, me on. Auch der endliche Wille ist mangel-

haft. Er kann seine Freiheit miBbrauchen, und in diesem Mif-
brauch liegt der Ursprung des sittlichen Ubels, der Siinde. So
ebnete Platons Philosophie dem Griibler den Weg zu Christus.
Doch Iag noch ein schwerer Block  quer iiber dem Weg: sein
unmoralischer Lebenswandel.

d) Die Problematik im Leben. Wir horten, daB Augustinus
schon als Sechzehnjihriger in Liebeshindeln verwilderte. ,Es
blieb nicht beim Verkehr von Seele zu Seele; ich iiberschritt das
helle Reich der Freundschaft. Aus dem Schlamm der Begierde,
aus dem Sprudel der Jugendkraft. stiegen Nebel auf und
umwolkten und verfinsterten mein Herz, daBl es den hellen Glanz
der Liebe nicht von der Finsternis.der Begierde zu scheiden
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wuBlte. Wirr durcheinander wogend rissen sie das junge Herz
widerstandslos durch die Abgriinde der Leidenschaften und lieBen
es untergehen im Schlunde der Missetaten® (II, 2). Er schimte’
sich vor seinen Altersgenossen, an Ausschweifung zuriickzubleiben,
erfand manches und renommierte mit seinen sexuellen Taten.
Nach diesem wilden Austoben heiBbliitiger Sinnlichkeit ging er
ein dauerndes Verhiltnis ein, dem ein Sohn entstammte. Dazu ist
zu bemerken, daB nach romischem Recht das Konkubinat ein
. gewisser Rechtszustand war. Psychologisch interessant ist, dafl
Augustinus dennoch das Wunschbild sittlicher Reinheit hochhielt.
Sein nach Harmonie und Schénheit diirstender Geist fiihlte den
Abstand. Aber er'gestand: ich kann nicht. Vergeblich bemiihte sich
seine ungliickliche Mutter um eine Heirat mit einem wertvollen
Midchen. Die Wahl fiel endlich auf ein Méidchen, das aber wegen
seiner Jugend noch zwei Jahre warten muBte. Von seiner bis-
herigen Lebensgefihrtin, die iibrigens Christin war, trennte sich
Augustinus nach sehr schweren Kimpfen. Sie ging nach Afrika
zurtick, wilhrend der Sohn heim Vater blieb. Augustinus stand
jedoch so unter*der Macht der Gewohnheit, daB er sofort w1@der
in einer zweiten wilden Ehe lebte.

In diesem Zustande ereilte ihn die Gnade. Die Entscheidung
brachten packende Beispiele der Bekehrung. Eine solche Erziih-
lung wiihlte Augustinus in der Tiefe auf. Er packte seinen Freund
Alypius am Arm und rief: ,Wie geschieht uns?... Die Unge-
bildeten stehen auf und reifen den Himmel an sich, und wir mit
unserer Gelehrsamkeit, sieh’, wie tief wir in Fleisch und Blut
vergraben sind!* (VIIL, 8). Er stiirmte in den Garten. Die gewalt-
tiatige Gewohnheit fliisterte ihm zu: ,,Glaubst du, es ohne sie aus-
halten zu kénnen?‘ Aber strahlend trat ihm das Bild der Ent-
haltsamkeit wie eine Gottin entgegen und mahnte freundlich:
,»Wirst du nicht kénnen, was jene Mianner und Frauen ver-
mochten? Haben sie es aus sich vermocht oder nicht vielmehr
im Herrn? . . . ‘Wirf dich in seine Arme und fiirchte dich nicht!*
(VIHIL, 11). Plétzlich warf sich Augustinus unter einem Feigen-
baume nieder, brach in Trinen aus und rief laut klagend: ,,Morgen
und immer wieder morgen? Warum nicht jetzt, warum nicht in
dieser Stunde das Ende meiner Schmach?* Da hérte er aus dem
Nachbarhaus eine Kinderstimme wie beim Spiel: Tolle lege, tolle
lege! Als echt antiker Mensch bezog er das als Mahnung von .
cben auf sich. Er eilte in die Laube, ergriff die Schriftrolle, und
sein Auge fiel zuerst — in einer Art Orakel — auf Romer 13, 13 f.:
»(LaBt uns wandeln) nicht in Schmausereien und Trinkgelagen,
nicht in Schlafkammern und Unzucht, sondern zieht den Herrn
Jesus Christus an!“ Es war genug. ,Einstromte das Licht der
Sicherheit, und die Finsternisse des Zweifels schwanden.
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4. Die Gottsucher und wir

Auch die innere Entwicklung ist ein langer Ablauf, gehemmt
durch Riickschlige, ungewissen Ausganges. Wissen wir, auf
welcher Stufe sich Menschen, die Gott suchen, gerade befinden,
wenn sie mit uns zusammentreffen? Doch ist zu unterscheiden
zwischen dem ernsten Sucher und dem leichtfertigen Spieler mit
so ernsten Dingen. Hilfe? Beobachten, Nachdenken, Symptome
Deuten, Verstehen und vor allem Beschwérung der gottlichen
Michte. Nur keine Formeln, kein Schema! Ein Penicillin wider
Atheismus existiert nicht! Verfehlt sind WegstoBen, Abstofien,
Abtun mit Witzen, Nichternstnehmen. Eine auBerordeniliche
Belastungsprobe fiir den Helfer sind Affektausbriiche und Zynis-
mus. Von Schaden ist auch der ungute, unberufene, fanatische,
gerduschvolle ,,Aposteltyp®, in dem sich unerleuchtete Helfer nicht
selten gefallen. Es ist schwierig, ein weltanschauliches Gesprich
sachlich und positiv zu fithren. Am besten geschieht dies zu zweit,
nie im Eisenbahnabteil.

Doch ist sicher: wer sich liebevoll einer suchenden Seele an-
nimmt und sie vielleicht auf den rechten Pfad fiihrt, der hat eine
groBe Tat getan und darf des Segens sicher sein. Schon aus einem
einfachen praktischen Grunde ist eine solche Seelsorge im hoch-
‘sten Sinne des Wortes heute Pflicht des gebildeten Laien: die
Arbeit ist so groB, der Arbeiter im Weinberg sind viel zu wenige.
Dazu kommt, daB eine solche Hilfe stundenlange Aussprachen,
und zwar wiederholt, beansprucht. Unerwiinscht ist jede weitere
Bindung, wenn der suchende Teil selber gehen kann. Dann zieht
sich der Helfer am besten — in dieser I'rage — zuriick. Not-
wendig sind auBer der Nichstenliebe Sachkenntnisse aus Philo-
sophie und Theologie, aus Pidagogik und auch aus der Psychia-
trie. Es ist leider Tatsache, daB das Heer der Gemiits- und Geistes-
kranken in ungeheurem Ausmafe zunimmt. Man kann geradezu
von einer Tyrannis der Neurose sprechen, die bis in béuerliche
Kreise reicht. Die auBerordentlichen seelischen und korperlichen
Belastungen unserer Zeit haben ein ganzes Geschlecht ruiniert.
Nicht mehr der seelisch Gesunde ist die Regel, sondern der seelisch
Kranke oder wenigstens Angegriffene. Das ist zu beriicksichtigen.
Der Einzelfall gleicht fast immer einer Subtraktion: Normalfall
der theologischen Lehrbiicher — Neurose — konkreter Fall. Ein
Einzelfall sei herausgegriffen.

5. Zur Lebens- und Existenzangst

Zu allen Zeiten hat es Menschen gegeben, die an Lebens- und
Existenzangst litten. In der Gegenwart hat diese Angst, duBerlich
verdeckt durch Resignation, Stumpfheit und seelische Uber-
miidung, einen erschrecklichen Grad erreicht und eine noch
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erschrecklichere Verbreitung gefunden. Was soll mit mir werden?
Was soll dieses Leben iiberhaupt? Man erkennt zwei Elemente:
ein zeitgebundenes, historisches, bedingt durch die Zeitenwende
der Gegenwart, und ein zeitloses, philosophisches, das wohl immer
bestanden hat. Man fragt: Woher weiB man das? Ich antworte:
Aus den iltesten Menschheitsiiberlieferungen, die sich in Mythen,
Sagen, vor allem in den Mirchen widerspiegeln; sodann aus dem
ewig neuen Ursprung des Lebens, aus dem Kind und seinem
Seelenleben; wohl auch aus den Triumen der Menschen. Das
Erwachen des kindlichen Seelenlebens ist durchzogen von vielen
Seelenleiden, iiber die Erwachsene oft stumpf und roh hinweg-
sehen. Wer .gewohnt ist, Kinder zu beobachten, ist bestiirzt iiber
den tieftraurigen Ausdruck der Augen, iiber das alte Gesicht, iiber
einen schmerzlichen Zug um die Nasenfliigel, iiber das ver-
lorene Schauen, iiber das Schweigen. Zu viel des Neuen kommt.
Alles ist neu, fremd, vielleicht feindlich. Das Kind ist so hilflos.
Es fiirchtet sich vor der Dunkelheity vor dem Alleinsein, vor
geschlossenen Riumen. Die Angst ist ein Grundelement seines
Daseins. Dazu die Angsttriume, das Aufschreien des fieberischen
Kindes im pavor nocturnus. Jede Mutter weil, daB sie das Kind
nicht allein lassen soll und daf ein Lichtlein brennen soll. Diese
Ziige nehmen so viele in das. spitere Leben mit, sie konnen
diese Zustinde nicht nur nicht loswerden, sondern sie erleben sie
bewuBt, so wie viele die Gewitterfurcht. Dazu kommt Gewissens-
angst und Gerichtsangst. Iech kann nur im Vorbeigehen erwihnen,
daB auch der Religionsunterricht vor dem Kinde sehr behutsam
vorgehen muB und vor allem die Lichtgestalt des Heilandes in
den Mittelpunkt zu riicken hat. Sonst kénnte in der zarten Kinder-
seele geradezu ein Trauma ausgelést werden.

In Verbindung mit schmerzlichen Reifungsvorgingen und mit
den Erfahrungen des Lebenskampfes kommt es dann zur Aus-
bildung der Lebens- und Existenzangst beim Erwachsenen. Unab-
lassig beschiftigen sich die Leute mit der Frage: Was soll aus
mir werden? Werde ich den Anforderungen des Daseins ge-
wachsen sein? Hat dieses Dasein iiberhaupt einen Sinn? Und
welche Konsequenzen ergeben sich daraus? Damit ist aber der
Mensch unmittelbar vor Gott gestellt. Manchen fithrt diese leid-
volle Problematik zu Gott, manchen von Gott weg. Ungemein
beruhigend wirkt das christliche Grundverhiltnis. Vater — Kind. .
Freilich ist dieses Grundverhiltnis infolge der zahllosen zerriitteten
und getrennten Ehen fiir Tausende von Kindern ebenfalls ge-
fahrdet. i

Angesichts der Triitmmer und Ruinen miissen wir mit Vergil
gestehen: ,,Sunt lacrimae rerum.* Noch dringender ist die mora-
lische Neuordnung der Welt, zu der Pius XII. aufgerufen hat.
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Dazu gehort wesentlich das Normbild des christlichen Menschen.
In der konkreten Wirklichkeit begegnet uns als ein Typus der
Gottsucher. In Aurelius Augustinus sprach eine ‘weltgeschichtliche
Personlichkeit aus diesem Kreis zu uns. Letziten Endes geht seine
Aussage iiber seine eigene innere Geschichte auf das Wort, das
ich dieser Vorlesung vorausstellte:

»Grande profundum homo.*

DieGrundfragender Schwestern-Seelsorge

Ein Beitrag zum Wesensbild der modernen caritativen Ordens-
genossenschaften

Vori P. Dr. Robert Svoboda O. S. C., Innsbruck

Die Ordensgenossenschaften, die in einem bestimmten Zeit-
abschnitt nebeneinander gegriindet wurden — meist zu ver-
wandten Zwecken —, haben trotz aller Verschiedenheiten immer
wieder so viele gemeinsame Ziige, die fiir alle typisch sind, daf
wir sie gedanklich zu Gruppen zusammenordnen und jeweils von
einem entsprechenden Ordenstyp sprechen. Die Kirche ordnet
selber jede Neugriindung bei der Approbation dem betreffenden
Leittyp zu, ohne allerdings einem engen Schematisieren zu ver-
fallen, In diesem Sinne haben auch die vielen weiblichen Ge-
meinschaften, die in den letzten hundert Jahren iiberall in
Europa und 'Amerika gegriindet wurden, so viel Gemeinsames,
dafl sie unter dem Typ der modernen caritativen Ordensgenossen-
schaften zusammengefaBt werden konnen.

Dieser Typ ist aber als solcher noch nicht geklart. Wir
hatten z. B. bei der letzten Gesamtzihlung, die Osterreich und
Deutschland (1943) umfaBte, zirka 250 verschiedene Mutter- oder’
Provinzhauser von zirka 150 weiblichen Orden. Davon trugen
zirka 70 (mit iiber 40.000 Schwestern) bis zu einem gewissen
Grad franziskanisches Geprige, zirka 20 iibernahmen die soge-
nannte Augustinus-Regel, ein Dutzend waren Vinzentinerinnen
usw.') Manche Satzungen sind neuerdings umgearbeitet, manche

1) Die Zahl der Ordensschwestern in Osterreich diirfte derzeit
gegen 14.000 in gut 1000 Niederlassungen betragen, so daf} je
eine Schwester auf liber 400 Katholiken kommt. Gegeniiber 1938
bedeutet das einen Rickgang von zirka 15 Prozent, der vor allem
auf zahlreiche Todesfédlle ohne erginzenden Nachwuchs zurtick-
zufiithren ist. Uber zwei Drittel dieser Schwestern leben in den
groffen Ordensgenossenschaften, unter denen die Vinzentinerinnen
mit tiber 4000 Mitgliedern der Mutterhduser Graz, Salzburg, Zams,
Innsbruck und Gumpendorf die stirkste Gruppe bilden. Fast 4000
Schwestern in den Mutterhfusern Hartmanngasse, Vocklabruck,
Apostelgasse, Hallein, der Kreuzschwestern und der Elisabethinen
folgen der franziskanischen Observanz, wihrend zirka 3000 Schwe-



