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95. JAHRGANG 1947 1. HEFT

THEOLOGISCH-PRAKTISCHE

QUARTALSCHRIFT

Zum Wiedererscheinen der Quartalschrift

Den theologischen Zeitschriften, die seit Wiedererlangung der
Freiheit ihr Erscheinen aufgenommen haben, reiht sich nun
nach Uberwindung mannigfacher Schwierigkeiten unsere ait-
bekannte Quartalschrift an. Der neue Jahrgang sollte eigentlich
die Jubilijumsnummer 100 tragen. Da aber die Zeitschrift in den
Jahren 1942 bis 1946 nicht erscheinen konnte, fehlen fiinf Jahr-
gange. Trotzdem kann man schon heute sagen, daf die im Jahre
1848 begriindete Zeitschrift auf das patriarchalische Alter von
100 Jahren, das auch bei Zeitschriften eine Seltenheit ist, zuriick-
blicken kann. Seit der Griindung der ersten Linzer theologischen
Zeitschrift (,,Theologisch-praktische Monatsschrift™) im Jahre 1802,
der Vorlauferin der Quartalschrift, sind bereits 145 Jahre, ver-
flossen. Eine eingehende Darstellung der Geschichte soll der Jubi-
ldAumsnummer vorbehalten bleiben. Fiir heute sollen nur die
ereignisreichen letzten Jahre vor Einstellung der Zeitschrift durch
die Machthaber des Dritten Reiches kurz gestreift werden.

Die ,,Theologisch-praktische Quartalschrift” erschien seit dem
Jahre 1848 mit demselben Arbeitsprogramm und war in allen
Lindern der Erde bekannt und verbreitet, wo katholische Priester
leben und wirken, die deutschen Stammes oder wenigstens der
deutschen Sprache irgendwie miéchtig sind. Der Abonnentenstand
erreichte nach Uberwindung der Hindernisse, die sich fiir eine
deutsch geschriebene theologische Zeitschrift aus dem ersten
Weltkrieg ergeben hatfen, den Hochststand von rund 18.000. Bald
nach 1933 ergaben sich fiir die Verbreitung der Zeitschrift in
Deutschland zunehmende Schwierigkeiten. Nach der Besetzung
Osterreichs im Mirz 1938 lieB man die Quartalschrift zunichst
noch weiter erscheinen, wohl deshalb, weil durch sie jihrlich ein
ansehnlicher Betrag von Auslandsdevisen einging. Der allgemein
kirchenfeindliche Kurs, das Schicksal anderer #hnlicher Zeit-
schriften und verschiedene Beanstandungen lieBen auch fiir die
Zukunft der Quartalschrift nichts Gutes ahnen. So trug z. B. die
Veroffentlichung eines kurzen Nachrufes fiir den amerikanischen
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Kardinal Mundelein dem verantwortlichen Schriftleiter seitens der
Pressebehiérde einen scharfen Verweis ein. Als mit der zuneh-
menden Ausweitung des zweiten Weltkrieges ein Land nach dem
anderen fiir die Verbreitung ausfiel und infolgedessen sich auch
die Deviseneinginge verringerten, wurde auch, wie schon so
vielen anderen katholischen Zeitschriften vorher, der Quartal-
schrift das Todesurteil gesprochen. Man suchte nur mehr nach
einem AnlaB, um es vollstrecken zu konnen. Diesen glaubte man
im 4. Heft 1941 in dem Artikel ,,Priester und Frau® von B. van
Acken S. J. gefunden zu haben. Dieser Artikel enthilt einen
sachlichen Hinweis auf beklagenswerte sittliche Zustinde, wie sie
der Regierungsmedizinalrat und Facharzt fiir innere Krankheiten,
Ferdinand Hoffmann, in seiner Schrift ,,Sittliche Entartung und
Geburtenschwund® weit ausfiihrlicher und in viel diistereren
Farben dargestellt hatte. Auf diese Schrift bezog sich P. van
Acken. In seinem Hinweis auf gewisse sittliche Entartungserschei-
nungen sah man aber eine Beleidigung der deutschen Frauen und
Midchen. Die Gestapo nahm sich der Sache an. Die noch nicht
ausgelieferten Hefte wurden ,,sichergestellt* und der Verfasser des
Artikels verhaftet, aber schlieBlich gegen Erlag einer hohen Kau-
tion wieder freigelassen. Zweck der ganzen Haupt- und Staats-
aktion war die Unterdriickung der Zeitschrift, die den Feinden
der Kirche ein Dorn im Auge war. Mit ErlaBl des Geheimen Staats-
polizeiamtes in Berlin vom 25. Februar 1942 wurde die Quartal-
schrift mit sofortiger Wirksamkeit verboten. Das im Druck be-
findliche erste Heft 1942 und die bei der Schriftleitung und Ver-
waltung lagernden Exemplare iilteren Datums verfielen der Be-
schlagnahme. Das Verbot wurde wegen des erwihnten Artikels
,Priester und Frau“ ausgesprochen, der geeignet sei, die offent-
liche Ruhe und Ordnung zu storen. So war die Quartalschrift,
nachdem sie volle 94 Jahre ohne Unterbrechung erschienen war,
in Ehren untergegangen. Eine Stimme, auf die Tausende von
Priestern in der ganzen Welt gehort hatten, war verstummt.

Nun ist die Quartalschrift mit Gottes Hilfe zu neuem Leben
erstanden. An der Schwelle dieses neuen Jahrganges soll zunichst
in Ehrfurcht jener aus den Reihen unserer Abonnenten, Mit-
" arbeiter und Freunde gedacht werden, die ein Opfer des Krieges
oder der grausamen Verfolgung geworden sind. Es sind ihrer
nicht wenige. Andere haben in Konzentrationslagern und Geféng-
nissen Hartes.erduldet.

An dem Programm und der Zielsetzung der Zeitschrift, die ihr
in der Vergangenheit so groBe Erfolge sicherten, soll auch fiir die
Zukunft nichts gefindert werden. Wir werden bemiiht sein, dem
Klerus sowohl fiir die wissenschafiliche und aszetische Fortbil-
dung als auch fiir die heute so unendlich wichtige und schwierige,
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aber umso erhabenere Arbeit am Heile der unsterblichen Seelen
eine wertvolle Hilfe zu bieten. Wenn der EngpaB8 der Papier-
knappheit iiberwunden ist, steht einem weiteren Ausbau nichts
mehr im Wege. Wir sind auch diesbeziiglich fiir jede Anregung
dankbar. Auch das Druckbild ‘wird, wenn es die Verhilinisse
gestatten, durch Verwendung eines grofieren Schriftgrades ver-
bessert werden. ° :

- Wir bitten nun unsere alten Abnehmer, Leser und Freunde,
der Quartalschrift auch in Zukunft wieder ihr Vertrauen zu
schenken und nach Moglichkeit auch neue Bezieher zu werben.
Und jene hochwiirdigen Mitbriider, die in der Vergangenheit noch
nicht Bezieher der Zeitschrift waren, laden wir zur Bestellung ein.
Wir ersuchen auch unsere bewiihrten Mitarbeiter im In- und
Auslande, ihr Wissen und ihre Erfahrung wieder in den Dienst
der Quartalschrift und damit der hochwiirdigen Mitbriider zu
stellen. Neue Mitarbeiter, besonders auch auf dem Gehiete der
praktischen Seelsorge, sind jederzeit willkommen. Kurze Beitriige
iiber aktuelle Fragen der Seelsorge sind uns besonders erwiinscht.
Herausgeber, Redaktion und Verlag stellen ihre Arpeit unter den
Schutz Gottes, der allein das Gedeihen gibt. Dot

i

Gratiarum actio
Von Dr. Heinrich Suso Braun O.F.M. Cap., Innsbruck

Dank sagen? Wofiir? Wie kommt es nur, daB sich, wenn wir
Dank sagen wollen, immer gleich die zweifelnde und hemmende
Frage ,,Wofiir?* einstellt? Wie kommt es nur, daB wir Bedenken
haben, Dank zu sagen? Es steckt eben im Danksagen ein Be-
kenntnis eigener Schwiiche und Hilfsbediirftigkeit. Der Dankende
bekennt, daBl er empfangen hat, also eines anderen bedurfie und
daher abhiingig und ohnmichtig war, daB er ein Geschépf ist und
nicht alles aus sich hatte, dafl er bedingt und begrenzt, fragwiir-
dig und arm ist von Haus aus; und wer wollte bei aller Freude
iber die Hilfe das gerne eingestehen? Solches Gestindnis liegt
im Dank. Zwar nicht so deutlich wie in der Bitte, aber im Hin-
tergrund macht der Dankende doch peinliche Zugestindnisse. Er
macht diese Zugestiindnisse allerdings aus reineren Motiven als
der Bittende. Und das ist das Schéne am Dank, daB man nichts
mehr fiir sich sucht und daB das Gestiindnis eigener Bedingtheit
nicht mehr von Zwecken geleitet wird; zwecklos neigt sich der
Dankende vor seinem Wohltiter. Wie viel schoner steht doch
der Dankende vor Gott als der ewige Bettler! Aber dennoch sei
gefragt: Wofiir danken?

1=
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Es ist keine I'rage, dal es im natiirlichen Bereich wunderlich
viel zu danken gibt. Tiglich ist unser Tisch gedeckt, jahrlich
wachsen die goldenen Saaten und bringen Brot, und die Friichte’
der Erde sprossen iiberreichlich. Danksagung, meine Freunde,
angesichts des Gottessegens im Natiirlichen weiter nichts als eine
Selbstverstiandlichkeit.

. Aber sonst? Gibt es nicht auch viel zu danken im iibernatiir-
lichen Bereich? In jenem Bereich, in dem Entscheidungen fallen
fiir eine Ewigkeit. ,,Sein oder Nichtsein® vor Gott, das ist die ge-
waltigste und wichtigste ,Frage, die iiberhaupt gedacht werden
kann. Was aber gibt es da zu danken in dem Raume, in dem
nach dem Wort des Herrn der ,,Gewinn einer Welt! so gar
nicht ins Gewicht fillt ,,gegeniiber dem Schaden einer Seele®,
einer einzelnen Seele? Wir stehen, so lange wir noch im Zustand
des Unterwegs sind, alle auch noch in der Gefihrdetheit und Un-
sicherheit der letzten Entscheidung iiber Wert oder Unwert un-
serer Existenz vor Gott — noch kann alles schief gehen, noch
bleibt alles in Schwebe. Eine solche Insekuritiat, um den von Peter
Wust geformten Ausdruck zu gebrauchen, lafit aber keinen Platz
fiir Danksagung. Wie sollte man danken fiir etwas, was bis auf
weileres nur Gegenstand bitterer Sorge fiir den Menschen sein
kann? Es mogen die Gnaden, die dem Menschen unterwegs zu-
teil werden, noch so groB sein, aber da sie ihm auch ebenso
grofe Verantwortung bringen, vermehren sie nur die Wucht der
Insekuritit und die Sorge um die letzte Entscheidung vor Gott.
So wiire also die Danksagung dem Zustand der Heimat vorbehal-
ten: in diesem Leben aber bliebe uns nur das Flehen um Hilfe
und die Bitte um Erbarmen? :

Und doch nimmt in der -christlichen Verk'iindigung kaum
etwas so viel Raum ein und kaum etwas wird so betont wie
der Dank und die Aufforderung zur Danksagung. Wahrhaft
wiirdig und gerecht, billig und heilsam ist es, dall wir immer
und iiberall Dank sagen. ,Immer und iiberall* — wie weit reicht
doch die christliche Danksagung! Dem schonsten Sakrament wird
sogar der Name Danksagung — Eucharistie gegeben. Der Christ
tut dankend nur etwas, was sein Herr ihm bei tausend Gelegen-
heiten vorgemacht; immer wieder dankte der Herr, oft bei Ge-
legenheiten, wo wir nicht recht wissen, was das Danken da zu
bedeuten hat.

Die christliche Danksagung hat freilich einen eigenen Ton. Sie
braucht nicht abgegrenzt zu werden von dem pharisiischen Dank,
der nur darauf geht, festzustellen, daf man nicht so ist wie
andere Menschen, ein Dank, der gerade das Wesentliche des Dan-
kes vermissen liBt, die Demut, die Anerkennung der Abhiingig-
keit, des Empfangenhabens, der Bediirftigkeit, — der im Gegen-



Heinrich Suso Braun, Gratiarum actio 5

teil -eine sehr iiberhebliche Sprache fiihrt und sich damit auch
selbst aufhebt. Uberheblichkeit und Dank schlieBen sich aus.
Der Dankende im christlichen Sinn kann sich selbst vollkommen
vergessen; er dankt sogar dafiir, dafl Gott groB ist. So etwa im
Gloria: ,,Wir danken Dir wegen Deiner grofien Herrlichkeit!”“ Es
- geniigt dem Christen, Gott groB zu wissen. DaBl wenigstens Gott
selig ist und nicht teilnimmt an der Tragik aller Kreatur, das
ist dem Menschen in der Tragik schon Trost. Einer wenigstens
ist selig . . . Die schrecklichste aller grauenhaften Vorstellungen
wiire doch, dal auch Gott mitleiden miiBte und unter der Wucht
des Leidens stiinde. DaB es nicht so ist, ist schon Grund zum
Dank, weil es die Garantie ist, daB auch alle andere Tragik einen
trastlichen Ausgang nimmt. {

Daher ist der christliche Dank auch gar nicht abhiingig von
der jeweiligen Situation des Dankenden. Es herrscht zuweilen eine
wunderliche Gegensitzlichkeit zwischen der leidvollen Lage des
Dankenden und dem Dankgebet selbst. Es gibt iiberhaupt keine
Lage, in der dem Christen die Dankespflicht erspart bliebe. Nicht
nur in der. Fiille und Sattheit, nicht nur im Jubel wirklicher
oder scheinbarer Erfolge, sondern ,immer und iiberall dankt
der Christ. Es ist nichts Besonderes, Gott zu danken, wenn er
segnet; das ist eine Selbstverstindlichkeit, Erfiillung einer noch
nicht als Tugend und Leistung zu wertenden Héflichkeit seinem
Schépfer gegeniiber. Aber es ist eine Leistung, eine heldische
Haltung, eine Tugend, die viterliche Hand auch in der Heim-
suchung zu sehen und Gottes Giite zu preisen auch in der Not.
So. fiigt der hl. Cyprian in seinem Brief ,,Uber die Abgefallenen‘
dem Dank fiir den wiederhergestellten Frieden hinzu: ,,Freilich,
die Stimme unseres Dankes schwieg auch wihrend der Verfolgung
nicht. Der Feind vermag ja nicht zu hindern, daB wir, die wir
Gott aus ganzem Herzen und aus ganzer Seele lieben, .ihn iiberall
und immer loben und preisen und riihmen und verkiinden®
(B. Steidle O.S.B., Des Bischofs Cyprian von Karthago Hirten-
schreiben, S. 11). Dankgebet in einem heroischen Sinn ist es auch,
wenn der hl. Johannes Chrysostomus als letztes Wort seines in
der Verbannung endenden Lebens zum Himmel betet: ., Gelobt
sei Gott fiir alles, alles!“ Oder wenn Clemens August, Erzbischof
von Koln, bei seiner Verhaftung sagte: ,,Gelobt sei Jesus Christus,
Jetzt geschieht Gewalt” (Zit. bei Hermann Bahr, Rudigier, S. 33).

Der Mensch freilich, der ,in der stolzen und heroischen Ver-
zweiflung unter den Schligen des Schicksals“, in einer »heroi-
schen Hoffnungslosigkeit® eben auf die Zihne beiBt und durch-
halt, wie Heidegger und Genossen den Menschen wollen, hat
kein Verstindnis fiir den Dank des Christen: Und wenn Ludwig
Klages in einem Gesprich zu Peter Wust sagte: ,,Sollte. ich in °
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theologischen Begriffen iiber das Sein sprechen, so miiBite ich wohE
sagen, daB Gott und das Leben in einem erbitterten Streit liegen,
in dem Gott bis jetzt nicht Sieger blieb*, so wire in einer solchen
,Erbitterung natiirlich kein Raum fiir Danksagung. Wesentlich
anders ist die Situation des Christen. Kierkegaard redet einmal
davon, daB Liebe nicht gleich Liebe ist, daB vielmehr jede Liebe
ein anderes Gesicht hat; ‘anders sei die Liebe der Eltern zum
Kind und wieder anders die Liebe des Kindes zu den Eltern; an-
ders die Liebe des Mannes und wieder anders die Liebe der Frau;
das typische Gesicht unserer Liebe zu Gott aber sei die Reue.
Eine solche Auffassung ist vielleicht der unbewuBte Nachklang
der lutherischen Erbsiindenlehre, als wiren wir Menschen bis
in die innersten ‘Knochen total von der Siinde verdorben, als
konnten wir iiberhaupt nicht in anderen Kategorien denken. Aber
das geht doch zu weit, wenn wir auch anerkennen miissen, daB
unsere Liebe zu Gott aus der Situation der Siindigkeit kommt
und nie verlengnen kann, daB es die Liebe eines Herzens ist, das
irgendwie ein schlechtes Gewissen hat. Aber noch viel mehr als
durch die Reue ist das Gesicht unserer Liebe zu Gott durch die
Danksagung bestimmt, und wir halten es fiir richtiger, gerade in
der Danksagung das Besondere, Unabdingbare unserer Liebe zu
Gott zu sehen. Immer als ein Beschenkter, als ein Dankschuldiger
steht der Mensch vor Gott da; denn alles ist Gnade — es ist die-
sem Menschen sogar das Herz und der Mund zum Danken ge-
schenkt. Wie konnte er anders Gott lieben als mit dem Dank-
gebet auf den Lippen dafiir, daB Gott in tausend Wohltaten den
Menschen zum Schuldner gemacht, daB Gott dem Menschen, der
diese aus der Schopfung stammende Schuld noch durch andere,
noch viel lastendere, aus der wahrhaften Schuld stammende
Posten vermehrt, trotz allem sich als ein Liebender naht, sich
vom Menschen — unfaBbarste Begnadung — lieben 1dBt. Gerade
in seiner Liebe zu Gott kommt es ihm zum BewuBtsein, daf auch
diese Moglichkeit der Liebe ihm wahrhaft geschenkt ist und daB
nicht einmal die aus seinem Eigenen stammt. Welch anderes
Gesicht konnte unsere Liebe zu Gott haben als die Danksagung!

Nicht aus der Oberfliche des Herzens, sondern aus wahr-
haft metaphysischen Tiefen stammt der Dank gegen Gott. Und
dieser Dank ist darum auch ganz unabhéngig von irgendwelchen
Zufillen und Schicksalsschligen, unabhingig davon, welche
Methoden Gottes Pidagogik einschligt. Der Christ dankt, auch
wenn er zu seinem Herrgott sagen mufB: ,,Herr Jesus, Du bittest
tiir die, die Dich kreuzigen, und Du kreuzigst die, die Dich lieben!**
(Leon Bloy, Blut der Armen.) Aus metaphysischen Tiefen strémt

der Dank des Christen. Bis in die letzten Wurzeln des Seins '

fiihlen wir uns Gott verpflichtet; nicht nur, daB wir auf Kosten
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Gottes leben, wir sind auf Gottes Kosten, wir existieren auf Got-
tes Kosten, gleichgiiltig, ob unsere Existenz durch Himmel oder
Hollen geht. Indem wir sind, sind wir Gottes. Unser Sein wire
sogar dann Gnade (insoweit es Teilnahme am Sein Gottes ist),
wenn unser Schicksal die Verdammung wire — eine Erkenntnis,
die freilich den Gipfel der Paradoxie darstellt und unglaublich
klingt, auch wenn wir uns auf Augustinus berufen: ,Besser ver-
dammt zu sein, als nicht zu sein®, — Auf die Frage nach dem
Wesen des Menschen kann man viele Antworten geben, und jede
Zeit und jede Kultur gibt ihre eigene Antwort. Unter all diesen
Antworten sind solche, die uns erstarren lassen, etwa wenn Os-
wald Spengler in einem seiner letzten Biicher den Menschen als
ein Raubtier festzustellen beliebt, wobei er findet, eine solche
Feststellung sei eher eine Beleidigung des Tieres als des Men-
schen. Die Antwort, die einzig groBe und wahre Antwort auf diese
Frage: Was ist der Mensch, ist auf den ersten Seiten der Heiligen
Schrift gegeben: ,,Bild und Gleichnis Gottes*. Wir sind Menschen
nur insoweif, als wir Bild und Gleichnis Gottes sind, als wir eine
leuchtende Offenbarung des Ewigen sind, und als uns diese
‘Offenbarung der Kinder Gottes, auf die die ganze Schopfung
wartet (St. Paulus), gelingt. Gerade in den Tiefen seiner Existenz
ist die Verpflichtung des Menschen seinem Herrgot! gegeniiber,
die Verpflichtung zum Dank am elementarsten, besonders dann,
‘wenn wir uns bewuft sind, daB gerade in dem Individuellen, im
Besonderen unseres Gesichtes und unserer Seele, in dem Ein-
maligen, Noch-nie-dagewesenen und Nie-mehr-wiederholbaren
unseres Wesens sich eine Idee und ein Strahl Gottes offenbart.
Max Picard wollte ein Buch schreiben 'iiber das Menschengesicht,
aber siehe da — es ist ein Buch iiber Gott geworden, muBte ein
Buch iiber Gott werden —, so sehr ist der Mensch in seinem
allgemeinen Wesen und in den besonderen Ziigen in Gott begriin-
det, Gott verpflichtet, und daher kann auch der vordringlichste
Zug. seiner Haltung vor Gott nur die Danksagung sein dafiir, daB
wir ‘bis in die letzten Wurzeln unseres Seins Gottes sein diirfen.

Die zweite Quelle, aus der die Danksagung des Christen stromt,
ist das® Erléstsein. Bedarf es eines Wortes, daB der Christ ange-
sichts des Kreuzes, an dem der Schuldschein vernichtet wurde,
ein Lied des Dankes anstimmen muB, und kann es wunderneh-
men, dafl das Gedichtnis des Leidens des Herrn uns zur Eucha-
ristie, zur Danksagung wurde?

Die dritte Begriindung der Danksagung aber . (der Mensch ist
trinitarisch hier wie in all seinen anderen Schichten, muBl es
sein, da er Symbol des trinitarischen Gottes ist) ist ein Gerufen-
sein durch Gott, seine Sendung, seine Mission, die er von Gott
mitbekommen hat. Unsere jeweilige Existenz ist nur eine von den
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unendlich vielen Moglichkeiten, die auf die Schopferhand Gottes.
gewartet; wenn aber die Wahl des Schopfers auf mich fiel; so;
muf} ihn in dieser Wahl ein ganz besonderer Zweck geleitet haben:
ich muf vor ihm eine Bedeutung haben, die ich mit niemandem
teile; wie jeder Erzengel (Newman schreibt dariiber in seinem
»Gott und die Seele®), so habe auch ich in seinem Weltplan eine
ganz bestimmte Stelle auszufiillen, die ich ausfiillen muB, sonst
niemand. Welches diese meine personlichste Sendung ist, entzieht
sich allerdings zumeist meiner Kenntnis — ich kann nur warten
auf jenen Augenblick, an dem Gott mich braucht und an dem
ich eingreife in das Gefiige seiner:Weltordnung. Vielleicht ist es
eine Kleinigkeit, zu der Gott mich braucht — aber es ist-immer
unerhorte Auserwihlung, wenn Gott den Menschen braucht, nicht
als ob er auf ihn angewiesen wire, aber doch so, daB Gott einen .
Menschen brauchen kann und ihn gebraucht als Werkzeug. Es
ist unerhorte Gnade, wenn Gott mich braucht zum Reden oder
zum Schweigen oder zum Leiden oder zum Sterben. Der Sinn
meines Daseins als Einzelmensch erfiillt sich in diesem Durch-
Gott-gebraucht-werden. Mein Beruf, die Arbeit, die ich Tag fiir-
Tag zu erfiillen habe, und mag sie noch so unbedeutend erschei-
nen, gewinnt von hieher den Adel einer Berufung durch Gott,
eines Rufes, der der Berufung eines groBen Propheten in nichts
nachsteht. Gnade und Auserwihlung, das ist unsere jeweilige
Situation auf dieser Welt. Daher ist es wahrhaft wiirdig und recht,
billig und heilsam, daf wir Dir immer und iiberall Dank sagen.
heiliger Herr, allmichtiger Vater, ewiger Gott. durch Christus
unsern Herrn. Amen.

Subdiakon

Gedanken zur 5. Weihestufe des neutestamentlichen Priestertums:
Von P. Kasimir Braun O. M. Cap., Wiirzburg

Amplius Deo perpetuo famulari et castitatem illo
adjuvante servare opportebit. (Aus dem Weiheritus.)

Der Tonsurat erhebt den Kandidaten vom Laos in den Kleros
und bekleidet ihn mit dem klerikalen Gewand des Chorrockes.
Der Subdiakonat erhebt ihn vom Kleros zum beginnenden Leitur-
gos, bekleidet ihn mit den liturgischen Gewindern, iibergibt ihm
Kelch und Epistelbuch und verpflichtet ihn zum opus divinum
des tiglichen Breviers und zum onus divinum des lebensling-
lichen Zolibates. Im Tonsurat, da er den Weihling mit dem Chor-
* rock bekleidete, hat der Bischof bild- und wortsprachlich gefleht:
~Der Herr ziehe dir an den neuen Menschen, der nach Gott ge-
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schaffen ist in Gerechtigkeit und wahrer Heiligkeit!* Dieses
bischéfliche Gebet trigt auf seiner Kehrseite das bischoéfliche
Gebot des Sich-ankleiden-lassens. Es kann ja Gott den Kandi-
daten nicht gewanden, wenn der sich nicht gewanden liBt. Dieses
Anziehen des neuen Menschen geht nicht so flink, wie wenn am
Morgen die Mutter ihr Kind anzieht, weder von Seite Gottes noch
von. Seite des Menschen. Aber zwischen Tonsurat und Subdia-
konat liegt ja auch eine lange Zeit und darum vertraut die Kirche,
dafl im Weihling das Anziehen inzwischen so gut und weit vor-
geschritten ist, dafl sie ihm nun mit gutem Gewissen auch die
reichere und hochwiirdige Gewandung, die liturgische, anziehen
darf und also das Wort des Heiligen Geistes (Sir 19, 27) auch
bei ihm Wahrheit sei: ,,Die Kleidung des Menschen enthiillt, was
in ihm ist.“ Das ist ein ganz groBes Vertrauensvotum der Kirche
an den werdenden Subdiakon. An den gewordenen Subdiakon
aber lautet das Vertrauensvotum der Kirche: Ich habe das Ver-
trauen zu dir, da du unter dem immerwihrenden Gnadenbeistand
Gottes mit den reicheren liturgischen Gewindern auch immer
reicher und vollkommeéner den neuen Menschen anziehst! Mochte
unsere hl. Mutter, die Kirche, in diesem Vertrauen hier und dort
nicht getauscht werden! ,Estote ergo tales!” (Weiheritus.)

Die Subdiakonatsweihe legt das onus divinum coelibatus auf.
Sammeln wir einige Gedanken dazu! Eine Bitte stehe voraus:
Wolle doch niemand aus dem Folgenden auch nur ein leises
Urteil iiber Fehlginger herauslesen! Wer das tite, der iibersihe,
daB uns das Heilandswort geltendes und bejahendes Gesetz ist:
Richtet nicht, damit ihr nicht gerichtet werdet!* Der iibersiihe
auch, daB wir darandenken, wie auf manche das Wort anzu-
wenden ist: Sie wissen nicht, was sie tun. Der iibersihe weiter,
daB wir uns wohl bewufit sind (wenn man auch im konkreten
Einzelfall ‘den Intensititsgrad der gleich zu benennenden Kom-
ponenten des Gerade-so-handelns nicht wissen oder feststellen
kann), wie manchmal Erbsiinde, Ahnenerbe, Erziehung, Umwelt,
Erniihrungs- und Lebensweise, Uberleid und Uberfreund und Uber-
arbeit, Witterung und Jahreszeit, Lockung und Drohung, (last not
least) die exogene und endogene Konstitution des Korpers und
die endokrine Funktion, bezw. Disfunktion der Driisen (Hor-
mone!) einen Menschen affektlahm nach der Seite des Gebotenen
und affektgeladen nach der Seite des Verbotenen machen konnen,
und wie alle diese Komponenten (und noch einiges dazu) des
Gerade-so-handelns die zu einem peccatum grave notwendige
Willensfreiheit subjektiv einschriinken, ja unter Umstinden auf-
heben. Der iibersihe zum Vierten, dal wir (und noch mehr der
allwissende und gerechte Gott) auf der Habenseite eines Fehl-
gingers in Fettdruck schreiben das zihe und oftmals schwere

Ky
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Ringen mit dem Damon, das sich der Genius eines solchen nicht-
gereuen lieB, und die nicht wenigen und nicht leicht errungenemn
Siege des Genius iiber den Dimon, die dem Fehl und Fall vor-
ausgingen, die Trauer und Triinen, die Sehnsucht und Siihne und
die Fliiche iiber den Dimon. die dem Fehlen und Fallen folgten,
und wie der Genius den Ddmon immer wieder von neuem und
aber und aber stellt. Das sind die Ringenden. Wo Pharisier ihnen
ungnidig sind, wird Gett ihnen gnidig sein und, wenn sie aus-
harren im Kampf, den Sieg und die Krone geben, die er den
selbstgerechten Pharisdern verweigert. Wer von ibren Richtern:
ohne Siinde ist, der werfe den ersten Stein auf sie.

Das onus divinum des Zolibates legt also der Subdiakonat auf
und der Weihling muBl ihn halten von der Stunde an, da ihm der
Bischof den Kelch in die Hand gibt, bis zu dem Tag, da man ihm
den Kelch auf die Tumba stellt.

1. Zuniichst ein Wort iiber den Ursprung des Zolibats. Was.
im Christentum an Wahrem, Gutem und Edlem zur herrlichen
Bliite und Frucht geworden ist, finden wir im wvorchristlichen
Heidentum irgendwie geahnt und ersehnt, so wie der Keim seine
Bliite und Frucht ahnt und ersehnt. Pas ist nicht verwunderlich.
Ist ja doch der Logos, ,durch den alles gemacht worden ist*
(Joh 1, 3), ehe er der Logos somatikos wurde, schon der Lugos
spermatikos. Von ibm, dem wesenhaft Wahren und Guten, stoBt
man allenthalben im Heidentum auf Samenkoérner des Wahren,
Guten und Edlen, Spuren Gottes, tiefe Erkenntnisse und noch:
tiefere Ahnungen einer hoheren Weltordnung und ein Ringen
darum; und daBl sie es nicht oder nur unvollkommen erreichen
konnten, war gerade den edelsten unter den Heiden Weh und'
Wunde ihrer Seele. So kann es nicht fehlen, daB auch hinsichi-
lich des Priesterideals ihre Ahnungen und Sehnsiichte iiber das
Nur-Menschliche hinweg und hinaus strebten hin zum Hoheren
und Idealeren: auch im Heidentum war der Priesterzélibat das
Priesterideal, seine Verwirklichung ersehnt und erstrebt, freilich
auch das Versagen erlebt.

Wir denken an die alten Germanen und ihre weissagenden
Jungfrauen; ibr Ruf drang bis nach Rom. Zweien von ihnen, Veleda
und Aurinia, hat ein Tacitus das literarische Ehrendenkmal gesetzt
aere perennius und in ihnen den Namenlosen, Unbekannten.

Wir denken an die alten Griechen: Der erste unter den Prie-
stern der Eleusinien blieb caelebs; war er schon verheiratet, begab
er sich der ehelichen Gemeinschaft. Hoherpriester aber konnte:
tiberhaupt keiner werden, der mehr als einmal verheiratet war;
unwillkiirlich fallt uns die Paulinische Forderung des ,,unius.
uxoris vir“ (1 Tim 3, 21; Tit 1, 5) ein.
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Wir denken an die alten Rémer und ihr Wort: Casta placent
diis. Jungfrauen hat romische Staatsweisheit und Staatsgesetz
aufgestellt zur Sicherung des Staatswohles, Jungfrauen das heilige
Feuer der Vesta anvertraut, Jungfrauen die Bewachung des Unter-
pfandes fiir die Offentliche Wohlfahrt, des Palladiums, woran,
wie ‘man glaubte, das Schicksal des Staates hing, iibertragen. Ihre
Wiirde galt als heilig und unverletzlich, selbst die hichste Staats-
gewalt neigte die Fasces vor ihnen. Verletzung ihrer Personwiirde
wurde als Staatsungliick betrachtet und mit dem Tode bestraft.
Aber auch das galt als furchtbares Staatsungliick, wenn eine
Vestalin sich verging, so furchtbar, dafl es nur durch die furcht-
bare Strafe des Lebendig-Eingemauertwerdens dieser Vestalin fiir
sithnbar erachtet wurde. Klingt nicht aus Wort und Forderung,
ans Ehrfurcht und Strafe der alten Rémer die urtiumliche Ein-
sicht mit: Ganz dem Dienste der Gottheit Geweihte, also Priester,
sollen keusch sein? Und aus ihrer Ansicht und Einsicht: Nur
jungfraulichen Hidnden darf das heilige Feuer der Gottheit und
des Vaterlandes anvertraut werden, und nur -da ist es in guten
Handen; schwingt da nicht die Urerkenntnis mit, dal der Zolibat
nicht bloB eine hierarchische Institution, sondern auch ein vater—
landisches Postulat ist? ~
* Von den West-Ariern zu den Ost-Ariern gehend: Wie tief—
sinnig bringt der indische Mythus das Sehnen nach jungfriu-
lichen Priestern zum Ausdruck (freilich auch das Versagen)!
Birmah schuf den Brahman, den Priester, aber eine Gattin war
ihm nicht zugedacht. Darob klagt Brahman, daf er allein ohne
‘Gefahrtin sein miisse. Dem Klagenden antwortet Birmah, er solle
sich nicht zerstreuen, sondern einzig dem Dienste Gottes, dem
Gebet und der Lehre obliegen. Wie spricht das wahr und tief
den Beruf des Priesters aus! Da aber Brahman zu betteln nicht
nachlift, gibt ihm Birmah eine Daintany, eine dimonische Frau.
‘Was bedeutet das anders als das traurig stimmende Erlebnis des
Miflverhiltnisses zwischen dem Erkennen des Besseren und dem
Unvermdgen der Verwirklichung desselben? Aber wie um das
Unnatiirliche und nicht Seinsollende der Priesterehe ganz drastisch
aufzuzeigen, sagt der indische Mythus, daB dem Brahman eine
Daintany, ein Dimonenweib gegeben ward (wie wird doch dieser
Mythus oft Faktum an priesterlichen Deserteuren!). Das will doch
michts anderes sagen, als daB der Priester bei der Erschaffung
50 sebr als Zolibatir gedacht und geschaffen wurde, daB dem
unnachgiebig um eine Frau Bettelnden eine solche aus einer ganz
anderen Spezies von Geschopfen geholt werden muBte! Bringt
«as nicht zum Ausdruck, daB sich miteinander verband, was
eigentlich nicht fiir einander geschaffen war und nicht zusammen-
gehort und also nach Trennung schreit? DaB darum Brahmans
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Ehe (also die Priesterehe) ein Nichtseinsollendes ist, das wieder
geschieden werden muf, aufgehoben, ein Interim? Wird damit
nicht auch mehr oder minder klar eine kiinftige Losung dieser
innerlich sich widerstrebenden unnatiirlichen Verbindung und die
Wiederherstellung der urspriinglichen hoéheren Ordnung geahnt
und ersehnt, wie sie durch den Logos und seine Kirche Wirklich-
keit wurde?

Unter der Wucht dieser Tatsachen aus dem vorchristlichen
Heidentum diirfte kein Unvoreingenommener der Behauptung
widersprechen: Die Herzwurzel des Priester-Zolibates liegt im
Menschenherzen selber. Wer unbefangen und vorurteilslos .diese
Tatsachen iiberdenkt, wird nachdenklich. Es ist der ungeltriibte
Ausdruck des urtiimlichen, zum Irdischen und Sexuellen’ noch
nicht so abgesackten und darum der Erkenntnis des Besseren
noch gedffneteren Menschen. Mit der Sicherheit eines urspriing-
lichen Instinktes fiihlte dieser Mensch seine Siindigkeit und seine
Entsithnungsnotwendigkeit, seine nur durch gottliche Hilfe beheb-
bare Hilflosigkeit und seine Dankespflicht fiir gottliche Hilfe.
Andrerseits fiihlte der siindige Mensch aber auch seine Unwiirdig-
keit und darum Unfihigkeit, selber vor der Gottheit zu erscheinen.
Deshalb betraut er einen anderen damit. Der mufl aber selber
ohne Siinde und Fehl und ausschlieBlich der Gottheit dienstbar
und geweiht sein (denn nur ein solcher ist wiirdig, vor die Gott-
heit hinzutreten), ganz ausgefiillt von dem Gedanken, die Siinden
des Volkes seien so schwer, daBl eigentlich er wie das Opfertier
sterben miiite (denn es hat ja der Mensch gesiindigt, nicht das
Tier), daBl er aber auch so ohne Fehl sein miisse wie das Opfer-
tier (denn dieses muBte ja fehlerlos sein und durfte dazu noch
— wie bedeutungsvoll! — weder je unter einem Joch noch auch
je unter dem Zeugungsakt gestanden sein, also jungfriulich und
keinem Menschen zu Diensten). So ergriffen miite der Priester
von diesen gedankenschweren, erschiitternden Erkenntnissen sein,
daB er unfihig ist, gedankenlos und mechanisch wie ein Metzger
das Opfertier zu. schlachten und wie ein Bécker handwerksmifig
die Opferbrote zu backen, und so restlos ausgefiillt mull sein
Herz davon sein, daf darin der Gedanke an eine Frau und ihren
GenuB keinen Platz mehr hat. Das ,einzig dem Dienste Gottes
obliegen® des indischen Mythus und das ,,Deo perpetuo famulari
ot castitatem servare® der Subdiakonatsweihe stimmen also nicht
nur im Sinne, sondern selbst fast im Wortlaut iiberein.

Wie gesagt, die Wirklichkeit blieb hinter dem Ideal zuriick;
aber bestehen bleibt die Tatsache: Auch im Priesterideal des
Heidentums steht der Zolibat. Er hat seine Herzwurzel im Men-
schenherzen selber.

. Jedoeh den Keim zu dieser Herzwurzel legie der. von dem
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jegliche gute Pflanzung stammt, der Logos spermatikos. Er ist der
Ursprung des Zolibates. Das ist so wahr, daB der Logos, sobald
er , Fleisch geworden®, auch sofort durch sein bekanntes Wort
bei Matth 19, 11 f. alle Krifte dieses Keimes entband und ihn
zum Wachsen, Bliihen und Friichtetragen brachte. Maglichkeit,
Grund, Kraft und Grenze des Zolibates gibt dieses Heilandswort
an: ,Es gibt solche, die es (nimlich die Ehelosigkeit) fassen
konnen®, das ist die'Miiglichkeit des Zdolibates; ,,die um des
Himmelreiches willen (auf die Ehe) verzichten®, das ist der Grund;
~denen es gegeben ist”, das ist seine Kraft; ,nur die fassen es,
denen es gegeben ist, das ist seine Grenze. Und alsogleich wird
auch dieses sein Wort gleichsam Fleisch: die allzeit jungfriiuliche
Magd des Herrn wird seine Mutter, der allzeit jungfriuliche
Joseph' sein Nihrvater, seine Apostel ,verlassen alles, was sie
hatten (also auch die Frau) und folgten ihm nach*, und inmitten
ciner sittlich abgehausten Welt erwuchs eine wahre Armee von
Idealisten, so daB selbst die verrottete Heidenwelt nicht aus dem
Staunen iiber die Macht des Christentums herauskam. Aber frei-
lich: ,,Ich kann alles in dem, der mich stirkt.* Wenn der Gottes-
sohn einmal sagt, dall die, denen es gegeben ist, es fassen kénnen,
dann gibt es auch immer Menschen, die es fassen; dann kann
auch ein hoher Staatsbeamter wie Ambrosius, ein gefeierter und
leidenschaftsgeballter Redner wie Augustinus, ein Patrizier wie
Benedikt, ciner von der Jeunesse dorée wie Franz von Assisi, ein
feuriger Offizier wie Ignatius v. Loyola, ein Einser-Jurist wie
Fidelis v. Sigmaringen, ein kaiserlicher und dazu erfolgreicher
‘Gesandter und Diplomat wie Markus v. Aviano, der Erbe ecines
leichten und heifien Blutes und Page an einem lockeren Hof wie
Aloysius; dann konnen Schonheitskéniginnen wie Ciicilia, Agnes,
Klara, und konnen auch die katholischen Priester mit dem Beruf
und der Gnade von oben um des Himmelreiches willen auf die
Ehe verzichten. Wenn schon Gottes Gnade den Menschen - stirkt,
der auf irdisches Gut verzichten mufB, dann erst recht den, dem
er die Gnade des Berufes und Verzichtes auf Gut und GenuB
gegeben und der darauf verzichten will. Das ist die gétiliche,

unfehlbare Garantie der Méglichkeit, Wirklichkeit und des Be-

standes des Zolibates bis zur Endzeit der Erdenzeit. Darum
werden allem zum Trotz immer wieder Menschen vor den Bischof

‘ireten, und wire es in einer Hohle oder im Dom des verschwie-

genen Waldes oder in einem KellergeschoB, und werden ihr von

‘Gott ihnen eingegebenes, freiwilliges und entschlossenes ,,Adsum"

sprechen. VerlaBt euch darauf! Was Gott geschaffen, schafft kein
Teufel ab, was er gepflanzt, reift keine Hand aus, was er auf

iden Lebensetat gesetzt hat, kann keine Macht mehr auf den
‘Aussterbeetat setzen. Der Zolibat wird nicht verschwinden.



14 Kasimir Braun, Subdiakon

Wie ist es da gedankenlos, zu hehaupten, das Urchristentum
habe vom Priesterzélibat nichts gewuBt, wo doch der Stifter des
Christentums klar davon spricht und selbst die Heiden darum
wuBten. Freilich von einer Zélibatsgesetzgebung wufite das Ur-
christentum nichts. Aber mufi man denn, was freiwillig geiibt
wird, noch erst durch ein Gesetz befehlen? Erst als mit der
zunehmenden Kampfesruhe und der staatlichen Anerkennung der
Kirche die Priester nicht mehr an die Front und vor die Klinge
gefordert wurden, infolgedessen auch nicht mehr so auf Armes- -
linge den Tod vor Augen und die ,ewigen Jahre im Sinne
hatten, wo darum auch eine gewisse genieBerische Weltbejahung
und behagliche Diesseitsfreudigkeit immer mehr in die Kirche
ein- und der ideale, jenseitsverankerte, Welt, Spott und Tod ver-
lachende Schwung auszog, so daBl selbst auch Priester des Herrn
auf den Gedanken kamen, sie diirften und. konnten, we sie nur
auf das sinnen sollten, wie sie Gott gefallen und ihm ungeteilt
dienen, sich teilen und auch noch auf das sinnen, wie sie dem
Weibe gefallen, wo darum auch-Unberufene ins Heiligtum kamen,
erst da setzte die Kirche mit ihrer Gesetzgebung ein. Hitte sie es
unterlassen, wire sie nicht die Kirche Christi und seines Wortes:
. Wer es fassen kann, der fasse es” gewesen. Nicht konnte und
durfte sie mehr verlangen als ihr gottlicher Stifter und darum
auch nicht den Zolibat von jenen fordern, denen es nicht gegeben
war. Aber sie konnte und durfte auch nicht weniger verlangen
als Er und darum auch nicht denen, welchen es gegeben ist,
gestatten, daB sie dem zum Hochzeitsmahl einladenden Konig
sagen lassen: ,.Ich habe ein Weib genommen und mufl mein Kind
in den Schlaf singen, halte mich fiir entschuldigt!” Und wenn
schon das Heidentum den Opferdienst in jungfriuliche Hande
gelegt wissen wollte, dann wiire die kirchliche Erlaubnis der
Priesterehe ein Abtrudeln der Christuskirche unter das Heiden-
tum hinab, und das Heidentum koénnte zur Kirche Christi spre-
chen: ,,Wir Wilde sind doch bessere Menschen!* Und die Kirche
hitte das Wort des Gottessohnes zuschanden gemacht: ,,Ich bin
bei euch alle Tage bis zum Ende der Welt* und hiitte ihn selber
damit zuschanden gemacht. Das ist unméglich! Denn Christus
148t sich und sein Wort in Ewigkeit nicht zuschanden
machen: ,,Himmel und Erde werden vergehen, aber meine Worte
werden nicht vergehen!” Darum ist die Zolibatsgesetzgebung der
Kirche, angefangen vom Canon 33 der Synode von Elvira im
Jahre 305 bis zum Canon 132 des CJC. vom Jahre 1918, einfach
der in die Menschenbrust gelegte und zum Bliiten- und Friichte-
baum herangewachsene Keim des Logos spermatikos, ist die Ver-
wirklichung des Heilandswortes, der nicht zulassen wird, daB
seine Kirche auf der via erronea und sein Priestertum auf der
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trivia des Flachlandes gehe und dabei selber trivial und fiir das
Reich Gottes mehr oder minder steril werde. Das ist der Grund
der absoluten Wetterfestigkeit des Zolibates des Priesters. Fun-
damenta eius in montibus sanctis!

2. Man hat den Zoélibat bekdmpfi: er sei w1dernaturhch denn
die Natur habe den Menschen auf das andere Geschlecht ange-
legt; darum sei er auch unmégich und zu verwerfen.

Aber wie, wenn Gott, der Schépfer der Natur, im Einzelfall
Beruf und Kraft dazu gibt? Denn nur fiir den Einzelfall gilt er,
nicht fiir die Allgemeinheit. Und wire einer ein Salomo an Weis-
heit, ein Cicero an Beredsamkeit, ein Napoleon an eiserner Tat-
kraft, ein Thomas Morus an Gewissenhaftigkeit und Heiligkeit
und hitte nicht den Beruf, die Kirche wiirde ihn nicht weihen.
Kann aber Gott der Allmiichtige, Schopfer des Menschen, einem
Menschen diese Gnade geben? Wer wollte das bezweifeln? Oder
darf er sie nicht geben? Wer wollte ihm das verbieten? Wahr
ist es, daB seine Haltung nicht leicht und mit rein natiirlichen
Kriaften nicht moglich ist. Aber wir datieren ja unseren Aeon
,post Christum natum®, und mit der Menschwerdung des Gottes-
sohnes sind Kriifte fliissig und wirksam geworden, durch die der
., Berufene® sich iiber Fleisch und Blut erheben kann. Mit tausend
und abertausend Unterschriften bestitigt das das Heer der heili-
gen und heiligméBigen Priester, Ménche und Jungfrauen. -Haben
die es gekonnt, dann muB es moglich sein: Contra factum non
valet argumentum.

a) Man bekidmpft den Zolibat: er sei unsittlich und fiihre zur
Unsittlichkeit; und zum Beweise dafiir 148t man die ganze
Chronique scandaleuse von Dichtung und Wahrheit aus 2000
Jahren aufmarschieren. :

Indes, wie toricht und aller Logik bar! Wer aus den Uber-
tretungen des Zolibatsgesetzes die Unsittlichkeit und Verwerflich-
keit des Zolibates erschlieBen will, mufl mit derselben Logik aus
den ungleich zahlreicheren. und lingeren Verbrecherlisten der
Gefiangnisse, Zuchthiuser und Guillotinen die Unsitilichkeit und
Verwerflichkeit des Biirgerlichen Gesetzbuches erschlicBen! Will
man auch das Leben und Eigentum fiir unsittlich und verwerf-
lich erkldren, weil es hunderttausend Diebe, Riuber und Morder
gibt? Den Richterstand, weil der rémische Gerichtshof des Pon-
tius Pilatus an Christus einen Justizmord beging? Den Regenten-
stand, weil ein Herodes, Nero, Tschingis-Khan usw. nicht Regen-
ten ihres Volkes, sondern Schlichter ihres Volkes waren? Den
Soldatenstand, weil es Deserteure darin gibt? Will einer das? Er
probiere es doch! Binnen 24 Stunden wiire er dem Zuchthaus
oder Irrenhaus iiberwiesen! Und mit Recht! Warum aber der
nicht, der diese hanebiichene Logik auf den Priesterstand an-
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wendet? Die Moglichkeit der Gesetzesiibertretung ist dem Prie-
ster nicht genommen (auch seinen Feinden iibrigens nicht); das
Brot der Engel, das zu konseckrieren die Priesterweihe die Macht
gibt, hat den Priester nicht in einen Engel umgezaubert. Den
Skandalchronisten scheinen aber die Augen so verzaubert zu sein,
daB sie die im Verhiltnis zur grofien Zahl der Zélibatiire wenigen
Skandale wohl sehen, nicht aber die vielen leuchtenden Beispiele
der treuen Priester. Sie mdgen dann wenigstens zur Kenntnis
nehmen die Sitze eines Wissenden unserer Tage: ,,Man vergleiche
die GréBe der vor Augen stehenden sichtbaren Organisation (der
Kirche, der Ref.) mit der durchschnitilichen Fehlerhaftigkeit der
Menschen im allgemeinen und wird zugeben miissen, daBl das
Verhiltnis von Gutem und Schlechtem dabei besser ist als irgend-
wo anders. Auf einen Unwiirdigen treffen doch auch wieder
tausend und mehr ehrenhafte, ihrer Mission auf das treueste er-
gebene Seelsorger, die in unserer heutigen ebenso verlogenen
wie verkommenen Zeit wie kleine Inseln aus dem allgemeinen
Sumpf herausragen.”” Und mogen zur Kenntnis nehmen, was Wit-
tig in seinem Buch ,,Horegott” schreibt: ,,Ich habe 25 Jahre lang
mit katholischen Priestern zusammengelebt wie ein Bruder unter
Mitbriidern und kann jenen Ménnern, die den Zolibat angreifen,
sagen, daB sie sich irren, daB die katholischen Geistlichen in
groBer Mehrzahl . . . die Ehelosigkeit nicht nur dem #duBeren
Anschein nach, sondern auch im inneren Kern in wesenhafter
Jungfriulichkeit zu wahren versuchen.” Warum nimmt man die
drei oder fiinf Prozent Ephialtesnaturen zur Primisse zum Ergo
der Unsittlichkeit und Verwerfung, wo es doch allein logisch (und
bei allen anderen Berufen ohne weiters iiblich und selbstverstand-
lich) ist, von den 95 Prozent der Wiirdigen, Edlen und Heiligen
auf Maoglichkeit, Wiirde, Adel und Heiligkeit des Zolibates zu
schlieBen und ihn zu verherrlichen? Wer weil} iibrigens, daB jene
drei oder fiinf Prozent in ihrem tiefsten und ehrlichsten Sein und
Sehnen wirklich endgiiltig verboste Ephialtesnaturen sind — nur
der Teufel ist ein endgiiltig verboster, hoffnungsloser Fall —, ob sie
nicht vielleicht Illusionisten waren, diec meinten, man koénne deér
Tragik des Priestertums entgehen, indem man zur Frau geht? Die
dann aber schmerzlich erkennen, daf} sie der Tragik des Priester-
tums entrannen und die Tragik der Ehe gewannen, jene Tragik der
Ehe, die darin besteht. dafl die beiderseits ertriumte Einswerdung
weder im Fleische noch im Geiste moglich ist, schon gleich gar
nicht mit dem bohrenden Stachel eines gebrochenen Treuwortes im
Gewissen? Und die dann aber auch gerade durch diese Tragik iiber
die Peripetie ihres schmerzlichen Erkennens zur Katharsis gelan-
gen? Unsittlich ist nicht der Zolibat, unsittlich ist nur der Zélibats:
bruch, sowie ja auch der Ehebruch unsittlich ist und nicht die Ehe!
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b) Man bekiimpft den Zolibat: er entziehe gerade eine werl-
volle Schicht der nationalen Pflicht der Volksvermehrung.

Aber wenn halt Gott, der Schipfer der Menschen und Nationen
und ihr absoluter Souverin, den und jenen zum ungeteilten Got-
tesdienst (und also auch zum Zoélibat) in seiner von ihm gestif-
teten Kirche beruft, begnadet und fordert? Was Gott beruft, darf
kein Mensch widerrufen und zugunsten von Fleisch und Blut an-
nullieren, ohne zu rebellieren, dann aber freilich auch iiber kurz
oder lang Rebellenschicksal an sich zu repetieren. Im iibrigen,
mochte doch jeder Nicht-Priester dieser Pflicht der Volksver-
mehrung sich stets bewufit bleiben und mdchten jene immer
weniger werden und ganz aussterben, die von Golt den Beruf
und durchaus die Moglichkeit hitten, in dieser Weise dem Volke
zu dienen, die aber gleichwohl mit keinem oder hochstens einem
oder zwei Kindern sich begniigen! Viel mehr wertvoller Nach-
wuchs bleibt ungeboren durch das Defizit an Gottesfurcht und
VerantwortungsbewuBtsein vor dem Volk, durch die vollige Er-
gébung an die Sinnenlust und das egoistische Kalkil, das um der
angestorten Bequemlichkeit und der Lust willen iiber Sein und
Nichtsein der Kinder entscheidet, als darch den Zilibat der
Priester. 3

Der eigentliche Sinn und Zweck des Zolibates, wie ihn das
Heilandswort (,,um des Himmelreiches willen*) und das Paulus-
wort (.der jungfriuliche Mensch ist ungeteilt fiir die Sache des
Herrn da*) ausdriicken, bleibe hier einmal unerértert. Wir ver-
zichten auf di¢ Ehe, weil wir ganz und ungeteilt fiir den Herrn
und sein Reich da sein miissen und wollen, was in der Ehe un-
moglich wiire. Denn die Frau will fiir ihren “Mann nicht bloB
Knopfanniherin, Kéchin und Wiischerin sein, sie will seine ehe-
liche Frau und Vollbesitzerin sein und sie hat ein Recht darauf;
und nun sehen miissen, daB sie das nicht kann, weil der Mann
ihr durch Beruf und Geschiift immer wieder entzogen wird, ist
ihre Not, an der sie leidet. Der Verheiratete ist also geteilt. Auch
muf} er in kritischen Zeiten und Situationen immer daran denken:
Was wird mit Frau und Kind, wenn sie mich aus meiner Stel-
lung oder ins Gefingnis werfen? Und hundert anderé Sorgen, die
es ihm erschweren oder ihn ganz abhalten, Kugelfang in vorder- .
ster Linie zu sein. Davon ist der ehelose Priester frei; ganz und
ungeteilt und unbeschwert von Riicksichten und Vorsichten kann
er sich Gott und der Sache Gottes und der Seelen hingeben. Das
ist der Sinn und Zweck des Zélibates. Doch davon sei einmal ab-
gesehen.

3./Man iiberlege aber jetzt einmal ruhig sachlich auch Folgen-
des: Der Zolibat ist des Volkes getreuer Ekkehard. Unbestreitbar
ist  die Tatsache: Je materieller Giiter und Werte sind, desto

., Theol.-prakt, Quartalschrift* I. 1947 2
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gemeinschaftsfeindlicher sind sie; ihre Dynamik birgt viel Dyna-
mit und wenig Kitt in sich. Je geistiger aber, desto gemeinschafts-
bildender und -fordernder sind sie; ihre Dynamik birgt viel Kitt
und wenig Dynamit in sich. Bekanntlich hat in der Kinderstube
das sehr materielle Gut des gréBten Stiickes Kuchen und in der
Familienstube der Volker haben die sehr materiellen Giiter der
Olfelder, Erzlager und Kohlenvorkommen den gefihrlichsten
Sprengstoff fiir die Eintracht und den wirksamsten Treibstoff fir
die Zwietracht in sich. Und drastisch, aber sehr lebensnah sagt
der groBe Napoleon: Ohne Gott schlagen sich die Menschen um
des schonsten Weibes und der saftigsten Birne wegen tot! Welch
groBer Segen aber fiir Familie, Dorf, Stadt, Staat und Volker sind
die geistigen Werte: Gerechtigkeit, Wahrhaftigkeit, Treue, Ge-
wissenhaftigkeit, Lauterkeit, Adel der Gesinnung und Tat! Das
sind ja gerade die Ur- und Grundelemente jeglicher sozialen Ord-
aung und menschenwiirdiger Kultur, das wirksamste Antitoxin
gegen alle die Volksgemeinschaft stérenden und zerstorenden
Toxine, angefangen vom Miftrauen bis zum ,,Si vis pacem para
bellum®. Man denke es sich nur einmal aus: Die. Menschen oder
wenigstens ihre grofe Mehrzahl gerecht, wahr, gewissenhaft, gut,
ehrlich, lauter in Gesinnung und Tat! Ein halbes Paradies auf
Erden wire das!

Haben nun schon diese geistigen Werte und Besitztiimer eine
so hohe, volksférdernde Dynamik, wie erst dann das hochste
Gut, Gott! Der vollkommen Wahre, vollkommen Gerechte, voll-
kommen Gute, Lautere, Heilige! Tatsichlich sind ja nach Aus-
weis des Lebens und der Geschichie die gotterfiillten Menschen
auch die wertvollen Volksglieder und das desto mehr, je gott-
erfiillter sie sind. Je gottleerer aber, desto wertleerer, desto volks-
gemeinschaftsstorender. Das ist so wahr, daB Gott den Gottlosen
und Gottleeren katexochen, den Satan, diabolus, Teufel nennt, der
alles durcheinanderbringt (diaballein!), stort, verstért und zer-
stort, und das Volk den, der ein gottloser Kerl und scheuBlicher
Verbrecher ist, einen Teufel in Menschengestalt nennt. Und diese
Gott-losen, diese Teufel in Menschengestalt, sind auch bekannt-
lich die Sappeure und Saboteure, die Stérer und Zerstorer jeder
Gemeinschaft, der Familie, des Staates, der Volker.

Und nun bedenke man: Wer mit Hintansetzung der souveriinen
Rufe und Rechte Gottes des Schipfers jeden Menschen nach der
Fahigkeit zur Vermehrung von Fleisch und Blut veranschlagt und
jeden Fihigen, auch den von Gott zu seinem ungeteilten Dienst
Gerufenen und Geforderten zu diesem Geschiift verpflichtet, der
schaltet Gott, das hochste gemeinschaftsférdernde Gut, aus die-
sem an sich schon recht stofflich von Leib zu Leib drangenden
und mit recht blind schweifenden Anlagen und gewalttiatigen
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Storungsfaktoren erfiillten Bezirk aus, entgeistigt und vermate-
rialisiert ihn heillos, stellt ihn rein auf sich selber und seine mate-
rielle Barschaft und liefert ihn seiner Blindheit und Bedrohtheit
aus, ohne ZuschuB von oben. Kommen denn nicht gerade aus der
Generationssphiire die spontanen gewalttitigen Impulse, eroti-
schen Anfille, Uberrumpelungen und Ausbriiche, wie Erdbeben
alle Einsichten, Ubersichten, Riicksichten und Bedenken, unser
bestes personlichstes Selbst erschiitternd und verschiittend?
Machen sie den Menschen nicht kopflos, um so kopfloser, je
mehr sie von Fleisch und Blut kXommen, und lassen ihn in eine
Verfassung hineinschlittern, die ihn folgenreiche und folgen-
schwerste, ins eigene wie fremde Leben tief eingreifende Ent-
schliisse sozusagen in einem nicht zurechnungsfihigen Zustand
fassen lassen wollen? Die generative Kraft hat gewiff ihren hohen
Sinn und Segen, aber sie hat kein erleuchtetes Wissen und Ge-
wissen, sie kennt wohl die Venus vulgivaga, aber nicht die er-
leuchtete heilige Liebe und Treue und Verantwortung und deren
unbeirrbare Stete und Stabilitit. Die Tristan und Isolde sind sehr
selten und auch sie nicht ganz stérungsfrei von den StoBen des
.Erdgeistes; manchmal ist ein Tristan da und keine Isolde, und
manchmal eine Isolde und kein Tristan und meistens weder ein
Tristan noch eine Isolde. Die Venus vulgivaga aber ist wahrlich
kein sozialer Faktor, wohl aber sind gotterleuchtetes Gewissen,
VerantwortungshewuBtsein, Zuverlidssigkeit der Liebe und Treue
die unentbehrlichen Urelemente fiir das Aufkommen wie fiir den
Bestand und den Aufstieg jeder Gemeinschaft. Zu diesen Ur-
elementen aber wird die unbéindige und recht schweifende Kraft
des Sexus nicht gebindigt durch den Hinweis auf Volksganzes
und Volkszuwachs. Dazu ist dieses Motiv zu klein und sind die
Opfer zu groB, die vom einzelnen zugunsten des zukiinftigen
Volkes verlangt und nur von ganz selbstlos altruistiseh denkenden
Menschen aus bloBer frommer Ergebung an die Allgemeinheit
gebracht werden; zumal ja dieses Motiv gerade fiir den an und
fiir sich schon zur Schweifung neigenden Mann ein neues Argu-
ment fiir die Berechtigung seiner ,,polygynen‘ Triebe und Um-
itriebe bereit hilt und die Position seines heiligen Treue-Willens
noch mehr schwiicht. Der Michtigkeit dieses Triebes und der
Grofle der ihm zugemuteten Opfer ist dieses Motiv nicht aequi-
valent, erst recht nicht supravalent. Auch nicht; wie die Geschichte
beweist, eine Lex Julia Poppaea. Da braucht es hohere Horizonte
und tiefere Motive, sollen nicht die meisten schlieBlich sich in
Epikurs Herde einreihen und singen: LaBt uns essen und trinken
und es uns wohl sein, denn morgen sind wir tot. Da mufl die
Lex Julia untermauert, verstrebt und abgeschlossen sein mit der
wis major der vom Menschen anerkannten und mit goéttlicher

< : 9%
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Kraft fiir den Menschen anerkannten und mit géttlicher Kraft
fiir den Menschen befrachteten Lex divina. In seinem Sixtinischen
Deckengemilde der Erschaffung des Weibes hat Michelangelo mit
einer ganz lebenswahren Realistik dargestellt: Kaum ist Eva aus
der Rippe Adams enistanden, hebt sie flehend ihre Hinde zu Gott
empor, als fiihle sie hell und grell, daB, sie verloren ist, wenn
das Verhiltnis zwischen ihr und dem Manne unter das Nur-
Geschlechtliche und nicht unter das Schutzgesetz und die Kraft
Gottes gestellt ist. : g

In dieser sicher sehr lebensnahen Sicht — nur ein Tempera-
mentlahmer wird sie lebensfremd nennen! — {iberdenke man
nun einmal ruhig den Priesterzélibat und man wird die GroBe
seiner Bedeutung gerade in hevélkerungspolitischer - Hinsicht
ahnen: Der Priesterzolibatir biindigt diese unbiindige, schwei-
fende Kraft und beweist damit, daB man sie bandigen kann. Und
das ist eine hochmoderne Tat und Wohltat. Denn die Situation
der Gegenwart ist doch folgende: Der Zeitgeist Leporello hat
seinen Don Juan mit allerhand Mitteln und Methoden die ent-
sprechende Lebensphilosophie beriickend und alle tieferen Ein-
sichten vergewaltigend so sehr eingetrichtert und ihm auch die
entsprechenden Gelegenheiten zum Sexualismus in solcher Fiille
verschafft, daf der Don Juan glaubt, die richtige Definition des
Menschen sei nicht animal rationale, sondern animal sexuale. In
erschreckendem Ausmaf} ist bei den Menschen der Gegenwart die
Auffassung: ,,Es ist schwer, den sexuellen Trieb zu bindigen® zur
Uberzeugung geworden: ,,Es ist unméglich, ihn zu beherrschen*
und sie verzweifeln am Ideal, das ihnen doch tief verborgen und
heimlich in der Seele brennt. Da vermag allein das lebendige Bei-
spiel des Triumphes iiber den niederen Menschen und seine fiir
unbesiegbar gehaltene Macht alle heimlichen und tiefverborgenen
Sehnsiichte nach dem Ideal und dem Aufstieg nach oben zu
wecken, zu enthinden und zu mobilisieren. Nicht blo8 ein Augu-
stinus hat das an sich erlebt und ihn zu seinem ,,Potuerunt hi
et hae, et ego potero” vermocht, das aus dem heiBbliitigen Augu-
stinus. den heiligen Augustinus machte: auch Richard Wagner,
der Mann vieler Moderner (ach, daB sie es doch auch erkinnten!),
hat das erkannt und in seinem Tannhiiuser tiefsinnig zum Aus-
druck gebracht: Der zarten, feinen Jungfriulichkeit der Elisabelh
kommt das selbst im liisternen Tannhiuser noch vorhandene.
aber verschiittete reine Ich entgegen. In Elisabeth naht dem ob
seiner Frivolitit ausgestoBenen Tannhiuser eine Gestalt, in der
dieses bessere Ich so hehr und hold, so rein und reif verkorpert
ist, dafl daran das verschiittete Ich in der Seele des Tannhiuser
zum BewulBitsein seiner selbst (und , keusch* kommt etymologisch
von ,conscius!®, d. h. sich seiner bewuft) gelangt und wieder
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aufzuleben beginnt: Der verdorrte Stab beginnt zu griinen! Das.
ist die gewaltige Bedeutung des aufreiBenden, mitreiBenden Bei-
spiels. Leporellofiguren sind wahrlich keine Wohltat und sehr-
entbehrlich, Elisabethnaturen aber sind Sieg und Segen! Und
Sieg und Segen sind notwendig, weil nur sie die Not wenden.
Das Beispiel ist auch Sinn und Segen des Priesterzdlibates..
Es gibt genug Menschen, die wenn nicht lebenslang, so doch zeit-
weise auf die Ehe verzichten miissen. Wie sollen sie das konnen..
wenn sie nie im lebendigen Vorbild erfahren, daff man es kann..
sondern immer nur horen, daB man es nicht kann? Wie soll der
junge Mensch bei den Theorien und Praktiken ringsherum sich:
tapfer und seine Kraft unverbraucht erhalten fiir die Ehe, wenn
er nicht lebendige Beispiele vor sich hat, bei deren Anblick er
sich sagt: Bringen die es lebenslang fertig, muB ich es eine Zeit-
lang fertig bringen, namlich bis zur Ehe? Und ihn so dazu
bringen, nicht nur nicht seine Kraft zu vergeuden, sondern ein-

groBes Reservoir von physischer — und was noch wichtiger und
notwendiger ist — von psychischer und moralischer Kraft in die-

Ehe mitzubringen zum Segen und zur Gesundheit der Nach-
kommenschaft an Leib und Seele! Und in der Ehe! In wie vielen
Ehen wird der eine oder beide Gatten krank oder 'siech, so dafi
Enthaltsamkeit geiibt werden mufl und also die Ehe monatelang,
jahrelang dem Zolibat gleichkommt? Und wie kénnen Krisen,
Belastungsproben der Liebe und Treue, Stunden, wo der Zeiger
der Ehe auf Langweile, Uberdruff aneinander und Begier nach
anderen vorgeriickt ist, eine Ehe gefiihrden gerade da und dann,
wo und wann die Ehe auf dem Sexus und Eros aufgebaut wurde
und nicht zuvirderst auf die Psyche, das Ethos und den Theos?!’
Und wenn schon hier, wo die Ehe in die Seele, in die Moral und
in Gott eingestiftet wurde, manchmal der Hochzeitswein auszu-
gehen droht, dann erst recht, wo sie nur auf den Eros und den
Sexus gestellt wurde. Man weif ja, wie bald, wie oft die Kana-
kriige der Ehe dastehen ohne Wein und ohne Wasser! Man lasse:
sich doch von erfahrenen, vertrauenswiirdigen Arzten und Arz-
tinnen sagen, welche Misere selbst in sogenannte gliickliche Ehen
durch die dumpfe Triebhaftigkeit und Unbeherrsehtheit des Man-
nes hineinkommt! Sieht man denn nicht, welch ungeheure Be-
deutung da der Zolibat hat, weil die Gatten, in der Zwietracht
ihrer zentrifugalen Triebtendenzen dieses lebendige Beispiel. vor
Augen, sich sagen: Bringen die Priester das ungleich Schwierigere
des lebenslinglichen Zglibates fertig, dann miissen auch wir das.
Leichtere einer innerlich sauberen Ehe fertig bringen. Die fiir die
seelische und moralische (und auch kérperliche) Gesundheit des-
Volkes so unentbehrliche innere Gesundheit und Sauberkeit der:
Ehe wird gestiitzt und befestigt vom heroischen Ideal der ehelosein
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Keuschheit derer, die es fassen kdénnen und es in Gottes Kraft
leisten: Das stille, aber einbhohrende Gesetz des hohen Beispieles
iibt eine geheime Kraft auf den Stand der Ledigen und Verhei-
rateten aus. Und sind denn nicht gerade diese innerlich sauberen
und gesunden Ehen auch die gesunde Urquelle und Urzelle des
Volkes, Pflanzstitte und Ubungsplatz aller sozialen Tugenden?
Die innerlich faulen Ehen aber faulige Quelle? Ist die Quelle
gesund, ist das Wasser gesund, ist die Quelle faulig, ist das
Wasser giftig] Schon aus diesem Grunde steht und fillt das Heil
' ¢ines Volkes mit seiner Anschawung vom Zélibat. Die Welt
braucht den heroischen Vormarsch wahrhaft tapferer Hohen-
menschen, die durch die lebenslingliche, radikale Beherrschung
des ungebirdigsten Triebes Zeugnis ablegen, daB man ihn be--
herrschen und im rechten Bett halten kann; die dadurch den
Aberglauben an seine Uniiberwindlichkeit erschiittern, die Ver-
zweiflung am Ideal bannen und die Menschen aus der Misere der
dumpfen Triebhaftigkeit herausreifen, Alle Nachdenklichen stim-
«en bei, daB dieser Segen griéfier und notwendiger ist als der
eventuelle Kindersegen einer moéglichen Priesterehe. Ans Herz und
ins Gewissen des Weihlings und Priesters aber klingt mit neuer
Begriindung und Verantwortung die bischéfliche Weisung bei der
Subdiakonatsweihe: Estote ergo tales! :

Indes nicht der Priester ohne Beruf und Gnade von Gott,
sondern erfahrungsgemif nur jener, der den Ruf und die Gnade
von oben und —— als seinen eigenen Beitrag — den guten Willen
hat, wird den Zolibat halten konnen; dieser aber dann tapfer,und .
treu, sofern er seinen Beitrag gewissenhaft leistet. So wird der
Priesterzolibat fiir jeden, der noch staunen kann (und Staunen
ist die Grundlage des Philosophierens, also des Fragens nach dem
Grunde), daf mitten in der Welt eines geradezu allmichtigen
Pansexualismus es noch ,,Geistmenschen® gibt, die nicht Knechte,
sondern Herren dieses Diktators sind, ich sage, so wird der
Zolibat fiir den noch des Staunens Fihigen zur bohrenden Ahnung
einer hoberen Macht und schlieBlich zum Fiihrer hin zu dieser
hoheren Macht; zum allmichtigen helfenden Gott. Tatsichlich
war ja das auch vielfach der mehr oder minder bewuBte Syllo-
gismus der edleren Heiden zur Zeit des Urchristentums. Das agere
contra naturam, wonach sie sich sehnten, was sie aber an sich
selbst als unmoglich wund erlebten, das sahen sie nun im Chri-
stentum voll Staunen von so Vielen verwirklicht; und das fiihrie
sie zur Ahnung der héheren Macht des Christengottes und schlieB-
lich zur Annahme desselben. Und fiir die Christianisierung der
germanischen Volker mit ihrem Sinn fiir das Heldische war nach
dem gefeierten Geschichtsschreiber und Staatsmann Johannes von
Miiller gerade das heroische Beispiel des Zélibates der christlichen



Kasimir Braun, Subdiakon 23

Missionire von entscheidendem EinfluB. Die Geschichte der
Heidenmissionen und Konversionen weifs Ahnliches zu berichtem.
Gott aber ist die durch nichts zu ersetzende Instanz, Sanktion und
Segensmacht. Sobald Theorie und Praxis grundsitzlich. von Gott
absehen, fillt alle Ordnung auseinander; vgl. oben Napoleons
Ausspruch! Ferner ist Gott, des Menschen Schéopfer, Gesetzgeber,
steter Ansporn und Quelle der Kraft, aber auch sein dereinstiger
Richter mit dem Urteil auf ewig ausgeschaltet. Wer oder was will
denn dann noch dem Menschen wirksam (auch auf verborgenems,
den staatlichen Augen und Organen sich eniziehendem Terrain
wirksam) befehlen, seine Triebe als Triebe einer vom ewigen,
gerechten Gott zur Verantwortung auf Himmel und Holle er-
schaffenen Person und nicht eines unverantwortlichen Tieres zu
regieren? Wer oder was soll ihn dann noch vermdégen, sein L Ge-
geniiber* nicht als eine Sache, die man gebraucht und geniefit,
zu veranschlagen, sondern als eine Person, ein Ebenbild Gottes
ehrfiirchtig zu behandeln? Ohne Gott sieht sich ja sogar das
personliche Gewissen bloB auf sich selbst gestellt und immer auf
der Kippe, in sein Gegenteil, die Gewissenlosigkeit, umzuschlagen.
Das bloB auf sich gegriindete Gewissen ist der Thron, auf dem
nicht der unbestechliche Gott Jahwe sitzt, sondern der sehr
bestechliche Gott Ich, und dieser Gott Ich sanktioniert und segnet
nicht bloB den Trieb, sondern auch den Umirieb! Das Gewissen
ohne Gott ist zu allem niitze, auch zur Gewissenlosigkeit. Mensch
ohne Gott wird iiber kurz oder lang Mensch ohne Gewissen und
wird die entfesselte (von Nietzsche beim richtigen Namen so
gerufene) ,blonde Bestie®, bei der es keine Mitmenschen gibt,
sondern nur Gegenmenschen. Und also werden die Menschen
ohne Gott Menschen in Not, und Volk ohne Gott wird Volk in
Not, wo eine ,blonde Bestie” vom Blute der anderen lebt bis
zur gegenseitigen Vernichtung. Dann aber ist der Zolibat, der die
Menschen zy Gott fiihrt, ein notwendiger, ,notwendender® Segem,
groBer und notwendender als der eventuelle Kindersegen einer
moglichen Priesterehe. Diese durch Gottes Kraft in allen Lok-
kungen und Schwierigkeiten wunverbriichlich zu ihrem Zélibats-
geliibde stehende Treue und Gewissenhaftigkeit, ist sie nicht auch
eine stete Aufmunterung aller guten Geister und Krifte in den
Mitbiirgern zu den unentbehrlichen Werten und Besitztiimers
unbeirrbarer Berufstreue und Berufsgewissenhaftigkeit? Und das
sind doch wirklich zwei Besitztiimer, deren Fehlen, oben oder
unten, auch fiir das zahlreichste Volk zu einer pernizitsen Mangel:-
krankheit wird. Der Schreiber dieses hat die Wiiste ringsherum
zum Beweis, dafl er das Rechte schreibt. Darum liegt Ieil, GroSe
und Macht eines Volkes weit mehr in einer hochwertigen Ge-
wissenhaftigkeit der Bevéilkerung als in einer hochstelligen Be
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\iﬁlkerllligsziﬁ‘er, weit mehr in seiner Qualitit als in der Quantitﬁtf
weit mehr in der Kultur der Seelen als im Kult der Zahlen, in
jener Kultur, die die allerschlimmste Geschlechtskrankheit, die
Charakterlosigkeit, das Sein und Handeln ohne die tiefere Weihe
«des erleuchteten Gewissens und der heiligen Treue, abwehrt und
-die allerwichtigste Gesundheit in ihre Pflege nimmt: die Feinheit
«des Charakters und der Treue, kurz jene Kultur, die den Men-
schen zu einem wertvollen Menschen macht. Und was ein wert-
voller Mensch unendlich mehr ist als die anderen Wesen, erkennt
man aus dem spontanen Urteil {iber die nebeneinander gestellten
Begriffe: wertvolle Pflanze, wertvolles Tier, wertvoller Mensch.
Was einen Menschen zum wertvellen Menschen macht, ist toto
-coelo verschieden etwa vom Werte einer kostbaren Palme, eines
wertvollen Rennpferdes oder Zuchtstieres. Die Werthaftigkeit
-dieser besteht in der Brauchbarkeit und Beniitzbarkeit ihrer rein
vitalen Vorziige fiir menschliche Zwecke. Jedoch der Wert eines
wertvollen Menschen besteht vor allem in seinem sittlichen Hoch-
‘stand, seiner heiligen Gewissenhaftigkeit und Zuverliissigkeit.
‘Gesegnet sei mit beiden Hinden, wer diesen sittlichen Hochstand
predigt in Wort und noch mehr in begeisterndem Vorbild! Und
-darum ist der priesterliche Zolibatir, der dieses schon durch seine
Existenz vollbringt, wiederum ein Segen, grofler und notwen-
~dender als der eventuelle Kindersegen einer méglichen Priester:
¢he. So wie die ewigen Schneefelder unserer Hochgebirge, obweht
selber unfruchtbar, doch die frische, gesunde, belebende Berg:-
‘tuft und die frischen, befruchtenden Wasser zu Tal und in die
Ebenen senden, daB Tal und Ebene gesund und fruchtbar werden
und bleiben, so strémt vom Hohenmenschentum der grofien Uber-
‘winder die seelische Frische und Reine zu Tal in den Alltag der
Menschen, immerwiihrend erfrischend, belebend, befruchtend den,
«der seine Seele diesem Strome willig 6ffnet.

Endlich ist der Zolibat auch die Ehrenrettung der Menschen-
wiirde. Es braucht gar keine Metaphysik und Religion, um diese
Wiirde des Menschen als Nicht-Sache und Nicht-Tier zu be-
griinden und zu begreifen. Es ist doch bezeichnend, daB man nur
von einer Menschenwiirde spricht, nie aber von einer Tierwiirds
oder Pflanzenwiirde; nur beim Menschen redet man von Seelen-
Adel, Geistesadel, Gesinnungsadel, Herzensadel, nie aber heim Tier
and bei der Pflanze! Warum? Weil das Tier, die Pflanze keinen
Adel und keine Wiirde haben, da sie keinen Geist haben. Der
Mensch aber bat ihn und darum hat er eine Wiirde und einen
Adel. Schon der ganze psycho-physische Bau des Menschen, die
‘monarchische Stellung des Hauptes mit dem Zentralorgan des
‘Gehirnes, auf das alle andern Organe hingeordnet sind, mit dem
sie aufs innigste verbunden sind, von dem sie regiert und diri-
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giert werden, weist ja mit allen Fingern auf dieses Hohere hin::
anf den Primat und die Suprematie des Geistes und die ihm.
gebiihrende Monarchie. Und mit allen Fingern weist darauf hllh
seine monarchische Stellung in der Schépfung. Seinem malerlel.—,
len Korper nach steht der Mensch in Reih und Glied mit dem
Tier, seiner korperlichen Ausriistung nach vielfach sogar weil,
hinter dem Tier: Der Lowe ist stirker als er, der Elefant groBer,.
der Vogel beweglicher, der Adler hat ein feineres Gefug, der
Hund ein feineres Gespiir, und alle haben einen treffsichereren,
Instinkt als er. Und doch beherrscht er sie allel Wodurch? Durch :
seinen Geist, der ihm die Mittel und Methoden zeigt, iiber sie Herr
zu werden. Also ist der Geist auch das Hohere und der Leib.
das Niedere, der Geist das, womit der Mensch der Monarch iiber
die Tiere ist und sein soll, auch iiber das Tier im Menschen. Der,
Leib ist nicht der Leib eines Tieres, sondern einer Person; also
eines animal rationale, nicht eines bloBen animal. Das ist die:
Wiirde des Leibes, sein Adel. Der Mensch darf darum auch du,se
Wiirde nicht preisgeben den Trieben des Tieres in sich und sie.
nicht der phallischen Linie der Zeugungskette zulieb opfern, die
fiir den. Menschen keinen anderen Sinn weill als den, daB er
Erzeuger sei; sonst opfert er seine ganze Menschenwiirde, wirft
die Perle vor die Hunde und sackt zum Tier ab; hochstes Gliick
der Menschenkinder ist doch die Personlichkeit, nicht das Tier!
Sinn und Zweck des Tieres ist, zu leben und zu zeugen. Gewil},
auch der Mensch soll das, aber er soll dazu noch iiberzeugen. Wie;
redet doch unsere liebe deutsche Sprache so plastisch und tref-,
fend: iiber-zeugen, also etwas zeugen, was iiber dem Vorgang,
und Produkt der physischen Zeugung steht, also Geistiges! Von,
den Naturwesen Pflanzen und Tier wird kein Uberzeugen er-
wartet oder verlangt, wohl aber vom Menschen (schon darin liegt
ein schlagender Beweis, daf} der Mensch kein hoher entwickeltes.
Tier ist, sondern seinshaft mehr), weil eben der Mensch Natur-
wesen. und Geisteswesen ist; und Geisteswesen, das ist das Aus-.
schlaggebende! Die Menschen alle insgesamt sollen darum auch,
iiberzeugen (nicht bloB zeugen). Einige aber sollen nach Gottes,
Plan nur iiber-zeugen, auf daB die anderen alle an diesen eine,
stete und lebendige Mahnung haben, sie sollen iiber dem Zeugen:
nicht das Uber-zeugen vergessen, also vor und iiber allem den.
Geist walten und regieren lassen und eingedenk bleiben, dai
Menschensinn und Menschenwiirde nicht nur und pur und stur
in der Zeugung liegt, sondern auch und noch vielmehr in der
Uberzeugung. Wer den Menschen so ausschlieilich nach seiner
Potenz zum Torus und deren moglichst zahlreicher Aktualisierung
veranschlagt, der spannt ihn denn doch in ein Prokrustesbett, wo;
er ihm zuvor die Kénigskrone vom Haupte nehmen und ihn ],)uch-_
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stablich um den Kopf kiirzer machen muB, um ihn hineinzwéin-
gen zu konnen. Es ist darum auch kein Zufall, sondern geschichi-
tiche Lehre, daf alle wahrhaft GroBen, Weisen und Edlen, die
wahren Wohltiter der Menschheit und deren Heroen, sich viel
mehr um die Regeneration als um die Generation bemiihten.
Leuchtet nicht neuerdings die Bedeutung des Zolibates auf?
Dazu konimt, daBl darin auch eine gewaltige Zufuhr ovon
moralischer Kraft -fiir den Schoff des Lebens und der Rassen-
gesundheit bereit liegt. Denn die christliche Moral hat es nicht
blof mit der Pflege des Seelenheils zu tun, nein, auch die Ge-
sundheit und das Gedeihen der physiologischen Organe und Funk-
tionen und der Volkskraft ist durchaus davon abhiingig. Uberall,
wo die Libido herrscht iiber Gott und den  Geist, verschlammt
und verschlampt sie auch die Quellen des Lebens. Wenn der
suntere” Mensch vom ,,oberen* Menschen keinen ZuschuB von
Ernst und Verantwortung erhilt, indem er vom gotterfiillten
«wheren Menschen kategorisch dariiber belehrt wird, da8 der
Mensch kein blofles sexuelles Nervenbiindel und kein erotischer
Prozell ist, sondern ein Wesen mit Seele und Geist, dann wird der
,untere® Mensch recht bald seine Barschaft verausgabt haben
{sie ist so wie so nicht groB) und buchstiblich auf den Hund
gekommen sein. Man kann den Geist, diese wichtigere Hilfte im
Kompositum Mensch, nicht wegwerfen, ohne seiner Gesamtper-
sonlichkeit, also auch dem Leib, schwersten Schaden zuzufiigen.
Eine Zwangsevakuierung Gottes und des Geistes degeneriert auch
- die Generationssphiire des Menschen. Die erfiillen nicht den Sinn
des Menschen und bestellen schlecht das Wohl der Menschen,
guorum deus venter et quod subinfra est, die den Sexualismus
als Lebens-Philosophie und den Sexus als Pantokrator ausrufen;
-denn das lehrt doch die Geschichte, diese beste Lebhrmeisterin, zur
Ubergeniige, daB diese Lebensphilosophie eine Todesphilosophie
und dieser Pantokrator ein Totengriber ist, unter dessen Herr-
schaft bekanntlich viel, viel mehr Kinder ungezeugt bleiben und
die gezeugten alsbald dem Tode geweiht werden, als durch den
Zolibat Nachwuchs ungeboren bleibt. Spiritus est, qui vivificat,
gilt wie iiberall so auch fiir die Sphire, die der SchoB des Lebens
ist. Und es steht um die Menschen gut, wenn sie' jene hoch-
schilzen, die um des Himmelreiches willen und weil es ihnen
von Gott gegeben ist, nicht den Naturalismus der physischen
Zeugung praktizieren, sondern den Supra-Naturalismus der meta-
physischen Uber-Zeugung und so schon durch ihre Existenz ein
immerwihrender Aufruf zum belebenden Geist sind und eine
starke Wehr zum Schutze der Lebensquelle vor vélliger Ver-
murung und Verschlammung durch das Nur-Physiologische.
Auch dafiir findet eine Fiille von Belegen, wer aufmerksam Ge-
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schichte zu lesen und Leben zu beobachten weiB. Das aber ist
ein Segen groBer und notwendiger als der eventuelle Kindersegen
einer moglichen Priesterehe.

Wer all das ruhig, sachlich, minnlich iiberdenkt — iiber die
Kinderkrankheit des gegenseitigen Anpetzens sind doch Minner
hinausgewachsen! Sollen es sein! —, der wird erkennen: Fiirwahr
der Zilibat des Volkes getreuer Ekkehard! Priester des Herrm.
esto ergo talis! (Schluff folgt.)

Die menschlichen Ziige des Alten
Testamentes

Von Dr. Hermann Stieglecker, St. Florian bei Linz

Einleitung

Das Alte Testament weist neben Werten, die eine unbestreif-
bare Uberlegenheit gegeniiber den Kulturwerten der bekamnien
alten Volker erkennen lassen, Gedanken und Kulturwerte auf, die
-mit den Gedanken und Kulturen anderwiirts in einer Linie stehen,
sie in keiner Weise iiberragen, ja die Hohe dieser Kulturen nicht
einmal erreichen. Das Alte Testament tragt gottliche und mensch-
liche Ziige, weil es eben ein gottliches und ein menschliches
Element in sich vereinigt: das Gro8e und Uberragende in ihm ist
das gottliche, das Alltéigliche und Mangelhafte das menschliche
Element. i

Das entspricht ganz dem dogmatischen Grundsatz: gratia sup-
ponit naturam. Die Gnadeneinwirkung Gottes zerstort die mensch-
liche Natur nicht, sondern laBt sie bestehen, wie sie in ihrem
Grundziigen ist, sie nimmt auf ihre Eigenart bei Verfolgung ihrer
Ziele Bedacht und baut auf ihr auf. Der Grundsatz ,gratia sup-
ponit naturam® gilt beziiglich des einzelnen Menschen, er gilt
aber auch fiir ein Volk, das Gott durch seine Gnade, in unserem
Falle durch die Offenbarungsgnade, in seinen Bann gezogen hat

~ Das menschliche Element des Alten Testamentes kommt
namentlich in den, folgenden. drei geschichtlichen Tatsachen zisr
Geltung:

1. Die Israeliten, die Triger der alttestamentlichen Offems-
barung samt ihren iiber die Menge weit hinausragenden Gestalten,
gehoren einem bestimmien Volk, einer bestimmiten Rasse an, und
ihre volkischen und rassischen Eigenheiten kommen trotz der
gottlichen Einwirkung, die sie als Angehorige des Offenbarungs-
volkes erfahren, iiberall und in reichem MaBe zur Geltung,

2. Das Offenbarungsvolk steht inmitten der vorderasiatischen
Kulturweltf, deren Gedankengut uns im Alten Testament Schrift
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.auf Schritt begegnet, obwohl dieses Volk durch die EinfluBnahme
.der Offenbarung ein Eigenleben erhalten hat, das es aus allen
.anderen Volkern heraushebt.

' 3. Das Offenbarungsvolk hat seine eigene Geschichte wie
-andere Volker; diese steht. allerdings in besonderer Weise unter
gottlicher Leitung; aber sie bewegt sich trotzdem im Rahmen der
«Geschichte der iibrigen Vélker und ist so mit ihr verwoben, dafi
sie-aus ihr nicht herausgelost werden kann, so mit ihr verwoben,
-daB ein volles Verstindnis der Schicksale des Offenbarungsvolkes
.ohne stindigen Blick hin auf die Geschichte der Nachbarvélker
nicht erreicht werden kann.

Diese drei geschichtlichen Tatsachen werden uns im folgenden
beschiftigen:

1. Die Kenntnis der volkischen und rassnschen Eigenheiten
der Israeliten, die sie mit anderen Voélkern zum Teil gemeinsam
haben, wird uns helfen, die Rolle, die Gott diesem Volke zu-
-gé’dacht hat, besser zu verstehen, besser zu verstehen auch, warum
-es diese Rolle so und nicht anders gespielt hat. Die Wahrneh-
‘mung dieser Eigenarten wird uns auch lehren, ansprechende und
mnichtansprechende, ja widerliche Charakterziige der Israeliten
richtig zu sehen und zu beurteilen, fiir manches Unlébliche auf
-diesem Boden eine Entschuldigung und ein Wort des Verstehens
~zu finden. :

2. Die vorderasiatische Kulturwelt, in deren Mitte das Offen-
barungsvolk steht und deren Einfluf es fortwihrend ausgesetzt
ist, wird uns lehren, fiir Vorziige und Unvollkommenheiten  der
-alttestamentlichen Offenbarung — man denke an Eherecht, Skla-
vengesetz und Blutrache —, ja auch fiir Dinge, die wir Neuzeit-
menschen als Greuel empfinden — man denke an den Blutbann —,
die richtige Schau zu gewinnen, d. h., alle diese Dinge so zu
-sehen, wie sie der damalige Mensch gesehen hat.

' 3. Die Darlegung der israelitischen Geschichte im Rahmen der
Profangeschichte wird erhirten, daff das, was im Alten Testament
als Geschichte gebracht wird, wirklich Geschichte ist; wird uns
den Schliissel fiir so manche scheinbar schwer verstindliche und
kaum glaubliche Meldung der Bibel in die Hand geben und uns
von ihrer Zuverldssigkeit iiberzeugen. Das erste, womit wir uns zu
beschiftigen haben, ist Israels Volkstum, also die volkische Zu-
wehorigkeit der Israeliten.

I. Der Stammvater Abraham

Die Bibel berichtet: die Israeliten stammen von Abraham ab,
der in Ur in Chaldia (im Siiden Babyloniens) beheimatet war. Die
zuniichst folgenden Ausfithrungen werden sich daher um diese
‘Giestalt gruppieren. Wir werden versuchen, den Rahmen vom
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Leben dieses Mannes, wie er im Alten Testament geboten wird,
namentlich seinen Aufenthalt in Ur und spiter in Kanaan von
profangeschichtlicher Seite her zu beleuchten und verstehen zu
lernen.

Unsere Kenntnisse von Abraham schoépfen wir nur aus der
Bibel: keine einzige profane Urkunde berichtet von seinem Dasein
und seinen Lebensschicksalen. Es wire aber durchaus verfehlt,

aus diesem vollstiindigen Schweigen der auBerbiblischen Quellen

auf die Ungeschichtlichkeit der alttestamentlichen Berichte zu
schliefen. Fiir dieses Schweigen lassen sich genug Ursachen den-
ken, welche die Geschichtlichkeit des biblischen Berichtes in kei-
ner Weise berithren. Wenn wir uns den Inhalt der Urkunden
aus jener fernen Zeit vergegenwiirtigen, wird uns diéses Schweigen
sofort als eine ganz selbstverstindliche Sache erscheinen. Denn
bei Abraham fehlt tatsichlich alles das, was auf profaner Seite
zur schriftlichen Uberlieferung seines Namens und seiner Taten
hitte Anlaf geben konnen; es fehlt alles, was fiir gewdhnlich
Gegenstand einer Urkunde jener Zeit ist. Fragen wir uns einmal:
unter welchen Umstinden kénnten wir erwarten, daB iiber
Abraham ein profanes Schriftstiick abgefaBt worden wire? Dies
wire zunichst einmal denkbar, wenn er ein Kénig gewesen und
als solcher in einer der verschiedenen Konigslisten jener Zeit ver-
zeichnet wire, oder wenn er ein koniglicher Griinder und Erbauer
eines Tempels gewesen wire und seinen Namen in einer Inschrift
verewigt hiitte, oder auch wenn er als Thronriuber, als Begriinder
einer neuen Dynastie, als Schépfer eines GroBreiches seinen
Namen unsterblich gemacht hitte. Solche Dinge lesen wir in den
Keilschrifttexten. Aber mit all dem hatte Abraham nicht das
Geringste zu tun. Auch mit der Bewirtschaftung der ausgedehnten
Tempellindereien wird Abraham als Monotheist nichts zu schaffen
gehabt haben, so daB sein Name in den Rechnungen und Rech-
nungsberichten iiberliefert wiire, die aus jener Zeit auf uns gekom-
men sind. Es bliebe fast nur noch der Zufall iibrig, daB der
Patriarch einen Kauf abgeschlossen hiitte, und der zweite Zufall,
dafl sich diese Urkunde auf einer bescheidenen Tontafel in unsere
Zeit heriibergerettet hiitte. Solche Urkunden sind ja tatsichlich
viele erhalten, aber wieviele erst sind verloren gegangen! Wenn
wir also von Abraham keine auBerbiblischen Nachrichten haben,
so gibt es dariiber gar nichts zu verwundern und die biblischen
Berichte verlieren dadurch nichts von ihrem Werte.

A. Abrahams Heima t
1. Bevdlkerung

- Abrahams Heimat ist Ur. Die Stadt lag im siidlichsten Teile
Babyloniens, siidlich vom unteren Euphrat. Soweit wir in der
Geschichte zuriickzuschauen vermégen, hat seit iltesten Zeiten
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in Babylonien jenes Volk gewohnt, das wir Sumerer zu nennem
pflegen. Aber mitten unter den Sumerern hauste noch ein zweites
Volk, das nach Rasse und Sprache ganz anderer Art war, nim-
lich die Semiten. Und wir diirfen getrost hinzufiigen: auch noch
andere Volker hatten dort ihre Heimstatt, Volker jeglicher Art
und Gattung, Volker und Stimme, die unaufhorlich ins sumerische
Land einstromten und einsickerten, weil sie von der Frucht-
barkeit des Bodens angelockt wurden.

Wenn man die Bevolkerungsentwicklung des Landes in Be-
tracht zieht, so gewinnt man den Eindruck, daB die Sumerer die
relativ urspriinglichen Bewohner des Landes waren und dafi die
Semiten spiater kamen und immer wieder in neuen Schiihen nach-
stieBen und immer mehr iiberhand nahmen; zuerst einmal vor-
iibergehend und dann dauernd die Herrschaft an sich rissen und
schlieBlich den politischen sumerischen Einflul ganz ausschal-
teten. Es kam endlich soweit, daf§ das sumerische Volkstum iiber-
haupt verschwand und die sumerische Sprache erlosch. Sie war
dann nahezu 2000 Jahre die heilige Sprache, die liturgische
-Sprache, die Gelehriensprache, nachdem sie um das Jahr 2000
von der dortigen semitischen Sprache abgeldst worden war.
Abraham steht nun am Ende dieser jabrhundertelangen Entwick-
lung und am Ende des Kampfes zwischen Sumerertum und
Semitentum.

2. Alteste Geschichte

Im Jahre 1923 wurde durch den Oxforder Professor Langdon
eine Keilschrifturkunde verdffentlicht, die berechtigtes Aufsehen
erregte. Es ist dies eine sumerisch abgefafite Liste der Konige
von Nord- und Siidbabylonien. Sie reicht von der illesten Zeit,
vor der Sintflut, bis an die Zeit der Hammurapi-Dynastie und
Abraham heran. Thre Anfiinge verlieren sich allerdings im mythi-
schen Dunkel, aber im iibrigen enthilt sie sehr wertvolle geschicht-
liche Angaben und Stiitzen. Vor der Flut fithrt die Liste mit ihren
- Paralleltexten acht bis zehn Komge an, die in verschiedenen
Stiadten regierten (die Texte stimmen in der Zahl nicht iibereinj.
Die Konigsnamen sind durchaus sumerisch. Die Regierungsdauer
der einzelnen Herrscher bewegt sich in ungeheuren Zahlen: 28.800,
36.000 Jahre u.dgl. Nach der Flut nehmen die hohen Zahlen
rasch ab; sie sinken auf 1200, 800, 126, 36 usw. Als Herrscher-
zentren fiithrt die Konigsliste nach der Flut zunachst die Stidte
Kisch und Uruk mit ihren zum Teil noch sagenhaften Konigen an..

3. Das erste Reich von Ur :

- Als dritfes Reich nach der Flut wird Ur genannt. So stiinden
wir in der Heimatstadt Abrahams und haben hier zum ersten
Male in den erwihnten Konigslisten sicheren geschichtlichen.
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Boden unter unseren FiiBen. Wir befinden uns ungefihr in der
Zeit 2900, 2800, also etwa 700, 800 Jahre vor Abraham. Als erster
Konig dieser ersten Dynastie Ur wird in der Konigsliste Messanni-
padda genannt. Und tatsiichlich fand man in der Niihe der Stadt
Ur die marmorne Griindungsurkunde eines Tempels, die den
Namen Messannipadda, des Konigs von Ur, wie es ausdriicklich
heiBt, trigt. Diese wichtige, aber durchaus nicht einzige Bestiti-
gung der Geschichtlichkeit der Angaben der Konigsliste wurde
1922 in Ur bei Ausgrabungen entdeckt, die der Englinder Woolley
begonnen hatte. Eine unerhort reiche und iippige Kultur tritt
hier zutage. Die BloBlegung des Konigsfriedhofes dieser ersten
Dynastie zeigte, daB die Sumerer schon damals den Gewdlbebau
kanpnten und daB sie Meister waren in der kiinstlerischen Her-
stellung von Waffen und Geriiten. Unter anderem hat man die
goldene Puderdose der Konigin Schubat entdeckt. Diese Dose
zeigt noch Spuren aller méglichen Schminken und Salben, mit
denen die Konigin ihre Augen untermalt hatte. Auch Musik-
instrumente wurden gefunden: Harfen mit 11 bis 15 Saiten. Dies
setzt jedenfalls eine lange Entwicklung der Kunst voraus. Und
aus der reichen Kunstentfaltung, dem Uberflu8 an Edelmetallen
und Edelsteinen, die nur in den "Nachbarlindern, aber nicht in
Babylonien selbst zu finden sind, ferner aus dem teuren, raffi-
nierten Luxus diirfen wir wohl schlieBen, daB Ur, die Heimat
Abrahams, schon damals, 800 Jahre vor der Geburt des Patriar-
chen, nicht etwa ein Zwergkonigium war, das kaum iiber die
Gemarkungen der Stadt hinausreichte, wie eines jener diirftigen
Stadtkonigtiimer, welche die gewdhnliche Staatsform der élteren
Zeit waren. Wir haben es hier vielmehr mit einem michtigen
Staate zu tun, der wohl griéBere Teile Babyloniens in seiner
Gewalt hatte. Pas ist also das erste uns bekannte Emportauchen
der Heimat Abrahams, die sogenannte erste Dynastie von Ur. Sie
amschlieft fiinf Konige, die in der Liste alle mit Namen genannt
sind, und zusammen 171 Jahre regierten. Ihr Ende war gleich
dem Ende aller dieser Konigreiche, wie es in der babylonischen
Konigsliste in stindiger Wiederholung heifit: ,,Ur wurde mit der
Waffe geschlagen*, das heiBit: das Reich wird von einer anderen
Macht besiegi und unterworfen.

4. Das Ringen um die Vorherrschaft

Das Konigtum von Ur, die sogenannte erste Dynastie, ist dem-
nach die erste grofere, geschichtlich beglaubigte Staatengriindung
in Babylonien. Solche griéflere Staaten, die nicht bloB eine Stadt
umfassen, sondern einen kleineren oder grofieren Teil von
Babylonien, finden wir in der folgenden Zeit immer wieder. Ihr
Sitz ist bald in dieser, bald in jener Stadt. Mit anderen Worten:
die ganze Zeit von der ersten Ur-Dynastie, also von 2800 bis
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Abraham, ist nicht nur ausgefiillt mit Kimpfen der Semiten gegeir
das Sumerertum, sondern auch mit dem fortwihrenden Ringem
der verschiedenen Stadtstaaten und Staaten um die Vorherrschaft.

5. Die Turmbauerzdhlung als Widerhall dieses Ringens

Ein solcher Versuch, eine Vorherrschaft aufzurichten, d. h. ein
Konigreich zu griinden, das einen groBeren Teil des Landes um-
faBt, liegt offenbar der biblischen Erzihlung vom Turmbau zu
Babel im 11 Kapitel der Genesis zugrunde. Alles, was da berichtet
wird, deutet unverkennbar auf die Zeit und die Verhiltnisse
Babyloniens hin, die wir eben kennengelernt haben. Dieser Bibel-
bericht ist ein wertvoller Ausschnitt aus der staatlichen Entwick-
lung Babyloniens in der Zeit vor Abraham-Hhmmurapi. Da heifit
es in Vers 2, daB die Menschen, von denen dort die Rede ist, von
Osten her aufbrachen. Da haben wir eben eine der vielen Ein-
wanderungen nach Babylonien vor uns, von denen wir vorhin
sprachen. Denn, wie bemerkt, stromten nach Babylonien unauf-
horlich die verschiedensten Volker und Volkssplitter ein, angelockt
von der Fruchtbarkeit des Bodens. Sie kamen, wie es in Vers 2
weiter heiBt, in das Land Senaar und siedelten sich hier an.

a) Der Schauplatz des Ereignisses ist Senaar. Darunter ist
Babylonien zu verstehen, und zwar Nord- und Sudhahylomen
zusammen. Das Wort entspricht der spiteren Wortform Sumer:
(iiber Sengir, Semir entstanden aus alterem Kiengin, spiter
kiengir). Hier lieBen sie sich nieder und bauten Stadt und Turm.
Dal wir uns wirklich in Babylonien befinden, erweist der Turm-
bau, denn in Babylonien war es iiblich, Stufentiirme zu bauen.
Solche Tiirme sind hier charakteristisch. Diese Tiirme sind zu-
gleich mit den Tempelbauten ein Sinnbild der zentralistischen
staatlichen Gewalt, die ihre Untertanen, die oft aus verschiedenen
Volkern zusammengewiirfelt waren, zusammenschweiBlen ‘wollte.
Darauf weist die Stelle Gen 11, 4 hin: wir wollen uns einen
Namen machen, damit wir nicht iiber die ganze Erde hin ver-
streut werden; wir wollen uns durch Grundlegung eines grofien
Staates berithimt machen. Der Turm ist eben da# fduBere Sinnbild
dieser einheitlichen Macht. Die Tiirme hatten auch astronomischen
Zwecken zu dienen.

h) DaB sich das Ereignis in Babylonien abgespielt hat, zeigt
auch der Baustoff, von dem die Rede ist: Sie brannten Ziegel und
verwendeten sie als Bausteine und statt des Mortels bedienten sie-
sich des Erdpeches (Asphalt) als Bindemittels. Die Ausgrabungen
in Babylonien bestitigen, daB wirklich Ziegel als Baumaterial
verwendet wurden, und die Stadt, die an der Stelle des alten Ur,
der Heimatstadt Abrahams, steht, heifit bezeichnenderweise
Mugqayyar, d. h. die Geteerte, die Asphaltierte. Der Berichterstatter,
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der in Gen 11 auftritt, war offenbar ein Nichtbabylonier, weil er
mit einer gewissen Umstdndlichkeit erklirt, daB sie nicht wie in
seiner Heimat und anderwirts Steine und Modrtel, sondern Ziegel
und. Asphalt beniitzten. Der Ausdruck: ,,dessen Spitze bis an den
Himmel reicht, erinnert an den sumerischen Ausdruck: ,,die
Spitzen von Kian hat er bis zum Himmel erhoht”, also wieder
babylonischer Boden.

¢} Auf Babylon weist vor allem auch der Name der Stadt, die
sie bauten: Babel. Im Akkadischen heifit die Stadt Bab-Ilu, im
Sumerischen Ka-Dingir, d. h. Tor Gottes. Ob das der urspriing-
liche Sinn des Namens der Stadt ist, ob also wirklich zuammen-
geseizt aus Bab ,, Tor” und Ilu ,,Gott” ist eine andere Frage. Es
kann der Name (der akkadische und der sumerische) sehr wohl
auf ein Wort aus einer unbekannten Sprache zuriickgehen, das
dann volksetymologisch umgedeutet und dementsprechend aus-
gesprochen wurde. Ein alter Name der Stadt ist sumerisch
Tin-tir (ki), d.h. Garten des Lebens. Ferner kommt auch der
Name Su-anna vor, d.h. Hand des Himmels. Das griechische
Babylon ist Bab-ilani, also ,,Tor der Goétter”” (ilani = Plural von
ilu). Das Wort Babel erinnerte den semitischen Erzihler an sein
eigenes Wort balal, das ,,verwirren” bedeutet. Darum erklart er
das Wort als ,,Verwirrung®. Denn der primitive Mensch findet
es duBerst schwer, von einer Ideenassoziation, die durch ein Wort
seiner Muttersprache veranlaBt ist, loszukommen.

d) Die hier erziihlte Sprachverwirrung ist nicht die einzige
und auch nicht die erste. Die Sprachverschiedenheit ist ja durch
die Tatsache bedingt, daff der Mensch, zum Unterschiede vom
Tier, ein denkendes Wesen ist. Jeder Mensch schafft sich seine
Sprache selbst und eigentlich miilte es soviele Sprachen als Men-
schen geben. Und irgendwie ist dies auch tatsichlich der Fall. Das
Zusammenleben bewirkt den Ausgleich der Sprachen, und je loser
dieses Zusammenleben ist, desto unvollkommener ist dieser Aus-
gleich, also die Spracheinheit. Das Problem lautet also nicht:
Woher kommen die vielen Sprachen?, sondern woher kommt es,
daB} es viel weniger Sprachen als Menschen gibt, obwohl sich
Jeder Mensch seine eigene Sprache bildet? Tatsdchlich ist auch
der Sprachausgleich selbst dort, wo eine reine Sprachgemein-
schaft vorliegt — sagen wir in einem abgeschlossenen Gebirgs-
dortf —, immer nur unvollkommen: es spricht ja auch dort kein
Mensch genau wie der andere, wie ja auch die Gesichter, selbst
in Gegenden, die dem Blute nach ganz ungemischt sind, Ver-
schiedenheiten aufweisen so zwar, daB Kein Gesicht dem anderen
vollkommen gleich ist: hier ist der persdnlich schépferische Geist
am Werk, der dem Tiere fehlt, weshalb das Tier in allen Lebens-
fiuflerungen und Gestaltungen durchaus einformig ist gegeniiber
der Mannigfaltigkeit des Menschen.

,,Theol.-prakt. Quartalschrift I. 1947 3
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So werden sich verschiedene Sprachen sicherlich schon in der
Zeit von Adam bis Noé& herausgebildet haben unter den Nach-
kommen des Noé und unter denen, die moglicherweise mit der
Sintflut nicht in Berithrung kamen, bis auf die Ereignisse im
Kapitel 11 der Genesis.

In Vers 1 heiBt es: Das ganze Land sprach eine einzige Sprache.
Das Eingreifen Gottes, das die Sprachenverwirrung herhei-
fithrte, haben wir uns im biblischen Sinne zu denken. Herbei-
gefithrt wurde sie durch natiirliche Ursachen. Diese mittelbaren
Ursachen werden aber nach biblischer Art tibergangen und dafiir
Gott als Ursache aller Ursachen angefiihrt. Wenn jemand der
Schlag traf, sagte man: Gott hat ihn geschlagen. Diese Betrach-
tungsweise, welche alle Mittelursachen ausschlieBt und nur eine
einzige Ursache kennt, ndmlich Gott, ist nicht blo8 biblisch und
nicht blof semitisch, sondern iiberhaupt die Betrachtungsart der
Volker, die eine gewisse Stufe der geistigen Entwicklung erreicht
haben. Bezeichnenderweise kennt auch die islamitische Theologie
alter Prigung keine Mittelursache. In ihren Augen sind auch
menschliche Handlungen in Wahrheit keine menschlichen Hand-
lungen, sondern Handlungen, die auf Gott selbst unmittelbar
zuriickgehen. Erst spiter gelangte der Mensch zum Begriffe der
Mittelursachen. '

Natiirliche Ursachen lassen sich verschiedene denken: Nach
Senaar stromten immer mehr Angehorige verschiedener Vélker
ein, so daB es der Regierung trotz aller Mittel nicht gelang, diese
Vélker zu einer sprachlichen Einheit zu verschinelzen. Solange
diese Leute noch in geringer Zahl waren, versuchten sie, die
Sprache des Landes zu sprechen. Als sie aber mehr wurden, fiihl-
ten sie sich stark genug, ihre eigene Sprache durchzusetzen. So
wurde die Einheit des Staates immer mehr gelockert, und das
wirkte sich selbstverstindlich auch bei der Auffithrung dieser
Baulichkeiten der Stadt und des Turmes aus, durch welche die
rinheitliche staatliche Macht symbolisiert werden sollte. Die Frem-
den aller Art wurden immer zahlreicher, und so wurde die gegen-
seitige Verstiindigung - immer schwieriger. Und der bose Wille
dieser vielfach zum Bauen Gezwungenen tat sein Ubriges, bis
schliefilich das stolze Werk aufgegeben werden mufte. Das MiB-
lingen dieses Werkes wird in der Bibel als Strafe dargestellt. Und
das mit Recht. Ein unbindiger, gottwidriger Stolz hatte sie zu
diesem Werke angetrieben und grausame Riicksichtslosigkeit den
Arbeitenden das Werkzeug in die Hand gedriickt. Man kann sich
ausmalen, welche Unmenschlichkeiten dabei geschahen. Das alles
forderte die gottliche Strafgerechtigkeit heraus, und so liéB Gott
den Dingen ihren freien Lauf: er lie} die in der Veranstaltung
des Werkes liegenden Ursachen wirken, die zum Zusammenbruch
treiben mufBiten: '
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Um den geschichtlichen Sinn des Turmbaues hervorzuheben,
sei noch einmal betont: wir haben in dieser Erzihlung einen der
vielen Versuche vor uns, ein grofieres Herrschaftszentrum zu
griinden; dieses Bestreben ist ja fiir die babylonische Geschichte
vor Abraham-Hammurapi charakteristisch. Nur wird in der Bibel
dieses Ereignis nicht von der politischen oder von der nationalen
Seite her beleuchtet, sondern von der religis-sittlichen.

6. Die ersten zwei Grofreiche

Um 2660 beginnt ein neuer Abschnitt der’ babylonischen Ge-
schichte. Wir treffen jetzt das erste wirkliche GroBreich, das sich
nicht nur iiber Teile von Babylonien oder iiber ganz Babylonien
erstreckte, sondern dariiber hinaus iiber einen grofien Teil von
Vorderasien, Der Begriinder dieses Reiches ist Lugalzaggisi. Er
ist Sumerer und hatte seinen Sitz in Uruk, das von Ur weg
cuphrataufwirts liegt. Heute heifit der Ort Warka, und in der
Bibel heifit die Stadt Erech (Gen 10, 10). Von diesem Lugalzaggisi
stammt die dlteste Konigsinschrift, die uns bis jetzt bekannt ist.
Darin sagt er nach Angabe seiner zahllosen stolzen Titel, daB er
vom unteren Meere, das ist vom Persischen Golf, dem Euphrat
und Tigris entlang bis zum oberen Meer, nimlich zum Mittel-
lindischen, gezogen sei. Sein ‘Reich reichte also offenbar von der
Miindung des Euphrat und Tigris bis zum Mittelmeere. Man kann
sich denken, welche GroBtat dies in den Augen der damaligen
Zeit gewesen sein muB. Ob das in Wahrheit das erste GroBreich
war oder ob nicht lingst vor ihm ein sumerisches GroBreich
bestand, das wissen wir nicht.

Das Reich bestand allerdings nicht lange, nur 25 Jahre. Der
Sumerer Lugalzaggisi fand einen Stirkeren, und das war der
beriihmte Sargon 1. Dieser begriindete das zweite uns bekannte
GroBreich auf babylonischem Boden. Es hatte seinen Sitz in
Agade, das weit nordwirts von Ur und Uruk liegt: dort, wo sich
Lluphrat und Tigris am meisten nihern. Von der Hauptstadt Agade
hat das ganze nordliche Babylonien den Namen Akkad, und
ebenso wird die semitische Sprache Mesopotamiens, das
Babylonisch-Assyrische, akkadisch genannt. Sargon I. ist bewuB-
ter Semit und Vorkidmpfer des Semitentums. Fr besiegt den
Sumererkoénig Lugalzaggisi von Uruk und beherrscht schlieBlich
ein Reich, das noch gréBer ist als das Reich Lugalzaggisis. Es
scheint sich sogar auf die Insel Zypern erstreckt zu haben.
Sargon 1. ist wegen seiner einzigartigen Erfolge wie ein Karl der
Grofie zur Sagenfigur geworden, Sein Reich besteht bis etwa 2450.
Dann wechseln wieder verschiedene Dynastien bis etwa 2300.
Unter diesen ist auch eine sonst unbekannte zweite Urdynastie.

3*
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7. Das dritte Reich von Ur — Elamitereinfdlle

Von etwa 2300 an haben wir in der Heimat Abrahams eine
dritte Dynastie, die sogenannte dritte Urdynastie. Sie reichte bis
ungefahr 2187. Sie war die letzte bedeutende Kraftanstrengung
des untertauchenden Sumerertums. Der erste Konig dieser sumeri-
schen Dynastie hat eine grofartige Zikkurat, einen Tempelturm,
erbaut. Der Bau ist an seiner Grundfliche 62 m lang und 43 m
breit und ragt in drei Stockwerken empor. Er besteht aus ge-
brannten und ungebrannten Ziegeln. Man nieint, daB einzelne Teile
noch aus der ersten Ur-Dynastie, aus der Zeit von 2800, stammen.
Da hiitten wir also ein Seitenstiick zum biblischen Turmbau. Dieses
Ur-Reich hatte eine bedeutende Ausdehnung: es umfaBite sogar Ge-
biete dstlich vom unteren Tigris. Aber es kam das Ende, nicht bloi
fiir das sumerische Reich, sondern fiir das Sumerertum iiberhaupt.
Wir stehen etwa in der Zeit um 2200, nahe der Zeit Tarehs und seines
Sohnes Abraham. Das Reich der dritten Ur-Dynastie findet sein
Ende durch die -Elamiter. Die sind ein nichtsemitisches, hochst-
wahrscheinlich kaukasisches Volk, das jetzt zum erstenmal in der
Geschichte auftaucht und in der Folgezeit etwa 1400 Jahre hin-
durch eine wechselvolle Rolle spielt. Thr Land liegt dstlich von
Babylonien und hatte Susa zur Hauptstadt. Diese Elamiter fallen
2187 in Ur ein, und der letzte Konig von Ur muBl als gefesselter
Gefangener nach Elam wandern. Sie setzten sich aber nach ihrem
Siege in Ur nicht. dauernd fest, sondern begniigten sich, wie es
scheint, mit dem Sturz der Dynastie. Das war das Ende des
Sumerertums; ein grofer Markstein in der Geschichte Babyloniens.

Nach dem Einfall und Abzug der Elamiter rangen in Baby-
lonien semitische Dynastien um die Vorherrschaft: es waren das
namentlich die Herrschaftszentren Larsa und Isin, beide in Siid-
babylonien nordwestlich von Ur. Etwa um 2000 haben wir einen
zweiten Elamitereinfall in Babylonien. Der Elamiterkénig Kudur-
Mabug iiberfallt die genannte Stadt Larsa, stiirzt das semitische
Konigtum und setzt dafiir seinen Sohn Warad-Sin (d. h. Diener
des Mondgottes) auf den Thron. Der Nachfolger dieses Warad-
Sin, Rim-Sin, erweitert seine Macht und gewinnt Isin erobernd
dazu. Diese Herrscher Warad-Sin und Rim-Sin sind sozusagen
eine Sekundogenitur der eigentlichen Herrscher von Elam und
Vasallen des Konigs von Elam, also des Kudur-Mabug und seiner
Nachfolger. Aus Quellen geht hervor, daB§ sich Elams Macht iiber
weite Gebiete Vorderasiens erstreckte. Denn in einer Urkunde
wird der Koénig von Elam als Beherrscher von Syrien und der
Gebiete bis zum Mittellindischen Meer bezeichnet. Diese wichtige
Tatsache sei hjer vermerkt. Wir werden uns*mit ihr in Verbin-
dung mit einem Kapitel der Genesis bald beschiftigen miissen.
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8. Die Amuriter, Hammurapi

a) Wir kommen zur Schaffung der Staatseinheit. Neben den -
Elamitern, deren Vorherrschaft iibrigens nur eine kurze Periode
darstellt, kommt nun eine andere Macht empor; es sind das die
Konige von Babel, die erste babylonische Dynastie. Ihre Herrscher
gehéren dem semitischen Stamme der Amuriter an. Der Name
Amuriter ist uns aus der Bibel bekannt; sie werden da als Be-
wohner von Paliistina bezeichnet, und hatten vor der Landnahme
im: Ostjordanland zwei gréBere Reiche: das Reich des Og von
Basan und das Reich des Sehon von Hesebon. Dieser Amuriter-
stamm hat vielleicht einmal eine bedeutendere Rolle gespielt, als
uns bis jetzt zu erkennen moglich ist. Jedenfalls hatten sie ein
viel weiteres Gebiet inne als das eben bezeichnete, denn die
Keilschriften nennen im dritten Jahrtausend das ganze West-
gebiet, das heiBit von Babylonien aus gesehen: Syrien, Phénikien
und Palistina, das Land Amurru — Amuriterland. Diese Amurru,
die biblischen Amorriter, gehoren eben auch zu jenen semitischen
Stammen, die im Laufe der Jahrhunderte in Babylonien ein-
wanderten. Ein Teil von ihnen lieB sich, als es mit dem Sumerer-
tum zu Ende ging, um 2050 im Zweistromland nieder, bemaéch-
tigte sich der Stadt Babel und begriindete dort ein Reich. Man
nennt diese erste babylonische Dynastie, diese Amuriterdynastie,
nach ibrem beriihmtesten Herrscher auch Hammurapi-Dynastie.
Zunichst treffen wir diese Amuriter-Dynastie in Babel als Vasallen
der Konige von Elam. Auf diese Tatsache werden wir spiter noch
hinweisen miissen. So kampft der Vater Hammurapis, Sin-
Muballit, als Vasall an der Seite des elamischen Konigs, und
Hammurapi selbst ist in den ersten Jahren seiner Regierung dem
Elamiter untertan. Auch auf diese Tatsache werden wir noch
zuriickkommen. Doch schlieflich gelang 'es Hammurapi, das
Joch abzuschiitteln: er besiegte Elam und wurde Herrscher ganz
Babyloniens.

Uber Hammurapi, den Zeitgenossen Abrahams, zu sprechen,
wire wohl eine Aufgabe fiir sich. Es sei hier nur das Wichtigste
angedeutet. Hammurapi, der Begriinder der babylonischen GroB-
macht, ist in vielfacher Hinsicht eine der gréfiten Herrschergestalten
iiberhaupt. Die eine GroBtat ist die, daB er Babylonien zu einer
festgefiigten staatlichen Einheit gestaltete. Das war hier ganz
besonders schwierig, denn das Land war in Wahrheit nie ein
zusammenhingendes Kulturgebiet, sondern bestand aus vielen
Kulturoasen, die ihre religiésen, wirtschaftlichen, sprachlichen und
politischen Eigenheiten entfalteten, und wohl wenig geneigt waren,
sie aufzugeben. Dazu kam, daB im Siiden noch immer Sumerer
lebten, die wohl wuBten, daB Gesittung, Kultur und Wirtschaft
ihre Schopfung sei, und deshalb mit Verachtung auf die neuen
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Herren des Landes herabsahen und immer noch auf das Neu-
Erstehen des alten sumerischen Glanzes hofften. Trotz dieser
ungewohnlichen Schwierigkeiten hat Hammurapi sein groBes.
Ziel erreicht. Von seinem klaren Blick fiir die Wirklichkeit zeugt
auch die Tatsache, daB er die im Lande heimische babylonische
Sprache zur Staatssprache machte und nicht seine und seines
Stammes “Muttersprache, némlich das Amuritische. Er ist also
hier als kluger Staatsmann einer ganz grofien Schwierigkeit be-
wuBit aus dem Wege gegangen. Um das Riickgrat des Reiches zu
stirken, siedelte er iiberall verstreut im Lande mitten unter der
einheimischen Bevélkerung seine verliilichen Krieger an. Diese
hatten vom Konig ein Landstiick als Lehen, waren aber dafiir
verpflichtet, im gegebenen IFalle Kriegsdienst zu leisten. Ham-
murapi legte StraBlen an und fiihrte einen Postverkehr ein. Da-
durch konnten die koniglichen Erlisse in kurzer Zeit iiberallhin
gebracht werden. Den Postverkehr erfanden also nicht die Perser,
denn man kannte ihn schon in Babel um 2000 v. Chr.

b) Was Hammurapi besonders berithmt macht, ist bekanntlich
sein Gesetz-Kodex. Es gibt wohl kaum einen archiologischen
Fund, der soviel Aufsehen gemacht und uns so viele wertvolle
Kenntnisse zugefiihrt hat, wie die Entdeckung jenes Steines, auf
welchem Hammurapi, vor nahezu 4000 Jahren, sein Gesetz hat
einmeifleln lassen. Gefunden wurde der Stein in Susa im Jahre
1901. Er stand urspriinglich in der Stadt Sippar in Babylonien,
wurde aber vom Elamiterkonig Schutruk-Nachunte unter der
Regierung des babylonischen Kénigs Nebukadnezar I. um 1140
nach Elam geschleppt.

Das Gesetz enthilt 282 Paragraphen, die ziemlich alle mit
dem Vorderteil eines Bedingungssatzes. beginnen: ,,Wenn jemand
. . . Wir haben eben nicht ein Rechtswerk vor uns, das nach
wissenschaftlichen Gesichtspunkten geordnet ist, sondern eine
Zusammenstellung von Einzelfillen, die dann Richtlinien fiir ihn-
liche Fille bilden. Die ersten fiinf Paragraphen kann man als
ProzeBordnung bezeichnen. Dann folgt das Eigentumsrecht, das
Lehenswesen, dann landwirtschaftliche Rechtsfille, dann vier
Paragraphen iiber die Schenkwirtin und dann das Pfandrecht.
Die §§ 127 bis 193 handeln iiber das Ehe- und Familienrechit,
die §§ 194 bis 277 kénnte man unter dem Titel Taxen und
Strafen zusammenfassen und die §§ 278 bis 282 bringen das
Sklavenrecht oder vielmehr das Recht der Sklavenbesitzer, das
zum Teil schon in den Paragraphen iiber das Eigentum behandelt
worden ist.

Der Kodex wurde von Hammurapi selbstverstiindlich nicht
neu geschaffen, sondern der Kénig hat bereits vorhandene Rechis-
iibungen in dieser Sammlung vereinigt und sanktioniert. Dieser
Kodex ist fiir das Verstindnis der Gedankenwelt des Alten Testa-

-



Stieglecker, Die menschlichen Ziige des Alten Testamentes 39

mentes von unschitzbarem Werte. So zeigt sich z. B. Abraham
in seiner Ehepraxis durchaus als Babylonier; er hat eben diese
rechtlichen Anschauungen, ob sie damals in Babylonien schon
kodifiziert waren oder nicht, aus seiner Heimat mitgebracht, und
auch das mosaische Gesetz selbst geht auf weite Strecken Hand
in Hand mit dem babylonischen..

9. Wie ist der Aufenthalt Abrahams in Ur zu beurteilen?

Damit sind wir in das Zeitalter Abrahams eingetreten. Es ist
das die Wende, da das alte Sumerertum als politische Macht fir
immer ausgeschaltet wird und das Semitentum darangeht, auf
den Tritmmern der sumerischen Reiche und fast durchwegs mit
sumerischen Bausteinen ein semitisches Reich und eine semitische
Kultur zu schaffen. Das ist also die Welt, in die uns die Bibel
hineinfiihrt, wenn sie uns in Kapitel 11 der Genesis vom Turmbau
in Babel und weiter von Thare und Abraham als. Bewohnern der
Stadt Ur erziihlt. Im Lichte der eben dargelegten staatlichen und
volkischen Gestaltung in Babylonien im weiteren und in Ur im
engeren Sinne erscheint der biblische Bericht durchaus unan-
fechtbar.

1. Die Vorfahren Abrahams gehorten eben auch zu jenen
Semiten, vielleicht zu jenen semitischen Beduinenstimmen, die,
- wie viele andere angelockt vom Reichtum Babyloniens, friedlich
oder mit Gewalt in das Land eindrangen und hier eine neue
Heimat suchten, die ihnen mehr Genuff bot als die karge Wiiste.

2. Der von der Bibel festgestellte Aufenthalt des Semiten
Abraham und seiner Vorfahren im sumerischen Kulturzentrunz
Ur und sein Wegzug bilden einen Ausschnitt aus der groflen Ent-
wicklung, die sich dort Jahrhunderte hinzog: aus dem blutigem
und unblutigen Ringen zwischen Semiten- und Sumerertum.

3. Vom Vorhandensein semitischer Bevolkerungsteile in Ur
legt auch der Umstand Zeugnis ab, dafi die letzten Konige der
letzten sumerischen Macht, des Reiches Ur III, bereits semitische
Namen tragen. Also miissen die Semiten damals schon sehr iiber-
hand genommen haben.

Wir diirfen eben nicht vergessen, dafi wir in der Zeit Abra-
hams am Ende des Sumerertums stehen: die sumerischen Dyna-
stien sind verschwunden, und an ihre Stelle sind semitische Dyna-
stien getreten. Unter diesen Umstiinden kann das semitische Volks-
tum und der semitische Name des Patriarchen, obwohl er im
sumerischen Ur wohnte, nicht befremden. Wenn wir den Namen
Abram als hebriisch oder aramiisch betrachten, bedeutet er
,erhabener Vater®“, fassen wir ihn akkadisch, so hat er den Sinn
geliebter Vater”. Der Name war den semitischen Baﬁyloniern
nicht fremd. In der Gegend der Stadt Babel wurde z. B. ein Name
,Abaram* gefunden, dessen Triger ungefihr zur Zeit Abrahams
gelebt hat.
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Wir haben also bis jetzt aus der politischen und volkischen
Gestaltung Siidmesopotamiens folgende Erkenntnis gewonnen: Die
Meldung der Hl. Schrift, daf} sich um die Wende des dritten und
zweiten Jahrtausends im alten sumerischen Kulturzentrum . die
semitische Familie des Abraham aufgehalten habe, fiigt sich ohne
Anstof} in das Bild ein, das uns die Urkunden jener Zeit erkennen
lassen; diese zeigen ja, dali die Semiten seit Jahrhunderten neben
den Sumerern das zweite Bevolkerungselement in Babylonien
und auch in Ur selbst{waren.

B. Abraham in Palidstina

Wir werden hier zwei geschichtliche Tatsachen besprechen,
die uns befihigen, uns in der Umwelt zurechtzufinden, in die uns
die biblische Abrahamgeschichte in Palistina einfiihrt.

Die eine ist das Vorhandensein von Hethitern in Paliastina zur
Zeit des Patriarchen und die andere ist der Kriegszug der Euphrat-
kénige, der im 14. Kapitel der Genesis geschildert wird.

1. Die Hethiter in Paldstina

Die Hethiter in Palistina werden in der Bibel Hitti genannt.
Die jetzige hebriiische Form des Namens ld8t lautgeschichtlich
eine iiltere Namensform Chatti vermuten. Und tatsichlich wird
dieses Volk von den Assyrern Hatti genannt. Also haben wir hier
wieder einen Beweis fiir die VerldBlichkeit der biblischen Uber-
lieferung. Bis in die jiingere Vergangenheit hat niemand geahnt,
daB sich hinter dieser Bezeichnung der Bibel eines der mich-
tigsten Volker Vorderasiens verbirgt, eines von den GroBreichen
der damaligen Zeit neben Assyrien, Babylonien, Mitanni und
Agypten. Die biblische Meldung war Jahrhunderte hindurch die
einzige Nachricht von diesem zum Teil heute noch riitselhaften
Volke. Nach Ausweis ihrer Sprache waren sie Indogermanen.
Somit ist ihr Staat das #lteste uns zugiingliche Indogermanenreich.
Es hatte seinen Sitz in Kleinasien. Seine Geschichte und Kultur
wurde in den letzten Jahrzehnten in Bogazkéj im Halysbogen
zutage gefordert. Eine groBe Zahl von Keilinschriften in hethiti-
scher Sprache haben uns in eine vollig neue Welt hineingefiihrt.

Wir wissen heute auch, daB es ein ilteres und ein. jiingeres
Chattireich gab; das iltere bestand etwa von 2000 bis ungefihr
1650. Bemerkenswert ist sein Drang, sich iiber den Taurus hinaus
auszudehnen und nach Osten Raum zu gewinnen. Kénig Mursilis L
eroberte Aleppo und unternahm einen Zug nach Babel (etwa um
1760). Die Folge davon war der Sturz der Hammurapi-Dynastie
und eine vollige Neugestaltung der Verhilinisse in Babylonien.
Nach dem Jahre 1650 erfahren wir iiber das Chattireich lange
- nichts. Erst um 1450 taucht es wieder aus dem Dunkel empor.
Wir finden es zu dieser Zeit im schweren Kampfe gegen das
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Nachbarreich Mitanni, das sich zwischen dem oberen Euphrat
und Tigris ausbreitete, aber zu Zeiten eine viel grofere Ausdeh-
nung hatte. Allmihlich gewinnt das jiingere Chattireich iiber
Mitanni die Oberhand. Nun tritt es zum Kampf gegen Agypten
um die Vorherrschaft in Syrien an. Diese langen Kdmpfe wurden
hauptsichlich im Gebiete des Orontes unter den iigyptischen
Konigen Sethos 1. (um 1300) und Ramses II. (1292—1225) aus-
gefochten und blieben eigentlich unentschieden.

Das Ende der Kiampfe war ein Vertragsfrieden vom Jahre
1272, Er wurde in 18 Paragraphen festgelegt, die, wie eine Agyp-
tische Inschrift sagt, auf einer silbernen Tafel eingraviert waren.
Dieser Friedensvertrag zwischen Ramses II. und Konig Chattu-
silis ITI. von. Hatti ist, soweit bekannt, die dlteste Urkunde eines
internationalen Vertrages. Die Einleitung der Friedensurkunde
lautet (zitiert nach Breasted-Ranke ,,Geschichte Agyptens®, 1910,
S.339): ,Der Vertrag, den der groBle Fiirst von Chatti, der
michtige Chattusil, der Enkel Suppiluliumas’, des michtigen, gro-
Ben Fiirsten von Chatti, auf einer silbernen Tafel machte fiir
Ramses, den miichtigen, groBen Herrscher von Agypten, den Sohn
Sethos’, des michtigen, groBen Herrschers von Agypten, der gute
Vertrag des Friedens und der Briiderschaft, welcher Frieden zwi-
schen ihnen stiftet fiir ewige Zeiten.” Dann wird auf die friiheren
Beziehungen zwischen Chatti und Agypten hingewiesen, und es
folgen hierauf die einzelnen Paragraphen, die fast klingen, als
wenn sie aus dem 19. Jahrhundert stammten. Die wichtigsten =
davon sind:

1. Beide Herrscher verzichten auf gegenseitige Eroberungen.

2. Es wird ein Defensivbiindnis geschlossen mit der Verpflich-
tung, daB einer dem anderen beistehe, wenn er von einer dritten
Macht angegriffen wird.

3. Politische Fliichtlinge sind auszuliefern, doch sollen sie
menschlich behandelt werden.

Zwei Abschriften des Vertrages sind auf den Mauern von
Tempeln in Theben erhalten geblieben, und auch in Bogazkdj,
der Hauptstadt des Chattireiches, hat sich ein Exemplar gefunden.
13 Jahre spiter erschien der Chattikonig Chattusil in Agypten,
um  die Hochzeit seiner Tochter mit dem Pharao zu feiern. Der
FriedensschluB war glinzend, aber auch der letzte Glanz. Denn
nunmehr kam fiir Agypten und Chatti der Abstieg: um 1200
treten beide Staaten von der grofilen Welthiihne ab und die
Assyrer iibernehmen die fithrende Rolle. Sargon II. von Assyrien
macht 717 dem letzten Reste des Hethiterreiches um Karkemisch
herum ein Ende, und Assarhaddon erobert um 673 das altersmiide
Agypten. Das also und noch viel anderes steckt hinter dem schein-
bar harmlosen Wort Hethiter, das uns in der Abrahamgeschichte
entgegentritt.
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Zur apologetischen Seite der Sache folgendes: Man hat friiher
die Meldung der Bibel, daB zur Zeit Abrahams Hethiter in
Palistina waren, fiir unglaubwiirdig gehalten. Heute aber, da wir
die ungeahnte Bedeutung dieses Volkes kennen, wird an der
Richtigkeit der biblischen Meldung wohl niemand mehr zweifeln.
Und so steht der Erziihlung des Genesiskapitels 23 nichts mehr
im Wege, wenn es berichtet, dafl Abraham mit dem Hethiter
Ephron iiber den Kauf einer Grabstiitte verhandelte. Es ist viel-
mehr ein hochbedeutsames Stiick von groBem kulturgeschicht-
lichemy Wert, und es gibt wohl kaum einen Text aus der alten
auBerbiblischen vorderasiatischen Well, der uns einen so lebens-
nahen Einblick in das Leben und die Lebensformen dieser uralten
Zeit gewdhrte wie gerade dieses 23. Kapitel der Genesis. Und noch
etwas: es ist dies das erste geschichtlich erfaBbare Zusammen-
treffen von Semiten und Indogermanen.

2. Der Zug der Euphratkinige (Gen 14%)

Das 14. Kapitel der Genesis berichtet von einem Kriegszug von
Euphratkonigen gegen ostjordanische Volker. Man hat frither den
geschichtlichen Wert dieser Erzihlung aus dem Grunde geleugnet,
weil man meinte, in so alter Zeit konne von einem Vordringen
der Euphratvilker bis nach Paldstina keine Rede sein. Heute
wissen wir aber, da} dieser Bericht des 14. Genesiskapitels durch-
aus nichts Unmaogliches enthialt. Denn wie frither dargelegt, haben
ja schon um 2660 und 2630 der Sumerer Lugalzaggisi und der
Semit Sargon I. ihre Herrschaft bis ans Mittelmeer und dariiber
hinaus ausgedehnt. Es sind vier Kénige, die nach dem biblischen
Bericht gegen die Vilker ostlich von Jordan, am Toten Meere
und siidwirts davon, ins Feld ziehen. An erster Stelle wird in
Vers 9 Kedorlaomer, der Konig von Elam, genannt. Ein Konig
von Elam mit diesem Namen 1aBt sich allerdings bis jetzt nicht
nachweisen. Aber gerade dieser Name und seineVerbindung mit
Flam ist ein schlagender Beweis, daf wir uns im 14. Kapitel der
Genesis durchaus auf historischem Boden befinden, denn Kedor
oder Kudur ist ein sehr hiiufiger Bestandteil von elamischen Eigen-
namen. So gibt es einen schon genannten Kudur-Mabug und einen
Kudur-Nachunti. Und der zweite Teil des Konigsnamens Lagamar
oder Laomer ist der Name einer elamitischen Gottin. Ob nun die-
ser genannte Kudur-Lagamar dieselbe Personlichkeit ist wie der
geschichtlich bezeugte Kudur-Mabug, oder ob tatsiichlich ein
Kudur—]@ganmr existierte, der aber zufillig inschriftlich nieht
belegt ist, das steht nicht fest. Eines aber ist sicher: wir haben
einen echt elamischen Namen vor uns. o

Der Elamiterkonig Kudur-Lagamar erscheint als das Haupt
der Koalition, denn in Vers 4 heifit es: ,,Zwd6lf Jahre waren sie
dem Kedorlaomer untertan, aber im dreizehnten fielen sie ab.*
Kedorlaomer erscheint also mit den drei anderen Konigen, sei-
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nen Vasallen, um die Abgefallenen wieder zum Gehorsam zu
zwingen. Die Nachricht der Bibel, daB Elam iiber diese Gebiete
herrschte, wird durch eine sumerische Inschrift Kudur-Mabugs
bestitigt, in der dieser als Vater des Westlandes, d. h. als Beherr-
scher von Syrien und Palédstina, bezeichnet wird. Von einem
Kriegszug gegen diese Gebiete meldet allerdings keine Urkunde.
Allein, .daB unterworfene Vélker in den niichsten Jahren wieder
abfielen und so neu erobert werden muBten, das ist in der ganzen
altmorgenldndischen Geschichte etwas so Selbstverstindliches wie

die Tatsache, daBl auf den Sommer der Herbst und auf den Herbst

der Winter folgt.

An zweiter Stelle wird in Vers 9 Tidghal, der Konig der Goyim,
genannt. Nach Ausweis der hebriischen Schreibung miiite der
Name urspriinglich etwa Tadghal gelautet haben. Man zweifelt
nicht, daB -dieser Tadghal dem hethitischen Namen Tudhalias
gleichzusetzen ist (das ist nur die indogermanische S-Nominativ-
Endung, der Wortkdrper ist Tudhal). Hethiterkonige mit dem
Namen Tudhalias gab es nicht weniger als vier. Und vielleicht gibt
es ‘nmoch andere, von denen wir nichts wissen. Einen Tudhalias
finden wir am Anfang der hethitischen Geschichte. Es steht gar
nichis der Annahme entgegen, daB ein hethitischer Konig mit
<dem hiufigen Namen Tudhalias ein Zeitgenosse des Konigs
Kedorlaomer — Kudur-Lagamar von Elam gewesen ist. Nur wird
man sich vielleicht wundern,” daB das Konigreich Chatti im
Abhiingigkeitsverhiltnis zum weitentfernten Elam stand. Ich sage
darauf: unsere geschichtlichen Kenntnisse dieser Zeit sind viel zu
schiitter, als daff wir die Unmoglichkeit eines solchen Verhilt-
nisses behaupten kénnten. Es sei nur auf -eines aufmerksam
gemacht. In der Nihe von Kiiltepe, also mitten in Kleinasien,
hat man einen ganz iiberraschenden Fund gemacht: es wurden
in Form von Keilinschrifttafeln die Archive der assyrischen Kauf-
leute, die also bis hieher, bis Mittelkleinasien, ihren Handel aus-
.«dehnten, gefunden. Diese Urkunden stammen ungefiihr aus 2000.
Man vermutet mit Recht, daB schon vor den Assyrern ihre Lehr-
meister, die Babylonier, diesen Verkehr mit Mittelkleinasien. unter-
hielten. Wenn also die Euphratlinder in schon so frither Zeit
wenigstens wirtschaftlich ihre schwere Hand auf Mittelkleinasien
gelegt hatten, dann gibt es nichts zu wundern, wenn in Mittel-
kleinasien das Hethitervolk das eine oder andere Mal auch politisch
von einer solchen Euphratmacht abhingig war. So verstiinde sich
auch die Meldung der Bibel, daB ein hethitischer Ko6nig im
Vasallenverhiiltnis zu Elam gestanden ist. Etwas fraglich ist der
Ausdruck ,,Melech goyim®. Soll das wirklich ,,Kénig der Volker*
heiBen, vielleicht mit Riicksicht darauf, daB im Hethiterreich eine
groflere Anzahl von Vélkern wohnte? Oder steckt ein Eigenname
dahinter, den wir nicht kennen?
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Als dritter Konig wird Gen 14, 9 Amraphel genannt. Darunter
wird allgemein der beriihmte Hammurapi verstanden. Er wird als
Konig von Schin’ar, also von Babylonien, bezeichnet. Das war er
zwar zu dieser Zeit noch nicht, aber der Titel ist vorausgenoin-
men, wohl schon deshalb, weil er bald darauf das babylonische
GroBreich griindete und in der Folgezeit als ,Konig von Baby-.
lonien in aller Munde war. Seiner iiberragenden Bedeutung ist
es auch zuzuschreiben, dafl er im ersten Verse an erster Stelle
genannt wird und daB nach ihm die Zeit angegeben wird: , Es
war in den Tagen des Amraphel, des Konigs von Schin'ar . . .
DaB nach Ausweis der Profangeschichte Hammurapi vorerst Vasall
von Elam ist, haben wir schon dargetan.

Als vierter Konig wird in Vers 9 Aryokh, Konig von Ellasar,
genannt. Mit dem: Namen dieses Mannes hat man seine liebe Not.
Man meint, daB dieses Aryokh die Umschreibung des sumerischen
Eri Aku sei. Dieses Eri Aku sei sumerische Entsprechung von
Warad-Sin oder Rim-Sin, die, wie schon gesagt, nacheinander
Konige von Larsa waren. Wir tun gut, diese Namensfrage vor-
laufig offen zu lassen. Aber ob der Name so oder so lautet, jeden-
falls paBt diese Personlichkeit durchaus in die Umgebung: hinein,
denn wir wissen aus Profanmeldungen, daBl es um diese Zeit ein
Koénigtum Larsa gab und daB dieses dem Koénig von Elam unter-
tan war. Und beides geht auch aus dem biblischen Berichte klar
hervor.

Einen klaren Beweis fiir die Altertiimlichkeit und Echtheit
dieser Erziihlung sieht man mit Recht auch darin, daB in ihr
eine Reihe von Namen vorkommen, die einer fritheren Zeit
angehoren und zur Zeit, da diese Erzihlung in den Pentateuch
aufgenommen wurde, also etwa zur Zeit des Moses, nicht mehr
verstindlich waren; deshalb hat der Verfasser den neueren, allen
bekannten Namen hinzugefiigt. So z.B. lesen wir in Vers 2:
., Konig von Belac, das ist (das heutige) Soar”, oder in Vers 3:
,.nach dem Tale Siddim, das ist (das heutige) Yam hammelach®.
d. h. Salzmeer. . ;

In Gen 14 haben wir offenbar eine Urkunde vor uns, di¢ még-
licherweise Abraham selbst ob der Denkwiirdigkeit des Ereignisses
verfaBit hat. Wir konnen es nicht fiir unmoglich halten, daB der
Patriarch dazu imstande war, da wir doch wissen, daB er aus
dem grofiten Kulturzentrum der damaligen vorderasiatischen Welt,
aus Babylonien, gekommen war. DaB man eine solche Urkunde
sorgsam bewahrte, dal sie manche Familienmitglieder sogar aus-
wendig gekonnt haben, ist angesichts des Familiensinnes und der
Gedichtniskraft dieser Menschen nicht verwunderlich.

(Fortsetzung folgt.)
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Das Te Deum
als Denkmal einer Zeitenwende .
Von Dr. Dr. Karl Eder, Linz a. d. D.
Einleitung
‘Zwischen dem Alfertum und dem Mittelalter lduft eine Grenz-
zone, etwa von 400 bis 600. Sie ist gekennzeichnet durch das all-
mihliche Absterben der antiken Kultur, durch die Durchdringung
der Volker mit dem Christentum, durch den Eintritt der jungen
Germanenstimme in die Weltgeschichte und durch die Ver-
lagerung des Schauplatzes der Geschichte von den Mittelmeer-
lindern nach Mitteleuropa. Es ist nicht ganz einfach, eine solche

Grenzzone annihernd richtig darzustellen, denn  Altes vermengt:

sich mit Jungem, Versinkendes mit Heraufziehendem. Aber noch
schwieriger ist es, die Menschen einer solchen Ubergangszeit

richtig zu schen, ihr Lebensgefiihl zu erfassen, den Anteil des-

Alten und Neuen in ihnen richtig zu bestimmen. Denn nicht pur
in ihrer Zeit liegen die welken Farben des Herbstes und das
frische Griin des Friihlings dicht nebeneinander, sondern diese
Mischung durchzieht das ganze Wesen dieser Gestalten der Ubet-
gangszeit.

" Das gleiche gilt von den literarischen Schépfungen einer sol-
chen Zeit. Sprache und Form, Gedanken und Stimmungen sind
gemischt, uneinheitlich, hiufig widerspruchsvoll. Es sei an die
zwei bekanntesten Biicher des groBen Augustinus, an den Gottes-
staat und an die Confessiones erinnert. Sowohl das groSe
geschichtsphilosophische Werk wie das eigenartige Bekenninisbuch
weisen die Farben der Spitantike auf, sie gehoren aber in vielem
bereits dem Mittelalter, ja der Neuzeit an. Uns beschiftigt heute
das Te Deum, und zwar als Denkmal einer Zeitenwende.') Dieser
uns so vertraute Hymnus ist ein Gebet und soll als fromme Er-
hebung des Geistes zu Gott nicht zerfasert und zerstiickelt wer-
den. Aber er ist fiir den Kenner ebensosehr ein Kulturdenkmal;
das aus verschiedenen Bestandteilen besteht. Und hinter diesen
verschiedenen Stiicken stehen groBe zeitgeschichtliche Ereignisse.
Diese geschichtlichen Hintergriinde und ihr Einfluf auf die Ent-
stehung des Te Deum sind der Gegenstand meiner Untersuchung.
Ich hege die Uberzeugung, daf man nach Aufhelluhg dieser Zu-
sammenhiinge auch das Te Deum andichtiger betet. '

1. Die Gliederung des Te Deum

Eine aufmerksame Lesung ergibt, daB das Te Deum aus zwe;g-
Hauptteilen besteht, denen Psalmverse angehiingt sind. Diese drei

1) Vortrag, gehalten 1944 vor dem Klerus in Linz, wiederholt
vor Laien in Linz und Wels. :
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Abschnitte sind nach Inhalt, Stimmungslage und Sprache ver-
-schieden. Es sei gleich vorweggenommen, daBl diesen Unterschie-
den auch wesentlich verschiedene Vorginge als Zeithintergrund
«ntsprechen.

Der 1. Teil (Vers 1-—13) besteht aus zwei Stiicken, aus einem
Hymnus auf Gott (Vers 1—10).und aus einer trinitarischen Doxo-
logie (Vers 11—13).

Der 2. Teil (Vers 14—21 = Tu rex gloriae, Christe Aeterna
fac cum sanctis tuis in gloria numerari) ist ein Hymmnus aunf
«Christus.

Der 3. Teil (Vers 22—29) umfaBt-Psalmverse. Ihr Inhalt zielt
auf die Anrufung Gottes in schwerer Bedriingnis und auf den Aus-
alruck des Vertrauens ab.

Gedanklich weist also das Te Deum, ihnlich wie das Gloria in
«wxcelsis Deo, eine Zweiteilung auf. Die Wahrscheinlichkeit spricht
«dafiir, dafl der Gotteshymnus und der Christushymnus allein,
moglicherweise unabhiingig voneinander, entstanden, vielleicht
von verschiedenen Verfassern herriihren. Ganz sicher ist das von
«den angehiingten Versikeln. Thr ganz anderer Gedankeninhalt, vor
allem die vollig andere Stimmung, die aus ihnen spricht, zeigen,
JaB sie ein besonderer AnlaB, nach allem eine sehr schwere Be-
«dringnis, mit den zwei Hymnen zu einem Gebet zusammen-
geschweifit hat.

2, Zur Geschichte des Te Deum

a) Verfasser. Aus diesem Zusammenhang erkennt man sofort,
«jaB das Te Deum nicht eine Dichtung aus einem Guf ist, daB es
zusammengesetzt ist, da die einzelnen Bestandteile allmihlich zu-
sammengewachsen sind. Man kann daher nicht von einem Ver-
fasser, sondern nur von einem Redaktor sprechen, der die einzel-
nen Stiicke zusammengefiigt, moglicherweise etwas verindert und
wrginzt hat. Als solcher ist nach dem gegenwiirtigen Stande der
Forschung wahrscheinlich Niceta von Remesiana in Serbien an-
zusehen. Er lebte 325—414, war dalmatinischer Missionsbischof
und hatte seine Residenz im heutigen jugoslawischen Dorf Bela
Palanka an der rémischen HeerstraBe von Belgrad nach Kon-
stantinopel. Bischof Niceta, Freund des Paulinus von Nola und
Hymnendichter, ist also nicht der Verfasser des Te Deum, dessen
«yste zwei Bestandteile bedeutend ilter sind, sondern der Redak-
tor. Innere und orientnahe Ziige des Te Deum stimmen mit die-
«er Zuweisung tiberein.

Die Bezeichnung Ambrosianischer Lobgesang riihrt daher,
weil Hinkmar von Reims unter Berufung auf iltere Zeugen das
“Te Deum von Ambrosius, bezw. von Ambrosius mnd Augustinus,
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verfaBt sein liBt. Diese Zuschreibung ist wissenschaftlich un-
haltbar.

b) Text. Die jetzt vorliegende Textgestaltung reicht bis in den
Anfang des 5. Jahrhunderts hinab. Vers 16 (Tu ad liberandum
suscepturus hominem non horruisti Virginis uterum) findet sich
wohl schon bei Prudentius, dem gréften altchristlichen Dichter
des Abendlandes (T nach 405).

In den zwei Hauptteilen haben nur wenige Textinderungen
statigefunden; die zwei wichtigsten sind:

ad liberandum suscepturus hominem neben ad liberandum
mundum suscepisti hominem; und cum sanctis tuis in gloria
numerari (seit dem 12. Jahrhundert nachweisbar) statt des alter-
tiimlich tiefen cum sanctis tuis gloria munerari.

¢) Verwendung. Nach den Klosterregeln des hl. Benedikt, Ca-
sarius und Aurelian von Arles ist es auszeichnender Hymnus an
Sonn- und Feiertagen, und zwar bei der Matutin oder in der Lau-
des mindest seit Anfang des 6. Jahrhunderts. Daher der romische
Brauch, das Te Deum als Abschlufl an Stelle des Responsoriums
nach der 9. Lesung der Matutin an jenen Tagen zu beniitzen, an
denen in der Messe die groBe Doxologie (Gloria in excelsis) ver-
wendet wird. Das Te Deum ist nach Gehalt und Stil mit dem
Gloria verwandt. Bereits um 530 ist die tigliche Verwendung des
Te Deum bezeugt, das stadtromische Officium enthilt es noch im
9, Jahrhundert nur an Festen heiliger Pipste.

s galt als Glaubens-, Lob-, Dank- und Bittgebet des chrlst-
lichen Abendlandes und wird in der abendlindischen Liturgie (bei
Heiligsprechungen, Reliquieniibertragungen, Bischofs- und Abt-
weihe usw.) verwendet. Bei ahnlichen Anlissen wird das Te Deum
in griechischer und slawischer Ubersetzung auch im griechischen
und slawischen: Osten gebraucht. Die ilteste landessprachliche
Ubersetzung, die altalamanische, stammt aus Reichenau-Murbach.
Das verdeutschte Te Deum im Choral wurde ein beliebter Volks-
gesang. Das gleiche gilt von der Umgestaltung zum Kirchenlied
..GroBer Gott, wir loben dich®. Aus der Reihe beriihmter Vertonun-
gen ragt das Te Deum unseres Bruckner hesonders strahlend
hervor,

3. Der zeitgeschichtliche Hintergrund der einzelnen Bestandteile

A. Der Hymnus auf Golt (Vers 1—10) ist der Ausdruck des
Sieges des Christentums nach langen Verfolgungen iiber den heid-
nischen Staat.

Triumphgefiihl und festliche Siegesstimmung beherrschen den
Hymnus, wie Dank an Gott fiir die Einstellung der blutigen Ver-
folgung. Der starke, iiberschiumende Dank und die Erleichterung
Jder Herzen sprechen auch aus der sprachlichen Formgebung.
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Dreimal haben wir das Lob: Te Deum, te dominum, te aeter-
num Patrem. :

Dreimal das heilig: tibi omnes Angeli, tibi coeli, tibi Cherubim
et Seraphim.

Viermal das Preislied: te gloriosus apostolorum chorus; te pro-
phetarum laudabilis numerus; te martyrum candidatus exercitus;
te per orbem terrarum sancta confitetur ecclesia.

Zehnmal also schwingt der Dank in der Apostrophe empor
zu Gott.

Geschichtlich wichtig sind die zwei letzten Verse. Vers 10
(,,dich bekennt iiber den Erdkreis hin die heilige Kirche”) setzt
die Verbreitung der Kirche in der damals bekannten Welt, also in
den Mittelmeerlindern, voraus. Noch mehr ergreift der voraus-
gehende Vers 9: ,,Dich lobpreist der Martyrer weiBgewandete Heer-
schar.* Nur mit tiefer Bewegung kann man diesen Vers lesen.
beschwort er- doch eine groBe Schar heiliger Manner und Jiing-
linge, Frauen und Jungfrauen, die Mirtyrer, die Blutzeugen fiir
den Glauben an Christus.

Hier wollen wir haltmachen und in einem geschichtlichen
Riickblick den historischen Hintergrund fiir diesen Hymnus auf
Gott ins Auge ‘fassen. Jeder fiihlt das Mitreifende, Brausende die-
ser Verse. Jeder weif3, so jubelt nur ein Mensch im Hochschwang
unfaBbarer Freude, ein nach langem Leid plotzlich entspannter
Mensch.

a) Was sind Miértyrer? Christen, die durch gewaltsamen Tod
um Christi willen Zeugnis fiir Christus ablegten. Man unterschei-
det martyres vindicati, die um des Glaubens willen oder zur Ver-
teidigung einer Tugend den Tod erlitten, bezw. im Kerker oder
infolge von MiBhandlungen gestorben sind und von der Kirche

~als Blutzeugen anerkannt wurden; dann martyres designati, dic
Foltern erlitten, zu Zwangsarbeit in Bergwerken oder zur Verban-
nung verurteilt wurden. Diejenigen, die nur standhaft bekannt
ader Gefangenschaft erduldet hatten, hieBen confessores. Unkluges
Vordriingen zum Martyrium und der Tod aus Ruhmsucht (Zer-
schlagen von Gotterstatuen, Brandlegung an Tempeln, in der dio-
kletianischen Verfolgung hiufig) verwirkte den Ehrentitel martyr.

b) Der heidnische Grofstaat. Das Imperium Romanum ist das
grofite Staaten.ﬂdnlde, das die Geschichte bisher kennt. Angefan—
gen vom Pikten- und Skotenwall in England bis zur Sahara, vom
Atlantik bis Iranien, ein Staat, der durch gleiches Recht, durch
eine vorziigliche Verwaltung und durch eine riesige Militirmacht
zusammengehalten war. Staat und Recht sind die Hauptdominan-
ten dieses Imperiums und man kann in der Geschichte eines Pau-
lus nachlesen, was es bedeutete, civis Romanus zu sein. Es schien
unsinnig, gegen diese Macht, die alles zermalmen konnte, anzu-
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gehen. Und so stark war der Reichsgedanke sogar in den Herzen
romischer Christen verankert, daB sie den Untergang des west-
romischen Reiches dem Weltuntergang gleichsetzten.

¢) Innerer Gegensatz zum Christenfum. Man muf} sich klar
dariiber sein, daB dieses Staatengebilde in einem inneren Gegen-
satz zum Christentum stand. Das heidnische Gotterwesen, beson-
ders aber der Kaiserkult, war mit dem romischen Staatswesen
ganz enge verkniipft. Die Staatshandlungen waren groBtenteils
mit religiosen Begehungen verbunden, der Tempelbesitz war
Staatsdoméne, die Priesterschaften und die Angestellten der Tem-
pel waren staatlich besoldet. Nach réomischer Auffassung war der
Staat die einzige und allen anderen Gebieten, auch der Religion,
iibergeordnete GroBe. Der Kaiserkult bildete seit dem Ende des
1. Jabhrhunderts férmlich das Bekenntnis zur romischen Welt-
monarchie und damit den Priifstein der Staatstreue. Anders das
Christentum, das die Gewissensfreiheit vertrat und in der Lehre
von der Zinsmiinze zum ersten Male in der Geschichte zwischen
den Bereichen Gott und Kaiser, innerem und duBlerem Bereich,
schied.

Gegen fremde Religionen war der romische Staat an sich duld-
sam. Er nahm fremde Gottheiten als dii adventicii auf. Voraus-
setzung war jedoch immer die Anerkennung der romischen Staats-
gotter. Der Monotheismus des Judentums und des Christentums

#mufite eine solche Anerkennung verweigern. Trotzdem genoB das
Judentum die Rechte einer religio licita, da es bei seiner nationa-
len Grundlage beschriinkt und in der Propaganda behindert war.
Anders beim Christentum, das eine nationale Beschriinkung seiner
Mission nicht kannte. Es hatte keine geseizliche Existenzberech-
ligung, und die Christen galten, weil sie die romischen Gétter
nicht verehrten, nicht als Romer.

Aufler dieser rechtlich ungiinstigen Lage war ein weiterer un-
giinstiger Umstand die Volksstimmung gegen die Christen. Sie
dichtete den Christen laut Tacitus HaB gegen das Menschen-
geschlecht an. Man begriindete diese Haltung mit der Lebens-
weise der Christen, die sich als eigene Schichte deutlich von der
iibrigen Bevilkerung unterschieden. Man hob hervor: ihre Zuriick-
haltung gegen manche Berufe, ihre Zuriickhaltung im gesellschaft-
lichen Leben, ihr Fernbleiben von heidnischen Lustbarkeiten
(Theatern, Tierhetzen), ihre Ablehnung der Verehrung der Staats-
gotter und des Kaiserkultes. Dazu traten Verleumdungen (Esels-
anbetung [Spottkruzifix vom Palatin!], thyesteische Mahlzeiten,
tdipodeische Unzucht). Man belud sie mit der Verantwortung fiir
die Ungliicksfille. SchlieBlich darf man den Kampf der berufs-
‘miBig- geschidigten Kreise nicht vergessen; man denke an den
Aufstand der Silberschmiede von Ephesus gegen Paulus.

.Theol.~prakt. Quartalschrift’ I. 1947 4
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Galt anfangs (bis zirka 60) das Christentum als jiidische Sekte
und genoB den Schutz, den die israelitische Religion genofi, so
erkannte die Offentlichkeit mit der Einfiihrung einer eigenen Be-
zeichnung (,.Christen) und bei der starken Gegnerschaft des.
Judentums gegen die Christen, daB es sich um eine selbstindige:
Religion handle. Diese galt als nova et illicita.
~d) Die rechtlichen Grundlagen des Einschreitens. Man muld
den Kampf des heidnischen rémischen Grofreiches gegen das
Christentum vom Standpunkt des damaligen Rechtes betrachten.
Nur so kommt man zu einer wissenschaftlich tragbaren Auffas-
sung. Welches waren die rechtlichen Grundlagen? Nach Decius
waren es eigene Christengesetze. Vor Decius standen aus dent
romischen Gesetz zur Verfiigung: Das Gesetz gegen verbreche-
rische Magie, gegen religiones novae et illicitae, gegen Sakrileg
(wegen Verweigerung des Opfers), gegen Verletzung der lex Julia
majestatis (Verbrechen ist alles, was gegen das rémische Volk und
seine Sicherheit unternommen wird). ‘

Am wichtigsten war, daB das nomen Christianum als Verbre-
chen bezeichnet wurde. Diese Rechtsverfiigung wird allgemein auf
Nero zuriickgefithrt. Doch ist nicht vollig sichergestellt, wieso.
Entweder hat Nero in einem Edikt das nomen Christianum ver-
boten oder er hat das Rechtsinstitut der tres accusationes des
Tiberius bei der von ihm (ohne Zusammenhang mit dem Brande
Roms) entfachten Christenverfolgung angewendet. Dieses Rechts-
institut lebte seither als institutum Neronis fort. (Die drei An-
klagen: accusatio sumptuaria, sacrilegii und laesae majestatis.)
Oder der Ausdruck institutum Neronianum umschliefit die Rechts-
anschauung, die seit der durch Nero erfolgten und mit Sakrileg
und Majestiatsverbrechen begriindeten Verurteilung das Christen-
tum ohne weiteres als strafbar erscheinen lieB.%)

~ So war die Rechtstellung der Christen vor Decius, aber auch
nachher, schwankend. Griinde: die Gesetze selbst, die Zeitverhilt-
nisse, die Volksstimmung, die Gesinnung der Kaiser und der Pro-
vinzbehorden, die Titigkeit der Apologeten und die Beziehungen
der Christen zur Umwelt.

?) Der Zusammenhang der neronischen Christenverfolgung mit
dem Brande Roms wird von manchen Forschern bestritten. Sie er-
kléren, Tacitus habe sich geirrt. Die Verfolgung sei erst im Jahre-
nach dem Brande Roms ausgebrochen und sei auf Neid und Ver-
leumdung, besonders von jiidischer Seite, zuriickzufiihren. Nero
habe durch Zusammenfassung mehrerer Anklagen (vor allem Maje-
stitsverbrechen und Sakrileg) zu einem Christengesetz eine juri-
dische Begriindung hierfir gegeben. Wire das richtig, miifte auch
die Neroniseche Verfolgung, die bisher in erster Linie als Lynch-
justiz des Pobels aufgefat wurde, in die juridische Linie der Ub-
rigen Verfolgungen eingereiht werden. Doch bleibt die Frage offen.
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¢} Das Verfahren konnte von zwei Gesichtspunkten aus ein-
geleitet: werden. Entweder falite die Behorde das Christendelikt
als Verbrechen auf. Dann gab es ein geregeltes Prozefverfahren
mit rechtlich normierten Strafen. Oder sie wandte die coercitio..
das polizeiliche Verfahren, an. Dieses bevollmichtigte den ober-
sten Verwaltungsbeamten, in erster Linie den Statthalter, jedem
Untertanen fiir ein Vergehen ohne weitere ProzeBformen zur ent-
sprechenden Strafe, selbst zur Todesstrafe, zu verurteilen, auch
wenn sie nicht im Strafrecht vorgesehen war. Das galt besonders
bei Religionssachen. Mommsen nimmt an, dafi gegen die Christen
hauptsiichlich mit coercitio vorgegangen wurde. Doch erklir{ die
gegenwiirtige lforschung das kriminelle Verfahren als die Regel.

-f) Die Todesarten. Zur Erzwingung des Abfalles wurde auech
die Folter angewendet: GeiBlelung, Zerfleischung mit Krallen und:
Hacken, Aufhingen, Brennen mit Fackeln, Ausspannung der Glie-
der auf der Folterbank, bei Frauen auch Verweisung in ein Bor-
dell. Die Strafen bei Standhaftigkeit waren: Kerker, Verbannung -
mit Verlust des Vermdgens und der Ehre, Zwangsarbeit auf den

kaiserlichen Dominen oder in den Bergwerken, Verstiimmelung;
~ in der Regel der Tod, dem gesetzlich die GeiBelung vorausging:
bei den honestiores die sog. bona mors durch Enthauptung, bei
den humiliores Verbrennung oder Tierkampf. In immer wachsen-
der Willkiir ‘und Grausamkeit verhiingte man iiber die Christen
entehrende Todesstrafen wie Feuertod (mitunter langsamen, spiter
»Schmauchen® genannt), Kreuzigung, Zerreilen durch wilde Tiere.
Steinigung, Ertriinken usw. Uber die Hinrichtung der Christen in
den Neronischen Girten schreibt Tacitus, sie seien in Tierfelle
gehiillt und durch Hunde gehetzt oder gekreuzigt und dann nachts
als Fackeln angeziindet worden. Wahrscheinlich beziehen sich
auch die Andeutungen des 1. Klemensbriefes (c. 6) auf diese Ver-
folgung. Darnach wiiren Frauen zur Darstellung mythologischer
Szenen, als Dirken und Danaiden, verwendet und so schrecklichemn
Mifhandlungen ausgesetzt worden.

g) Die Katakomben. Der Verlauf der Verfolgungen fallt auBer-
halb unseres Gegenstandes. Doch fiihrt uns der Vers des Te Deum
von dem candidatus martyrum exercitus in die Ruhestitte der
Opfer, in die Katakomben, hinab. Es gibt wenige Weihestiitten
des Christentums, die den Besucher so ergreifen und erschiittern
wie die Katakomben. Der alte Name fiir die Begrabnisstitten war
Coemeterium. Die Bezeichnung Katakomben war urspriinglich ein
Ortsname fiir die Senkung der Via Appia beim Denkmal der Gi-
cilia. Metella. Sprachlich wohi katd kymbas = an der Schlucht
Darnach benannte man im 4. Jahrhundert das nahe Coemeteriumn
von S. Sebastiano; seit dem 9. Jahrhundert alle dihnlichen Grab-
stiitten. Katakomben befinden sich auBerhalb Roms besonders in.

A%
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Neapel, in Sizilien (Syrakus!), Sardinien, Malta, Nordafrika, Klein-
asien, SiidruBland (besonders Krim!), Bulgarien, Dalmatien,
Frankreich (Siidfrankreich, Paris), Spanien, Ungarn _(Fiinfkir-
«chen). In Deutschland zu Trier, der iltesten deutschen Stadt
{C. des hl. Eucherius und St. Matthias); in Kéln (unter St. Se-
verin), in Bonn (unter dem Miinster), in Mainz (bei St. Alban)
und in Salzburg (an der Ménchsbergwand hinter dem St. Peter-
Friedhof). ;

Am bekanntesten sind die rémischen Katakomben entlang der
dlten HeerstraBen. Als wichtigste Tomische gelten: An der Via
‘Ostiensis das Coemeterium Lucinae (mit Grab und Basilika des
hl. Paulus), an der Via Ardeatina das groBe Coemeterium der
Domitilla mit Basilika (2. Hilfte des 4. Jahrhunderts), an der Via
Appia das ausgedehnte .Coemeterium Callisti und das Coemeterium
$. “Sebastiani, am Mons Vaticanus das Coemeterium Vaticanum
mil Grab und Basilika des hl. Petrus, Fundstitte mehrerer Sar-
kophage vom 4. bis 5. Jahrhundert. Die Anlage ist einfach:
schmale Ginge in der Tufferde, in deren Seitenwinden iiberein-
ander mehrere Lagen Liangsnischen zur Aufnahme der Leichen
angebracht waren; Marmor- und Terrakottatafeln schlossen die
Nischen. Die Ginge erweitern sich zu gréfieren Riumen, z. B. in
der Callistuskatakombe, der bemerkenswertesten Grabanlage. Dort
sind in einer Kammer die Griber mehrerer Papste: Urbanus, Pon-
tianus, Anteros, Fabianus, Lucius, Eutychianus. Zu Ehren Six-
tug’ 11 der hier 258 den Martertod erlitt und der urspriinglich
-¢benfalls hier beigesetzt war, lieB Papst Damasus I. eine grofle
“Inschrift anbringen. Dann:kommt man in einen oben offenen
Raum mit dem Grab der hl. Cicilia. In der Nihe dieser Grab-
kammern liegen noch andere, darunter die des Papstes Eusebius

(+ 311): ferner das Grab des Papstes Cornelius (- 253).

- Die Ausschmiickung im Stil der gleichzeitigen heidnischen
Kunst bevorzugt symbolische Darstellungen: Orpheus, guter Hirt,
biblische Vorginge, die Errettungen darstellen, das bekannte
Fischsymbol, Pfau, Hahn, Lowe, Hirsch, Palme, Anker, Schiffe,
Blumen usw. Die ilteren Inschriften melden den Namen, haufig
mit dem Zusatz: in pace. Eine AuBerung der Trauer ist fremd,
der Todestag — dies natalis. Gegen Ende des 3. Jahrhunderts
wurden sie ausfiithrlicher und reicher an Ausdriicken der Trauer
aund Hoffnung. Ganz wichtige Inschriften haben sich in der Seba-
stianskatakombe gefunden. Die dortige iltesie Kirche wurde nach
der Uberlieferung im 4. Jahrhundert an einer Gruft erbaut, die
zeitweilig der Beisetzung der Apostelfiirsten Petrus und Paulus
diente. Nun wurde unter der Mitte der Kirche ein Versammlungs-
raum (triclia): fiir die Gedichtnisfeier freigelegt mit zahlreichen
#iraffiti von der ‘Wende des 3. Jahrhunderts, die alle Anrufungen
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der Apostel Petrus und Paulus beinhalten. Man erklirt das so,
daB zur Zeit der Valerianischen Christenverfolgung die Gebeine
des Petrus vom Vatikan und des hl. Paulus von S. Paolo fuori
le mura hier irgendwo in Sicherheit gebracht wurden. GriBere
Anlagen sind nach einem der rémischen Stadtanlage dhnlichen
Grundplan aus parallellaufenden und sich kreuzenden Giingen
(1—5 Stockwerke) zusammengesetzt. Wenn irgendwo in Rom, so
umweht den Rom-Besucher in den Katakomben ‘der Geist der
iltesten Kirchengeschichte. Hier stehen wir mitten unter der
weiBgewandeten Heerschar der Mértyrer.

h) Die Mdrtyrer in der Literatur. Aber nicht nur die Archao-
logie berichtet von den Mirtyrern, ihr Andenken hat auch in der
Literatur einen Niederschlag gefunden. Ich nenne die Mirtyrer-
Akten = Berichte iiber ProzeB, Verurteilung und Hinrichtung der
Mirtyrer. Ihr Zweck war die Verbreitung der Verehrung der Blut-
zeugen und die Erbauung. Man unterscheidet echte geschichtliche
Miirtyrer-Akten, spitere Uberarbeitungen und Erweiterungen und
Miirtyrer-Legenden, die im wesentlichen erdichtet sind, eine Art
erbauliche Romane ohne geschichtliche Grundlage.

An zweiter Stelle nenne ich ein romisches Staatshandbuch,
den Chronographen von 354. Es enthdlt zehn verschiedene Ab-
schnitte. Im 5. Abschnitt die depositio episcoporum (= Todestag
und Grabstiatte von 12 rémischen Bischofen von Lucinus 255 —
Julius 352); im 6. Abschnitt ein Feriale ecclesiae Romanae, depo-
" sitio martyrum (Todestag und Begribnisstitten romischer Mir-
tyrer). Auf diesen Vorlagen beruhen die Martyrologien. Das ilteste,
m. syriacum, stammt aus der Zeit kurz vor 400, das umfang-
reichste das m. Hieronymianum aus der Mitte des 5. Jahrhunderts.
Es enthilt, mit Weihnachten beginnend, die Namen der Heiligen,
die Todestage und die Angabe, wo sich das Grab befand oder ver-
ehrt wird; daneben Notizen iiber Translationen von Reliquien und
dhnliches. :

i) Die Zahl der Mdrtyrer ist unbekannt und 1iBt sich auch
nicht annihernd genau bestimmen. Ungeschichtlich ist die land-
laufige Zahl von 11 Millionen, aber ‘auch die Behauptung einer
absolut geringen Zahl von ein bis zwei Tausend. Die Grundlagen
der Berechnung sind allzu unsicher. Sicher sind folgende Tat-
sachen: Unter Nero wurden sehr viele Christen hingerichtet, von
Domitian bis Decius verhaltnismidBig wenige. Von da an steigt
die Zahl sehr an und erreicht in der aera martyrum unter Dio-
kletian ihren Hohepunkt. Wieviel Tausende sind das? Die Addi-
tion der Namen und Zahlen in den Martyrologien kann nur einen
Teil ergeben, denn viele wurden nicht aufgenommen. Das Mar-
tyrologium Romanum nennt z. B. 13.825 romische Mértyrer. Ganz
haltles sind die -Angaben der Legenden. Am bekanntesten die
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Ursulalegende, nach der Ursula und 11.000 Getfihrtinnen in Koéln
den Martertod erlitten hiitlen. Die Legende hat einen echten Kern,
der durch die Clematiusinschrift auf einer Kalksteinplatte im
Chor der Kélner Ursulakirche aus dem 4. bis 5. Jahrhundert ver-
biirgt ist. Christliche Jungfrauen haben in Ko6ln unter Diokletian
ihr Leben fiir Christus hingegeben. Eine Zahl ist nicht genannt, im
Martyrologium steht 11.000. Vermutlich hat man XI irrtiimlich fiir
11.000 gelesen. Der Strich konnte die Zahl der Tausende angeben,
aber auch bloB die Zahl unter den Buchstaben hervorheben.
Weniger plausibel ist, daB man XI M V als XI Milia Virginum
statt als XI Martyres Virgines gedeutet hat. Nach Uberlegung aller
Umstiinde, besonders der langen Dauer von ca. 250 Jahrén und
der Ausdehnung des romischen Weltreiches, glaube ich annehmen
zu diirfen, daB man mit einer Zahl von ein- bis zweihunderttau-
send altchristlichen Opfern auskommt. Ihre weiigewandete Heer-
schar hat der Vers des Te Deum im Auge. So viel zum ersten Be-
standteil des Hymnus.

B. Die Doxologie kiindet von der fortgeschrittenen Dogmen-
entfaltung, — die Konzilien von Nicda 325 und Konstantinopel
381 sind voriiber —, sie kehrt aber ihr Antlitz ersichtlich gegen
die heidnische Umuwelt, also die heidnischen Religionen. :

Nicht einfach Gottglaube, alle heidnischen Religionen sind
gottgliubig, sondern trinitarischer Gottglaube, Glaube an die Hei-
lige Dreifaltigkeit! Hell wie die Sonne leuchtet dieses Urmyste-
rium der christlichen Offenbarung in das verwirrende Durchein-
ander heidnischer Gotter und Kulte.

Es ist schwer, in einigen Strichen die ReIigionsgesahichte der
Zeit zu entwerfen. Sicher ist auf alle Fille, daB die heidnischen
Religionen die zweite ebenso michtige gegnerische Front des
Christentums darstellen, wie die des heidnischen Staates. Man muB
eine offentlichrechtliche und eine privatrechtliche personliche
Seite der Religion unterscheiden. In erster Hinsicht galt den
Romern die Verbindung von gottlicher Fiithrung und mensch-
lichem Hinho6ren als die eigentliche Ursache ihrer GroBe. Daher
wurden alle Staatshandlungen mit Opfern begonnen. Alle Vor-
zeichen (prodigia) wurden sorgfiltig beachtet. Im privaten Leben
herrschen Zauberei, Magie, Mantik und das wechselnde Heer
ausldndischer Gettheiten vor. Fremde Goétter wurden in einem
eigentiimlichen EinschmelzungsprozeB (,interpretatio Romana®)
£u romischen Gottern umgewandelt. Ein Beispiel aus der ehe-
maligen Provinz Ufernorikum im Landesmuseum. Man sieht auf
einer  Plastik den keltischen Donnergott, der das Donnerrad iiber
der Schulter trigt; die Inschrift nennt ibn Juppiter.

Die religionsgeschichtliche Entwicklung verlief kurz so: Die
altlatische Religion, die ihr Heiligtum am Mons Albanus (Monte
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Cavo) hatte, entfaltete sich in der Konigs- und Republikzeit zum
vollen Gotterhimmel Altroms, wurde aber durch das Einstromen
sstlicher Kulte immer mehr iiberfremdet. Unter Augustus kommt
es zu einer Reformation der altrémischen Religion unter scharfen
Riickschligen gegen die orientalischen Religionen. In der Folge-
zeit eroberten sich die Religionen Agyptens und Kleinasiens die
romische Welt. Wie die Miinzprigungen des ersten und zweiten
Jahrhunderts n. Chr. zeigen, standen Isis und Osiris, Serapis und
Kybele im Vordergrunde. Mit den syrischen Soldatenkaisern dndert
sich das Bild und in mehreren Wellen drangen die Gotter Ost-
syriens und des Iran in die rémische Gotterwelt ein: Adonis,
Atargatis, Juppiter Damascenus, Juppiter Dolichenus und der Son-
nengott von Emesa. Wiihrend die Gotter Kleinasiens und Agyptens
nicht iiber den Bereich des Mittelmeeres hinausdrangen, kannten
die Religionen Ostsyriens keine Reichsgrenzen mehr. Das gleiche
gilt fiir den persischen Mithraskult und sein christliches Gegen-
stiick, die Religion des Mani (Manichdismus). Es ist interessant,
daB mit dieser weltweiten Richtung und mit dem Missionstrieb
auch die jiidische Religion sich ausbreitete. Das dritte Jahrhun-
dert gilt in der jiidischen Uberlieferung als Glanzzeit des Rab-
binats. Auch das Christentum und die Gegenkirche Marcions
drangen bis in das persische Reich vor. Der Hohepunkt des syri-
schen Einflusses wurde durch Elagabal (rom. Heliogabalus, { 222)
herbeigefiihrt. Er verdriingte die romische Staatsreligion durch
den Baalsdienst von Emesa. Er feierte die ,hl. Hochzeit” seines
Gottes mit der karthagischen - Stadigottin Tanit und plante die
Verschmelzung aller Religionen, auch der christlichen, mit dem
syrischen Sonnenkult. Er erbaute diesem Gott einen Prachttempel
in Rom, lieB den heiligen Stein von Emesa nach Rom bringen,
aber auch die Schilde der Salier und das heilige Feuer der Vesta.
Im Inneren vollzog er mit Mutter und GroSmutter geheime Be-
gehungen. Man sprach von Knabenopfern und anderen unerhdorten
Dingen. Bei den 6ffentlichen Feiern wurden Hekatomben von Tier-
opfern und iltester Wein dargebracht. Der Kaiser tanzte, begleitet
von Chéren syrischer Weiber, mit Kymbeln und Pauken um den
Altar. Senatoren und Ritter hatten rings im Kreise Aufstellung
genommen und assistierten.

DrauBen vor der Stadt lag das zweite Heiligtum. Im Hochsom-
mer fuhr der Kaiser den heiligen Stein auf einem Wagen dorthin.
Sechs weiBe Rosse zogen das Gefihrt, indem die Ziigel um den

Stein gelegt waren. Der Gott selbst sollte die Fahrt lenken. Der

Kaiser schritt dem Wagen voran, riickwirts gewendet, um sein
Antlitz nicht von seinem Gott zu wenden. Der Weg war mit Gold-
staub bestreut. Ein befremdliches Bild und man begreift, dal der
Kaiser von der Garde erschlagen wurde. Mit den illyrischen Kai-
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sern wendete sich das Blatt und die syrischen Gotter traten
zuriick. Diokletian besonders war den alten Gottern, namentlich
den Lagergottern, zugetan. Er stand dem Christentum lange
freundlich gegeniiber, lieB sich aber durch den Neuplatonismus
und durch seinen Mitkaiser Galerius zu schwersten Christen-
verfolgungen hinreifen, die 303 begannen. In dieser Aera mar-
tyrum flossen Stréme von Christenblut im ganzen Reiche, bis
Konstantin 313 das Christentum der heidnischen Staatsreligion
gleichstellte. Der heidnische GegenstoB unter Julian scheiterte, da
der Kaiser bald fiel. Julian hatte sich 355 in die eleusinischen
Mysterien aufnehmen lassen und bezog die Mysterien in den
offentlichen Kult ein. Geistig bildete der Neuplatonismus, das
letzte System der antiken Philosophie, den entschiedensten Feind
des Christentums. Er entstammte dem uralten Kulturlande Agyp-
ten, wo sich auch das christliche Monchswesen entfaltete. Sein
Stifter ist der vom Christentum zum Heidentum zuriickgekehrte
Ammonius Sakkas (f 242), sein Kklassischer Gestalter Plotin.
Er beniitzte den Gotterglauben nur zur mythologischen Umschrei-
bung abstrakter Ideen. Dagegen hob Porphyr die Offenbarungen
der griechischen Orakel, Jamblichus die Mysterien der Agypter
hervor. Spiiter fiihrten Augustinus und der sogenannte Dionysius
Areopagita den Neuplatonismus in das Christentum ein.

Soviel steht fest, daB die Religionen und Kulte bis Konstantin
eine GroBmacht ersten Ranges darstellten und daB sie auch in
der Aera der verchristlichten Spitantike lange Zeit noch nicht
erloschen, vielmehr bei allen Riickschligen des Christentums be-
reit waren, ihren fritheren Platz wieder einzunehmen. Die Doxo- -
logie, das Bekenntnis zur Heiligen Dreifaltigkeit, bedeutete in
dieser Zeit, auch im Rahmen des Te Deum, die Absage an den
heidnischen Gétterhimmel. -

C. Der Christushymnus (Vers 14—21) wendet sich gegen die
dritte Front, die Spaltung innerhalb des Christentums, in beson-
derer Weise gegen den Arianismus.

Er beginnt mit einem vollig neuen hellen Ton: Tu rex gloriae,
Christe. Nur in diesem Vers besteht der zweite Versteil aus einem
einzigen Wort: Christe. Aber dieses Wort umschlieBt eben alles
und man muB sich eine Pause der Ehrfurcht dazudenken, damit
der Versrhythmus richtig ausschwingt. Thm entspricht im Hymnus
auf Gott das einzige Patrem immensae majestatis, das Vater in -
der ersten Vershilfte. Die Zweiteilung des ganzen Hymnus wird
auch an diesen beiden sprachlichen Hauptakzenten sichtbar.

Also der Christkonigsgedanke, aber in den Farben der Spiit-
antike. Die iiber ihn gemachten Aussagen beleuchten die altchrist-
liche Christusvorstellung. Er ist der ewige Sohn des Vaters (gegen
Arius), hat zur Erlosung der Menschen den SchoB der Jungfrau
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nicht gescheut, hat den Tod besiegt, den Gldubigen das Himmel-
reich gedffnet. Er sitzet zur Rechten des Vaters und wird als
Richter geglaubt.

Dann folgt ein Vers, der eine weichere religiose Stimmung ver-
rit und spiiteren Ursprunges sein konnte, sogar aus der mittel-
alterlichen Mystik: Wir  bitten dich, komme deinen Dienern zu
Hilfe, die du durch das kostbare Blut erlost hast und lasse sie
mit deinen Heiligen in die ewige Glorie einreihen.
i Ganz fehlt die dem Mittelalter eigene Passionsmystik, die durch

den hl. Bernhard begriindete und vom deutschen Volke so tief
aufgenommene Versenkung in das Leiden des Herrn, die Kreuz-
wegstimmung.

Es gibt keine trefflichere Veranschaulichung dieser Vorstel-
lungen als die altchristlichen Christusbilder: der segnende Chri-
stus in den Apsismosaiken altchristlicher Basiliken, Christus als
Weltenrichter und Christus als Pantokrator. In Rom in S. Puden-
ziana und Kosmas und Damian am Foro Romano. besonders aber
in Ravenna. Sollte nicht diese altchristliche Christus-Konigsidee
auch uns im 20. Jahrhundert manches zu sagen haben? Sie ist
jenseitiger, transzendenter als die spiteren Christusauffassungen.

Der zeitgeschichtliche Hintergrund dieses Hymnus ist der
Arianismus, der durch die Annahme von Seite der germanischen
Vilker weltgeschichtliche Bedeutung gewann. Nach Arius ist der
Sohn dem Vater #hnlich (homoiousios), nicht wesensgleich (homo-

ousios). Eine Lieblingsformel war: én, hote ouk &n. es gab eine Zeit.

da er (= Sohn) nicht war. Konstantin wollte nach dem Sieg iiber
Licinius die mithsam errungene Einheit des Reiches nicht durch
Religionsspaltung zerbrechen lassen und berief das ILonzil von Nicéa.
Ein politischer Gesichtspunkt, der zunéchst der Kirche niitzte, sich
aber in der Folge ganz schiidlich auswirken sollte. Wie bekannt,
lernten viele germanische Stimme, besonders die Goten, Vandalen
und Langobarden, das Christentum in der Form des Arianismus
kennen. Die gotische Bibel und die Liturgie des Bischofs Ulfilas
(T 383) wurden das einigende Band, das arianische Christentum
daher nicht tief erfaBt, sondern mehr als national betonte Lebens-
form empfunden. So kam der Arianismus nach dem Westen und
es gab eine diinne  arianische Oberschicht des romischen Welt-
reiches, wihrend das Volk orthodox blieb. Nirgends erlebt man
diesen RiB stirker als in.  Ravenna, wo die Bauwerke dieser Zeit
bis heute von der Herrschaft der Ostgoten kiinden. Die Wende:
brachte spiiter der Ubertritt des erfolgreichsten germanischen
Volkes, der Franken, zur katholischen Kirche (496). Allmihlich
folgten auch die tibrigen germanischen Stimme. Gegen diese Irr-
lehre mit ihren Schattierungen richtet sich die erste Aussage nach
dem Christkonigsvers: Tu Patris sempiternus es Filius. Nachdenk-
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lich fragt man angesichts dieses Bekenntnisses wider einen unge-
nannten Gegner: Wo ist heute der Arianismus? Und doch schien
thm einst die Zukunft zu gehéren.

D. Die Schlufversikel (Vers 22—29) enispringen der liefen
Not der Zeitgenossen iiber die Gefdhrdung Roms und tiber den
drohenden Untergang des romischen Welireiches.

Jedem Leser springt die vollig verfinderte btxmmuugslage in
die Augen. Dort ein Triumphlied auf den dreieinigen Gott und

" ein strahlender Christushymnus, hier Weltuntergangshefiirchtung

und véllige Verzweiflung bedrohter Menschen, die alles gefihrdet
und verloren glauben. Schon die Herkunft der Versikel lehrt,
worum es dem Beter geht. Sie entstammen den Psalmen, aber
welchen Psalmen?

Vers 2223 dem Psalm 27,9, der eine Bitte um Errettung
beim Untergang des Frevlers ausdriickt: ., Hilf deinem Volk! Segne
dein Erbe! Weide und trage sie ewiglich!*

Vers 24—25 dem Psalm 144,2, der Gottes giitige und verechte
Herrschaft behandelt: ,,Ich will dir lobsingen an jeglichem Tag,
deinen Namen riiimen auf immer und ewig.®

Vers. 26 ist ein psalmartiger Versikel (Dignare, Domine, die
isto, sine peccato nos custodire) und kann nicht direkt als Psalm-
vers nachgewiesen werden.

Vers 27 ist Psalm 122,3 (Vertrauensvoller Aufblick zu Gott)
entnommen: ,,Erbarme dich unser, o Herr! Erbarme dich unser.
Es geht weiter: Wir sind ja reichlich gesittigt mit Schmach.

Vers 28 entstammt Psalm 32,22 (Gott der allmichtige Be-
schiitzer seines Volkes): ,,Es walte, o Herr, iiber uns deine Huld,
wie ja auch wir deiner harren.‘

Vers 29 endlich ist aus Psalm 30,2 iibernommen (Gebet in
schwerer Verfolgung): ,.Bei dir, o Gott, such’ ich Zuflucht. LaB
nie mich schmihlich verderben! In deiner Giite rette mich!®.

Also zusammenfassend: durchwegs Psalmen, bezw. Psalmverse.
die Gefahr des Beters, sein Gottvertrauen und die Bitte in
schwerer Bedringnis .ausdriicken. An der. Hand dieser Versikel,
die offenbar nicht alle auf einmal, sondern allmihlich zugewach-
sen sind, kann man férmlich die Hauptgedanken rekonstruieren,
die damals unter den Voélkern umliefen, und die Antwort, die
ihnen ihre geistlichen Troster gaben. Die Fragen: Was wird
kommen? Geht die Welt unter? Was wird es mit uns und unseren
Kindern sein? Wo bleibt Gott in solchen Zeiten? Es ist zum Ver-
zweifeln. Gott im Himmel, zeige dich, vernichte unsere Feinde,
die auch deine Feinde sind usw. Es kommt ein fiirchterliches
Gericht.. Und die Antworten: Gott errettet die Seinen auch beim
Untergang der Frevler. Lobsinge unserem Gott. Bete um Erbar-
men, :Nimm Zuflucht zu Gott, was auch kommen mag. Er kann
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dieh erretten. ,,Nicht sorgen — beten.” Hiiben der Hinweis auf
den Allmichtigen, Allstarken, der die Seinen kennt, driiben
grenzenlose Verzweiflung. Hier kraftvolle Sammlung und Beruhi-
gung, dort Auflosung, Panikstimmung und Nervositit, die nach
allen Seiten ausbricht. Hier Lichtstrahlen, dort nur Schatten und
Diister. Hier eben das Te Deum, dort das de profundis.

Was ist vorgegangen, da§ der Hymnus jetzt auf einmal gegen
Verzweiflung ankdmpfen muB? Tut sich eine vierte Front auf,
wider die das Christentum zu streiten hatte? Man kann sagen
Ja: Es ist die ewige menschliche Existenzangst, die zu allen
Zeiten herrscht, in AuBersten Gefahrenzeiten aber iibermichtig
wird auch unter Christen. Der heidnische Staat ist iiberwunden,
die heidnischen Religionen sind geschlagen, die Spaltung im Ab-
stieg, das sind zeitgeschichtliche Vorgénge. Geblieben aber ist das
allgemein menschliche Anliegen der Hilflosigkeit in schwerster
Bedringnis, -die Hilfsbediirftigkeit des Menschen. Im Letzten und
AuBersten versagt alles auBer dem grenzenlosen Gottvertrauen.

" Schauen wir hin, was sich im 5. Jahrhundert abgespielt. Es ist
der Untergang des westromischen Reiches. Eine Welt brach zu-
sammen, auch fiir Millionen von Christen. Es sind hauptséchlich
drei Ereignisse, die diese Untergangsstimmung auslosten: Die
Pliinderung Roms durch die Goten unter Alarich 410; der Ein-
bruch Attilas nach Oberitalien 452 und die zweite Pliinderung
Roms durch die Vandalen unter Genserich 453. Das erste Ereignis
hat Niceta von Remesiana noch erlebt.

a) Am 24. August 410 drangen die Goten in Rom ein.. Mar-
cellinus berichtet: ,Alarich fiel iiber das zitternde Rom her und
vernichtete einen Teil desselben durch Feuer.” Drei Tage hatte
er die Stadt der Pliinderung preisgegeben, nur die Kirchen, be-
sonders die Basiliken der Apostelfiirsten, sollten geschont werden.
Doch wurden auch Kirchen, u. a. die Lateranbasilika, ausgeraubt.
Unzihlige Menscheén wurden getotet oder als Sklaven verkauff.
Ungeheuer war der Eindruck dieses Ereignisses auf die Mitwelt.
Hieronymus sah das Ende der Dinge und den Absturz in die
ewige Finsternis gekommen. Bilder von der Zerstérung Trojas
und Jerusalems umdiisterten seinen Geist. Tiefer und nachhaltiger
verarbeitete das furchtbare Erlebnis der geniale Augustinus. Noch
mehr verletzte ihn der Vorwurf der Heiden, die verlassenen Gotter
hiitten sich gericht, die Kirche sei die Ursache von allem &ffent-
lichen Ruine. Er griff zur Feder und es entstand in langen Jahren
das Werk ,De civitate Dei*, nach Grisar ein Leuchtturm, der
nach riickwiirts und nach vorwirts eine Fiille hellen Lichtes
wirft,?)

%) H. Grisar, Rom beim Ausgang der antiken Welt (1898), 63.
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b) Die Schreckenstage von 410 lebten wieder auf, als. im
Frithjahr 452 Attila in Norditalien einbrach und Aquileja zer-
stérte. Der Weg nach Rom lag offen. Da brach eine Gesandt-
schaft unter Fiihrung Leos I. auf, um mit Attila personlich zu
verhandeln. Der furchtbare Gegner wurde durch die Unterredung
mit dem Papste giinstig gestimmt. Er duBerte seine Freude dar-
iiber, daB der oberste Priester zu ihm gekommen sei. Was immer
ihn sonst bewog, wissen wir nicht. Er zog ab und starb schon
453 an einem Blutsturz,

¢) 455 standen die Vandalen unter Genserich vor Rom. Leo
trat vor der Stadt dem Fiirsten entgegen und erreichte, dafi die
Stadt von Blut, Folter und Brand verschont wurde, doch gab sie
Genserich 14 Tage der Pliinderung preis. UnermeBliche Beute fiel
den Vandalen in die Hinde, besonders Kunstschitze, mit denen
der Konig Karthago ausschmiicken wollte. Unter der Beute be-
fanden sich ein Teil des Tempelschatzes von Jerusalem, den Titus
seinerzeit nach Rom gebracht hatte, und die Hilfte der ver-
goldeten Bronzeziegel vom herrlichen Juppitertempel auf dem.
Kapitol.*)

Man begreift, dall sich das Entsetzen iiber diese Schicksale
der heiligen Roma, die den Menschen mehr als eine Weltstadt,
die ihnen ein Symbol war, iiber die ganze Welt verbreitete. Diese
Ereignisse und wohl auch die schwere Katholikenverfolgung unter
den vandalischen Konigen bilden den zeitgeschichtlichen Hinter-
grund fiir die Versikel des Te Deum.

4. Ergebnisse und SchiuB

Nunmehr liegt der Aufbau des Te Deum samt seinen geschicht-
lichen Hintergriinden klar vor ums.

Da spricht aus dem Hymnus anf Gott der Triumph iiber das
siegreich bestandene Martyrium im Kampfe gegen den heidnischen
Staat.

Aus der Doxologie die siegreiche Selbstbehauptung der christ-
lichen Religion unter der Fiille heidnischer Religionen.

Im Christushymnus fand der sieghafte Glaube an den wesens-
gleichen Sohn seinen Ausdruck wider die Hiresie und Spaltung
des Arianismus, der durch die germanischen Volker zur GroB-
macht aufgestiegen war.

In den Psalmversen endlich tonen uns die flehentlichen Bitten
existenzbedrohter Menschen enigegen, die durch den nahenden
Untergang des westrémischen Reiches aus ihrer Ruhe aufge-

) ,,Vandalismus“ — rohe Zegstorung von Kunstwerten, erst
1794 von Gregoire, Bischof von Blois, zur Kennzeichnung der
Verwiistungen des Pariser Pobels gepragt.
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schreckt waren. 410, 452 und 455, oder Alarich, Attila und Gen-
serich bedeuteten fiir Rom drei Schicksalsschlige.

Man wird nun verstehen, wieso das Te Deum nicht nur ein
Gebet, sondern auch ein Kulturdenkmal ersten Ranges ist. Es
erhebt sich an einer Zeitenwende, in der Grenzzone zwischen
Heidentum und Christentum, Rémertum und Germanentum, Alter-
tum und Mittelalter.

Zwei Erkenntnisse dringen sich auf:

a) Das Christentum, eine Idee, hatte die stiirksten Machtmittel
iiberwunden. Denken wir an die Szene: Christus vor Pilatus. Und
jetzt: Casar vor Christus. Es gibt einen Stirkeren als die Starken.

b) Es gilt das Ewige, Unwandelbare, Unabdingbare vom Warn-
delbaren, Zeitbedingten, Wechselnden zu unterscheiden auch in
der Kirche. Das Christentum hat in jedem Jahrhundert und in
jeder Geschichisepoche seine gotigeseizte Aufgabe, die es nur in
der Sprache und in den Formen der Jahrhunderte meistern kann.
Aber es hat der Zeit mehr zu bringen, die Offenbarung einer
anderen Welt. Der Christ, vorziiglich der: Christ in Umbruchs-
zeiten, muB bereit sein fiir neue Formen seiner alten Aufgabe.

“Wenn jemand, so haben es die grofien Tonschipfer in der
Hand, die tiefen Gedanken, die wechselnden Stimmungen und
das Unaussprechliche ans Licht zu heben, das zwischen den
Versen des Te Deum schwebt. Sie konnen die dramatischen Hal-
tungen, vor allem seinen Charakter als Gemeinschaftsgebet, her-
vortreten lassen. Machtvoll miindet es nach den Satzen des Glau-
bens und des Gebetes bei unserem Bruckner aus in die goldene
Lebensformel unerschiitterlichen Gottvertrauens: In te, Domine,
speravi. Non confundar in aeternum. Auf dich, o Gott, habe ich
vertraut. ich werde in Ewigkeit nicht zuschanden werden.

Pastoralfragen

Kirchliches Gesetz und kirchliche Gesinnung. Wahrend des
zweiten Weltkrieges wurden zunichst die Katholiken einiger Lén-
der (Italien, Deutschland, Osterreich) in der Weise vom kirchlichen
Fastengebot dispensiert, daB nur mehr der Aschermittwoch und
der Karfreitag als Fasttage aufrecht blieben. Unter Berucksichti-
gung der schwierigen Nachkriegsverhiltnisse hat der Heilige Vater
das Apostolische Indult vom 19. Dezember 1941 im selben Umfang
bis auf weiteres verlingert. Daher kénnen die Bischofe mit
alleiniger Ausnahme des Aschermittwochs und Karfreitags vom
Fastengebot dispensieren. Sie sollen aber die Glaubigen, vor allem
den Klerus und die Ordensleute, ermahnen, daB8 sie trachten, dieses
apostolische Entgegenkommen durch freiwillige Ubungen der
christlichen Vollkommenheit und Siihne und durch gute Werke,
vor allem der Nichstenliebe, auszugleichen, und sie sollen nicht
unterlassen, auf die Meinung des Heiligen Vaters zu beten (AAS.
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XXXVIIII [1946], Nr. 1, pag. 27). Diese Dispens, die fast einier
Aufhebung des . Fastengebotes - fiir die betreffenden Lénder
gleichkommt, ist wohl zeitlich begrenzt und zun#chst nur fir
die Dauer des Krieges (und der Nachkriegszeit) zu verstehen. Es
ist wohl zum ersten Male in der Geschichte der Kirche, dafl eines
der Kirchengebote, das von allen Moraltheologen als an sich
schwer verpflichtend angesehen wird, durch eine so weitgehende
Dispens fiir einen Teil der Kirche — fiir eine zeitlich' begrenzte
Dauer zunichst — praktisch aufgegeben wird. Gerade dieses Kir-
chengesetz vom Fasten galt so sehr als ein Zeichen der Zuge-
horigkeit zur Kirche, als ein Kennzeichen kirchlicher Treue, daf
diese kirchliche Verfiigung bei manchen Befremden, vielleicht
sogar ein leises Entsetzen hervorgerufen hat, vor allem in lind-
lich-konservativen Kreisen, in denen das religiose Leben in gewis-
sen feststehenden #uBeren Formen und einem erbméBig tiberkom-
menen Brauchtum besteht. Besonders die Enthaltung vom Fleisch-
genuB an Freitagen gilt vielfach als untriigliches Kennzeichen des
.guten Chtisten“. Es mag da in manchen katholischen Kreisen
das Empfinden entstanden sein, als gebe sich die Kirche in wesent-
lichen Dingen selbst preis. ; :

Es wire falsch und sicher gegen die Absicht des kirchlichen
Gesetzgebers, daraus schlieBen zu wollen, daff damit das Fasten
als solches von der Kirche aufler Kurs gesetzt worden sei, so wie
es durch die Reformatoren einst geschehen ist. Das Kkirchliche
Fastengebot hatte ja, als es eingefithrt wurde, nicht das Fasten.
erst in Ubung gebracht, sondern nur das Wann und Wie des
lingst schon geiibten Fastens fiir die Kirche einheitlich geregelt.
Wenn es jetzt dem einzelnen iiberlassen bleibt, wie er das Fasten
in sein religioses Leben einordnet, so setzt das eine groflere Mun-
digkeit und Selbstdndigkeit des Laien in der Kirche voraus.
Nach allgemeiner Ansicht der Moraltheologen hat das Fasten einen
dreifachen Zweck: FErstens soll dadurch die Beherrschung der
Sinnlichkeit durch das Geistige im Menschen und deren Unter-
werfung unter die geistige Fihrung erleichtert werden. Zweitens
soll es der kontemplativen und freieren Erhebung des Geistes
dienen und drittens endlich ein Werk der BufBie fiir die begange-
nen Silinden sein.

Das Fasten ist durchaus keine Eigentiimlichkeit der christlichen
Religion. Nicht nur die Pythagorder und Stoiker haben gefastet,
sondern auch alle anderen auBerchristlichen Religionen kennen
das Fastengebot als Mittel, um die zlirnende Gottheit zu wversch-
nen, ihre Hilfe zu gewinnen, oder um sich auf eine heilige Hand-
lung ‘vorzubereiten, um ein drohendes Unheil oder eine herauf-
ziehende Not zu beschworen. Eine Art Naturgesetz hat den Men-
schen das Fasten nahegelegt. Im Christentum war das Fasten
urspriinglich der privaten Initiative tiberlassen. Tertullian erzidhlt
bereits in seinen Werken (De jejunio, cap. 2; de bapt., c. 20; de
paenit., cap. 9 usw.),” wie eifrig die Christengemeinden seiner Zeit
privat oder gemeinsam und offentlich fasteten. Das Konzil von
Nicda (325 n. Chr.) hat erstmals die verschiedenen ungeschriebenen
Fastentraditionen der einzelnen Kirchenprovinzen nach einheit-
lichen Gesichtspunkten fiir die ganze Kirche geordnet. In der ‘Ost-
kirche dehnte’ man das Fasten auf vier groBe Hauptfastenzeiten
aus. Die Westkirche war in der Ausdehnung der Fastenzeiten zu-
riickhaltender. Das Fasten selbst wurde in der ersten Zeit® viel
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strenger gehandhabt als spiter. An den strengen Fasttagen blieb
man bis Sonnenuntergang vollkommen niichtern. An den soge-
nannten Halbfasttagen blieb man bis 3 Uhr nachmittags niich-
tern. Erst nach dem 8. und 9. Jahrhundert trat eine Lockerung
dieser strengen Sitten ein. In der neueren Zeit wurden zugunsten
der nordlichen Linder Milderungen getroffen, die zuerst in Form
von Kirchendispensen gewihrt, spidter durch eine Neufassung des
kirchlichen Gesetzes geregelt wurden. Das neue kirchliche Gesetz-
buch sowie besondere Indulte fiir Deutschland und Osterreich
haben das Fastengebot zu der bis zuletzt tiblichen Form vereinfacht.

Daraus ist ersichtlich, daB die Kirche seit jeher bestrebt war,
«das Fastengebot den sich dndernden Verhiltnissen im Vilkerleben
anzupassen. Die in Frage stehende Anordnung muf3 auch als ein
Zeichen dafiir gewertet werden, daB die Kirche nicht starr an
ihrem System menschlicher Satzungen festhilt. Kirchengebote sind
keine gottlichen Gesetze und darum nicht unabénderlich. Unver- °
anderlich und unabénderlich mufl die kirchliche Gesinnung, die
geistige Einstellung der Kirche, aber nicht das Kirchengesetz sein.
Ein Kirchengesetz kann durch verdnderte Lebensverhdltnisse und
‘Lebensbedingungen seinen urspriinglichen Sinn teilweise -verlieren.
Der Geist der Kirche, die lebendige kirchliche Gesinnung wird es
dann umgestalten oder neu formen. Das moderne Leben mit sei-
nen: zahllosen UnregelméfBigkeiten in der Tageseinteilung,. seiner
iiberstiirzenden Hast und Unruhe und der dadurch -verursachten
korperlichen Empfindsamkeit legt den modernen Menschen un-
freiwillig das auf, was friher einmal das Fastengebot als frei-
Wwillige Leistung von ihnen forderte. In diesem leichten Anpas-
sungsvermogen sehen wir die vitale Lebendigkeit und Elastizitat
der Kirche. Dadurch widerlegt sie schweigend das, was noch
unlangst ein nichtkatholischer Theologe als letzten Sinn des kirch-
lichen Fastengebotes hinstellte: ,,Die westliche Rechtskirche ord-
nete das Fasten in ihr Rechtssystem ein und beniitzte es zur Kon-
trolle und Beherrschung der Glaubigen®* (W. E. Sehmidt in:* Reh-
gion in ‘Geschichte und Gegenwart II, 432).

So wie die Kirche hier keine starre Gebundenheit an den Tag
legt, so konnte sie — das wird gerade durch die grof3ziigige Dis~
pens vom Fastengebote gezeigt — z. B. auch liturgische Vor-
schriften und Bestimmungen abéndern, wenn sie es fir opportun
halt, ;
Krems a. d. Donau. Dr. Franz Konig. **

Opfer der Gewalt. In zivilisierten Léndern kommen in fried-
lichen Zeiten verhaltnismiBig wenig Fille von Vergewaltigung vor.
Tn Kriegszeiten und in den Wirren der Nachkriegszeit .aber hiufen
.sich solche Gewalttaten. Auch in unseren Gegenden sind in den
letzten Jahren zahlreiche Fille vorgekommen. Die Opfer der Ge- !
walt leiden physisch und psychisch schwer an der Erinnerung und
den Folgen.

Etwaige gesundheitliche Schidigungen zu beheben, ist Sache
«des Arztes: vergewaltigte Frauen sollen moglichst bald den Arzi
aufsuchen und sich davon ja nicht durch eine falsch verstandene
Schamhaftigkeit abhalten lassen. Je eher korperliche Schiéden rich-
tig behandelt werden, um so sicherer und leichter lassen sie sich
beheben; dies gilt besonders bei etwa iibertragenen Geschlechts—
krankhelten
~ Neben dem Arzt hat der Seelsorger eine Aufgabe an den so
schwer  heimgesuchten Personen zu erfiillen, wie ‘sie notwendiger
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und segensreicher nicht gedacht werden kann. Handelt es sich
doch um Menschen, denen unsigliches Leid und eine furcht-
bare Erniedrigung zugefiigt worden ist, und die deshalb oft
nahe der Verzweiflung sind. Dazu kommen vielfach die Ehe-
minner, die Verlobten und andere mnahe Verwandte, die
durch die Untat an einer ihrer Lieben schwer getroffen sind.
Trostende und aufrichtende Gedanken fiir solche Frauen und
Médchen hat der hochwiirdigste Ordinarius von Linz in eiper
Aussendung vom 10. Juni 1945 ausgesprochen. Einige davon seien
hier angefiihrt: ,,Zunéchst ist ihnen (den Opfern der Gewalt) klar
zu machen, daB auch die Siinden des Fleisches eigentlich im Her-
zen begangen werden. Nicht an allen christlichen Martyrerjung-
frauen, die Liistlingen und Wiustlingen ausgeliefert wurden, haben
sich die Wunder der Bewahrung durch Engelshand wie an Agatha.
Luzia u. a. vollzogen und doch blieben die duBerlich geschindeten
Opfer der Gier vor dem Herrn strahlende Jungfrauen, genau wie
die wunderbar bewahrten Midchen. Uberwiltigte Madchen und
Frauen konnen darum der reinsten Jungfrau und Mutter festen
Blickes in die Augen schauen und ihr Unbeflecktes Herz anrufen.”
Dann soll allen die Uberzeugung eingepriagt werden, ,,daf Gott
unser giitiger Vater ist und nichts iiber uns kommen la6t, was er
nicht schlieBlich zum Heile zu lenken wiite. In diesem Sinne sagt
Paulus im Roémerbrief (8, 28), daB denen, die Gott lieben, alles zum
Besten gereicht. Wenn also eine Seele bestrebt war, ein gottver-
bundenes Leben zu fithren, so kann es gar nicht sein, daB ein
solches tief erschiitterndes Erlebnis einen wirklichen und dauern-
den seelischen Schaden verursacht. FaBt die Seele das Erlebnis als
Kreuz auf und wertet dieses Kreuz im Geiste der Siihne aus, so
wird sie erfahren, daB ihr selbst dieses bitterste Erlebnis schliefi-
lich zum Besten gereichte.

‘Es ist verstindlich, daB vergewaltigte Frauen und Méadchen vor
allem die Furcht haben, daB aus der ihnen angetanen Untat ein
Kind entsteht. Es ist auch verstindlich, daf sie alles versuchen
wollen, um dies zu verhindern. Und hier besteht nun die grolie
Gefahr, daB aus der Verzweiflung heraus zu Mitteln gegriffen
wird, die gegen Gottes Gebote verstoBen. Nach der Offenbarung .
und der katholischen Lehre ist jedes Leben heilig und unantasf-
bar; daher ist Abtreibung der Leibesfrucht, auch wenn das Kind
einer Vergewaltigung entspringt, schwer siindhaft und wverboten
(Genaueres vgl. u. a. Noldin-Schmitt, Summa theol. mor., vol. II..
Nr. 342 £).

Wohl aber ist es im Falle einer Vergewaltigung gestattet, daB
die Frauen. denen solches angetan wurde, einer eventuellen Be-
fruchtung zuvorkommen, indem sie durch entsprechende Spiilungenr
das widerrechtlich ihnen aufgezwungene Sperma entfernen. (vgl
Noldin-Schmitt, De sexto praecepto et de usu matrimonii, Nr. 69 d).
Freilich ist der Erfolg nicht sicher, da man nicht genau weil,
wann die Befruchtung des weiblichen Eies stattfindet. Es kann
also gegebenenfalls die Spiilung bereits zu spdt kommen. Je eher
die Spiilung vollzogen wird, um so mehr kann auf Erfolg gerech-
net werden. Bs wird sich auch empfehlen, daB womoglich ein
Arzt oder eine Hebamme sie vornimmt.

Wie lang nach der Gewalttat ist eine solche Spiilung zuléssig?
Es werden hier verschiedene Zeiten angegeben, z. B. ,,bis zu acht
Stunden‘. Doch 1463t sich eine so bestimmte Zeitbegrenzung nicht
festlegen, da ja ,,semen virile per aligquot dies prolificumm manere
potest” (vgl. Noldin-Schmitt, De sexto, Nr. 75, 2a). Es ist deshalb-
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«eine derartige Splilung auch spéter als acht Stunden post stuprum
erlaubt. :

Daf3 solche Spiilungen einer mulier vi oppressa gestattet sind,-

ergibt sich aus der Uberlegung, daB im Falle der Gewalt die Be-
wegung des minnlichen Sperma auf das weibliche Ei hin eine
Fortsetzung des Unrechtes ist, welches die Frau durch die Gewalt-
tat erlitten hat. Deshalb schreibt Noldin-Schmitt (1. c¢): ,Femina
vero, si externam aggressionem repellere non poterat, licite defen-
dit suum ovulum contra invasionem iniustam.* j

“Manches Opfer der Gewalt wird schwer von Anfillen von Ver-
zweiflung heimgesucht; in solchen Stimmungen konnte es sogar
zum Selbstmord kommen. Es ist notig, daB eine solche arme Per-
son nicht aus den Augen gelassen wird, bis die Verzweiflung ab-
geebbt ist. Anderer Frauen bemdichtigt sich nach einem so furcht-
baren Erlebnis eine Melancholie, die nicht mehr weichen will. Sie
fangen an zu sinnieren und zu spintisieren; das Erlebnis ist ihnen,
wie man sagt, aufs Gemiit gegangen. Sie kommen {iiber das Un-
recht, das ihnen zugefiigt wurde, nicht hinweg. Die Wunde ist
auch nach langer Zeit noch so frisch wie am ersten Tag, ja sié
wird immer schmerzlicher und unertriglicher. Dazu kommt das
Schamgefiihl; obwohl sie Opfer wurden und an dem Vorfall ganz
unschuldig sind, fithlen sie sich doch vor den Verwandten und
Bekannten entehrt, schdmen sich aufs tiefste, glauben sich wver-
achtet und legen dementsprechend die Worte und Verhaltungs-
weisen der Mitmenschen aus. Daher fliechen sie die Gesellschaft
und ziehen sich ganz zuriick.

Diese Personen, die verzweifelten und die seelisch niederge-
schlagenen, bediirfen besonders des Trostes und der Aufmunterung.
Sie brauchen religiosen, Ubernatiirlichen Trost, sie brauchen aber
auch natiirlichen, mensehlichen Trost. Aus der ganzen Art und

Weise, wie man mit ihnen verkehrt, sollen sie fithlen und erken- -

nen, daf sie an Ansehen nichts eingebii3t haben, sondern daB man
sie ehrt und schétzt wie frither, daB man bestrebt ist, in Liebe
ihr schweres Los zu erleichtern. Ein solches Verhalten wirkt mehr
als ein Viel von Worten. Wichtig ist ferner, daB die Betroffenen
nicht zu einsam sind, nicht Zeit haben zum Nachsinnen, sondern
mit Arbeiten beschiftigt sind, die sie interessieren, erfreuen und
ablenken. Dadurch werden die quilenden Erinnerungen immer
mehr zurtickgedriangt und neuer Lebensmut stellt sich ein.

Schwieriger wird die Lage, wenn sich Folgen der Gewalttat
einstellen, die’ Frau oder das Midchen .aus dem Stuprum schwan-
ger geworden ist. Dall eine Wegnahme des werdenden Fétus schwer
stindhaft und deshalb verboten ist, wurde schon betont. Dafiir muf
um so mehr fiir die materielle Schadloshaltung gesorgt wer:ien.
Ist der Téater zu belangen, so hat er nach den geltenden staat-
lichen Gesetzen fiir allen Schaden aufzukommen. Er hat zu tragen
die Kosten fur den ganzen Unterhalt und die Erziehung des Kin-
des, ebenso die Kosten der Entbindung usw.; er hat seinem Opfer
-aber auch alle anderen Schiden zu ersetzen, die aus der Ver-
gewaltigung entstanden sind, z. B. dafiir, daB es fiir das Miadchen
schwerer oder liberhaupt unmdoglich geworden ist; noch einen Ehe-
partner zu finden. Vielfach ist aber, besonders in Kriegszeiten, der
Téter unbekannt und daher nicht zu belangen. Auch in diesem
Fall darf gegen das neue Leben nicht vorgegangen werden: die
werdende Mutter mull das schwere Kreuz auf sich nehmen. Goit
wird ihr die schweren Opfer reich vergelten. Um aber der unfrei-
willigen Mutter das Opfer so viel als moéglich zu erleichtern, sollen

..Theol.-prakt. Quartalschrift I. 1947 b
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einerseits die Angehorigen, Freunde und Bekannten der so schwer
Gepriiften alles tun, um sie materiell und seelisch zu unterstiitzen,
andererseits hat unter Umstinden der Staat fir Mutter und Kind
Sorge zu ftragen. Der hochwiirdigste Herr Ordinarius von Linz
schreibt dazu: ,Bildet das aufgezwungene Kind eine Gefahr fiir
den Frieden im Hause . . . oder fiir das Fortkommen der Mutter,
so soll es moglich sein, dieses Kind auf offentliche Kosten in
Heime abzugeben. Nur so kann auf moralisch einwandfreie Weise
dem vorgebeugt werden, da zum Unrecht an der Mutter noch das
Unrecht am Kinde hinzutritt; nur so wird es dem Arztestand mog-
lich sein, sein hohes Berufsethos zu wahren. Ubrigens wird
manche Frau, obwohl unfreiwillis Mutter geworden, doch — sich
selbst iiberwindend — auch einem solchen Kinde ihre mitterliche:
Iiebe und Sorge zuwenden und es nicht von sich lassen.

sainzaayd, oD s Dr. Ferdinand Spiesbe'rger'-.‘

Eindriicke aus der Riickkehrerseelsorge. Wer den Ansturm der
Riickkehrer zur Kirche im Frithjahr 1934 mitgemacht-hat, . wird
die Richtlinien, die die Bischofe fiir die jetzige Riickkehrbewegung
gegeben haben, mit Freude begriiBt haben. In der Bewidhrungs-
zeit, die keine blofe Wartezeit sein soll, soll ‘der Riickkehrende
Gelegenheit haben, sich {iber die Glaubenswahrheiten zu informie-
ren. Es soll thm aber auch Gelegenheit geboten werden, sich tiber
seine individuellen Schwierigkeiten auszusprechen. (Siehe Weisun-
gen des Bischofs von Linz)) Diese Aussprachen sind etwas vom
Wertvollsten — auch fiir den Seelsorger. ,»Endlich habe ich ein-
mal Gelegenheit; -mich mit einem Priester ' auszusprechen.. Seit
Jahren habe ich mich schon darnach gesehnt®, sagte ein Mann.
Und der Seelsorger denkt sich: ,Endlich habe ich einmal Gelegen-
heit, mit Fernstehenden aller Bildungsgrade unter vier Augen zu
reden.“ In diesen Aussprachen habe ich selber viel gelernt. Sie
wenden mir vielleicht die schinste Seelsorgserinnerung bleiben. Es
kommt nur darauf an, da man die Leute zum Reden bringt. Eines
mufl man vermeiden. Man darf, wie mir ein junger Doktor sagte, '
den Riickkehrer nicht von oben her behandeln, er muBl das
. Gefiihl haben, daB3 dem Seelsorger personlich etwas daran gelegen
ist, ihm wieder aufzuhelfen.

Wir diirfen nicht wvergessen, daB manche der Gang zum
Pfarrer sehr schwer ankommt. Ein junger Akademiker ist mehr
als einmal umgekehrt, bis er es endlich gewagt hat, Viele warten
heute noch; sie miissen erst innerlich reif werden und hoffen, dann
ein ganzer, gliubiger Mensch zu werden.

Viele sind aus der Kirche ausgetreten, die lange zuvor schon
.;abgefallen waren. Offen und ehrlich haben mir viele auf meine
Fragen gestanden, wie sie selber schon lange der Kirche und dem
kirchlichen Leben entfremdet waren. Es hat freilich auch solche
gegeben, die nach wie vor in. die Kirche gegangen sind und die
ganze Tragweite des Abfalls nicht erfaft haben. Fiir uns Seelsor-
ger lehrreich ist die nicht gar so geringe Zahl von — ehemaligen
Ministranten, Institutszoglingen, Mitgliedern katholischer Jugend—
vereine usw. unter den Ausgetretenen. Bitte, alles aus meiner
Sicht! Viele sind nicht ausgetreten, aber — abgefallen. Sie sind
fir uns die allergréBten Sorgenkinder; weil wir an diese gar
nicht herankommen. Thre Zahl ist groB. Was sollen wir tun?, so-
frage ich mich oft. Viele haben bewufBt Christus aufigegeben, weil
sie vor einem Menschen kapitulierten und die ganze neuheid-
nische Ideologie in sich aufgenommen haben. Viele sind uns des-—
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‘halb verloren gegangen, weil sie nur in die Kirche hineingeboren
worden sind. Sie haben das, was sie von den ,Vitern“ ererbt
‘haben, niemals geistig erworben; sie nicht, und auch ihre Eltern
schon "nicht ‘mehr. ;

Aus der Revertitenseelsorge konnen wir sehen, wo bei uns
,Hohlrdume* waren, die dem Ansturm neuer Ideen nicht stand-
gehalten haben. Ich habe mich davon {iberzeugen ktnnen, dafB
die Lehre von der Erbsiinde, der Erlosung und der Gnade vielen
etwas ganz Fremdes geworden ist, und daB viele, viele nur an
etwas ,. Hoheres noch geglaubt haben, das sie auch Gott nannten,
aber nicht mehr an Christus, den Sohn Gottes. Das ist der wunde
Punkt, ein Ergebnis der Aufkldrungsperiode und des Naturalis-

mus. Von diesem Geiste waren so viele angestecict, die sich noch .

‘Christen nannten. Die Tausende, die iiber Nacht dazu bereit
waren, ihre Kinder nicht mehr taufen zu lassen, die Sakramente
nicht mehr brauchten usw.. haben uns die Augen getffnet, wo und
wie weit es gefehlt hat. Es gibt vergessene Glaubenswahrheiten,
die unsere Menschen ganz kalt lassen. Hat uns das nicht etwas
zu sagen? Es gibt auch jetzt noch viele, die nur gotigldubig sind.
Die Gottglaubigkeit lag und-liegt noch in der Luft. Dr. H. Stieglecker
hat in der Theol.-prakt. Quartalschrift, 92. Jg., 1939, 1. Heft, eine
Bemerkung gemacht, an die ich mich in den letzten Jahren
-oft erinnert habe. Sie verdient, von allen Seelsorgern beherzigt zu

werden: e

,Der wirklich gefidhrliche Feind des Christentums ist nicht
der Atheismus, mag er noch so wild um sich hauen und auch
schwere Blutopfer fordern; zu einer allgemeinen und dauernden
Herrschaft ist er untauglich, weil eben doch eine groBe Zahl von
Menschen iibér die Beweise flir das Dasein Gottes nicht hinweg-
zukommen-vermag. Die Gefahr der Zukunft ist vielmehr die Gott-
glaubigkeit, die die Offenbarung ablehnt; ihr stromen heute auf
der ganzen Erde die Massen zu, zunichst aus den oberen Schich-
‘ten und allmahlich auch aus den unteren, namentlich dann, wenn
sie einmal zwischen den zwei Extremen, Christentum und Atheis-
mus, den eben doch viele verabscheuen, die Gottglidubigkeit als
vermeintlich goldene Mifte entdeckt haben. Christentum und Gott-
gldubigkeit: das werden also die Krifte sein, die in der Zukunit
einander gegeniiberstehen und die um die Seelen ringen wer-
den. Aber eines ist sicher: der Kampf wird zwar mit den Waif-
fen des Denkens und des Wissens gefiihrt werden, aber die
Entscheidung wird auf einem anderen Gebiete fallen; der Sieg
wird dort sein, wo die groBere Liebe ist“ (A. a. O, S. 108).

Haben wir diesen modernen ,,Mohammedanismus® geistig iiber-
‘wunden? Wie begegnen wir ithm? Die verschiedensten Vorginge
auf religiosem Gebiet in Stadt und Land miissen uns doch die
Augen dafiir gedffnet haben, wo wir stehen. Die Revertiten selber
‘haben  mir vielfach recht gegeben. Diese Dinge sind in der
Luft gelegen. Dazu hat es keine Propagandaliteratur gebraucht.
Die Ausgetretenen haben staunenswert wenig von diesen Schrif-
ten gelesen. Auch der ,Mythos* spielte keine groBe Rolle. Die
Bereitschaft hatte weiter zuriickliegende Ursachen in der ganzen
flaven Glaubenshaltung. TUnsere Schiflein haben nichts mehr
gewullt vom Reichsein in jeglichem Wort und in jeglicher Er-
kenntnis Christi; darum haben sie so schnell alle méglichen Schla-
ger in Kauf genommen. Ein Revertit hat im Felde ein Buch
dber die ,Gottgldubigkeit in die Hand bekommen. Der Erfolg
‘war, dafl er davon so genug hatte, daB er damals schon den Ent-

51‘:
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schluB3 faBte, wieder in die Kirche zuriickzukehren. Das ist ‘he-
zeichnend! Ich muB sogar sagen, daB viele. der Riickkehrer sehr
viel guten Willen zeigen und groBes Interesse an aufklirender
Lektiire haben. DaBl oftmals der groBe Katechismus als interessant.
bezeichnet wurde, als ein Buch, ,das man erst als Erwachsener
lesen soll, ist vielsagend. Freilich haben wiele auch groBe Schwie-
rigkeiten, tiber die sie nicht so schnell hinwegkommen. ,Das
Christentum®, schreibt ein Franzose, ,ist Triger eines Mysteriums,
das es den Menschen vermitteln soll; nun haben aber die Men-
schen den. Sinn fiir das Mysterium verloren.“ MeBopfer, Sakra-
mente, Kirche, besonders die Ohrenbeichte, sind solche Dinge, die
manohe nicht mehr erfassen wollen. Einer glaubt heute wieder an
Christus und seine Wunder, aber die Kirche braucht er nicht. Es
glauben manche, ohne die Kirche auskommen zu konnen. Diese
Falle sind die schv\nerlgsten Die Vorurteile gegen die ,,politi-
sierende Kirche®, gegen die ,volksfremde* oder gar .mensch-
heitsfremde* Kirche sind leichter beseitigt.

Priesterdrgernisse wurden selten erwihnt. Eher waren lieblose
Kirchenginger ein Grund der Entfremdung. Das Freiwerden vom
Religionsunterricht und den religiosen Ubungen lockte manchen
Studenten. Schulungskurse habén das Werk vollendet. Die Erfah-
rungen im Leben haben manche von diesen eines Besseren belehrt.

Manche sind so erschiittert und so reumiitig gekommen, dal
ich an die Heimkehr des verlorenen Sohnes denken muBte, der
von der Fremde genug hatte und sich nun wieder im Vater-
hause wohl fiihlte. Vielsagend hat einer der Heimkehrer um
seine ,Repatriierung” gebeten. !

Manche der Heimkehrer berichten von den Goftesdiensten,
Vortriagen, Bibelstunden und religiosen Aussprachkreisen in. den
 verschiedenen Lagern. Diesen wurden grofes Interesse entgegen-
gebracht. Dort wurde oft der Entschlull reif, daheim wieder alles
in Ordnung zu bringen. Also eine Seelsorge an Minnern, die
der Kirche mehr oder weniger fremd gegentuberstehen. Wir tun
uns daheim schon schwer, die kirchentreuen zu einer katholischen
Méannerschaft zusammenzubringen. Das Problem Méannerseelsorge
steht da wvor mir. Ich habe die Erfahrung gemacht, daB die
Méinner tuberhaupt religiosen Fragen viel mehr Interesse ent-
gegenbringen als die riickkehrenden Frauen. Sollten wir nicht
auch in der Kirche die Mé&nner mehr ansprechen? Erschiitternd
ist das Bild der Jugendlichen, die von den Eltern abgemeldet
worden sind und jetzt mit Mihe und Noit nachholen sollen, was
sie durch Jahre versdumt haben. Es kommen einem da ganz
prichtige junge Menschen unter, die jetzt auch vom Felde heim-
kommen, aber religiés ganz brach liegen. Ich frage: Betest du?
Die Antwort ist ein aufrichtiges Nein. Gehen Sie in die Kirche
zur hl. Messe? Antwort: ,Ich verstehe die Zeremonien mnicht,
was steh’ ich denn da drinnen?“ Und doch hat einer zu unserer
Kirche heimgefunden, weil es in unseren Kirchen durch Christi
Gegenwart im Sakrament so warm ist. Oder ein anderer, weil
die Kirche ihm so imponiert, oder einer, weil die Geistlichen,
mit denen er zu tun hatte, immer so vornehm ihm gegeniiber
waren. Die selbstlose Hilfsbereitschaft einer geistlichen Kranken-
schwester oder der Opfertod eines Divisionspfarrers hat auch mit-
gewirkt zur Einkehr und Heimkehr.

Eine Frage angesichts der groffen Zahl von Ausgeiretenen:
Hat unsere Seelsorge versagt? Dies mdchte ich nicht behaupten.
Versagt hat ein wverbiirgerlichtes Christentum, das in der Zeit
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der Bewdhrung nicht standgehalten hat, weil es nichts anderes

war, als ein bloBes Feiertagschristentum, oder eine Art Aufputz

fiir Geburten, Trauungen und Todesfédlle. Haben uns diese Vor-
ginge auf dem religiosen Gebiete nicht doch etwas zu sagen?
Nicht nur etwas, sondern sehr viel. Denn jeder Seelsorger wird
sich fragen: was konnte bei uns schuld gewesen sein, was konn-
ten wir besser machen oder besser gemacht haben? Wenn ich
noch eines erwihnen darf, so wire es ein Wort von Dr. H. Molitor
im Kommentar zum Thessalonicherbrief 2, 11 (Herders Bibel-
kommentar): ,Mit Massenseelsorge ist nicht wviel erreicht. Die
bleibt zumeist an der Oberfliche haften. Dementsprechend ist
auch der Erfolg. Die Wirkung ist nicht tief genug, um den ganzen
Menschen im Geiste Christi umzugestalten. Das Christentum, das
auf solcher Arbeit beruht, ist meist eine zweifelhafte Vermengung
von Natur und Ubernatur, bei der ganz bald die Natur die Fih-
rung libernimmt. Gerade bei Entscheidungen im Wesentlichen hat
dann die Stimme der Ubernatur nicht mehr viel zu sagen.”

Das bestatigen auch die Erfahrungen mit unseren Revertiten.
Sie selber geben es zu. Ja, sie bedauern es sogar, daB sie sich
fiir das Seelische nie Zeit genommen oder keine Zeit gehabt
haben. ,,Wir sollen Christenpersonlichkeiten heranbilden, die ihrer
Berufung in den Wechselfdllen des irdischen Lebens vollkommen
entsprechen. Wir sollen es, aber wie?

Wie dankbar viele fiir diese Bildung der Einzelpersonlichkeit
wiren, habe ich wiederholt in den Aussprachen erfahren. Habe
dabei auch gesehen, wie schon diese Art von Seelsorge wire, da
es sich ja um Leute handelt, die uns bisher fernstanden, die eine
Predigt selten erreichte.

AbschlieBend konnte gesagt werden, daB das Wort von W. Lauck
sich bewahrheitet hat: ,Selbst die Religion dient den meisten
eigentlich nur als Beruhigungsmittel, um die Behaglichkeit des
‘Daseins voll zu machen . . . Es ist eine biirgerliche Religion ohne
Zugkraft nach oben, nicht die Opferreligion Jesu. Das tritt am
deutlichsten zutage, wenn Zeiten kommen, in denen die Gefahr
droht, wirklich um Christi willen etwas verlassen zu mussen. Da
zittert der biirgerliche Christ und opfert lieber etwas von seinem
Glauben als von seinem . Geschift oder seiner Stellung.“' Und
Dr. P. Ketter meint im gleichen Bibelkommentar: ,,Ob wohl je die
Sikularisierung und Entchristlichung des offentlichen Lebens so
weit gekommen wire, wenn die Christen ihrer Verpflichtung, dem
ganzen Leben religiosen Charakter aufzupridgen, besser nachge-
kommen und nicht gar so bemiiht gewesen wiren, im Verkehr
moglichst weltformig zu erscheinen.®

Linz a. d. D. L Heinrich Mayrhuber.

. o
Mitteilungen
Einwinde gegen die Herz-Jesu-Verehrung. Man krittelt zu-
nichst an der Textierung der Gebete. Hier aber gilt es in erster
Linie, nachdem wir den Zusammenhang mit unserem Mittelalter
und seiner innigen Sprechweise verloren haben, uns auf unsere
eigene Sprache zu besinnen und eben richtig zu tbersetzen! Schon
das Beiwort ,siiB“ so scheint es, will nicht jedermann zusagen.
Oft kehrt dieses Beiwort in Gebeten wieder, die von der Kirche

gutgeheiBen sind. Wer sich daran stoft, der nehme ein Lexikon
und sehe dort die vielfache Bedeutung nach, die das Wort ,,dulcis®
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haben kann! Ahnlich ist es mit dem franzosischen ,doux®, dem
italienischen ,,dolce. Was diesem Wort eigentlich uniibersetzbar
zu eigen ist, das durfte etwa dahin umschrieben werden konnen,
daB mit ,,dulcis® der Trost der Liebe ausgedriickt wird, der Trost
der Liebe und Gegenliebe. Wer denkt da nicht gern an die Pfingst-
sequenz, in welcher der Heilige Geist gebeten wird, einzukehren
in uns als ,dulcis hospes animae“? Den Trost der Innewohnung
des Heiligen Geistes — wer mochte ihn nicht ersehnen, wer ihn
nicht festhalten, wenn er ihn empfangen hat? Der ,,dulcissimus
Jesus® so vieler Gebete — gibt er nicht auch Trost der Liebe in
iibervollem MaBe? Und die ,dulcis Virgo Maria*? Sprechen wir
nicht auch von den ,viscera misericordiae“ des Vaters als Zu-
fluchtsstitte eines bedringten Herzens, das Trost sucht in aller
Bedrangnis? :

Das fiithrt uns zur zweiten Frage: Was bedeutet der immer
erneute Vorwurf der Weichlichkeit, Siifilichkeit in der Herz-Jesu-
Verehrung? Die oben erwiihnten, gelegentlich beanstindeten Aus-
driicke kénnten ja anders gewendet werden. Unsere mittelalter-
lichen Mystiker hatten ganz innige Beiworter, wenn sie vom Hei-
land sprachen oder zu ihm beteten. Der ,minnigliche* Herr, der
allerliebste Jesus®“... Viele lesen jetzt die Bicher solcher begna-
deter Seelen. Fast ist es Mode geworden; sie zu kennen, Heinrich
Suso, Mechthildis, Tauler und andere ... Aber es will einem
scheinen, als wire dies nur ein A&sthetisches Feinschmeckertum,
das mit ,Erbauung® (auch ein altmodisches Wort!) nicht gar. viel
zu tun hat. Die Jugendbewegung hat schone alte Lieder ausge-
graben und gesungen: ,Wer leucht’t uns in der finsteren Nachi?
Allerliebster Jesu® . . . Aber das ging nicht tief, war wohl auch
nur stimmungshungriges ,Erleben“! Vergessen wir doch mnicht
das Wort des gottlichen Heilandes: ,,Ex abundantia enim cordis
os-loguitur” (Matth 12, 34). Die Liebe macht ,schwérmerisch®, ist
,iberschwenglich”, das ist ihr Vorrecht im natiirlichen Bereich;
warum nicht auch im ibernatiirlichen? Die Liebe lebt von der
Freude des Herzens. Aber da konnte wieder einmal das Wort
Bischof Kepplers aus seinem (ldngst vergessenen!) Buch ,Mehr
Freude!* angefiihrt werden, da er im Vorwort von Menschen
spricht, denen die Freude nichts ist als ,,Bonbons fiir Kinder und
Damen®. Freude ist ,unminnlich“! Eine Scheu vor Gemiutsbewe-
gungen im Religiosen: das bedeuten die immer wiederkehrenden
Binwendungen gegen die Herz-Jesu-Verehrung.

Hier konnte man nun eine Einschaltung machen. Gerade der
Anteil der hl. Margareta Maria Alacoque .an der Herz-Jesu-Ver-
ehrung enthilt die ,minnlichste* Seite dieser Andacht, den
Siihne-Gedanken! Diesen Gedanken in die Welt zu tragen, dazu
ward diese Heilige vom gottlichen Heiland gesendet. Der Gefolgs-
mann, dem die Treue zu seinem Herrn das Hochste ist, muB. er
nicht entbrennen im Eifer, das seinem Herrn zugefiigte Unrecht
zu sithnen, gutzumachen nach besten Kriften? Unménnliches also
ist wahrlich nichts in der Herz-Jesu-Verehrung. i

Es kann nur die Scheu vor Gemiitsbewegungen sein, die Scheu
vor dem eigenen Herzen, die hinter dem stets mitgeschleppten
Vorwurf sich verbirgt. Suchen wir Tatsachen zu sammeln als Be-
weise fiir diese Vermutung! Ein Zeichen fiir die Scheu vor der Ge-
miitshewegung ist die merkwiirdige Angst vor dem Namen Jesu.
Man spricht fast nur von Christus. Sogar wir Priester, wir Prie-
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ster’ Jesu, sprechen wir nicht viel ofter von Christus als von Jesus?
In Predigten, im Privatgesprdch? Fast kommt es so heraus, als
wire der Name Jesus auch schon zu stifflich! Wie viel richtiger
sprechen die romanischen Katholiken, die den vom Evangelium so
freudig gepredigten Namen Jesus allgemein gebrauchen, und dem
Namen Christus, wenn er allein steht, den bestimmten Artikel
voransetzen; ist dies doch der Amtsname!

Man scheut sich vor dem Heiligsten Herzen Jesu, und man
scheut sich vor dem . .. eigenen Herzen! Es ist sehr ratsam wund
auch durchaus angemessen, die eigenen Herzensregungen sorg-
faltig zu hiiten. ,In geistlichen Dingen wviel zu reden, ist immer
ein Verlust an Kraft®, sagt ein erfahrener Geistesmann. Das be-
deutet aber nicht, daB man Herzensregungen allzeit und iiberall
verdichtigen miisse. Derselbe Geistesmann, es ist der bekannte
Oratorianer P. W. Faber, spricht auch von ,ungeliifteten” Herzen
und macht die seltsame Bemerkung, daf3 ,man sein eigenes Herz
nur warm erhalten kénne, wenn man darin lebt*! Wie wahr doch
dieser Satz ist! Im eigenen Herzen leben und darin daheim sein,
heiBt doch fiir den Gidubigen: Gott lieben aus ganzem Herzen,
mit der ganzen Seele und mit dem ganzen Gemiite; den Nichsten
lieben wie sich selbst! Dazu braucht es eben Herz und Gemit.
Nur dieses ‘Eine ist notwendig. Wohin ist diese Einheit entschwun-
den? Wir sind fast stolz darauf, es endlich herausgebracht zu
haben, daB wir eéine ,Polaritét® haben, daB sich das Leben aus
JKompliziertheit und Relativitdt® zusammensetzt, auch das geist-
liche Leben. Miissen wir nicht dennoch zum ,,Einen®, zu Gott als
Mittelpunkt, zuriickkehren! GewiB, es ist instruktiv, tiefer ins
Seelenleben einzudringen, die vielfachen Fé&den vielfacher Stre-
bungen zu kennen, sie zu entwirren; niitzlich aber kann dies alles
nur sein, wenn es den Weg zeigt, zum ,Einen* gesammelter vor-
zudringen. Aus alter Zeit klingt uns die Mahnung entgegen: disce
unus esse! In dem dem hl. Albertus M. zugeschriebenen Buch
,De adhaerendo Deo* steht der Satz: ,,Simplifica cor tuum!*
Und dabei auch die Begriindung: ,,ubi plura, ibi plicae“ (Cap. V).
Ja, in diesen Falten der Kompliziertheit stecken die Reste, die uns
beschweren, die retardieren, die ,genieren®, die ,hemmen®. Die
Einfalt‘, vom Heiland so dringend empfohlen, wird von diesen
vielen Falten verschlungen. Fremd sind uns daher die naiven,
bei -aller Rhetorik einfachen wund einfidltigen Gebete der roma-
nischen Volker; aber wir haben das auch meist besessen, das ein-
féltige Beten. Wollen wir es wiedergewinnen, dann nur mnicht
fliechen vor dem ,,Centrum omnium cordium®, nicht scheu bleiben
vor dem ,Fons toiius consolationis®, vor dem ,Fornax ardens
caritatis®®! Ndhern wir uns bewullt und mit allem Vertrauen dem
Heiligsten Herzen Jesu; es wird auch an uns erfiillt werden, was
in der , Nachfolge Christi® (IV. Buch, 5. Kap.) steht: ,;Unde si mihi
non licet haurire de plenitudine fontis nec usque ad satietatem
potare, apponam tamen os meum ad foramen caelestis fistulae,

ut saltem inde guttulam modicam capiam . . . conabor devotioni
insistere et cor meum praeparare, ut vel modicam divini incendii
flammam . . . conquiram . .“ Das Heiligste Sakrament, das Hei-

ligste Herz Jesu: alle Polaritdt wird uns genommen im e€inen
Atem der Andacht und Hingabe daran! Wagen wir es doch, aus
unserem Herzen zu leben! Ein Funken Liebe ist mehr als neue
Entdeckungen liber den Abgrund der Menschenseele . . . Sollte es
wirklich nicht moglich sein, mehr zu lieben als zu zerfasern? Es
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heschleicht einen eine leise Bangigkeit, eine Befiirchtung ange-
sichts so vielfacher Bedenken, die immer wieder geduBert werden.
Und diese Bangigkeit, diese Angst konnte darauf hindeuten, dafl
vielleicht viele Gldubige im Herzen mehr krank sind, als sie selber
meinen. Gleichen sie nicht den bedauernswerten Diabetikern,
denen jede natiirliche SiiBigkeit Gift bedeutet, denen sogar das
tigliche Brot Schaden bringen kann?

Matrei a. Brenner. Wilh. Friedr. Stolz.

Allerlei Glaube und Brauch um St. Christophorus. Nur ganz
wenige Heilige haben sich so Herz und Sinn des deutschen Volkes
erobert wie der hl. Christophorus. Seine herbe Schlichtheit, sein
ehriiches Gottsuchen wund nicht zuletzt seine riesenhafte Kraff
und Grofe, gepaart mit der gottlichen Anmut und Schwiche des
Kindes auf seinen Schultern, sind Ziige, die der gldubige Deutische
vergangener Zeiten aber auch der Gegenwart wieder in der eige-
nen Brust findet oder wenigstens finden mochte. Unruhe zu Gott
ist ja eines der tiefsten Merkmale der aufgewliihlten Zeit, in der
wir leben. Christophorus ist eine historische Persénlichkeit, wenn
uns von ihm auch nicht mehr als sein Name und sein Martyrium
unter Dezius bekannt sind. Sowohl die rein allegorische Deutung
Luthers in seinen Tischreden ,,Von den Legenden der Heiligen*
wie die von Menzel (Christliche Symbolik I, 114 ff.), Bernoulli
(Die Heiligen der Merowinger, Tiibingen, 1900, S. 152) und anderen
vertretene Ansicht, dafl Christophorus nur der verchristlichte
dgyptische Anubis sei, oder gar die Theorie von Speyer und
R. v. Garbe (Buddhistisches in der christlichen Legende in: ,,Deut-
sche Rundschau®, 1911, S. 122 ff.) vom indischen Ursprung der
Legende und schlieBlich die Auffassung von Jakob Grimm und
anderen, die in unserem Christophorus den nordischen Thor er-
kennen wollen, wie Th. Schwieckerts Behauptung (Zeitschrift fiir
Volkskunde N. F. III, 1931, S. 14 ff.), Christophorus sei ein Uber-
rest aus den altgermanischen Seeleniiberfahrtssagen, sind wvon
mafBgebender Seite als vollig haltlos und irrefiihrend zuriickge-
wiesen worden. Uberall darf die Legende entstanden sein, nur
auf katholischem Boden darf si€ nicht gewachsen sein. Und sie ist
es doch, und sogar auf stiddeutschem.?)

Die Verehrung des Heiligen setzt im Orient im 5. Jahrhundert
ein und findet bald darauf den Weg nach Italien. Durch den Sie-
geszug ‘des Martyrologium Hieronymianum zu Beginn des 7. Jahr-
hunderts wird auch 'der Christophoruskult nach Gallien wund
Deutsehland gebracht, wobei, besonders seit Anbruch des zweiten
Jahrtausends, die Benediktiner und Zisterzienser Bahnbrecher ge-
worden sind. Auffillig ist, daBl Osterreich bis in die Reformations-
zeit herein soviel wie keinen Christophoruskult aufweist. Die
dlteste, bisher bekannt gewordene Passio, in griechischer und latei-
nischer Sprache geschrieben, ist stark von den um die Mitte des
5. Jahrhunderts entstandenen Bartholomé&usakten abhingig. Sie
wurde aber bald durch die'in Prosa und Poesie von Walter von
Speyer gegen Ende des 10. Jahrhunderts verfaBte und reicher aus-
gestattete Legende abgelost. Die Christustriagerlegende taucht aber
erst um die Mitte des 12. Jahrhunderts an zwei weit entfernten

1) Vgl. dazu: Hans Friedrich Rosenfeld, Der hl. Christophorus.
Leipzig, O. Harrassowitz, die beste und umifassendste Arbeit tiber
den Christophoruskult, und meinen Aufsatz in dieser Zeitschrift,
19358 31T :
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Punkten auf, nidmlich in einem 1145 vollendeten Gemilde in der
Katharinenkapelle der Burg Hocheppan in Siidtirol und auf einem
um 1150 entstandenen Kapitell in der Christophoruskirche zu Rio
Mau in Portugal. In die Literatur hat erst Jacobus de Voragine in.
seiner berithmten Legenda aurea das Christustrigermotiv gegen
Ende des 13. Jahrhunderts eingefiithrt. Und damit schlieBt im
Wesentlichen auch die Entwicklung der Legende ab. Ob man den
Kinstlern, bzw. Schriftstellern dieser Zeit eine solche Kenntnis der
altagyptischen, indischen oder nordischen Religionsgeschichte zu-
trauen darf, daBl sie von dort die Anregung zu dieser Darstellung
bezogen haben, wird wohl leisen Zweifeln begegnen. Man muf
sich vielmehr wundern, daB die Legende so spit aufgekommen ist,
da schon der hl. Ignatius der Martyrer in einem seiner Briefe
kommunizierende Christen ,,Christustriger* nennt. Rosenfeld tritt
(a. a. O. 8. 351) geradezu dafiir ein, daB Christophorus nur die
ehrenvolle, einem Martyrer gebiihrende Bezeichnung fiir den Chri-
stianus der Bartholomé#usakten ist.

Die so ausgestaltete Legende hat nun ungemein befruchtend
auf Glauben und Tun des mittelalterlichen Menschen eingewirkt.
Da ist vor allem der Glaube an den unheilabwendenden Blick. Es
gibt nach dem Volksglauben nicht nur einen hosen Blick, der den
Betroffenen Unheil bringt, sondern auch einen guten, der vor
allem von heiligen’ Personen ausgeht und jene heiligt oder ihnen
hilft, auf .die er fallt (vgl. Jahrbiicher f d. klass. Altert. 1923,
S. 130—152, und Seligmann, Zauberkraft des Auges, Hamburg,
1922, S. 450—457). Mit diesem Glauben an den guten Blick hingt
auch die zu Beginn des 13. Jahrhunderts aufkommende Sitte zu-
sammen, auf das Bild des hl. Christophorus zu sehen, um dadurch
Abwendung von drohenden Gefahren, besonders von plétzlichem
Tod, zu erlangen. Wenn wir auf das Bild blicken, dann schaut
mnatiirlich auch der Heilige uns an und wendet uns die Kraft seines
Blickes zu. Das &dlteste Zeugnis fiir diesen Glauben ist die In-
schrift eines um 1220 entstandenen riesigen Christophorusbildes an
der Westseite der Kirche in Biasca an der Miindung des Blenio in
den Ticino (Schweiz). Dieses Bild hat die spiter in allen méglichen
Abwandlungen immer wiederholte Inschrift: XRIS(T)O VISA
FORI MANU E INIMICA DOLORI, in lesbares Latein iibertragen:
- Visio Christofori-mane est inimica dolori. Resenfeld fiihrt in seinem
Buche (S. 420 ff.) noch eine Reihe solcher Bildinschriften aus dem
13. Jahrhundert an, die alle besagen: Wer das Bild anblickt, bleibt
vor jedem Schaden tagsiiber bewahrt. Erst auf einem Holzschnitt
von 1423, dem dltesten datierten Holzschnitt tiberhaupt, wird das
»Ubel iiberhaupt® auf das im Mittelalter am meisten gefiirchtete
Ubel, auf einen plétzlichen Tod ohne Sakramentsempfang, ein-
geschrankt: 5

Christophorni faciem die gquacumque tueris,
Illa nempe die morte mala non morieris.

Mit dem Glauben an den Blick auf das Bild hingt unléslich die
Grofle des Bildes zusammen. Strittig ist nur die Frage nach dem
Vorrang. Uns scheint, daf die GroBe, weil in der Legende be-
griindet, das Altere ist und daB man spiter, bewuBt oder un-
bewuBt, die GroBe des Bildes damit erklirte, daB man es i{iberall
sehen kann oder daf er, der beliebte Pilgerfiihrer, iiber alle Hem-
mungen hinwegsehen kann. Wenn Rosenfeld (a. a. O. S. 423 ff)
davon spricht, da der Blick auf das Christophorusbild sehr wohl
mit dem damals aufkommenden Aufheében und Anschauen der

#
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konsekrierten Hostie (vgl. Peter Browe, Verehrung der Eucharistie
im Mittelalter, Miinchen, 1933, S. 55 u. 59) zusammenhénge, wird
man zustimmen miissen; denn der Priester ist in diesem Augen-
blick sichtlich Christophorus, und nicht wenige begnadeie See.en
haben ja in der konsekrierten Hostie das Gotteskind leibhaftig
gesehen.

Leider wurde mit den Christophorusbildern auch viel Unfug und
Aberglauben getrieben, so da Erasmus von Rotterdam in seinem
Enchiridion militis christiani (can. 4) und im Encomium Moriae
scharf dagegen auftrat. Aber durchgedrungen ist er nicht. Noch
1750 stieB trotz allem Wettern der Reformatoren gegen die katho-
lische Heiligenverehrung die Entfernung eines Christophorusbildes
in der lutherischen Kirche zu Breckerfelde auf starken Widerstand
seitens der Bevolkerung (Sartori, Westfalen, 58).

Wihrend man lange Zeit eine Abneigung bhatte, dem Heiligen
Kirchen zu weihen, finden wir ihn, wenigstens in Oberitalien, sehr
oft als Patron von Siechenhiusern. Er hat stellenweise den hei-
ligen Rochus als Pestpatron geradezu verdringt. Doch darf man
bei ,Pest* nicht gerade an diesen Wiirgengel denken, sondern muf3
darunter iiberhaupt jede Krankheit verstehen, wie aus der Um-
schrift des Wormser Bildes aus dem Anfang des 14. Jahrhunderts
sich ergibt.

Mit der Aufnahme des heiligen Christophorus unter die 14 hei-
ligen Nothelfer, die in den Diézesen Bamberg und Regensburg
am frithesten bezeugt sind, sind auch Segens-, Beschworungs- und
Gebetsformeln zu Ehren des Heiligen in Umlauf gekommen. So
begegnet uns sein Name bei der Weihe von Gartenfriichten (Blithen
seines Stabes nach der Legende!), in Wettersegen (Gottes Ver-
sprechen, daB der Ort, wo sein Leib begraben ist, von Unwetter
verschont bleiben werde), in Formeln gegen das Fieber (10.Jahr-
hundert), gegen Augenkrankheiten (weil er das Auge des Konigs
geheilt) usw. Daneben erscheinen auch ganz abergldubische Gebete
bei Schatzgriberei usw. Solche  Gebete, auch Christophorusbuch
genannt, wurden zusammengestellt und sind uns in Sagen und
Prozessen aus dem Mittelalter vielfach bezeugt (vgl. J. A. Tafinger,
Dissertatio de invocatione S. Christophori ad largiendos nummos.
Tiibingen, 1748, und Ch. M. Pfaff, Untersuchung des sogenannten
Christofelgebets, Frankfurt/M., 1748). » :

Mag auch der hohere Klerus und der Adel seinem Kult wegen
der Abenteuerlichkeit der Legende vielfach ablehnend gegentiber—
gestanden sein, so ist der heilige Christoph seit dem 15. Jahrhundert
doch geradezu eine Lieblingsgestalt deutscher Frommigkeit und vor
allem deutscher Kunst geworden. Ja, gerade in unseren Tagen hat
der michtige Aufschwung der katholischen Jugendbewegung. dann
des Sportwesens und vor allem das Aufkommen des Kraftfahr-
zeuges zu_seiner Verehrung viel beigetragen. Sein Name und- der
mystische Gottesruf zum Ubersetzen haben auch auf aszetischem
und literarischem Gebiet manche Anregung gegeben, wie  der
+Sankt Christophorus® des allzu frith dahingegangenen Dichters
Rainer Maria Rilke beweist. :

St. Ottilien (Oberbayern). P. Beda Danzer O.S.B.

Der , Hirsch am Wasserquell”, Ps. 41. Der Anfang des Psalms 41
thebr. 42), der in der Liturgie mehrfach verwendet wird, lautet im
Brevier (Fer. III, Sext) und im Missale (Offertorium S. Hildegardis)
nach der Vulgata: , Quemadmodum (= sicut) desiderat cervus ad
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fontem aquarum, ita desiderat anima mea ad te, Deus. Sitivit anima
‘mea ad Deum fortem vivum.“ — Das vorletzte Wort konnte ein
Fehler sein, denn nach dem schonen Bilde vom Hirsch am Wasser-
quell erwartet man ,fontem vivum* statt ,fortem vivum’. Der
Tractus zur Wasserweihe am Karsamstag (Missale) 148t das kritische
Wort aus und sagt nur: ,,ad Deum wvivum®.

Der hebrdische Text (Ps 42,3) lautet: zameah napschi lelohim
leel chaj = Sitit anima mea Deum, Deum vivum (dicens): Quando
venero, ut videar (coram) faciebus Dei. Das ,Deum vivum® ent-
spricht dem hebréischen leel chaj. Das Wort chaj ist mit ,,Leben*
(substantivisch) oder ,lebendig* (adjektivisch) - nicht erschépfend
tbersetzt, denn es bedeutet etwas mehr, nimlich ,Leben” und
LLebensquell, ,lebendig* und ,frisch®, wie auch das zugehorige
‘Verbum chajah ,leben" und ,beleben® bedeutet. Die TLesart der
-Septuaginta: ,,thedn ton ischyron ton zonta“ hat den Begriff , Leben®
noch durch den weiteren ,Kraft® enginzt, und der Vulgata-Text
hat den griechischen dann mit ,fortem vivum® {ibernommen.

Die Ubersetzung ,,fortem* vivum — , Lebensquell wiirde jedoch
dem Sinn des hebriischen Textes besser entsprechen, weil sie im
Bilde des dem Wasserlauf bis zur Quelle folgenden Hirsches bleibt:
der hebriische Text spricht nidmlich anfangs noch nicht von der
Quelle, sondern vom Wasserlauf, .den der Hirsch hort und dem er
dann dirstend bis zur Quelle folgt.

Hagen-Boelerheide. "~ J. Maiworm. .

Kriegsende und Tanzwut. Ein heiBer Julisonntag im Sommer
1945. Auf der schnurgeraden Via Cassia geht es am Tyrrhenischen
Meer entlang von Apuania nach Rom. Die Stddte und Dérfer
die wir durchfahren, haben durch die oft langwierigen Kiampfe
stark gelitten. Trotz der schweren Zerstérungen scheint sich das
Volk wieder rasch gefunden zu haben. Der ganzen ‘Reisegesell-
schaft fillt es auf, daB man auf den Dreschboden der grofZen
Gutshdfe unter freiem Himmel tanzt, oft hinter Bergen von Mais-
kolben und Riesenpyramiden von PreSheu, bei der schreienden
Musik eines alten Grammophons. In Livorno und Pisa laden bunte
Plakate zum Freilichttanz in einem Vergnligungspark; viele Varieté-
theater hat man erdffnet. Um Mitternacht treffen wir in den
menschenleeren StraBen von Grosseto eine #ltere Frau, sie wartet
auf ihre Tochter: , Die arme Kleine ist erst 16 Jahre alt, sie muB3
sich doch unterhalten; sie ist tanzen gegangen.” In Rom legte
man noch vor ein paar Monaten sogar an den engen Tiberufern
zwei Abendkaffees an, ein groBes Parkvarieté entstand auf dem
Colle Oppio in der N#he von S. Maria Maggiore und nur wenige
Schritte von der Domus aurea des Nero entfernt; auch dort tanzte
man einmal, heute aber tropft das Wasser aus dem verfallenen
Gemduer . ...

Der italienische Klerus' steht dem Tanzen sehr ablehnend ge-
‘gentiber, vielleicht oft ablehnender, als es nach der Ansicht der
meisten Moralisten notwendig wire. Vor allem in Norditalien sind
die Seelsorger sehr agil und kimpfen auf der Kanzel und im
Beichtstuhl gegen die Tanzwut, hie und da bedienen sich die
Priester auch,,auBerordentlicher* Seelsorgemittel; dafiir ein Bei-
spiel: In einem kleinen Industrieorte Venetiens ist fiir cinen Sonn-
tag eine grofe Tanzveranstaltung angesagt. Der greise Pfarrer
'schweigt und lichelt ein wenig. Wie die Pfarrkinder an jenem
Sonntag erwachen, sind im ganzen Dorf Flugzettel angeklebt: , Ihr
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tanzt auf den Totenkopfen unserer Gefallenen, ihr tanzt im Meer
der Trinen unserer Witwen und Waisen, ihr tanzt unter den
heimwehschweren Seufzern unserer Gefangenen. Tanzt nur ruhig
weiter! Euer Pfarrer.‘!) Der Tanz am Nachmittag fand noch statt,
es war aber der erste und der letzte im Dorf. :

Linz a..d. D. Dr. Karl Bdocklinger. .

Romische Erlidsse und Entscheidungen

Ausdehnung der auBerordentlichen Firmgewalt bei Todesgefahr..
GemaB can. 782, § 2, CIC., ist auBerordentlicher Spender der Fir-
mung auch der Priester, dem entweder durch das allgemeine Recht
oder durch ein besonderes Indult des Apostolischen Stuhles diese
Fakultit gewidhrt wurde. Diese Erméchtigung wurde bisher nur
selten gegeben. Wiederholt wurde in Rom die Bitte gestellt, aus-
giebiger als bisher auch einfache Priester mit der Firmgewall zu
betrauen. Im ersten Schema des Codex fand sich ein eigener
Canon, demzufolge dem Pfarrer die Vollmacht eingerdumt war,
in Todesgefahr zu firmen. Aus unbekannten Griinden wurde aber
dieser Canon wieder fallen gelassen. Das Problem wurde weiter
erortert. Vor allem machte sich der gegenwirtige Prafekt der
Sakramentenkongregation, Kardinal Dominicus Jorio, zum Anwalt
der Ausdehnung der Firmgewalt. Der Heilige Vater Pius XIL gab
den Auftrag, die Frage genau zu studieren. Wenn auch die Fir-
mung nicht heilsnotwendig ist, so erteilt sie doch wertvollste reli-
giose Giiter, vor allem auch einen hoheren Grad der Gnade im
Diesseits und eine hohere Stufe der Seligkeit im Jenseits.

Das nach eingehender Beratung im Auftrage des Heiligen Vaters
von der Sakramentenkongregation ausgearbeitete Dekret wurde am
20. August 1946 approbiert und in den Acta Apostolicas Sedis
XXXVIII, Nr. 11, pag. 349—358, verdffentlicht Der Inhalt des auf-
sehenerregenden Dekretes, das eine teilweise Riickkehr 'zur
Presbyterfirmung anbahnt, ist in der Hauptsache folgender:

1. Auch im Falle der Todesgefahr steht in erster *Linie dem
Bischof das Recht zu, die Firmung zu spenden. Den auBerordent-
lichen Spendern ist es in diesem Falle bei Strafe der Nichtigkeit
untersagt, sich ihrer Vollmacht zu bedienen.

2. Das Dekret erteilt dann durch eine allgemeine Delegation des
Heiligen Stuhles einigen auBerordentlichen Spendern die Gewalt,
bei Todesgefahr zu firmen. Es sind dies: Die Pfarrer, die einem
eigenen Pflarrbezirk vorstehen; die Pfarrvikare der inkorporierten
Pfarren nach can. 471; die Pfarrverweser (vicarius oeconomus)
nach can, 472; ferner jene Priester, die in einem bestimmten Amts-
bezirk die volle Pfarrseelsorge ausiiben, wenn sie auch nicht die
Amtsbezeichnung ,Pfarrer® fithren. Die Vollmacht ist streng per-
sonlich und kann nicht delegiert werden. Ausgeschlossen von der
Vollmacht sind alle {ibrigen Pfarrgeistlichen, von denen die can.
474—76 hangdeln (vicarius substitutus, vicarius adjutor, wvicarius
cooperator). ! :

1) ,,Voi ballate sulle teste dei nostri morti. Voi ballate nel mare
delle lagrime delle nostre madri e degli orfani. Voi- ballate nei
sospiri nostalgici dei nostri prigionieri: Ballate puret Il Vostro
parocco. ;
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3. Die Firmung kann von den Bevollmichtigten nur innerhalb
des Amtsbezirkes an Gldubige, Erwachsene und Kinder, gespendet
werden, die noch nicht gefirmt sind und sich infolge schwerer
Krankheit in wirklicher Todesgefahr befinden. Das Dekret trat mit
1. Jinner 1947 in Kraft.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer.

Bericht iiber die Titigkeit der Rota Romana. Im Jahre 1945
hat das Tribunal der S. Rota Romana 79 Eheprozesse mit einem
Endurteil abgeschlossen. Davon wurden 37 Fille positiv und 42
Fille negativ entschieden. AufschluBreich ist eine Gliederung des
Klagegrundes, der jeweils AnlaBl des Prozesses gewesen ist. So
wurden 29 Fille wegen vis et metus eingebracht, bei 15 Fillen
lag impotentia vor und bei weiteren 15 exclusio boni prolis. Con=
dicio apposita war der Klagegrund in 9 Fillen. Die Aussichten
aufl ein positives Urteil sind, wie folgende Aufstellung zeigt, am
glinstigsten bei vis et metus, exclusio boni prolis und amentia; sie
sind am geringsten bei impotentia und condicio apposita.

vis ‘et metus " . . . . .- .29 Prozesse 13 positiv 16 negativ:
impotentia . . R & 3 12 & :
exclusio boni prohs e i e Ty i 9 i 6 :
condicio apposita . et L o 3 6

exclusio boni sacramenti 3 ; 2 2 1

amentia .. . A P e e ek iR i 4 -

defectus consensus i e | o 1 £ — 4
impedimenta matrlmomaha 03 5 2 i 1 o

79 Prozesse 37 positiv 42 negafiv
(A. A.S. XXXVIII, Nr. 6, pag. 213.)

Linz a. d. D. Dr. Franz Zauner.

Kreuzwegablisse. 1. Mit Dekret vom 6. August 1757 wurde be-:
stimmt, daBl bei der frommen Ubung des Kreuzweges, wenn sonst
cine Verwirrung entstehen konnte, das Volk auf seinem Plaize
bleibt und nur der Priester mit zwei Klerikern (Ministranteny
herumgeht, bei jeder Station haltmacht und dort die gewohnten
Gebete verrichtet, wihrend die iibrigen abwechselnd antworten.
Auf eine Anfrage hat nun die Hl. Apostolische Poenitentiarie ent-
schieden, daB die Norm dieses Dekretes nur fir die offenthche
Ubung des Kreuzweges in der Kirche gelte, nicht aber auch, wenn
er von Religiosen in ihren Oratorien verrichtet wird.

2. Eine weitere Anfrage ging dahin, ob unter den Umstanden,
auf die sich die Dekrete vom 27. Februar 1901 und 7. Mai 1902
beziehen, wenn nédmlich in den Oratorien der Religiosen wegen
der Enge des Raumes nicht alle zugleich ohne Verwirrung von
einer Station zur andern gehen konnten, sie die Kreuzwegablisse
gewinnen konnen, wenn nur ein Mitglied herumgeht und bei jeder
Station die gewohnten Gebete vorliest, die librigen aber auf ihrem
Platz bleiben und dort bei jeder Station aufstehen und nieder-
knien. Dié Antwort lautete ,, Affirmative®.

3. Eine dritte Anfrage schlielich lautete, ob unter denselben
Umstinden, wie sie eben fiir die Religiosen dargelegt wurden,
auch die Gléiubigen, die im Sinne des can. 929 C.I. C. zum Zwecke
des Strebens nach Vollkommenheit, des Unterrichtes, der Erzie-
hung oder auch der Erholung ein gemeinsames Leben fithren ein-
schliellich des Dienstpersonals, die Kreuzwegablisse gewinnen
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konnen, wenn ein Mann, bezw. eine Frau bei den Kreuzweg-
stationen herumgeht und die gewohnten Gebete verrichtet. Auch
diese Frage wurde positiv entschieden (vgl. A. A. S. XXXVIII
{1946], Nr. 5, p. 160).

Linz a. d: D, Dr. J. Obernt.umer.

Aus der Weltkirche

Von Dr. Joseph Massarette, Luxemburg

Kurzer Riickblick auf acht Jahre eines arbeits- und glorreichen,
gottgesegneten Pontifikats: Die Enzykliken Pius® XII. — Weit-
sichtige Stellungnahme zu wichtigen Zeitfragen.— Die grofie Kar-
dinalspromotion. — Nach erfolglosen Bemiihungen zur Erhaliung
des Veélkerfriedens rastlose caritative Titigkeit.

Nach einem Xonklave von 22 Stunden, dem kiirzesten seit
dem Jahre 1621, erkoren die Kardindle am 2. Méarz 1939 einen
Papst, wie ihn die Kirche in drangvoller Zeit brauchte und
wiinschte. In dem bisherigen Kardinalstaatssekretdr Eugenio
Pacelli konnten und muBten die Mitglieder des erhabensten Sena-
tes die geistig fiir das hochste Amt bestgeeignete, am grind-
lichsten vorbereitete Personlichkeit erblicken. Immer und iiberall
hatte er mit schlichter Selbstverstindlichkeit seine iiberragenden
Fiahigkeiten und erstaunlichen Sprachkenntnisse, seine hinreiflende
Rednergabe dem Diensie Gottes und der Kirche geweiht. Hoher
wohl als jeder andere Vorzug erschien Pacellis priesterliche Ge-
stalt, wmstrahlt von einem makellosen Leben, von der sichtbaren
Inbrunst einer im innigen Gebetsverkehr mit Gott gendhrten
Frommigkeit, und von .jenem.Ernst, der sein Wesen erfiillt. Aus
seiner religiosen Edelnatur, der gesammelten, tiefgegriindeten
Tatlgkelt seines geistigen Lebens erwuchsen sein apostolischer
Eifer, seine peinliche Gewissenhaftigkeit, seine duflerst zdhe Hin-
gabe an die Pflicht.

Schon als jungen Priester hatte es Pacelli gedréngt, sich ganz
der Seelsorge zu widmen, ohne dafl ihm dies ermdglicht wurde
Als Kardinal hegte er den Herzenswunsch nach einer Ditzese, wo
er ausschlieBlich als Seelenhirt wirken konnte. Nachdem dann
Gott der Herr ihm die Didzese aller Dibzesen anvertraut, ihm,
als dem obersten Hirten, die volle, absolute Jurisdiktion uber die
ganze Kirche iibertragen hatte, konnte Pius XII. seit nun mehr
‘acht Jahren ein herrliches Pontifikat mit Kundgebungen und Taten
fiillen, die ihm einen der ersten Plidtze in der Reihe der groBSten
Papste sichern. Er wiederholte bei jeder Gelegenheit, daBl vor
allem Anerkennung und Beobachtung eines allgemeinen - Sitten-
gesetzes notiut. Bereits die erste hochbedeutsame Enzyklika
SSummi Pontificatus® vom 20. Oktober 1939 nennt als Haupi-
‘ursache, letzten Grund der (vor dem Krieg bestehenden) Not die
Entchristlichung der Welt, die Laisierung der Gesellschaft, die
Loslosung von Christus. Die flir jedermann verbindliche sittliche
Norm wurde aufgegeben, das menschliche Recht wurde der sitt-
lichen Autoritdt entkleidet, auf der der Staat gegriindet sein
muBte. Nur Achtung vor dem Naturrecht und Riuckkehr der
Nationen zu den Lehren des Evangeliums kann Rettung bringen.

Aus der Fiille der kostlichen Friichte einer weitblickenden,
waktlosen Lehr- und Hirtentédtigkeit kann hier nur Weniges her-
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vorgehoben werden. Einen umfassendén, tiefgriindigen, lichtvellen.
in jeder Beziehung vortrefflichen Traktat liber Wesen und Auf-
gaben der wahren Kirche Christi bietet die grofie Enzyklika iiber
die Kirche als Mystischen Leib Christi (,,Mystici Corporis Christi)
vom 29. Juni 1943; sie miite weitesten Kreisen ndher bekannf
werden.' Ein Nachwort faBt die Glaubenslehre iiber die Gotites-
mutter zusammen und betont insbesondere ihre Stellung im Heils-
plan der Erlosung und die Macht ihrer Furbitte.

Wenn Pius sich bei jeder Gelegenheit die Hebung des Marwvh—
kultes angelegen sein l4Bf, so legt er das Hauptgewicht auf die
Mariennachfolge, ohne -die ersterer nur ein eitler Zeremonien-
dienst wére. Mehr als je braucht unsere Zeit das Marienideal der
Innerlichkeit, Jungfriaulichkeit und Miutterlichkeit und ist auf die
giitige unbegrenzte Hilfe der Himmelskonigin angewiesen. In-
dem der Heilige Vater am 31. Oktober 1942 die feierliche Welt-
weihe an das Unbefleckte Herz Marid vornahm, erfiillte er einen
Wunsch der Allerseligsten Jungfrau, den sie am 13. Mai 1917, dem
Tage der ersten Erscheinung in Fatima in Portugal (an dem die
Bischofskonsekration Msgr. Pacellis, des kunftigen Papstes, statt-
fand), dort drei Hirtenkindern mitgeteilt hat. Zweimal richtete
Pius eine Rundfunkansprache an die in Fatima zusammengestrom-
ten Katholiken, am 31. Oktober 1942 und 13. Mai 1946, bei der
Kronung der Madonna, wo er sich durch Kardinal Aloisi Masella
vertreten lieB. — Sein silbernes Bischofsjubildum im Mai 1942
wollte er in ziemliech. schlichter Weise feiern; er nahm davon
AnlaB, die auf starkem Glauben beruhende Siegeszuversicht der
Kirche zu betonen, zu der die Liebe der Katholiken bestandig
wachsen soll. .

Fiir die neuzeitliche Bibelforschung war Leos XIII. Enzyklika
wProvidentissimus Deus“ vom: 18. November 1893 bahnbrechend.
Pius XII. wollte in seinem Rundschreiben ,Divino afflante Spiritu*
vom 30. September 1943 die markantesten Fortschritte im Schrift-
studium wéahrend 50 Jahren hervorheben, neue Begeisterung
wecken und zeitgemédBe Anregungen zur Forderung der exegefi-
schen Wissenschaft auf dem durch das unfehlbare Lehramt gewie-
senen Wege geben. -

Besfrebt, den seit beildufig einem Jahrtausend von der auf
Petrus gegriindeten romischen Mutterkirche getrennten orientali-
schen Kirchen die Riickkehr zur Einheit zu erleichtern, erliefi
Pius XII. zwei Enzykliken. Die erste, ,Orientalis Ecclesiae decus®
vom 9. April 1944 erschien zum 1500. Todesjahr des hl. Cyrillus
von -Alexandrien. Das Rundschreiben ,Orientales omnes® vom
23. Dezember 1945, das erst am 20. Janner 1946 im ,Osservatore
Romano® verdffentlicht wurde, kniipft an den 350. Jahrestag der
Wiedervereinigung der Ruthenen mit dem Apostolischen Stuhl an:

Durch Ernennung von zweiunddreiffig Kardindlen aus allen
Erdteilen ‘und den meisten groBeren Lindern sollte dem Welt-
charakter der. rémisch-katholischen Kirche, die ja fiir alle: Men-
schen gestiftet wurde, feierlich Ausdruck gegeben werden. Bei der
Ankiundigung dieser wohl groSten Kardinalspromotion in seiner
Weihnachtsansprache 1945 erklidrte Pius XII.: , Wir wollten, daB in
dieser Ernennung die groBtmogliche Anzahl von Volkern vertreten
sei und daBl sie demgemiB ein lebendiges Bild der Universalitit
der Kirche sei.“ Die Proklamierung der 32 Erwéihlten erfolgte im
geheimen Konsistorium vom 18. Februar 1946. Im offentlichen
Konsistorium am 21. setzte Pius ihnen den Roten Hut auf. Wie der
Papst den neuen Purpurtrigern sagte, umspannt die fiir alle Men-
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schen gestiftete Kirche den Erdkreis, nicht im Sinhe des moder-
nen politischen Imperialismus, sondern durch die Macht ihres
religigsen, moralischen und sozialen Wirkens. Ubernational schiitzt
sie die menschliche Personlichkeit und -alles Menschliche. Ihr
Leben ,umarmt und heiligt alles, was wahrhaft menschlich ist®.

Nach der Promotion hatten Deutschland, England, Frankreich,
Polen, Ungarn wieder die ihnen traditionsgemifl vorbehaltenen
Kardinile. Erstmals wurde ein hollindischer Bischof mit dem
Purpur ausgezeichnet. Die Vereinigten Staaten von Nordamerika,
‘mit vier Kardinilen vor dem Krieg, erhielten einen fiinften.
Kanada, das bisher einen besaB, hat nun zwei. Einer Reihe von
Bischofen der Republiken Mittel- und Siidamerikas wurde Auf-
nahme ins Hl Kollegium zuteil. Erfreuliche Beachtung fanden
auch Missionsldnder. Asien, das Pius XII. einen Kardinal des
orientalischen Ritus verdankt, besitzt jetzt einen zweiten im Pa-
triarchen der armenischen Kirche. Je einen Purpurtridger haben
nun auch China und Australien. Obwohl von den 32 roten Hiiten
nur ein Achtel Italienern zugefallen ist, haben sie noch mehr als
ein Drittel, so daB Italien eine ansehnliche Vorzugsstellung gegen-
iiber den anderen Liéndern der Christenheit behidlt. Eine solche
Erweiterung des Kardinalskollegiums entspricht einem seit langem
gehegten allgemeinen Wunsch, sind doch die Kardinile die hiéch-
sten Berater und Gehilfen des Papstes in der Leitung und Ver-
waltung der Weltkirche. Mehrere Sterbefdlle haben bereits die
Hochstzahl von 70 Kardinédlen wieder verringert.

Der Wahlspruch des neuen Papstes: ,Opus iustitiae pax"” (Der
Friede, Werk der Gerechtigkeit) kiindete der Welt sein Bestreben,
mit allen zur Verfiigung stehenden Mitteln die Befriedung zu
fordern. Bald sprach sein Programm auch von Liebe und Wahr-
heit als Fundament und Stiitze der den Frieden begiinstigenden
Gerechtigkeit: die auf Wahrheit aufgebaute Gerechtigkeit vollendet
sich in der Liebe, ihrer Sicherung und Kronung. Der Statthalier
‘Christi sollte in ungeahntem MafBle Gelegenheit haben, seine Devise
c¢haraktervoll und unerschrocken hochzuhalten.,

Am 14. Mirz 1939 erfolgte der gewaltsame, widerrechtliche Ein-
marsch deutscher Truppen in die Tschechoslowakei und kurz
nachher, am 7. April (Karfreitag), besetzten die Italiener Albanien.
Der Papst duflerte am hohen Osterfest seine bange Sorge und wies
auf ,die Unruhe und das Unbehagen® in vielen L&ndern hin. Da
ein baldiger Kriegsausbruch immer wahrscheinlicher wurde, inter-
venierte er unverziiglich bei den meist interessierten Méchten. Als
am 24. August der AbschluBl eines Vertrages zwischen Deutsch-
land und Italien bekannt wurde, erhob Pius in einer Rundfunk-
potschaft seine warnende Stimme, wobei er erklirte: ,Noch ist es
Zeit. Mit dem Frieden ist nichts verloren. Alles kann verloren sein
mit dem Krieg.“ Gemal den pépstlichen Anweisungen lieBen die
Nuntien in Berlin und Warschau zur Erzielung einer Verstindi-
gung nichts unversucht. Ein letzter Notschrei des Vaters der Chri-
stenheit war der dringliche Appell, den er am 31. August durch
den Kardinalstaatssekretdr Maglione den diplomatischen Vertre-
iern des Deutschen Reiches, Polens, GroBbritanniens, Frankreichs
und Ttaliens beim Heiligen Stuhl tiberreichen lieS.

Tags darauf brach der seit 1933 von den nationalsozialistischen
Machthabern vorbereitete zweite Weltkrieg aus. Im Zeichen des
Hakenkreuzes, des Symbols einer totalitiren Weltanschauung, der
die wesentlichsten Wente unserer christlichen Kultur bis zur Wiirde
der menschlichen Personlichkeit geopfert werden sollten, wurde



Aus der Weltkirche ; 81

durch den Uberfall auf Polen mit voller Absicht der Feuerbrand
iiber Eurova geworfen. ;

Das italienische Volk in seiner groBen Mehrheit haBte den
Krieg. Wahrend Mussolini, dazu entschlossen, vorlaufig abwartete.
rechnete der Papst mit der Moglichkeit einer kraftigen Mitwir-
kung des Konigshauses in dem Sinne, daB Italien von dem blutfi-
gen Konflikt ferngehalten wiirde. Im letzten Dezemberdritiel tausch-
ten Pius XII. und das Konigspaar hochfeierliche Besuche aus. Vor
dem im Thronsaal versammelten Gefolge, dem auch Mussolinis
Schwiegersohn, Graf Ciano, angehorte, sagte der Papst in seiner
kurzen Ansprache, dieser Besuch sei um so erfreulicher, als er vor
Weihnachten erfolge, dem Fest des Friedens und der goéttlichen
Barmherzigkeit. Unter Hinweis auf die kriegerischen Verwicklun-
gen bemerkte er, daB Italien, wiewohl wachsam und stark blei-
bend, sich des Friedens, der Wohltaten der Zivilisation, der Ein-
tracht der Geister erfreue. — Der extreme Faschismus schien
durch diese Besuche wverstimmt. Als ein paar Tage spiter ein
Brand im pépstlichen Palazzo der Cancelleria nicht geringen Scha-
den anrichtete, tauchte das Gerlicht auf, es handle sich um einen
faschistischen Racheakt. — Am 11. Mérz 1940 dulBlerté der deutsche
Minister des Auswiértigen gegeniiber dem Papst, mit dem , Fiithrer*
seien 80 Millionen ohne Ausnahme {iberzeugt, diesen Krieg zu
gewinnen, Frankreich und England wiirden noch im selben Jahre
um Frieden bitten. Nach seiner Audienz sah Ribbentrop verstort
aus und hatte einen Schwicheanfall; er hatte ernste Wahrheiten
hinnehmen miissen. Der italienische Botschafter Alfieri mulite im
Vatikan eine Beschwerde dariiber vorbringen, daBl in den Kirchen
fiir den Frieden gebetet werde, wihrend die Regierung unablissig
bestrebt sei, die Gemiiter aufzuriitteln. Als Mussolini in seiner
Antwort auf ein Papstschreiben vom 24. April eine baldige Kriegs-
beteiligung ahnen lief3, irat der Heilige Vater am 5. Mai vor einer
gewaltigen zustimmenden Volksmenge als Anwalt des Friedens
auf. Indem der Duce am 10. Juni 1940, wo Frankreich erledigt
schien, der lateinischen Schwester den Krieg erklirte, in der Hoff-
nung, daBl ein voller Sieg bevorstehe, hat er durch diese unrithm-
liche, unehrenhafte Tat sein und seines Liandes Schicksal besiegelt.
Indem der Diktator Italien in den Krieg trieb, half er unbewuBt
der immanenten Gerechtigkeit zum Durchbruch. Konig Vikfor
Emanuel III., Enkel jenes ,,Vaters des Vaterlandes, unter dessen
Agide das ,Risorgimento“ mit seiner langen Reihe von Rechts-
briichen und Gewalttaten durchgefliihnt wurde, wverlor 1946 den
Thron, und es scheint, da dem ganzen Hause Savoyen die ita-
lienische Heimstéatte verloren geht.

Am 10. Mai 1940 wurden die Grenzen Belgiens, der Niederlande
und Luxemburgs iiberrannt. Bereits tags darauf vertffentlichte
der ,,Osservatore Romano‘ an erster Stelle in Fettdruck die vom
Papst an Konig Leopold III.,, Kotnigin Wilhelmine und GroBherzo-
gin Charlotte gerichteten Telegramme. Die beiden ersten profe-
stieren gegen die volkerrechtswidrige Invasion und erhoffen von
Gott baldige Wiederherstellung der belgischen und holldndischen
Unabhéngigkeit. Jenes an die GroBherzogin besagt: ,In diesem
schmerzvollen Augenblick, wo das Luxemburger Volk trotz seiner
Friedensliebe in den Kriegssturm gerissen wird, fiihlt unser Herz
sich ihm nfher. Wir flehen zu seiner himmlischen Patronin um
Hilfe und Schutz, damit es in Freiheit und Unabhangigkeit leben
konne . . .“ Die Wut' wegen dieser offenen Stellungnahme fiihrte
in Rom zu Ausschreitungen: Das vatikanische Organ wurde ver-

wTheol.-prakt. Quartalschrift** I. 1947 i
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‘prannt, Verkaufer und K&ufer waren MiBhandlungen ausgesetzt.
 Gegeniiber dem Botschafter Alfieri, der auf die ,,Gereiztheit” Mus-
-solinis hinwies, bemerkte der Papst ruhig: ,Wir firchten uns
nicht, sogar in ein Konzentrationslager zu gehen.”

“Pius XII. hatte sich umsonst bemiiht, den zweiten Weltbrand
21 verhindern und dann seinem teuren Heimatlande dessen Ver-
‘heerungen zu ersparen. Uber den Parteien stehend, war er unab-
‘lassig bemiiht, sich vier Hoaupteufgahen zu widmen: Verkirzung
des Krieges; Einddmmung seiner Greuel, Ungerechtigkeiten, des
Ozeans von Leiden; caritative MaBnahmen gegentber allen Noten,
Vorbereitung eines gerechten, dauerhaften Friedens und der not-
‘wendigen Neuordnung der Welt. In Reden, Ansprachen, Botschaf-
ten, unter Ausnitzung der diplomatischen Verbindungen hob er
alles hervor, was die Beendigung des Volkerringens fordern konnte.
Offen verurteilte er alle Rechtsbriiche, Grausamkeiten, Unmensch-
Jichkeiten. Wenn er gelegentlich nicht noch schérfer auftrat, lag
der Grund in seinem von ihm selbst hervorgehobenen Bestreben,
die Lage der Unterdriickten ,nicht noch ‘schwerer und unertrag-
‘licher zu gestalten“. In einem Tadel des Papstes mochten die Be-
iroffenen den Anreiz zu neuen Grausamkeiten finden.. Wr sprach
Zm 2. Juni 1943 von den Tiiren, die kein Schliissel zu Jifnen ver-
“mochte, obgleich der Stellvertreter Christi nur Mitgefiihl = und
‘Riickkehr zu den elementaren Gesetzen von Recht und- Mensch-
lichkeit forderte. Wie Pius in seiner Weihnachtsbotschaft von 1941
darlegte, miissen fiinf Dinge von einer sittlich begriindeten neuen
‘Ordnung ausgeschlossen sein: Antastung der Freiheit, Unabhéin-
igigkeit und Sicherheit fremder Nationen, auch der kleinsten und
schwichsten: offene oder gedeckte Bedriickung und Unterdriickung
nationaler Minderheiten; egoistische Bestrebungen, - einer weniger
begiinstigten Nation die Rohstoffquellen unzuginglich zu machen;
hemmungslose Aufriistung und Moglichkeit des totalen Xrieges,
‘MiBachtung der Verletzung von Vertrigen, die durch wirksame
internationale Organisationen zu schiitzen und gegebenenfalls ab-
‘zuindern sind; Vernichtung der Gewissensfreiheit und kirchen-
verfolgung. - :
Mt aller wiinschenswerten Klarheit und ohne Riicksicht auf
eigene Gefahr trat der Heilige Vater wihrend des Krieges immer
wieder fiir Recht und Gerechtigkeit, insbesondere fiir die verge-
‘waltigten, geknebelten, ausgeraubten schwachen Nationen ein und
wandte sich gegen das Machtprinzip, da Gewalt und Drang nach
‘weiterem Lebensraum kein Recht, zur Unterdriickung wehrloser
Vilker schaffen kann. Er betonte noch am 2. Februar 1946, standig
bestrebt zu sein, daB der MiSbrauch materieller Gewalt durch den
.Kult des Rechtes verdréngt werde. 3
- Auf die von Pius in den Kriegsjahren organisierten vielseitigen
‘Hilfsaktionen fiir Notleidende jeder Art, Ausgebombte, Fliichtlinge
und Kriegsgefangene aller Nationen kann nicht ndher eingegangen
werden. Gott allein kennt die Zahl der unschuldig Veriolgten, die
‘yon ‘ kirchlichen Faktoren geschiitzt und gerettet wurden. Der
_obersten Richtlinie des Papstes, der Zentralidee vom Wert, von
‘der. Wiirde und den Rechten der menschlichen Personlichkeit sls
‘Geschopf und Ebenbild Gottes wie als Kind Gottes durch die
‘Gnade, entsprach es auch, daf Tausende, denen seitens national-
:gpzialistischer . oder faschistischer Gewaltmenschen Schlimmes
‘drchte, im Vatikan, in romischen Klostern und anderen religidsen
Instifuten Zuflucht fanden. Besonders nach dem Zusammenbruch
Ttaliens im September 1943, als Kesselrings Truppen die Ewige
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Stadt wihrend neun Monaten besetzt hielten und Scherg:n ciner
blutigen Diktatur ein Kriegsrecht eigener Art handhabten, kamen
ungezihlte Italiener, besonders friihere Offiziere und Wehrfihige.
demokratische Politiker und Juden in die Lage, kirchliche und
speziell pépstliche Gastfreundschaft ndher kennen zu lernen. ., .

Nach' dem Krieg entfaltete die vom Vatikan aus geleitete cari-
tative Aktion sich. immer erfreulicher. Dies wurde: vornehmlich
durch reichliche, dem Statthalter Christi aus Nord- und Siidame-
rika zuflieBende Geldmittel erméglicht. Zehntausenden Kindern in
Ferienkolonien und zahlreichen wieder heimgeholten Fliichtlingen
kam die iiberseeische Hilfe zugute. Ein ergreifender, anfeuernder
Caritasruf, verhallte die Enzyklika ,,Quemadmodum® {iiber, die so-
fortige Filirsorge flir die notleidenden Kinder vom 6. Jinner 1946
nicht ungehort. Dann besprach er am 23. Mirz mit dem Exprési-
denten Herbert Hoover, dem personlichen Vertreter des Présidern-
ten Trumean, die europdische Erndhrungslage und sicherte jeder
Anstrengung zur Losung dieser brennenden Frage seine Unter-
stiitzung' zu. Der kurz nachher am 4. April erlassene pépstliche
Appell an das Weltgewissen zur Linderung der Lebensmittelnot
war besonders geeignet, die reichen Lédnder Sudamerlkas ZU nnch
hochherzigerem Geben anzuregen.

Mit Arbeiterscharen nahm der Heilige Vater immer gerne herz-
liche Fiithlung in Audienzen, die jeweils fiir die Teilnehmer ein
unvergeBliches ‘Erlebnis wurden.: Seit Pfingsten 1941, wo .er zum
50. Jubilaum von Leos XIII. ,,Rerum Novarum® sprach, dulerte er
sich wiederholt eingehend zur sozialen Neuwordnung. Grundlegend
war  insbesondere die Radicbotschaft von Weihnachten 1942, Da
das Gebot der Stunde die soziale Tat verlangt, rief der Papst zu
einem heiligen ,.Kreuzzug fiir die Sduberung und Erneuerung der
Gesellschaft® auf und bewertete in herrlichen Worten neben der -
Familie die Ebre und die Vorrechte der Arbeit. — Richtlinien fiir
die christliche Sozial- und Wirtschaftspolitik gab die Rundfunk-
rede vom 1. September 1944, worin das Ungesunde eines Reich-
tums Weniger neben der unsicheren Existenz eines sehr zahl-
reichen . Proletariats beklagt wird. — Die groBte Beachtung fand
der Empfang von 20.000 italienischen Arbeifern am 13. Juni 1943,
Nach einem Hinweis auf das, was die Kirche seit langem fiir das
schaffende Volk und seine Bediirfnisse getan, formulierte er die
eigenen Forderungen als Grundlage sozialer Gerechtigkeit. Es sind:
ein Lohn, der die Existenz der Familie sichert, den Eltern ermog-
licht, eine gesunde Nachkommenschaft zu ernéhren, zu kleiden,
ihr eine angemessene Erziehung und ausreichende B:ldung Zu ver-
schaffen; eine der Wiirde der menschlichen Personlichkeit entspre-
chende Wohnung, geniigende Vorsorge fiir Zeiten der Not; der
Krankheit und des Alters. ,Diese Vorbedmgungen sozialer Flir-
sorge miissen verwirklicht werden, wenn man will, daB die
menschliche Gesellschaft nicht bei jedem Wechsel durch geheime
Garstoffe und gefidhrliche Zuckungen erschiittert werde, sondern
sich beruhige und zu Eintracht, Frieden und gegenseitiger Liebe
fortschreite. R

Da der Papst sich in rein irdische innerpolitische Fragen eines
Landes nicht einmischt, verhielt er sich neutral zu dem italieni-
schen Referendum vom 2. Juni 1946 tiber Monarchie oder Republik:
Wo Politik die religiose Moral beriithrte, z. B. bei den groBen Wah~
len in Italien und Frankreich, konnte er nicht umhin, die Katho-
liken auf ihre, Gemssenspﬂlcht keine widerchristlichen Stromun
gen zu unterstutzen aufmerksam zu machen.

6+
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und Besprechung eingelangten Schriftwerke verzeichnet. Diese
Anzeige bedeutet noch keine Stellungnahme der Redaktion zum
s Inhalte dieser Schriftwerke.

Blieweis Theodor. Hausbesuche eines Seelsorgers. Tagebuchauf-
zeichnungen eines Jahres. 8° (203). Wien 1946, Verlag Mayer ¥
Comp. S 7.50. :

: Caruso, Dr. Graf Igor A. Religion und Psychotherapie. (Samm-
tung: Medizin — Philosophie — Theologie, Heft 2). 8" (16). Inns-
bruck 1946. : :

Loidl, Dr. Franz. Entweihte Heimat. KZ. Ebensee. 8% (67). Linz
a: d. D., Verlag H. Muck. Brosch. $ 2.50. :

Reetz, Abt Dr. Benedikt O.S. B. Ostern — der koniglichz Weg.
8¢ (172). Wien 1946, Verlag Herder. S 6.—.

Wallner, P. Josef, Redemptorist. Heimatheilige als Namens-
patrone. 8¢ (64). Verlag Hans Muck, Linz a. d. D. S 1.80.

B) Besprechungen

" Die Noachische Sintflut (Gn 6—9). Von Msg. Dr. Karl Fruh-
storfer. 80 (XV u. 198), Linz 1946, Oberdsterr. Landesverlag. Gebd.
S 8.50.

" Diese neueste Arbeit des anerkannten Exegeten behandelt die
biblische Sintflutgeschichte mit ihrem ,Vorspiel“, wie sich der
Verfasser ausdriickt, ndmlich den Ehen der Gottessohne mit den
Menschentochtern (Gn 6, 1—4). Diese vier Verse gehoren sachlich
zum Schwierigsten im Alten Testament. Fruhstorfer setzt sich mit
den hier einschligigen heiklen Fragen mit {iberlegener Sicherheit
auseinander. Die folgenden 14 Kapitel sind der Erkldrung des
eigentlichen Sintflutberichtes gewidmet. Eingehend bespricht der
Verfasser u. a. die Herkunft und Bedeutung des biblischen Flut-
namens ,,mabbul®. Eingehend beschiftigt er sich auch mit der
Frage nach dem Archenberg im 9. Kapitel dieses Teiles. Er 146t
7u dieser schwierigen Frage u. a. auch den gelehrten Mechithari-
stenpater Dr. Vahan Inglisian zu Worte kommen, der in seinem
Buch ,Armenien und die Bibel“ ausfithrlich dariiber handelt. Der
4 Teil bringt ,.Das Ganze betreffende Einzelheiten*, an erster
Stelle die Quellenscheidung. Nicht jeder wird hier in allen Einzel-
neiten mit dem Verfasser gleicher Meinung sein, aber wohl tut
die besonnene Art, mit der er gerade diese heiBumstrittenen Fra-
gen meistert. Und Besonnenheit und kiihle Abwigung des Fur
und Wider ist hier vor allem am Platz. Diese Besonnenheit hiitet
sich, auf Grund oft sehr verfithrerischer Anzeichen gewichtige
Theorien aufzubauen, denn sie ahnt, daB uns hier manche Tat-
sachen entgehen oder unzuginglich sind, die ein ganz anderes
Bild von der Entstehung des biblischen Textes ergében, wenn sie
#h unseren Gesichtskreis traten. Zur Klidrung dieser Frage braucht
es noch eingehendes Studium der stilistischen Gewohnheiten der
Bibel, auch der Vergleich der biblischen Ausdrucksweise mit der
Ausdrucksweise anderer Volker — es miissen nichi gerade nur
sémitische sein —, die noch keine von Gelehrsamkeit und Logik
tyrannisierte Schriftsprache ausgebildet haben, wird dabei forder-
lich sein. Reichhaltig ist der Abschnitt iiber die auBerbiblischen
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Sintfluterzdhlungen. Nur wandelt einen * manchmal ein Zweifel
an, ob die eine oder andere Erzdhlung bei Afrikanern oder In-
dianern nicht doch vielleicht von Christen, Juden oder Mohamme-
danern dorthin getragen worden sei. Wer weill, welch abenteuer-
liche Fahrten manche Worter oft wagen, der wird auch Erzéhlun-
gen Ahnliches zutrauen.

Wir konnen dem Verfasser zu seiner Noachischen Sintflut nur
gratulieren und wissen ihm dafiir besten Dank. Dieselbe Gewissen-
haftigkeit, dieselbe Beherrschung des Stoffes tritt wie in allen sei-
nen Werken auch hier zu Tage. Der Verfasser geht keiner heik-
len Frage aus dem Weg. Eine Meinung sei am SchluBl noch aus-
gesprochen, die sicher auch der Autor teilt: Unsere Bibelwissen-
schaft hat sich seit Jahrzehnten so sehr in Einzelheiten verloren,
daB die Schau auf das Ganze stark beeintrédchtigt wird.

Das Studium dieser Einzelheiten ist unumginglich notwendig
und Pflicht des katholischen Exegeten ist es, zu all diesen Fragen
Stellung zu nehmen. Aber das GroBe ist, die Bibel als Ganzes in
ihrer Einzigkeit als Gottesoffenbarung mit ihren bleibenden Wer-
ten zu erfassen. Und dieses Bestreben 14Bt keine Arbeit Msgr.
Fruhstorfers vermissen. Von Bibelstellen aber, die seit jeher jeder
Deutung trotzen und deren Klirung auch weiter keinen beson-
deren Gewinn bringen wiirde, darf das unendlich kluge persische
Sprichwort gelten: ,Den Stein, den man nicht zu heben vermag,
kiifit man und — ‘geht wvortiber.”

St. Florian. Dr. Hermann Stieglecker.

Christliche Weltanschauung und die Probleme der Zeit. Von
Dr. Johann Fischl. 8° (364). Graz 1946, Styria, Steirische Verlags- -
anstalt. Brosch. S 6.50.

Der Verfasser, Grazer Universititsprofessor, ist in letzter Zeit
weiteren Kreisen b‘ek,-annt geworden als Herausgeber einer. ,,Christ-
Jichen Philosophie in Einzeldarstellungen®, von der die ersten bei-
den Béndchen tiber Logik und Erkenntnislehre, aus seiner Feder,
bereits erschienen sind. Das neue Buch iiber ,»,Christliche Welt-
anschauung® ist aus Vortrdgen, die der Verfasser an der Grazer
Universitdt fir Horer aller Fakultiten gehalten hat, erwachsen.
Es behandelt die Themenkreise: Selbsterkenntnis, Menschen-
-kenntnis, Leib-Seele-Problem, Reich des Geistes, Willensfreiheit,
Tod und Unsterblichkeit, Okkultmmus, Astrologle Pessumsmus,
Nietzsches Antichristentum und das Problem Zeit-Ewigkeit. Uberall
splirt man die Bekanntschaft mit der neuesten Fachliteratur, so
dall sich das Buch als durchaus verldBlich erweist. Das besondere
daran aber ist die Kunst der Verlebendigung. Nie versagender
Bilderreichtum macht auch die niichternsten Fragen anschaulich,
ja sprithend. Ein Kapitel lockt zum andern. So diirfte das Bucm
dem man bloB einen etwas dauerhafteren Einband winschen
mochie, nach weltanschaulicher Klarheit und Kraft hungernde
Laien-nicht enttduschen. Dem Seelsorger aber mag es fiir die Ge-
staltung christlicher Bildungsabende Vorbild und Anregung in
Fiille schenken.

Linz a. d. D. Jos. Knopp.

Christus im Konzentrationslager. Wege der Gnade und des
Opfers. Von Leonhard Steinwender. 8° (134). 2. Aufl. Salzburg 1946,
Otto Miller-Verlag. S 4.—.

Von den zahlreichen Biichern und Tatsachenberichten iiber die
Konzentrationslager hat das vorliegende schmale Bindchen dem
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Priester und Seelsorger wohl am meisten zu sagen. Man hat es
nicht mit Unrecht als eine Pastoral des KZ. bezeichnet. Es stellt
sich zunichst nicht die Aufgabe, die unmenschlichen Leiden des
KZ. zu schildern. Es wagt den Versuch, ,das religiose Leben im
KZ. darzustellen, den Spuren der Gnade zu folgen, die.glédubigen
Menschen in den hirtesten Jahren ihres Lebens eine geheimnis-
volle Kraft gab“. Nach einer knappen Darstellung allgemeiner
Natur werden einzelne Erlebnisse zur Kennzeichnung des religitsen
Lebens im KZ. angefiihrt. Die kurzen, in edler Sprache geformten
religivsen Ansprachen des dritten Teiles wird niemand ohne' tiefe
innere Ergriffenheit lesen. Es ist erfreulich, daB dieses in seiner Art
cinzigartizge KZ.-Buch bereits in-3. Auflage erscheint und im 30.
Tausend hinausgeht.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer.

Zeitnahe Gestaltung der Tauffeier. Eine Handreichung von
Theodor Blieweis. 8° (109). Wien 1946, Verlag Herder. S 4.90.

Eine Neubelebung des TaufbewuBtseins und der Wertschitzung
" dieses ersten und notwendigsten Sakraments ist zweifellos eine
wichtige Aufgabe der Seelsorge. Ein wirksames und naheliegendes
Mittel hiezu ist die moglichst wiirdige und feierliche Gestaltung
der Taufe selbst. Vorliegende Schrift enthélt reiche Anregungen.
Es werden alle Fragen um die Taufe griindlich besprochen: Die
Zuristung zur Taufe, die Gestaltung der Tauffeier, ,Nach der
Taufhandlung®, Vertiefung und Pfiege des TaufbewuBtseins. Frei-
lich wird mancher Vorschlag, z. B. die Taufpatenunterweisung und
Taufpaten-Lehrstunde, bei den vorherrschenden Verhéltnissen
kaum zu verwirklichen sein. Dabei ist freilich gerade die Patenschaft
ein wunder Punkt bei der Taufe. Der Seelsorgebrief zur hl. Taufe,
der sich an die Eltern wendet, wurde als Kleinschrift separat her-
ausgegeben (Vorbereitung zur Taufe; Verlag Kath. Schriftenmis-
sion, Linz).

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer.

Gebete in die Zeit. Von Erich Przywara. 8° (110). Salzburg 1945,
Ofto Muller-Verlag.

Die Gebete sind zum GrofBteil nach Vortrdgen und Predigten
zum erstenmal gesprochen worden, in denen der Verfasser ein
durch physische und seelische Existenznot aufgewdiihltes, durch
Verfolgung und Bomben zermartertes Christenvolk® frostete. Sie
stammen also aus einer sehr konkreten Situation. Dies gibt ihnen
emne eigene Kraft und Lebendigkeit; dies macht es aber auch oft
irgendwie schwer, sie getrennt von dieser Lage und Stimmung
nachzusprechen. Manche Formulierungen klingen dadurch frem-
der, als dies urspriinglich der Fall war. Das sonst nett aufgemachte
Bindchen hitte gewonnen (auch fiir den praktischen Gebrauch),
wenn den einzelnen Gebeten ein einheitlicher Gedanke voran-
gestellt worden wére, etwa bei den ersten: Du bist der ewige
Sohn — Du unser einziger Herr — Du ewiges Wort — Du Ursprung
alles Hoffens — Wir wollen Deine Kinder sein — Wir verspiiren
die Stunde Deines Zornes — Wir sind vor Dir Wiste — Wir ham-
gen am Kreuz zwischen Himmel und Erde — Wir verstehen nicht,
wo Deine Liebe ist — Du hast unsere Augen mit Blindheit “ ge-
schlagen . . . Dies mag zugleich auch ein Bild vom Inhalt dieser
. Reden des Menschen Job mit Gott* geben.

Linz a. d. D. Dr. Ferdinand Klostermann.
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C) Neaes religioses Kleinschrifttum

Zusammengestellt vom Referenten fiir Schrifttum des Seelsorge-

3 amtes Linz. A

Uber die Wichtigkeit des religiosen Kleinschrifttums fiir die
Seelsorge braucht hier kein Wort verloren zu werden. Jeder Prak-
tiker, der gute religiose Kleinschriften — sei es bei personlicher
Fuhlungnahme mit den Glaubigen, sei es offentlich am Pfarr-
schriftenstand — klug zu verwerten versteht, ist von der StoB-
kraft dieses Seelsorgemittels iiberzeugt. o

Da es dem Seelsorger nicht moglich ist, alle fiir seine Arbeit
fruchtbaren Kleinschriften aus den verschiedensten Verlagen zu
tberschauen und das Beste auszuwihlen, hat das Seelsorgeamt Linz
eine Stelle geschaffen, die dem Seelsorger diese Arbeit abnimmt:
die ,Katholische Schriftenmission®, Linz, HarrachstraBfe 5. Diese
ist nicht nur eine katholische Verlagsbuchhandlung, sondern sie
steht unter der geistigen Leitung des Seelsorgeamtes. Ihre Auf-
gabe ist.es, aus allen erreichbaren religitsen Kleinschriften das, fiir
die personliche Seelsorge und fiir den Pfarrschriftenstand Brauch-
barste auszuwdihlen, ferner dafiir zu sorgen, daB fiir die ver-
schiedenen Seelsorgeaufgaben die notwendige Kleinschriftliteratur
Bereitgestellt und- die Auswahl, Bearbeitung und Veréffentlichung
von Manuskripten den Bedirfnissen der Seelsorge angepaft 'wird.

An dieser Stelle wollen wir jeweils auf die wichtigsten Neu-
erscheinungen auf dem Gebiete des religitsen Kleinschrifttums hin-
weisen. 3

Wort in der Zeit. Schrifienreihe des Katholischen Bildungswer-
kes Linz. Katholische Schriftenmission, Linz.

Im Rahmen des Katholischen Bildungswerkes Linz wurden
im Laufe des Schuljahres 1945/46 aus den verschiedensten Geistes-
gebieten wertvolle Vortriige geboten. Dem Wunsche entsprechend,
diese Bildungsgiiter den Zuhérern zur besinnlichen Vertiefung und
dartiber hinaus noch weiteren Kreisen zugénglich zu machen, ent-
stand diese Schriftenreihe: :

1. Heft: Das Abendland in Vergangenheit und Zukunft. Von
' DDr. Karl Eder. 80 g.
2. Heft: Die Kirche in der Sicht der Enzyklika ,,Mystici Corporis®.
Von Dr. Engelbert Schwarzbauer. 80 g. T
3. Heft: Martin Luther und der Christ von heute. Von Prof. Josef
Knopp. 80 g.

Die ersten drei Hefte sind bereits vor einiger Zeit erschiene
und sind hinlénglich bekannt. i
4. Heft: Ubernatur und Medizin. Von Univ.-Prof. Dr. Hubert Urban.

80 Groschen.

Der Verfasser fiilhrt uns in das Grenzgebiet von Metaphysik und
Medizin und nimmt an Hand eines von ihm selbst untersuchten
Falles von Stigmatisation Stellung zu den Phinomenen dieses
‘Grenzgebietes. Aus diesem Vortrag wird uns eine gleich bedeu-
tungsvolle, wie begliickende Tatsache klar: die medizinisch-natur-
wissenschaftlichen Disziplinen unserer hohen Schulen streben her-
aus aus der Enge des Rationalismus in die Weite der metaphysi-
schen Weltbetrachtung:

Elternhaus und Schule. Von Pfarrer Franz Singer (Pfarrer Sin-
gers Volksbrief 16). Katholische Schriftenmission, Linz. 50 g. :

Piarrer Singer ist ein Mann der praktischen Landseelsorge. Er
versteht es, den Ton zu treffen, der unser Landvolk wirksam an-
spricht. Das vorliegende Heftchen iibertrifft den Durchschnitt der
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vorausgegangenen noch durch .Grindlichkeit in der Stoffbehand-—
lung und durch sorgfiltigere Form. Das padagogische Prinzip von
der Harmonie der Erziehungsfaktoren erhidlt hier eine greifbare
Form ud eine volksnahe Bearbeitung. Es ist Tatsache, dafi wiele
Eltern in der Erziehung ihrer Schulkinder manchen Fehler ver-
meiden, wenn sie nur auf ihn aufmerksam werden. In dieser Hin-
sicht gibt diese Kleinschrift den Eltern wertvollste Anregungen.

Das Ethos des Arbeiters. Von Johann Kleinhappl S. J. Verlag
Herder, Wien.

Der Verfasser legt die richtige Gesinnung des Arbeiters der
Arbeit gegentber dar und nimmt Stellung zu seinem Diirfen und
“Sollen, das ihm aus seiner gesellschaftlichen Lage heraus zu eigen

wt. Wenn der Arbeiter in der Arbeit Vollendung menschlichen
Wesens, Erfiilllung sittlicher Pflicht und Verdhnlichung des Men-
schen mit dem Schopfer sieht, dann wird sie ihm zu einer Quelle
innerer Begliickung. Wenn dem Arbeiter tiberdies die hohe Auf-
gabe gelingt, die Schichtung der menschlichen Gesellschaft in
besitzende und besitzlose Klassen nach den Forderungen der Ethik
zu beseitigen, dann wird er Spaltung und Zwietracht im Zusam-
_menleben der Menschen iiberwinden und zum Baumeister einer
gliicklichen Zukunft werden. — Nicht nur dem Arbeiter, sondern
jedem aufgeschlossenen Menschen bietet diese Kleinschrift ein
stabiles ethisches Fundament im Chaos des sozialen Problems,
wenn er sich bemiiht, die knappe Darstellung in ihrem letzten Wert.
zu erfassen.

Das Leben der katholischen Familie. In kurzen Programm-
punkten dargestellt von Wilhelm Fries. Seeverlag H. Schneider,
Hochst, Vorarlberg. 90 g.

Es ist sehr zu begriiBen, daB diese Kleinschrift heute wieder
neu aufgelegt wurde. In prignanter Kiirze, fiir jeden verstandlich
und. jeden ansprechend. bringt sie eine Fiille praktischer Kern-
gedanken fiir das Familienleben. Jeder, der fiir Zucht und Sitte
seiner Familie eine Verantwortung trigt, wird in jedem Satz ein
Ziel ausgesprochen finden und zu seiner Verwirklichung sich an-
getrieben fiihlen. Trotz der oft rein weltlich anmutenden Gedanlken
erzieht das Biichlein keineswegs zu einem ethischen Formalismus,
sondern es vermag die Familien tief mit religiésem Geist und neli-
giosem Leben zu erfiillen. i

Herr, da bin ich! Unser Ministrantenbiichlein. Herausgegebe.
vom Seelsorgeamt der Ditzese Linz. Katholische Schriftenmission,
Linz.

Das Biichlein bringt unter einsehender Verwertung der allge-
meinen kirchlichen Vorschriften eine ausfithrliche Darstellung des
Ministrantendienstes bei den verschiedenen Formen der Mefifeiern.
Dariiber hinaus gibt es allgemeine Anleitungen fiir die innere und
juBere Haltung und kurze Ausfithrungen iiber alles. was der Mini-

strant wissen soll. So riistet das Biichlein den Ministranten inner-
lich und #uBerlich aus zu einem wiirdigen Dienst am Altar und
138t ihn erleben, daB der heilige Dienst eine groBe Gnade und
Berufung ist.

Eigentimer und Herausgeber: Die Professoren der Phil.-

theol. Didzesanlehranstalt in Linz. — Verantwortlicher

Redakteur: Dr. Maximilian Hollnsteiner, Linz, HarrachstraBe 7.

— Verlagund Druck: 0.-O. Landesverlag, Ges. m. b. H., Linz,

LandstraBe 41. — Verlegt auf Grund Genehmigung Nr. 75 vom
9. Oktober 1945 des L. S. B.
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Gedanken zur 5. Weihestufe des neutestamentlichen Priestertums
Von P. Kasimir Braun 0. M. Cap., Wiirzhurg

(SchluB)

Im iibrigen ist es auffallend: Das gradwinklig gebaute, unver-
bildete und unverbogene schlichte Volk ist weder gegen den
Zolibat, noch skandalisiert es sich an ihm, noch findet es ihn
widernatiirlich und dem Bevolkerungszuwachs abtriglich. Wire
das der Fall, so wiirde ich nachdenklicher werden. So aber ist
dem Volk der zolibatire Priester ganz recht, ja sogar geliebt und
hochgeschitzt von ihm. Selbst der sicherlich unverdichtige
Nietzsche sagt, es habe ein tausendfaches Recht dazu (In Nau-
manns Taschenausgabe seiner Werke, Bd. 6, Abschnitt 351: ,,Die
frohliche Wissenschaft®). ,Das Volk verehrt eine besondere Art
von Menschen und hat tausendfach Recht dazu, gerade dieser Art
Menschen mit besten Worten und Ehren zu huldigen: Das sind
die milden, ernst-einfiltigen und keuschen Priesternaturen und
was ihnen verwandt ist . . . vor denen es ungestraft sein Herz
ausschiitten, an die es seine Heimlichkeiten, seine Sorgen und
Schlimmeres loswerden kann®, die ,fiir den seelischen Unrat®
die ,,Abzugsgriben* sind, mit den ,reinlichen und reinigenden
Gewiissern®, die ,,raschen Stréme der Liebe . . . und die starken,
demiitigen Herzen, die zu einem “solchen Dienst der nichtoffent-
lichen Gesundheitspflege sich bereit machen und opfern . . .
Wer wiirde dem Volke diese Ehrfurcht nehmen wollen?* Da
dieses Wort nicht von einem x-beliebigen stammt, sondern von
Nietzsche, ist es nicht leicht wie Spreu im Wind und billig wie
die Brombeeren am Hang! Die gegen den Zglibat reden und
schreiben, sind hin und wieder ein paar Priester oder meistens
Unglaubige, denen der Zglibat eine Stérung ihres Philisteriums
ist; seit des Sokrates Zeiten, der sich die Bremse Athens nannte,
sind solche Leute unerwiinscht — und doch haben jene insge-
heim im edelsten Teil ihres Ichs Heimweh nach solchen Men-
schen und ,Bremsen’ und fithlen sich angezogen von ihnen, so
wie die Menschen von den Bergen in ihren Bann gezogen und
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auf ihre gassenfernen und himmelsnahen Gipfel geheimnisvoll
sich hinaufgezogen fiithlen. Und wie der Mensch auf den Ber-
gen das beruhigende, befreiende, weitende, stirkende Element der
klaren, durch keinen Dunst und Dampf der Menschenstidte ver-
unreinigten Bergluft wonnesam in sich hineintrinkt und dann
beruhigt, gestirkt und gesundet zu Tal wieder geht, so gehen die
Menschen von der durch keinen Dunst und Dampf menschlicher,
allzumenschlicher Theorien und Praktiken vernebelten Hohe und
Hoheit der groBen Uberwinder freier, gehobener und gelduterter
fort in den Alltag. In seinem Roman ,Der Idiot“ hat das Dosto-
jewskij mit groBer Menschenkenntnis dargestellt: Den wahrhaft
Reinen nennen alle einen Idioten und verhéhnen ihn — und
gehen doch alle zu ihm in ihren Unruhen und Anliegen und
Zweifeln und Verzweiflungen, zu ihm, dem verspotteten Idioten,
nicht zu ihren Philosophen und Weisheitslehrern, und suchen bei
ihm Rat, Losung und Hilfe. Es ist das ewige Schauspiel, dafl die
Menschen das Hdchste als bléde verhohnen und doch insgeheim
nach ihm hungern, als fiihlten sie instinktiv, daB sie in der
Stickluft ihrer ,Erde“ ersticken und bei den Wassern ihrer
,Siimpfe* verdiirsten miissen, wenn sie nicht die gute gesunde
Luft und die gesunden Wasser bekommen, die von den . Ber-
gen* kommen, genau so, wie es ein indisches Sprichwort aus-
driickt: ,,So wie die hungrigen, frierenden Voéglein um ihre Mut-
ter sitzen, so sitzen alle Menschen um ‘das Feueropfer dessen,
der die Welt iiberwindet. Und Nietzsche sprieht an der oben
zitierten Stelle von einer gebietenden Notdurft, von einem not-
wendigen Bedarf an “solchen Menschen. Nein, nein, der Zolibat
ist kein Attentat auf das Leben, er ist eine Wohltat fir das
Leben!

Hier nun ist die gegebene Stelle, um auch iiber die Zdlibats-
praxis der griechisch-unierfen Kirche zu sprechen.

Fir den Inhaber der hoheren Weihegrade (zu denen seit
Innozenz IfI. auch schon-der Subdiakonat gehort) ist der Zoli-
bat ein Imperativ, dessen Crescendo an Verpflichtung mit dem
Ascendendo des Aufstieges in die hoheren Weihegrade zunimmt.
Nicht so bei den Unierten. Zwar gilt auch bei ihnen als Gesetz:

1. Der Bischof darf nicht heiraten; wird er als Verheirateter
Bischof, muB er zo6libatar leben.

2, Priester und Diakon (bei den Italo-Graeken auch der Sub-
diakon) diirfen nicht mehr heiraten; die vor der Weihe einge-
gangene Ehe diirfen sie zwar fortsetzen, miissen sich jedoch in
den der Zelebration vorausgehenden acht, bzw. fiinf Tagen der-
EEhe enthalten (Benedikt XIV., Const. Etsi pastorali vom 26.V.1742).

3. Die Priester der unierten morgenliandischen Riten in dem
Vereiniglen Staaten Nordamerikas miissen ,.caelibes vel saltem
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vidui absque liberis* sein (S. C. de Propag. Fide in mehreren
Dekreten der Jahre 1890 bis 1892). Dasselbe hat die Apostolische
Konstitution Ea nempe vom 14. 1. 1907 und die S. C. de Propag.
Fide am 18. VIII. 1913 auch fiir jene Riten in Kanada bestimmt.
Weil aber die Schismatiker dies zum AnlaB nahmen, die schon
bestehende heftige Antipathie gegen die Union mit Rom zu einer
direkten Hetze aufzublasen, erneuerte das Dekret vom 17. VIII.
1914 fiir die Ruthenen Nordamerikas und jenes vom 27. IIL. 1916
fir die Ruthenen Siidamerikas die Betonung der Zélibatspflicht
nicht.

4. Pius XI. hat in seiner Enzyklika De sacerdotio cath. vom
20. XIL 1935 die gegenwairtige Praxis der Unierten belassen und
anerkannt (,,mcht als ob wir die abweichende Praxis in der orien-
talischen Kirche, die sich rechtmiBig gebildet hat, irgendwie miB-
billigen oder verwerfen wollten®).

Fiir den unierten Klerus der Ostkirche ist also der Zolibat
kein jede Ansnahme abweisender Imperativ. Aus dieser verschie-
denen Handhabung der Zolibatspflicht seitens der Kirche fiihlt
sich nun jeder am Zélibat pro oder contra Interessierte von der
bekannten Frage angerufen: Warum dort und nicht auch bei uns?

Folgende Gedanken, die sine ira et studio zu iiberdenken
und wirken zu lassen eingeladen sei, wollen Antwort geben.

Vorausgeschickt sei: Die Gedanken kommen nicht aus der
Mentalitit, die in der Gesinnung des ,,Wir Europder sind doch
bessere Menschen* auf die orientalischen Confratres herabblickt.
Wir wissen und bleiben uns dessen bewuBt, daB wir vom west-
lichen Klerus uns nicht aus eigener Kraft zur Hoéhe des Ideals
hinaufgearbeitet haben, sondern von Gott (,.Ohne Mich kénnt
ihr nichts tun“) hinaufgezogen und -erzogen wurden. Wir wissen
auch und bleiben uns dessen bewuBt, daB das tatsichliche Hal-
tenkonnen der H6he das Werk dessen ist, der uns stirkt, und
unser Werk nur insofern, als wir mit Seiner Rraft guten Willens
mitarbeiten. Wir wissen auch und bleiben uns dessen bewuBt,
daB wir das demiitig anzuerkennen haben, wollen wir der Ver-
heiBung wiirdig werden: ,,Den Demiitigen gibt Gott Seine Gnade®,
und nicht dem Fluche verfallen: ,,Den Stolzen widersteht Gott*. Der
Zolibat ist eine Gabe Gottes (,wem es gegeben ist®, Matth 19, 11).
Er wird zum Fluch, wenn er den caelebs eitel macht. Wir spre-
chen nicht als selbstgerechte, hochmiitige Pharisdier: ,,Herr, ich
danke Dir, daB ich nicht bin wie die da drithen im Osten®, son-
dern beten mit dem Zéllner: ,,Herr, sei uns gnidig und hilf uns,
die H6he des Ideals zu halten und zu leben!“ In diesem Geiste
wird das Folgende dargeboten, in diesem Geiste bittet es, auf-
genommen zu werden. :

Dies vorausgeschickt, iiberdenken wir:

1. Der Zolibat ist voluntate divina; man lese noch einmal
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das unter ,,Sein Ursprung” Dargelegte, es verscheucht jeden
Zweifel. Jedoch seine Einfithrung als Pflicht und den Zeitpunkt
seiner Einfithrung hat der Gottessohn seiner Kirche iiberlassen.
Sind irgendwo Zeit, Umstinde und Menschen noch nicht reif fiir
das ganze Ideal, so begniigt sich die Kirche vorliufig mit dem
halben und wartet, bis die Menschen fiir das ganze Ideal reif
sind. Sie vertraut dabei dem HIl. Geist, dessen unfehlbarer Fiih-
rung sie sich anvertraut weiB, Seinem Gnadenwirken in den
Menschen, die guten Willens sind, sowie ihrer eigenen, ebenfalls
unter der Leitung des HIL Geistes stehenden Erziehertitigkeit,
wissend, daB Er ihr schon den rechten Zeitpunkt angeben wird,
das ganze Ideal auf den Leuchter zu stellen. Beim Abschluff der
Union und nachher bis heute lie§ die Kirche die Priesterehe der
Unierten (wenn auch mit Einschrinkungen, vgl obige Regelung!)
bestehen, um die Vereinigung mit Rom zu erleichtern. Die unier-
ten Griechen wurden vor der Union vom Wesen und Dogma der
katholischen Kirche angezogen. Da konnte und durfte der Zolibat,
bzw. die Priesterehe kein Hindernis werden, die gegenseitige An-
ziehung bis zur volligen Vereinigung sich entwickeln zu lassen.
Das Waltew und Wirken des HIL Geistes in den Unierten und
die demiitig-erzieherische Mitwirkung der Kirche mit dem HIL
Geist wird in ruhigem, organisch-schrittweisem Wachstum schon
den Zeitpunkt fiir den Zolibat auch bei den Unierten herauf-
fithren. Denn, wie die Natur, so macht auch die Ubernatur keine
Stufen iiberhiipfenden Spriinge, sondern nur organisch bedingte
Schritte. Der Zolibat ist das lebendige Zeugnis vom Einbruch und
steten Eindringen héherer Krifte in diese Welt und ihrem stillen,
aber steten Vordringen, Umsichgreifen und schrittweisen Ergrei-
fen der Welt, von einem alles vermogenden Wirken und Walten
wahrhaft unendlicher Kraft im Endlichen und Schwachen, nicht
jih wie ein Wolkenbruch, sondern zih wie der Sauerteig, den
ein Weib nahm und in zehn MaB Mehl tat, bis alles durch-
siuert war. Auch der Osten wird noch zum lebendigen Zeugnis
fiir solche Gotteskraft werden. Bis dahin wird die Kirche in der
Verkiindigung des Ideals nicht ermiiden, in dem Bemiihen, fir
den Altar des HIl. Gottes Priester anzustreben, die ,,ungeteilten
Herzens und nur um das besorgt sind, was des Herrn ist und wie
sie Gott gefallen® (1 Cor 7, 32 f.), nicht nachlassen und im Ge-
bet um solche Priester verharren.

2. Denn, daB solche Priester das Ideal nach dem Herzen
Gottes und der Menschen sind, diirfen wir bei aller Demut doch
bekennen. Noch einmal lese man das unter ,,Sein Ursprung® und
_das unter ,Des Volkes getreuer Eckehard” Dargelegte mit hell-
horigem Geiste und noblem Herzen nach. Das sind so lebens-
nahe und gewichtige Erkenntnisse, Einsichten und Erfahrungen,
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daB auch kein zeit- und ewigkeitsnahe denkender Ostpriester sie
mit einer Geste abzutun vermégen wird. GewiB}, auch der verhei-
ratete Priester kann segensreich wirken, so wie ja auch ver-
heiratete Laien religios groBartig gewirki haben (man denke an
Thomas Morus und seine Kollegen in anderen Lindern und Zei-
ten!). Indes gibt doch die zugestandene Stagnation in der Ost-
kirche, sowohl nach innen, im eigenen Volk und Raum, wie
nach auBen, in der Heidenmissionierung, zu denken und schiebt
die Vermutung, ob nicht die Priesterehe, wenn nicht schuld, so
doch mitschuld daran ist, fast an die Grenze einer Erkenntnis
heran. Denn in der o6ffentlichen Meinung dort besitzt nicht der
verheiratete Priester die héchste Anerkennung und Wertschit-
zung, sondern der Monchstand; dieser hat geradezu ausschlief-
lich auch das Vertrauen im Beichtstuhl und die wissenschaftliche
Befédhigung an sich gezogen; i#hnlich wie auch in der russischen
Kirche nicht der Pope der Mann des Vertrauens von Volk und
nachdenklicher Intelligenz ist, sondern der Starze. Was der
Freidenker Michelet in seiner Geschichte der Reform Gregors
VII. vom Abendland schreibt, enthélt sicherlich auch eine Wahr-
heit fiir den Osten: ,,Es wire um das Christentum geschehen,
wenn die Kirche, verweichlicht und prosaisch geworden durch
die Priesterheirat, sich in feudales Erdreich materialisierte. Das
Salz der Erde wiirde fade, es schwinde innere Heldenkraft und
,Himmelsbegeisterung.“ Und irgendwie gilt auch im Osten, was
Nietzsche in seiner ,Fréhlichen Wissenschaft (1885, S. 295)
schreibt: ,Luther gab dem Priester den Geschlechtsverkehr mit
dem Weibe zuriick; aber drei Viertel der Ehrfurcht, deren das
Volk, vor allem das Weib aus dem Volke, fihig ist, ruht auf dem
Glauben, daff ein Ausnahmemensch in diesem Punkte auch in
anderen Punkten eine Ausnahme sein wird; hier gerade hat der
Volksglaube an etwas Ubermenschliches im Menschen seinen
feinsten und verfinglichsten Anwalt. Luther muBte dem Prie-
ster, nachdem er ihm das Weib gegeben hatte, die Ohrenbeichte
nehmen, das war psychologisch richtig; aber damit war im
Grunde der christliche Priester selbst abgeschafft, dessen tiefste
Niiizlichkeit immer die gewesen ist, ein heiliges Ohr, ein ver-
schwiegener Brunnen, ein Grab fiir Geheimnisse zu sein.” Amt
und Beruf des Priesters sind etwas so Heiliges, daf sie nicht die
Kinderstube, den hausbackenen Ton des Ehemannes, ja nicht
einmal die entfernte Gefahr einer Neugierde der Ehefrau ver-
tragen.

3. Noch ein mit der Ehe zusammenhingender Grund fiir die
eingestandene Stagnation der Ostkirche; der (Papst Gregor VII.
zugeschriebene) Ausspruch deutet ihn an: Non potest Ecclesia
liberari a potestate laicorum, nisi liberentur clerici ab uxoribus.
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326 bis 330 hatte Konstantin der GroSe Konstantinopel erbaut
und zur Haupt- und Residenzstadt des romischen- Reiches er-
hoben. Das hatte seine Vorteile fiir die Kirche. Denn durch diese
Verlegung der kaiserlichen Residenz und Regierung wurde auch
fiir den Kaiser die naheliegende Versuchupg einer kaiserlichen
Einmischung in die Kirche, das Gottesreich auf Erden, in die
Ferne verlagert, die Kirche aber. deren Leitungs- und Regierungs-
gewalt doch der Gottessohn dem Papst und seinen Nachfolgern
iibergab und nicht dem Casar und dessen Nachfolgern, wurde
dadurch der Gefahr einer EinfluBnahme der kaiserlichen Gewalt
und deren Beamten mehr entriickt, einer Gefahr, die ja bei dem
allzeit bereiten Geliiste der Welt auf Ober- und Alleinherrschaft
und dem allzeit sprungbereiten Willen der staatlichen Macht auf
Geltendmachung eines absoluten und absolutistischen, keinen
_Nebenbuhler* duldenden Totalititsanspruches bekanntlich
schon an und fiir sich groB ist, besonders grof und aktuell aber,
wenn beide Residenzen und Regierungen noch rdumlich neben-
einander liegen. Es war ja auch, um die Situation aphoristisch zu
charakterisieren, nur der Kaiser christlich geworden, nicht aber
auch die Kaiseridee, wobei das Epitheton ,.christlich® bei nicht
wenigen Kaisern Ostroms wahrhaftig wie die Faust auf das
Auge pabBte.

Es hatte aber auch seine Nachteile. Fiir die Kaiser in Kon-
stantinopel war auf Grund dieser Situation und derselben Geliiste
und desselben Machtwillens zum totalitiren Staat die Gefahr,
Konstantinopel auch in kirchlicher Hinsicht zu einem Neu-Rom
zn machen und so allmihlich und immer mehr auch in kirch-
licher Beziehung in separatistische Tendenzen und konsequenter-
weise in den Césaropapismus hineinzuschlittern, groff. Fiir die
Patriarchen von Konstantinopel war die Machtstellung des Kaisers
eine Versuchung und mit mehr oder minder ,sanfter” Kkaiser-
licher Nachhilfe der Treibstoff zur Ranggleichstellung mit dem
Papst, darauf zur Unabhingigkeit vom Papst und damit zum
Schisma. Auch hier bewies die Entwicklung, daf sie der Gefahr
vollig erlagen. Diese ehrgeizigen Minner (nicht alle waren es,
manche sogar von einer bewundernswerten Heldentreue zum
Papst und einem Mirtyrermut gegeniiber den Kaisern und ihren
kirchlichen Giinstlingen und Kreaturen; aber sie kamen auf die
Dauer nicht auf gegen den Ehrgeiz, die Macht und Hinterlist
der Kaiser und ihrer kirchlichen XKreaturen) wollten in der
Kirche dieselbe Rolle spielen wie der Kaiser im Staat. Umge-
kehrt erhofften sich die Kaiser wiederum einen Gewinn an An-
sehen, wenn der Patriarch ihrer Residenz seinen Glanz und seine
Gewalt nicht erst von Rom entlehnen miiBte, sondern in selbst-
eigener Herrlichkeit erstrahlte.

Die giftsiiBe I'rucht dieses Sieges der Versuchung iiber Kaiser
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und Patriarchen war der Cisaropapismus; seine Formulierung -
gab ihm Kaiser Leo III. mit seiner stolz-trotzigen Erklirung an
Papst Gregor II. auf dessen eindringliches Memorandum: ,,Kai-
ser und Papst bin ich!” Die Ostkirche aber, die diese giftsiiBe
Frucht af}, ward schlifrig und fing an zu stagnieren. Das Sich- !
aufbdumen erleuchteter Minner half nichts oder nicht viel.

Aber auffallend und doch wieder nicht auffallend fiir den
Tieferblickenden: Immer spielte im Ablauf dieser Entwicklung
der Zolibat, bzw. die Priesterehe eine gewichtige Rolle. Um nur
Wichtigstes anzufiihren: Kaiser Konstantin Kopronymus besti-
tigte und begiinstigte nicht nur die Ehe des Weltklerus, sondern
zwang sogar die Monche zur Heirat, die abfallenden Ménche be-
forderte er, die ihrem Keuschheitsgeliibde treubleibenden ver-
folgte er und sein von ihm dazu eigens aufgefordertes Volk. Ahn-
lich Kaiser Leo V. Die Aftersynode von Konstantinopel 867, auf
der Kaiser Bardas und der illegale Patriarch Photius trium-
phierten, bestiligt eigens die Priesterehe, der ahendlindischen
Kirche aber macht sie den Priesterzolibat zum Vorwurf. Ahn-
lich Michael Caerularius.

Der ,,Cisar* und seine »Hofkaplane® kalkulierten gut: Zun
Ziele (nimlich der Unabhéngigkeit von Rom, sowie der kirch-
lichen Autonomie) kommen wir nur, wenn wir die Priesterschaft
uns gefiigig, von uns abhiingig und uns verhaftet machen. Das
aber erreichen wir gut durch die Priesterehe. Dadurch wird der
Klerus in die an und fiir sich schon anziehenden und herabzie-
henden Belange und Anspriiche des irdischen Eros und Sexus
hineingezogen, an die Familie und deren Forderungen gebunden,
als Folge davon mit den auch recht irdischen Sorgen um die
Frau und die Kinder, deren Unterhalt und Fortkommen be-
laden, und als Folge davon in der recht irdisch orientierten Do
ut des-Politik der Simonie und des Nepotismus geférdert. Da wird
er mit beiden Hinden nach jener Hand greifen, die ihm zu all
dem behilflich ist, und sie kiissen, und das ist meine, des Kai-
sers Hand. Dazu wird ihm weiterhin die Sorge um die Familie
weniger Zeit, und diese sowie die Gemiichlichkeit der Familie
weniger Lust lassen, sich wissenschaftlich weiterzubilden und
sich auch fiir die Rechte und Anspriiche der Kirche und Uber-
natur immer hellhoriger zu machen. Und all das und dazu noch
die Angst fiir sich und Weib und Kind werden ihn*weniger rebel-
lisch gegen den Kaiser und mehr staatsfromm und dem Kaiser
gefiigig machen. Er wird nicht mehr so leicht den notwendigen
Mut zum apostolischen Freimut und Kampfmut des ,Man muB
Gott mehr gehorchen als den Menschen” aufbringen gegen die
Michtigen, die Gottes und der Kirche Gebot iibertreten und die
Rechte der Kirche und der Gewissen mit FiiBen treten Gott,
Kirche und Volk haben keinen freien, unabhiingigen und mutigen
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Verteidiger mehr. Der ,civis sanctorum et domesticus Dei® ist
..gutbiirgerlich®* geworden, bald wird er ,,staatsfromm* und dann
der ,alleruntertinigste Diener des Kaisers sein und seine
Knechiseligkeit gar nicht mehr merken.

Auch in der deutschen und englischen sogenannten Refor-
mation, sowie in der franzoésischen Revolution trat diese Kalku-
lation mehr oder weniger offen zutage. Und das war ohne Zwei-
fel zum mindesten eine gewichtige Mitursache, daB der Klerus
dem ,,Casar® immer mehr verhaftet und horig wurde, wobei der
,,Cisar”, wo es ihm notig oder forderlich schien, mit der bekann-
ten sanften Gewalt nachhalf. Im russischen Teil des Patriar-
chates von Konstantinopel wurde der Zar auch Papst. die
Kirche die Magd des Staates, der Pope eine Puppe der weltlichen
Regierung. Das kirchliche Leben fiel in Stagnation und verfiel
ihr immer mehr. Im konstantinopolitanischen Teil des Patriur-
chates aber ging der Schrei, den unter Kaiser Konstantin XIL
das gegen Rom aufgehetzte Volk in Gegenwart von 300 Geist-
lichen durch die StraBen briillte: ,,Lieber tiirkisch als lateinisch!®
nur zu buchstiblich in Erfiillung; es kam unter den Sultan vnd
den Mohammedanismus! ,,Worin der Mensch siindigt, darin wird
er gestraft!. Das kirchliche Leben stagnierte hier nicht nur,
sondern wurde geradezu ausgeléscht. Aber auch bei den Unier-
ten, denen Rom beim Unionsabschlusse die Priesterehe beizu-
behalten gewihrte, entwickelte sich kein richtiges, bliithendes
kirchliches Leben und von einer Missionstitigkeit der Unierten
ist kaum etwas zu merken. :

Das sind Zusammenhinge, die jeden Nachdenklichen und um
die Sache Gottes und der Seelen Besorgten noch nachdenklicher
machen und immer mehr Nachdenkliche und Besorgte sehn-
siichtiger Ausschau halten lassen nach dem Ideal des zolibatiren
Priesters, der ganz unbekiimmert um die Zeugung und Vermeh-
rung irdischer Staatsbiirger nur der ,,Uberzeugung® fiir und der
Einbiirgerung in das Gottesreich gewidmet ist, der sich nur dem
einen verschrieben wei: Gott den Weg zu bereiten in die Her-
zen der Menschen und den Menschen den Weg zum Herzen Got-
tes: pro hominibus constitutus in iis, quae sunt ad Deum. Er-
fiillt doch dann der Zoilibat auch eine immer aktuelle Aufgabe,
namlich lebendiges Zeugnis zu sein fiir das Nichteinerlei von
Kirche und Staat (denn unmoglich kann jenes Institut aus dem
Boden des irdischen Staates hervorgewachsen sein), dadurch
auch ein lebendiges Zeugnis fiir die absolute Eigenstidndigkeit,
Souveranitit und Supravalenz der Kirche gegeniiber dem Staate,
und darum auch ein ewiger Protest gegen jeden Versuch, die
Kirche im Staat aufgehen und wuntergehen zu lassen, ein ew1ges
Zuriickweisen des Staates in selne Schranken.
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Aber eben darum, weil der Zélibat den gottgewollten Unter-
schied, und zwar Wesensunterschied zwischen Kirche und Staat,
ewig herausstellt und festhélt, wird er auch das etwaige ver-
kehrte Unterfangen einzelner kirchlicher Machthaber, den Staat
in der Kirche aufgehen und untergehen zu lassen, ununterbro-
chen bekimpfen und vereiteln. Denn, wenn sein blofies Dasein
schon anzeigt, daB die Kirche die souverine civitas Dei auf
Erden ist, die vom Staat nie als etwas zu seinem Bereiche Ge-
horiges unterworfen und seinem Gebiete einverleibt werden darf,
so ruft er ja auch ewig aus, dafl auch der Staat etwas anderes
als die Kirche sei, und zwar ebenfalls etwas gottgewolltes und
eigenstandiges anderes, das darum auch von der Kirche nicht
aufgesaugt werden darf. So ist also der zblibatire Priester im
Plan und nach dem Herzen Gottes der beste Anwalt und Biirge
des Staates, der immer und iiberall dem Staate gibt, was des
Staates ist. Durch nichts kann der - Priester auffallender und
kraftvoller beweisen, daB irdisches Herrschen nicht seine Sache
ist, als durch den vom echten Geiste getragenen und gehaltenen
Zolibat, durch welchen er sich einem ganz anderen Kreise von
Verwaltung verdingt und der Leitung von Dingen hdherer Ord-
nung dienstverpflichtet weifl, und der darum immer. einen Wi-
derwillen gegen die Einmischung der Geistlichen in Weltliches
in sich verspiiren und zeigen wird. Der Zolibat enthilt in sich
selber das Antitoxin gegen weltliche Machtgeliiste in den Reihen des
Klerus. Das sind keine.ausgekliigelten Gedanken und leere Re-
flexionen, sondern an den geschichtlichen Tatsachen abgelesene
Erkenntnisse. Um der Kirche die Freiheit und Unabhingigkeit
zu verschaffen, nahm Papst Gregor VII. dem Klerus die Frau,
indem er durch seine Zolibatsgesetzgebung der urspriinglichen
und urchristlichen Zolibatspraxis den Sieg verschaffte. Als aber
die Kirchengewalt mehr die Suprapotenz, die Ubermacht, als die
Supravalenz, den Uberwert, iiber die Staatsgewalt behauptete und
damit zu verweltlichen drohte, erwuchsen dem Staate gerade
aus dem ehelosen Klerus die kriftigsten Helfer fiir seinen gott-
gewollten Eigenstand, jenem verkehrten kirchlichen Machtstre-
ben aber die kriiftigsten Gegner. Man denke etwa an den hl.
Bernhard (z. B. de consideratione I, cap. VI) oder an die Fran-
ziskaner unter Ludwig dem Bayern (wenn diese auch ander-
weitig nicht tadelfrei waren). Ganz auf derselben Linie der Per-
horreszierung einer politischen Betitigung von Seite des Klerus
liegt die kirchliche Gesetzgebung im Codex Juris Canonici (Can.
139). So nichtig also ist die Behauptung, der Zélibat sei ein Feind
des Staates und der verheiratete Priester sei mehr dem Staate
ergeben, daB der unverheiratete, von echtem Geist erfiillte Prie-
ster sogar der beste und wahrste Freund des Staates ist.

»Theol.-prakt. Quartalschrift II. 1947. 7
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Isi ja auch selbstverstiandlich! Wer nicht aus Furcht vor
Gott dem Staate treu ist und dem Kaiser gibt, was des Kaisers
ist, der wird es um seiner Familie willen auch nicht werden. Ja,
die Sorge fiir und die Angst um die Frau und Familie konnen
den verheirateten Priester weit eher der Pflicht und dem Staate
untreu werden lassen als den unverheirateten und damit nur tiir
sich und Gott besorgten Priester. Auch dafiir hat der Geschichts-
kundige Beispiele zur Hand! Nicht der Ubermut des Klerus ist
zu befiirchten, sondern die Mutlosigkeit, nicht die Ubermacht,
sondern die Ohnmacht. Gegen beides aber, gegen den Ubermut
und die Mutlosigkeit, gegen Ubermacht und Ohnmacht, feit
der Zolibat im Geiste der Kirche. Diese Erkenntnis und die Ein-
sicht in die unleugbaren Vorteile des Zolibates erobern jetzt mehr
und mehr auch den geistigen und seelischen Raum der Ostkirche.

Fiir die Zeit des ersten Weltkrieges konnte das der Verfasser
auf Grund seines Aufenthaltes auf dem Ostlichen Kriegsschau-
platze feststellen, fiir die Gegenwart melden es auf Grund ihrer
vielfachen Berithrung und Diskussion mit Unierten unsere
Theologen und Priestersoldaten und sonstige interessierte Kreise.
Liegt es im Plane der Vorsehung, daB der Osten den Entwick-
lungsgang des Okzidents rekapituliert: Vom Wunsche und der
Sehnsucht einzelner, deren Zahl im Wachsen ist, zum Wunsche
und zur Sehnsucht aller nach dem Zblibat, von dieser allgemei-
nen Sehnsucht dann zum tatsichlich allgemein gehaltenen Zoli-
bat, und dann zur gesetzlichen Festlegung desselben fur alle?
Also vom Optativ: ,,Ach, hitten wir doch auch den Zélibat!™
sum Indikativ: ,,Wir haben und halten ihn tatsichlich alle®,
und dann zum legislatorischen Imperativ: ,Er ist Gesetz fiir
alle”?

4. Eine weitere Gedankenreihe! Fiir die Ostkirche ist der. Zoii-
bat nicht allgemeine Praxis, noch weniger allgemeiner Impera-
tiv. Geht man aber auf das ostliche Frithchristentum zuriick,
also auf seine von der Diesseitsfreudigkeit noch nicht abgebogene
und von Sauerteig des Weltgeistes noch nicht ,,hausbacken® ge-
wordene herrliche Jugendfrische und auf seine ,erste Liebe®
und seinen kraftvollen Elan, so mochte einem fast das Wort des
Heilandes iiber die Juden und ihre Ehepraxis samt dem ,., Ton-
fall”* dieses Wortes zur Anwendung auch auf die Gstliche Zoli-
batspraxis einfallen: ,,Im Anfang war es nicht so!“ Denn Zeug-
nisse von nicht wenigen und dazu hervorragenden, auch von der
Ostkirche als solche anerkannten Vitern und Kirchenschrift-
stellern aus jener Hochbliitezeit sind zur Hand, die das Lob des
Zolibates singen, die Vorziige und ganze Wertfiille desselben ge-
geniiber einer etwaigen Klerikerehe auf den Leuchter stellen,
sein ,.decet® und ,.debet” aus der HL Schrift und dem Wesen des
neutestamentlichen Priestertums iiberzeugt und iiberzeugend
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aufzeigen und die theoretische und praktische Ubereinstimmung
mit der abendlindischen Kirche beweisen. Einige seien angefiihrt:

Der hl. Johannes Chrysostomus (347—406): ,,Das Priestertum
wird zwar auf Erden verwaltet, hat aber den Rang himmlischer
Einrichtungen. Und das mit vollem Recht. Denn kein Mensch,
kein Engel, kein Erzengel, kein anderes geschaffenes Wesen,
sondern der Paraklet selbst hat dieses Amt gestiftet, und solche,
die noch im Fleische verweilen, vermocht, den Dienst der Engel
zu versehen. Deshalb soll der Priester so rein sein, als stiinde er
im Himmel selber unter jenen erhabenen Michten . . .“ (De
sacerd., lib. 1I, eap. 4.) 7

Der hl. Epiphanius (310—403): ,,Auch denjenigen, der zwar
nur eines Weibes Mann ist, aber noch fortfiihrt, Kinder zu erzeu-
gen, nimmt die Kirche nicht als Diakon, Priester oder Bischof,
selbst nicht als Subdiakon an, sondern nur einen solchen, der
nach einmaliger Ehe entweder Enthaltsamkeit gelobt hat oder
Witwer geworden ist, besonders da, wo die Canones genau gehal-
ten -werden . . . Denn die vom HIl. Geiste geleitete Kirche sieht
stets das Geziemendere und erkannte daher, daB nur Unzerstreute
sich beeifern, den Dienst Gottes darzubringen und die geistlichen
Dinge mit ganz wohlgeordnetem Gewissen zu verwalten. Ich sage
also, dal} es geziemend ist, daB sich der Priester, Diakon und
Bischof wegen der unvorhergeschenen Dienstleistungen und Ob-
liegenheiten ganz fiir Gott hingebe. Denn wenn der hl. Apostel
den Laien schon befiehlt, daB sie sich zeitweilig dem Gebete wid-
men sollen, um wie viel mehr gebietet er dies dem Priester, nim-
lich daB er ganz unzerstreut fiir Gott durch Ausiibung des prie-
sterlichen Amtes in geistlichen Dingen titig seil* (Adv. haer. 59.4:
vgl. auch Expos. fid., c¢. 21.) Der hl. Ephraem der Syrer, (circa
300—375), ..die Harfe des HI. Geistes”: ,,Bist du, o Bruder, des
Priesteramtes gewiirdigt, so bestrebe dich, dem, der dich aus-
erkor, durch Reinheit . . . und glinzende Jungfriaulichkeit zu ge-
fallen!* (Sermo de sacerdotio ¢. 6 und 8). ,,0 fructus pulcher
castitatis, in quo sacerdotium complacuit . . . Eeclesia optavit et
dilexit te!** (Carmina Nisibena 19.) ,,Non sufficit sacerdoti et
nomini eius, offerenti vivum corpus, purgare animum et mundare
linguam et expurgare manus et clarum reddere totum corpus,
sed omnino purus esse debet omni tempore, quia posifus est sicut
mediator inter Deum et genus humanum® (Carm. Nisib. 18).

Nachdem Eusebius von Caesarea (270—340) von den unge-
zihlten Tausenden jungfriulich lebender Ménner und Frauén in
. der Welt gesprochen, die ,,von Liebe fiir die himmlische Weisheit
erfafit, um leibliche Nachkommen gar nicht gesorgt, sondern alle
Sorgtfalt der Seele zugewendet haben und sich ganz mit Leib und
Seele dem Konig aller und dem Gott des Weltalls geweiht, indem

75:
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sie eine vollkommene und jungfriuliche Keuschheit beobachten®
(Demonstr. evang. III, 6), entkriftet er den Einwurf, daf im
Alten Bunde die Heiligen, die Patriarchen, Propheten und Priester
ja auch in der Ehe gelebt hiitten, indem er sagt. das sei damals
notwendig gewesen, damit das Geschlecht der Frommen nicht
ausstarb gegeniiber der groBen Zahl der Ungerechten. Dieser
Grund sei nun weggefallen, ,denn jetzt driingen sich zahllose
Vélker zum Evangelium heran, so daB die Lehrer und Verkiin-
der des gbtthichen Wortes ihnen nur geniigen konnen, wenn sie
von allen Banden des Lebens und geistverwirrender Sorgen frei
sind. Ganz besonders aber ist fiir diese jetzt notwendig, wegen
der ihnen obliegenden hoheren Aufgaben, auf die Enthaltung von
der Ehe bedacht zu sein, da sie mit der gottlichen und geistigen
Kindererzeugung beschiiftigt sind und die Pflege und gottgemile
Erziehung und Sorge fiir den iibrigen Lebenswandel nicht eines
oder zweier Kinder, sondern einer vieltausendfachen Menge iiber-
nommen haben® (1. ¢. VI, 18). Origines (185-—254): , Der allein
hat die Befugnis, das ewige Opfer darzubringen, der die be-
stindige und ewige Keuschheit gelobt hat.” (Hom. 23 in Num.)

Wer sich solchen Zeugnissen unbefangen hingibt, wird bei
aller Demut und ohne Uberheblichkeit sagen miissen: Die heutige
Praxis des Ostens ist ein Absacken vom urspriinglichen Ideal,
und es ist, als horte man aus den Griibern der Viter die Stimme
der Viter: ,,Zuriick zum Ideal eurer Viter, zum holo-caustum,
zum Ganzopfer des ausnahmslosen Zolibates! Ein halbes Opfer
blutet, ein ganzes Opfer flammt.“

Ein 5. Gedanke: Wohl verwirft Rom die heutige Zolibatspra-
xis der Unierten nicht. Aber ob nicht aus all dem bisher Gesagten
und aus dem Weltrundschreiben Pius’ XI. de sacerdotio catholico
eine heilige Begeisterung fiir das jungfriuliche Priestertum und
der, wenn auch leise, Wunsch herausklingt, es mochte doch auch
der Osten zum Ideal zuriickkehren? Wer, dem helle Augen des
Geistes und ein nobles Herz nicht versagt sind, mochte auf diese
Frage ernstlich ein Nein anmelden?

Alle diese dargebotenen Gedanken, Erfahrungen, Einsichten
rechtfertigen das Wort: Kein Imperativ — aber ein dringender
Optativ. X

Und vielleicht ist es, wie gesagt, der Weg, den die gottliche
Vorsehung fithren will: Vom Optativ ,,Utinam essemus® zum
Indikativ ,,Sumus® und so zum Imperativ ,,Estote tales!*, nimlich
Priester ganz nach der forma Christi, des ewigen Hohenpriesters,
und nicht halb nach der forma der jiidischen Priester, lebendige
Zeugnisse vom steten ErguB hoherer Krifte in diesem Aeon, vom
alles vermégenden Walten wahrhaft unendlicher Krifte im End-
lichen und Schwachen!
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Der nordische Dichter Ibsen, den sie den Ankliger und das
bise Gewissen unserer Zeit nannten, schrieb das Drama ,,Brand®.
Brand unternahm es, eine Naturkirche zu griinden, frei von
Dogma und Satzung, in der der Mensch allein mit seinem edlen
freien Manneswillen und seiner edlen starken Manneskraft sein
Heil erreichen werde, Wie er hinaufsteigt ins Gebirge, um hoch
droben die Kirche zu bauen, bricht eine Lawine los, und in dem
Bruchteil der Sekunde, in der er sich, den Tod vor Augen, vor
seinen Herrgott versetzt fiihlt, schieft ihm der Zweifel in sein
Herz an seinem Werk: Mit seinem starken Manneswillen und
seiner edlen Manneskraft vermag er nicht einmal sein nacktes
Leben vor der Lawine Gewalt zu retten, wie soll ihn sein Wille
und seine Kraft retten konnen vor der Dimonen Gewalt? Und er
gellt hinaus: ,,Sag mir, Gott, im Todesgraus; reicht nicht zur Er-
rettung aus Manneswille quantum satis?* ,,Gott ist deus ecari-
tatis?** ruft ihm eine Stimme von oben die Antwort zu. Und das
ist die einzig wahre Antwort. Rettung und Heil liegen nicht in
der freien, auf sich selbst gestellten Menschenkraft, nicht in dem
»geniigenden Quantum Manneswillen. Da walzt auch den Erb-
adeligsten die Lawinengewalt der Leidenschaften und «Dimonen
nieder. Wir miissen nicht erst Tatsachen herschreiben zur Er-
hirtung dessen, wo das Leben auf jeden Tages Blatt genug
schreibt. Nein, Heil und Kraft kommen vom deus caritatis, der
das geniigende Quantum von Willen und Kraft geben will
und der so allmichtig ist, daB er es geben kann. Auch dafiir ken-
nen Geschichte und Leben Beispiele genug. Und hier stehen wir
im Quellgebiet der Kraft zum lebenslinglichen Zélibat. Deus cari-
tatis et omnipotentiae, der Gott der Liebe und Allmacht, der den
Weihling zum Zélibat gerufen und das Wollen dazu gelegt hat,
gewihrt auch dem Wollen die Kraft zum Vollbringen, wenn
anders er sie annimmit und treu mit ihm mitwirkt. Denn der
Gott der Liebe und Allmacht ist kein Gott der Fragmente und
Torsos. Am Weihetag ward ihm diese Kraft durch die sakramen-
ale Berufs- und Standesgnade; sie will aber jeden Tag gleichsam
neun erweckt und fliissig gemacht werden von uns: , Resuscita
gratiam, quae in te est per impositionem wmanuum episcopi!*

Im Gebet wird ihm neue Kraft und im immerwéihrenden Gebet
immerwiéihrende Kraft. Es ist ja das Gebet der Umgang und Ver-
kehr mit Gott. So wie der Umgang mit einer edlen, geistig und
moralisch hochstehenden Personlichkeit alles Niedrige bindigt
und verstummen ldBt und alles Hoéhere entbindet, aufmuntert
und beschwingt und den ganzen Menschen veredelt, so ist das
Gebet die groBe Macht, die dem ,,irdischen Eros® den veredelten
Umgang mit dem ,himmlischen Eros® vermittelt, ihn erhebt und
adelt, die Dimonen bannt und alle guten Geister zur glorreichen
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Auferstehung bringt. Und das Gebet ist von Seite des Menschen
das Hinderecken zu Gott um Kraft von Ihm und ist von Seite
. Gottes das Frfiillen dieser zu IThm um Kraft gereckten Hinde mit
Kraft; ist das Sicheinschalten in die grofie ,,Uberlandzentrale® des
unendlichen gottlichen Licht- und Kraftstromes und ist das
Durchstromtwerden mit Licht und Kraft von Gott. Die heiligen
und heiligmaBigen Priester sind und waren ausnahmslos auch
grofe Beter; darum wurden sie auch die grofien Triumphatoren
iiber Welt, Fleisch und Dimonen. Das ist ja mit der tiefere
Sinn, warum die Kirche dem Subdiakon die fiir den Laien schon
gebriiuchlichen Gebete noch vermehrt durch das tigliche Brevier:
Das durch das opus divinum vermehrte tégliche Gebet will ihm
auch die Quelle der Kraft zum onus divinum des Zolibates ver-
mehrter zustromen lassen.

Im hl. MeBopfer, das er von nun an in engster Nihe mit-
feiert und das er iiber eine Weile als Priester tiglich feiert, wird
ihm neuerdings diese Kraft von Gott, ja Gott selber in der heili-
gen Kommunion. Und das ist eine Kraft, von der der Psalmist
sagt: ,In Deo meo transgrediar murum®, von der jedweder Hei-
lige und“-'*bellge des Himmels jubelnd bekennt: ,In Deo meo
transgressus sum murum®, und in der die Mirtyrer spottver-
lachend und todverlachend ihr Urteil zum blutigen Lebensopfer
mit einem fréhlichen Deo gratias quittierten. Er ist auch fiir uns
die Kraft, die uns zu allen Opfern vermag, sofern wir ihn nicht
bloB korperlicherweise empfangen, sondern auch mit dem Emp-
fangenen mitarbeiten und unsern ganzen Menschen ,.Ja‘* dazu
sagen lassen. Dieses tapfere Jasagen des ganzen Menschen auch
dann, wenn das Herz blutet (zu welchem Bluten ja der All-
miichtige auch wieder die Kraft gibt dem, von dem er das Bluten
verlangt), ist ja auch die beste Prophylaxe gegen alle Verdrin-
gungen und Abschiebungen ungeloster Komplexe ins Unter-
bewuBte, wo sie so gern zu fiebrigen Eiterherden werden. Das
‘blutende Herz blutet sich alle diese Eiterstocke aus der Seele.
Irdisches Gliick geht dabei unter, aber die ewige Sonne Gottes
geht in ihm auf. Denn unser Herrgott hat zum Kreuz des Zoli-
bates auch die Auferstehung gelegt.

Quellgebiet seiner Kraft ist weiter die Askese. Nach der Aus-
treibung Gottes aus den Herzen und Gewissen der Menschen hat
nichts so sehr die sittliche Kraft der Menschen geschwicht und
ihre Triebe ermuntert als die Verhéhnung und Austreibung der
Askese. Selbst mancher im Heiligtum des sacerdotium ist der
Irrung verfallen, Askese sei nicht mehr modern und miisse dem
hoheren Lebensideal der Welthejahung weichen. Solche Irrung
kann nur dort vorkommen, wo man den wirklichen Menschen
nicht mehr klar vor Augen hat. Die Zeit sorgt bereits fiir einen
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griindlichen Anschauungsunterricht iiber den wirklichen Men-
schen und wozu er fihig ist ohne Gott und Askese. Man wird
dann auch wieder einsehen, daB neben der Zuriickholung Gottes
in die Herzen und Gewissen der Menschen nichts so sehr dem
Menschen zu seinem Besten verhelfen kann als die Ubung der
Askese. Das ,,Wenn das Samenkorn nicht in die Erde gelegt wird
und stirbt, bringt es keine Frucht” hat der Heiland nicht blof
fiir die Generation des Jahres 33 gesprochen, sondern fiir alle
Generationen. Das Goethesche ,,Stirb und werde!* ist nur eine
Variierung dieses Heilandsthemas, aber als Variierung von
Goethe, dem Heros und Propheten vieler Moderner, wertvoll —
mochten doch seine Prophetenjiinger es auch predigen in Wort
und Tat! Die Askese der Bewachung, Bezihmung und Abtétung
der Sinne und der schlimmen Anlagen der Seele, die sehr wich-
tige und unerlidBliche Askese der Flucht vor Gelegenheiten (na-
tiirlich der freiwilligen, wo wir von Berufs wegen hinein miissen,
gehen wir ruhig und entschlossen im Vertrauen auf die Hilfe
Gottes hinein ohne langen Gewissenskampf) ist damit gemeint.

Es ist die Askese des Platzmachens fiir Gott (via purgativa),
wie es Dolores Vieser in dem Roman ,Das Singerlein® so ergrei-
fend schildert, wo der Hansl, der treuherzige Singerbub, eins
nach dem andern hergibt, mit blutendem Herzen hergibt: den
lieben Vater, dann seine erste halbwache Lieb, dann seine Ge-
sundheit und mit ihr seinen heiBersehnten Beruf zum Priester
und dann seinen Beichtvater und dann seine Mutter und dann
jede Hoffnung auf Gesundung und zuletzt noch seine liebe, liebe
Geige, damit aus dem Erlgs fiir dieselbe einem armen Mutterle
der Sohn aus dem Gefingnis losgekauft werden komnne, alles,
alles,” und hat sich leer gemacht davon; und dann konunt am
Sonntag Laetare zum todkranken; sterbenden Hansl — ist's
Fiebertraum, ist's Wirklichkeit? — die liebe Himmelmutter, legt
thm ihr Kindlein in die Arme, daB er es hiite, dieweil sie im
Salzburgischen einem armen Siinder das Sterben leichter machen
wolle, und sagt zu ihm so lieb und froh und gut: ,,O Hansl, dir
kann ich mein Kindlein geben, denn deine Hinde sind leer, da
hat es Platz darin!* Und ,,Ja, Himmelmutter, und die Geign han
i a nimmer*, kommt’s leise und selig vom Hansl her.

Die Allerheiligenlitanei, die bei der Subdiakonatsweihe mit
ihrer schweren Verpflichtung zum Zo6libat zum erstenmal gebetet
wird, fithrt uns zu einem weiteren Quellgebiet der Kraft, es sind
die Heiligen des Himmels, dieses Millionenheer der groBen hin-
.1eiflenden Vorbilder. Die lebensspendende Begriindung und mit
der stirkste Antrieb zur tatsichlichen Keuschheit liegt nicht so
sehr in der verstandesmifigen Beweisfithrung, sondern in ihrer
lebendigen Verkorperung durch Menschen vom selben Fleisch
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ind Blut wie wir, und manchmal mit noch unbéndigerem Ileisch
und heiflerem Blut als wir, die trotzdem ihrem Beruf mit noch
leidenschaftlicherer Kraft dienten als die Weltmenschen dem
‘Weib oder Geld oder Ruhm. Und das leistet die Allerheiligen-
litanei, das ist auch ihre Bedeutung gerade in dem Augenblick,
.da dem Weihling das Onus caelibatus auferlegt wird: Sie stellt
ihm (abgesehen von den heiligen Verheirateten) ein Millionen-
heer von Zolibatiren vor Augen, die ihm zurufen: , Fiirchte dich
nicht, du vermagst es in der Kraft Gottes, denn auch wir haben
es durch sie vermocht!“ Die andere Bedeutung der Allerheiligen-
litanei bei der Subdiakonatsweihe ist: Der ganze Himmel wird
(im ersten Teil) aufgerufen und bestiirmt: Gott Vater, Sohn und
Heiliger Geist um Kraft, die Chore der Engel, die turba magna
der ungeziihlten Heiligen und Seligen, die liebe Gottesmutter,
diese Allmacht auf den Knien, an der Spitze, um immerwihrende
Fiirbitte, Beistand und méchtigen Schutz fiir den Weihling, der
jetzt so Schweres auf sich nimmt und in gebrechlichem Gefif
so Heiliges tragt. Im zweiten Teil bittet sie fiir den Weihling
flehentlich den ewigen Hohepriester um Schonung, Erhérung und
Erlésung von allen Ubeln des Leibes und der Seele, von Siinde,
Teufel und dem ewigen Tode zumal. Und alles, was das Herz des
Heilandes rithren und gleichsam bezwingen kann, das grande
mysterium seiner aus {ibermichtiger Lieb und Erbarmnis kom-
menden Menschwerdung mit all ihren groBherrlichen Taten und
"Wohltaten ohne MaB und Ende an Verdienst und Gnade, an
‘Weisheit und Erbarmen, an Verherrlichung des Vaters und Be-
seligung der Menschen, alles zihlt die Ecclesia orans auf und
stellt es dem Herrn in diesem feierlichen Gebet der Allerheiligen-
litanei vor, um ihn zu ergreifen, daf er immerdar seinem Diener
Hilfe und Rettung gewihre; und darauf hat der Weihling ein
Recht. Gibt er sich doch dem Herrn zu ewigem, ungeteiltem Dienst
und in ewiger Keuschheit hin (Deo perpetuo famulari et casti-
tatem servare!) und triigt all die Lasten, Gefahren und Sorgen
nicht bloB fiir sich selbst, sondern auch fiir den ,Leib des
Herrn®, da er ja nicht mehr sich gehort, sondern den Menschen
und in letztem Bezug Gott: ex hominibus assumptus pro homini-
bus constitutus in iis, quae sunt ad Deum (Hebr 5, 1ff.). Ich
‘wiite neben dem kirchlichen Morgengebet der Prnn kein herr-
licheres, kraftvolleres, aufriittelnderes und michtigeres Morgen-
‘gebet fiir den werdenden und gewordenen Priester als die Aller-
'heiligenlitanei,ﬂdie jeden Morgen unsern Weihemorgen erneuert,
die Weihegnade erweckt, den ganzen Himmel fiir uns mobilisiert
‘und die Kraft Gottes herabzieht und wirksam macht.

Die Quelle seiner Kraft: Gott im Weihesakrament, Gebet, MeB-
opfer, hl. Kommunion; die treue Ubung der Askese, der ganze
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Himmel! Den Priester mochte ich sehen, der tagtiiglich aus diesen
Quellen in vollen Ziigen trinkt (nicht blof an ihnen nippt!) und
doch den Zolibat nicht hielle oder halten konnte! Dieser Priester
muf erst noch gefunden werden. Man wird ihn nicht finden!

Die menschlichen Ziige des Alten

Testamentes
Von Dr. Hermann Stieglecker; Stift St. Florian

II. Das Volk

A. Die sprachliche Zugehorigkeit Israels
1. Israel selbst, der Name Hebrder

Das Offenbarungsvolk, das nach dem Bericht der Genesis von
Abraham abstammt, heilt nach dem zweiten Namen Jakobs —
Israel — gewdhnlich Israeliten. Auslinder nennen es Hebréer,
und auch die Israeliten selber gebrauchen diese Bezeichnung im
Verkehr mit Auslindern, mit Nichtisraeliten. An dieser Bezeich-
nung hiingt ein ganzes Biindel Fragen, die bis heute keine befrie-
digende Lisung gefunden haben; wir wollen sie kurz streifen. Es
handelt sich zuniichst um die Frage: Woher kommt die Benennung
Hebrder? Es liegt nahe, da dieser Name des Offenbarungsvolkes
auf einen Ahnen Abrahams zuriickgeht, ndmlich auf Heber, der
in der Semitenliste (Gn 10, 21-—32) und im Stammbaum Abra-
hams (Gn 11, 10—32) aufscheint. Doch spricht gegen diese An-
nahme der Sprachgebrauch, denn in diesem Fall wiirden die
Israeliten nicht ,,(H)Ibrim‘ :genannt werden, sondern ,bne (H)
Eber*, Séhne Hebers, wie denn dieser Ausdruck auch tatsichlich
in Gn 10, 21: Sem, der Stammvater aller S6hne Hebers, gebraucht
wird und wie die Bibel auch stéindig ,.bne Israel”, Sohne Israels
d. h. Israeliten sagt. .

Eher kénnte der Name (H)Ibri von einem Landnamen ab-
geleitet sein, und einen solchen gibt es wirklich. In Num 24, 24
finden wir ein Gebiet ., (H)eber* ostlich vom Euphrat oder am
Euphrat; das wire ja die Gegend, in der die Sippe Tareh zuletzt
gewohnt und au$ der Abraham nach Kanaan gekommen war. Da
wiirden wir verstehen, daB er in Gn 14, 13 ,,(H)Ibri* also ,der
aus dem Land (H)eber Gekommene genannt wird. Da Heber-
Hibri von einem Stamm kommt, der ,,Jenseits®, ,,Heriiberkommen*‘
bedeutet, mochte man aus dem Namen auch herausgehort haben:
..der von jenseits (des Euphrat) stammt.* Das ist die eine Ansicht
ither die Deutung des Namens Hebrier. Eine zweite bringen wir
im folgenden Abschnitt.
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2. Die Habiri-Frage

Hieher gehért auch die geradezu berithmte Frage: Sind die
Hebrier mit den Habiri, die wiederholt in den Profannachrichten
auftauchen, identisch? Das Wort ist nimlich anscheinend gleichen
Stammes mit Hebrier (Ibri). Diese Habiri werden schon um 2500
in Keilinschriften erwiihnt; auch um 2200 werden Habiri in Siid-
babylonien, also in der zeitlichen und ortlichen Nachbarschaft der
Sippe Tareh-Abraham, genannt; endlich ist in den Tell el Amarna-
Briefen immer wieder von Habiri die Rede; iiber sie beklagt sich
der Agyptische Statthalter von Urusalim (Jerusalem) in seinen
Briefen an den Kénig von Agypten, daB sie alle Lander des Konigs
plindern und daB der gesamte #gyptische Besitz in Palistina
verlorengehen wird, wenn der Kénig keine Truppen schickt, um
die Angriffe der Feinde abzuwehren. Das ist der eine Jammerruf,
der durch diese Tell el Amarna-Briefe schrillt: Konig hilf gegen
die Habiri, sonst ist es um deine Herrschaft in Palistina ge-
schehen! Trotz der zugegebenen Gleichheit des Namens Hebrier-
Habiri, trotz der zeitlichen und ortlichen Nibe (die Habiri etwas
vor Abraham in Siidbabylonien nicht weit von der Heimat des
Patriarchen), trotz der ungefihren Gleichzeitigkeit des Vor-
dringens der Habiri in Palistina mit der Eroberung Kanaans
durch die Israeliten (um 1400), trotz der auffallenden Uberein-
stimmung, daB die Hebrier so wie die Habiri zuerst im Osten,
in Babylonien erwidhnt werden (Abraham in Ur und die Habiri
etwas friiher in Siidbabylonien) und daB spiter Hebrier und
Habiri zu gleicher Zeit in Palistina als Eroberer auftauchen, hat
sich die Wissenschaft, ob offenbarungsgliubig oder nicht; bis jetzt
nicht dazu entschlieBen kénnen, Hebrier-Israeliten und Habiri
gleichzusetzen. Es scheint nimlich bei all dem Verschiedenes da-
gegen zu sprechen.

Was die Habiri anlangt, die wie gesagt um 2200 in Siidbaby-
lonien inschriftlich festgestellt wurden, so darf man wohl an-
nehmen, daB sie Hebrier-Habiri im weiteren und urspriinglichen
Umfang sind, d. h. jene semitische Gruppe, der auch Abraham

Ll

angehorte. -

Jener Teil der Habiri, der von Abraham dem Hebrier her-
stammt, wiren dann die Hebriier-Habiri im eingeengten Umfang;
zu diesen wiirden selbstverstindlich nicht nur die spiteren Israe-
liten gehoéren, also die Linie Abraham, Isaak, Jakob, sondern
auch die Abkémmlinge Ismaels und Esaus. Das Offenbarungsvolk
selbst endlich, die Israeliten, also jene Gruppe der Nachkommen
Abrahams, die von Jakob und seinen zwdlf Séhnen abstammen
(obwohl sich diesen im Lauf der Zeit nicht wenig fremdes Volks-
tum beimischte), sind dann die Hebriier-Habiri im engsten
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Umfang, ein einzelner Zweig der Hebrier-Habiri, die profane
Quellen, wie gesagt, vor Abraham in Siidbabylonien erwihnen.

Gegen die Gleichsetzung der Habiri in den El Amarna-Briefen
(also zur Zeit Josues und der Eroberung Kanaans durch die
Israeliten) mit den Hebriern-Israeliten scheint vor allem zu
sprechen, daB nach den El Amarna-Briefen das von den Habiri
bedriangte Kanaan unter igyptischer Herrschaft steht und daB
sich die Angriffe der Habiri gegen diese richten, wihrend das
..Landnahmebuch®, das Buch Josue, von einer solchen dgyptischen
Herrschaft nichts zu wissen scheint und nur von den Kampfen
mit den Kleinfiirsten Kanaans berichtet. Allein durchschlagend
ist dieser Gegengrund nicht: Agypten hat wenigstens im Innern
Kanaans niemals eine totalitéire, durchgreifende Herrschaft aus-
geiibt; es hat die einzelnen Kleinstaaten bestehen lassen und sich
mit der Anerkennung der igyptischen Oberhoheit durch Tribut-
leistung begniigt. Das war wohl in den besten Jahren der égyp-
tischen Herrschaft so. Zur Zeit Josues aber, unter Amenhotep III.
(1410—1375), war sie schon sehr schattenhaft geworden und
unter Amenhotep IV. (1375—1358) kaum mehr ein Schein. Die
erobernden Israeliten hatten also als ernst zu nehmenden Gegner
nur die Kleinfiirsten Kanaans niederzuringen, die da und dort
verstreuten #Agyptischen Garnisonen hatten weniger zu bedeuten.
Darum ist denn auch im Josuebuch nur vom Kampf gegen diese
Kleinfiirsten die Rede.

Man glaubt, dafi die Habiri der Amarna-Briefe nicht die Israe-
liten (unter Josue) selbst sind, sondern ihre Verwandten, nimlich
die Edomiten und Ismaeliten, die ja, wie gezeigt wurde, auch
..Habiri* sind. Eine Stiitze fiir diese Ansicht sieht man darin, daB
in einem Amarna-Brief die Linder von ,.Scheri® genannt werden;
man denkt dabei an Seir, das Gebiet der Edomiter. Es sei also
der Angriff auf die agyptische Herrschaft in Palistina von Edom
aus erfolgt. Allein, ob das der Sinn der betreffenden Stelle ist (es
heiBt: ,,Feindschaft ist gegen mich zu den Lindern von Scheri®},
scheint zweifelhaft; und iibrigens ist es gar nicht sicher, daB
unter dem Scheri des Amarna-Briefes wirklich Seir, d. h. Edom,
zu verstehen ist. :

Allerdings eine Schwierigkeit scheint der Gleichsetzung Habiri-
Israeliten ernstlich entgegenzustehen: in einzelnen El Amarna-
Briefen wird dariiber Klage gefithrt, dafi die Sa-Gaz die dgyptische
Herrschaft im Norden (um Tripolis) zu stiirzen suchen. Wenn-
nun dieses ,,Sa-Gaz* wirklich, wie heute allgemein angenommen,
eine ideographische Schreibung fiir ,,Habiri® ist, dann wird die
Gleichsetzung Habiri-Israeliten sehr zweifelhaft, denn wie kimen
erobernde Israeliten zur Zeit Josues und etwas spiter so weit
nach Norden. Freilich kime damit auch die andere Annahme ins
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Wanken, daB nimlich die Habiri der Amarna-Briefe Verwandte
der Israeliten, Edomiter, Ismaeliten seien, weil dagegen die gleiche
Schwierigkeit geltend gemacht werden kann.

Wir werden gut tun, vorldufig noch von einem abschlieBenden
Urteil abzusehen und neuere Feststellungen abzuwarten, die man
vielleicht schon gemacht hat, die uns aber bis jetzt moch nicht
erreichbar sind. Bis dahin kann uns geniigen zu wissen, daB die
Israeliten bei ihrem FEintritt in die Geschichte als Semiten er-
» scheinen, die sprachlich die nichste Verwandtschaft mit den semi-
tischen Kanaanitern, mit den Moabitern und Phénikern aufweisen.
Ob der Semit Abraham in Ur und der semitische Stamm, dem er
angehorte, in Mesopotamien eben diesen semitischen Dialekt
redete, den die Israeliten spiter in Kanaan sprachen und der im
Alten Testament niedergelegt ist, oder einen anderen, den sie aber
in Kanaan aufgaben, um dafiir den semitischen Dialekt Kanaans
“anzunehmen, 148t sich nicht ohne weiteres ausmachen. Unsicher
ist auch, ob der frither erwihnte Name Eber mit Habiri etwas
zu tun hat. Damit konnten ja verschiedene semitische Gegenden
bezeichnet werden, namentlich mit Riicksicht auf ein Gebirge oder
einen Fluf: Eber heiBt ja jenseits, trans; man vgl. dazu: Trans-
sylvanien, Transkaukasus u.-dgl.

3. Kanaaniter und Amauriter

Seit den letzten Jahrzehnten scheinen bisher nicht geahnte
Beziehungen zwischen Kanaan und Babylonien zu Tage zu treten.
Man hat nimlich aus dem Vergleich der Namenbildung und der
Zeitwortbildung, die sich in den Namensformen zeigt, erkannt, dals
die Amuriter, welche um 2000 in Babylonien seBhaft wurden und
unter Hammurapi ein babylonisches GroBreich griindeten, sprach-
lich den semitischen Dialekten in Kanaan (also dem Hebriiischen,
Moabitischen, Phonikischen) am niichsten stehen, daB also die
Amuriter und die Semiten in Kanaan eine sprachliche Zusammen-
gehorigkeit ausmachen. Man nennt deshalb die Amuriter in Baby-
lonien ,,Ostkanaaniier” und die Semiten in Kanaan (Israeliten,
Moabiter, Phoniker) ., Westkanaander”. Nur haben sich die Ost-
kanaanier viel spiiter in Babylonien angesiedelt als die West-
kanaanier in Kanaan und sind in Babylonien von den semitischen
Akkadern aufgesaugt worden, wihrend die Westkanaanier in
Paldstina ihre Sprache bewahrt haben. Daraus aber wird manches
klar: Wenn die Semiten Kanaans eine frithe Abspaltung der Amu-
riter sind, dann verstehen wir, daB Syrien-Paldstina in meso-
potamischen Urkunden Mat Amurru, d. h. Amuruland genannt
wurde, weil eben die dort wohnenden Semiten, die sogenannten
Kanaaniier, Amuriter sind, Dazu stimmt auch, daB in der Bibel
die Amorriter als die friihere Bevélkerung Kanaans aufscheinen -
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{z. B. Gn 15, 16). Vielleicht fillt von hier aus auch ein Licht auf
die Frage: warum hatte Tareh, Abrahams Vater, von Anfang an
die Absicht, ausgerechnet nach Kanaan zu ziehen? (Gn 11, 31).
Wir haben hier wie so oft ein Ineinandergreifen von géttlichen
und menschlichen Absichten; den géttlichen Plan kennen wir in
seinen allgemeinen Linien; die Nachkommen Abrahams sollen
dem Einfluf des polytheistischen Mittelpunktes Babel mehr ent-
riickt in Kanaan die Triger des Monotheismus werden. Aber
warum zieht’s denn Tareh nach Kanaan? Man sagt: Tareh folgt da
dem Drang der damaligen Zeit. Wie andere Semiten den Weg
zum Mittellindischen Meer suchten, so wanderte auch er nach
dieser Richtung. Wenn man aber weiff, daB damals in Kanaan
ein Volk wohnte, das dem Volk, unter welchem Tareh in Baby-
lonien lebte, namlich den Amuritern, sehr nahestand, oder wenn
vielleicht gar die Habiri-Hebréer selbst eine Gruppe der Amuriter,
also der Ostkanaanier bildeten und somit nichste Verwandte der
Westkanaanéder in Kanaan waren, dann wird man es um so mehr
begreiflich finden, daf auf der Suche nach einer neuen Heimat
Tarehs Wahl gerade auf Kanaan fiel. ‘

Warum er iiberhaupt Ur verlieB, ist allerdings wieder eine
Frage; vielleicht waren es die unsicheren politischen Verhéltnisse,
etwa die sich anmeldenden Kimpfe um die Vorherrschaft in Baby-
lonien, die ein Verlassen des vulkanischen Bodens riatlich er-
scheinen lieBen.

4. Die ‘niechsten Verwandten

Die nichsten Verwandten der Israeliten sind zunichst die
Ismaeliten. Sie sind die Nachkommen Ismaels, des Sohnes des
Abraham und der Hagar. Sie lebten als Nomaden und ver-
mittelten den Handel zwischen Agypten und Paliistina. Deshalb
verstand man in der Folge unter ,Ismaeliten* iiberhaupt Handler
ohne Riicksicht auf Volkstum und Rasse. Bekanntlich ist nach
muhamedanischer Auffassung nicht Isaak der Triger der gott-
lichen VerheiBungen, sondern Ismael.

Ganz nahe Verwandte der Israeliten sind ferner die Edomiter;
ihr Stammvater ist Esau, und ihr Gebiet siidlich vom Toten Meer
zu beiden Seiten des Seir-Gebirges bis zum Golf von Akabah hin.
Das Kapitel 36 der Genesis bringt wertvolle Nachrichten iiber die
Nachkommen Esaus, iiber die politische Gestaltung Edoms als
Wahlkoénigtum und iiber die Urbevolkerung, die Choriter, die von
den Edomitern aufgesaugt wurden. Weiter sind als nahe Ver-
wandte der Israeliten die Moabiter und die Ammoniter zu nennen.
Die Moabiter sind das Volk, aus dem Ruth, die Ahnfrau Davids,
stammt. Thr Land reicht vom Siidende des Toten Meeres bis zum
Arnonflufl. Die Ammoniter haben ihr Gebiet nordlich davon. Beide
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stammen nach Gn 19, 30-—38 von Lot und seinen Tochtern ab.
Von der Sprache der Edomiter und Ammoniter haben wir keine
Uberlieferung auBer Eigennamen in der Bibel und in.der Profan-
geschichte, hingegen kénnen wir uns vom Moabitischen eine ganz
gute Vorstellung machen; es ist ndmlich ein lingerer Text auf den:
sogenannten Mescha-Stein erhalten, auf welchem Kénig Mescha
' von Moab seinen Sieg iiber Israel nach dem Tode Achabs (853)
unter Ochozias von Israel verherrlicht. Diese Inschrift erginzt
und beleuchtet in willkommener Weise die Nachricht des zweiten
Konigsbuches 1, 1 und 3, 4—5. Sprachlich nahe Verwandte der
Israeliten sind endlich die Phéniker und die Punier. Das Phéni-
kisch-Punische — wesentlich ein und dieselbe Sprache — ist uns
in einer bedeutenden Zahl von Inschriften, freilich in vokalloser
Konsonantenschrift, erhalten.

Das Moabitische, das Phonikisch-Punische und das Hebriische
stehen wenigstens nach Ausweis der vokallosen Schrift einander
auBlerordentlich nahe, so daB sie eigentlich nur als Dialekte ein
und derselben Sprache, nidmlich des Kanaaniischen, betrachtet
werden konnen. Freilich, wenn man die Vokale kennte, wiirde
die Verschiedenheit stirker zutage treten, aber immerhin wird
eine gegenseitige Verstindigung nicht sonderlich schwierig ge-
wesen sein. Ganz dhnlich diirfen wir uns wohl auch die Sprachen
der Edomiter und Ammoniter vorstellen, wie das die in Bibel und

Profanliteratur erhaltenen Namen zu bestiitigen scheinen.

5. Ugarit

Das Jahr 1929 brachte eine groBe Uberraschung: Bei Ras
Shamrah (in Syrien an der Kiiste gegeniiber der Nordostspitze
Kyperns) wurde eine Stadtanlage aufgedeckt, in welcher eine
groBe Zahl von beschrifteten Tontafeln zum Vorschein kamen.
Unter diesen befanden sich auch solche, die in einer semitischen
Sprache abgefaBit waren, welche sich als sehr alte Form des eben
besprochenen Kanaanidisch herausstellte. Die ausgegrabene Stadt
ist Ugarit; ihr Name wird in den El Amarna-Briefen erwihnt und
wurde auch schon in den neugefundenen Texten von Ras Shamrah
festgestellt. Wir haben hier in Ras Shamrah einen Mittelpunkt
der alten kanaaniischen Kultur vor uns, die etwa im 15., 14. Jahr-
hundert ihre Bliitezeit hatte.

Nach all dem sind also die Israeliten nicht ein kleiner, vollig
isolierter Volkssplitter innerhalb der groBen semitischen Volker-
familie, sondern sie gehoéren in der semitischen Gesamtheit einem
groBeren Volksganzen an, das sich etwa vom Golf von Akabah bis
gegen den Golf von Issus hin erstreckt, das seine eigene Kultur
und Religion entwickelt hat und auch sprachlich, von dialektischen
Eigenheiten abgesehen, eine gewisse Einheit darstellt. Es ist das
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«der westliche Schenkel des semitischen Kulturbereiches, der im
Siiden die Verbindung mit der &dgyptischen Kultur herstellt und
im Norden auf den ostlichen Schenkel des Semitentums stéBt, der
in der Richtung des Euphrat und Tigris nach Siidosten verliuft
und den AnschluB an die Kulturen des Ostens — Persiens, In-
diens — sichert.

6. Die ferneren Verwandten

Wenn wir von ferneren Verwandten sprechen, so tun wir das
mit einem Blick auf die soeben besprochenen n#chsten Ver-
_wandten, die einander so nahe stehen, daB sie eigentlich nur eine
einzige mundartlich verschiedene Sprache sprechen. Die von uns
als ,fernere’ Verwandte gekennzeichneten semitischen Vélker und -
Sprachen stehen in Wirklichkeit einander ebenfalls sehr nahe,
ungefihr im gleichen MaBle wie die einzelnen romanischen oder
slawischen Vélker und Sprachen. Es handelt sich hier — um die
wichtigsten zu nennen — um die Akkader, Araméer, Araber, Siid-
araber und Athiopier.

a) Die Akkader. Das sind die semitischen Babylonier und
Assyrer, welche die Grofistaaten am Euphrat und Tigris begriindet
und uns die riesige Keilschriftliteratur hinterlassen haben. Die
schriftlichen Denkméler ihres Kulturlebens reichen in die Zeit
Sargons I. zuriick, der, wie friiher dargelegt, um 2630 die erste
semitische GroBmacht in Mesopotamien aufrichtete und in Akkad,
im nordlichen Babylonien, seinen Herrschaftssitz hatte. Dieses
Akkad wird in Gn 10, 9 unter den Stéidten aufgezihlt, die Nimrod
beherrschte. Ven dieser Stadt hat Volk und Sprache den Namen
Akkader, akkadisch. Akkad als Land ist der ndrdliche Teil von
Babylonien, Sumer der siidliche. Das Akkadische ist trotz man-

cher Verfallserscheinungen auf lautlichem Gebiet — offenbar
durch den Einfluf der Sumerer und anderer nichtsemitischer Vol-
ker — die altertiimlichste semitische Sprache.

b) Die Aramder. Thre Sprache unterscheidet sich durch den
Konsonantenbestand vom Kanaaniischen und hat das Determina-
tivelement, den ,Artikel” beim Nomen riickwirts, wihrend ihn
die anderen semitischen Sprachen, soweit sie einen solchen ent-
wickelt haben, vor das Nomen stellen. Das Aramiiische erinnert
" in diesem Stiick an das Skandinavische, z. B. das Dinische, das
auch den Artikel an das Nomen anhéngt, oder an das Rumiinische,
Bulgarische, Albanische, die, sonst einander ferne stehend, diese
Spracheigentiimlichkeit gemeinsam haben. Nicht gering ist auch
- die Verschiedenheit des Wortschatzes im Araméischen und
Hebrdischen. Ein Israelit vermochte also einen Aramier nicht
ohne weiteres zu versteherr. Man vergleiche dazu 2 Kg 18, 26: Der
Gesandte des Senacherib hat den Gesandten des Ezechias in
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hebriischer Sprache klargemacht, daf jeder Widerstand gegen
die assyrische Heeresmacht vergebens sei. Daraufhin beschworen
diese den Assyrer: ,,Sprich doch aramiisch, das verstehen wir
(Abgesandte) ja, aber rede nicht hebriisch vor den Leuten, die
auf der Mauer stehen.” Das gewohnliche Volk verstand demnach
das Aramiische nicht, sondern nur die Abgesandten des judiischen
Konigs, weil sie es-wohl in der Diplomatenschule erlernt hatten.

_Aus einer Stelle bei Amos 9, 7, die besagt, daB Gott die
Aramaier aus Kir gefiihrt hat, wire zu schlieflen, dafl sie urspriing-
lich irgendwo 6stlich von Babylonien ihre Wohnsitze hatten, denn
dort sucht man das Kir. In geschichtlicher Zeit treffen wir sie
zuerst im nordlichsten Mesopotamien, von wo aus sie sich iiber
einen groBen Teil von Vorderasien verbreiteten. Das Nihere hier-
iiber ‘wird spiter besprochen werden. In einer Beziehung ist die
Sprache der Aramier die berithmteste der Welt: sie ist die Mutter-
sprache Christi. 7

¢) Die Araber. Thre Sprache ist urspriinglich auf einen Teil
Arabiens beschrinkt. Dieses Volk hat in der alten Welt am gro-
Ben Weltgeschehen keinen nennenswerten Anteil genommen, erst
mit Muhammed betreten sie die Weltbiihne.

d) Die Siidaraber. Zu ihnen gehoren die Minder, die etwa
1000 v. Chr. ein Reich in Siidarabien besaBen, und die Sabier.
Diese wohnten bis zum 8. Jahrhundert in Nordarabien — ihre
Konigin besuchte bekanntlich den Kénig Salomo. Spiter wander-
_ten sie nach Siidarabien und begriindeten dort ein Sabierreich.

Hieher sind auch die Katabanen und Hadramauten zu rechnen.

e) Die Athiopier. Sie sind Siidaraber, die nach Afrika hiniiber-
gewandert sind. Die alte Sprache, die gewéhnlich Athiopisch oder
mit dem bodenstindigen Namen ,,Geez'* genannt wird, ist heute
nicht Sprache des Volkes, sondern die offizielle Sprache der
dthiopischen Kirche. Die heutige Reichssprache ist das Amharische.
Im noérdlichen Abessinien wird das Tigrenya und noch weiter
nordlich, im nérdlichen Erythrea, das Tigré gesprochen. Alle
diese semitischen Sprachen Abessiniens haben zwar einen semiti-
schen Wortschatz, aber ihre Syntax ist sehr unsemitisch, nach
unseren Begriffen duBerst ungewdéhnlich und verwickelt, so dafy
sich ein Européer nur schwer in diese Art sprachlichen Ausdrucks
hineinzufinden vermag. Diese semitischen Sprachen Abessiniens
haben nimlich die Syntax der kuschitischen Sprachen iibernom-
men oder genauer gesagt: Die Mischung ist so stark kuschitisch
betont, daB sich in der Sprache dieser Mischung zwar die semiti-
schen Worter durchsetzen konnten, nicht aber die semitische
Sprachdenkart. Diese Kuschiten haben im Umgang mit Semiten
. wohl gelernt, semitische Worter zu sagen, aber es nicht erlernt,
sprachlich semitisch zu denken; das Wort haftet eben blo8 an der
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Zunge — das laBt sich leichter lernen —, die Syntax aber, die
sprachliche Denkform, ist sozusagen an der Seele angewachsen —
das 1dBt sich schwer erlernen. Ubrigens — um nicht ein unvoll-
stindiges und damit ein falsches Bild zu geben — sei bemerkt,
daB auch den Kuschiten diese verwickelte Syntax urspriinglich
nicht zu eigen ist, diese haben sie ihrerseits von den Nubiern tiber-
nommen, die heute im Gebiet des Nil siidlich vom 20. Breitegrad
und in Kordofan wohnen. :

7. Das Verhdltnis zur hamitischen Gruppe

Der Vollstindigkeit halber sei auch diese Frage beriihrt. Die
Hamiten wohnen in Nordafrika und umfassen hauptsichlich die
Agypter, die Berber und die Kuschiten. Das Agyptische, die
Sprache des uralten Kulturvolkes am Nil, ist uns aus einer iiber-
aus reichen Literatur freilich nur dem Konsonantenbestand nach
bekannt; es wurde seit der hellenistischen Zeit immer mehr vom
Griechischen zuriickgedringt. Durch das Christentum aber erlebte
es eine Auferstehung und eine literarische Nachbliite. Dieses
jiingste Agyptisch nennt man Koptisch (aus aigypt — mit abge-
stoBenem ai); es wird mit griechischen GroBbuchstaben geschrie-
ben, so daB wir auch die Vokale dieser jiingsten #Agyptischen
Sprachform kennen. Dieses Agyptisch in seiner letzten Gestalt
erhielt sich in bescheidenem Ausmaf neben dem Arabischen als
Umgangssprache bis in das 15. Jahrhundert n. Chr. Das ehrwiir-
dige Agyptisch hat demnach als lebende Sprache ein geschichtlich
feststellbares Alter von gut 4400 Jahren erreicht (3000 v. Chr. his
1400 n. Chr.). Als Kirchensprache wird es von den koptischen
Christen heute noch verwendet.

Die Berber wohnen vom Westrand des Niltals bis zum Atlanti-
schen Ozean und vom Mittellindischen Meer siidwérts bis zu einer
Linie, die etwa durch die Punkte Senegalmiindung—Tsad-See be-
stimmt ist, freilich heute vielfach unterbrochen, umgeben, durch-
setzt und immer mehr aufgesaugt vom Arabischen. Hieher gehirt
z. B. das Kabylische.

Das Kuschitische spricht man lings der Kiiste des Roten Mee-
res und von da landeinwérts bis gegen den Nil, ferner im Somali-
land und in Abessinien neben der semitischen Landessprache
und dem Arabischen. Eine Menge von Einzelsprachen gehdren
hieher, am bekanntesten sind das Galla und Somali. Als Oster-
reicher wollen wir hier mit Stolz vermerken, daB der Erforscher
dieser auBerordentlich verwickelten Sprachen der Steiermirker
Dr. Leo Reinisch ist.

Die Hamiten sind mit den Semiten sprachlich verwandt. Sie
stellen das eine grofe Kulturvolk des alten vorderen Orients,
nimlich die Agypter, withrend die Semiten das zweite hervor-
bringen, nimlich die Akkader.

.Theol.-prakt. Quartalschrift* II. 1947. 3

[
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8. Semiten und Indogermanen

Uns Indogermanen reizt die Frage: Haben die semitischen
Israeliten, die Triger der alttestamentlichen Offenbarung, auch
greifbare vélkische, sprachliche Beziehungen zu uns Indoger-
manen? In den letzten Jahrzehnten hat man in fachwissenschafi-
lichen Kreisen eine sprachliche Verwandtschaft zwischen Semiten
und Indogermanen mit aller Bestimmtheit fiir unmdoglich erklért.
In Wahrheit aber ist diese Verwandtschaft ziemlich sicher und in
neuester Zeit mehren sich die Stimmen, die sich zu ihr bekennen.
Indogermanisch und Semitisch-Hamitisch weisen nidmlich Gemein-
samkeiten auf, die kaum auf Zufall beruhen kénnen. Sie seien
nur ganz kurz angedeutet — eine erschipfende Darlegung wiirde
ja den Rahmen unserer Arbeit sprengen.

- a) Die indogermanischen und semitisch-hamitischen Sprachen
haben eine richtige Flexion, d. h. eine Abanderung des Nomens
und des Verbums zum Ausdruck grammatikalischer Verhiltnisse,
durch Anfiigung von Elementen, die fiir sich keine Worter sind,
die alleinstehend fiir sich keinen Sinn geben (obwohl sie in einem
fritheren Stadium selbstindige, fir sich sinngebende Worter
waren). b) Sie haben ein grammatikalisches Geschlecht, das sich
durchaus nicht iiberall mit dem Sexus deckt, und das auch Wér-
tern zu eigen ist, die mit dem Sexus nichts zu tun haben. ¢) Alle
diese Sprachen zeigen innere Abwandlung (werfen, warf, gewor-
fen); sie ist stirker im Semitischen als im Indogermanischen, am
stdrksten im Assyrischen und Arabischen entwickelt. Erhértet wird
das Gesagte noch durch die Tatsache, daB das grammatikalische
Geschlecht und die innere Abwandlung ganz singulire Erschei-
nungen im Sprachleben sind und in dieser Ausprigung nur im
Semitisch-Hamitischen und Indogermanischen vorkommen.

Immerhin ist diese sprachliche Briicke zwischen Semiten und
Indogermanen von Bedeutung; sie sagt uns, daB} uns keine unaus-
tilllbare Kluft von der semitischen Welt trennt, in deren Mitte
die alttestamentliche Offenbarung erfolgte.

B. Die rassische Zugehérigkeit Israels

1. Die zwei Hauptrassen Vorderasiens

Ein Unbefangener wird vielleicht meinen, die Israeliten geho-
ren jener Rasse an, die den semitischen Viélkern zu eigen ist.
Diese- den Semiten eigene Rasse weist einen langen, schmalen
Schiidel auf, ein schmales Gesicht und eine schmale, feingebogene
Nase. Man nennt sie die orientalische Rasse oder auch — weil
sie der Mittelmeerrasse nahesteht — die orientalische Variante
der Mittelmeerrasse. Zu dieser zdhlen namentlich die heutigen
Araber, soweit sie diese Merkmale bewahrt und nicht etwa fremde
Rassenmerkmale dafiir eingetauscht haben, oder sagen wir: soweit
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diese heute als Araber angesprochenen Menschen wirklich Araber
sind und nicht etwa z. B. Agypter, die das Arabische als Mutter-
sprache angenommen haben. Die Araber betrachten die eben be-
schriebenen Nasen als Merkmal ihrer Rasse und wer eine solche
hat, heifit ,,ashamm®, und wenn man von einem sagt: er ist
~ashamm®, so bedeutet das eine Auszeichnung, d. h. er ist von
* edler, vornehmer Abkunft oder er trigt die Ziige eines solchen.
Der vielgenannte Konig von Arabien, Ibn Saud, kann sich sol-
cher Ziige und einer solchen echt semitischen Arabernase rithmen.

Unter den Israeliten-Juden finden sich wohl auch solche Typen,
aber in sehr vielen Fillen spielt hier eine andere Rasse herein
oder kommt allein zur Geltung, namlich die sogenannte vorder-
asiatische oder armenoide Rasse: Der Kopf ist kurz und rund, das
Gesicht miBig lang und breit, und besonders kennzeichnend ist
die kriftige, oft fleischige Habichtsnase. Wenn man vom jiidischen
Typus spricht, denkt man gewoéhnlich an diese Rassenmerkmale
und meint, dafl das die ureigensten rassischen- Kennzeichen der
Israeliten-Juden sind, ja man glaubt vielleicht gar, daB sie nur
ihnen zukommen. In Wahrheit verhilt sich aber die Sache ganz
anders: der Typus, den wir gewthnlich als den echt israelitischen
ansehen, kann nicht ihr eigentlicher und urspriinglicher sein,
.denn die Israeliten sind ja Semiten, und’ der den Semiten von
Haus aus eigene Typus ist ja der zuerst beschriebene, der orien-
talische oder die orientalische Variantg der Mittelmeerrasse: lange,
schmale Schidel, schmales Gesicht, schmale, feingebogene Nase.
Die Israeliten haben demnach zum groBen Teil diesen ihren ur-
springlichen semitischen Typus mit den. Merkmalen der vorder-
asiatischen oder armenoiden Rasse vermischt oder iiberhaupt auf-
gegeben und tragen nur den vorderasiatischen Typus zur Schau,
jenen Typus, den man heute allgemein filschlich als den echt
semitisch-jiidischen bezeichnet.

Im folgenden werden wir der Frage nachspiiren, welche Vol-
Ker des alten Morgenlandes die eigentlichen Triger dieser vorder-
asiatischen (armenoiden) Rassenmerkmale sind, wem also die
Juden ihren sogenannten semitischen Typus mittelbar oder un-
mittelbar zu verdanken haben. Zu diesem Zweck werden wir die
sprachliche und rassische Zugehorigkeit von Vélkern, die im
2. und 3. Jahrtausend und noch frither im vorderasiatischen
Raum lebten, darlegen und jene Vélker festzustellen suchen, die
als erste Triger dieser Merkmale auftreten.

Da haben wir zunichst die Sumerer, die wir vorliufig als
dltestes Volk Babyloniens kennen. Ihre vélkische Zustiindigkeit
ist bis heute noch nicht klargestellt; ihre Sprache ist zwar in vie-
len Denkmilern erhalten, abgesehen von der immer noch nicht
sicher erkannten Funktion der zahlreichen Verbalpartikeln auch

*8
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der Hauptsache nach erforscht, aber es ist bis jetzt noch nicht
gelungen, sie einem bestimmten Sprachstamm zuzuweisen. Mit
dem Semitischen hat sie jedenfalls nichts zu tun. Eines kann fest-
gestellt werden: Die Konstruktion des Genitivs und die Verwen-
dung der vorher erwiihnten Verbalpartikeln erinnert einfach ver-
bliiffend an fihnliche Erscheinungen in siidkaukasischen Sprachen,
z. B. im Georgischen, und diese Ubereinstimmung ist um so auf-
fallender, als die genannten sprachlichen Eigenheiten ein fast ein-
zigartiges Charakteristikum beider Sprachgruppen, des Sumeri-
schen und Siidkaukasischen, sind, die sich wenigstens in dieser
Art kaum anderswo finden. Eine ausgiebige Verwendung von
Orts- und Richtungspartikeln findet sich auch in Somali. Anderer-
seits erinnert die ausnahmslose Endstellung des Verbum finitum
an das Tiirkische, Japanische und Drawidische (in Siidindien)
und auch an das Indogermanische, das allerdings diese Sprach-
gewohnheit in seinen européischen Vertretern aufgehoben hat.
Ubrigens hat man den Eindruck, dafl die syntaktische Gestaltung
des Sumerischen nicht geradlinig ist, sondern von anderen Spra-
chen beeinfluit wurde.

Die Rasse der Sumerer ist nicht einheitlich: man hat Kopfe
gefunden, die dem orientalischen Mittelmeertypus zuzurechnen
sind und auBerdem solche mit michtigen Adlernasen, die man
der armenoiden oder vorderasiatischen Rasse zuteilt. Im frither
erwiithnten koniglichen Friedhof der ersten Urdynastie (2900/2800)
fand man eine Darstellung von 17 Personen, die alle dieses Merk-
" mal aufweisen. Ebenso hat sich auch der erste Herrscher von
Lagasch, der ungefihr derselben Zeit angehért, samt seinen Séh-
nen mit derartigen auffallend groBen Nasen darstellen lassen.
Beim Anblick dieser Figuren gewinnt man geradezu den Eindruck,
daB der Darsteller die Grof- und Krummnasigkeit bewuBt stark
hervortreten lassen wollte, weil er sie als einen Vorzug betrachtete,
so wie die Araber auf ihren Typus stolz sind und fiir ihre Nasen
einen eigenen ehrenden Kunstausdruck gepriigt haben.

Ostlich von Babylonien wohnen die Elamiter. Thre politische
Rolle haben wir friiher angedeutet. Sprachlich gehéren sie wohl
zur siidkaukasischen Gruppe. Rassisch 1aft sich iiber sie nichts
Bestimmtes sagen; man sagt, sie seien stark gemischt.

Die semitischen Akkader, die Babylonier und Assyrer, die
Kulturerben der Sumerer, weisen nicht selten den semitischen
Typus auf: die orientalische Variante der Mittelmeerrasse. Aber
daneben ist auch die vorderasiatische Rasse vertreten, und zwar
in Assyrien weit mehr als in Babylonien.

Auch bei den Aramdern, die, wie gesagt, zuerst westlich des
Euphrat und in der Gegend von Haran auftauchen, kénnen wir
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neben den semitischen Rassenmerkmaleh sehr oft die der armenoi-
den Rasse beobachten.

Wir gehen nach  Kleinasien hiniiber. Hier in der Mitte der
Halbinsel treffen wir die Hethiter; sie sind, wie erwihnt, ‘Indo-
germanen und haben hier als solche, soweit bekannt, das erste
indogermanische Reich aufgerichtet. Und die groBe Uberraschung:
auch die Hethiter, diese Indogermanen in Kleinasien, die ja sprach-
lich mit Sumerern und Juden nichts zu tun haben, zeigen den
groB- und krummnasigen Typus, den wir an Sumerern, Israeliten
und Akkadern festgestellt haben.

Wir ziehen jetzt das Gebiet zwischen dem Mittellindischen
Meer und den Gebirgsziigen ostlich vom Tigris in den Kreis un-
serer Betrachtung. In dieser Gegend und siidwirts davon hatte
um die Mitte des 2. Jahrtausends ein Volk namens Churri einen
Staat gebildet, der gewdhnlich Mitanni genannt wird. Eine Zeit-
lang war er fithrende Macht in Vorderasien, der auch Assyrien
in den Sack steckte und dem gegeniiber selbst das Hethiterreich
klein beigeben muBte. Die Sprache zeigt irgend eine Verwandt-
schaft mit dem Sumerischen und dem Siidkaukasischen, z. B. dem
Georgischen, wenigstens beziiglich der Genitivkonstruktion. Wie-
der treffen wir bei ihnen den armenoiden GroBinasentypus, wie
bei den schon erwihnten Voélkern, den Sumerern, Juden, Akka-
dern. Aramiiern und Hethitern.

Diese Churri miissen wir uns etwas genauer anschauen; sie
diirften einmal eine weitere Verbreitung gehabt haben. Die Bibel
erzihlt wenigstens von einem Volk der Chor. Im 14. Kapitel der
Genesis werden sie unter den Vélkern aufgeziahlt, denen die
Euphratkonige eine Niederlage beibrachten. Als ihr Wohnsitz
wird das Gebirge Seir angegeben. In Gen 36, 20 ff. werden sie als
urspriingliche Bewohner des Edomiterlandes (siidlich vom Toten
Meer) bezeichnet. Aus diesem Kapitel ersieht man auch, daBl diese
Chor von den Edomitern allmihlich aufgesaugt wurden.

Heuwte ist man allgemein der Ansicht, daf die Chor der Bibel
mit den Churri in Syrien und Obermesopotamien identisch sind
und tatsiichlich die fritheren Bewohner nicht blof von Edom,
sondern von Paldstina und Syrien iiberhaupt bis hinauf in die
Berge Armeniens und in die Gegend des oberen Tigris sind. Dazu
stimmt, daB auch die Agypter einen dhnlichen Namen kennen, der
etwa charu oder choru zu sprechen ist. Damit wird von ihnen von
etwa 1580 an einige Jahrhunderte hindurch Syrien und Paléistina
bezeichnet (weiter nach Norden und Osten sind ja die Agypter
nicht gekommen). Das ist eben die Zeit, in der diese Churri eine
politische Rolle innegehabt haben. Das kann kein Zufall sein:
Hinter den Churri der Keilschriftnachrichten, hinter deh Chorim
der Bibel und den Choru der Agypter steckt ein und dasselbe
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Volk, nimlich die Churriter, die den Staat Mitanni errichtet haben.

Wir haben demnach auf unserem Rundgang zwei Rassentypen
feststellen konnen: der eine ist der eigentlich semitische: die
orientalische Variante der Mittelmeerrasse; er ist aber beileibe
nicht bei allen Semiten zu treffen. AuBerdem gehort diesem Typus
ein Teil der Sumerer an, die keine Semiten sind. Der zweite Typus,
der vorderasiatische, auch armenoide genannt, findet sich bei den
Sumerern und Churri, die weder Semiten noch Indogermanen
sind, bei den Israeliten, Aramiern und Akkadern, die Semiten
sind, und endlich bei den Hethitern, die sprachlich Indogermanen
sind. :

Die vorderasiatisch-armenoide Rasse erstreckt sich demnach
iiber groBe Teile Kleinasiens (Hethiter), quer iiber den oberen
Euphrat und Tigris und iiber den Tigris hinaus nach Osten (Chur-
riter und assyrische Akkader), teilweise iiber Babylonien (Sumerer
und babylonische Akkader) und endlich iiber Syrien und Palistina
(Aramier und Israeliten). Urspriinglich semitisch koénnen diese
Rassenmerkmale nicht sein, obwohl sie auch semitischen Vilkern
zu eigen sind, denn den semitischen Typus kennen wir ja; er ist
anders geartet. Urspriinglich hethitisch kénnen sie gleichfalls nicht
sein, denn die Hethiter mufiten als Indogermanen frither eben
Rassenmerkmale haben, die bei den Indogermanen heimisch sind.
Also bleiben vorldufig als erste Triger dieser Merkmale nur die
Sumerer und die Churri iibrig. ,,Vorldufig* sagen wir — bis viel-
leicht einmal ein Volk aus Ruinen auftaucht, das sich als noch
dlterer Besitzer dieser Rassenzeichen erweist. Bezeichnend ist, duf
iiberall dort, wo Churrinamen als Zeugen einer friihern Bevdl-
kerung anzutreffen sind, auch diese hakennasigen Kurzschidel
auftreten.

Soweit ist die Frage klargestellt. Wie die Hethiter ihren indo-
germanischen Typus aufgaben und den groBnasigen annahmen,
so wechselten auch die Israeliten (und andere Semiten) zum sel-
ben Typus hiniiber. Und wie wir im Lauf unserer Darlegung
gezeigt haben, konnten die Israeliten einem solchen Wandel kaum
entgehen. Schon in Ur lebten ihre Ahnen mit einem solchen Schlag,
rusammen, und wenn sie dort ihren semitischen Typus rein be-
wahrt haben sollten, warteten ihnen die churritischen und hethiti-
schen Krummnasen in Palistina bei ihrem Einzug unter Abraham
schon vor, und eine Vermischung konnte nicht ausbleiben und blieb
auch nicht aus, wie aus den Berichten der Bibel hervorgeht. Und
spater wurden die Israeliten nach der Zerstérung des Nord- und
Siidreiches wieder nach Gegenden verschleppt, in denen dieser
Typus stark' vertreten war. Das konnte nur zur Steigerung dieser
Rassenmerkmale beitragen. Wie ein Nachhall der Geschichte der
Rassengestaltung Israels klingen die Worte, die Ezechiel 16, 3, am
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Jerusalem richtet: ,,Dein Vater ist der Amorier und deine Mutter
Hethiterin.” Der Amorider als Vertreter der semitischen Ahnen
{obwohl auch sie schon in den #ltesten Darstellungen nicht semiti—
schen, sondern vorderasiatischen Typus zeigen) und die hethitische
Mutter als Vertreterin der vorderasiatischen Rasse.

Diese vorderasiatischen Rassenkennzeichen haben auch die
Armenier abbekommen, die doch wenigstens sprachlich unver-
dichtige Indogermanen sind. Manche behaupten sogar, daB Jude
und Armenier zum Verwechseln dhnlich seien. Die Sache ist auch
klar: sie wohnen eben dort, wo der churritische Menschenschlag
zu Hause war. Ja, die Rasse selbst wird auch ,,armenoid* genannt,
weil sie in den dltesten Zeiten auf dem Boden des heutigen
Armenien anzutreffen ist, und die Armenier typische Triiger dieser
Rassenmerkmale sind. Auch bei den ebenfalls indogermanischen
Persern ist dieser Typus stark heimiseh.

2. Zur Herkunft des vorderasiatischen (armenoiden) Typus

Die Wegzeiger weisen auf den Kaukasus hin. Das ganze Gebiet
niamlich, das wir als Boden der krummnasigen Kurzschidel kennen-
gelernt haben, verrit rassisch und sprachlich enge Beziehungen
dorthin. Zunichst rassisch: Die kaukasischen Vélker, die hier in
Betracht kommen, haben nimlich eine #hnliche Kopf- und Ge-
sichtsbildung; vor allem zeichnen sie sich durch kriftige, ge-
kriimmte Nasen aus. Dirr, der bekannte Kenner der kaukasischen
Violker und Sprachen, hebt in seiner grusinischen Grammatik,
Seite VI, die kurzen Schidel und das ,.Ungetiim* von einer Nase
hervor. Dann sprachlich: wir habenja frither dargetan, daB sich
— man kann sagen — seltsame Eigentiimlichkeiten der Sprachen
der groBnasigen Rasse (der Sumerer und Churri wenigstens) in
kaukasischen Sprachen wiederfinden. Ferner sei auf eine Tatsache
hingewiesen'): Im Kaukasus und im Gebiet der armenoiden Rasse
in Vorderasien finden wir iiberallhin verstreut geographische
Namen. die mit dem Wort oder Wortbestandteil kas oder kos.
gebildet sind. Dieses kas finden wir vor allem im geographischen
Namen Kaukasus — Kaukasos. Die Endung os ist selbstverstind-
lich durch die Griechen hinzugefiigt worden, die erst dann
ihren, Seelenfrieden fanden. wenn sie ein wildfremdes Wort mit
threr griechischen Nominativendung os versehen sahen, wie ja
auch die heutigen Litauer und Letten an alle fremden Namen, die
ihnen auf die Zunge kommen, dieselbe indogermanische Nomina-
tivendung as, bzw. s anhiingen. Ferner haben wir im Kaukasus
den Bergnamen Kasbek. AuBerdem kennen wir dort ein Volk der
Kaspier siidlich vom unteren Araxes, der Kaspische See hat von
ihnen den Namen. In diesen und #dhnlichen Namen treffen wir

) Ich folge hier: Hrozny, Die &lteste Geschichte Vorderasiens.
Prag 1940.
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die Endsilbe bi: sie ist eine Pluralendung des Georgischen (im
Elamischen pi):; demnach wire Kaspi die Mehrzahl von Kas: die
Kaser, vielleicht ein Volk. Der Kaspische See wire dann der See
der Kasper. Die Heimatstadt Abrahams ist Ur, genauer Ur Kasdim.
Nebenbei gesagt, ein schlagender Beweis fiir das hohe Alter des
biblischen Berichtes, denn Kasdu ist die iilteste Benennung dieser
‘Gegend um Ur, erst in der Mitte des 2. Jahrtausends taucht nach
cinem bestimmten Lautgesetz die Form Kardu und noch spiter
Kaldu auf. Man hat spiiter die Bezeichnung Kald, Chald fur ge-
wisse semitische Stimme verwendet. die hier, um Ur Kasdim. am
unteren Euphrat wohnten, und so sprach man vom semitischen
Volk der Chaldder. von einer chaldiischen Sprache, aber anfing-
lich war mit diesem ,kas® eines jener Vélker gemeint, deren Name
aus dem Wort oder Worthestandteil kas gebildet oder damit zu-
sammengesetzt war, jenem kas, das, wie gesagt, unter anderem in
Kaukasus steckt. Also hieBe Ur Kasdim (ur bedeutet im Sumeri-
schen Stadt). die Stadt der Kas oder wenn das d der Endsilbe
dim von einem Wort du, da, welches Land bhedeutet. stammt:
Stadt des Kaslandes.

Auch der Name des Volkes der Kossiier. besser . Kosser®. wird
wohl hieher gehéren. Sie fielen 1746 in Babylonien ein und be-
herrschten es bis 1171. Und nicht blo8 das Element .kos* weist
auf den Kaukasus hin. sondern auch ihre allerdings in kiimmer-
Jichen Resten erhaltene Sprache bekundet Verwandtschaft mit
dem Kaukasischen.

Am oberen Halys hauste um die Mitte des 2. Jahrtausends ein
Volk. dessen Name ebenfalls den Waortbestandteil kas enthilt, die |
Kaska. die dem jiingeren Hethiterreich schwere Sorgen bereiteten.
Mobelicherweise ist auch die erste Silbe im Namen der ilteren
hethitischen Hauptstadt Kussar mit dem kaukasischen kas
identisch.

Diese Silbe kas erinnert an geographische Namen, in denen
gewisse Worthestandteile oder Silben wiederkehren, z. B. an FluB-
namen in Ost- und Mitteleuropa, die das Element don, dan ent-
halten: Don, Donez, Donau. Dunajec oder an die FluBnamen Ipf
zwischen der unteren Traun und Enns, Ipfbach, Sankt Mareiner
Ipf u. dgl. Solche immer wiederkehrende Namen und Namenteile
sind Reste der Sprache einer fritheren Bevélkerung des betref-
fenden Gebietes. Das gilt von don, dan, ipf und kas. Der im Kau-
kasus und in Vorderasien immer wieder vorkommende Wort-
bestandteil kas verrit ein Volk. das in diesen Gebieten einst wohnte
oder doch seinen EinfluB geltend machte. Daraus geht hervor,
daB der Kaukasus und Vorderasien vilkergeschichtlich zusammen-
gehdren. Und so ist es auch verstindlich, daf wir die Krumm-
nasen auf diesem ganzen Gebiete antreffen.
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Der EinfluB dieser Rasse ldaBt sich bis in die Pyreniische
Halbinsel verfolgen. Und wieder finden wir auch hier einen sprach-
lichen Hinweis auf den Kaukasus. Der alte Name Spaniens war
Iberia; und — iiberraschend genug — auch im Kaukasus gibt es
eine Landschaft Iberien.

3. Andere rassische Beimischungen

Noch eine Volkergruppe ist seit sehr frither Zeit mit den
Israeliten in Beriihrung gekommen, die Indogermanen. Hier miis-
sen wir vor allem zuerst die Hethiter nennen. Hethiter und Israeli-
ten haben ja seit der Patriarchenzeit in Palistina mitsammen
gelebt. Ephron, von dem Abraham die Grabstitte kaufte, war
Hethiter. Angehorige dieses Volkes werden in Kanaan da und dort
in groBeren und kleineren Gemeinschaften gewohnt haben. So war

auch Urias, der Mann der Bathsheba, ein Hethiter.

In der letzten Zeit hat man aber in Gegenden, in Welchen
Israeliten wenigstens zeitweise — als Verbannte — wohnten, noch
andere indogermanische Vélker entdeckt. So waren z. B. die Kos-
ser, welche, wie bereits gesagt, itber 500 Jahre iiber Babylonien
herrschten und die kaukasischer Herkunft waren, mit Ariern ver-
mischt, und zwar scheint gerade die herrschende Schicht arisch
gewesen zu sein. Unter ihren Herrschernamen gibt es némlich
solche, die indisches oder iranisches Geprige haben. Sie weisen
die sigmatische Nominativbildung auf, wie wir sie im lateinischen

< hortus, plebs, im griechischen 10gos, phlébs, im gothischen dags,
im altnordischen dagr (das s zu r gewandelt), im litauischen die-
was (Gott), im Sanskrit devas (Gott) haben; z. B. heiflen zwei
Konige Kastilias und Abirattas. Im Konigsnamen Nazimaruttas

scheint das indische Wort marut = Wind zu stecken, und der
Name Sagaraktisurias enthilt ohne Zweifel die indischen Worter
sagara = Meer und surya = Sonne.

Auch bei den kaukasischen Churri, den Bewohnern des
Mitannireiches, 148t sich eine arische Oberschicht feststellen. Un-
ter anderen arischen Namen treffen wir hier auch den Konigs-
namen Dushratha. Er ist der letzte K6nig des Mitannistaates (um
1360). Sein Name bedeutet ,der mit dem gefdhrlichen (Streit-)
wagen® (man vergl. dazu griechisch dys und lateinisch rota),
also ein klarer indogermanischer zweistimmiger Personenname,
dessen sprachliche Herkunft ohneweiters feststeht ohne jede
wissenschaftliche Nachhilfe.

Recht viel indogermanisches Blut werden die Israeliten von
den erwihnten indogermanischen Volkergruppen ja kaum auf-
genommen haben, aber immerhin: indogermanisches Blut flo in
diesen Gegenden, und ab und zu wird auch ihnen davon ein
Tropfen zugeronnen sein.
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Wenn die Philister wirklich Indogermanen waren, so werdem
die Israeliten unzweifelhaft von diesen ihren Erbfeinden und west--
lichen Nachbarn das meiste indogermanische Blut in sich auf-
genommen haben.

DaB das Offenbarungsvolk wahrend seines langen Aufenthaltes
in Agypten auch hamitisches, dgyptisches Blut zusétzte, auch Blut
anderer Rassen Afrikas, Negerblut, nubisches Blut, ist mehr als
wahrscheinlich. -

Die wichtigen Erkenntnisse, die sich aus dem vélkischen und
rassischen Wesen Israels und seiner Verwandten fiir das richtige-
Verstindnis der Sendung des Offenbarungsvolkes und seiner welt-
geschichtlichen Leistung bei Vollzug dieser Sendung gewinnen
lassen, solln n#chstens dargelegt werden. (Fortsetzung folgt.}

Hervorragende Gestalten
des alttestamentlichen Priestertums
\ Von Dr. Karl Fruhstorfer, Linz

1. Aaron

Der erste Hohepriester Israels war Aaron. Jeder Hohepriester,. '
heiBt es im Hebrierbrief, wird aus der Reihe der Menschen ge-
nommen und fiir die Menschen aufgestellt in ihren Angelegen-
heiten bei Gott (5, 1). Nicht wie Melchisedech ohne Vater, ohne’
Mutter, ohne Stammbaum, ohne Anfang der Tage, ohne Ende des
Lebens (Hebr 7, 3) erscheint Aaron, der Vater des sacerdotium
secundum ordinem Aaron; das Buch Exodus erzihlt genau seine
Abstammung. Aaron gehort sowohl viterlicher- wie miitterlicher-
seits (2, 1) dem Stamme ILevi an. Seine Eltern hiefen Amram
und Jochabed (6, 16 ff.), seine Geschwister waren Moses und
Maria (Mirjam, 15, 20). Er wurde in Agypten, im Lande der
Knechtschaft, geboren zur Zeit, als Pharaos Hand schwer auf
dem Volke Gottes lastete;, doch noch vor ErlaB des unmensch-
lichen Befehls, jedes neugeborene hebridische Kniblein in den.
Nil zu werfen (1, 22). Sonst wohl wiire auch die Errettung Aarons
aus dem Strom gleich jener seines um drei Jahre jiingeren Bru-
ders Moses (7, 7) erwihnt. Aaron scheint seine Erhaltung dem
Erbarmen der Hebamme zu verdanken, die den schon friither ge-
gebenen Auftrag, jeden hebriischen Knaben sogleich bei der
Geburt zu téten (1, 16), nicht vollfiithrte. Pharao gefiel es, den
Tod an die Schwelle des Lebens zu setzen, doch Gottes Walten
verscheuchte den Tod.

Weil im Berichte iiber die Siegesfeier nach dem Durchzug
durch das Rote Meer, bei der das klingende Siegeslied Mosis ge-
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sungen wurde (Ex 15, 1 ff.), Maria, die Leiterin des Frauenchores,
als Schwester des Aaron (V. 20) und nicht als Schwester des
Moses bezeichnet wird, hat man daraus schlieBen wollen, daB
Moses und Aaron keine Briider waren. Man hat gesagt: Wer
Ex 15, 20 schrieb, kannte Aaron noch nicht als den Bruder des
Moses. da er sonst Moses statt Aaron genannt hiitte'). Doch die
Bezeichnung Marias als Schwester Aarons an der beriihrten Stelle
liBt sich daraus erkliren, daf Aaron der altere Bruder des Moses
war.?) So ist in Verbindung mit jenem unsterblichen Siegeslied
die Geschwister-Dreiheit genannt: Moses, Aaron, Maria.
Zunichst hat Gott Aaron zum Mund des Moses gemacht (4, 16
7, 1). Aaron sollte seinem Bruder als Sprachwerkzeug dienen in
den Angelegenheiten beim Volk und beim Koénig. Als nimlich
Moses gegen seine Berufung, Israel aus Agypten herauszufiihren,
auch die Schwerfilligkeit seiner Zunge eingewendet hatte (4,
10 ff.), sprach Gott zu Moses: Aaron wird an deiner Stelle zum Volke
reden und so dein Mund sein. Du aber wirst ihm Helfer sein in
den Belangen, die Gott betreffen (4, 16 nach Vulg.). Schon
schimmert durch, daB Gott Aaron einmal zum Hohenpriester
bestellen wird. Allein im hebriischen Text heiBt es: Du wirst
ihm zu Elohim sein (V. 16b), das will sagen: Moses wird seinem
Bruder Aaron Deus terrenus sein, also hiochster Vorgesetzter,
dem er sich gehorsam unterwerfen muB. Unter anderem hatte
Aaron als der Mund Mosis, nachdem gegen das Briiderpaar we-
gen Mangels an Fleisch und Brot ein Gemurre entstanden war,
dem Volke die nahende wunderbare Abhilfe seitens Gottes vorher
zu verkiinden: er wurde so zum Propheten des Wachtelwunders
und des Mannawunders. Zur Bekréftigung seiner prophetischen
Worte ging von der Wolkensiule, die den Israeliten voranzog,
Lichtglanz aus (Ex 16, 1ff.). :

Auch zur Hand Moses hat Gott Aaron gemacht, indem er ihn
zum Triager des Wunderstabes desselben (4, 17) ausersah, ehe er
ihm den Hirtenstab des Priestertums iibergab. Aber nur auf Ge-
hei} des Moses durfte Aaron den Wunderstab gebrauchen (z. B.
7, 9)%). Aaron sollte nicht mehr sein als Gehilfe seines Bruders.
Dem hartnickigen Striuben Mosis gegen die gottliche Berufung
ist zuzuschreiben, dafl Aaron sein Koadjutor im groBen Werke
der Befreiung Israels wurde.

) GreBmann, Mose und seine Zeit. Gottingen 1913, S. 272.

°) Johann WeiB, Das Buch Exodus. Graz und Wien 1911, S. 115.
Heinisch, Das Buch Exodus. Bonn 1934, S. 127.

?) Wenn an dieser Stelle Moses zu Aaron sagt: Nimm deinen
Stab, wirf ihn vor Pharao nieder, er wird sich dann in eine
Schlange verwandeln, so bedeutet ,,dein Stab“ den in Aarons Hand
befindlichen Stab Mosis.
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Rithmend mull hervorgehoben werden, dalli Aaron seinem
jiingeren Bruder Moses trotz dessen 40jihriger Abwesenheit’)
briiderliche Liebe und Treue bewahrt hatte. Er ist im Auftrage
Gottes seinem nach Agypten zuriickkehrenden Bruder bis zum
Berge Gottes (Sinai) entgegengezogen und freute sich von Herzen
iiber das Wiedersehen (4, 14, 27). Aaron sodann gehorchte seinem
Bruder als seinem Herrn: er nannte ihn auch seinen Herrn (32.
22; Nm 12, 11). Getreulich fiihrte Aaron dessen Befehle aus. Er
sprach, was zu sprechen Moses im Namen Gottes ihm gebot, er
tat. was zu tun Moses ihn hief}. Moses sprach zu Aaron: Strecke
deine Hand mit dem Stabe aus, und Aaron streckte seine Hand
~ aus — lesen wir wiederholt (Ex 7, 19f.; 8, 5. 6. 16. 17 usw.).

Aaron war getreuer Begleiter seines Bruders Moses. Er be-
begleitete ihn auf den Hiigel, an dessen FuBe der Kampf mit den
Amalekitern tobte und von dessen Hohe aus sich folgendes Schau-
spiel darbot: solange oben Moses die Hinde mit dem Stabe Gottes
erhoben hielt, siegte unten Israel; wenn er aber vor Miidigkeit
sie sinken liefi, gewannen die Amalekiter. Da richtete Aaron einen
Steinsitz fiir Moses zurecht und stiitzte zusammen mit Hur die
Héande Moses’ bis Sonnenuntergang, bis zur Besiegung des FFeindes.
So leistete Aaron schon vor seiner Weihe gleichsam Levitendienst,
damals als Moses seine Hinde betend zum Himmel erhob um
Gottes Hilfe. Das Erheben der Hiinde war eben Ausdruck des Ge-
betes (Ex 9, 29. 33; Ps 62, 5; Is 1, 15...), wihrend der Stab Gottes
in den erhobenen Héinden Symbol des erbeteten gottlichen Bei-
standes und Schutzes im Kampfe sein sollte (vgl. Ex 17, 5f.) und
so eine Art Siegesbanner Jahwes, dessen Anblick die Israeliten
zu ermutigen und zu begeistern geeignet war. Aarons Beistand
war also nicht etwa Mitwirkung zu einer Magie®), als wiiren Sieg
und Niederlage Zauber-Wirkungen des Moses-Stabes gewesen.
Spéter begab sich unter Fithrung des Moses Aaron mit seinen
Sohnen Nadab und Abiu und mit 70 Altesten Israels auf Befehl
Gottes auf den Berg Sinai (Ex 24, 1. 9). Aaron durfte daselbst
allerdings nicht wie Moses zu Jahwe herantreten (V. 2}, doch
wurde er mit den iibrigen Begleitern einer Gotteserscheinung ge-
wiirdigt. Die Bibel berichtet: Sie schauten den Gott Israels; und
was unter seinen Fiifen war, glich einem Gebilde aus Saphir und
strahlte wie der reine Himmel (V. 10). Nur von der Ferne also

%) Nach Apg 7, 23 z#hlte Moses bei seiner Flucht aus Agypten
vierzig Jahre; bei seiner Riickkehr dorthin war er nach Ex 7, 7
achtzig Jahre alf.

5) Baentsch, Exodus-Leviticus. Gottingen 1900, S. 161. GreB-
mann, a.a.0., S. 156. — Mit Recht wird Jdt 4, 13 vom Hohen-
priester Eliachim der Sieg iiber die Amalekiter dem heiligen Flehen
Mosis zugeschrieben.
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durfte Aaron Gott schauen. Will der Text sagen, daf er eigentlich
nur den Schemel der Fiife Jahwes schauen durfte?

Einmal in der vorpriesterlichen Zeit jedoch enttiuschte Aaron
das Vertrauen, das Moses auf ihn setzte (Ex 32). Moses hatte fiir
die Zeit, da er auf dem Berge Sinai weilte, Aaron und Hur be-
stimmt, etwa entstehende Streitfragen zu entscheiden (Ex 24, 14).
Da nun bekundete Aaron strifliche Schwiche dem Volke gegen-
iiber, das glaubte, Moses werde vom Berge Sinai nicht mehr zu-
riickkehren, das sich fithrerlos hielt und daher von Aaron die
 Herstellung eines Gottesbildes verlangte, welches vor den
Israeliten einhergetragen werden und sie erinnern sollte an die
Fithrung durch Jahwe (32, 1). Nun aber hatte Gott geboten: Du
sollst dir kein Schnitzwerk machen noch irgendein Abbild von
“dem, was im Himmel droben oder auf der Erde unten oder im
Wasser unter der Erde ist. Du sollst sie nicht anbeten und ihnen
nicht dienen (20, 4 .).*) Trotzdem wies Aaron nicht, wie es seine
Pflicht gewesen wiire, das Ansinnen des Volkes zuriick, sondern
‘hefahl, die goldenen Ohrringe der Israelitinnen und ihrer Kinder
zu bringen (32, 2). Aaron rechnete wohl damit, daB§ die weibliche
Eitelkeit sich nicht des Goldschmuckes begeben werde, aber er
verrechnete sich und wandelte den Weg der Schwiiche weiter. Er
lieB aus dem herbeigebrachten Goldgehinge (V. 3) ein Kalb
gieBen, das die Israeliten als den Gott begriiBten, der sie aus der
agyptischen Knechtschaft befreit hat (V. 4). Dann lieB er einen
Altar vor dem goldenen Kalbe erbauen und schlieBlich ein Fest zu
Ehren Jahwes ausrufen (V. 5). Glaubte Aaron, daf damit die

% DaB die Verehrung des goldenen Kalbes widergesetzlicher
Jahwekult war, vertreten z. B. Weil3, a. a. O., S. 295, Heinisch, a. a.
0., S. 230 f., Henne, Das Alte Test. Paderborn, I, zur betreffenden
Stelle, Fr. Feldmann, Geschichte der Offenbarung des A. Testa-
ments®. Bonn 1930, S. 64; Hagen, Lexicon Biblicum. Parisiis 1905, I,
s. v. Aaron, col. 2, Lexikon f. Theologie u. Kirche, IX, Sp. 824
(Freiburg i. Br. 1937); auf protestantischer Seite Ed. Konig, Ge-
schichte der Alttest. Religion® (Giitersloh 1924), S. 50 f., der neben
anderem bemerkt, daB Ex 32, 4 nicht zu iibersetzen ist: Dies sind
deine Gotter, sondern: das ist dein Gott, der dich aus dem Lande
Agypten herausgefiihrt hat; denn es war nur ein Stier, und der
‘konnte nur emen Gott repréasentieren, ganz abgesehen davon daB3
elohim auch sonst nur einen Gott bezeichnet (Gn 1, 1 ete.) und auch
dabei mehrmals pluralisch konstruiert wird (S. 51 A. 1). Flur die
weit verbreitete Ansicht, da die Israeliten drurch die Verehrung
des goldenen Kalbes sich dem &dgyptischen Goétzendienstzugewendet
haben, hat Eberharter wieder eine Lanze gebrochen: Die Verehrung
des goldenen Kalbes in der Zeitschrift Pastor bonus (Trier) 1930,
S. 103 ff. Landersdorfer erblickt in der Verehrung des goldenen
Kalbes einen Abfall zur arabischen Mondreligion, in der die Stier-
hérner wegen ihrer Ahnlichkeit mit dem Neumond als Symbol des
Mondgottes galten: Die Bibel und die stidarabische Altertums-
forschung. Miinster i. W. 1910, S. 64.
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Jahwe angetane Beleidigung gesithnt wiirde? Und die Israeliten
brachten Opfer dar, aBen und tranken und belustigten sich in aus-
gelassener Weise (V. 6). Das Jahwe-Fest ging in ein heidnisches
Fest iiber.”) Die Israeliten vertauschten die Herrlichkeit Jahwes
mit dem Bilde eines Kalbes, das Gras friit (Ps 105, 20), weil
Aaron ihnen die Ziigel hatte schiefien lassen zur Schadenfreude
fiir ihre Feinde®) (Ex 32, 25).

Wie in der ganzen Angelegenheit, zeigte sich Aaron auch in
seiner Entschuldigung schwiichlich, nachdem er vou Moses strenge
zur Rede gestellt worden war (V. 21). Er schrieb dic ganze Schuld
dem zum Bosen neigenden Volk zu und stellte die Sache so dar,
als wire das goldene Kalb aus dem geschmolzenen Gold wie von
selbst hervorgegangen (V. 22 fI.). Der Tanz um das goldene sKalb
wire zum Totentanz fiir Israel und Aaron geworden, hitte nicht
Moses fiir beide Fiirbitte eingelegt (V. 7 ff.; Dt 9, 20). Wie viel Un-
heil hitte Aaron durch ein zu Beginn entschieden gesprochenes
Nein hintanhalten koénnen! Beide Briider liebten ihr Volk, aber in
ungleicher Weise. Aaron bewilligte seinem Volk, was er nicht
billigen konnte, und fiigte ihm damit groBen Schaden zu. Moses
strafte strenge die schwere Versiindigung und legte Fiirbitte ein
bei Gott, der Israel vernichten wollte, und hat es*so vom Unter-
gang bewahrt (Ex 32, 11 ff.). Sie male amaveris, sagt Augustinus,
tunc odisti; si bene oderis, tunc amasti.?)

Mit Recht ist bemerkt worden: DaB der zukiinftige Hohe-
priester in solcher Weise gezeichnet wird, ist ein Beweis fiir die
geschichtliche Treue der Erzihlung’).

Gott hat Aaron verziehen, er hat seinen Plan, Aaron und seine
vier Sohne: Nadab, Abiu. Eleazar und Ithamar zu Priestern zu
machen (Ex 28. 1), wegen jenes Vorkommnisses nicht fallen lassen.
Die HI. Schrift verlangt vom Hohenpriester: er mufl mit Unwissen-
den und Irrenden Mitleid haben konnen, da er auch selbst mit
Schwachheit behaftet ist (Hebr 5, 2). Aaron hatte sich schwach
gezeigt. Das sollte ihn lehren, der menschlichen Schwiche ein-
gedenk zu bleiben und erbarmende Liebe zu iiben am unwissen-

7) Insofern kann man von Gotzendienst (Apg 7, 39 ff.) reden.

8) Wie man den Hebr. T. iibersetzen kann (Henne; Heinisch, 234).
- Anders Vulgata. Die Ubersetzung des hl. Hieroriymus mit ,ent-
bloBien* verteidigt Déller, der schreibt: Zu Ehren des goldenen Kalbes
... hat man ein groBes Fest veranstaltet, wobei man, sei es ginzlich
oder teilweise, die Kleider ablegte, um sich um so sicherer auch
fiir die Zukunft die Huld dieser Gottheit zu verschaffen, verschie-
denen Segen sich zu erflehen und Unheil von sich abzuwenden.
-An die Opfermahlzeit haben sich mdglicherweise Orgien ange-
schlossen: Die EntbloBung des Volkes Israel am Sinai (Ex 32, 25),
S. 357 ff. Bibl. Zeitschrift 1907, S. 352 ff. Freiburg i. Br.

9) Tract.51 in Joann, Evangel.: Migne, Patrol., Bd. 35, Sp. 1762.

19 Heinisch, 234.
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den und irrenden Volke. Die HL Schrift verlangt weiter, daB
mniemand die hohepriesterliche Wiirde sich anmaBien diirfe,
sondern er miisse von Gott berufen sein (Hebr 5, 4). Aaron hat
nicht eigenmiichtig das Hohepriestertum an ‘sich gerissen, sondern
er ist von Gott ausdriicklich berufen worden (Ex 28, 1; 40, 12.
Ly 8 1200 :

Die Priesterweihe haben Aaron und seine vier S6hne im Auf-
irage Gottes unter sinnreichen Zeremonien durch Moses empfan-
gen im Beisein des Volkes, das sich am Eingang der Stiftshiitte

. versammelt hatte. Ex 29 enthilt das Weihe-Rituale und Lv 8 und 9
bringen den Vollzug der Weihe. — Der Psalmist antwortet auf
die Frage ,,Wer darf an Gottes heiliger Stitte stehen?™: , Wer
reine Hinde hat und ein lauteres Herz* (Ps 23, 3 f.). Das versinn-
bildete die Waschung, die-als erstes die Ordinanden an sich vor-
zunehmen hatten (Ex 29, 4; 40, 12. Lv 8, 6)."") Hierauf erfolgte
die Bekleidung mit den heiligen Gewindern'®) (29, 5 ff.; 40, 13.
Lyv 8, 7 ff.). Dann ist angefithrt die Salbung Aarons am Haupte
mit dem heiligen Salbél (Ex 29, 7. Lv 8, 12}, das nach genauer
Mischvorschrift (Ex 30, 22 ff.) zuzubereiten war. Doch steht fest,
daB auch die Priester. Aarons Sohne, gesalbt wurden (Ex 28, 41
Hebr. Text; 40, 15a Hebr. Text), ja daf ihnen die von Moses er-
teilte Salbung die Priesterwiirde fiir alle Zeiten von Geschlecht
zu Geschlecht verlieh (Ex 40, 15b H.T.)*¥). Die Ubergehung der
Priestersalbung und die alleinige Erwihnung der Salbung Aarons
am Haupte im Weiherituale und im Vollzug desselben mag sich
daraus erkliren. daB Aaron allein, der das Haupt der Priester
war'®), am Haupte gesalbt wurde, ferner daraus, daB die Wiirde
des Hohenpriesters besonders betont werden sollte. Wie hoch die
Hauptsalbung Aarons bewertet wurde, 1aB8t sich daraus ersehen,
daB der Singer des Ps 132 sie heranzieht, um die Vortrefflichkeit
der Eintracht hervorzuheben (V. 1). Wenn dem Konsekrator

1) Nach jiidischer Anschauung ist es wahrscheinlicher, daB der
ganze Korper gewaschen wurde, nicht blo§ Teile desselben. Siehe
Gabriel, Untersuchungen iiber das alttest. Hohepriestertum. Wien
1933, S. 19,"A. 2. :

12) Mit dem hohepriesterlichen Ornat beschaftigt sich eingehend
Gabriel in der eben angefiihrten Studie, S. 25 ff.

1) Somit sind spiter die Priester nicht mehr gesalbt worden,
wohl aber wurde der jeweilige Hohepriester gesalbt (Lv 4, 3; 16,
32 u. a). In der nachexilischen Zeit jedoch ist nach allgemeiner
Annahme selbst der Hohepriester nicht mehr gesalbt worden (Ga-
briel, S. 11, A. 3). — Landersdorfer will zeigen, daf die Salbung
nach dem sensus obvius der betreffenden gesetzlichen Vorschriften
als ausschlieBliches Privileg des Hohenpriesters zu betrachten ist:
Das Problem der Priestersalbung im Gesetze. Theologische Quartal-
schrift 1926, S. 185 ff. (Tlbingen).

1) 4 Kg 25, 18 u. an anderen Stellen wird der Hohepriester
bezeichnet als kohen harosch.
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Moses befohlen wird, die S6hne Aarons zu salben, wie er ihrem
Vater Aaron gesalbt hat (Ex 40, 15ba H. T.), so kann das so ver-
standen werden, daB die Priester mit dem gleichen kostbaren
Salbol wie Aaron gesalbt wurden, nicht aber an dem gleichen
Korperteil. Vulgata bietet: consecrabis manus (Ex 28, 41). Auch
die Art des Salbens konnte verschieden sein. Uber das Haupt des
Hohenpriesters wurde Salbdl ausgegossen (Ex 29, 7; Lv 21, 10;
Ps 132, 2). Fand bei den Priestern blofi Bestreichung mit Salbal
statt? Wie die Kleidung des Hohenpriesters verschieden war von
jener der Priester, so konnte auch seine Salbung andersgeartet
sein als die der Priester. Eine Ansicht'®) freilich geht dahin, dai
urspriinglich Ex 29 und Lv 8 von der Salbung der Priester am
Haupte die Rede war, daB aber spiter die Salbung der Priester
absichtlich im Text unterdriickt wurde, um die Salbung als aus-
schlieBliche Priarogative des Hohenpriesters erscheinen zu lassen.
Aber warum hat man dann nicht Ex 40, 15 und 28, 41 umge-
modelt?'®) Die Salbung sollte die Gesalbten als sakrosankt und
mit Jahwe innigst verbunden erkliren.'")

AuBerdem wurden Aaron und seine S6hne mit Opferblut am
rechten Ohrlippchen, am Daumen der rechten Hand und an der
groBien Zehe des rechten FuBles gesalbt (Ex 29, 20; Lv 8, 23). Die
symbolische Bedeutung war diese: der Priester soll selbst auf
Gottes Wort horen. soll selbst Gottes Willen tun und Gottes Wege
gehen, um Gottes Wort erfolgreich verkiinden zu kénnen. Auch
bei Reinigung eines vom Aussatz Geheilten wurden die gleichen:
Korperstellen mit Opferblut (Lv 14, 14) und hierauf mit A1 (V. 17)
bestrichen. Aber in diesem Fall hatte die Blutsalbung den
Charakter der Entsiindigung (V. 18), bei der Priesterweihe jedoch
trug sie Weihecharakter: alles am Priester soll geweiht sein, soll
im Dienste Jahwes stehen. Sind etwa auch die Priester an den
genannten Stellen mit heiligem Ol gesalbt worden? Daraus, daB
der gleiche Ritus der Blutsalbung bei der Reinigung eines vom
Aussatz Geheilten vorgenommen, und daB Krankheiten auf die
Einwirkung von Didmonen zuriickgefithrt wurden, hat man ge-
schlossen, auch bei der Priesterweihe habe die Blutsalbung
urspriinglich den Sinn- gehabt, die Ddmonen abzulenken, welche
nach alter Vorstellung den Priester gerade beim heiligen Dienst
bedrohten.'®) Allein da es sich um Geheilte handelt, war ja der
Dimon bereits abgelenkt oder abgewehrt. Daher braucht man

15) Gabriel, S. 14 ff.

16) Ex 28, 41 hitte man bloB ’otham in ’otho umwandeln brau-
chen. — Lv 6, 13 H. T. (Vulg. V. 20) sind nach Henne und Heinisch
(S. 37) unter den Séhnen Aarons seine Nachkommen als Inhaber
des Priestertums zu verstehen.

1) Gabriel, 7.

%) Heinisch, 220.
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umso weniger bei der Blutsalbung an den Priestern an Abwehr
.damonischer Einflufnahme zu denken.

SchlieBlich hatte Moses Aaron und dessen Sohne und ihre Ge-
winder mit Salbol und Blut zu besprengen (Ex 29, 21; Lv 8, 30).
Es ist eingewendet worden: die Besprengung der Personen hatte:
keinen Sinn, da sie bereits durch die Blutstreichung geheiligt
waren, und die Besprengung Aarons mit O1 war iiberfliissig, da
er schon gesalbt war'®), Darauf liBt sich erwidern: da Aaron und
seine Sohne mit den priesterlichen Gewindern bekleidet, waren,
sind sowohl die Personen wie die Gewinder mit Ol und Blut be-
sprengt worden. Diese Besprengung hatte naturgemif stark sym-_
holischen Charakter, da der kostbare Ornat Blut- und Olflecken
nicht duldete. Auch das Alte Testament kannte somit eine Weihe
der Paramente.

Woher stammte das zur Salbung verwendete Blut? Mit der
Priesterweihe waren blutige und unblutige Opfer verschiedener
Art verbunden (Ex 29, 10ff.; Lv 8, 14 ff.¥8). Gewisse Opferteile
legte Moses in die Hinde der Ordinanden (Ex 29, 24; Lv 8, 27).
womit ihnen die potestas sacrificandi iibertragen wurde. Man
nannte diese Zeremonie , Handfiillung® (Ex 28, 41 H. T.; 29, 33
H. T.)?°). Am Schlusse wurde ein Opfermahl gehalten (Ex 29,
S v 8531 ).

Die Priesterweihe dauerte 7 Tage. Was am ersten Tage ge-
schah, wurde an den folgenden Tagen wiederholt (Ex 29, 35:
Lv 8, 33ff.). Am 8. Tage feierte der Hohepriester Aaron seine
Primiz: er tbte allein erstmals das Priesteramt aus unter
Assistenz seiner Priester-Séhne durch Darbringung von Opfern:

"(Lv 9). Ehe er vom Altar herabstieg, breitete er seine Hinde
iiber das Volk aus und segnete es (Lv 9, 22) mit den Worten:
Es segne dich Jahwe und behiite dich! Es zeige Jahwe sein Ange-
sicht dir und erbarme sich deiner! Es wende Jahwe seinen Gna-
denblick dir zu und gebe dir Frieden! (Nm 6, 24 ff.) Diese drei-
gliedrige Segensformel umfaBt alle drei Zeiten: der ganze Zeiten-
strom wird in den priesterlichen Segenstrom getaucht. Der alt-
testamentliche Priester flehte auf das Volk Gottes herab Gottes
Schutz vor kiinftigen Gefahren, Gottes Erbarmen wegen der be-
gangenen Siinden,iGottes Frieden fiir die Gegenwart®). Zuletzt

19 Heinisch, 221.
19a) Nach Schétz sind Ex 29, 10b und Lv 8, 41 b eine Ausfullung

von einem Spateren, durch die das urspringliche Altarsiithnopfer
(Ex 29, 36 in Verbindung mit Lv 8, 15) zu einem Siihnopfer fir
Aaron und seine Sthne geworden ist. Schuld und Siindopfer im
Alten Testament. Breslau 1930, S. 12.

20) Die Handfiillung wurde stehende Bezeichnung fiir die Amts-
einsetzung eines Priesters (z. B. 3 Kg 13, 33).

*) Auch der einfache Priester hatte mit der angegebenen Formel
zu segnen (Nm 6, 23). Sie wird jetzt noch nach Spendung der

.,/ Theol.-prakt. Quartalschrift® II. 1947. 9
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begaben sich Moses und Aaron aus dem Vorhof in das Heiligtum,
wohl um ein Te Deum anzustimmen und dem Herrn Dank zu
sagen fiir die Priesterweihe. Nach dem Verlassen des Heiligtums
segneten der Konsekrator und der Hohepriester das Volk. Da er-
schien die Herrlichkeit Jahwes der ganzen Menge, und Feuer ging
aus vom Herrn, um die Opferreste zu verzehren. Als die Menge
das sah, pries sie den Herrn und fiel auf ihr Angesicht nieder
(Lv 9, 23 f.). Aarons Primiz wurde zum Jubelfest des Volkes.

Jubel und Trauer wohnen nahe beisammen (Spr 14, 13). Noch
~am Primiztag®) trat ein Ereignis ein, das den Hohenpriester
Aaron in Schrecken und tiefes Leid versetzen muBte (Lv 10, 1 ff.).
Die bheiden #lteren Sohne Aarons (Ex 6, 23), Nadab, der Erst-
geborene, und Abiu, brachten ein Rauchopfer mit . fremdem™
Feuer dar, das der Herr ihnen nicht befohlen hatte. Da ging
Feuer aus von Jahwe, das die Opferer verzehrte. Beide starben
plotzlich im Heiligtum in der Wiiste Sinai kinderlos (Nm 3, 4).
Beide wurden durch dasselbe Element bestraft, mit dem sie ge-
siindigt hatten (vgl. Weish 11, 17). Nadab und Abiu hatten sich
eines Feuers bedient, das, weil sie es nicht auf Befehl Jahwes,
sondern eigenméchtig angeziindet hatten, fremdes d. i. gesetz-
widriges Feuer war. Will etwa gesagt sein, da Nadab und Abiu
in trunkenem Zustand. den bei ihnen manche annehmen, dem
Feuer zu nahe kamen, so daB ihre Kleider Feuer fingen, und sie
bei lebendigem Leibe verbrannten zur Strafe fiir ihr sakrilegi-
sches Tun? Moses sprach damals zum Hohenpriester Aaron:
Erfiillt hat sich der Spruch Jahwes: an denen, die sich mir
nahen, werde ich meine Heiligkeit erweisen und ich werde mich
vor dem ganzen Volk verherrlichen (Lv 10, 3)**). Wenn der
Priester unheilig zu Gott, dem Hochstheiligen, hintritt, wird Gott
seine das Bose verabscheuende Heiligkeit an ihm offenbaren
durch Bestrafung. Durch exemplarische Bestrafung sollte griind-
lich dem weiteren Unterfangen vorgebeugt werden, einen andern
als den von Gott vorgeschriebenen Ritus einzufithren. Wie leicht
hitten sich sonst fremde, abergldubische, heidnische Gebriuche
einschleichen konnen! Aaron nahm. ohne gegen Gott zu murren,
den Schlag hin. Schweigend (V. 3b) anerkannte der Hohepriester
die Gerechtigkeit’ des gottlichen Strafgerichtes. SchloB seinen
Mund auch die Erinnerung daran, daB er im Feuer Gold zur An-
fertigung des goldenen Kalbes hatte schmelzen lassen? Aaron

hl. Krankentlung angewendet. Die Tora mahnte die Priester, das
Volk im Namen Jahwes zu segnen (Dt 10, 8; 21, 5).

%) Wie aus Lv 10, 19 in Zusammenhalt mit 9, 15 hervorgeht.

) Dieser Spruch, der eine lichte und eine dunkle Seite hat.
mutet an wie das Thema einer nachtréglichen Primizpredigt an
Aaron.
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lieB sich von der schmerzerfiillten Vaterliebe nicht hinreiBen zu
Klagen und Anklagen wider Gott.

Dem Hohenpriester Aaron waren noch zwei Séhne verblieben:
Eleazar und Ithamar. Beide wurden gleichfalls am Primiztag
ihres Valers vom heftig erziirnten Moses®®) zur Rede gestellt, weil
sie das Fleisch des von Aaron fiir das Volk geopferten Siind-
opferbockes nicht ‘verzehrt, sondern verbrannt hatten. Das Ver-
zehren des Siindopfers sollte néimlich die Wegnahme der Schuld
des Volkes und’die Erwirkung von Siihne vor dem Herrn zum
Ausdruck bringen. Der Hohepriester Aaron verteidigte seine
Priester-S6hne und sich selbst damit, daBl er sagte: trotz der dar-
gebrachten Opfer habe Gott iiber ihn heute so Hartes kommen
lassen; wenn er nun heute Siindopferfleisch genieBen wollte,
wiirde das Jahwe gefallen? Weil er aus dem Vorgefallenen er-
kannt habe, daB Jahwe mit ihm unzufrieden sei, habe er nicht
gewagt, das Opferfleisch zu essen: es hiitte ja doch nicht Siithne
erwirkt. Moses nahm die Tntschuldlgung an (V. 16 ff.).

Wohl erst als Hoherpriester hat Aaron auf Befehl Mosis
einen Gomor Manna (ca. 3'2 1) in die Stiftshiitte getragen; denn
er stellte das GefiBl mit dem Himmelsbrot vor der Gesetzeslade
im Allerheiligsten nieder (Ex 16, 33 f. H. T.), das nur der tho-
priester betreten durfte®®).

Nur wer der Familie Aaron aus dem Stamme Levi angehorte,
durfte des Priesteramtes walten. Der Alte Bund hatte sonach
geborene Priester. Die iibrigen ménnlichen Angehorigen des
Stammes Levi sollten Gehilfen des Hohenpriesters und der Prie-
ster sein und die zur Betreuung der Stiftshiitte notwendigen
Dienstleistungen verrichten, ohne an die heiligen Gerédte und an
den Altar herantreten zu diicfen (Nm 1, 50 ff; 3, 5ff.; 18, 1 ff.).
Auch die Leviten wurden eigens geweiht (Nm 8, 5 ff.): der Hohe-
priester Aaron muBte sie als Webeopfer Jahwe darbringen.
d. h. wohl. Aaron hatte sie durch den Vorhof bis zum Heiligtum
su fithren und von da wieder zuriick zu geleiten. Obschon aber
das aaronitische Priestertum auf gottlicher Einsetzung beruhte
(Ex 28, 1: 29, 41: Nm 3. 10), muBte der Hohepriester Aaron eine
Empoérung gegen dasselbe erleben. Sie kniipft sich an den Namen
Kore (Korach). Kore war ein Levit, der durch seine Abstammung
von ‘Kaath (Nm 16, 1) mit Aaron nahe verwandt war (Ex 6,

18. 20). Die Auflehnung kam also aus dem Klerus, kam aus dem
Kreise der Verwandten. Umso schwerer muBte sie den Hohen-

2% Der Vorfall mit Nadab und Abiu mochte fiir Moses AnlaB
gewesen sein, sich angelegentlich nach dem Siindopferbock zu
erkundigen (Lv 10, 16).

*5) Da es zur Zeit, als das Manna zum erstenmal fiel, noch keine
Stiftshiitte und Bundeslade gab, ist jener Aaron gewordene Auf-
trag und seine Ausfithrung proleptisch des sachlichen Zusammen-
hanges wegen dem Manna-Bericht des Kp. 16 Ex eingefiigt worden.

9 "



132 Fruhstorfer, Alttestamentliche Priestergestalten

priester Aaron treffen. Kore versuchte, das Priestertum auch
solchen zuginglich zu machen, die nicht der Familie Aaron an-
gehérten (Nm 16): das Nadeldhr sollte zu einem breiten, weiten
Tor gemacht werden. Kore gewann fiir seinen Plan die Rubeniten
Dathan und Abiron und noch 250 angesehene Minner. Die
Emporer warfen Moses und Aaron vor, daf sie sich ihre hohe
Stellung anmafen, indem sie zu beiden sagten: Genug! Die ganze
Gemeinde ist heilig, d. i. Jahwe geweiht; warum erhebt ihr euch
iiber das Volk Gottes? (V. 3.) $ie schiitzten also allgemeines
Priestertum vor. In Wirklichkeit war Neid die Triebfeder (Sir 45,
22). Dathan und Abiron wollten iiberdies Moses nicht mehr als
politischen Fiihrer anerkennen: denn er wolle dem Volke die
Augen blind machen (V. 12 ff.). Ruben war der Erstgeborene des
Patriarchen Jakob. Die Rubeniten mochten daher demnken, da8
vor allen ihnen Anteil am Priestertum und an der Fiihrung des
Volkes zukomme. Moses suchte in demiitigem Gebet Zuflucht bei
Gott und sprach dann warnend zu Kore und seinem Anhang: Ihr
erhebt euch hoch, ihr Sohne Levis (V, 7), da ihr euch mit eurem
Dienst nicht begniigt (V. 9). Ihr emport euch gegen Jahwe selbst.
Denn was ist Aaron, daB ihr gegen ihn murrt? (V. 11.) Aaron ist
doch von Gott zum Priester eingesetzt worden. Weiter kiindigte
Moses ein Gottesurteil an: morgen werde Gott durch ein Wunder
kundtun, welche er zu Priestern erwihle (V. 5). Kore mit seinem
ganzen Anhang, aber auch Aaron, jeder mit seiner Riucherpfanne
und seinem Riucherwerk, muBten am Eingang der Stiftshiitte
sich aufstellen. Als aber Kore ebendort das ganze Volk gegen
Moses und Aarcn versammelt hatte, erschien die Herrlichkeit
Jahwes, derr Moses und Aaron befahl: Sondert euch von der
Menge ab, damit ich sie in einem Augenblick vernichte (V. 21).
Hatte sie doch mit den Aufrithrern sympathisiert. Da warfen sich
Moses und Aaron, der Fiihrer des Volkes Gottes und der Hohe-
priester, vor Gott auf ihr Angesicht nieder und beteten: Starker
Gott, der du alles Fleisch beseelst, wird, wenn einer®®) gesiindigt,
dein Zorn gegen alle wiiten? (V. 22.) Durch sein Fiirbittgebet er-
wies sich der Hohepriester Aaron als echter Priester und wahrer
Volksfreund. Er schiittete nicht Ol ins Feuer, sondern didmpfte
mit Moses Jahwes flaimmenden Zorn. Auf die Fiirbitte beider
Minner gebot Gott durch Moses dem Volke, sich von den Zelten
Kores. Dathans und Abirons zu entfernen: denn die Erde werde
jene drei samt ihren Familien verschlingen, weil sie Jahwe ge-
listert. Das Volk gehorchte (V. 27). Und die Erde tat ihren Mund
auf und verschlang die drei Rédelsfiihrer mit ihren Zelten),

?‘j) Kore trug die Hauptschuld. d
¥y Nach Nm 26, 11 kamen die Schne Kores nicht um; sie waren
also mit der Emporung ihres Vaters nicht einverstanden.
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withrend Feuer die 250 Ménner vernichtete, die in Réaucher-
pfannen Réucherwerk darbrachten, also eine priesterliche
Funktion ausiibten (V. 26 ff.). Auf Gottes Befehl muBiten jene
ehernen Raucherpfannen breitgehimmert werden zu einem Uber-
zug fiir den Brandopferaltar.®®) Sie sollten so zu einem stindigen
Memento an das gottliche Strafgericht werden, zu einem Mahu-
zeichen, dal} kein Nicht-Aaronite sich das Priestertum anmalke
(V. 36 1f.; H. T. 17, 1{f.). Sie machten den Altar zum beredten
Anwalt des aaronitischen Priestertuins.

Doch wider alles Erwarten brach schon am nichsten Mergen
ein neuer Aufstand aus (16, 41 ff.; H. T. 17, 6 ff.). Das Volk schrie
Moses und Aaron zu: Thr habt das Volk Jahwes getotet (16, 41). War
die Rotte Kore Volk Jahwes? Die Blindheit des Volkes war noch
immer nicht behoben. Da die Lage imnier bedrohlicher wurde,
fiiichteten Moses und Aaton zur Stiftshiiite, die nach ihrem Lin-
tritt die Herrlichkeit Jahwes umleuchtete. Gott sprach zu Moses:
Geht fort aus der Mitte dieser Menge, denn ich will sie jetzt ver-
nichten! (V. 45.) Aber Moses und Aaron warfen sich zu Boden —
eine stumme Fiirbitte. Hierauf sagte. Moses zu Aaron: Nimm die
Riucherpfanne, fiille sie mit Feuer, genommen vom Altar, lege
Riucherwerk darauf! Eilends gehe dann hin zum Volke, um Fiir-
bitte fiit es einzulegen! Denn schon ist Grimm ausgegangen von
Jahwe, schon wiitet die Plage (V. 46). Beschwingt vom heiligen
Priestereifer lief Aaron mitten unter die aufriihrerische und zum
Teil schon von der Zuchtrute Gottes getroffene Volksmenge.
Stehend zwischen den Toten und den Lebenden betete und
ritucherte der Hohepriester Aaron. bis die Plage aufhorte, der
14.700 Menschen zum Opfer fielen (V. 48 f.). Diese Mut, Erbarmen
und standhaftes Ausharren bekundende Priestertat Aarons hat

Israel treu im Gedichtnis bewahrt. Noch der Verfasser des Buches .

der Weisheit, das zu den jiingsten Bestandteilen der alttestament-
lichen Bibel ziihlt, gedenkt ihrer rithrend. Er hebt hervor: Aaron.
ein untadeliger Mann, hat Aufstand und Tod niedergeschlagen
nicht durch Korperstirke, nicht mit Waffengewalt, sondern er
gebrauchte siegreich die dem Priesteramt zukommende Waffe:
Gebet und versohnendes Riducherwerk. So bezwang der Hohe-
priester Aaron Gottes Strafgerechtigkeit, so bewies er, daB er
Diener Gottes war (Weish 18, 21 ff.). Ecce sacerdos magnus!
In tempore iracundiae factus est reconciliatio.

Nochmals bekriftigte Gott die Auserwiihlung Aarons und seiner
Familie zum Priestertum durch ein Wunder, aber nicht mehr
durch ein Straf- und Schreckenswunder (Nm 17, 1 ff.; H. T. 17,
16 ff.). Auf gbttliches GeheiB muBte jeder der 12 Stimme Israels

28y Da der Brandopferaltar schon mit Erz tiberzogen war (Ex 27,
2; 38, 2), erhielt er nun einen doppelten Uberzug.
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zu Moses einen Stab bringen, auf dem der Name des Stammes-
fiirsten geschrieben war. Am Stabe des Stammes Levi aber stand
der Name Aaron. Die Auserwihlung sollte ersichtlich gemacht
werden durch folgendes Wunder: der Stab desjenigen, den Gott
auserkoren, wird Sprossen treiben. Moses mufite die vertrock-
neten, diirren Stdbe in der Stiftshiitte vor der Bundeslade nieder-
legen. Dort hatten sie die Nacht iiber zu verbleiben; es sollte Be-
trug hintangehalten werden. Als Moses am anderen Morgen alle
Stiabe aus dem Heiligtum zu ihren Besitzern hinausbrachte, welch
ein Unterschied zwischen dem Stabe Aarons und den anderen
Staben! Der Stab Aarons, er allein, trug Blitter, Bliiten und reife
Mandeln. Aarons blithender Stab muBite zur bleibenden Erinne-
rung im heiligen Zelte aufbewahrt werden. Auch im Alten Testa-
ment war demnach hinsichtlich des Priestertums entscheidend die
freie Berufung Gottes. Gott sprach nach dem Wunder des blithen-
den Mandelstabes zu Aaron und'seinen Séhnen: Ein Geschenk ist
das Priesteramt, das ich euch {ibergeben; wer unbefugt herantritt
an dieses Amt, wird mit dem Tode bestraft (Nm 18, 7 nach dem
H. T.). Aarons Stab blithte fort, bis kraft gottlichen Eidschwurs
(Ps 109, 4)° der Hohepriester nach der Ordnung Melchisedechs
erschien (vgl. Hebr 7, 28). Er trieb Edelbliiten, brachte freilich
auch faule, giftige Friichte hervor.

War die dargestellte Empérung gegen Aaron irgendeine Strafe
fiir seine Auflehnung gegen Moses (Nm 12)? Den AnlaB gab die
kuschitische (Vulg.: Aethiopissa) Frau des Moses. Sie scheint,
werleitet durch die iiberragende Stellung ihres Mannes, iiberheb-
liche a/‘-'\lllsegungen gemacht, ein iiberhebliches Benehmen an den
Tag gelegt zu haben. Dadurch fiihlte sich Mosis Schwester Maria
verletzt. Mirjam, eine Frau also, war diesmal die Seele der Auf-
lehnung gegen Moses. Aaron schloB sich ihr an.*®) Statt der weib-
lichen Eitelkeit und Geltungssucht zu widerstreben, hiingte er sich
an den Weiberrock, er, der Mann und Hohepriester! Schwester
und Bruder sprachen: Hat Jahwe durch Moses allein geredet?
Hat er nicht auch durch uns gesprochen? (V. 2.) Mit anderen
Worten: Ist denn Moses alleiniger Prophet? Sind nicht auch wir
¢benso gut Mund Jahwes?®) Wir stehen auf gleicher Linie mit
Moses, wir brauchen uns nicht zuriicksetzen zu lassen~Maria und
Aaron werden ihrem Bruder wohl auch veriibelt haben, daB er
eine Auslinderin zum Weibe genommen. Da Moses in seiner
Demut und Sanftmut (V. 3) seinen Geschwistern gegeniiber sich
nicht verteidigte, trat Jahwe selbst als sein Anwalt auf. Zirnend
gab er aus der Wolkensidule Aaron und Maria zu verstehen:
Moses ist mehr als ein Prophet, Einem Propheten offenbart sich

*%) Man beachte die Reihenfolge: Maria et Aaron in V. 1.
30) Ex 15, 20 wird Maria Prophetin genannt.
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Gott in Erscheinungen und in Triumen, zu Moses aber spricht
Gott von Mund zu Mund; Moses schaut Jahwe, soweii es einem
Menschen méglich ist (V. 6 ff.). ,Warum also habt ihr euch nicht
gescheut, abtriiglich von meinem treuesten Diener Moses zu
reden?” (V. 8b.) Maria wurde plotzlich vom Aussatz befallen. Auf
das hin ging Aaron in sich und sprach demiitig und reumiitig zu
Moses: Ich bitte, mein Herr, rechne uns nicht als Siinde an, was
wir toricht verbrochen haben, damit Maria nicht véllig dem Aus-
satz verfalle (V.11 {.). Moses verzieh beiden, er betete um Heilung
seiner Schwester, die nach sieben Tagen Absonderung wieder ins
Lager zuriickkehren konnte. Aus dem Plural ,,Rechne es uns nicht
als Siinde an* folgt nicht, daB auch Aaron mit Aussatz geschlagen
wurde®®), sondern daB auch er Strafe befiirchtete. Die Empérung
der Rotte Kore gegen das aaronitische Priestertum war fiir Aaron
genug harte BuBe. ‘

Noch ein Ereignis berichtet die Bibel, das einen Schatten auf
den Hohenpriester Aaron wirft (Nm 20, 2ff.). Gleich seinem
Bruder Moses zweifelte er, ob der Felsen dem murrenden, auf-
rithrerischen Volke wohl Wasser spenden werde, obschon Gott
ausdriicklich verheiBlen hatte, auf den Befehl Moses und Aarons.
werde Wasser aus dem Felsen hervorflieBen. Mit Moses hatte
Aaron wihrend des Aufruhres des Volkes gebetet, auf dem An-
gesicht liegend: Herr Gott, hére doch das Rufen dieses Volkes
und tu ihm auf deine Schatzkammer: eine Quelle lebendigen
Wassers, damit sie sich satt trinken kénnen, und verstumme ihr
Murren (V. 6: Vulgata), Und da nun Gott die Erfiilllung zugesagt
hatte, begannen beide zu zweifeln. Beide verliechen ihrem MiB-
trauen Ausdruck vor dem widerspenstigen Volk und gaben so
diesem Argernis. Die Zweifler sahen zu sehr auf die Unwiirdigkeit
des Volkes und zu wenig auf die Treue des allmichtigen Gottes.
Zur Strafe sollten Moses und Aaron das gelobte Land nicht be-
treten diirfen.

Als Sterbeort Aarons bestimmte Gott den Berg Hor an der
Grenze des Landes Edom (Nm 20, 22 ff.). Aaron, der iiber alles.
Volk und alle Priester als der Hohepriester erhéht worden war,
sollte auf einer Bergeshohe sterben. Moses muBte den Hohen-
priester Aaron und dessen Sohn Eleazar auf den Gipfel des Berges.
Hor fiihren vor den Augen des ganzen Volkes, das seinen Hohen-
priester zum letztenmal sollte sehen kénnen. Denn die Zeit war
gekommen, da Aaron zu seinen Volksgenossen sollte versammelt
werden, ohne das gelobte Land betreten zu haben. Noch einmal
muBte Aaron den hochpriesterlichen Ornat anziehen, aber nur,
um ihn sogleich an seinen Sohn Eleazar abzugeben. Durch diese
Investitur wurde Eleazar Israels zweiter Hohepriester. Nicht an

*) Wie GreBmann, a. a. O., S. 265 u. S. 264, A. 1 behauptet.
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Altersschwiiche starb Aaron, der noch einen Berg zu besteigen
-‘vermochte, sondern Gott rief den Tod herbei. Die biblische Todes-
~ anzeige lautet schlicht und einfach: Der Hohepriester Aaron stieg

auf den Berg Hor gemidB dem Befehl Jahwes und starb daselbst
im 40. Jahr des Auszuges der Israeliten aus Agypten, im 5. Monat,
am 1. Tage des Monats, im Alter von 123 Jahren (Nm 33, 38 f.).
Aaron starb als Pilger auf der Wanderschaft. Der Leichnam
wurde auf dem Berge gelassen: die Isracliten sollten nicht Ge-
legenheit zu abgottischer Verehrung haben.??) Dreiflig Tage
.daunerte die Totenklage um Aaron (Nm 20, 30).

Nach Flavius Josephus (Ant, Jud. 4, 4, 7) ist der biblische
Berg Hor in der Nihe der edomitischen Hauptstadt Petra gelegen:
Die Beduinen nennen ihn Dschebel Harun, d. i. Berg Aaron.
Dieser Berg erreicht eine Hohe von 1396 m und gleicht einem
Mosaik von unerhdrter Farbenpracht. Zumal wenn die Sonnen-
strahlen iiber das Mosaik hingleiten, sich darin spiegeln und
‘brechen, sich sammeln und wieder zerstreuen, ist der Anblick be-
zaubernd.”®] Der Ostgipfel des Berges trigt ein musliminisches
Heiligtum mit einem Marmorsarkophag, der auf vier Sdulen ruht
und mit einem griinen Tuch bedeckt ist. Inschriften in arabischer,
‘hebriischer und griechischer Spracke finden sich daselbst.”’) Der
Islam verehrt hier das Grabmal Aarons, den er zu seinen Heiligen
rechnet. Mit der jitdischen und mohammedanischen Tradition
erblickt auch die christliche den Berg Hor im Dschebel Harun®?),
wo, einst ein christliches Kloster erbaut wurde, von dem noch
Ruinen vorhanden sind. Der ragende, von Abgriinden malerischer,
.origineller Gestalt umgebene Berg Aaron — welch ein ,,Grab-
hiigel” fiir den ersten Hohenpriester! Sein wundervolles Farben-
spiel im Sonnenlicht — welch eine Grablaterne mit dem stummen
-Gehet: das ewige Licht leuchte ihm! )

Die Beduinen trennen iibrigens Aarons Sterbeort und Be-
-grabnisplatz. Nach der Erzihlung der Wiistensohne starb Aaron
auf dem Gipfel des Hiigels, der drei Tagreisen nordwestlich vom
Dschebel Harun entfernt ist. Ein Riesenvogel habe den Leichnam

32 Dt 10, 6 ist als Sterbe- und Begribnisort Mosera angegeben.
Ein Ausgleich zwischen Dt und Nm 1d6{ sich mit Heinisch (Das
“Buch Numeri. Bonn 1936, S. 81) in der Weise herstellen, daf der
‘Berg Hor eine Kuppe des Gebirges Mosera (oder Moseroth: Nm 33,
30) sein kann, sowie der Nebo (Dt 34, 1) ein Gipfel des Gebirges
Abarim ist (Nm 27, 12; Dt 32, 49).

2 Sezeepanski, Nach Petra und zum Sinai. Innsbruck 1908,
S.139 1

#) Musil, Arabia Petraea, II, 1, S. 118. Nr. 84 u. 85 bringen die
Abbildung des Berges (Wien 1907).

%) Fiir die Gleichung Hor — Dschebel Harun spricht sich unter
--Elen Modernen auch Grefmann aus: Die Anfinge Israels®. Gottingen

092,55, 131



Fruhstorfer, Alttestamentliche Priestergestalten 137

Aarons auf seinen Riicken genommen und ihn auf den Scheitel
des Dschebel Harun getragen. Durch Lichterscheinungen seien die
Einwohner auf diese Stelle aufmerksam worden.?®) — Neuere
Bibelforscher setzen den Berg Hor, Aarons Sterbeort und Be-
gribnisplatz, in der Nihe von Kades an, an welcher Stiitte vordem
Maria, die Schwester Mosis und Aarons, verschieden war (Nm.
20,:1):27)

Gegen die Glaubwiirdigkeit des biblischen Berichtes von
Aarons Tod wird geltend gemacht, daBl er vollig jenem vom Tode
des Moses (Nm 27, 12ff.; Dt 32, 48if.) riacligehildet sei; die Sage
vom Tode Aarons habe keinen einzigen originellen Zug®®). Nun,
es wird eigens hervorgehoben, daBl Moses stehend auf dem Berge
Nebo das gelobte Land von Norden bis Siiden schauen durfte
(Dt 34, 1ff.). GreBmann sagt ganz gut: Moses schaut, bis er sich
satt getrunken hat. Jahwe selbst erkldrt ihm alles, besser als alle
menschlichen Fiithrer deuten konnen. so daB Moses auch weif,
was er sieht. Nun seine Augen das Heil geschaut haben, kann er
sich ruhig sterben legen®). Aaron dagegen blieb es versagt, einen
Blick in das Land der Verheilung zu tun. Mag man den Berg
Hor bei Petra oder bei Kades suchen, ein Uberblick iiber Pali-
stina liBt sich von ihm aus nicht gewinnen. Der Stamm der
Diener des Heiligtums, der Stamm Levi, sollte ja auch nicht
Anteil und Erbbesitz unter den iibrigen Stimmen Israels in Pali-
stina bekommen . (Nm 18, 20). Ferner ist Moses, der Knecht
Jahwes, im Tale, im Lande Moab, begraben worden, ohne daB je-
mand sein Grab bis auf den heutigen Tag kennt (Dt 34, 6). Aaron
hingegen wurde auf dem Berge Hor beigesetzt.

Man hat vermutet, Aaron sei ein mindischer Priester gewesen,
der in Midian (Madian) Moses zur Seite trat. Denn Ex 4, 14 sei
zu Aaron der Amtsname hallewi (= der Levit] hinzugefiigl.
lawi'u aber sei bei den Minfern Priesterbezeichnung*’). Doch der
Name Levi war bei den Hebriiern lange vor der Flucht Mosis
in , minéisches Gebiet” vorhanden. Vielleicht ist ,.der Levit*
hinzugesetzt, um Moses, der sich gegen die Sendung striubte,
groBeren Mut einzuflofen: Siehe, ich gebe an deine Seite Aaron,
der der Angesehenste des Stammes Levi ist ob seiner Bered-

%) Musil, a.a. O, S. 115 £,
5 37) Heinisch schreibt: Der Berg Hor ist in der Nihe von Kades
zu suchen, und das Wadi Harunije 17 km nordostlich von Kades

mag den Namen bewahrt haben (a. a.O., S. 81). Szczepanski, S. 141,
hélt die Ansicht, die den Berg Hor in der Nihe von Kades sucht,
fiir sehr wahrscheinlich.

). GreBmann, Mose und seine Zeit, S. 342 f.

B AL e O, 348,

40 A. Jeremias, Das Alte Testament im Lichte des Alten Orients®.
‘Leipzig 1930,-S. 408 u. 425.

\



138 Fruhstorfer, Alttestamentliche Priestergestalten

samkeit. Sollte indes hallewi wirklich Amtsname sein, so lige
ein Hinweis darauf vor, daB Aarons Geschlecht bereits in
_Agypten eine Art Priesterstellung innehatte (vgl. Ex 19, 22—24);
die Erwihlung Aarons und séiner Séhne zum Priesterdienst am
heiligen Zelt wiirde dann an bestehende Verhiltnisse an-
kniipfen*!). Von manchen wird hallewi als Textverderbnis oder
als Glosse betrachtet®). Wire in diesem Falle die Glosse aus
Mal 2, 4 eingedrungen, wo Aaron als Levit per eminentiam be-
zeichnet wird?

Ferner ist gesagt worden: der Name Aaron — ’aharon ist
identisch mit der Bezeichnung der heiligen Lade: ‘aron*®). Von
da wire nur ein kurzer Schritt zur Behauptung: Aaron sei die
Bundeslade in persona; Aaron, »der blutlose Schatten des
Moses™**), sei weiter nichts als eine Personifikation des gréBten
Heiligtums Israels. Doch iiber Aaron wird so viel Personliches
erzihlt, daB er als Person betrachtet werden muB. Wir erfahren
Aarons Abstammung, Lebenslauf, Tod und Begribnis. Keiner der
zwei Kiinstler, die die heiligen Gerite herstellten, wird als Aarons
Vater genannt, weder Beseleel aus dem Stamme Juda noch
Ooliab aus dem Stamme Dan (Ex 31, 2 ff.), sondern Amram aus
dem Stamme Levi. Die Bundeslade enthielt die zwei steinernen
Gesetzestafeln (3 Kg 8, 9). War Aaron der Triiger der Gesetzes-
tafeln? Aaron war ein Wesen aus Fleisch und Blut, ein Wesen,
bestehend aus Leib und Seele. DaB Aaron Mosis Begleiter und
Gehilfe war, berechtigt nicht, ihn mit GreBmann als Schatten
des Moses zu charakterisieren, als einen iiberfliissigen Doppel-
génger, bald zugegen, bald verschwunden wie ein Geist*®). Es
wird berichtet, dal Aaron sich wider Moses auflehnte. Kampft
ein Schatten gegen denjenigen, der ihn wirft? Auch in der Er-
zihlung vom goldenen Kalb tritt Aaron unabhingig von Moses
auf, handelt er gegen den Willen des Moses. Gegen einen Schatten
wiirde sich die Rotte Kore nicht emport haben. Als Hoherpriester
hatte Aaron eine ganz selbstindige Stellung mit eigenen Befug-
nissen inne. Er trug eine Amtskleidung, die ihn von Moses und
den anderen Priestern unterschied. '

Der Prophet Malachias hielt den unwiirdigen Priestern seiner
Zeit das leuchtende Beispiel Aarons, des ersten Hohenpriesters,

“) Junker in Lexikon f. Theologie u. Kirche, I, Sp. 41, 5 W,
Aaron (1930).

*) Wei, a.a.0., 32, Heinisch, Das Buch Exodus, S. 59, Sanda,
Moses u. der Pentateuch. Miinster i. W. 1924, S. 299; Ehrlich, Rand-
glossen zur Hebr. Bibel. Leipzig 1908, S. 273.

%) Jeremias in der 3. Auflage des oben angegebenen Werkes,
S. 362. In der 4. Auflage fehlt diese Identifizierung.

:") GreBmann nehnnt mehr als einmal ‘Aaron Mosis Schatten.

B S50 :
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vor Augen. Wihrend zur Zeit des Malachias (5. Jahrhundert}
Priester statt wiirdiger Opfergaben minderwertige darbrachten
(Mal 1, 7f.), durch anstéBigen Lebenswandel und parteiische
Auslegung der Tora Argernis gaben, indem sie dieselbe lax gegen
Reiche und rigoros gegen Arme deuteten (2, 8f.), sagt dieser
Prophet vom Hohenpriester Aaron, dem priesterlichen Haupt-
vertreter des Stammes Levi (2, 4): In seinem Munde war das
unverfilschte Gesetz Gottes, auf seinen Lippen fand sich kein
Falsch, er wandelte in Frieden und Rechtlichkeit mit Gott und
hielt viele von Siinde ab (2, 6; vgl. Weish 18, 21 ff.). Fiirwahr,
eine herrliche, unvergangliche Grabschrift, die Gott durch den
letzten Propheten dem ersten Hohenpriester setzen lieB. Aarons
Schwiichen hat hiebei Gottes Erbarmen in den Staub geschrieben.

Sirach hat den Hohenpriester Aaron in die Walhalla Israels
aufgenommen (Sir 45, 7 ff.). Er zihlt ihn zu den GroBSen des
Alten Testaments: Excelsum fecit Deus Aaron (V. 7). Gott schlof
mit Aaron einen ewigen Bund und verlieh ihm, des Priesteramtes
unter dem Volke zu walten (V. 8). Der Herr war Aarons Anteil
und Erbe auf Erden (V. 27), der Herr wird Aarons Anteil sein
auch in der anderen Welt.

Die Begrébnisliturgie
Von P. Bernhard Singer 0.S. B., St. Johann in Engstetten (N.-0.)

In neuerer Zeit hat Rom den Gebrauch der Volkssprache bei
Beerdigungen erlaubt, damit die Teilnehmer der heiligen Hand-
lung mit Verstindnis folgen kénnen. Die Wiedergabe mancher
Begriabnisgebete macht indes den Eindruck, daf dem Ubersetzer
selbst die klare Erkenntnis ihres Inhaltes gemangelt hat. Die
vorliegende Arbeit soll deshalb einen kleinen Beitrag leisten, das
Verstiindnis der liturgischen Begriibnistexte zu férdern.

Die Kirche, der die hehre Aufgabe obliegt, die Menschen zur
Seligkeit zu fiihren, vergift ihrer Kinder auch dann nicht,
wenn sie aus demi Leben geschieden und ihrer Jurisdiktion ent-
riickt sind. Sogleich nach dem Tode eines ihrer Glieder setzt sie
mit ihrer Fiirbitte ein, indem sie den Priester anweist: Egressa
anima de corpore statim dicatur

Subvenite

Die Kirche sucht, menschlich gesprochen, dem gottlichen Ur-
teilsspruche zuvorzukommen, um ihn zugunsten der zu richtenden
Seele zu beeinflussen. Der Tod selbst ist dargestellt als die grofe
Geisterreise, wie Bischof Keppler sich ausdriickt, oder als Flug
der Seele zu ihrem Erloser. Die Kirche ruft die Engel und Hei-
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ligen an, der Seele entgegenzueilen und ihr zu Hilfe zu kommen,
offenbar zum Schutze gegen die Damonen, die nach mittelalter-
licher Auffassung der Seele auflauern und sie an der Erreichung
ihres ewigen Zieles hindern wollen. In diesem Sinne betet sie
auch im Offertorium der Begridbnismesse: libera eas de ore
leonis, und in der Oration: non tradas eam in manus inimici.
Daraus schlieBen manche Liturgiker, der Seele drohe nach der
Ansicht des Mittelalters noch Gefahr, von den bosen Geistern
in die Hélle gestiirzt zu werden, und sie behaupten daher, um
diese Gebete mit dem Glauben in Einklang zu bringen, die Kirche
betrachte in ihnen die Seele als noch nicht abgeschieden, sondern
mit dem Tode ringend und um ihr Heil bangend. Allein im Mittel-
alter war, wie Eisenhofer im Handbuch der katholischen Li-
turgik bei Besprechung des Offertoriumtextes hemerkt, die An-
sicht weit verbreitet, wonach die bosen Geister es sind, die das
Strafgericht Gottes auch an den armen Seelen vollziehen. Das
Klerushlatt von Eichstitt bringt in Nr. 43/44 vom 22. Oktober
1941 einen Artikel ,,Zum Offertorium der Totenmesse von
Dr. P. Basilius Binder, der Zeugnisse aus der Vita S. Antonii,
vom hl. Markarius von Agypten und von der hl. Melania der
Jiingeren anfithrt. Darnach lauern die bosen Geister den Seelen
auf und halten sie an wie Zollbeamte. Falls sie sich nicht voll-
stindig rechtfertigen, erlauben ihnen die Damonen nicht, zu den
Wohnstitten des Himmels hinaufzusteigen; sie fordern Rechen-
schaft, ob die Seelen ihnen schuldverfallen seien, und bringen
Anklagen vor, ohne sie beweisen zu konnen. Deshalb betet die
hl. Melania vor dem Sterben: ,Liutere deine Magd, dal nicht die
bosen Geister sie hemmen!* Der Ausdruck ,hemmen® deutet
mehr auf ein zeitweiliges Aufhalten der Seele im purgatorium
hin als auf ein Stiirzen in die ewige Holle, ebenso wie die An-
klagen, die von den bésen Geistern nicht bewiesen werden
konnen, nur einer gerechtfertigten Seele gelten, die nicht mehr
in die Holle gestoBen werden kann. Bischof Keppler sagt in der
. Armenseelenpredigt®, Seite 21, der Ausspruch des hl. Ambrosius,
Jesus sei in die Tiefen des Tartarus hinabgestiegen, um die
Seelen dem Schlunde des Teufels zu entreiflen,” konne sich nur
auf das Fegefeuer beziehen. Der hl. Thomas tritt der Anschauung
entgegen (Eisenhofer, a. a. 0.), daB die D&dmonen die Macht
besitzen, die armen Seelen im Reinigungsorte zu peinigen, ein
Zeichen, daB diese -Ansicht tatsdchlich bestahden hat. Das Mittel-
alter hegte also nicht bloB die Ansicht, da die Ddmonen es sind,
die die Seele in den Abgrund der Holle stofien. sondern auch,
daB sie, wenn sie dazu die Macht nicht besitzen, doch alles tun,
um ihren Flug zu Gott zu verzigern, die Seele wenigstens zeit-
weilig von ihrem ewigen Ziele fernzuhalten.
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‘DaB die Kirche im Subvenite die abgeschiedene Seele im Auge
hat, erhellt

1. daraus, dafl sie dieselbe ausdriicklich als solche bezeichnet
(egressa anima de corpore),

L]

. aus der Bitte: occurrite Angeli Domini, die zur Voraussetzung
hat, daB die Seele sich bereits auf dem Weg ins Jenseits
befindet,

daraus, dafl die Kirche das Requiem aeternam, das nur einer
abgeschiedenen Seele gilt, nicht blof an das Subvenite anfiigt,
sondern in das Gebet hineinnimmt, so daB es mit ihm zn
einem einzigen zusammenschmilzt, : :

w

4. daraus, daB in der abschlieBenden Oration ausdriicklich von
einem Verstorbenen gesprochen wird (defunctus saeculo).

Im Libera nimmt die Kirche zwar auch das Requiem aeternam
in den Responsorialgesang hinein. Dafl aber Libera und Requiem
aeternam trotzdem zwei getrennte Gebete bleiben, erhellt aus

der Verschiedenheit der Personen, denen beide Gebete gelten:

das Libera dem Betenden (libera me, Domine), das Requiem aeter-
nam den abgeschiedenen Seelen (dona eis, Domine).

Im Subvenite betet die Kirche ohne allen Zweifel um die so-
fortige Aufnahme der Seele in die Herrlichkeit (suscipiat le
Christus, offerentes eam in conspectu Altissimi, in sinum Abrahae
Angeli deducant te).

Requiem aeternam und Requiescat in pace erbilten das gleiche,
ebenso die Oration (Defunctus tibi vivat). Wenn dem Verstor-
benen, wie die Oration bhetet, das verziehen wird, was er im
Erdenleben gefehlt hat, hindert nichts mehr seinen Einzug in den
Himmel.

Ein jeder wird fiihlen, wie die Ubersetzung: a porta inferi,
von den Pforten der Holle rette seine Seele, wie ein Fremdkorper
wirkt, der den Gedankengang zerreift und die Einheitlichkeit
durchbricht.

Die Bitte um die sofortige Aufnahme der Seele in die Glorie
ist gleichbedeutend mit der Bitte um den Freispruch der Seele
im besonderen Gerichte, wenn letzteres auch im Gebete nicht
eigens erwiahnt wird. Die Kirche hat demnach die Seele im
Auge, bevor noch das Urteil iiber sie gesprochen wird. Das gilt
fiir die ganze Begribnisliturgie, wie wir sehen werden. Man wird
keine einzige Stelle finden, die dieser Ansicht widerspricht. Fiir
das Totenoffizium selbst gelten andere Gesichtspunkte; da sieht
die Kirche z. B. in den Lektionen die Seele im Fegefeuer und
liBt sie mit den ergreifenden Worten des Dulders Job iiber ihr
Elend klagen und um Befreiung aus ihrer Pein bitten.
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Exsequiarum ordo
Ad domum defuncti

Die Antiphon: Si iniquitates, erklirt sich am schoénsten in der
Voraussetzung, dafl der Richter das Urteil noch nicht gefillt hat.

In der Oration: Suscipe, Domine, wird die Seele eindeutig als
abgeschieden bezeichnet (quam de ergastulo huius saeculi vocare
dignatus es). Suscipe, Domine, animam hat offenbar den Sinn:
Nimm, o Herr, die Seele jetzt gleich nach ihrem Hinscheiden
auf. Die Kirche gebraucht das Wort ,.eripere” in der Bedeutung
von bewahren, z. B. in der Allerheiligenlitanei: Ut animas . . .
ab aeterna damnatione eripias, im Hanc igitur: ab aeterna dam-
natione nos eripi und in der Oration des 1. Adventssonntages.
Deshalb ist man berechtigt, den Ausdruck auch hier im gleichen
Sinne zu verstehen: bewahre sie vor dem Orte der Strafen, der
Vergeltung. Dieser locus poenarum kann nur das purgatorium
sein, weil, wie das ut finale anzeigt, die Erfiillung der dritten
Bitte, daB} die Seele die Seligkeit des ewigen Friedens und Lich-
tes genieBle, als Wirkung der Bitte: bewahre sie vor dem Straf-
orte, gedacht ist. In der vierten Bitite wird die glorreiche Auf-
erstehung des Leibes erfleht,

Die Wiedergabe des Verses a porta inferi mit: vor den Pforten
der Holle, wirkt auch hier storend, ebenso wie die Ubersetzung:
de profundis: aus Abgrundtiefen, die nach der Holle riecht. Im
Psalm ist von Tiefen unter der Erde, ob der Holle oder des
Fegefeuers, keine Rede. Wie aus dem Inhalt hervorgeht, ist der
Ausdruck de profundis bildlich gemeint von der tiefen Seelennot
des Betenden. Diese tiefe Not wird auf die Seele angewendet,
die nicht ganz rein vor dem unendlich heiligen Richter steht.

Rore coelesti, odore coelesti

Obwohl wir nicht leugnen, dafl die Beraucherung des Leich-
names ihn als Tempel des HIl. Geistes ehren soll (thus honoris),
werden wir doch wegen der begleitenden Textworte in der Be-
sprengung und Beriucherung mehr die Bitte um Entsithnung der
Seele erblicken, die sie wiirdig machen soll, daB sich an ihr
die Bitte des Textes erfiille. Diese Bitte will ihr unter dem
Bilde des Taues und Wohlgeruches 'die Freuden des Himmels
erflehen.

Ad ingressum ecclesiae, Subvenite

Das Gotteshaus erscheint als ein Bild des Himmels. Gleich-
wie Priester und Volk den Leichnam des Verstorbenen in die
Kirche . geleiten, so mogen die Engel und Heiligen seine Seele i
den Himmel fiithren.
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Absolutio ad feretrum, Non intres

Das Non intres darf nur bei einem Begrébnis gebetet werden.
Daraus erhellt, daB unter dem judicium das particulare zu ver-
stehen ist; sonst wiire die Beschrinkung unverstindlich. Die
Kirche hat also wieder den Moment im Auge, da die Seele vor
ihrem Richter erscheint. Die Bitte selbst hat nach dem strengen
Wortlaute den Sinn: Halte, o Herr, gar kein Gericht, nimm ihn
ohne: Gericht in deine Freuden auf. Eine solche Bitte aber ist
unerfiillbar, weil gegen Gottes Willen, der jeden, auch den Ge-
rechten, der im Leben alles abgebiit hat, vor seinen Richter-
stuhl ruft. AuBerdem selzen die zwei folgenden Bitten ein Ge-
richt voraus. Weil bei einem Gerichte die Gerechtigkeit ent-
scheidet, kann der Sinn der Bitte nur sein: Laf, o Herr, im
‘Gerichte nicht bloB deine strenge Gerechtigkeit walten, sondern
auch deine Barmherzigkeit mitsprechen, laB sie soweit mitreden,
daf dein Richterspruch — die zweite Bitte — den zu Richtenden
nicht driicke. Der Richterspruch wird ihn dann nicht driicken,
wenn ihm vieles erlassen wird, sowohl was den Grad, als die
Zeitdauer der Strafe anlangt, weil dann der Gerichtete mehr an
das denkt, was ihm erlassen, als was ihm auferlegt wurde. Es
ist also eine Bitte um weitgehende Milde. Nun folgt die dritte
Bitte: Ut gratia illi succurrente, mereatur evadere judicium
ultionis. Mereatur: der zu Richtende ist des Erbetenen nicht
wiirdig, es soll ihm also GroBes erfleht werden, deshalb werden
die Gnade, die Verdienste Christi, angerufen. Deine Gnade
komme ihm zu Hilfe und mache ihn wiirdig: evadere judiciumn
ultionis. Ultio heiBt Rache, Vergeltung, weil der ewige Gott Rich-
ter ist, gerechte Vergeltung. Wir konnen judicium ultionis mit:
gerechter Urteilsspruch wiedergeben; im Worte gerecht ist der
Begriff Vergeltung enthalten. Deine Gnade mache ihn wiirdig,
dem gerechten Urteilsspruche zu entgehen. Es ist die Bitte um
ginzlichen Freispruch, um volle Amnestie oder um unverziigliche
Verleihung der Himmelskrone. Es fragt sich nun, ob wir im
judicium ultionis ein Verwerfungsurteil zu sehen haben. Der
Text fordert dies in keiner Weise; denn jedes im besonderen Ge-
richte gefillte Urteil ist ein judicium ultionis, ein Urteil der Ver-
geltung, auch das iiber eine Seele, die alles im Leben abgebiiBt
hat und rein und lauter, an Verdiensten reich vor ihrem
Richter steht. In diesem Falle ist ultio in positivem Sinne von
Belohnung zu verstehen, Der Nachsatz nun, der mit den Worten
dum viveret den zu Richtenden als einen bereits Verstorbenen
bezeichnet und auBerdem zur Motivierung der Bitte seinen
Gnadenzustand hervorhebt (insignitus est signaculo sanctae
Trinitatis) schliefit ein Verwerfungsurteil vollig aus.
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Delatio defuncti ad coemelerium

DaB die Antiphon in Paradisum der abgeschiedenen Seele
den augenblicklichen GenuB der Himmelsfreuden erbitten wiil,
wird niemand bestreiten. Man braucht nur den Indikativ zn
setzen, und der Bittgesang verwandelt sich in ein Jubellied beim
Einzug eines Heiligen in den Himmel.

Die Oration: Fac, quaesumus, Domine

Das Wort defuncti bezeichnet den Diener Gottes als einen
Verstorbenen: der Satz: qui tuam in votis tenuit voluntaten:,
als einen Gerechtfertigten, der spitestens im Augenblicke des
Sterbens guten Willens war, aber, wie aus der Bitte: ut factorum
suorum in poenis mnon recipiat vicem, erhellt, noch zeitliche
Strafen verdient. Deshalb wird Gottes Barmherzigkeit um deren
Erlassung angefleht, u. zw., wie aus dem ut finale hervorgeht,
su dem Zwecke, damit er den himmlischen Chéren zugesellt
werde, gleichwie er auf FErden durch den Glauben ein Glied
des mystischen Leibes Christi gewesen. Soll die Bitte ihren
Zweck erreichen, kann es sich nur um Erlassung jeglicher zeit-
lichen Strafe handeln.

Sume terra

Das ergreifende Gebet enthiillt ganz augenscheinlich die Bitte
um die Gnade der sofortigen Anschauung Gottes. Sowie die
Erde jetzt den Leib, der aus Erde gebildet selber Erde ist, in
ihren SchoB aufnimmt, so nehme Christus die Seele, die als
Gottes Hauch sein Eigentum ist, zu sich in seine Glorie.

Die folgenden Gebete wollen dem Verstorbenen die kiinftige
Auferstehung des Leibes erbitten.

Die Begribnismesse

Das Missale enthilt vier MeBformulare fiir die Verstorbenen.
Die Gesangteile, die in allen gleich lauten, wurden fiir die Be-
gribnismesse verfafit. Wenn sie in denselben zum Unterschiede
von den Orationen auch aller Verstorbenen gedenkt, wie aus
dem Gebrauche des Plurals erhellt, so hat sie doch naturgemif
vornehmlich die Seele dessen im Auge, den sie zum Grabe geleitet.

Im Introitus, Graduale und in der Communio will die Kirche
der Seele unter dem Bilde der ewigen Ruhe und des ewigen
Lichtes die Freuden des Himmels erflehen; im Introituspsalm
das hohe Gliick, in den ewigen Lobpreis einzustimmen, der Gott
von allen Geschopfen gebiihrt.
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Tractus

Der zweite Satz: Gratia tua . . . mereantur evadere judicium
ultionis, ist gleichlautend mit der dritten Bitte des Non intres.
Es ist kein Grund vorhanden, ihn anders auszulegen. Demnach
wird auch hier das judicium das besondere Gericht sein. Dies
wird zur GewiBheit durch die unmittelbar folgende Bitte: Lucis
aeternae beatitudine perfrui: denn die Kirche will gewill der
abgeschiedenen Seele die Freuden des Himmels nicht erst fiir die
Zeit nach dem Jiingsten Gerichte erbitien. Auch im Tractus wird
die Seele als eine bereits abgeschiedene bezeichnet (animas om-
nium fidelium defunctorum). Deshalb kann unter dem judicium
ultionis kein Verdammungsurteil gemeint sein, sondern jenes,
das der zwar gerechtfertigten, aber noch suhnepﬂxchtlgen Seele
gebiihrt.

Der Tractus enthilt drei Bitten, die in verschiedener Form
der Seele das gleiche zu erwirken suchen, die unverziigliche An-
schauung Gottes. Weil nichts Unreines in das Himmelreich
eingehen kann, lautet die erste: Absolve animas ab ommi vinculo
peccatorum. Man beachte das omni! Nun kann die Kirche die
zweite Bitte wagen: Deine Gnade mache sie des Freispruches
wiirdig, den sie auf ihre eigenen Verdienste hin noch nicht
verdient; die dritte Bitte ist die siiBe IFrucht der beiden voraus-
gegangenen: LaB sie die Seligkeit des ewigen Lichtes genieSen.

Kardinal Schuster bemerkt hei Besprechung des Tractus
(Liber sacramentorum, p. IX, S. 91): ,JIn diesen und vielen
anderen Totengebeten denkt die Kirche an das besondere Gericht
der Seele, das ihr Schicksal fiir die Ewigkeit entscheidet. Die
Gebete der Kirche begleiten den Verstorbenen auf der Bahre,
aber Gott, fiir den es keine Vergangenheit und Zukunft gibt, hat
die Fiirbitte der Kirche vorausgesehen; sie hat einen michtigen
Einfluf auf das Gericht Gottes ausgeiibt.”

er gelehrte Kardinal schreibt also dem Gebete eine riick-
wirkende Kraft zu. Es kommt aber nicht bloB darauf an, ob
Gott die Begribnisgebete, eben weil er sie voraussieht, schon dem
Sterbenden zuwenden kann, sondern ob dies seinem heiligen
Willen auch tatsiichlich entspricht. Die Kirche scheint dies nicht
anzuneéhmen. Denn der Kanon 834 § 2, 1 des Codex lautet:
,Missae pro urgenti casu oblatae quam primum tempore utili
sunt celebrandae®. Man sage nicht, es handle sich hier nur um
eine disziplinire Verordnung, aus der man auf die Auffassung
der Kirche nicht schlieBen konne. Denn die Kirche motiviert
ihre Vorschrift mit den beiden Worten tempore utili. Eine
hl. Messe um gliickliche Sterbestunde eines Schwerkranken muB
deshalb quam primum, d. h. noch zu Lebzeiten des Kranken ge-
lesen werden, weil die Zeit nach dessen Tode nicht mehr ge-

,»Thecl.-prakt. Quartalschrift II. 1947. 10
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eignet ist, ihm die Friichte des MeBopfers zu dem gedachten
Zwecke zuzuwenden. Die Kirche nimmt also keine riickwirkende
Kraft des hl. MeBopfers an. Man kann nun keinen Grund an-
geben, daB fiir das Gebet und die Zeit seiner Zuwendung andere
Gesetze gelten sollen. Damit stimmt auch iiberein der sensus
christianus. Warum sind fromme Christen tiber den plétzlichen
Tod eines Nahestehenden, der kein christliches Leben gefiihrt hat,
so traurig? Weil sie um sein ewiges Heil bangen und die Uber-
zeugung hegen, es auch durch ihr Gebet nicht mehr fndern zu
konnen. Der Christ braucht das Gebet nach seinem Tode nicht,
um sein ewiges Heil zu erreichen. Er bekommt im Leben auch
auf das Gebet der Kirche hin so reichliche Gnaden, daB er, wenn
er guten Willens ist und die Gnaden gebraucht, sein Heil gar
nicht verlieren kann. Mit dem Tode ist fiir ihn die Nacht her-
eingebrochen, in der niemand mehr wirken kann, und auch die
Kirche nicht mehr fiir sein Heil zu wirken vermag.

Offertorium

Aus den Bitten: Ne absorbeat eas tartarus, ne cadant in
obseurum, geht hervor, daf die Kirche die bereits abgeschiedene
Seele (animas omnium fidelium defunctorum) als mnoch nicht
gerichtet betrachtet. Deshalb kann liberare nur die Bedeutung
von bewahren haben. Libera animas omnium fidelium defunc-
torum de poenis inferni et de profundo lacu, libera eas de ore
leonis, ne absorbeat eas tartarus, ne cadant in obscurum; in
diesen starken Ausdriicken glaubt die Mehrheit der Erklirer die
Hélle erblicken zu miissen?).

Wie bei Besprechung des Subyenite ausgefithrt wurde, kann:
libera eas de ore leonis, den Sinn haben: bewahre sie vor dem
Rachen des Lowen, damit er sie nicht in die Hélle stofe, oder
aber, damit er sie nicht in das Fegefeuer schleppe und dort
peinige. Weil dieser Ausdruck offenbar dem Buche Daniel ent-
nommen ist und der in der Grube schmachtende Prophet schon
im christlichen -Altertum als Bild der armen Seele galt, und
auBerdem die Seele als bhereits abgeschieden bezeichnet wird,
koénnen wir uns unbedenklich fiir den zweiten Sinn enftscheiden.
Volle Klarheit wird die Erkliarung des Textes bringen.

Infernum oder Infernus heifit wortlich das Untere, was unten
ist, die Unterwelt. Man stellt. sich den Himmel oben, Holle, Vor-
holle und Fegefeuer unten, unter der Erde, vor. Die alte Kirche,
die weder fiir Vorhélle noch fiir Fegefeuer einen terminus tech-
nicus hatte, gebraucht tatsichlich infernum (infernus) als Aus-

1) Vgl. u. a. Dr. Joh. Obernhumer, Fir wenn und worum betet
die Kirche im Offertorium der Totenmesse? (Diese Zeitschrift,
91. Jahrgang, 1938, S. 129 ff., 335 ff.) -



Singer, Die Begribnisliturgie 147

druck fiir jedes der drei Reiche der Unterwelt, sie tut dies nach
dem Beispiel der Hl. Schrift des Alten und Neuen Testamentes.
Dasselbe gilt vom Worte tartarus (Abgrund). Der fiinfte Glau-
bensartikel des Symbolum hat die Formulierung: descendit ad
inferos, er ist abgestiegen zu den Unterirdischen, zu denen in der
Unterwelt, d. h. Vorholle. Der Laudeshymnus der dsterlichen Zeit
Aurora lucis rutilat, gebraucht nach dem urspriinglichen Texte,
auf den es ankommt, in der ersten Strophe infernus fiir Holle
(gemens infernus ululat), in der vierten Strophe fiir Vorhélle
(solutis jam gemitibus et inferni doloribus). Auch der Vesper-
(Laudes-) Hymnus von Ascensio bezeichnet die Vorhélle mit infer-
num (inferni claustra penetrans, tuos captivos redimens). Nach
Keppler, Armenseelenpredigt (S. 20, 21), nennen Augustinus, Ani-
brosius und Cisarius yon Heisterbach das purgatorium infernuin.
Und die Kirche selber betet im neunten Responsorium des Toten-
offiziums, wenn am Mittwoch und Samstag nur ein Nocturnum
zu verrichten ist: Libera me, Domine, de viis inferni, qui portas
aereas confregisti et visitasti infernum et dedisti eis lumen, ut
viderent te, qui erant in poenis tenebrarum, clamantes et dicentes:
Advenisti, Redemptor noster. Zweimal wird hier das Fegefeuer
infernum genannt. Es 1dB8t sich nun nicht annehmen, daB die
Kirche das gleiche Wort im Offizium fiir Fegefeuer, in der Messe
aber fiir Holle gebraucht,

Ne ahsorbeat eas tartarus. Im Laudeshymnus der osterlichen
Zeit versteht die Kirche unter dem Worte tartara (-orum) die
Vorhélle (pede conculcans tartara, solvit catena miseros). Wenn
nun schon die Vorhille, die kein persénlicher Strafort war, mit
dem starken Ausdruck tartarus bezeichnet wird, um wieviel
leichter kann dann der gleiche Ausdruck fiir den Ort der
bitteren Siihne gelten. Und tatséichlich nennen Cyrillus von
Alexandrien und Ambrosius das purgatorium tartarus (Keppler
ata s 0is E il

Ne. absorbeat eas tartarus, miiite dann auf die Hélle bezogen
werden, wenn im Worte absorbere der Begriff des dauernden
Festhaltens lidge. Das kann aber nicht behauptet werden; man
«denke nur an das Erbrechen der verschlungenen Speisen.

Profundus lacus und tartarus sind ihnliche Ausdriicke, und
zwar ist tartarus der stirkere. Wenn dieser nicht Holle zu bedeu-
ten braucht, dann noch weniger der andere, zumal seine Eni-
lehnung aus dem Buche Daniel ohnehin mehr fiir das Fegefeuer
spricht.

Ne cadant in obscurum. Von den Seelen im purgatorium heif3t
es im angefithrten Responsorium: Qui erant in poenis tenebra-
rum. Tenebrae und obscurum sind aber synonym, deshalb ist
unter dem obscurum des Offertoriums nicht die duBerste Fin-
sternis gemeint, sondern der diistere Ort der Reinigung, diister,

1075
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weil der Heiland ferne ist, diister im Vergleich zur Lichtfiille
des Himmels. Die immer wiederkehrende Bitte: Lux perpetua
luceat eis, um die lucis aeternae bheatitudo im Tractus, um die
lux sancta im Offertorium selber und um -die lux aeterna in der
Communio sagen uns, daB obscurum auch fiir das Fegefeuer
seine volle Geltung hat. Man sage nicht, daB die besprochenen
Ausdriicke fiir das purgatorium zu stark seien. Mancher abge-
schiedenen Seele, die aus eigener Schuld vieles abzubiifien hat,
wird zumute sein, daB sie in weiter Gottesferne in einem profun-
dus lacus schmachte und in eineh finsteren Abgrund gebannt sei.
Um nun volle GewiBheit zu erlangen, wollen wir an die Er-
klirung des Textes schreiten.

1. Der erste Teil des Offertoriums enthilt fiinf dem Sinne nach
negative Bitten und eine positive. Das finale ne 1iBt erkennen,
daf die Bitte: Libera eas de ore leonis, die Erfiillung der folgen-
den Bitten bezweckt. Die Hauptbitte, auf die es der Kirche
ankommt, ist die positive. Wenn wir der Einfachheit halber die
beiden negativen Bitten vorlaufig auBler acht lassen, so betet die
Kirche: Bewahre die Seele vor dem Rachen des Lowen, damit
der Erzengel sie geleite in das heilige Licht. Soll dies dem FErz-
engel moglich sein, so geniigt es nicht, daB der Teufel die Secle
nicht in die Holle stoBe, sondern er muB sie iiberhaupt unan-
getastet lassen und darf sie auch nicht in das purgatorium
schleppen. Die Bitten heiRen also: Bewahre die Seele vor dem
Rachen des Lowen, damit der tartarus des Reinigungsortes sie
nicht verschlinge und sie nicht stiirze in die Finsternis des
Fegefeuers, sondern der Erzengel sie in das heilige Licht geleile,
Demgemifi wird auch in den zwei ersten Bitten der Herr ange-
rufen, der Seele die Qual des purgatorium zu ersparen

(SchluB folgt.)

Pastoralfragen

Res derelicta und Restitutionspflicht? Eine Frau 14Bt sich vor
den in Italien vorriickenden alliierten Truppen evakuieren. Sie
kommt mit ihrer Familie in das Sudetenland und erlebt dort den
Einmarsch der alliierten Armeen. Kurz vor den letzten Gefechten
flieht ihre Hausherrin, Frau B, in eine Stadt nach Siiden. Sie 138t
das Haus und den groBten Teil ihrer Habe im Stich. Die frisch
gewaschene Wische bleibt auf dem Dachboden zuriick. Die eva-
kuierte Frau A wird spéter als Auslinderin aus dem Sudetenland
ausgewiesen. Sie ist selber in arger Not und hat fast keine Wische
mehr fir ihre Kinder. Beim Abschied sagt ein Soldat der Be-
satzungsarmee zur Frau A, sie solle sich doch ruhig von der auf
dem Trockenboden hingenden Wische etwas nehmen; die Be-
sitzerin habe sie ja bei ihrer Flucht zuriickgelassen, und wer weiB3,
ob sie noch lebe oder wieder heimkomme. Frau A nimmt sich
hierauf eine Anzahl Wischestiicke, um sich und ihre Kinder zu
versorgen, und zieht dann ebenfalls stidwérts. Sie kommt zufillie
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in dieselbe Stadt, in der auch die gefliichtete Hausherrin Frau B
lebt. Frau A erfahrt dies zufillig beim Schlangenstehen vor dem
Wirtschaftsamt. :

Nun beginnt sich bei Frau A das Gewissen zu regen und sie
fragt, ob sie verpflichtet sei, der Frau B sédmtliche vom Dachboden
entnommene Wische oder doch einen Teil davon zuriickzugeben.

Dieser Casus wurde mehreren Mitbriidern vorgelegt und ver-
schieden beantwortet. Der eine meinte, Frau A brauche nichts
zuriickzugeben, da sie die Wéasche in schwerster Notlage genommen
habe; der andere, Frau A miisse die ganze Wasche der B zuriick-
erstatten, da im Kriege zurlickgelassene Giiter nicht als res dere-
lictae angesehen werden; wieder einer entschied, Frau A konne
sich einen Teil der Wische behalten als Entschadigung dafiir, daf
Frau B die zuriickgelassene Wische nicht ganz verloren hat.

1. Die erste Antwort stiitzt sich auf die allgemeine Lehre der
 Moraltheologen: ,,In dufBerster Not darf man so viel fremde Glter
sich zueignen, als zur Errettung aus der duBlersten Not erforderlich
sind. Dies sowohl wenn es gilt, sich selbst, als auch, wenn es gilt,
einen anderen aus der #uBersten Not zu retten.” Dieses Recht
ergibt sich aus dem ersten Zweck der Erdengiliter, welcher die
Erhaltung des Lebens aller Menschen ist.

In &uBerster leiblicher Not befindet sich jemand, der ohne
fremde Hilfe iiberhaupt nicht oder nur #uBerst schwer dem Tode
entgehen kann (necessitas, qua vita periclitatur).

Man kann nun nicht behaupten, daf Frau A oder ihre Kinder
in solch duBerster Notlage waren, aus der sie nur durch Aneignung
fremder Waischestiicke sich befreien konnten. Daher war es ihr
nicht erlaubt, aus dem Titel der duBersten Not sich die Wésche
anzueignen.

Wohl aber war Frau A in Not, und zwar in schwerer. Sie hat
ja schon bei der Evakuierung aus Italien nur wenig mitnehmen
kénnen, lebt jetzt in der Fremde, muB damit rechnen, daB sie
nochmals abgeschoben ‘wird, was tatsdchlich eintraf, und hat fast
keine Wische mehr fiir ihre Kinder.

In solcher Lage kann sich ein Armer Giliter von geringem Werte
aneignen, wenn er sich dadurch leicht aus schwerer Not erretten
kann und er auf Bitten nichts erhalten wiirde (vgl. Jone, Kath.
Moraltheologie, 10. Aufl., 1938, Nr. 331). Man nimmt eben an, daB
in einem solchen Fall der bisherige Eigentiimer rationabiliter
non invitus ist. Frau B, der die Wische gehorte, kann nicht gebeten
werden um Uberlassung der nétigen Stiicke; sie ist geflohen, wer
weil}, wo sie sich aufhalt; sie hat jedenfalls selbst keine Hoffnung,
je zu ihrer zurlickgelassenen Wéische wieder zu kommen. Fir eine
Mutter bedeutet es sicher eine schwere Notlage, fiir die Kinder
nicht geniigend Wéasche zu haben, besonders wenn die Familie auf
der Flucht ist oder jeden Tag bereit sein mull, wieder abgeschoben
zu werden. Von diesem Gesichtspunkte aus durfte Frau A sich
Waische nehmen, um ihrer schweren Not abzuhelfen.

B2 Ist die am Trockenboden gelassene Wische vielleicht als res
derelicte zu betrachten? Im allgemeinen gelten Giiter, die bei
Schiffbruch, Uberschwemmung und infolge Kriegsereignissen
zurtickgelassen werden miissen, nicht als res derelictae, die sich
der primus occupans aneignen durfte. In unserem Fall aber darf
man fragen: Mufite Frau B fliehen? Die iiberwiegende Zahl der
Einwohner ist nicht geflohen und blieb auch unbehelligt. Wenn
sie also bleiben hétte konnen und sie ist doch geflohen, hat sie
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damit freiwillig auf ihre zuriickgelassene Habe, wenigstens soweit
sie nicht niet- und nagelfest ist, verzichtet. Man kann annehmen,
daBB die Frau B die notigste Wésche mitgenommen hat. Sie mulite
aber damit rechnen, daB die Wéische, die auf dem Trockenboden
hingt, ganz sicher von irgendwem usurpiert wird, entweder von
den Besatzungstruppen oder von ,,Einheimischen, also fir sie auf
jeden Fall verloren ist. Kann sie da noch verniinftigerweise da-
gegen sein, daB die arme Frau A sich von der Wische, die fiir sie
auf jeden Fall verloren ist, so viel nimmt, als sie fur sich und
die Kinder braucht und soviel sie bei der spiteren Ausweisung
mitnehmen kann?

Auch so betrachtet, war die A berechtigt, so viel von der
Waische der B zu nehmen, wie notig war, ihrer eigenen Not zu
begegnen. Dies um so mehr, als unter den gegenwdrtigen Ver-
hiltnissen (groBer Mangel an Spinnstoffen) noch lange nicht genug
Wische zu erhalten sein wird. Die A stand daher in einer Notlage,
die voraussichtlich lange gedauert hatte.

Ist die Frau A nun verpflichtet, die Wasche ganz oder zum Teil
zuriickzugeben? Solange ihre schwere Notlage andauert, nicht.

Hat sich ihre Lage gebessert und benétigt sie die Wiasche nicht
mehr, so ist sie an sich verpflichtet, diese der B zu iibergeben oder
die B dafiir zu entschiadigen. Denn selbst jener, der in dufBlerster
Not fremdes Gut sich angeeignet hat, ist bei Behebung der Not-
lage zur Riickgabe oder Entschidigung verhalten. Allerdings nur
unter der Voraussetzung, daB er bei Ansichnahme des fremden
Gutes die Hoffnung hegte, spidter in bessere Verhiltnisse zu
kommen. ,Hatte er keine solche Hoffnung, dann ist er zu nichts
verpflichtet, trotzdem er wider Erwarten in bessere Verhéltnisse
kam* (Jone, Nr. 331).

Da Frau A damals zwar in schwerer, aber nicht in &uBerster
Not sich befand, ist sie bei Behebung der Notlage wohl verhalten,
Zuriickgabe oder Entschidigung an die B zu leisten.

Allem Anschein nach ist derzeit die A als Ewvakuierte noch
immer in schwerer Notlage, daher nicht zur Restitution verpflichtet.

Selbst wenn die A von der Notlage befreit wére, brauchte sie
nicht die ganze an sich genommene Wische der B zuriickgeben;
denn sie kann sich einen entsprechenden Teil als Entschadigung
fiir ihre Miihe behalten, ohne die Frau B uUberhaupt nichts mehr
von ihrer zurilickgelassenen Wasche erlangt héatte.

3. Selbst wenn man die zurlickgelassene Wasche nicht als frei-
willig aufgegebenes Gut, sondern als res amissa hetrachtet, war
Frau A berechtigt, sich davon zu nehmen; denn wenn von vorn-
herein keine Hoffnung besteht, den Besitzer einer verlorenen Sache
aufzufinden, dann kann sich der Finder die Sache sofort aneignen.
So war aber die Lage. Wie hitte Frau A annehmen kénnen, daQ
sie je wieder die geflohene B treffen wiirde!

4. Mull Frau A, nachdem sie vom Aufenthalt der B in derselben
Stadt gehort hat, die B aufsuchen und ihr von der mitgenommenen
‘Wasche berichten? Da sie nicht zur Riickgabe verpflichtet ist,
braucht sie die Frau B auch nicht aufsuchen und ihr Bericht
erstatten.

Freilich ware es schoén und empfehlenswert, daB die Frau A
freiwillig die B aufsucht, und dall beide Frauen in Liebe die An-
gelegenheit besprechen und so regeln, dafB3 in Zukunft auf keiner
Seite eine Verstimmung bleibt. Vielleicht ist Frau B augenblicklich
selbst in Notlage, so dal ihr mit der Ubergabe wenigstens eines
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Teiles der Wische geholfen wéire. Es sollte eben auch hier nicht
die Gerechtigkeit allein, sondern vor allem die Liebe das ent-
scheidende Wort haben.

(So die Losung vom moraltheologischen Standpunkt aus. Man
beachte aber, daB in den einzelnen Staaten die Bestimmungen
der Biirgerlichen Gesetzbiicher in dieser Materie voneinander
abweichen!)

Linz a.d.D. Dr. Ferdinand Spiesberger.

Spendung der Firmung in Tedesgefahr. Nach dem Dekret der
Sakramentenkongregation vom 14, September 1946 diirfen die dazu
bevollméchtigten Priester die Firmung nur ,bei Todesgefahr wegen
schwerer Krankheit” spenden. Da ,bei Todesgefahr wegen schwerer
Krankheit“ gewdhnlich auch die Sterbesakramente gespendet
werden, ergibt sich von selber die Frage, in welcher Reihenfolge
die Spendung in einem solchen Falle geschehen soll. — Die fur
die Reihenfolge wichtigen Gesichtspunkte sind drei: Die Stellung
der Sakramente innerhalb des sakramentalen Gesamtorganismus,
ihre verschiedene Heilsnotwendigkeit und endlich die positiven
Bestimmungen des Rituals. :

Innerhalb des sakramentalen Organismus steht die Taufe an
erster Stelle. Sie verleiht dem Menschen durch den Taufcharakter
eine ontologische Gleichprigung oders Assimilation an das gott-
menschliche Haupt des mystischen Leibes und dadurch das An-
recht auf das Leben des Hauptes, den Geist Christi. Setzt der
Mensch kein Hindernis, so erhilt er das Christus-Leben auf Grund
dieser Christus-Struktur auch wirklich: Er wird zum lebendigen
Gliede des priesterlichen Hauptes. — Die Gleichprigung mit
Christus wird vertieft durch den Charakter der Firmung. Wahrend
der Taufcharakter das Glied mit Christus gleichgeformt hat, inso-
fern er Gott-Mensch und daher wesenhaft Priester ist, pragt der
Firmcharakter das Glied Christus gleich, insofern Christus der
vom priesterlichen Geist Erfiillte und Getriebene ist. Das gefirmte
Glied erhélt durch den Firmcharakter das Anrecht auf die Geistes-
fille, die Christus seit seiner Priesterweihe in der Inkarnation in
seinem Herzen birgt, und, wenn der Mensch beim Empfang des
Sakramentes kein Hindernis setzt, empfingt er auch wirklich die
Fllle des Geistes Christi. Wie das Haupt in der Kraft dieses Geistes
die ,,objektive” Erlosung der Welt vollbrachte, so soll das gefirmte
Glied in der Kraft des gleichen Geistes die ,subjektive* Erlosung
durch Selbst- und Fremdheiligung vollbringen. — Thre Vollendung
und Krénung erreicht die Verbindung Christi mit seinen Gliedern
im dritften Initiationssakrament, in der Eucharistie. Statt wie bisher
sich bloB durch die Kraft des Geistes mit dem Gliede zu verbinden,
senkt sich nun Christus das Haupt selbst in der Eucharistie sub-
stanziell in das Glied ein. Mit der Eucharistie ist die ,incorporatio
in Christum® vollendet. — Die {librigen Sakramente haben nur
mehr subsididren, bzw. komplementiren Charakter: Sollte die Ver-
bindung zwischen Haupt und Glied reiflen, wird sie durch die
Bufie wiederhergestellt. Und naht der Tag, wo das Christusglied
fir immer mit dem Haupte in der Offenbarkeit des Himmels ver-
€einigt werden soll, so wird es vom letzten der Sakramente, der
hl. Olung, von den Uberbleibseln und Wunden der Siinde geheilt
und gegen alle Not und Geféhrdung der letzten Stunde gestirkt.
Das ist die Reihenfolge der Sakramente innerhalb des sakramen-
talen Gesamtorganismus. In dieser Reihenfolge zdhlt sie das Lehr-
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amt der Kirche seit fast 2000 Jahren auf. In dieser Reihenfolge
hat die Gesamtkirche der Frithzeit im Osten und Westen ihre
Sakramente gespendet. In dieser Reihenfolge spendet sie die
griechische Kirche heute noch.*:

Eine etwas verschiedene Reilienfolge ergibt sich, wenn die
Sakramente nach ihrer Heilsnotwendigkeit betrachtet werden. Am
Anfang steht wiederum die Taufe. Denn zur erstmaligen lebendigen
Verbindung des Menschen mit Christus ist sie ,necessitate medii“
notwendig. An zweiter Stelle stehen Bufe, bzw. hl. Olung. Fir
solche Glieder, die sich nach der Taufe durch eine schwere Sunde
vom Haupte getrennt haben, ist die Bulle, bzw. hlL Olung ebenfalls
,necessitate medii* notwendig. An dritter Stelle steht die Euchari-
stie. Sie ist nicht ,necessitate medii*, wohl aber ,necessitate prae-
cepti divini et ecelesiastici notwendig; die Autoren reden zudem
von einer necessitas ,medii“, die allerdings nicht absolut, sondern
relativ genannt wird. An letzter Stelle stehen Firmung und Olung.
Abgesehen von dem Fall, wo nur durch die hl Olung der Gnaden-
stand gewonnen werden kann, sind diese beiden Sakramente weder
,necessitate medii“ noch ,necessitate praecepti” notwendig. Nur
ein Nichtempfang dieser Sakramente ,aus Verachtung® wire
schwer stindhaft. : ‘

Die positiven Bestimmungen iber die Reihenfolge der Sakra-
mente waren nicht immer gléeich. Innerhalb der (Grenzen, wie sie
einerseits durch die organische Verkniipfung der Sakramente
untereinander und anderseits durch die verschiedene Heilsnot-
wendigkeit gegeben sind, haben die beiden Ergénzungssakramente
(Firmung und hl. Olung) ihre Stellung im Laufe der Kirchen-
geschichte gewechselt. Als ,,Vollendung der Taufe” wurde die Fir-
mung anfangs sofort nach der Taufe, spater aber nach der Euchari-
stie gegeben. Ahnlich wurde die ,Vollendung der BuBle“, die
nl. Olung, im Mittelalter fast {iberall sofort nach der BuBle ge-
spendet, wihrend sie jetzt als letztes Sakrament auferscheint. Wir
ersehen daraus, daB die Kirche die Reihenfolge der Sakramente
innerhalb gewisser Grenzen dndern kann. )

Nach diesen grundsitzlichen Erdrterungen geben wir nun auf
die eingangs gestellte Frage folgende Antwort:

1. Die Firmung ist ein Sakrament der Lebendigen. Der Schwer-
kranke, der sie empfangen soll, muB3 daher zuerst ein lebendiges
Glied Christi werden. Dies geschieht durch die Taufe, wenn er
noch nicht getauft ist; durch die BuBe, wenn er durch schwere
Stinde aus der Lebensverbindung herausgefallen ist; durch die
hl. Olung, wenn er zur Beichte nicht fahig ist.

2. Ist der Schwerkranke im Gnadenstand, fragt es sich, ob man
ihm zuerst die Eucharistie oder die Firmung spenden soll.

a) Schwerkranke, die getauft sind, die Eucharistie aber nicht
empfangen konnen, wie getaufte Kinder vor dem Vernunftgebrauch
und getaufte dauernd Irrsinnige, erhalten natiirlich sofort die
Firmung. : )

b) Schwerkranke, die durch Taufe oder BuBe im Stand der
Gnade sind, aber die erste hl. Kommunion noch nicht erhalten
haben, empfangen ,sinngemifB“ das Sakrament der Firmung vor
der Kommunion. So entspricht es dem inneren Sinnziel der Sakra-
mente, so der Praxis der ersten Jahrhunderte, die heute noch
tberall in der griechischen und teilweise (Spanien und Studamerika)
sogar auch in der lateinischen Kirche getibt wird. Dall damit im
Sinne auch der modernen Kirche gehandelt wird, zeigen folgende
Tatsachen: Heute noch wird, wenn moglich, dem bekehrten Er-
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wachsenen die Firmung sogleich nach der Taufe gespendet.
Leo XIII. lobte in einem Briefe den Bischof von Marseille, der die
Firmung der Kinder vor der Erstkommunion anordnete (Ep. ,, Abro-
gata‘, 22, VI. 1897). Am 30. Juni 1932 (AAS XXIV, 271/72) erklirte
die Sakramentenkongregation, es sei angebracht und entsprechend,
daB die Kinder die hl. Firmung, die gleichsam eine Ergdnzung der
hl. Taufe ist, vor der ersten hl. Kommunion empfangen, jedoch
sollen solche Kinder, die die Firmung vor der Kommunion nichf
empfangen konnten, deswegen nicht am Empfang der ersten
hl. Kommunion gehindert werden. — Es ist also in diesem Falle
,sinngemiBer®, die Firmung vor der Eucharistie zu spenden; doch
besteht keine Verpflichtung.

c) Bei Schwerkranken, die durch Taufe oder Bufie im Stande
der Gnade sind und frither schon die erste hl. Kommunion emp-
fangen haben, fallen diese Grinde weg. In diesem Falle ist es
daher naturgemiB, zuerst die Eucharistie zu spenden, dann die
Firmung.

d) Schwerkranke, die wegen ihrer BewuBtlosigkeit -nur die
hl. Olung bedingungsweise empfangen konnen, konnen auch ge-
firmt werden, allerdings nur bedingungsweise. Sie ,konnen* gefirmt
werden, da sie als Katholiken wohl die ,intentio habitualis impli-
cita® haben; sie kénnen nur ,bedingungsweise” gefirmt Werden,
weil der Gnadenstand nicht sicher ist (vgl. Noldin, ITI [1930] S. 38).
Eine Pflicht zur Spendung der Firmung besteht fiir den Priester
nicht. Wohl aber ist er verpflichtet, die hl. Olung zu spenden. Aus
Liebe zum Kranken wird er ihm aber das Sakrament der Firmung
nicht vorenthalten, vor allem dann nicht, wenn er weill, dafl der
betreffende Kranke danach Verlangen hatte.

e) Wenn das Befinden des Kranken wderart besorgniserregend
ist, daB man fiirchten muB, der Kranke konnte vor dem Empfang
der Eucharistie sterben, besteht die strenge Pflicht, die Firmung
erst nach der Eucharistie zu geben. Denn wie wir gesehen haben,
steht die Eucharistie beziiglich der Heilsnotwendigkeit wvor der
Firmung.

3. Wie sollen in Fillen, wo die Firmung nach der Eucharistie
gespendet wird, die beiden Sakramente Firmung und Olung ge-
reiht werden? Zweifellos gehort hier — abgesehen natiirlich vom
. Notfall — der Vorrang der Firmung. Die Firmung ist ja ein den
Christenstand konstituierendes Sakrament. Sie verleiht einen un-
ausloschlichen Charakter. Sie schenkt die Fiille des priesterlichen
Geistes Christi. Sie erhebt idas einfache Glied Christi zu einem
reifen, riistigen und vollendeten. Sie gewdhrt eine groBere Herr-
lichkeit im Himmel. Die hl. Olung dagegen reinigt den Menschen
von den Uberbleibseln der Siinde und steht ihm bei in der Not
und der Gefidhrdung der letzten Stunde. Wie groB diese Wir-
kungen der Olung auch sind, an die Wirkungen des Firmungs-
sakramentes reichen sie nicht heran. Mit Recht stellen wir also die
Firmung vor die Olung. An dieser Reihenfolge &ndert auch die
Betrachtung der Heilsnotwendigkeit nichts. Denn beide Sakramente
sind, wie wir gesehen haben, an und fiir sich — wiederum- vom
Notfall abgesehen — zum Heile weder ,necessitate medii“ noch
,necessitate praecepti“ notwendig.

4. DaB der ,Papstliche Segen® erst nach den Sakramenten ge-
spendet wird, ergibt sich aus seinem Wesen als Sakramentale, aus
seinem Ziel, die von den Sakramenten noch {briggelassenen
Stindenstrafen zu beseitigen, und aus der positiven Anordnung des
Rituals.
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Zusammenfassend gilt also: Wenn einem Schwerkranken die
Firmung gleichzeitig mit den Sterbesakramenten zu spenden ist,
wird die Firmung gewdshnlich nach der Eucharistie gespendet.
Nur in einem Fall ist es sinngeméBer, sie vor der Eucharistie zu
spenden, dann ndmlich, wenn der getaufte Schwerkranke noch
nicht die Erstkommunion empfangen hat und keine Gefahr besteht,
daB3 er vor Empfang der Kommunion sterben konnte; doch kann
der Priester auch in diesem Fall die Firmung erst nach der
Eucharistie spenden, ohne gegen den Willen der Kirche zu handeln.
— An Orten, wo ein oder mehrere Kaplédne sind, wird es allerdings
meistens so sein, daB der Kaplan, der zuerst gerufen wird, dem
Schwerkranken die Sterbesakramente spendet, der Pfarrer aber
erst spiater die Firmung. Wo aber das Firmsakrament gemeinsam
mit den anderen Sakramenten gegeben wird, ist, solange die Kirche
nicht ndhere Bestimmungen erlaf3t, die angegebene Reihenfolge
zu empiehlen.

Linz a.d.D. Dr. E. Schwarzbauer.

Sanatio in radice und Ehesakrament. Es ist allgemeine und
sichere Lehre der Theologen, da3 der Ehevertrag selbst das Sakra-
ment ist. Eine giltige christliche Ehe, die nicht Sakrament wiére,
ist nicht denkbar (vgl. can. 1012, § 2). Daraus folgt, daB in dem
Augenblick, in dem eine giiltige christliche Ehe zustandekommt,
auch das Sakrament erteilt wird. Wird z. B. eine Ehe per procura-
torem geschlossen, so empfangen die abwesenden Ehekontrahenten
auch das Sakrament. Daher behaupten einige &ltere Autoren zu
Unrecht, daB ein solcher Ehevertrag nicht eher zum Sakrament
erhoben werde, als bis die personlich anwesenden Kontrahenten
ihren Ehevertrag gutgeheifen oder ratifiziert hétten (vgl. Pohle-
Gierens, Lehrbach der Dogmatik III?, S. 606). Materie und Form
des Sakramentes liegen im Ehevertrage selbst. Die Worte der
Konsenserkldrung sind Materie, insofern sie die Ubergabe des
Rechtes auf den Leib, Form insofern sie die Annahme dieses
Rechtes bezeichnen.

Aus dem Gesagten mull man schlieBen, daB auch bei sanatio
in radice das Sakrament in dem Augenblick empfangen wird, in
dem die sanatio gewdhrt wird und die Konvalidierung der Ehe
erfolgt. Can. 1138, § 2, besagt: Convalidatio fit a momenio con-
cessionis gratiae. Der fortdauernde Ehekonsens wird zur sakra-
mentalen Materie und Form erhoben. Die sanatio in radice kann
2inzig vom Apostolischen Stuhl gewahrt werden (can. 1141). Durch
die Quinquennalfakultdten sind aber die Bischofe vielfach er-
maéchtigt, aus rechtméafBigen Griinden gewisse Ehen in der Wurzel
zu sanieren. In bestimmten Fillen konnen sie die Vollmacht auch
dem Pfarrvorstand iibertragen.

Zwar nicht zum giiltigen, wohl aber zum erlaubten, wiirdigen
und fruchtbringenden Empfang des Ehesakramentes wird der
Gnadenstand gefordert, weil die Ehe ein Sakrament der Leben-
digen ist. Wer das Sakrament wissentlich im Stande der Todstinde
empfingt, begeht ein Sakrileg. Der Gnadenstand konnte an sich
auch durch Erweckung der vollkommenen Reue hergestellt wer-
den. Der Empfang des Buf3sakramentes wird durch ein allgemeines
Kirchengesetz auch nicht verlangt. Das Tridentinum mahnt die
Ehegatten nur (hortatur), daB sie vor dem Eheabschlufl oder
wenigstens drei Tage vor dem Ehevollzug sorgfiltig beichten und
erbaulich zum heiligsten Sakramente der Eucharistie hinzutreten
‘Sess. XXIV, Decr. de reform. matr.).
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Auch in dem Falle, dal eine Ehe durch sanatio in radice giiltiz
zustandekommt und damit zugleich das Sakrament erteilt wird,
soll, soweit dies moglich ist, durch rechtzeitige \Ermahnung dafiir
gesorgt werden, daB3 sich die Kontrahenten im Augenblick der Er-
teilung der sanatio im Gnadenstand befinden und so auch der
Gnaden des Sakramentes (Vermehrung der heiligmachenden Gnade,
Sakramentsgnade) teilhaftig werden. Wenn der Pfarrer die sanatio
vornimmt, besteht diesbezliglich keine besondere Schwierigkeit.
Anders ist es, wenn die sanatio vom Papst oder Bischof vorge-
nommen wird. Da ist es praktisch meist nicht mdglich, den Ehe-
gatten den Zeitpunkt bekanntzugeben. Eine Bekanntgabe ist daher
in diesen Féllen auch nicht iiblich. Die Nachsicht von der Kon-
senserneuerung kann tbrigens auch ohne Wissen eines oder beider
Teile gewahrt werden (can. 1138, § 3).

Da die Ehe wenigstens relativ unwiederholbar ist, gehort sie
zu den Sakramenten, von denen mit ziemlicher Sicherheit ange-
nommen wird, daB3 sie nach Beseitigung des obex (Hindernisses)
wiederaufleben. Wenn daher Ehegatten, die das Sakrament ohne
die notwendige Disposition empfangen haben, spidter den Gnaden-
stand erlangen, werden sie auch der Gnadenwirkungen des Sakra-
mentes teilhaftig. Die entgegengesetzte Annahme wiirde zur Fol-
gerung fithren, dafl Ehegatten, die das Sakrament sakrilegisch oder
wenigstens fruchtlos empfangen haben, fiir die ganze Dauer der
Ehe der besonderen Gnaden, die diesem Sakramente eigentiimlich
und zur gottgefilligen Fithrung des Ehestandes notwendig sind,
beraubt wiirden.

Linz. Dr. J. Obernhumer.

Mitteilungen

Die Versuchung Jesu und wir Priester. Gedanken zu Mt 4, 1—11.
Der Bericht iiber die Versuchung Jesu ist nicht nur merkwiirdig,
sondern dariiber hinaus auch recht geheimnisvoll. Wie war das
moglich, daB Gottes Sohn, einem fehlbaren Menschen gleich, ver-
sucht wurde? Es spielt sich hier ein Programmpunkt im Leben des
Erlosers ab, den wir bestimmt nicht hineingesetzt hétten. Die
legendenbildende Volksphantasie hétte es ebensowenig getan. Sie
geht entgegengesetzte Wege. Thr Held muB mit allen Mitteln erhoht
und verherrlicht, nicht erniedrigt oder verdemiitigt werden. Aber
der Text ist einwandfrei bezeugt von allen Handschriften, ganz
abgesehen von den inneren Kennzeichen, die fiir seine Echtheit
sprechen. Die Reihenfolge der Ereignisse sagt uns zum ersten, daB
Jesus in die Wiiste ging, eine Wendung, die nach der feierlichen
Bezeugung bei der Taufe recht unerwartet kommt. Zum zweiten,
daBl er in der Wiiste selbst vom Teufel versucht wurde, ein noch
merkwirdigeres Ereignis. Zum dritten, daB er aber siegreich alle
Anfechtungen uberwand. :

1. Jesus geht in. die Wiiste. Mit einer gewissen Feierlichkeit
wird es uns berichtet. Ausdriicklich heiBt es: , Er ward vom Geiste
in die Wiste gefiihrt.“ Und Markus (1, 12) sagt sogar: ,Der Geist
trieb ihn hinaus.” Dieses ,,In-die-Wiiste-gehen“ muB also wohl eine
besondere Bedeutung haben. Die Wiiste ist nach allgemeiner An-
nahme beim heutigen Djebel Quarantal iiber dem Jordantale
nordwestlich vom Toten Meere zu suchen. Dort ist eine schauer-
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liche Einode: Felsen, Geroll, Hohlen und Schluchten, weit entzogen
allem menschlichen Verkehr. Dem Erloser bot der Ort weder ein
weiches Lager noch frohliche Augenweide noch angenehme Ab-
wechslung. Dieser Ort predigte Bufie, und der Herr iibte sie 40 Tage
lang, schwer und tief, bis zur Erschopfung seiner Kréfte. Wir
verstehen, daf die Liturgie uns dieses Evangelium zu Beginn der
40tagigen Fastenzeit vortrdgt. Sind doch diese Tage auch aus ehr-
furchtsvoller Erinnerung an das gottmenschliche Fasten und BulBie-
tun eingesetzt worden.

Warum mag iiberhaupt der Herr seinem offentlichen Auftreten
als Messias dieses Geheimnis vorausgesandt haben? Sicher mit
Beziehung auf das Alte Testament. Christus hat Vorginger gehabt.
Moses hielt am Sinai eine doppelte Quadragesima, Elias tat das
gleiche. Diese Beziehungen zum Alten Testament hat der Erldser
immer wieder gesucht. Sie waren zeitgemalBe Zeugnisse seines
‘messianischen Berufes. Dazu kam, dafl die Zahl 40 als heilig galt.
Sie hat nach der Auferstehung ja auch noch eine Rolle gespielt.
Doch das sind nur duBere Beziehungen. Fur uns Priester ist etwas
anderes wichtiger, Uns, seinen Helfern, gibt der Herr hier eine
wichtige Lehre. Er zeigt uns, wie wir grofe Dinge zur Ehre Gottes
beginnen miissen. Rein menschlich gesehen, hat Christus den besten
Augenblick fir den Beginn seiner offentlichen Tatigkeit verpaf3t.
Oder hatten wir nicht gesagt: ,.Nach des Johannes feierlichem
Zeugnis am Jordan, nachdem Gott fiir ihn seine Stimme erhoben
hatte — da war es Zeit. Da héatte er beginnen miissen!“ Doch
Gottes Gedanken sind nicht unsere Gedanken. Ein groBes Werk im
Dienste Gottes darf auch der inneren Vorbereitung nicht entbehren.
Es muB getragen werden vom Willen zur Heiligung der eigenen
Person, von treuem Beten und starkem Selbstverleugnen. Erst
wenn wir die eigenen weltlichen Begierden beherrschen koénnen,
sind wir fihig, grofe Dinge im Reiche Gottes zu tun. Befolgen wir
das immer gentigend? Meinen wir nicht vielleicht doch mehr als
recht ist, es komme vor allem auf die &uBere Organisation und
Vorbereitung an, die ganz gewil nicht fehlen darf. Aber vergessen
wir dariiber nicht etwas. die innere Vorbereitung, wie der Herr
sie in der Wiiste iibte? Fur sich brauchte er sie nicht. Er tat es
also zum Beispiel fiir uns. Wenn wir etwas Grofies leisten wollen
im Dienste Gottes — und welcher Priester wére dazu nicht be-
rufen —, vergessen wir nicht die*Vorbereitung auf dem Bet-
schemel, die Vorbereitung, die wir durch Darbringung des heiligen
Opfers leisten miissen und endlich jene kostbare und wertvolle
Vorbereitung, die wir durch jene Handlungen leisten, deren Name
" nun einmal BuBe und Selbstverleugnung heiBt! Und wenn uns
einmal etwas miBlingt, was wir doch so schén geplant und so gut
vorbereitet hatten, fragen wir uns dann ehrlich und demdtig auch,
wie es mit ders inneren Vorbereitung stand, die wir nach dem
Beispiel des Welterlosers nicht iibersehen diirfen. War sie schlecht
oder nur ganz nebenbei besorgt? Oder hat sie etwa ganz gefehlt?

9. Die Versuchung des Welterlésers war dreifach. Die Tatsachen,
wie sie das Evangelium berichtet, sind &duBerst eindrucksvoll.
Als erstes legt der Versucher dem Herrn nahe, ein Brotwunder
su wirken. Bei der Erschopfung nach dem 40tdgigen Fasten war
das naheliegend. Es schien doch unangebracht, daB der Messias
hungere. Vielleicht haben auch die Vater recht mit ihrier Be-
merkung, der Versucher habe den Herrn ausforschen wollen, ob
er der Sohn Gottes in einem hoheren Sinne sei. Durch die Un-
beherrschtheit des Nahrungstriebes hatte der erste Adam gestindigt.
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Der zweite Adam sollte siihnen durech auBerordentliche Beherr-
schung des gleichen Triebes, also durch ein strenges Fasten. Gottes
Wille war es, daB er faste und Hunger verspiire. Also tut er es
und wehrt den Versucher ab durch einen Bibelspruch, der sehr
passend an die wunderbare Ernéhrung -des Volkes Israel in der
Wiiste erinnert. Uber die Natur des geheimnisvollen Biilers kann
der Versucher allerdings nichts daraus entnehmen. Der Spruch
ist eine Beteuerung ‘des Gottvertrauens: Gott will mich erhalten!
Das kann er auch ohne Speise. Die Versuchung war in das Gegen-
teil ausgelaufen, eine Betonung des Gottvertrauens. Und schon
setzt der hartnickige Versucher hier aufs neue an. Er fiihrt den
Herrn auf die Zinmne des Tempels: ,Pterygion tou hierou.“ Nach
Dausch (Tillmannbibel) ist das der dufere Rand der Umfassungs-
mauer; nach anderen die Spitze des Daches. Es war jedenfalls ein
gefdhrlicher Ort. Und nun erst die Aufforderung, sich hinabzu-
stiirzen! Das war noch gefahrlicher! Darum fordert der Versucher
auf zum Gottvertrauen. Aber dieses Gottvertrauen wire keine
Tugend, sondern eine Filschung gewesen, ein verwegenes, ja ver-
messenes Vertrauen. Auch zu dieser Siinde ist der Herr nicht zu
bewegen. Schlicht und wirksam, in der &uBeren Form ganz wie
ein Mensch, weist er auch diese Versuchung von sich. Die drifte
Versuchung ist ein grofies Gaukelspiel. Einen Berg von der Hohe,
daB man von ihm aus alle Kbnigreiche und ihre Herrlichkeiten
sehen konnte, gibt es nicht. So muB es wohl ein Gaukelspiel, ein
tolles Kino gewesen sein, was der Versucher dem Heiland vor-
zauberte. Aber jetzt ist Schluf mit dem ganzen Spuk. Ein kurzes,
majestitisches Wort, das freilich von Christi Gettheit wiederum
nichts durchblicken 148t, treibt den . Versucher in die Flucht.
Weiche Satan! Das ist alles. Aber es geniigt. Seine ganze Ohnmacht
zeigt sich darin, daB er sein Werk aufgeben muB. Seine Pléne sind
vollstindig gescheitert. Ein schoner und lieblicher Schluf3 beendet
* die Perikope: Die Engel traten herzu und dienten dem Herrn. Sie
werden seinen Hunger gestillt und ihre Verehrung ihm bezeugt
haben.

Das sind in kurzen Worten die merkwiirdigen Begebenheiten
dieses geheimnisvollen Evangeliums. In der Regel wird es aus-
gelegt von den Versuchungen im allgemeinen. Das ist durchaus
berechtigt, erschlieBt aber nicht den ganzen Sinn. Die drei Ver-
suchungen des Herrn waren nicht so sehr allgemein menschliche
als vielmehr besondere, und zwar Berufsversuchungen. Sie waren
dazu angetan, den Erléser von der Bahn abzudridngen, die der
himmlische Vater ihm vorgezeichnet hatte. Sie sollten ihn dahin
bringen, statt der Ehre Gottes die seine zu suchen, und nicht so
sehr das Reich Gottes, als vielmehr ein Reich der eigenen Herr-
lichkeit aufzurichten. Damit gewinnen die Versuchungen fiir den
Priester besondere Bedeutung. In der einen oder anderen Art
werden sie auch ihm sich nahen, und-er hat sich mit ihnen aus-
einanderzusetzen. Durch das Brotwunder solite der Herr seine
Wundermacht einsetzen zu seinem privaten Besten. Das wére ein
Abweichen gewesen von dem Wege, den der Geist Gottes ihn
gefithrt hatte. Das war der Weg der Bufle und Entsagung. Jesus
hélt sich getreu an diesen Weg, solange er der Wille des Vaters
ist. Das Herabschweben von der Hohe des Tempels wére eine
Sensation gewesen; in die rein weltlichen Messiashoffnungen der
Juden héitte es ausgezeichnet gepafBt. Zu diesen gehorte ja auch,
dafl der Messias eines Tages vom Himmel herab auf dem Tempel-
platze erscheinen werde. Christus weist diese Zumutung scharf ab.
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Das wahre Gottesreich kommt nicht mit &uBlerer Sensation. Der
Weg des Messias ist nicht der Weg des dulleren Spektakels, sondern
ein Weg der Innerlichkeit und des Geistes. Das ist zwar ein harter
Weg, der Ful um FuB erkdmpft werden muB; aber davon 148t
der Herr sich nicht abwendig machen. ‘Die dritte Versuchung hat
ihren Grund im Ko6nigtum Christi. Das hatten die Biicher des
Alten Bundes dem Messias versprochen. Nur nicht auf die Art,
die der Versucher vorschlédgt. Dieses Konigtum konnte und sollte
nicht durch Huldigung an die Welt und ihre dreifache Lust erobert
werden, sondern auf dem Weg des Leidens. Der Koénig, den alle
anbeten miissen, ist der Herr vor allem auf Golgatha, am Stamme
des Kreuzes durch Leid und Verdemiitigung geworden.

Wias ist nun fiir uns Priester die Lehre daraus? Es wird uns in
unserem Amte hie und da auch ergehen wie dem gottlichen Hei-
land. Es wird auch an uns hie und da die Versuchung heran-
treten, das Reich Gottes auf Wegen zu suchen, die nicht jene Wege
sind, welche die kirchliche Obrigkeit und damit Gott von uns
wiinscht. Das ist dann eine Versuchung, und wenn wir wahrhaft
Christi Diener und Nachfolger sein wollen, werden wir sie zu
iUberwinden wissen. Trifft es nicht zuweilen auch zu, da wir mehr
unsere eigene Personlichkeit zur Schau stellen oder in erster Linie
fordern mochten? Vielleicht bilden wir uns dabei noch ein, daB wir
selbstlos Gottes Reich férdern. In Wahrheit ist aber das, was wir
anstreben, der eigene Nutzen, wenn auch nicht gerade in kraf
rnattemellem Sinne. Zuweilen mochten auch wir nicht so sehr das
Konigtum Gottes als vielmehr unser eigenes kleines Ké&nigtum
aufrichten. Das ist zu menschlich, als daB nicht zuweilen auch
uns diese Versuchung ein wenig plagte

Erbitten wir uns von Christus dem Herrn, der die groﬁe Ver-
demiitigung der Versuchungen iiber sich ergehen lieB, helle und
klare Augen, auf daB wir den Versucher erkennen. Enbitten wir
uns von ihm den Geist Gottes, der uns sehend mache. Das ist um
so notwendiger, als wir ja auch noch ein inneres Prinzip der Ver-
- suchungen in uns tragen, wihrend Christus nur von auBen ver-

sucht werden konnte. So birgt das Evangelium des ersten Fasten-
sonntags, zumal fiir uns Priester, groBe und wichtige Lehren in
sich. GewiB enth&lt es auch noch Geheimnisse, die wir nicht
ergriinden kénnen. Aber des Erkennbaren ist so viel, daB wir dem
gottlichen Lehrmeister von Herzen dafiir danken miissen.

H. Kroppenberg S. J.

Weltliche und geistliche Seelsorge. Die vielen seelischen Note
der Gegenwart fordern beide zur Hochstarbeit heraus. Jedes kor-
perliche Leid ist auch eine psychische Angelegenheit. Das erkannte
klar Maria Antoinette. Als die Eisenkrallen des Leids in der
franzdsischen Revolution sie umklammert  hielten, rief sie aus:
»Im Leid erst weil man, wer man ist!“ Der Volksmund zeugt
ganz besonders fiir die Dringlichkeit seelischer Hilfeleistung: Mut
verloren — alles verloren!

Zur Meisterung seelischen Tiefstandes treten geistliche und
weltliche Seelsorge an. Ihr Urtyp bleibt der alte Priesterarzt, in
dem noch beide Arten in einer Person vereinigt waren. Im ge-
wissen Sinn sind sie nicht trennbar. Diesem Gedanken gab der
alte Irrenarzt Tillich Ausdruck: ,Nur der priesterliche Mensch
ist vollkommener Psychiater!*

Die weltliche Seelsorge hat sich als jugendliche Wissenschaft
"mit Vorliebe den Namen Psychotherapie, Seelenheilkunde, Seelen-
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behandlung beigelegt und als solche bereits einige Moden hmter
sich. Davon seien einige herausgestellt:

Die Psychoanalyse des Siegmund Freud, die Individualpsycho-
logie von Alfred Adler, die komplexe oder analytische Psychologie
von C. G. Jung-Ziirich und die neueste Existenzanalyse nach
Frankl. Letztere will vor allem, dal der Mensch zu sich komme,
zu seinem eigenen Ich, auf dal dieses von den Michten des Es
Krifte schaffe, die im Dienste des Ich stehen (also eine Heilung
vom Geistigen her gegeniliber der triebdynamischen, dynamisch-
kausalen Betrachtungsweise).

So kommt die Existenzanalyse allem Anscheine nach aus der
modernen-Philosophie der Angst und Not, dem Existentialismus,
zuriickgreifend auf Kierkegaard liber Heidegger (Freiburg), Jaspers
(Heidelberg), Sartre (Paris). ,,Wir kommen aus dem Nichts, gehen
ins Unbekannte, dazwischen steht die Not!“ (Heidegger). Die Angst
und alle seelischen Note gilt es zu meistern in diesem Dasein
zum Tode, durch Mut, Stolz, Trotz mit dem Schicksal zu ringen,
das nicht unser Feind ist. Gerade - diese neueste philosophische
Richtung zeigt die Notwendigkeit einer Psychotherapie auf; es gilt
einfach seelisch durchzukommen, durchzuhalten. Sie 146t aber das
Lichteste, Stidrkste, Beste, Gesiindeste, Wirklichste, Wahrste, Si-
cherste, den Herrgott, das hochste Gut, den hdheren (Glauben
auBerhalb der Betrachtungsweise. So hat unsere harte, ernste
Zeit eine Weltanschauung ohne Sonne, Licht, Kraft, Wirme; nur
das Talglichtlein des Verstandes flimmert armselig ins Da- und
Sosein des Menschen hinein. Eine trostleere Weltanschauung in
einer trostarmen Zeit! AuBerdem schaffen haice Dinge immer
Unfrieden, Unbehagen. Des Menschen Sehnen geht immer nach
dem Vollwahren, Vollguten, Vollschénen. Der Mensch ist eben
immer mehr als bloBer Mensch und fiithlt das auch allzeit.

Neben der wissenschaftlichen Psychotherapie gibt es die uralte
allgemeine. Sie versteht und iibt oft eine ganz schlichte, einfache
Personlichkeit mit praktischem Hausverstand aus ihrer Erfahrung
heraus, aus dem guten, edlen Herzen, aus feinem Empfinden,
starkem  Charakter, tiefem Glauben., Dabei kommen alle Formen
der allgemeinen Psychotherapie zur Auswirkung: Zureden, Aus-
reden, Uberreden, Raten, Trosten, Ablenken, Beeinflussen, Sugge-
rieren, Stdrken, Aufrichten, Erheitern, Beruhigen, Gutsein,
Starksein, Edelsein, Ruhigsein, Liebsein vor allem. Dazu gehért
eine alte, groBe Tugend, die Geduld, das ganze Gegenteil der
modernen Nervositdt, dieser Unart, Ungezogenheit, Schwiche.
Psvcehisch heilsam ist alles Wahre, Gute, Schone, Grofle, Starke, wo
immer es sich bietet: in der Natur, in der Kunst, Literatur, Reli-
gion. Seelische Heilkraft sendet aus das erste Licheln eines Klein-
kindes, der erste Sonnenstrahl am Bett eines Schwerkranken, die
klassischen Romane eines Dostojewskij, schone Musik u. dgl.

Himmelhoch wird jede weltliche seelische Hilfeleistung von der
geistlichen im heiligen Glauben iiberragt. Wenn ein Mensch einmal
voll kapituliert vor der gottlichen Wahrheit, dem heiligen Willen Got-
tes in seinem Tun, vor dem weisen Willen Gottes in jeglichem Leid
und vor allem der unendlichen ewigen Liebe Gottes, dann kommt
dem Menschen erst zum BewufBtsein die ganze Uberfiille. der
geistigen Erlosung, die Christus, der Heiland, allen Menschen
bringen wollte, die guten Willens sind und den ersten wirklichen
‘Schritt- zum Herrgott tun. Franziskus, dieser-Lebenskiinstler und

{
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Spielmann Gottes, wurde nie miide, sich immer neu zu sagen:
Mein Gott und mein alles! Friede, diese innere Beseligung, ist ein
Ruhen in der Ordnung des Ewigen, seiner Wahrheit, seiner Weis-
heit, seiner Heiligkeit und Gilite. Frankl bekennt ganz offen in
seiner , Arztlichen Seelsorge®: ,,Dem religiosen Menschen, der sich
im Metaphysischen geborgen weil, haben wir nichts zu sagen,
hidtten wir nichts zu geben* (3. Aufl.,, S. 181). C. G. Jung-Ziirich
sagte zu evangelischen Theologen 1932 in einem Vortrag iiber die
Beziehungen der Psychotherapie zur Seelsorge: ,Trotzdem meine.
Stellung im evangelischen Parlamente sich auf der &Hullersten
Linken befindet, bin ich unerschiitterlich iiberzeugt, da eine un-
gemessen groBe Zahl von Menschen in den Schof3 der katholischen
Kirche gehort und sonst nirgends hin, weil sie dort am besten
und niitzlichsten untergebracht sind.“ Gerade Jung schrieb ein
ganzes Buch von der Wirklichkeit der Seele, sieht im Herrgott
den realsten Grund, die prima causa, erschaut im Fehlen des
instinktiven Glaubens ein Degenerationszeichen, nennt das Problem
der seelischen Heilung ein religioses, betont in einem personlichen
Schreiben an den Verfasser, daB echte Religiositat das beste Heil-
mittel fiir alle seelischen Leiden ist. Jung ist ein Bewunderer der
katholischen Liturgie. Wie tief und richtig begriindet er die funf
Punkte der Beicht und erkennt in der priesterlichen Lossprechung
den Kernpunkt einer seelischen Tiefenheilung.

Wenn die geistliche Seelsorge die weltliche himmelhoch tber-
ragt, warum gehen dennoch so viele zum weltlichen Arzt? Dafiir
einige Griinde: Der moderne Mensch ist leider oft religiés so
unwissend, ausgehohlt, fertig, fehlerzogen, daB er den Weg zum
Priester nicht gehen will. Religidse Terminologie schreckt solche
Leute ab, wie Jung und Frankl erfahren haben. Jung erschaut
seine Aufgabe, Pionierarbeit zu leisten in einer Welt, wo alles
Urspringliche geschwunden ist, und so erst langsam die Menschen
wieder hinzufithren zu den Kirchenportalen. Anderseits fehlt es
Jeider auch oft an Priestern mit entsprechender Erfahrung, ent-
sprechendem Wissen, Leideinfiihlung u. dgl.

Interessant und lehrreich ist die Frage: Wer ist seelisch ge-
sund? Man mag nach der tieferen Beantwortung in den Schriften
der weltlichen Seelsorge suchen und wird keine finden. Die beste
ist zu finden in der wertvollen Schrift von P. G. Bichlmair: Re-
ligion und seelische Gesundheit (Verlag Mayer-Wien 1931): See-
lisch gesund ist ein Mensch, der durchaus bereit ist, ja darnach
glitht, sich mit dem Leben, so wie es ist, auseinanderzusetzen, der
kein Ausweichen, keine Halbheit kennt, ein Mensch, der Hochstes
wagt und erstrebt, ohne in eine fixe Idee oder einen beengenden
Fanatismus verrannt zu sein, ein innerlich wahrhaft freier Mensch,
der hassen und lieben kann, der sich selbst in scheinbarer Ver-
schwendung fiir andere hinopfert, 'der aber dabei nicht aufhort,
sich selbst sicher und frohlich zu besitzen. Das ist der seelisch
vollkommene, gesunde Mensch (S. 80).

Wem treten da nicht Heilige vor die Seele, diese wahrhaft guten,
grofen, starken, edlen, gliicklichen Menschen, diese heilen, so ge-
sunden Menschen, wenn sie auch Menschlichkeiten an sich haben.
Religitse Genies nennt sie Kretschmer in seinem Buche: Die
Genialen:

Die seelischen Noéte der Zeit brauchen die besten weltlichen
wie geistlichen Seelsorger. Wir Geistlichen freuen uns der Hilfe
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der #rztlichen Seelsorge, versuchen von ihr zu lernen. Die seelisch
leidende Menschheit zwingt zur Zusammenarbeit.

Goldenstein bei Aigen (Salzburg). Josef Schattauer.

Einfiihrung in das Lebensgeheimnis, Wenn man Kindern in der
Schule freiwillige Aufgaben stellt, in denen sie Fragen und Win-
sche ohne Namenszeichnung, aber mit personlichen Kennzeichen
(Klammer) #duBern diirfen, bekommt man einen guten Einblick
in die geistige Lage der Jugendlichen. So schrieben etwa 12jéhrige
Méadchen auf die Frage: ,,Was kommt mir im sechsten Gebot un-
klar oder schwer vor®, folgendes: ,Ich horte einmal etwas von
grofleren Médchen, und da kommen mir oft dumme Gedanken . . .
ich #ngstige mich immer sehr, ob es nicht Siinde sei“ (X 343). °
,Ich mache mir oft Gedanken iiber die Geburt des Kindes. Ist
das Siinde? Meine Mutter spricht nicht viel iiber solche Sachen,
und ich mag sie auch nicht fragen* (WR 10). ,Wie ich ins Internat
kam, war mir das Werden eines Kindes noch unklar, erfuhr es
aber von Kameradinnen in nicht schéner Weise* (V). ,Man hort
von da und dort, aber noch nie wurde meine Frage tuber das Wer-
den des Kindes erfiillt. Ich mochte, dal meine Frage besprochen
wird. Ist es Siinde, wenn man untereinander dariiber erzdhlt. Wir
sind in dem Alter, wo man sich dariiber klar werden will, da man
ja nicht mehr an den Storch glaubt. Ist das Siinde?“ (12 A). ,,Im
sechsten Gebot ist mir besonders unklar, wie das Kind durch Zu-
sammenwirken von Frau und Mann entsteht. Ist es eine Siinde,
wenn man dariiber spricht. Ich méchte jemanden fragen . . . ich
habe schon vieles gehort, ich kenne mich natiirlich nicht aus® (xy
7). ,,Bevor ich von zu Hause weggekommen bin, sagte mir Mama
elmges iiber das Werden des Kindes . . . Mehr welﬁ ich tiber diese
Dmge e1gent11ch nicht. Ich habe wohl ein bisserl Ahnung, ich
wire mir dariiber gern ganz klar, denn ich gruble dariiber oft
nach und komme da auf die unmﬁglichsten Dinge* (yx 3). ,,Da ich
schon von vielen Seiten etwas gehort habe, miochte ich hoflichst
ersuchen, es, bitte, genau vorzutragen, da.mlt ich endlich einmal
klar bin* (B 120). ,,Gerade jetzt in unserem Alter tauchen oft
Fragen der Ungewﬂihelt auf. Die hiufigste Frage ist wohl tliber
das Werden des Kindes . . . Meine Mama hat mich, soweit es fir
mich pafBt, aufgeklart. Uber solch ehrfurchtsvolle Dinge habe ich
groBe Ehrfurcht . . . nur weil ich nicht recht, wann man im
sechsten Gebot eine Siinde hat. Darum wére ich froh, wenn diese
Frage etwas ndher behandelt wiirde . . . Ich finde es fiir unser
Alter nur zu notwendig® (ABC).

Die Aufgabe wurde wie alle anderen vor der lehrplanmiBigen
Behandlung des Stoffes gestellt. Der Akzent in den AuBerungen
der- Kinder lag durchwegs auf der Dunkelheit um das Lebens-
geheimnis. Die Kinder von Heute stehen biologisch und milieu-
bedingt in einer Frith-, ja Notreifung. Die Verheimlichung des
Geschlechtlichen bis zu einem reiferen Alter ist, von gilinstigen
Fillen und glicklicher Umgebung abgesehen, unmdglich. Durch
zu viele Kanile tritt zumindest ein Ahnen des Geschlechtlichen
an das Kind heran. Angeregt und voll Neugierde, sucht dann das
Kind, bis es im Besitz der Wahrheit ist. Leider wird das oft durch
triitbe Quellen erreicht. In vielen anderen Féllen wird dem Kind
das Wissen in brutaler Deutlichkeit unter Verwendung schlimm-
ster Ausdriicke riicksichtslos auf den Kopf geworfen. Ein sensib-
les Kind wird mit Entsetzen erfullt, nicht wenige werden im see-

,,Theol.-prakt. Quartalschrift® II. 1947. 11
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lischen Gefiige erschiittert, fiir viele wird es eine schlimme
innere Disposition abgeben. Wir missen die Not der Kinder sehen
und ihnen zu Hilfe kommen J

Die Einfiihrung in das Lebensgeheimnis ist zunéchst Aufgabe
der Eltern, besonders der Mutter. Nun ist es eine Erfahrungstat-
sache, daB Eltern sich vielfach scheuen, den Kindern das not-
wendige Sexualwissen beizubringen. Und doch kann sie niemand
der Pflicht entbinden, wenigstens Sorge dafiir zu tragen, daf3 die
Kinder vor Unheil bewahrt, dem Alter und den Umstinden ent-
sprechend in das Lebensgeheimnis eingefiihrt werden. Gerade fur
die Mutter bedeutet das auch ganz erfahrungsgemilB einen grofien
‘Vertrauensgewinn. Zur Erleichterung dieser elterlichen Aufgabe
erscheinen im Verlag .der Katholischen Schriftenmission in Linz,
Harrachstrafie 5, zwei Kleinschriften. Sie bieten der Mutter fiir die
Form der Mitteilung eine gute Anregung. Im besten Fall wird ja die
Einfithrung in das Lebensgeheimnis von den Eltern persénlich ge-
geben. Fiallt aber der Mutter die miindliche Mitteilung schwer, so
kann sie das entsprechende Schriftchen dem Kinde selbst in die
Hinde geben. Das erste Schriftchen: ,Ein schones Geheimnis, den
Kleinen anvertraut®, das der Verfasser, Bischof Streng (Schweiz), in
liebenswiirdiger Weise zur Neuauflage in Osterreich freigegeben
hat, behandelt in feiner, religios eingekleideter Art. das Mutter-
problem und kann schon Kindern mit 6 bis 9 Jahren gegeben
werden. Auch fiir den Katecheten bietet es Anregung zur Kate-
chese. Das zweite Schriftchen: , Fragende Herzen, schweigende Lip-
pen*, enthilt drei kleine Heftchen: eines fiir die Mutter zur An-
leitung, das zweite, ,,Wo komm’ ich her®, flir den Buben, das dritte
.Meine heimliche Frage“, fiir das Méadchen. Beide behandeln das
Vater- und Mutterproblem und konnen, den Umstdnden entspre-
chend, schon Kindern im Alter von 9 bis 13 Jahren gegeben wer—
den. Das Vater- und Mutterproblem in dieser Form allgemein in
Klassen mit Kindern von 10 bis 12 Jahren zu behandeln, ist wohl
wegen der zu groBen Verschiedenheit der Reife und Umsténde
nicht moglich. Erfiillen aber die Eltern in dieser Hinsicht ihre
Pflicht nicht, so konnten diese Kleinschriften iiber Schulleitungen,
verantwortliche Lehrer und Katecheten in die Hand des Kindes
gelangen. Die Lage der Kinder ist nach Orten und Léndern ver-
schieden und wird auch bei uns zu einer anderen Zeit wieder
anders sein. Derzeit scheint mir diese Kinderbetreuung vielerorts
sehr dringlich.

Linz a. d. D. Dr. Alois Gruber.

Aus der Weltkirche

Von Dr. Joseph Massarette, Luxemburg

1. Aus einem glorreichen Pontifikat. Stindige Ausgestaltung
der Weltkirche. — 2. Papst Pius XII. gegeniiber dem Friedens-
problem. — 3. Die Enzyklika zum 14. Zentenar des hl. Benedikt. —
4. Zur Seligsprechung eines italienischen Universitdtsprofessors.

1. In denkbar schwierigster Zeit haben sich die glinzenden
Eigenschaften Pius’ XII., der hochsten moralischen Autoritdt, gléan-
rend bewidhrt. Geistesschiarfe, Charakterstirke, Herzensgiite, um-
fassende Bildung, hervorragende diplomatische Fahigkeiten, eine
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riesige Arbeitskraft, eine auBlerordentliche Volkerkenntnis, tief-
innerliche - Frommigkeit befdhigten den wahrhaft providentiellen
Stellvertreter Christi, Gewaltiges zu leisten. Innerkirchlich steht er
groB da. Den theologischen Wissenschaften gab er neuen Ansporn,
festigte den internationalen Charakter der Kirche, deren Vitali-
tdt immer groBartiger in Erscheinung trat. Bezeichnend fiir den
bereits achtjdhrigen Pontifikat ist die vom Papst oft wiederholte
Betonung des , Wesentlichen* auf dem Arbeitsfelde der allge-
meinen Seelsorge. Auf die wesentlichen Dinge soll die priester-
liche Téatigkeit ihre Hauptkraft konzentrieren. Der Seelsorger
mulBl die Grundwahrheiten der Glaubens- und Sittenlehre in den
Herzen der Gliubigen tief verankern: die Ehrfurcht vor Gott und
einem allgemein giiltigen Sittengesetz, die Zentralstellung Christi,
den unbedingten und heldenhaften Glauben, die Riickkehr zur
~ HI. Schrift als einer der lebendigsten Hauptquellen der Religiositét,
das Bewulitsein von der menschlichen Personlichkeit als Gottes
Ebenbild und Kind und ihre Verteidigung gegen die Gefahren
eines jeden Kollektivismus, das Idealbild des Menschen, insbeson-
dere der Frau in Maria. Herzensangelegenheiten sind dem Papst
die Forderung der Liebe zur Kirche sowie die Heiligung der Ehe
und Familie. Eine eigene Enzyklika iiber die Probleme des offent-
lichen Lebens, wie Pius XI. wenigstens fiinf erlassen hat, fehlt
einstweilen noch. Doch enthalten die von Pius XII. an die Mensch-
heit gerichteten Radiobotschaften und zahlreiche Ansprachen dar-
iiber vieles, auch manches Neue. An Lobpreisungen seiner rast-
losen, vielgestaltigen, einzigartig bedeutungsvollen Téatigkeit fehlt
es gewiB micht. Es wéare aber sicher wiinschenswert, dafl mehr
katholische Intellektuelle sich mit den Grundlinien des pépst-
lichen religiosen, kulturellen und sozialen Programms vertraut
machen und dieselben praktisch auswerten wollten; nicht zuletzt
die Politiker, die unter der christlich-sozialen Marke in ein Parla-
ment gelangen. Immer wieder mahnt Pius XII.: ,Handeln ist das
Gebot der Stunde.” Das Laienapostolat, wie es speziell in Italien
von der neuen Bewegung ,Rinascita Cristiana®“ ausgeiibt wird,
unterstiitzt er mit Rat und Tat.

© Aus dem ,,Annuario Pontificio® fiir 1947 mit mehr als 1330 Seiten
ist ersichtlich, daB der festgefiigte Bau der katholischen Kirche auch
im letzten Jahr in bedeutsamer Weise weiter ausgestaltet wurde.
Der erhabene Tiaratriger ist, wie es im Pidpstlichen Jahrbuch heifit,
,Bischof von Rom, Stellvertreter Jesu Christi, Nachfolger der
Apostelfiirsten, Summus Pontifex der Universalkirche, Patriarch des
Abendlandes, Primas von Italien, Erzbischof und Metropolit der
Romischen Provinz, Souverin des Staates der Vatikanstadt®. Durch
die Ernennung von 32 Kardindlen hatte das Hl. Kollegium nun die
Hochstzahl von 70 Mitgliedern erreicht. Sterbefille verringerten
es bereits um 7. — Wenn im letzten Jahr zahlreiche neue Bistiimer
geschaffen wurden, so war das hauptséchlich die Folge einer hoch-
wichtigen Neuerung: China wurde in administrativer und jurisdik-
tioneller Hinsicht den alten christlichen Léndern gleichgestellt. Es
gab Ende 1946 in der Weltkirche 390 Metropolitansitze und Erzbis-
tiimer. Ferner 1045 Bistimer gegeniiber 964 am 31. Dezember 1945,
. 54 Pralaturen oder Abteien ,Nullius®, 223 Apostolische Vikariate, 138
Apostolische Prifekturen und 13 eigenrechtliche Missionsbezirke;
insgesamt itiber 300 kirchliche Sprengel und territoriale Bezirke
mehr als 20 Jahre zuvor. Solch starke Entwicklung ist bezeichnend
fiir den Aufschwung der Missionen. — Die Zahl der diplomatischen
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Vertretungen des HIl. Stuhles (Nuntiaturen und Internuntiaturen)
stieg in einem Jahr von 33 auf 40. Daneben gibt es 15 Apostolische
‘Delegationen ohne diplomatischen Charakter. — 25 Nationen waren
vertreten, als am 25. Februar 1946 die beim HI. Stuhl akkreditierten
Botschafter und Gesandten im Namen ihrer Volker und Regierun-
gen dem Papst fiir seine edlen, unermudlichen Bemiihuhgen zum
Besten der Menschheit wihrend des Krieges dankten. Seither sind
weitere Diplomaten mit stdndiger Residenz in Rom hinzugekommen,
zuletzt solche vom Libanon und aus China.

2. Papst Pius XII. gegeniiber dem Friedensproblem

Nach altem Brauch brachten die in Rom anwesenden Kardinéile
am Tage vor Weihnachten dem glorreich regierenden Pontifex ihre
Gliickwiinsche dar. Nachdem der 95jdhrige Kardinal-Dekan Granito
Pignatelli di Belmonte die Adresse verlesen hatte, beleuchtete der
Papst ebenso klar wie eindringlich die Wunden, an denen das Ver-
héltnis der Volker zueinander krankt. Awus der hochbedeutsamen
Botschaft sei das Wichtigste herausgegriffen. Eingangs fragte
Pius XII.; ob wohl je lebhafter als zur Stunde in den Herzen die
Sehnsucht gebrannt und sich gedulert hitte, dal der Gegensatz
zwischen der Friedensbotschaft von Bethlehem und den inneren und
AuBeren Erschiitterungen einer Welt verschwinde, die so oft den
geraden Weg der Wahrheit und Gerechtigkeit verld3t. Mit Bestiirzung
schaut die Menschheit die tiefe Kluft zwischen den Hoffnungen
von gestern und den Verwicklungen wvon heute. Das Kriegsende
bedeutete den unbestreitbaren Sieg fiir eine der kriegfithrenden
Parteien und eine Niederlage sondergleichen fiir die andere. Ge-
schwunden ist der Siegestaumel, und Schwierigkeiten haben sich in
ihrer ganzen harten Wirklichkeit geoffenbart. Einerseits unsagbare
Bitterkeit fiir die Unterlegenen, anderseits mannigfache Beunruhi-
gungen und gefdhrliche Spaltungen unter den Siegern selbst. Die
vom Gottlichen Heiland zu allen gesandte Kirche mit dem Auftrag,
sie zu ihrem ewigen Heil zu fithren, will sich keineswegs in Streit-
fragen iber rein irdische Belange einlassen und darin Partei er-
greifen. Alle sollen bei ihr hellsichtige und groBmiitige Liebe finden.
Der Papst mochte der ganzen Welt seine Beflirchtungen und Hoff-
nungen anvertrauen in der Zuversicht, daf viele edle und ver-
stdndnisvolle Herzen auch auBlerhalb der katholischen Gemeinschaft
seinem Notschrei beistimmen und ihm ihre wirksame Mitarbeit
leihen werden. Er beabsichtigt nicht, zu kritisieren und anzuklagen,
sondern anzuspornen und zu helfen, ohne sich durch die Moglich-
keit falscher oder gar boswilliger Auslegungen abschrecken zu
lassen. Sein heiliges Amt verpflichtet ihn, alles, was in seiner Macht
steht, zu tun, um die eingeschlaferten Gewissen aufzuriitteln, indem
er auch weiterhin bis zur &dulersten Grenze der Krédfte sich be-
miiht, seine Sendung als Verteidiger der Wahrheit, Schiitzer des
Rechtes, Vorkadmpfer flir die ewigen Grundsétze der Menschlichkeit
und Liebe zu erfiillen.

Wohl war zu beflirchten, dafl der Weg vom Kriegsende bis zum
FriedensschluBl weit und beschwerlich sein wiirde. Aber eine der-
artige Ausdehnung eines anormalen Zustandes voll Unbestiandigkeit
und Unsicherheit hitte man nicht erwartet. Was ist von der
Atlantikcharta geblieben, bei deren Verkundigung alle Volker auf-
horchten? Leider haben die Meinungsverschiedenheiten, das gegen-
seitige MiBtrauen und Sichverd&dchtigen, der rechtlich anfechtbare



Mittellungen 165

Wert nicht weniger Entscheidungen viel dazu beigetragen, den
Bestand und die Lebenskraft von Konferenzen und Loésungen un-
sicher und fragwiirdig zu machen, von Lésungen, die auf Gewalt
und politischer Ubermacht gegriindet sind und deshalb in den
Herzen vieler Enttduschung und Unzufriedenheit zuriickgelassen.
Anstatt den Weg zu einer wirklichen Befriedung zu betreten, be-
finden sich in ausgedehnten Riumen der Welt, vor allem in weiten
Gebieten Europas, die Volker immer noch in einem Zustand stian-
diger Unruhe, aus der in einer mehr oder weniger nahen Zeit die
Flammen neuer Konflikte auflodern kénnen.

Eine dreifache Aufforderung richtet der gemeinsame Vater an
die Lenker der Volker. Zunichst moégen sie mit aller Energie und
bestem Willen bestrebt sein, den gegenwirtigen Zustand der Un-
sicherheit zu beenden durch moglichst baldige Schaffung eines
‘dauerhaften Friedens. Die Widerstandskraft von Millionen Men-
schen ist erschépft. Nur eine schleunige Riickkehr zu normalen
wirtschaftlichen, rechtlichen und geistigcen Beziehungen zwischen
den Volkern kann die Welt vor unbeschreiblichen Erschiitterungen
und Unordnungen bewahren. Der Papst bittet die Staatsminner
dringend, daBl 1946 das letzte Jahr vergeblicher und enttiusechter
Erwartung sei. — Dann mahnt er sie, 1947 zum ,,Jahr der Verwirk-
lichung* zu machen, indem er schreibt: oetzt alle Krifte eures
Wollens und Konnens daran, eurem Friedenswerk das Siegel einer
wahren Gerechtigkeit, einer weitschauenden Weisheit, eines auf-
richtigen Dienstes an den Gemeinschaftsinteressen der ganzen
Menschheitsfamilie zu geben! Die tiefe Erniedrigung, in die der
Krieg die Menschheit geworfen hat, fordert gebieterisch Uberwin-
dung und Heilung durch einen wirklich hohen und tadellosen
Frieden, der die kommenden Geschlechter lehrt, jeglichen Geist
brutaler Gewalt zu bannen und der Idee des Rechtes die Vorrang-
stellung wiedereinzurdumen, die ihr ungerechterweise entrissen
ward.”“ Ein klarer Plan, in seinen groBen Linien geeignet, bei allen
Volkern das Vertrauen auf eine ruhige und gerechte Zukunft neu
zu beleben, fehlt immer noch. ,Ohne Zweifel sollte ein verhdngnis-
voller Krieg, durch einen ungerechten Uberfall entfesselt und iiber
die Grenzen des Erlaubten hinaus fortgesetzt, ndmlich auch dann
noch, als er unwiederbringlich. verloren schien, nicht einfach
schliefen in einem Frieden ohne Sicherungen, die die Wiederholung
dhnlicher Gewalttaten verhindern.“ Aber alle einschriankenden und
vorbeugenden MaBnahmen miissen ihren Charakter als Mittel be-
‘wahren und deshalb dem hohen und letzten Ziel eines wahren
Friedens untergeordnet bleiben. Es besteht in einer Gemeinschaft,
die Sieger und Besiegte vereinigt im Werk des Wiederaufbaues zum
Nutzen der gesamten Volkerfamilie wie zum Vorteil jedes ihrer
Mitglieder. Die durch die modernste Technik gesteigerte Macht der
Zerstorungswaffen hat das Problem der Abriistung auf das dring-
lichste in den Mittelpunkt der internationalen Besprechungen ge-
stellt und so die Hoffnung auf Verwirklichung gestdrkt. Trotz alle-
dem scheint es, daB die kiinftigen Friedensvertridge nur ein ,,Opus
.imperfectum®, ein unvollkommenes Werk sein werden. — Diese
Erwégung fithrt zum dritten Mahnruf des Hl, Vaters an die maB-
gebenden Staatsménner: ,Wenn ihr eurem Werk fiir die Neuord-
nung und Sicherung des Friedens innere Festigkeit und Dauer geben
wollt, wenn ihr verhindern wollt, daB es friiher oder spiter zer-
bricht an seinen eigenen Hirten und der praktischen Schwierigkeit
seiner Verwirklichung, an den angeborenen Schwiichen und Fehlern,
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an seinen heute vielleicht unvermeidlichen Auslassungen und Un-
zulinglichkeiten, an seinen sachlichen Fernwirkungen, die sich ge-
genwartig nicht berechnen lassen, wenn ihr das wollt, dann achtet
darauf, die Moglichkeit von Verbesserungen offenzulassen, und zwar
nach einem Kklar festgesetzten Verfahren, sobald als die Mehr-
heit der Volker, die Stimme der Vernunft und der Billigkeit zeigen
sollten, daf3 solche Verdnderungen angemessen und winschenswert
oder vielleicht auch notwendig sind.” Da nicht alles vorausgesehen
werden kann, ist es weise, eine Tiur offen zu lassen fiir kiinftige
Verbesserungen und wiinschenswerte Anpassungen.

Eine Ruckkehr zu den groBen Grundsatzen der Gerechtigkeit, die
zum Frieden fihren, muf3 liber Bethlehem gehen. Schmerzlicher als
je ist der Gegensatz zwischen den Lehren der gottlichen Friedens-
botschaft und der Wirklichkeit, wo der Strom der Uberheblichkeit
und der widerchristlichen Gewalttatigkeit wéchst. Kein Christ hat
das Recht, vom Kampf gegen die religionsfeindliche Flut der gegen-
wirtigen Stunde abzustehen. Immer kommt dieselbe Taktik gegen .
die Kirche in Anwendung: Schlage den Hirten, und die Schafe
werden sich zerstreuen. Sie wiederholt sich auch in den wverschie-
densten Orten und wagt sich bis an den Ful3 des Stuhles Petri vor.
Die Kirche hat, im Besitz der géttlichen Verheilungen, keine Furcht,
doch blutet ihr Herz wegen des Verlustes so vieler Seelen. — Die
Botschaft schliet mit einem aufriittelnden Hinweis auf die traurige
Erndhrungs- und Gesundheitslage in den vom Krieg heimgesuchten.
Léandern. Gewill ist schon vieles geschehen zur Linderung der Not.
,Gegeniliber dem erschiitternden Schicksal, das vor allem die Schwa-
chen, die Alten und die Kinder traf, ist die zivilisierte Welt nicht
gefiihllos und trége geblieben, und Lob geblihrt dem menschlichen
und christlichen Sinn jener Personlichkeiten und Nationen, die viel-
gestaltige Hilfswerke ins Leben gerufen haben. Die vom Blut ge-
trénkten Wege 1hrer Heere wieder beschreitend, haben sie den
Kriegsopfern ‘Hilfe aller Art zukommen lassen. Sie haben die von
der Roheit und vom Haf so schméhlich zertretene Ehre der Mensch-
heit gerettet.” Der Papst kann nicht umhin, seinen erfolgreichen
Notruf vom 5. April 1946 zu wiederholen. Denn ganze Volker werden
eine Beute von Krankheiten und Verelendung und drohen den Ver- '
lockungen neuerungssiichtiger Ideologien zu erliegen.

In der Antrittsaudienz des neuen Botschafters Argentiniens am
12. Jénner 1947 sprach der Papst seinen Dank aus fiir die Bereit-
schaft der Republik, am Friedenswerk mitzuarbeiten. Dabei be-
merkte er, dieser gute Wille erfreue ihn ganz besonders, da wir ge-
rade jetzt ,auf dem Wege zum Frieden so grofle Hindernisse und
Hemmnisse zu tiberwinden haben; deshalb ist bei den Staatsmin-
nern ein ungewoshnlicher Grad von Voraussicht und Mut erforder-
lich, sowohl um rechtzeitig die Schwierigkeiten zu sehen als auch
um sie energisch zu meistern“. Vor allem miisse der Geist des
Hasses und der richenden Vergeltung ausgeschlossen werden. So
erklérlich er sein mdoge, er sei deswegen nicht weniger gefihrlich.

3. Die Enzyklika zum 14. Zentenar des hl. Benedikt

Bis vor kurzem wurde allgemein angenommen, dafl der um 480
geborene hl. Benedikt im Jahre 543 gestorben sei. Neueste For-
schungen ergaben mit groBer Wahrscheinlichkeit 547 als Todesjahr
des Patriarchen des akendléndischen Monchtums. Zum Gedéenken
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an seinen seligen Heimgang vor 1400 Jahren erlie5 der HL Vater
seine vom 21. Méirz, dem Feste des groBen Ordensstifters, datierte
Enzyklika ,,Fulgens radiatur®, die achte seines Pontifikats. Er wollte
den unvergleichlichen Verdiensten des Ordensstifters, in dem sich
Demut und Wiirde, Giite und Kraft, Liebe zum Gebet und zur
Arbeit wunderbar erginzen, volle Anerkennung zollen und zu-
gleich zeigen, wie viele kulturelle und soziale Werte fiir unsere Zeit
" aus seinem Werke und seinem Regelbuch gezogen werden konnen.
,,Gleich einem Stern in finsterer Nacht®, so beginnt das Schreiben,
.leuchtet Benedikt von Nursia, eine Zierde nicht bloB Italiens, viel-
mehr der ganzen Kirche. Wer sein hehres Leben betrachtet und den
Zeugnissen der Geschichte Uber die diusteren und stlirmischen
Zeiten, in denen er lebte, nachgeht, wird zweifellos die Wahrheit
des gottlichen Wortes erkennen, das Christus seinen Aposteln und
der von ihm gegriindeten Gemeinschaft gegeben hat: ,Ich bin bei
euch alle Tage bis ans Ende der Welt' (Matth. 28, 20) . . . Gerade
wenn die Feinde wilder gegen den christlichen Namen anstlirmen,
wenn das geheimnisvolle Schifflein Petri von gewaltigen Wogen ge-
schiittelt wird, wenn schliefllich alles zu wanken scheint und keine
Hoflnung menschlicher Hilfe mehr in Aussicht steht, dann zeigt sich
Christus als Biirge, als Troster, als Kraftspender von oben, dann ruft
er neue Kimpfer auf den Plan, daB sie die katholische Sache
schiitzen, wiederherstellen und ihr mit Huld und Hilfe der himm-
lischen Gnade sogar zu groBerem Gedeihen verhelfen. In der Schar
dieser Gottesstreiter strahlt in hellem Glanze der hl. Benedikt...*
Er trat in jener dunklen, drangvollen Zeit hervor, wo Bestand und
Schicksal nicht nur der Kirche, sondern auch der gesellschaftlichen
und menschlichen Kultur dulBlerst gefidhrdet waren. Der Papst will
n gedrangter Ubersicht den Anteil Benedikts an dem Wiaderaufbau
und der Erneuerung darlegen. Derselbe ,;hat durch seine I.chre und
sein Beispiel die Sittenstrenge erneuert und die Heimstitten des
religitsen I.ebens mit festeren und heiligeren Gesetzen umhegt. Da-
zu hat er personlich und durch seine Schiiler die Barbarenstdmme
aus ihren rauhen Lebensgewohnheiten zu einer biirgerlichen und
christlichen Kultur gefiihrt, zu Tugend, Arbeit und friedlicher Pflege
der Kiinste und Wissenschaften angeleitet und sie in briiderlicher
Eintracht und Liebe untereinander verbunden.”

Die Enzyklika schildert an Hand der ,Dialoge” des hl. Papstes
Gregor d. Gr. (f 604), des einzigen zeitgendssischen Biographen
Benedikts, dessen gottinnigen Werdegang unter schmerzvollem
Ringen und vollstédndiger Selbstverleugnung, bis Monte Cassino 529
Hauptsitz des hl. Patriarchen, Heimstatte und Bollwerk aller hehren
Wissenszweige und Tugenden wurde, nach einem Wort Pius’ X. in
einem Apostolischen Schreiben vom 10. Februar 1913 in jenen liber-
aus traurigen Zeiten ,gleichsam die S#aule der Kirche und die
Schutzwehr des Glaubens®. Der Papst bezeichnet die Moénchsregel
als ein hervorragendes Denkmal der romischen und christiichen
Weisheit, in der die Rechte, Pflichten und die Wirksamkeit der
Nisnche mit evangelischer Milde und Liebe geordnet werden. So zog
sie viele zum Streben nach Tugend und Heiligkeit an und bewirkt
dies immer noch. ,Denn im benediktinischen Gesetz paart sich
hochete Klugheit und Einfalt, christliche Demut mit seelenstarl;er
Tugend: die Strenge wird durch Milde gemiBigt, der notwendige
Gehorsam durch gesunde Freiheit geadelt; die Zurechtweisung ge-
schieht mit Festigkeit, doch von versohnender Giite mild erfullt; die
Vorschriften haben ihre volle Giiltigkeit, aber der Gehorsam ver-
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leiht Ruhe dem Verstande, Friede dem Gemite; das klosterliche
Stillschweigen ist ernst, wird aber von anmutigen Gespréachen ab-
gelost; die Autoritdt wird voll ausgeiibt, es fehlt jedoch dem Schwa-
chan nicht an notwendiger Hilfe.“

GemiB der Regel ist die klosterliche Gemeinschaft aufgebaut
gleich einem christlichen Haus. Im Abte, gleichsam Familienvater,
sehen und ehren alle den Vertreter der goéttlichen Autoritdt. Er
selbst ist dem ewigen Richter Rechenschaft schuldig. Der Abt holt
in jeder wichtigen Angelegenheit den Rat seiner Monche ein. —
Gleich anfangs suchten Leute aus den verschiedensten Familien,
Volkern und sozialen Schichten um Aufnahme in das Kloster nach,
Romer und Barbaren, Freie und Sklaven, Sieger und Besiegte.
Benedikt regelte die Frage in groBzligigem Geiste und briiderlicher
- Liebe, indem er vorschrieb, daB fiir alle dieselbe Liebe und dieselbe
Disziplin gelten soll. Alle werden in den Riumen des Klosters durch
die Gemeinsamkeit des religiosen Lebens zusammengehalten, so dal3
sie nicht nur dem Chorgebet und der geistlichen Lesung, sondern
auch dem Feldbau, ja sogar der Handwerkarbeit wie der Ausiibung
des Apostolats obliegen kénnen. Denn ,der Mufiggang ist der Feind
der Seele und deswegen sollen die Briider sich zu bestimmten
Zeiten mit Handarbeit beschiftigen. Vor allem sollen alle mit
groBtem FleiB anstreben, daB ,nichts dem Dienste Gottes vorge-
zogen werde“. Wie Benedikt betont, mogen sie im Gedanken an
Gottes Allgegenwart sich bewuBt sein, wie man sich im Angesicht
Gottes und der Engel zu benehmen hat, und am Psalmengebet so
teilnehmen, daB die Gedanken mit der Stimme im Einklang stehen.
Tn den hauptsichlichsten Weisungen und Grundsétzen vermag man,
schreibt der Papst, ,die Weisheit dieser Ordensregel, ihre Zeitge-
miBheit, ihr erstaunliches harmonisches Zusammengehen mit der
menschlichen Natur, und damit aber auch ihre Bedeutung, ihre hohe
Wichtigkeit klar zu erkennen und richtig zu bewerten. Denn
wihrend in jener dunklen und von Wirren erfiillten Zeit Ackerbau,
Handwerk, heilige und weltliche Wissenschaft verachtet und fast
von allen aufgegeben waren, erstanden in den Klostern des heili-
gen Benedikt Bebauer der Erde, Kiinstler, Gelehrte in geradezu un-
z&hliger Menge, die alles daran setzten, die Denkméler der alten
Kultur zu erhalten und tberdies die alten wie die neuen Volker,
die oft im Kampfe miteinander lagen, erfolgreich aufriefen zu Friede,
Fintracht und fleiBiger Arbeit. Sie haben eben diese Volker aus
Barbarei, Verwiistungen und Triimmerfeldern mit Erfolg zuriick-
geftihrt zu menschlich-christlich milden Sitten, zu Arbeitswilligkeit,
zum Licht der Wahrheit und zum Wiederaufbau eines von Weisheit
und Liebe beherrschten offentlichen ILebens.“ Hauptsache im
1.ebensideal des Benediktinerordens ist aber, daf alle bei der Arbeit
ihrer Hinde oder ihres Geistes vor allem bestrebt seien, sich zu
Christus emporzuarbeiten. Einer brennenden Gottesliebe mull aber
dic echte Nichstenliebe entsprechen. Benedikt schreibt seinen
Jiingern vor: Mit ganz besonderer Sorgfalt nehme man die Armen
und die Fremden auf, empfange jeden Gast wie Christus, diene den
Kranken wie dem Heiland selbst.

Der Orden blieb seines heiligen Patriarchen eingedenk und ver-
breitete sich michtig weiter im Laufe der Jahrhunderte. Seine
auBerordentlichen Verdienste um die Kultur vieler Vblker werden
warm gewiirdigt. Auch unsere Zeit hat vom Ordensstifter viel und
Wichtiges zu lernen. Sein Geist und Werk sind eine Bestdtigung
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dafiir, daB die erhabenen Grundsdtze und sittlichen Grundlagen der
Religion die zuverldssigsten und stérksten Grundlagen der mensch-
lichen Gesellschaft bilden. Das Erste und Wichtigste ist, Gott zu
verehren, anzubeten und seinen Geboten im privaten und offent-~
lichen Leben nachzukommen. Weiter mahnt der hl. Benedikt, den
Allerhéchsten wie einen Vater mit ganzer Liebe zu umfangen und
in ihm das Ziel unseres Daseins zu sehen. Aus der Gottesliebe mul3
dann die briiderliche Liebe zu den Mitmenschen quellen; als Brider
in Christus sollen wir alle betrachten, einerlei welcher Rasse, Nation
und Kultur. AuBerdem lehrt der Gesetzgeber des Benediktiner-
ordens, daB die menschliche Arbeit, auch die kérperliche, nicht
etwas Wiirdeloses, Listiges und Hassenswertes ist, vielmehr etwas
Liebenswertes, Ehrenvolles und Freudiges ist. ,,Dabei ist das eing,
Wichtigste nicht zu vergessen, daB wir néamlich von den irdischen,
hinfilligen Dingen, ob sie nun durch die Kraft des Geistes erforscht
oder mit mithsamem Hindewerk bezwungen werden, zu den himm-
lischen Wohnungen unter bestdndigem téglich wachsendem Einsatz
 aufsteigen mussen.”” — Zum SchluB erinnert der Hl. Vater daran,
'daB er durch Rat und beschworenden Mahnruf alles tat, damit der
Religion, der Kunst und auch der menschlichen Kultur nicht eine
unermeBliche Schmach zugefiigt werde durch Zerstdrung des
Klosters Monte Cassino, ,jener berithmten Stitte der Wissenschaft
und Fréommigkeit, die iiber den Fluten der Jahrhunderte wie eine
siegreiche Fackel in der Finsternis ausgestrahlt hatte. Trotzdem
_fel sie der Kriegsfurie zum Opfer und nichts anderes blieb unver-
sehrt als die ehrwiirdige Gruft des hl. Benedikt. Der Papst spricht
die Hoffnung aus, daB unter aller Zusammenwirken, besonders der
mit Reichtum Gesegneten und von GrofSmut Erfullten, das uralte
Kloster so rasch als moglich in seiner urspriinglichen Schonheit
wieder hergestellt werde.

4. Zur Seligsprechung
eines italienischen Universititsprofessors

Vor einem halben Jahrhundert duBierte der berihmte Altertums-
forscher und Historiker Theodor Mommsen (1817—1903), gewil} ein
kompetenter Fachmann: ,Das 19. Jahrhundert war fir die juri-
stischen grico-romanischen Studien das Jahrhundert Savignys, das
20. wird das Jahrhundert Ferrinis sein®“. Es handelt sich um den
genialen italienischen Rechtsgelehrten Contardo Ferrini, dem am
13. April in der Vatikanischen Basilika die Ehre der Altdre zuteil
geworden ist.

Am 4. April 1859 in Mailand, der ,industriellen Hauptstadt
Ttaliens® geboren, zeichnete er sich frith aus durch Frommigkeit
und Charakterstirke in einer drangvollen, in leidenschaftlichen
Kémpien gegen den Katholizismus durchtobten Zeit. Mit 21 Jahren
erlangte Ferrini an der Universitdt Pavia mit grofBter Auszeich-
nung das Doktorat der Rechte. Der glénzende Erfolg brachte ihm
seitens der Regierung eine Studienbérse zu zweijdhriger weiterer
Ausbildung in Berlin ein. Zunéchst als Privatdozent fir romisches
Recht in Pavia titig, folgte er dann einem Ruf als Universitats-
professor nach Messina. Einer seiner Kollegen und Freunde war
dort Vittorio Emanuele Orlando, 1917—1919 italienischer Minister-
prasident, der letzte der ,,Grofen Vier” von Versailles. Mit 87 J ah-
ren war nunmehr der beriihmte Staatsmann in der Lage, der Beati-
fikation Ferrinis beizuwohnen. Dieser nahm 1889 einen Lehrstunl
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in Modena an und kehrte 1894 nach Pavia zuriick, wo er bis an
sein seliges Lebensende der Hochschule zur Zierde gereichte.

Contardo Ferrini verband hochststrebenden religitsen Idealismus
mit erstklassigen wissenschaftlichen Leistungen. Er galt als beste
Autoritit auf dem Gebiete der Rechtsgeschichte. Sein vortreffliches
,Manuale di Pandette'* erschien 1908 in dritter Auflage. 1930 wur-
den mehr als 200 Schriften und Aufsédtze aus seiner Feder in funf
Binden gesammelt. Die hinterlassenen religiosen Schriften lassen
erkennen, daB er die mystische Vereinigung mit Gott erreicht
hatte. Bezeichnend dafiir sind die folgenden, von ihm nieder-
geschriebenen Gedanken tber das Gebet: »Ein Leben ohne Ggebet
kann ich mir nicht vorstellen, noch ein morgendliches Erwachen,
ohne vom Licheln des himmlischen Vaters ergriffen zu werden,
noch ein Niederlegen des miiden Hauptes am Abend anders als
auf die Brust des Heilandes. Das Leben wiirde ohne Gebet einer
dunklen Nacht gleichen, voll entwiindigender Schmach und Mut-
losigkeit, unfdhig, in den unvermeidlichen Prufungen zu bestehen,
es wire der Spielball der unreinen Geluiste, ohne die geringste
Ahnung der heiligen Freuden im Geiste der Seele. O armes Leben! ~
Wie man einen solchen Zustand ertragen kann, ist fiir mich ein
Ritsel; wie mir freilich auch das Menschenherz ein Réatsel ist. Ich
beschwore Gott, daB das Gebet nie auf meinen Lippen verstumme.
Lieber sterben, als nicht mehr beten.”

Wer mit Contardo Ferrini in Berithrung kam, erhielt die Gewi3-
heit, einem wahrhaft edlen Menschen mit unverwelklicher Her-
zensreinheit und Giite begegnet zu sein. Seit 1886 Franziskaner-
Tertiar, kam er seinen Verpflichtungen als solcher in vorbildlicher
Weise nach. Die HIL. Schrift war sein Lieblingsbuch, zu dem er
tiglich griff. Mit Achille Ratti, dem spéteren Papst Pius XI., der
zwel Jahre dlter war, verband ihn eine dreifache Liebe freund-
schatftlich: der hochsinnige religise Idealismus, die gleichartige
eifrige Forschertitigkeit, die Liebe zur Natur, vornehmlich zu den
Alpen. Camillo Corsanego, ‘der in Ferrinis Beatifikationsprozel3
tatige Konsistorial-Advokat, sagte treffend: ,,Ein groSer Papst, der
die ganze Seelengrofie Contardo Ferrinis wie kaum ein anderer
verstanden. Anders konnte es auch nicht sein. Beide waren Ge-
lehrte, beide Alpenfreunde. Sie trafen sich oft in der Ambrosiana
swischen den Biicherregalen, gemeinsam beschaftigt mit wissen-
schaftlichen Forschungen, Studien und Betrachtungen. Beide waren
eins in der Liebe zu den Bergen, auf deren lichten Gipieln sie sich
Gott niher fithlten. Dem einen Gott dienten sie, jener als Priester,
dieser als tiefgliubiger Laie. Jener stieg bis zur Hohe der papst-
lichen Wiirde empor, dieser bis zur Heiligkeit."

Contardo Ferrini erlag am 17. Oktober 1902 in seinem Land-
hause zu Suna bei Pallanza am Lago Maggiore dem Typhus. Als-
bald wurden Stimmen fiir seine Seligsprechung laut. Dall sie ange-
bracht wire, davon war nicht zuletzt das Volk von Suna iiberzeugt,
das sich immer wieder an seiner tieffrommen Haltung in der
kleinen Pfarrkirche erbaut hatte. Kardinal Ferrari, Erzbischof von
Mailand, gest. 1921 im Ruf der Heiligkeit, leitete Ende 1916 den
Informationsproze ein. Durch Dekret der Ritenkongregation vom
8 TFebruar 1931 wurde der heroische Tugendgrad Ferrinis aner-
kannt. Die Mailinder Herz-Jesu-Universitét erwirkte 1942 die
Ubertragung der Uberreste des ehrwiirdigen Dieners Gottes in die
Krypta der Universitits-Kapelle. Im selben "Jahre bestatigte
Pius XII. den Befund der zur Beatifikation notigen Wunder und
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1943 schlof3 das ,,Tuto“-Dekret den Prozef gliicklich ab. — Grind-
liches Wissen ist nicht blof3 kein Hindernis fiir den Glauben, son-
lern kann, wenn es am -Kreuze Christi kein Argernis nimmt, die
Erreichung der ' hochsten Stufen religioser Vollkommenheit er-
leichtern. Die Betrachtung der Wunder der Natur un