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lichem und Menschlichem, Himmlischem und Irdischem zu
bewerkstelligen hat.

Unter der Losung: Maria duce, formt sich der Priester zur
Personlichkeit. Das tiefer gefiihrte Rosenkranzbeten ist ihm die
entsprechende Schulung. Er iibt sich bewuBt, ernst und nach-
haltig in der Vergegenwiirtigung Mariens, wie er sie jeden
Augenblick in seinem priesterlichen Tun wiinscht. Maria, ihr
Unbeflecktes Herz, 1aBt ihn nicht in seiner Begeisterung fir
Christi Reich erlahmen. Als Ringender schaut der Priester zu
seinen Vorbildern auf, zur hohen  Gestalt des ewigen Hohen-
priesters, zum kreuzverhafteten Volkerapostel Paulus, zu Josef,
den durch Maria zur Vollendung Gefithrten. Er ist und bleibt der
Kampfer und Soldat Christi: Miles Christi. In diesem harten
Ringen und schweren Kimpfen darf er die wirksamste Hilfe
von Maria erwarten: Maria duce. (Fortsetzung folgt.)

Die menschlichen Ziige des Alten

Testamentes
Von Dr. Hermann Stieglecker, Stift St. Florian

II. Das Jenseitshild

Vorbemerkung

Die biblischen Texte, welche uns in die Jenseitsvorstellungen
der Israeliten Einblick gewiihren, verlangen besonders geschiirfte
Aufmerksamkeit und feinstes Empfinden fiir die Verschiedenheit
der Gedankenginge von damals und heute. Nur zu leicht trigt
man europiische, christliche Gedanken in die Texte hinein,
besonders in diese Texte, oder deutet sie so, wie es uns unsere
christliche Denkgewohnheit nahelegt; nur zu leicht iibermalt
man einzelne Worter oder Worte des Urtextes mit christlichen
Farben, wie das z. B. dem Wort Sheol widerfahren ist.

Man muf8 sich allen Ernstes darauf besinnen, dafi der
hebriiische Ursinn eines Wortes und dessen deutsche Ubersetzung
kaum je eine vollwertige Gleichung bilden, schon deshalb, weil
hinter dem hebriischen Wort die Gedankenwelt der hebriisch-
semitischen Kultur steht, hinter der Ubersetzung aber unsere
Welt. ,,Bauer” heiBt z. B, russisch ,Muzhik®; das ist der Bauer
zur Zeit der Zaren. Aber welch ein Unterschied ist zwischen dem

. Bauern bei uns und dem Muzhik in RuBland mitsamt den Gedan-
ken und Vorstellungen, die sich um das deutsche und russische
Wort gruppieren, schon deshalb, weil das russische Wort Muzhik
eigentlich Minnchen, Minnlein, Manderl bedeutet, also in der
Seele des aufmerksamen Horers oder Sprechers ganz andere
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Gedankenaneinanderreihungen erzeugt .als das deutsche Bauer,
das den Angehorigen dieses Standes als den Bauenden zeichnet,
jenen wichtigen Mann im Staat, dem das Volk das tiigliche Brot
dankt; gar nicht zu reden davon, daB der Hintergrund des
»Muzhik“ die russische Welt der Zarenzeit ist, der unseres Aus-
drucks ,Bauer” unsere Welt, und dal ohne genaue FKinsicht
in diesen Hintergrund hier und dort eine richtige Vorstelluhg
von dem, was Muzhik, was Bauer besagt, unmdaglich ist.

Sehr wird man sich auch in acht nehmen miissen, einer
biblischen Stelle einen Sinn zuzuschreiben, der wuns als Euro-
piern, als Neuzeitmenschen, als Christen, als Katholiken als
der ungezwungenste und selbstverstindlichste erscheint, der aber
in Wahrheit in der alttestamentlichen Welt zu jener Zeit einfach
unmoglich ist. Man miilte lieber auf eine endgiiltige Deutung
einer solchen Bibelstelle verzichten, als ihr einen solchen Sinn
unterzulegen. Diese Klippen und Gefahren sind wohl bei allen
biblischen Texten sehr im Auge zu behalten, sie haben sich aber
namentlich in solchen, die von Jenseits und Vergeltung reden,
besonders verhiingnisvoll hemerkbar gemacht.

1. Der Jenseitsglaube der Israeliten

Das Jenseitsbild der Israeliten ist, wie aus der folgenden
 Darstellung  ersichtlich wird, wuraltes Gut der sumerisch-
semitischen Kultur. Es gibt ein Lebhen nach dem Tod! Das ver-
meldet die Bibel sehr bald, aber fiir den Anfang auch nicht
viel mehr. Zunichst begegnet uns im alttestamentlichen Schrift-
tum wiederholt eine Redensart. die den Glauben der Israeliten
an ein jenseitiges Leben erkennen liBt. Wenn jemand stirbt,
heit es namlich oft: ,Er starb und wurde Zu seinen Vitermn
(oder zu seinem Volk) versammelt.” So wird der Tod der ersten
drei Patriarchen berichtet, z. B. in Gn 25,8: ,,Und es starb Abra-
ham in .gesegnetem Alter, hochbetagt und lebenssatt und ward
zu seinem Volke versammelt.” Diese Ausdrucksweise LBt
schlieBen, daB nach dem Glauben der Israeliten die Toten im
Jenseits mit ihren verstorbenen Vorfahren zusammenkommen und
mit ihnen dort weiterleben. ;

Man konnte allerdings einwenden: Diese Redensart hat auf
das Jenseitsleben gar keinen Bezug, sie will nur besagen, daf
der Leichnam in die Grabstitte der Vorfahren aufgenommen.
also im Grab zu den iibrigen Toten der TFamilie versammelt
wird. Allein, wenn man diese Stellen genauer untersucht, stellt
sich hefaus, daf diese Auffassung der erwihnten Redensart in
verschiedenen Fillen untunlich ist. So ist z. B. Abraham in
Yiebron begraben, sein Vater in Haran, seine Vorfahren in Baby-
lonien. Demnach kann ich den Ausruck ,zu den Vitern versam-
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melt werden® nicht verstehen als: in der Grabstiatte der Vor-
fahren beigesetzt werden. Auch von anderen Personen wird
gesagt, daB sie ,zu den Vitern versammelt wurden®, aber eben-
falls nicht im Grabe dieser Viter ihre letzte Ruhestitte fanden.

Es lieBe sich aber auch folgendes denken: Urspriinglich hat
man die Redensart: ,,zu den Vitern versammelt werden® nur
gebraucht, wenn man feststellen wollte, daB der Tote im Grab
seiner Vorfahren beigesetzt wurde; spiiter aber wurde diese Wen-
dung fiir Sterben, Begrabenwerden iiberhaupt verwendet. Es gibt
ja in allen Sprachen ungezihlte Redensarten, die aus friiheren
Verhiltnissen herausgewachsen und nur diesen angepaBt sind,
den heutigen nicht mehr entsprechen, aber trotzdem beibehalten
werden. So sagt man heute noch ,Feder”, obwohl wir mit der
.. Feder”, dem Ginsekiel, lingst nicht mehr schreiben. Und wir
loben einen Schriftsteller wegen seiner guten Feder oder seines
‘gewandten Stils, obgleich Feder und stilus, der eiserne Griffel,
mit dem die Romer ihre Buchstaben auf der Wachstafel ein-
gruben, lingst der Vergangenheit angehoren. Es wiire unrichtig,
aus der im 20. Jahrhundert gebrauchten Redensart: ,,er hat einen
gewandten Stil“ zu schlieBen, daB man sich im 20. Jahrhundert
noch des stilus und der Wachstafel bedient habe. So konnte
auch die Wendung: ,.er wurde zu den Vitern versammelt* (in
der Vitergruft beigesetzt) auch zu einer Zeit gebraucht werden,
da die Beisetzung in der Familiengruft lingst nicht mehr mog-
lich. war. Und so miiBte demnach ,,er wurde zu den Vitern ver-
sammelt” nicht unbedingt den Eintritt ins Jenseits bedeuten.

Allein die Stelle Gn 49,29, hilft iiber alle Bedenken hinweg. Es
heifit hier: ,Ich werde zu meinem Volke versammelt; begrabt
mich bei meinen Vitern in der Hohle, welche auf dem Grund-
stiick des Hethiters Ephron liegt.“ So befiehlt Jakob seinen
Sohnen. Aus dieser Stelle geht klar hervor, daB ,zu den Vitern
versammelt werden* mit dem Begrabenwerden in der Gruft der
Vorfahren nichts zu tun hat, sondern ,,Sterben‘ bedeutet, und
daB das Sterben den Israeliten ein Heimgang zu den Vitern
war, mit denen sie in der jenseitigen Welt wieder zusammen-
kamen.

DaB die Israeliten an das Weiterleben der Toten glaubten,
ersehen wir auch daraus, daB sie — allerdings verbotener Weise
— die Toten zu beschwéren versuchten, um von ihnen wichtige
Dinge zu erfahren. Es sei nur an Saul erinnert, der in seiner
héochsten Not den toten Samuel aufrufen 148t (1 Sm 28).

AuBerdem wire es verwunderlich, wenn die Israeliten allein

diesen Jenseitsglauben nicht gehabt H8sen, der doch bei allen
verwandten und benachbarten Volkern verbreitet war.
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2. Das Leben im Jenseits

Die Israeliten stellten sich die Jenseitswelt, die Sheol -—
wir gehen auf die schwierige Grundbedeutung dieses Wortes
nicht ein — tief im Innern der Erde vor. Man steigt in das
Totenreich hinunter, und alle miissen hinuntersteigen, und wer
es einmal betreten hat, den liBt es nicht mehr los. Finsternis
herrscht in seinem Bereich (Joh 10, 21 f.). Das Alte Testament
spricht auch von Toren des Totenreiches (z. B. Job'38, 17). Es
ist das ungefihr dasselbe Bild, das die Babylonier von der
Unterwelt entwerfen. Bei ihnen heiBt sie sumerisch ki gal, akka-
disch irsitum rabitum, das grofie Land, weil sie ja die ganze
Menschheit aller Zeiten zu fassen vermag. Das Totenreich heit
auch das ,Land ohne Wiederkehr” (sumerisch Kur-nu-gia,
akkadisch irsit la tarat); ,,das Haus dessen Betreter des Lichtes
beraubt ist, wo man das Licht nicht schaut, wo man in Fin-
sternis wohnt", wie Job sagt: ,,das Land der Finsternis® (10.
21). Auch nach babylonischer Vorstellung besitzt die Unterwelt
Tore und Riegel. Im babylonischen Mythus von der Unterweli-
fahrt der Ishtar fordert diese Gottin den Torwart der Unter-
welt auf: , Wichter, 6ffne dein Tor, 6ffne dein Tor, damit ich
eintreten kann! Wenn du das Tor nicht 6ffnest und ich nicht
eintreten kann, zertriimmere ich die Tiir, zerschlage ich den

Riegel, zertriimmere ich die Schwelle und breche die Tiirfliigel
auf!*

Die Bewohner des Totenreiches nach israelitischer Vorstel- |
lung haben .eigentlich nichts zu leiden; sie ruhen hier aus und
haben die Last des Lebens hinter sich. Wenigstens nach der
Darstellung in Job 3, 17 bis 19, geht es ihnen besser als den leid-
gepriiften Menschen im erenleben »Dort hat das Wiiten der
Frevler ein Ende, dort ruhen die aus, deren Kraft erschopft -
ist; die Gefangenen haben dort alle ihre Ruhe, sie héren nicht
mehr den Ruf des Fronvogts, Kleine und GroBe sind dort gleich,
und der Sklave ist frei von seinem Herrn.*

Aber die Menschen der Unterwelt genieBen auch kein Gliick;
es ist ein vollig freudloses Dasein. Job sagt in der Erwartung des
Todes: ,,Ein wenig mochte ich (hier auf der Erde) noch froh
sein, ehe ich scheide und nie mehr wiederkehre, ehe ich hiniiber-
gebe in das Land des Dunkels und der Diisterheit . . . (10,
20f.). Auch die Babylonier erwarten sich vom Jenseits ein
triibseliges Geschick, dem sie mit Schauder entgegenbangen.

Im Alten Testament kommt auch 6fter der Gedanke zum
Ausdruck, daB in der Sheol das Verhiltris, welches im Erden-.
_ leben zwischen Gott und Mensch bestand, ein Ende hat. Men-
schen, die ihn im Leben freudig priesen, werden das in der
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Unterwelt nicht mehr tun. So heifit es in Ps 6, 6: ,Denn im
Tode denkt niemand mehr deiner, wer wird dich preisen in der
Unterwelt? Ahnlich Ps 115, 17: ,Nicht die Toten preisen den
Herrn und nicht die, welche ins Schweigen hinuntersteigen.
Ja, die Betenden suchen wiederholt mit dem Hinweis darauf, dafi
sie ihn im Jenseits nicht mehr preisen konnen, Gott zu be-
wegen, sie vor dem drohenden Tod zu bewahren. So bittet der
Kranke um Genesung: ,,Was hast du von meinem Blut, wenn
ich in die Unterwelt hinuntersteigen mufB? Preist dich der
Staub, tut er deine Treue kund?” (Ps 30, 10). Hier macht sich
die Vorstellung geltend, daB die Unterirdischen ein traumhaftes
Dasein fithren und in diesem Zustand des miiden Dahinddsens
gar nicht imstande sind, den Lobpreis Gottes anzustimmen. Auch
mag der Israelit gedacht haben: die da drunten in ihrem dam-
merigen, freudlosen Dasein haben keinen Anlaf, Gott zu preisen,
denn er wird ja nur von dem gepriesen, der seine giitige Fiir-
sorge erfihrt; das ist ja ein grofier Ruhm Jahwes, daBl er den
Menschen Gutes erweist, dadurch offenbart er sich als der wahre
Gott im Gegensatz zu den ohnméichtigen Gotzen der Heiden, die
das nicht vermogen. i

Die Agypter haben neben verschiedenen Vorstellungen vom
Jenseits auch eine, die der eben geschilderten semitisch-israeli-
tischen verwandt ist. Die Toten wohnen tief unter der Erde in
finsteren Giingen und Héhlen. Und alle Tage freuen sie sich auf
den Abend, denn da tritt die strahlende Sonne nach ihrem Unter-
gang im Westen der Erde ins Totenreich ein. Da beleuchtet sie
auf ihrer Fahrt durch die Unterwelt die oden, diisteren Ginge
und Hohlen, bis sie im Osten das Totenreich wieder verldfit und
am Morgen iiber der Erde aufgeht. Wir lassen den #gyptischen
Text folgen, der dem sogenannten Totenbuch (aus dem Mittleren
Reich,. nach 2000) angehort. Der Dichter spricht die unter-
gehende Sonne an: ,,Schon gehst du unter am westlichen Berg,
und dein Herz ist froh . .. die Toten in ihren Héhlen be-
griifen dich mit ihrem Lobpreis und tragen dir alle ihre Bitten
vor, wenn du sie mit deinem Licht bestrahlst; ihr Herz ist
gliicklich, wenn du die Unterwelt beleuchtest. Thre Augen 6ffnen
sich, um dich zu schauen, ihr Herz freut sich iiber deinen An-
blick. Du hérst die Anliegen derer, die in den Sirgen sind,
hiltst von ihnen fern das Leid und bewahrst sie vor Weh. Du
sendest frischen Atem in ihre Nase . . .“ Ein wundersames
Sehnen nach Licht und Leben durchweht diesen uralten, ehr-
wiirdigen Text, das schmerzvolle Sehnen der ganzen Menschheit.

Ob sich denn in dieser diisteren Vorstellung vom Jenseits,
namentlich in dem erwidhnten Gedanken, daB die Toten von
Gott getrennt sind, sich seiner Fiirsorge nicht zu erfreuen



Stieglecker, Die menschlichen Ziige des Alten Testamentes 109

scheinen, ihn nicht mehr preisen konnén, das Schuldbewufitsein
der gefallenen Menschheit widerspiegelt? Die Erkenntnis, daf
den Menschen wegen der Siinde der Stammeltern die Vereinigung
mit Gott im Jenseits wenigstens vorlﬁuﬁ_g versagt bleibt? Fir
den gliubigen Christen wiirde dieser Gedanke naheliegen, doch
beweisen 1Bt sich die Richtigkeit dieser Vermutung nicht. Noch
weniger konnen wir diese diistere Vorstellung der Semiten vom
Jenseits beniitzen, um einem Andersgesinnten das Vorhanden-
sein einer Erbschuld wahrscheinlich zu machen, geschweige denn
zu _beweisen. Der wiirde einen solchen Versuch sofort mit der
Bemerkung abtun, es sei ohne weiteres verstindlich, daB sich
manche Vélker das Jenseits als einen diisteren, freudlosen Ort
vorstellen, dann nimlich, wenn sie das Totenreich ins Innere
der Erde verlegen — und diese Vorstellung ist von den Gribern
iibertragen. Unter der Erde gibt es ja keine frische Luft, keine
strahlende Sonne.

3. Die Jenseitsvergeltung

Bemerkungen iiber die Texte. Von einer Vergeltung im Jen-
seits, die dem sittlichen irdischen Leben entspricht, ist bis in
die letzte Zeit vor Christus in den Texten nirgends die Sprache.
Die Toten scheinen in ihrem Reich alle dasselbe Los zu teilen.
Schlaff und miide, zu jeder Titigkeit unfihig, weilen sie wie
Schatten in ihren 6den Raumen. Das ist das allgemeine Bild,
welches man aus verschiedenen Stellen des Alten Testamentes
gewinnt. Es sei dabei. festgehalten, dafl diese Bibelstellen keine
Belehrungen iiber den wirklichen Zustand im Jenseits sind; sie
sind vielmehr als citationes implicitae zu werten, die uns dar-
iiber unterrichten, ‘wie die Israeliten tiber den Ewigkeitszustand
dachten. ;

Die Frage ist die, ob die biblischen Angaben iiber ‘das Jen-
seitsleben derart sind, daB wir aus ihnen ein liickenloses Bild
erhalten. Das ist nun sicher nicht der Fall; dazu sind sie viel
zu diirftig und zu einseitig. Was wir dariiber im Alten Testament
finden, sind nur gelegentliche Bemerkungen und Schilderungen;
eine eigentliche Abhandlung iiber Jenseits und Jenseitsgeschick
gibt es nicht. Wenn wir eine solche hitten oder wenn aufler
Job, Psalmen, Qoheleth, Sirach usw. auch andere Biicher dar-
ilber das Wort ergriffen hitten, bekimen wir wohl ein klares
Bild von den Jenseitsvorstellungen der Israeliten.

Ferner ist folgendes sehr zu beachten: Manche Schilderungen
des Jenseitsgeschickes sind von der augenblicklichen Stimmung
beeinfluft. In Job 3, 17—19 z. B. schildert der Dulder das Los
in der Unterwelt als geradezu erstrebenswert: ,Dort hat das
Wiiten der Frevler ein Ende, dort ruhen die aus, deren Kraft
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erschopft ist, die Gefangenen haben dort alle ihre Ruhe, sie
horen nicht mehr den Ruf des Fronvogts, Kleine und Grofie
sind dort gleich, der Sklave ist frei von seinem Herrn.“ Diese
Worte folgen auf jene Stelle, da Job im ersten wilden Ansturm
des Schmerzes den Tag seiner Geburt verflucht und den Tod
als willkommenes Ende seiner Qualen herbeiruft. Da ist es
freilich begreiflich, daBl er das Leben nach dem Tod in einem
freundlicheren Lichte sieht. An der Stelle 10, 20—22, hingegen
ist dem Dulder das Jenseits der Schrecken aller Schrecken, dem
er wenigstens noch einige Zeit entgehen mdchte: ,Ein wenig
mochte ich mich noch freuen, bevor ich hingehe zum Land der
Diisterheit und Finsternis und nie mehr wiederkehre.” Dieser
Stelle geht die Bitte um Befreiung von seiner Krankheit voraus.
Hier spricht wieder der Wille zum Leben, und daher sieht Job
auch die Ewigkeit in den schwiirzesten Farben. Tatsiichlich
stammen fast alle Bemerkungen iiber das Jenseits aus  dich-
terischen Werken; aus Job und den Psalmen, in welchen ja
doch die augenblickliche seelische Stimmung wie iiberallhin
so auch auf die Jenseitsvorstellung abfirbt und dadurch die
Erfassung des ywirklichen Jenseitsbildes erschwert.

Auch ist bei der Beurteilung der Texte dieser Art zu beachten,
was davon die wirklichen damaligen Vorstellungen von der
Unterwelt wiedergibt und was nur auf Rechnung der Darstellungs-
art zu setzen ist. So werden z- B. in dem beriihmten Spottlied
auf den babylonischen Kénig in Is 14, 21, die Konige in der
Sheol auf ihren koniglichen Thronen sitzend gedacht. Es wird
weiter anschaulich geschildert, wie sie beim Erscheinen des ehe-
maligen Konigs von Babel erregt von ihren Thronen auffahren
und den neuen Ankémmling mit spéttischer Verwunderung be-
griifen. Das ist selbstverstindlich poetische Darstellungsart und
gehort nicht zum allgemeinen Bild, das man vom Jenseits hatte,

Aber das eine bleibt bej all dem sicher: Die biblischen Texte
sprechen, wie schon gesagt, bis in die letzte Zeit vor Christus
nirgends unzweideutig¢ und klar von einer Jenseitsvergeltung.
Dal} dieses Schweigen kein Zufall ist, sondern durch das Fehlen
des Jenseits-Vergeltungsgedankens bedingt erscheint, beweisen
unwiderleglich die folgenden Beobachtungen, die fiir alle Biicher
des Alten Testamentes mit Ausnahme des Weisheitsbuches und
des 2. Makkabderbuches gelten,

a) Der Mensch des Alten Testamentes hat eine unsagbare
Angst vor dem Tod, weil er in ihm das unendlich traurige Ende
allen Gliickes sieht. Man vergleiche namentlich dazu das Klage-
lied des Konigs Ezechias, da er seinen Tod vor Augen sicht.
Darin kommt nur der unbindige, hoffnungslose Schmerz iiber
das so frithe Ende seines Lebens und allen Gliickes zu Worte,
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-es findet sich aber auch nicht die leiseste Andeutung des trésten-
den Gedankens, daB er als guter Israelit und gewissenhafter
Konig dritben Gottes Huld erwarten darf.

b) Die trauernd Hinterbliebenen werden nicht mit Hinweis
darauf getrostet, daB der Verstorbeme wegen seiner Treue zu
Jahwe driiben von Gott in Gnaden aufgenommen wurde (z. B.
Gn 37, 35). Dafl dieser Trostgedanke, wenn er irgendwie wach
gewesen wire, mit Ausnahme der erwihnten spiteren Biicher
gar nirgends und gar nie an die Oberfliche gekommen wiire,
obwohl so oft vom Tode ausgezeichneter Menschen berichtet
wird, ist schwer zu glauben, um so schwerer, als man ja in
Israel alles mit Gott in Beziehung zu bringen suchte.

c) Es findet sich nirgends eine Angst vor einem ungliick-
lichen Tod, sondern nur die Furcht vor dem freudlosen Leben
in der Sheol.

d) Es findet sich nirgends eine Warnung vor den Strafen im
Jenseits und auch nirgends eine Mahnung, einem ungliicklichen
Jenseits durch Reue und Besserung zu entgehen.

e) Die Beter des Alten Testamentes bitten nur um Bewahrung
vor  zeitlichem Ungliick, vor friihzeitigem Tod, um ein langes,
gliickliches Leben und betrachten sich durch Gewihrung dieser
Bitten als erhort und als vollauf belohnt fiir ihr frommes Leben
und sehen im zeitlichen Ungliick des Frevlers und in seinem
frithzeitigen Tod die Gerechtigkeit Gottes ganz erfiillt.

f) Wenn der Jenseitsvergeltungsglaube im alten Israel leben-
dig wire, dann' miilten die Klagen eines Job, der Psalmendichter
und des Qoheleth zwar nicht verstummen, aber denn doech in
ganz anderen Tonen erklingen, es miiite doch immer wieder
die Jenseitshoffnung Schmerz und Klage mildern, und am Schlusse
des Job und der betreffenden Psalmen und des Qoheleth miiBte
sieghaft stehen: Ewigkeit! Davon ist aber keine Rede. Im Gegen-
teil, Job, Psalmen und Qoheleth finden eben deshalb keine wirk-
liche Losung, weil sie den Schliissel dazu nicht kennen, nimlich
die Jenseitsvergeltung.

Dazu sei noch bemerkt: Diese eben aufgeziihlten Tatsachen
fallen bei Beurteilung von Schriftstellen, wie Ps 49, 16 und Ps 73,
24, die wir, vielleicht beeinfluBt durch unser christliches Denken,
auf den ersten Blick als Zeugen . fiir den Jenseitsvergeltungs-
glauben im Alten Testament ansehen mochten, schwer in die
‘Waagschale. Unter ihrem Eindruck wird man sich nicht leicht
entschliefen konnen, solche Stellen tatsiichlich auf Jenseitsver-
geltung zu deuten.

Im folgenden Abschnitt wollen wir die besagten Stellen der
Psalmen 49 und 73 diesheziiglich etwas genauer untersuchen.
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Der Psalm 49

Gegenstand. Er beschiftigt sich mit der im Alten Testament
immer wieder auftauchenden Schwierigkeit: Die Gottlosen er-
werben Reichtiimer und schwelgen im Gliick, wihrend die Gott-
getreuen auf keinen griinen Zweig kommen und von den Un-
gerechifen in den Boden hineingetrampelt werden. Wo bleibt da
die gottliche Gerechtigkeit? Die Wichtigkeit des Gegenstandes:
Wie lassen sich die Ungerechtigkeiten auf der Welt mit der
Gerechtigkeit Gottes vereinbaren? 1aBt die ziemlich umsténdliche,
feierliche Einleitung begreiflich erscheinen. Vielleicht hat der
Sidnger einen besonders in die Augen springenden Fall vor sich,
der den Hohn der Heiden auf Jahwes Gerechtigkeit herauszu-
fordern schien und der den Glauben an die gottliche Gerechiig-
keit unter den Israeliten bei hoch und niedrig, reich und arm
zu erschiittern drohte. So wire es denkbar, daBl sich der Singer
an die aufgepeitschten Gemiiter jenseits und diesseits der Grenzen
wendet mit dem Anruf: ,Vernehmet es, all ihr Vélker, horchet
auf, all ihr Erdenbewohner! Thr Kinder des Volkes, ihr Séhne
der Edlen, Reiche und Arme zumal (2—5). Diese feierliche Ein-
leitung biirgt noch nicht dafiir, daf im folgenden eine gotiliche
Offenbarung mitgeteilt werde. Anders wire es, wenn der Inhalt
des Psalmes selbst zu einér solechen Annahme nétigte, da kinnte
man dann allenfalls sagen, der Offenbarungsinhalt des Psalmes
bringe es mit sich, dafl der Sidnger diese feierliche, umstindliche
Einleitung gewidhlt hat.

»Auch der Reiche muf sterben/” Das ist das erste, was der
Sénger dem unschuldig Leidenden zum Trost und zur Belehrung
‘zn sagen weiBl (Vers 8ff.). Die gottlosen Reichen, die sich auf
der Erde so breitmachen und die so sicher auftreten, als ob sie
ewig lebten, werden nicht fiir immer triumphieren; sie kénnen
sich mit all ihrem Reichtum vom Tod nicht loskaufen. Auch
sic miissen hinunter din die Grube. Das ist ein Trost der
»Kleinen®, der auch in unserem Volk gang und gibe ist. ,Mag
er mit seinem Reichtum auch noch so grof dran sein, er muf}
doch auch einmal fort!*

In Vers 16 heifit es: ,Aber Gott (nicht der Reichtum) bewahrt
meine Seele vor dem Totenreich.” Gemeint ist selbstverstindlich:
Vor dem friihzeitigen Tod, der ja bekanntlich im Alten Testament
immer wieder als Straflos der Stinder gedacht wird. Man ver-
gleiche dazu den Vers 24 in Ps 55: ,.Die Menschen, welche Blut-
schuld und Betrug auf ihrem Gewissen haben, erreichen -nicht
die Hélfte ihrer Lebensjahre.* DaB hier gemeint ist ,,vor dem
Totenreich bewahren®, nicht ,,aus dem Totenreich erlésen®, ergibt
sich schon daraus, daB der Vers 16 das Gegenstiick zu Vers 8
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ist. Wenn demmnach in Vers 8 das hebriische Zeitwort padah
(vor dem Tod) bewahren bedeutet, dann hat es wohl auch in
16 denselben Sinn: Gott bewahrt mich vor dem (friihzeitigen)
Hinuntersteigen ins Totenreich, er schenkt mir im Gegensatz zum
gottlosen Reichen ein langes Leben.

»Der Reiche- kann seinen Reichtum nicht mitnehmen.” Von,
Vers 17 an bringt der Singer einen neuen Trostgrund: Der gott-
lose Reiche driickt allerdings den Gottgetrenen auf der Erde
ofter an die Wand, aber in der Sheol ist er so arm wie alle
anderen. ,Sorge dich nicht, wenn einer reich wird und wenn
sich die Pracht seines Hauses mehrt; denn bei seinem Sterben
nimmt er gar nichts davon mit; sein Reichtum folgt ihm nicht
nach hinunter (in die Sheol). Wenn er sich auch wihrend seines
Lebens gliicklich geschiitzt hat (bei dem Gedanken): ,Man wird
von dir einmal rithmend erzihlen, daf du es dir hast gut gehen
lassen, so kommt ‘er doch schlieBlich zum Geschlecht seiner
Viiter, die das Licht nicht zu sehen bekommen® (17—20).

Der gottlose' Reiche wird also auch das Geschick teilen, das
allen driiben zuteil wird, das auch der fromme Job, der doch
so tief von seiner Unschuld iiberzeugt ist, fiir sich erwartet:
..Bevor ich hingehe, ohne wiederzukehren, zum Lande der
Finsternis und der Diisterheit . . . (10, 21). Auch umser Volk
spricht manchmal den Gedanken aus, der sich in Vers 18 findet:
»Ja, ‘er ist reich und kann sich alles vergénnen, aber er kann
auch einmal nichts von seinem Reichtum mit hiniibernehmen.*
Bei uns ist das nur ein Spott auf die Reichen: Am liebsten
wiirde er wohl sein Geld mit hiniibernehmen; allein damit ist's
nichts! Im alten Morgenland aber war eine solche Moglichkeit
nicht allerwege ginzlich ausgeschlossen. Aus Is 14, 13. 14, klingt
wirklich etwas Derartiges heraus: Die Schatten der Unterwelt
rufen dem Konig von Babel bei seinem Erscheinen in der Sheol
zu: ,,Du dachtest: Zum Himmel steige ich empor, iiber die Sterne
Gottes setze ich meinen Thron, ich werde mich niederlassen auf
dem Versammlungsberg im #uBersten Norden. Zu den Wolken-
héhen steige ich empor, will gleich sein dem Hochsten!™ Diese
Isaiasstelle ist mehr als dichterische Darstellung, sie ist tat-
sichlich babylonischen Gedanken abgelauscht. Ahnlich heiBt es
von Tiglatpilesar I. (um 1100): ,Die groBen Gotter haben ihn
zu Macht und Kraft, zum Sitz auf dem Weltherg auf ewig be-
rufen” (Prismainschrift, vgl, Biblica, vol. 14, S. 49), In Baby-
lonien bildet sich also wenigstens der Kénig ein, daB er seinen
koniglichen Glanz ins Jenseits mithiniibernehmen wird; er hoift,
auf dem Versammlungsberg, dem Olymp der Babylonier, in die
Gemeinschaft der Gotter aufgenommen zu werden, wo er sein
konigliches Leben mit. vermehrtem Ruhm weiterfiihrt.

»Theol.-prakt. Quartalschrift: II. 1948, 8
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In Agypten ,fihrt der Kénig (als solcher) zum Himmel auf;
er findet dort den Re stehend vor. Der Konig naht sich ihm und
setzt sich an seine Seite; Re 14Bt es nicht zu, daB sich der Kénig
auf die Erde lege, denn Re wei}, daf der Komg groBer ist als
er. So lautet einer der Pyramidentexte, die zum &ltesten Ge-
dankengut der Agypter gehéren. Also auch nach dgyptischer Vor-
stellung nimmt der Konig — wohlgemerkt als Konig, nicht als
gewohnlicher- Mensch, zum Lohn fiir seine Frommigkeit —. seine
konigliche Wiirde in die andere Welt mit.

Im Nilland erscheint aber diese Vorstellung sozusagen gesell-
schaftlich ausgeweilet; hier findet sich nimlich unter anderem
auch die Meinung, daB die Toten im Jenseits iiberhaupt dasselbe
Leben fithren, das sie im Diesseits hatten, dafl demnach der
Reiche tatsidchlich seinen Reichtum ins Jenseits mit hiniiber-
nimmt;, daB er also driiben wieder der Reiche. ist, fiir dessen
‘Wohlergehen eine Schar von Sklaven und Sklavinnen zu sorgen
hat. Die Vornehmen liefen sich kleine Figuren ins Grab mit-
geben; diese miissen driiben fiir den vornehmen Toten die unan-
genehmen Arbeiten verrichten, mit denen er sich im Leben nie
angefreundet hat, mit denen er auch im Jenseits nichts zu tun
‘haben will. Man nannte diese Figiirchen Wshbtj, d. h. ,antwor-
tend“. Wann nimlich-der Tote zu solchen Arbeiten aufgerufen
wurde, muBten diese Figuren auf diesen Zuruf antworten und
an seiner Statt die Arbeiten verrichten. So redet in einer Grab-
inschrift ein Vornehmer seine Wshbtj an: , Ihr Wshbtj da, wenn
X (der vornehme Tote) bestimmt wird zu einer Arbeit, z. B. zur
Bestellung des Feldes, zur Bewiisserung des Utfers, zum Rudern,
dann sagt: Hier bin ich!* (Erman, Agypt. Chrestomathie, 1904,
S92

DaB man in Israel von den stolzen Jenseitshoffnungen der
babylonischen Konige wufBte, ersehen wir aus der angefiihrten
Isaiasstelle. Es ist aber auch sehr gut denkbar, daB die Jakobs-
kinder wihrend ihres langen Aufenthaltes in Agypten von den
eben dargelegten sonderbaren Jenseitsvorstellungen am Nil er-
fuhren, die sich iibrigens auch bei anderen Volkern, auch bei
den Germanen, finden. Sie werden bei den Israeliten wegen ihres
sozial-ausgleichenden Empfindens, dem man im Alten Testament
Schritt auf Schritt begegnet, nicht sehr viel Anklang gefunden
haben; aber immerhin gewinnt die Stelle unseres Psalmes: ,Er
wird bei seinem Sterben nichts mitnehmen® an Eindruckskraft,
wenn man  weil, daB in Israel eine solche seltsame Jenseits-
erwartung nicht unbekannt war. :

Der Psalm 49 innerhalb der alttestamentlichen Gedankenwelt,
In den Abschnitten des Alten Testamentes, die das Gliick der
Gottlosen berithren, kehren stets dieselben Gedanken wieder:
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LaB dich vom Gliick der Gottlosen nicht irremachen; es ist ja
nur Schein; plétzlich werden sie hinweggerafft, denn ihre Strafe
ist ein frither Tod; sie miissen vor der Zeit in die Sheol hin-
unter, wo sie auf die Freuden des Reichtums verzichten miissen,
wo ihrer ein triihseliges Dasein wartet. Der Gerechte hingegen
erfihrt nach kurzer Drangsal, in der ihm Gott als Fiihrer zur
Seite steht, Gottes liebende Fiirsorge; er entreift ihn den Féngen
des Bosen und belohnt ihn mit zeitlichen Giitern, mit Kinder-
reichtum und einem langen, gliicklichen Leben. Davon, daB den
Gerechten das triibselige Leben im Jenseits erspart bleibe oder
daf sie frither oder spiter auBlerhalb der Sheol ein gliickliches
Leben geniefien diirfen, ist an keiner der vielen Stellen, die vom
Jenseitsgeschick sprechen, die Rede. (Wir sehen hier wieder voin
Weisheitsbuch und 2 Makk ab.) Man vergleiche dazu nur ein-
mal die Psalmen 37, 91, 92, 127, 128. Dazu nehme man auch
wahr die vielen hieher gehorigen Stellen in Job, ferner das ganze
Diesseits- und Jenseitsbild des Qoheleth, der noch dazu einer sehr
spéten Zeit angehort.

Darum werden wir auch im Psalm 49 mit der Wiederkehr
derselben Gedanken rechnen. Wir treffen sie hier auch tatsich-

lich wieder: Das Befremden iiber das Gliick des gottlosen Reichen,

die Versicherung, daB duch er wie die iitbrigen Menschen, die
Wieisen, d. h. die Frommen, und die Toren, d. h. die Gottlosen.
dem Tode verfillt (Vers 11), und zwar einem frithen Tod, wie
das hier aus dem Zusammenhang erschlossen werden muB und
wie es in vielen anderen Texten klar hervorgehoben wird. Ferner
begegnet die Fesistellung, daB der Reiche von seinem Reichtum
in die Sheol nichts mit hinunternehmen kann, dort also genau
so arm ist wie die iibrigen Toten. Im Psalm 49 herrscht dem-
nach diesbeziiglich derselbe Geist wie in den anderen Psalmen
und wie in anderen Schriftstellen, die von diesem Gegenstand
handeln. Dafiir diirfen wir einen Gedanken, der iiber die eben
erwiihnten allgemein alttestamentlichen Gedanken dieser Art hin-
ausgeht, z. B. die Jenseitsvergeltung, nur dann annehmen, wenn
klare Beweise dafiir vorhanden sind, und zwar Beweise, die so
stark sind, daB sie den berechtigten Einwand, der Jenseilsver-
geltungsgedanke sei dem Geist der erwiihnten Teile des Alten
Testamentes sonst fremd, véllig unwirksam maechen. Ein soleher
Beweis 1Bt sich aber nicht erbringen.

Manche meinen, daBl im Vers 16 der Glaube an ein besseres
Jenseits der Gerechten ausgesprochen sei. Man iibersetzt: ,,Doch
Gott wird meine Seele aus der Sheol erlésen.”* Wir haben schon
angedeutet, dall das hebriische padah hier nicht ,erlésen aus®
bedeutet, sondern ,bewahren vor®, schon deshalb, weil Vers 16
offensichtlich das Gegenstiick zu Vers 8 ist, wo padah anerkann-

8*
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terweise als (durch Leistung des Liosegeldes) ,,bewahren vor™ und
nicht ,erlésen aus einer Gewalt (in der sich der Betreffende
schon befindet) zu verstehen ist.. Diesen Sinn ,bewahren vor
etwas® hat dasselbe Zeitwort auch in Job 33, 28: ,,Er bewahrt
meine Seele vor dem Hingang zum Grab.”* Ferner in Job 5, 20:
.In der Hungersnot bewahrt er dich vor dem Tode"; selbstver-
stindlich nicht vor dem Tod iiberhaupt, sondern vor dem friih-
zeitigen, durch den Hunger herbeigefithrten Tod. Gar nichis legt
nahe, die Stelle in Psalm 49, 16, von der Befreiung aus der Sheol
zu verstehen. Unser christliches Empfinden verleitet uns nur zu
leicht, den Jenseitsvergeltungsglauben in eine solche Stelle hinein-
zulegen. ; :

Auch Vers 20 spricht nicht von Jenseitsvergeltung: ,,Sie (die
Seele des gottlosen Reichen) wird hinkommen zum Geschlecht
seiner Viter, welche das Licht nicht schauen.* Man hat gemeint,
mit den letzten Worten: ,,die das Licht nicht schauen® sei das
traurige Los der Bésen in der Sheol, die in ewiger Finsternis
begraben seien, angedeutet, wihrend die Frommen doch nicht
ganz des Lichtes beraubt seien. Allein aus verschiedenen Stellen
des Alten Testamentes wissen wir, dal auch die Frommen driiben
nichts anderes als Finsternis zu erwarten haben. So aus Job 10,
21: ,,Ehe ich, ohne je wiederzukehren, hiniibergehe in das Land
der Finsternis und der Diisterheit.” Und was noch schlimmer ist
als die gemeinsame Finsternis: Auch die Frommen werden
driiben nicht in der Lage sein, Gott zu preisen, ebensowenig wie
die Gottlosen. ,Nur der Lebende preist dich®, sagt der wegen
seiner Frommigkeit so sehr gelobte Konig Ezechias (Is 38, 19).
Auch in den Psalmen 6, 6, und 30, 10, wird der gleiche Gedanke
ausgesprochen. In dieser Beziehung wiren also die Gerechten so-
gar schlechter daran als die Bosen, weil sie dann etwa den Aus-
schlufl aus dem Lobpreis Gottes schmerzlich empfinden, wihrend
sich die Gottlosen dariiber kaum grimen werden. Also selbst da,
wo man am ehesten einen Unterschied zwischen dem Ewigkeits-
geschick .der Guten und Biésen annehmen maochte, nédmlich im
Verhiltnis des Guten, bzw. des Bosen zu Gott, wird die Gleich-
heit des Loses beider festgestellt. Ein Christ, dem der Jenseils-
vergeltungsgedanke von Kindheit an geldufig ist, wird an einen
Satz wie den: ,.Sie kommt zum Geschlecht seiner Viter, welche
das Licht nicht schauen® (Ps 49, 20) von selber den Gedanken
anschlieBen: , Aber die Gerechten werden das Licht schauen.*
Denn er hat ja gelernt, die Vergeltung in dieser Richtung zu
sehen. Der alttestamentliche Mensch aber zog aus dem Satz: (Die
Gottlosen) ,,welche das Licht nicht schauen* nicht die Folgerung:
Also werden die Gerechten das Licht nicht entbehren miissen.
Denn er sieht eben, wie immer wieder dargelegt wurde, den Aus-
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~ gleich zwischen Gut und Bose nicht im Jenseits, sondern nur im
Diesseits. .

Man wird dagegen auch nicht einwenden konnen: ,Dann er-
reicht aber der Siinger mit seinen Trostworten an den leidenden
Gerechten seinen Zweck nicht, weil ja sein Geschick in der Ewig-
keit nicht besser ist als das des Gottlosen.” O doch! Uberall, wo
im Alten Testament dieses “schwierige Problem behandelt wird,
gibt sich der Gerechte mit der Versicherung zufrieden, daB der
Bose frithzeitic dem Straftod verfillt, wihrend sich der Gute
zum Lohn fiir seine Tugend des besonderen gottlichen Schutzes
und eines langen gliicklichen Lebens erfreuen darf (Ps 37, 9. 14.
15. 19. 20; Ps 91 u. a. m.). Das ist der immer wiederkehrende
Gedanke, den wir auch hier annehmen miissen, weil eben kein
Grund vorliegt, iiber diese Deutung hinauszugehen. (Uber die
SchluBworte des, Verses 16: ,.Denn er wird mich nehmen® soll im
Zusammenhang mit Psalm 73 gesprochen werden.)

Psalm 73

Inhalt. Dieser Psalm behandelt ebenfalls die Schwierigkeit:
Warum geht es den Bésen gut und den Guten schlecht? Die Gott-
losen sind gliicklich, kein Leid, das andere trifft, ficht sie an.
Daher kommt auch ihr Ubermut und daher werden viele an der
rechten Gesinnung irre (1—12). Den Sénger selber quiilten dar-
iiber schwere Zweifel (13—16). Nun aber hat er die Losung ge-
funden: Das Gliick der Bésen ist nur Schein; denn urplétzlich
bricht Gottes Strafgericht iiber sie herein, und ihr Gliick hat ein
Ende (17—20). Der Psalmist bedauert, daB er ,wie ein Tier der
Einsicht bar* fast den Glauben an Gottes Gerechtigkeit verloren
hitte (21, 22). Von nun an aber wird er sich durch nichts mehr
aus dem Geleise werfen lassen, von Gottes Hand gefiihrt, will er
eng mit ihm verbunden bleiben; auf diesem Weg erhofft er sich
sein Gliick (23, 24). Im Himmel hat er (auBler Gott) niemanden
(als Beschiitzer und Fiithrer — vgl. 23, 24), und wenn er sich in
Gottes Nihe weiB (wortlich: mit Dir), hat er kein Verlangen nach
der Erde, d. h. in diesem Zusammenhang: nach Schutz und Fiih-
rung, die ihm die Geschopfe der Erde bieten konnten (25)°).

So schwort der Sianger Gott immerwéhrende Treue: Eher soll
sich sein Leib, sein Herz verzehren, als dall er von Gott liefie
(Vers 26 Schwurform!). SchlieBlich gibt er den Grund seiner
unverbriichlichen Treue an, daB eben nur beim Herrn Rettung
zu finden ist. ,.Denn sieh, die von dir weichen, gehen zugrunde;
du raffst alle hinweg, die dich verlassen. Und so ist es mein

) Der Gedanke: Gott allein ist der Retter, findet sich auch
sonst oft, z. B.: P20, 8£; Ps 33; 16 1.
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Gliick, Gott nahe zu sein. Auf Gott den Herrn setze ich mein
Vertrauen; und dann (wenn sich dieses Verirauen bewihrt hat)
werde ich alle deine Werke besingen® (Vers 27, 28).

Man sieht: es sind dieselben Gedankengiinge wie in anderen
alttestamentlichen Abschnitten, die dieses Problem zu lgsen

~suchen. Diese Tatsache lift es im vorhinein nicht geraten er-
scheinen, ohne schwerwiegende Griinde im klar disponierten Text
Gedanken festzustellen, die auch sonst derartigen Apologien der
gottlichen Gerechtigkeit im Alten Testament fremd sind. Ein
bloBer Anklang an christliche Jenseitslehren wire Jedenfalls kein
Grund fiir eine solche Feststellung.

Eine vielberufene Stelle. In Vers 23, 24 versichert der Sénger,
der nunmehr seine Zweifel iiberwunden hat, Gott seiner Treue:
,.Jch werde allzeit bei dir ausharren, nachdem du meine Rechie
ergriffen hast; mit deinem Rate fithrst du mich.”” Dann heifit es
etwa: ,,Und dann nimmst du mich in Ehre.“ Diese letzten Worte
(deren Textgestalt iibrigens zweifelhaft ist) verstehen manche von
der Aufnahme in die himmliche Herrlichkeit. Allein der Umstand,
daB uns Christen die Redensart ,,in die Herrlichkeit aufnehmen*
im Sinn von ,in die ewige Seligkeit einfiihren® geldufig ist, be-
rechtigt doch nicht zur Annahme, dafl die Israeliten mit der dhn-
lichen Redensart: ,,Gott nimmt einen Menschen in Herrlichkeit
auf‘ oder ,,in Herrlichkeit zu sich® den gleichen Sinn verbanden,
sie also von der himmlischen Beseligung verstanden; das umso
weniger, als sich im ganzen Alten Testament in den bezeichneten
Teilen diese Vorstellung von der Aufnahme des Gerechten in den
Himmel nicht vorfindet.

Aber vielleicht ist unsere Stelle eine der ganz wenigen, an
denen doch der im Alten Bund sonst ganz vergessene Jenseits-
vergeltungsgedanke iiberraschenderweise zum Vorschein kommt.
Eine solche Annahme wiire nur dann berechtigt, wenn der Text
ganz unzweideutig fiir sie spriche, so klar, daB dieser Klarheit
gegeniiber der dargelegte Einwand, daB der Jenseitsvergeltungs-
gedanke im Alten Testament sonst nicht vorkommt, fiir diesen
Fall (Ps 73, 24) ganz gegenstandslos wiirde. Das ist aber durch-
aus nicht der Fall; denn der Text sagt wortlich nur: ,,Und dann
nimmst du mich in Fhre.“ Bei dieser Gestalt des Textes ist die
Deutung auf die himmlische Beseligung eben nur eine Vermutunyg.
Tatsichlich ist ja diese Stelle dem (iibrigens unsicheren) Wort-
laut nach nicht sicher zu deuten, aber das erlaubt uns erst recht
nicht, ihr eine Deutung zu geben, fiir welche die Gedankenwelt
des Alten Testameéntes keine Grundlage bietet. Wir werden also
hier ganz besonders gut tun, die Deutung in dem Gedankenkreis
zu suchen, in welchem sich solche Abschnitte des Alten Bundes
auch sonst bewegen. Und diese Deutung wiire nach unserer Auf-
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fassung folgende: In Vers 23b und 24 a heifit es: ,,Du hast ja
meine Rechte erfaBt und so fithrst du mich nach deinem Rat*
(durch Finsternis und Not). Daran schlieBt sich als letztes Glied
24 b: ,,und dann (nach dieser Priifung) nimmst du mich in Ehre
auf”, d. h. du ergreifst mich, du ziehst mich an dich, du nimmst
dich meiner, der ich im Ungliick von dir verstoBen schien, an,
so daB ich vor den Menschen wieder zu Ehren komme. Im Un-
gliick galt ja der Mensch als ein Siinder, den Gott zur Strafe ge-
schlagen hat (Job in der Auffassung seiner Freunde). Wenn er
sein Gliick wieder erlangt, steht er vor den Menschen wieder in
Ehren da als einer, der wegen seiner Tugend Gottes Liebe und
Fiirsorge genieBt. Gott hat in den Augen der Welt seine Ehre,
seinen Ruhm, seine Geltung, seinen Einfluf wieder hergestellt in.
den Augen der Mitwelt, denn der unschuldig Leidende selbst
sucht sich trotz aller Anfechtungen die begliickende Uberzeugung
zu wahren, daB er auch im Ungliick vor Gott ein Gerechter ist
und daB er als vom Ungliick Verfolgter ganz ungerechterweise
der Verachtung der Welt anlieimfillt (vgl- Job). Im. selben Ge-
dankengang bewegt sich Ps 37, 6: ,,Er 1iBt dein Recht erstrahlen
wie das Licht . . .“. Dadurch, daB er dem Gerechten zeitliches
Wohlergehen schenkt wird es den Mitmenschen klar, daB er
gerecht ist. :

Dasselbe Zeitwort finden wir auch im Ps 49, 16 b, aber ohne-
den Ausdruck fiir ,,Ehre, Verherrlichung®. ., Aber Gott wird meine
Seele vor der Sheol (d. h, vor dem friihzeitigen Tod) bewahren,
denn er nimmt mich*, d. h. er nimmt sich meiner an und macht
dadurch meinem Elend ein Ende oder beugt der drohenden Ge-
fahr vor (hier dem frithen Tod). Ein Grund, diesen Ausdruck auf
die Aufnahme in die himmlische Seligkeit zu deuten, liegt von
keiner Seite her vor, wohl aber spricht der ganze Geist des Alten
Testamentes, der sich auch hier kundtut, schiirfstens dagegen.
Ganz dieselbe Form ist auch in Ps 18, 17, gebraucht. Nachdem
der Singer seine schreckliche Todesnot und das Nahen des retten-~
den Gottes geschildert hat, sagt er: ,.Er streckte (seine Hand)
aus von der Hohe herab und nahm mich”, und gleich darauf’
erklirt er dieses ,.er nahm mich®, indem er sagt: ,er zog mich
aus den groflen Wasserfluten heraus”, d. h. (ohne Bild gesagt
wie in Ps 49 und 73) er machte meinem Ungliick ein Ende.

Henoch und Elias. Der Ausdruck in Ps 49, 16: ,,Denn er
nimmt mich®, erinnert in seiner Unbestimmtheit (es fehlen i
die Angaben, wohin oder zu welchem Zweck) an die Meldung
tiber Henoch: ,,Denn Gott nahm ihn* (Gn 5,24). Auch die Hin-
wegnahme des Elias wird mit demselben Zeitwort ausgedriickt,
freilich mit dem Beisatz: ,,von dir* (Elisius) weg. Doch sachlich:
fehlt hier die Entsprechung; denn bei Henoch und Elias han-
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delt es sich um eine Ausnahme, um die Hinwegnahme aus dieser
Welt ohne den vorausgehenden Tod. An derartiges ist in diesen
Psalmen nicht zu denken. Aber eine gewisse Gemeinsamkeit des
Gedankens liegt in diesen Fillen doch vor, namlich die, daB
Gott den Henoch, Elias und den verfolgten Gerechten niher an
sich herannimmt, daB sie sich des Gliickes der Gottesnihe
erfrenen dirfen: Henoch und Elias auf auBerordentliche Weise,
der Gerechte im Psalm auf dem gewdhnlichen Weg der Gnaden-
erweisung Gottes in dieser Welt.

Eine psychologische Unmdéglichkeit. Wenn in Psalm 73, 24,
cine auch nur zaghafte Hoffnung auf Ewigkeitsvergeltung aus-
gesprochen wiire, dann miiBte diese den folgenden Versen unter
allen Umstinden ihr Geprige geben. Man mag von der Ver-
schiedenheit des Seelenlebens des heutigen Europiers und des
_alten Morgenlinders noch soviel und noch so Richtiges zu sagen
wissen, es ist psychologisch einfach undenkbar, daf dieser
beseligende Vergeltungsgedanke, der doch das ganze Menschen-
leben und Menschenleid mit einem Male in einem ganz neuen
Licht sehén laBt, in einem einzigen Augenblick (V. 24) auf-
leuchtet und dann sofort wieder verschwindet, ohne die leiseste
Spur in der Seele des Siingers zuriickzulassen. Die folgenden
Verse bewegen sich ja wieder ganz im alten Geleise, in den
bekannten Gedankengingen des alttestamentlichen Menschen, der
keinen Blick fiir die Ewigkeitsvergeltung hat und infolgedessen
im irdischen Leben allein die Losung des Vergeltungsritsels
sucht. Der Sianger gibt nach der Versicherung seiner Treue
gegen Goit den Beweggrund dieser Treue an: ,,Denn siehe, die
von dir weichen, gehen zugrunde; du raffst alle von der Erde
hinweg, die dich verlassen® (V. 27f.). Der Psalmist hitte unmog-
lich den miichtigsten Antrieb zur Treue gegen Gott iibergehen
kénnen, namlich die Jenseitshoffnung, wenn er sie gekannt hitte.

Ahnliches gilt von Ps 49, 16. Wenn der Psalmist hier die
Ewigkeitshoffnung ausspricht, was soll dann der armselige
Trost fiir den leidenden Gerechten in den folgenden Versen 17
bis 202 Da heiBt es doch, daB der gottlose Reiche seinen Reich-
tum in die Sheol nicht mitnehmen kann und dafi er wie seine
Viter driiben im Finstern wohnen muB, was ja nach dem Zeug-
‘nis anderer alttestamentlicher Stellen, wie schon gesagt, auch das
Geschick der Frommen ist. .

Auch Ps 17,15, wird manchmal von der Ewigkeitsvergeltung
verstanden, indem man ibersetzt: ,,Ich aber schaue in Gerech-
tigkeit (d. h. als Gerechter) dein Antlitz, ich sittige mich beim
FErwachen an deiner Gestalt.” Man denkt dabei: Der verstorbene
Gerechte erwacht aus seinem Todesschlaf und wird dann der
beseligenden Anschauung Gottes teilhaft.
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Aber auch hier miissen wir uns bemiihen, die Deutung auf
dem Boden der alttestamentlichen Welt zu suchen. ,Der Mensch
darf Gottes Antlitz sehen® bedeutet: Gott erweist sich ihm
cnidig, er errettet ihn aus einer Gefahr. ,,Gott verbirgt sein
Angesicht hingegen besagt: Gott entzieht dem Menschen seine
Huld, er 14Bt ihn in Weh und Not versinken. Diese Ausdriicke
kehren im Alten Testament immer wieder, z. B. Ps 31,17: ,Lal
{iber deinem Knecht dein Antlitz aufleuchten, hilf mir in deiner
Giite!* Oder Ps 13,2: ,Wie lange verbirgst du vor mir dein
Angesicht” — vorausgeht der gleichsinnige Parallelismus: Wie
lange o Herr vergifit du mich, vergiBt du mich ganz?

Der Sanger hat vorher in Ps 17, 13, den Herrn gebeten, seinen
bosartigen Feind zu Fall zu bringen und sein, d. i. des Betenden
irdisches Leben zu retten. Im SchluBvers 15 hofft er, daB er
Gottes Angesicht schauen darf, d. h. daB ihm der Herr Hilfe
bringt, sein (irdisches) Leben rettet, kurz die Bitte erfiillt, die er
in Vers 13 ausgesprochen hat. Der erste Halbvers von 15 lautet
nach unserer Auffassung demnach: Ich méchte als Gerechter
‘dein Angesicht sehen (d. h. wieder deiner Gnade teilhaft werden);
und der zweite Halbvers: und mochte mich satt sehen, wenn
deine Gestalt erwacht. So fassen wir diese Stelle; also nicht:
.,wenn ich erwache, mochte ich mich satt sehen an deiner
Gestalt.“ Diese letztere, von uns abgelehnte Auffassung ist nur
bei Annahme einer Textinderung gut moglich. ,,Gestalt” ist
hier wohl eine Synekdoche fiir ,,Gott* (Herkenne, Psalmen,
S. 88); also: Ich modchte mich satt sehen, wenn du (o Gott!)
erwachst. Vom Schlafen und Aufwachen Gottes ist im Alten
Testament wiederholt die Rede. So heiBit es in Ps 44, 24: ,Wach
auf! Warum schlifst du, o Herr? Erwache!” Das sagt der Sin-
ger, nachdem er das Elend des schwer gepriiften Volkes geschil-
dert hat. Gott ,schlift, wenn er auf die Hilferufe des Bedring-
ten nicht zu achten scheint. Er ,,wacht auf, wenn er ihm
Rettung bringt. So auch hier. Der Sénger hat in Vers 13 um
Hilfe gerufen: Erhebe dich, Herr (parallel zu: erwache, o Herr!
gebraucht), tritt ihm (dem Feind) entgegen, schlage ihn nieder,
rette mein Leben. Aber der Herr hat ihn noch nicht erhort, er
hat dem Bedriingten ,,sein Antlitz noch nicht gezeigt™, er ist noch
nicht ,aufgewacht®, hat sich noch nicht ,erhoben”. Darum der
Wunsch im SchluBvers 15: Ich mochte als Gerechter (als gerecht-
fertigt dastehend) dein Antlitz sehen, mich satt sehen bei
deinem Erwachen (vgl. dazu: ,erhebe dich!“ in Vers 13). Das
Gericht iiber den Feind und der Gnadenerweis Gottes an dem
Sénger spielen sich also im diesseitigen Leben ab, und gar
nirgends ist eine Handhabe, die es ermoglicht, an Jenseits-
vergeltung zu denken. (Fortsetzung folgt.)



