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Die menschlichen Ziige des Alten

Testamentes
Von Dr. Hermann Stieglecker, Stift St. Florian

[IL. Die Entwickelung des Jenseitsvergeltungsglaubens

1. Die Grundlage
B a) Die Lehre vom gerechien Gott

Entwickelung” sagen wir, wenn wir gewisse Geschehnisse,.
die fiir unsere menschliche Schau miteinander verklammert sind,
einem bestimmten Endpunkt zustreben sehen. Wenn wir tiefer
sehen, miissen wir sagen ,gottliche Fithrung®. Allein weil diese
gottliche Fithrung unserem geistigen Auge nur stellenweise zu-
giinglich ist und — was die Hauptsache ist — ihre Tiefen fiir uns.
iiberhaupt unergriindlich sind, gehen wir in unserer Darstellung
von dem aus, was im Alten Testament als Wirkung dieses gott-
lichen Eingreifens klar zutage tritt, ohne dabei die geheimnisvolle
gottliche Leitung aus dem Auge zu verlieren, die hinter dieser
,.Entwickelung* steht.

Unserer bisherigen Darlegung zufolge kennt Israel bis in die:
letzten Jahrhunderte vor Christus keine Jenseitsvergeltung. Aber
im Keim ist sie vorhanden, denn das Offenbarungsvolk besitzt
vom Anfang an eine Wahrheit, die im Zusammenhalt mit den
Menschheitsschicksalen im kleinen und im groBen zur Erkennt-
nis fithren muB: Es gibt eine Vergeltung jenseits des Todes! Und
diese Wahrheit, die auf dem angedeuteten Weg zu dieser Er-
kenntnis leitete, heiBit: Gott ist gerechl.

Es ist richtig, daB auch andere Volker jener Zeit eine Vor-
stellung von der Gerechtigkeit Gottes hatten, der das Gute be-
lohnt und das Bése bestraft, daB diese als gerecht gedachte
Gottheit ihr ganzes Leben beeinflufte und daB bei den Semiten
diese BeeinfluBung stirker war als bei manch anderen Volkern.
Wir wissen auch, daB diese Vélker nicht bloB den Begriff der
rituellen Reinheit gegeniiber der Gottheit kannten, sondern auch
zwischen sittlich guten und schlechten Handlungen zu unter-
scheiden verstanden und dafiir Lohn erwarteten oder Strafe be-
fiirchteten. Es hat wohl auch bei anderen Volkern Sittenlehrer
gegeben, die auf die belohnende und strafende gottliche Gerech-
tigkeit hinwiesen, aber keinem einzigen Volk wird diese Wahr-
heit so eingeschiirft und so eingehdmmert wie gerade den
Israeliten, angefangen von der ersten gottwidrigen Tat, der
Paradiesessiinde, und weiter iiber den Brudermorder Kain, iiber
die Siinder vor der Flut, die Hochmiitigen vom Turmbau, die
verkommenen Liistlinge von Sodoma und Gomorrha, hindurch
durch den ganzen Pentateuch und hindurch durch das Josue-
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und Richterbuch, das ganz besonders ausgeprigt von diesem
Standpunkt aus geschrieben ist, bis zum letzten Satz der alt-
testamentlichen Geschichtsschreibung. Ebenso ist in den lehr-
haften Biichern iiberall die Wahrheit von der belohnenden und
strafenden gottlichen Gerechtigkeit mit unerhorter Schirfe her-
ausgestellt. In der Geschichte der israelitischen Konigszeit wird,
wie schon erwidhnt, jeder Herrscher als .guter oder schlechter
Konig gekennzeichnet, je nachdem er tat, was gut oder bise war
in den Augen des Herrn. Eine Beurteilung aller’ Herrscher von
diesem Standpunkt aus finden wir in keiner Geschichte der alten
Vélker, soweit wir iiberhaupt von einer Geschichte reden kénnen.

Dazu kommen die 16 Schriftpropheten und die anderen, die
keine Schrift hinterlassen haben. Sie rufen mit unerhérter Wucht,
Glut und Bildhaftigkeit der Sprache, die im Schrifttum der ver-
schiedenen Volker kaum ihresgleichen hat, immer wieder und
immer wieder die Wahrheit in das Velk hinein: Gott lohnt und
straft! Wenn diese Propheten auch klagen, daB Israel auf sie
nicht horen will, so machen ihre Predigten trotzdem wenigstens
auf einen Teil des Volkes groBen Eindruck, und ihre Gedanken
setzen sich schlieflich durch. Zu dieser Erziehung im Vergel-
tungsglauben kommt im Jahre 722 als unumstoBlicher Tatsachen—
beweis fiir diese Wahrheit der Sturz des Nordreiches und die
Wegfiihrung eines Teiles seiner Bewohner in die assyrische Ge-
fangenschaft (2 Kg 17, 7—18), und spiter folgt — was noch
mehr besagte — der Fall des Siidreiches. Das UnfaBbare war ein-
getreten: die Heilige Stadt war verwiistet, der Tempel, auf den
die Israeliten, -ohne ihr sittliches Leben in Betracht zu ziehen,
ihre ganze Hoffnung geseizt hatten, war zerstort (Jer 7, 4), das
Konigtum Dawids- hinweggefegt; es war kein Altar, kein Opfer,
das Volk Gotles war in der Gefangenschaft unter den Heiden wie
andere Volker. Wieder wird ihnen vorgehalten, und wieder miis-
sen sic es hundertmal héren: Das alles ist nur deshalb so gekom-
men, weil ihr Gottes Gesetz mit Fiilen getreten habt! Der bessere
Teil des Volkes sieht diese Wahrheit schliefilich ein, und so wird
*die Uberzeugung vom unbeirrbaren Walten der gottlichen Gerech-
tigkeit in Israel allmiihlich fest verankert, es betrachtet sich selbst
als Zeugen dieser Gerechtigkeit, an denen sich ihre Drohungen
auf schreckliche Art erfiillt haben.

b) Der Lehrmeister

Selbst wenn irgend ein anderes Volk' einen #hnlichen Lehr-
gang der gottlichen Gerechtigkeit durchgemacht hitte wie Israel,
5o bestiinde dennoch éin ungeheurer’ Unterschied. Israel hat
einen einzigen Gott, der die volle Macht in seiner Hand ver-
einigt, der keinen zweiten oder dritten Gott, kein irgendwie
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geartetes gottliches Wesen neben sich hat, einen einzigen Gott,
von dem ganz allein das Geschick jedes Menschen samt seinem
Verdienst und seiner Schuld abhiingt, von dem allein er Lohn
oder Strafe zu gewirtigen hat. Dieser eine allwissende, allmich-
tige, gerechte Gott ist wirklich jene Macht, auf die das ganze
Denken und Wollen Israels hingeordnet ist. Im Alten Testament
wird alles Geschehen im kleinen und im groffen nur von der
Seite her gesehen, ob es dem Willen dieses einzigen Gottes ent-
spricht oder nicht. Dieser Eine ist der Lehrer der géttlichen Ge-
rechtigkeit in Israel, ist der Gott, vor dessen Gerechtigkeit sie
zittern und auf dessen Gerechtigkeit sie hoffen.

Im Gegensatz dazu siebt sich der Polytheist einer Vielheit von
Gottern gegeniiber, die die Macht untereinander teilen und die,
wie z, B. der Babylonier aus seiner offiziellen Theologie weil,
in ihrem Wollen durchaus nicht immer eins sind, die nicht selten
einander entgegenarbeiten. Er weill aus seiner heidnischen Theo-
gonie und Kosmogonie im Enuma elish, daB zwischen den Ur-
gottern und den jiingeren Gottheiten schwere Unstimmigkeiten
bestanden und daB die Urgétter von den jiingeren Gottern getodtet
wurden. Aus dem babylonischen Siindflutbericht war dem Ba-
bylonier auch bekannt, daBi der geheime Gotterplan, eine Flut
zu senden, durch den Verrat des Gottes Ea zur Kenntnis des
bhabylonisehen Siindfluthelden Utnapishtim gelangte und daB
eben deshalb nach der Flut unter den Gottern ein arger Zank

. entstand.

Man darf annehmen, dafi z. B. auch der Babylonier vor sei-
nen Gottern groBe Furcht hatte. Aber es ist klar, daB die Ehr-
furcht des Israeliten vor seinem einzigen Gott Jahweh weit gro-
Ber sein muBte und daB dessen Einfluf auf die seelische Gestal-
tung des Volkes weit tiefer und nachhaltiger war. lsrael sieht
sich ja einem einzigen Gott gegeniibergestellt, dessen Macht un-
teilbar, unverriickbar ist, dessen gerechte Strafe niemals aus-
bleibt, dem es unter gar keinen Umstinden entflichen kann. Die
Gotter der iibrigen Volker hingegen stellen keine ungeteilte und
unteilbare Macht dar, sondern ein bewegliches Kriiftespiel, des-
sen Schwerpunkt wechseln kann, Es bietet infolgedessen dem
Menschen die Moglichkeit, den einen Gott hinter dem Riicken des
anderen und gegen seinen Willen um Hilfe oder um Verzeihung
anzurufen und auf diesem Wege sein Ziel auch zu erreichen.
Ein solches Ausweichen vor dem Vollzug des gottlichen Willens
oder der gottlichen Gerechtigkeit, eine solche Ausschaltung des
Gerechtigkeitswillens des einen Gottes durch das erbetene Da-
zwischentreten einer anderen Gottheit kennt der Israelit einfach
nicht, derartiges ist durch den Monotheismus von vorneherein
einfach undenkbar. Man vergleiche dazu die Stelle Psalm 139,



 Stieglecker, Die menschlichen Ziige des Alten Testamentes 281

7—12, die diese Unentrinnbarkeit Gottes bildhaft und packend
vor Augen fiihrt:

Wohin soll ich gehen vor deinem Geiste,

Wohin fliehen vor deinem Antlitz?

Stiege ich auch zum Himmel hinauf, du bist dort.
Lag’ ich auch drunten im Totenreich, siehe, da bist du.
Nihm’ ich mir auch des Morgenrots Schwingen
Und lieBe mich nieder am Ende des Meeres,

So wiirde auch dort deine Hand mich geleiten,
Deine Rechte mich fassen.

Und dacht’ ich: ,,Ja, Finsternis soll mich verhiillen,
Zur Nacht soll werden das Licht um mich her,
So war’ auch die Finsternis fiir dich nicht finster,
Die Nacht wiire hell wie der Tag,

Die Finsternis wie das Licht').

Fiir den Israeliten mochte es, wie schon einmal angedeutet
-wurde, eine schwere Belastungsprobe seiner religiosen Uberzeu-
gung sein, daB es ihm verwehrt war, sich in Zeiten der Not, da
Jahwehs Hilfe auszubleiben schien, an andere Gotter um Erhérung
zu wenden. Viele werden da auch versagt und tatsichlich bei den
Goizen Hilfe gesucht haben. Aber immerhin war ein wirksames
Erziehungsmittel hin zur groBen Erkenntnis das BewuBtsein: es
gibt nur einen Gott, nur einen Helfer, nur eine Gerechtigkeit,* und
nur von einem hast du Lohn oder Strafe zu erwarten, und das
unfehlbar gewifj!

Wir haben diese Erziehertitigkeit des Alten Testamentes hier
moglichst klar herausgestellt, nicht bloB weil dies der Zug der
Darstellung im Rahmen des Ganzen verlangt, sondern auch, damit
wir uns wieder einmal bewufit werden, welch ungeheure sittliche
Krifte namentlich auch in dieser Hinsicht das vielverlisterte Alte
Testament in sich birgt.

2. Das groBe Ringen
a) Keimende Schwierigkeiten

Das ist also der unerschiitterliche Unterbau des Vergeltungs-
glaubens in Israel, der Glaube an den einzigen, allméchtigen, all-
wissenden, unwandelbar gerechten Gott, der seine Macht mit
keinem anderen Wesen teilt, dem beim Vollzug seiner Gerechtigkeit
niemand in den Arm fallen kann, dessen Lohn und Strafe also
unter allen Umstinden eintreten muB und nie ausbleiben kann.
Diese Uberzeugung enthielt, wie schon gesagt, im Keim die

) Wir folgen hier wie anderwirts der ausgezeichneten Uber-
setzung Hennes. Auffassungen des hochvendienten Ubersetzers, die
Wwir nicht zu teilen vermégen — der Fall ist nicht hiufig —, werden
stillschweigend unserer Meinung entsprechend abgeindert.
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_Jenseitsvergeltung; sie muBte zu dieser Erkenntnis fithren — um

so sicherer, je kraftvoller sie im BeéwuBisein des Volkes lebte.
Weil der Jenseiisvergeltungsglaube bei den Israeliten im Keim
schon vorhanden war, ist es unwissenschaftlich, den spiter wvoll
entwickelten Jenseitsvergeltungsglauben ohne weiteres einzig von—-
den Uberzeugungen anderer Volker abzuleiten. Wir diirfen héch-
stens sagen, daB sich israelitische Gedanken mit verwandten Ge-
danken anderer Volker begegneten- und daB dadurch die Ent-
wicklung in Israel beschleunigt wurde.

Wie friither gesagt, glaubte man in der alteren Zeit, dafl sich
die unfehlbar sicher eintreffende gottliche Gerechtigkeit auf der
Erde im Verlauf eines einzelnen Menschenlebens oder auch im
Leben einer Reihe von Geschlechtérn oder auch in der Geschichte
der Volker vollziehe. Nun gab es aber Gerechte, die unschuldig
schwer zu leiden hatten und deren sich die gottliche Gerechtigkeit
nicht anzunehmen schien. Die Menschen dachten in diesem Fall:
Vielleicht liegen geheime Siinden vor, die nur Gott kennt und die
die Strafe auf sie herabgerufen haben. Der Fall war erledigt,
vor allem fiir die, welche nicht auch selber-zu diesen unschuldig
Leidenden gehorten. Es gab auch Gottlose, die der Herr ungestraft
lieB. Aber die feste Uberzeugung, daB jeder nach seinem Ver-
dienst oder MiBverdienst empfingt, lieB in vielen wohl kaum
irgendein Bedenken zu Wort kommen, namentlich in solchen
nicht, die von sich aus keinen Grund hatten, dem betreffenden
Basewicht feind zu sein, weil sie ihm manches zu danken hatten.
Man iibersah diese Dinge bisweilen auch, weil man eben in der
zur Gewohnheit gewordenen Uberzeugung lebte, daB alles, was
geschieht, vollauf der gottlichen Gerechtigkeit entspricht; man
itbersah sie wie jemand, der einen Text nach Druckfehlern ab-
suchen soll, der aber, weil seinem Geist nun einmal das Bild des
richtigen Textes eingeprigt ist, die vorhandenen Druckfehler
unbewullt verbessert und infolgedessen keinen bemerkt. Viele
haben wohl auch gar nicht gewagt, mit dem Gedanken .auch nur
zu spielen, dafl sich Gottes Gerechtigkeit im Menschenleben nicht
in jedem einzelnen Fall erfiillt. Freilich wird es auch damals
Tausende gegeben haben, die in ihrem vermeintlich oder wirklich
unverschuldeten Leid mit Gott haderten und still im Herzen oder
auch mit dem Mund seine Gerechtigkeit in Zweifel zogen, allein
ihr Schrei ist verhallt und nicht zu uns gelangt.

b) Die Psalmen

Wir horen im Alten Testament lange nichts davon, daBl jemand
den Finger auf diese heikle Frage gelegt hitte. Aber allgemach
werden die quilenden Zweifel hiufiger, dreister und lauter; sie
wagen sich in die Offentlichkeit. Der Widerhall davon, die Ant-
wort auf diese Zweifel tént uns zunidchst aus jenen Psalmen
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entgegen, die das Problem des unschuldig leidenden Gerechten
und des iibermiitig triumphierenden Gottlosen behandeln. Denn
diese Psalmen wollen sicher nicht nur ein Lobpreis der gdott-
lichen Gerechtigkeit sein, sondern auch der Abwehr dienen gegen-
iiber solchen, die wegen der ungesithnten Ungerechtigkeiten auf
der Erde dem Zweifel verfallen sind, Der Psalmdichter 1iBt aller-
dings Menschen, die mit Zweifeln an der gerechten gétilichen
Weltregierung zu ringen haben, ausgiebig zu Worte kommen;
aber diese Zweifel werden alle mit den schon erwihnten Griinden
— das Gliick’ der Gottlosen dauert nur kurze Zeit u. dgl. — als
grundlos zuriickgewiesen. Im Psalm 88 folgt allerdings auf die
schmerzvolle Frage des Leidenden: ., Warum verst6Bt du mich
o Herr, hiltst vor mir dein Antlitz verborgen. ..“ (Vers 15) keine
beruhigende, erlésende Antwort, er endet vielmehr mit der
diisteren Klage: ,,Fern hilist du Freund und Gefihrten von mir.
Nur die Finsternis ist mein Genosse® (Vers 19). Der Zweifel wird
also hier nicht behoben. Allein in diesem Psalm wird ja das
Problem des unschuldig Leidenden, das sicher dem leidenden
Singer auf der Seele gebrannt haben mag, nicht eigentlich be-
handelt wie z. B. im Psalm 37 oder 73. Der Singer erschopft sich
vielmehr nur in ergreifenden Klagen iiber sein Ungliick, und
auch der angefithrte Vers 15 mit seiner vorwurfsvoll klingenden
Frage: ,,Warum?* ist eben nur eine rednerische Form der Klage
dariiber, daB ihn der Herr solange nicht erhért. Wo sich aber der
Psalmist mit dem Leidensproblem geflissentlich beschaftigt, sucht
er die Schwierigkeit im Rahmen der Diesseitsvergeltung mit dem
Hinweis auf die schon 6fter angefiihrten Griinde (Unbestindigkeit
des Gliickes der Bosen, plotzliche giinstige Wendung fiir den
verfolgten Gerechten) zu liésen. So wird er tatsichlich auf seine
Art mit dem Problem fertig, obne -— wenigstens nach seiner
Meinung — eine Frage offen zu lassen. Aber das oftmalige Zuriick-
kommen auf diesen Gegenstand: Leid der Gerechten, Gliick der
Bosen, und' die groBe Miihe, die sich der Psalmist offensichtlich
gibt, um die Schwierigkeiten und Zweifel zu beheben, lassen
. deutlich erkennen, daB der Schwall der Zweifel an der Richtigkeit
der bisherigen Diesseitslésung im Volk immer stirker wird, und
dafi sich viele und immer mehr mit ihr nicht mehr abzufinden
vermogen.

¢) Jeremias und Job

Einen Ruck nach vorwiirts in der Klirung der Vergeltungs-
frage kénnen wir bei Jeremias feststellen, bei jenem Propheten,
der uns am tiefsten in sein Inneres hineinschauen 1aBt. Er steht
beziiglich dieser Frage ungefihr auf derselben Linie wie Job.
Auch er kennt“nur eine irdische Vergeltung so wie der Psalmist,
aber wihrend dieser bei der Losung des Ritsels trotz der ent-
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gegenstehenden Bedenken mit der Diesseitsvergeltuhg auszukom-
men vermeint und die Schwierigkeiten bereinigt, ohne daB, wie
er meint, ein Fragezeichen zuriickbleibt, ist fiir Jeremias wie fiir

Job die Vergeltungsfrage nicht bloB ein schweres, driickendes,

sondern auch ein unlésbares Problem, das ihr ganzes Inneres auf-
wiihlt, dem sie nicht auf den Grund zu kommen vermogen, an
dem sie beinahe zerschellen. :

In den Psalmen hadert ja der Mensch beziiglich dieser Frage
auch mit Gott, aber so, daB sich am Ende eine Losung findet,
und beide, Gott und der Mensch, in Frieden auseinandergehen.
Bei Jeremias und Job aber hadert der Mensch mit Gott so, daB
es kein friedliches Auseinandergehen gibt; das Hadern endet mit
einem Verweis Gottes an den Menschen, weil er sich in der
Beurteilung der gottlichen Fiigungen zu weit vorgewagt hat. Man
sehe sich dazu die Stelle Jeremias 12, 1—4, an: Der Prophet,
erfiillt vom Weh iiber das empbrende Treiben der Gottlosen,
seiner geschworenen Feinde, redet Gott an: ,»Du behiltst Recht,
Herr, wenn ich mit dir streiten wollte, gleichwohl mdochte ich
doch mit dir dariiber reden. Warum gliickt, was die Frevler
unternehmen ? Unbehelligt bleiben alle, die Treuloses treiben. Du
pflanzest sie ein, und sie schlagen Waurzel, sie gedeibhen und
tragen Frucht. Du bist nah ihrem Mund, doch fern ihrem Herzen.
Du aber, Herr, du kennst und durchschaust mich, du hast erprobt,
wie mein Herz zu dir steht (Vers 1-—3).

Man sieht, Jeremias anerkennt wie der Psalmist durchaus
die gottliche Gerechtigkeit, auch sonst sind die hier ausge-
sprochenen Gedanken mit solchen in den Psalmen verwandt:
aber es fehlt der versthnliche Ausklang, und die Sprache ist
auffallend herb. Einzelne Sitze klingen eher wie eine Kritik an
den gottlichen Fiigungen, wie der Wehruf einer gequilten, gott-
licbenden Seele, so wenn er in Vers 2 sagt: ,,Du pflanzest sie ein,
und sie schlagen Wurzel, gedeihen und tragen Frucht.” Das will
doch wohl sagen: Du, o Gott, hast ihr Emporkommen ermdglicht
und schaust ruhig zu, wie sie immer stirker werden und ihre
verabschenungswiirdigen Ziele erreichen. Und mich, der ich
erwiesenermaBen dein treuer Diener bin, iiberliBt du den Rache-
geliisten dieser Schandmenschen (V. 3).

Vorwurfsvoll, fast revolutionir klingen seine Worte in Vers 4:
»Wie lange soll noch trauern das Land, verdorren das Gewichs
auf der ganzen Flur? Wegen der Bosheit seiner Bewohner gehen
Vieh und Végel zugrunde, Denn sie sagen: Er wird unser Ende
nicht sehen.” Da tont so etwas heraus wie: Wo bleibt da die
gottliche Gerechtigkeit, wenn die Ungerechten treiben konnen,
was sie wollen, und die unschuldige Schopfung dafiir zu leiden
verurteilt wird! Und noch dazu: wenn die Bosen schliefilich
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Sieger bleiben! Das besagen ja die SchluBworte: Er wird unser
Ende nicht sehen, sondern wir werden sein Ende erleben, d. h.
wir werden es erleben, daf sich seine Botschaften von Goit als
Trug erweisen, und er selbst wie manch anderer Betriiger dieser
Art in der Versenkung verschwindet. Also mit dem Aufschrei
einer verbitterten Seele, die keinen Ausweg sieht, endet die Klage
des Propheten ohne Lichtblick. Die Antwort Gottes geht auf die
Klagen nicht ein, sie enthilt keine Widerlegung, aber auch kein
Trostwort (offenbar ein verhaltener Tadel), wohl aber macht sie
aufmerksam, daB auf Jeremias noch Hirteres wartet. Noch
dreister klingen die Vorhalte des Propheten in Kap. 15, 10—18.

Der Prophet, niedergedriicki von der schweren Biirde seines
Amtes, gequilt vom Undank seines Volkes, geiingstigt von den
Schrecken, die er kommen sieht, ruft Vers 10 aus: ,,Weh mir,
meine Mutter, daf du mich geboren, einen Mann des Streites und
Haders fiir alle! Nicht lieh ich aus noch hat man mir selber
geliehen®). Doch flucht mir alles.* V. 11: ,Der Herr hat (mir
allerdings) verheiBen: Wahrlich, stark machen will ich dich zum
Erfolg. Wahrlich, am Tage des Ungliicks, zur Zeit der Not will
ich es fiigen, dall der Feind bittend dich angeht*?).

Jeremias erwidert auf die von ihm angefiihrte gottliche Ver-
heiBung dés Verses 11 im Vers 12: Kann man Eisen zerbrechen,
nordisches Eisen und Erz?“ Das heiBt wohl: du hast mich vor
eine Aufgabe gestellt, die ich nicht zu bewiiltigen vermag trotz
der Hilfe, die du, o Gott, mir versprochen hast. Die Verse 13
und 14 gehdren, wie es scheint, nicht in diesen Zusammenhang.
In Vers 15 bittet er um das rasche Eingreifen Gottes gegen seine
Feinde, ehe es zu spit ist. Dann hebt er in Vers 16 seine Be-
geisterung fiir seinen Prophetenberuf hervor: ,,Erliefest du deine
Befehle, so waren sie mir wie eine Speise. Zur Wonne und
Herzensfreude war mir dein Wort.* In Vers 17 weist er dann
auf die schmerzlichen Opfer hin, die er um dieses Berufes willen
bringt. ,,Ich sitze nicht im frohlichen Kreis und freue mich. Von
deiner Faust gepackt, sitze ich einsam® (Jeremias gilt ja als
‘»Defaitist*, als Volksyerriter). ,Denn du erfiillst mich mit
Grimm® (mit Strafandrohungen Gottes, die ich verkiinden muf).
In V. 18 kommt nach der Darlegung seiner Opferbereitschaft die
bittere Frage: ,,Warum soll ewig wihren mein Schmerz und
nicine Wunde bosartig sein, spottend jeder Heilung. Und zum
AbschluBf die offene Anklage: ,.Du (o Gott) bist wie ein triige-

*) Wohl sprichwoértlich fiir Dinge, die Kummer zu verursachen
pflegen.

%) Der V. 11 ist im einzelnen nicht sicher zu deuten; jedenfalls
enthélt er eine Verheifung Gottes, daB er dem Propheten fiir die
Austibung seines Amtes auch die notige Hilfe verleihen werde.
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rischer Bach mir geworden, wie Wasser, auf die kein VerlaB ist.*
Das heiBft: mir geht's mit dir, o Gott, wie einer Karawane, die
vom Durst gequilt auf einen Bach hofft, den sie in der Nihe
weif und schlieBlich nach unsédglichen Durstqualen erreicht —
aber leer findet!

Die Antwort Gottes auf diese leidenschaftliche Auslassung des
Propheten ist eine ernste Mahnung,zur Ergebung in Gottes Willen
zuriickzukehren, sonst wiirde er nicht weiter die Wiirde eines
Propheten bekleiden diirfen. Diesmal 1dBt Gott der Mahnung
auch eine Verheiflung seines besonderen Schutzes folgen. Am
heftigsten klingt die Anklage gegen Gott in Jeremias 20, 7—8:

7. Du hast mich betort, o Herr,
Und ich lief mich betdren.
Du hast mich gepackt und bezwungen.
Zum Gelichter bin ich geworden
Tagaus, tagein.
Alle Welt spottet meiner.

8. Ach, wann ich rede,
muf ich aufschreien.
., Unrecht, Gewalt!” mufl ich rufen!
Denn das Wort des Herrn tragt mir ein
Schmihung und Spott jeden Tag.

Hier wirft der Prophet dem Herrn geradezu vor, daf er ihn
_betort”, d. h. mit groBen Versprechungen bewogen habe, das
Prophetenamt zu itbernehmen, obwohl Gott wissen muBte, daB
er dazu nicht tauge. Man vergleiche dazu die schon angefithrte
Stelle in 15, 18: Du bist wie ein triigerischer Bach mir geworden,
auf den kein VerlaB ist. Zum Geldchter wird er, weil seine Gegner
sein Auftreten fiir Irrsinn — wenn nicht fiir hbewuBten Volks-
verrat — ansehen. Immer muf} er nur von den Siinden des Volkes
reden: ,,Unrecht, Gewalt! muf ich rufen.” Das widerstrebt seiner
angeborenen Art.

Die Ausiibung des Prophetenamtes ist ihm bisweilen schon
so unertriglich geworden, daB er sich vorgenommen hat, die
Verkiindigung der géttlichen Auftriige zu unterlassen. So sagt
er in Kap. 20, 9:

Sag ich: ,Ich will nicht mehr denken an ihn,
Nimmermehr reden in seinem Namen!*
Dann brennt es in mir wie loderndes Feuer,
Verschlossen in meinem Gebein!
Ich miihe mich, es auszuhalten . . .
Ich kann es nicht!
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Er will sagen: Eine innere Macht zwingt mich, trotz meines
Widerwillens wieder zu predigen, Gott 1Bt mich nicht los, er ist
stirker als ich.

Das folgende Stiick 20, 10—13, hingt mit dem eben be-
sprochenen kaum zusammen, denn in 7—9 spricht er von der
Qual, einen aufgezwungenen Beruf ausiiben zu miissen; in 10—13
ist von einer gefdhrlichen Angeberei die Rede und von der zu-
versichtlichen Hoffnung des Propheten, daB Gott seine Feinde
bestrafen werde. Wohl aber schlieBt sich 14—18 ungezwungen
an Vers 9 an. Jeremias verflucht hier, nachdem er 7—9 die Uner-
traglichkeit seines Berufes geschildert hat, ganz nach Jobs Art
{Jb 3, 1-—16) den Tag seiner Geburt und seine Klage klingt in
uferloses Weh aus: ‘ :

., Was muBt’ ich verlassen den Mutterscho8,
Miihsal und Leid zu erleben,
Meine Tage in Schmach zu verbringen?“

Wie gesagt, wir bekommen in Jeremias Klinge des Jobbuches
zu héren. Wie Job mit dem Geheimnis seines kérperlichen Leidens
nicht fertig wird, so steht Jeremias hilflos vor dem Ritsel seines
opferreichen Prophetenberufes. Beide rufen zu Gott empor: Herr,
warum quilst du mich so sehr? Und beide finden auf diese
Frage keine Antwort, weil ihnen die alte Losung des Leidens-
problems: das Gliick der Bésen ist unbestindig, und die Guten
werden schlieBlich doch iiber die Bosen triumphieren, nicht
mehr geniigt, nicht bloB dem Job nicht, sondern auch dem
Jeremias nicht, wenigstens nicht in seinen triibsten Stunden, wie
das die angefithrten Stellen klar erkennen lassen, und weil ihnen
die wirkliche Losung: ,Ewigkeitsvergeltung” noch nicht zuging-
lich ist. So scheitern sie beide an dieser grofen Frage, wenigstens
theoretisch, praktisch allerdings nicht, weil sie ihrem Gott die
Treue halten und sich durch die Unlésbarkeit des Problems an
dieser Treue nicht irre machen lassen.

Aber gerade dieses Scheitern ist der erwihnte Ruck nach
vorwirts: Es bereitet die in Jeremias und Job freilich noch nicht
ausgesprochene, aber keimende Erkenntnis vor, daB das Diesseits
und die Diesseitsvergeltung allein zur Liésung des Leidensproblems
' nicht ausreicht, daB demmnach, wenn das Dogma vom gerechten
Gott aufrechterhalten werden soll, die Losung auf einer anderen
Ebene gesucht werden muf.

d) Qoheleth

Bedenkliche Mdngel der Diesseitsvergeltung. Auch Qoheleth
weill nur von der bereits beschriebenen Sheol der Israeliten, die
Toten befinden sich in einem Dimmerzustand, sie wissen nichts
und haben nichis Gutes zu erwarten: ,,Denn nur wer den Le-
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benden zugesellt ist, hat noch etwas zu hoffen). Denn besser ein
lebender Hund als ein toter Lowe. Die Lebenden wissen noch,
daB sie sterben miissen. Die Toten aber haben kein Wissen mehr.
Kein Lohn steht ihnen zu hoffen, ihr Andenken ist ja vergessen.
Lingst dahin ist ihr Lieben, ihr Hassen, ibr heifles Begehren.
Sie haben auf ewig nicht mehr Teil an allem, was unter der
Sonne geschieht” (9, 4—6). Und 9, 10, lesen wir: ,,Was deine
Hand zu tun vermag, das wirke aus eigener Kraft! Denn weder
Wirken noch Planen, weder Weisheit noch Wissen gibt es im 7
Reich der Toten, wohin du gehst.*

Bei einem solchen Zustand der Verstorbenen ist an eine Jen-
seitsvergeltung nicht zu' denken. So kennt also Qoheleth nur
Diesseitsvergeltung und diese erhofft er auch, denn er sagt 8, 12 f.:
.Den Gottesfiirchtigen wird es gut gehen, weil sie ihn fiirchten.
Doch dem Gottlosen wird es nicht gut gehen. Er darf seine Tage
nicht dehnen dem Schatten gleich, weil er sich vor Gott nicht
fiirchtet. Aber.Qoheleth beruhigt sich mit dieser Hoffnung nicht
wie der Psalmist, denn er weiB aus seiner reichen Erfahrung,
“daB dieses eben erwihnte Vergeltungsgesetz im Menschenleben
durchaus nicht immer zu seinem Rechte kommt. So sagt er 8, 12:
.,Der Gottlose kann hundertmal Boses tun und lebt noch lange.”
Und 8, 14: ,Eine Enttiuschung, die auf der Erde vorkommt, ist
dies: es gibt Gerechte, denen es geht, als hiitten sie gottlos ge-
handelt, und es gibt Gottlose, denen es geht, als hiitten sie gerecht
gehandelt.“ Und Qoheleth hebt hervor: DaBl die gdttliche Gerech-
tigkeit oft zu schmerzlich auf sich warten 14Bt, hat seine
schlimmen Folgen; denn gerade deshalb nimmt die Schlechtigkeit
der Menschen immer mehr zu. So sagt er 8, 11: ,;Weil an den
Missetitern das Urteil nicht gleich vollstreckt wird, wiéchst den
Menschenkindern der Mut, Boses zu tun.” Den gleichen Gedanken
spricht allerdings auch der Psalmist 73, 10—12, aus:

,Darum wendet sich mein Volk zu ihnen hin
(zu den Bosen, weil es ihnen gut geht)

Und schliirft in Fiille ihrer Lehre Wasser.

Sie sagen: ,Ach, wie sollte Gott das wissen?

Gibt es beim Héchsten iitberhaupt ein Wissen?

Seht nur, so steht es mit den Frevlern!

Sie hiaufen Reichtum allzeit ungestort.”

Aber der groBe Unterschied zwischen dem Psalmisten und
Qoheleth ist der, daB sich der Psalmendichter mit-der Diesseits-
vergeltung zufrieden gibt und seinen Psalm hoffnungsvoll aus-

- % Man vgl. dazu den vergroberten Ausdruck desselben Gedan-
kens in Edda, Havamal 70 (Neckel): ,Besser ist der Lebende daran
als der Tote. Der Lebende bekommt immer noch eine Kuh.* :
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klingen 148t, wihrend Qoheleth trotz dem Trost, den er 8, 12, 13,
ausspricht (dem Gottesfiirchtigen wird es gut gehen, dem Bdsen
aber nicht gut), iiber die Schwierigkeit nicht hinwegkommt.

Der Psalmist trostet sich niamlich damit, daB der Gute auf
der Erde schlieBlich doch belohnt und der Bose bestraft wird.
Qoheleth aber vermag sich mit dieser Losung nicht abzufinden,
weil die Gerechtigkeit Gottes oft so lange zogert, so daB die
Frevler ihr schandvolles Leben griindlich geniefen koénnen und
so auf ihre Rechnung kommen (8, 12 und 14), wihrend die
Guten dabei die armen Betrogenen zu sein scheinen. Und der
sittliche Verfall, sagt ‘er, ist die unausbleibliche Folge davon
(8, 11 b). :

Aber fiir Qoheleth bedeutet die Diesseitslosung noch aus
einem anderen Grund eine ,Enttiuschung”. Was hat denn der
Gottesfiirchtige von seinem irdischen Lohn, der sich ohmnehin
vielleicht reichlich spit einstellt und den er infolgedessen nur
kurze Zeit genieBen kann? Die Freude daran wird ihm ja mit
dem allerbittersten Gedanken vergallt, daB er- sterben und dann
in die trostlose Sheol hinunter mufl. Anderseits hat der Gottlose
auf der Erde seine Strafe bald iiberstanden, weil sie eben auch
oft spat eintrifft; er wird vom Tod aus ihr erlost und in der
Sheol geht es ihm nicht schlechter und nicht besser als dem
Frommen. Das sagt Qoheleth 9, 2 und 3: ,,Alle trifft dasselbe
Los (er meint den Tod und nach ihm die Sheol), den Gerechten
wie den Frevler, den Guten, den Reinen wie den Unreinen; den,
der opfert, wie den, der nicht opfert. Dem Guten ergeht es wie
dem Siinder, dem, der schwort, wie dem, der sich scheut vor dem
Schwur, Das ist das Bése bei allem, was unter der Sonne ge-
schieht: alle trifft das gleiche Los.” Und wieder weist er darauf
hin, daB dieser Mangel an gerechter Vergeltung zur Entsittlichung
fiithrt; er fiigt hinzu: ,Darum ist auch das Menschenherz des.
Bésen voll. In ihrem Herzen wohnt Torheit ihr Leben lang.”

Man merkt: Hier ist die diinne Stelle der Wand, hier muf
der Durchbruch erfolgen, in dieser Richtung liegt die Losung des -
Problems: verschiedenes Ewigkeitsgeschick fiir Gute und Bdse.
Ertastet hat Qoheleth diese diinne Stelle wohl, aber den Durch-
sto8 hat er nicht gewagt; er bleibt innerhalb der bisherigen
Diesseitsvergeltungslehre, obwohl sie ihn immer tiefer in das.
Gewirr unlosbarer Fragen hineindringt.

Der Wert des Lebens in Frage gestellt. Qoheleth hat nimlich
nicht bloB mit dem Geheimmnis der géttlichen Gerechtigkeit und
der Vergeltung zu ringen, sondern er kommt von diesen Zweifeln
aus so weit, daf} er seine liebe Not hat, dem Menschenleben iiber-
haupt einen Sinn abzugewinnen. Das ist ja das erste und letzte:
Wort seiner Darlegungen, der Gedanke, der seinem ganzen Buch
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das charakteristische Gepriige gibt: ,Eitelkeit iiber Eitelkeit, alles
ist eitel** (1, 2 und 12, 8) Das heiBit: wo man sich im Menschen-
leben umsieht und wo man etwas Schoénes, Gutes, wahres Gliick
zu erblicken glaubt, iiberall sieht man sich schlieflich bitter
enttauscht.

Qoheleth versucht es zundchst mit Wissen und Weisheit und
will von dieser Seite her dem Leben Sinn und Zweck abgewinnen
(1, 12—18). GroBe Enttiuschung! Das Weisheitsstreben ist nur
,,Haschen nach Wind“, denn hinter die Geheimnisse des Lebens
fiihrt es auch nicht. AuBérdem iiberzeugt man sich bei diesem
Weisheitsstreben erst recht vom Jammer des Erdenlebens. ,,Denn
wo viel Weisheit ist, da ist viel Kummer. Mehrt sich das Wissen,

- 50 mehrt sich das Leid (1, 18). Und so groB auch der Vorzug der
Weisheit vor der Torheit ist —— sie verhalten sich ja wie Licht
und Finsternis (2, 13) — so trifft doch beide, den Weisen und
den Toren, ein Geschick, der Tod und hinter ihm die trostlose
Sheol. Wie kann der Weise seiner Weisheit froh werden, wenn
er dritben dennoch dem niichstbesten Toren gleich ist (2, 15—17).

Nun verlegt sich Qoheleth auf das von der Vernunft geziigelte
Genupleben (2, 1—11). Er schafft sich nach Art morgenlidndischer
Herrscher mit ungeheurem Aufwand ein irdisches Paradies, so
wie es wiederholt in Tausend und eine Nacht geschildert wird,
in welchem fiir jedes erdenkliche Vergniigen vorgesorgt ist.
Eine Zeitlang freut er sich dariiber, aber auch hier, erlebt er
wieder die gleiche Enttiuschung: all das hat keinen Wert: ,,Und
jch priife alle meine Werke, die meine Hinde geschaffen, und
auch die Miihe, die ich darauf verwendet, sie zu schaffen. Und
siehe: alles war eitel (nichts als Enttéuschung) und ein Haschen
nach Wind. Nichts kommt dabei heraus unter der Sonne® (2, 11).
Und auBerdem wartet der Tod auf ihn, der ihm diese ganze Herr-
lichkeit raubt, und ein unfihiger Erbe wird nach ihm vielleicht
alles auf die torichteste Weise verwiisten, was er durch harte
und weise Arbeit unter der Sonne erworben hat (2, 19).

Qoheleth ist nach allen vergeblichen Versuchen, den wahren
Wert des Lebens zu entdecken, so enttiuscht, dai er auch das
haBt, was er frither als sein Gliick betrachtet hatte: seinen reichen
Besitz und die Miihe, die er fiir ihn aufgewendet (2, 10), ja er
beginnt iiberhaupt das Leben zu hassen. Das sagt er 2, 17 und
18: , Da faBte ich HaB wider das Leben. Widerwirtig erschien
mir das Tun, das sich abspielt unter der Sonne. Denn das ist alles
Enttiuschung und Haschen nach Wind. VerhaBt war mir all mein
Miihen, womit ich mich unter der Sonne geplagt . . .*

Auf der Flucht vor dem Problem. Qoheleth vermag also tat-
sichlich dem Menschenleben keinen befriedigenden Sinn abzu-
gewinnen, weil er die Rétsel, die es ihm aufgibt, ohne Ausblick

w
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auf die Ewigkeit nicht deuten kann. Fest steht bei ihm: 1. Es
gibt einen Gott; 2. dieser Gott ist in allem gerecht; 3. im Men-
schenleben gibt es Ungerechtigkeiten und Ungereimtheiten, die
der Gerechtigkeit und Weisheit Gottes zu widersprechen scheinen.
Wie sich diese Ungerechtigkeiten und Ungereimtheiten mit der
Gerechtigkeit und Weisheit Gottes in Einklang bringen lassen,
das zu ergriinden ist nach seiner Ansichf dem Menschen unmog-
lich. Das sagt er 8, 16. 17: ,So oft ich meinen Sinn darauf
richtete, zur Erkenntnis der Weisheit zu kommen und das Treiben
zu betrachten, das sich abspielt auf der Erde . . . da sah ich,
was fiir Gottes séimtliches Wirken gilt: kein Mensch kann das
‘Walten ergriinden, das sich vollzieht unter der Sonne.” Qoheleth
hat hier unter anderem auch die Schwierigkeiten beziiglich des
Waltens der géttlichenr Gerechtigkeit im Auge, wie er kurz vorher
8, 14, sagt: es gibt Gerechte, denen es so geht, als hiitten sie
gottlos gehandelt, und es gibt Gottlose, denen es geht, als hiitten
sie gerecht gehandelt. Er fihrt dann in Vers 17 fort: ,,Wie sehr
sich auch der Mensch miiht, es zu erforschen, er kann es doch
nicht ergriinden. Und wenn es auch der Weise zu erkennen ver-
meint, er kann es doch nicht ergriinden.” Er sagt also ausdriick-
lich, daB alle Antworten auf diese Fragen nur vermeintliche
Losungen sind.

Unlésbaren Fragen in bezug auf das gottliche Walten stehen
Jja auch wir gegeniiber, aber wir wissen, daB wir auf sie in der
Ewigkeit Antwort bekommen werden. Diese Hoffnung hat Qohe-
leth nicht; darum weil er sich keinen anderen Ausweg; er flieht
vor dem Problem, weg von ihm! Sonst kann er seines Lebens
niemals froh werden — und driiben hat er ja auch nichts Gutes
zu erwarten . . . er flieht — in den GenuB. So sagt er 2, 24:
»Iis gibt fiir den Menschen nichts Besseres, als zu essen und zu
trinken und sich’s wohl sein zu lassen bei seiner Miihe.* 9, 7—9,
fordert er zu diesem Lebensgenufl auf: ,,Auf, i in Freude dein
Brot! Trink heiteren Sinnes deinen Wein! . . . Alle Zeit seien
weill deine Kleider (Zeichen der Freude). Nie soll deinem Haupte
mangeln das Salbél! GenieBe das Leben mit dem Weib, das du
liebst, alle Tage deines nichtigen Lebens, das dir Gott unter der
Sonne gewiihrt. Dies ist ja dein Anteil am Leben in all deinen
nichtigen Lebenstagen und an der Miihe, mit der du dich unter
der Sonne plagst.” Siebenmal 1iB8t Qoheleth die eindringliche
Aufforderung zur Freude und zum Genuf ergehen, zuletzt noch
einmal 11, 7—10, wo Gaudeamus-igitur-Gedanken auftauchen:
Freue dich, solange du jung bist, ehe das beschwerliche Alter
und der Tod kommt: ,,Siif ist das Licht; wohl tut es den Augen,
die Sonne zu sehen. Darum, wenn der Mensch viele Jahre durch-
lebt, so freue er sich in allen! . . . Freue dich, Jiingling, deines

16-.'.'
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jungen Lebens. Heiter sei dein Sinn in jungen Tagen! Gehe hin,
wohin dich dein Herz zieht und deine Augen dich laden!*

Aber nicht im untitigen GenuB sieht Qoheleth sein Heil, son-
“dern in dem, welcher aus der Arbeit erwichst: ,,Was deine Hand
zu tun vermag, das wirke aus eigener Kraft!* (9, 10 a). Er warnt
vor langem Uberlegen, wenn es gilt zu arbeiten: ,,Wer stets nach
dem Winde lugt, kommt nie zum Sien, wer stets nach den Wolken
schaut, kommt nie zum Ernten® (11, 4). ,,Am Morgen séie deinen
Samen und hjs zum Abend laBi deine Hand nicht ruhnl* (11, 6).

Aber das Wichtigste in seinem Lebensplan ist Qoheleth sein
Verhdltnis zu Gott. Wenn er auch nicht immer von Gott spricht,
so merkt man doch, daB er seine Macht und Weisheit hinter
allen Dingen sieht. Mitten in das ,,Gaudeamus* des 11. Kapitels,
~ mitten zwischen zwei Aufforderungen zur Freude ruft er die

Mahnung hinein: ,Doch wisse wohl, daB iiber all dies Gott von
dir Rechenschaft fordert!“ (nach dem Zusammenhang im Dies-
seits). Uber das gottliche Gesetz hinaus ein Vergniigen suchen,
liegt Qoheleth vollkommen fern. Und wenn er der Freude nach-
geht, tut er es umso lieber, weil er weiB}, daB dies dem Plane
Gottes entspricht. Diesen Gedanken #uflert er in seinen Auf-
forderungen zur Freude wiederholt: ,Ich erkanntie: Nichts
Besseres gibt es fiir sie (die Menschen), als fréhlich zu sein und
sich giitlich zu tun im Leben. Daf einer iBt und trinkt und das.
Leben genieBt bei all seiner Plage, ist auch eine Gabe von Gott.*
Die irdischen Geniisse sind der Anteil des Menschen, sein Lohn
fiir sein Bemiihen, eine gottgewollte Entschidigung fiir die Ent-

- tauschungen des Lebens. So sagt er 3, 22: ,,So sah ich, da} es
nichts Besseres gibt fiir den Menschen, als sich zu freuen an
seinen Werken. Das ist sein Lohn® (vgl. 5, 17 und 9, 9). Qoheleth
hilt sich also an unseren beliebten, aber oft mifbrauchten Spruch:
,,Lustig in Ehren hat Gott gernl*

Im iibrigen finde man sich, lehrt Qoheleth, in kluger Ergebung
mit den Fiigungen Gottes ruhig ab, wenn sie auch oft schmerz-
lich sind. ,,Auf Gottes Werk schau hin! Wer kann gerade machen,
was er gekriimmt hat? Geht’s dir gut, sei guter Dinge, geht's dir
schlecht, dann merke dir: das eine wie das andere hat Gott 50
gefiigt . . .“ (7, 13. 14). In dieser Gesinnung soll der Mensch
auch die hiirteste Fiigung Gottes, das Alter und den Tod, hin-
nehmen und der diisteren Sheol entgegenwandern: ,,Gedenke
deines Schépfers in den Tagen deiner Jugend, ehe die bdsen
Tage kommen und die Jahre nahen, von denen du sagst: sie
gefallen mir nicht! Ehe sich verfinstert die Sonne, das Licht, der
Mond und die Sterne und immer wieder die Regenwolken kommen

. ehe das silberne Seil zerspleiBt, die goldene Schale zerspringt,
der Krug an der Quelle zerscherbt, in den Brunnen zertriimmert
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das Schopfrad fillt (bildliche Redensarten fiir Alter und Stefben]

und der Staub zur Erde kehrt, wo er war, und der Atem zu Gott
zuriickkehrt, der ihn verlieh. Enttduschungen, nur Enttiuschun-

gen, spricht Qoheleth, alles ist Enttiuschung!*

Das Problem dringt zur Lésung. Es ist fiir die Erforsehung
der geistigen Entwicklung der Menschheit von grofem Wert zu
sehen, wie sich ein Mensch sein Leben zurechtzimmert, der wie
Qoheleth zwar an einen gerechten Gott glaubt, dem aber die
Ungerechtigkeiten und - Ungereimtheiten des Menschenlebens
innerlich so viel zu schaffen machen, daB er daran beinahe zer-
bricht, weil ihm der Ausblick in die Ewigkeit fehlt. Qoheleth geht
es hier wie Tausenden von heutigen Menschen; sie glauben zwar
an das Dasein eines gerechten Gottes und méchten unbedingt
daran festhalten, aber sie haben die Ewigkeit derart aus dem
Auge verloren, daB ihr Ernst und ihr Trost fiir sie unwirksam
geworden ist. Solche Menschen sind in Gefahr, daB sie auch den
Glauben an den gerechten Gott einbiiBen, weil die Ungerechtig-
keiten des Lebens zu laut gegen diesen Glauben zu sprechen scheinen
fiir den, der keinen Ausblick in die Ewigkeit hat. Auch Qoheleth
liBt es sich anmerken. Er fiirchtet sich, dieser schwierigen Frage
zu unterliegen, und findet keéinen anderen Ausweg als die Flucht
vor dem Problem. Er hilt an der gottlichen Gerechtigkeit fest.
obwohl ihm hundertfach Fille in den Weg treten, die er mit
dieser Gerechtigkeit nicht in Einklang zu bringen vermag; er
.Widmet sich der Arbeit und dem Vergniigen und liBt das Nach-
denken iiber diese Dinge beiseite.

Auch der Mensch, welcher an eine ewige Vergeltung glaubt,
vermag, wie schon bemerkt, das Walten der gottlichen Gerechtig-
keit auf Erden nicht zu durchschauen. Aber fiir ihn, der driiben
die grofile Klarstellung erwartet, ist diese Unklarheit ein ver-
heiBungsvolles Geheimnis, dem er vertrauensvoll entgegenblicki.
Fiir den aber, der einé solche Aussicht auf die Ewigkeit nicht hat,
ist diese Ungeklértheit ein dornenvolles, quillendes Riitsel, das
auf die Dauer nicht ungelést bleiben kann. Die Flucht eines Qohe-
leth vor diesem Problem ist also nur ein Notausweg. SchlieBlich
mufl der Mensch doch wieder zu dieser Frage zuriickkehren:
nachdem die Gedanken dariiber nun einmal soweit gediehen sind,
dréingt das Problem auf die Lésung hin.

Leute wie ein Qoheleth, der offenbar reich ist, konnen sich
mit dem ungelésten Problem noch eher abfinden. Denn wer es
sich im Leben gut gehen lassen kann, dem mag diese Frage
theoretisch immerhin schwer zusetzen, aber praktisch tut sie
ihm weniger weh. Ein solcher hat ja die Mdoglichkeit, den Hirten
des Lebens, die immer wieder Zweifel an der Gerechtigkeit Gottes
wachrufen, vielfach aus dem Wege zu gehen. Dadurch wird
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selbstverstindlich dieses Problem fiir ihn seine Schirfe und
damit auch einen guten Teil seiner Gefiahrlichkeit fiir den Glauben
an Gott verlieren. Jene Armen aber, die dieses Problem an sich
selber tagtaglich in grausamer Wirklichkeit erleben, die eben
unter den Ungerechtigkeiten des Menschenlebens schwer zu leiden
haben, schreien nach einer Losung, und sie koénnen in ihrer
Verzweiflung die ungliickseligste Losung aufgreifen, die es gibt,
und diese ist: wenn es auf der Welt keine Gerechtigkeit gibt,
dann gibt es auch keinen gerechten Gott! Das ist die falsche
Losung des Problems, die sich in unserer drangvollen Zeit auf
dem angedeuteten Weg ungezihlte Tausende zu eigen gemacht
haben. Und die gleiche Gefahr droht auch den Bedriickten zur
Zeit des Qoheleth. Und sie bedroht zu allen Zeiten zunichst nicht
so sehr die, welche, an uralte Denkgewohnheiten gebunden, den
ausgetretenen Weg dahingehen, sondern — wie das in der Ge-
schichte eben immer ist — vielmehr die geistig Regeren, die
allerdings am Uberlieferten festhalten, aber doch auch auftau-
chende Schwierigkeiten sehen, die gegen die Richtigkeit der iiber-
kommenen Lehren zu sprechen scheinen. Sagen wir: die wohl
soweit geistig reif sind, daf sie Probleme sehen, die andere nicht
sehen, die aber doch nicht reif genug sind, sie auch lésen zu
konnen. Das ist ja das ungeheure Elend der menschlichen Geistes-
geschichte: dieses ewige Herankommen und doch nicht ganz
Erreichen und Meistern.

Das Problem driangt demnach auf die Losung zu. Sonst droht
dem israelitischen Volk und jedem Volk, das sich auf der gleichen
geistigen Entwicklungsstute hefindet, der Einbruch des Atheis-
mus, der Nihilismus, das Verzweifeln an Wert und Sinn des
Menschenlebens. Von nihilistischen Klingen hallt ja der Qohe-
leth wider: ,[Eitelkeit, nichts als Enttduschung.” Das ganze
Menschenleben hat keinen Sinn! Qoheleth iiberwindet diese An-
wandlungen auf die schon beschriebene Art. Aber nicht jedem
ist es gegeben, iiber diese Klippen hinwegzukommen; die Gefahr
der Zerstérung aller Werte ist da. Die israelitische Welt befindet
sich also, wie wir aus der im Qoheleth geschilderten Geistes-
strémung ersehen, an einer entscheidungsvollen Wende, an jener
Wende, die den Schwerpunkt des Menschheitsgeschehens vom
Diesseits ins Jenseits verlegen soll, zum Durchbruch auf Jesus,
hin, den Kiinder der Jenseitswerte. - (Schluf folgt.)



