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Zum neuen Jahrgang 1949

Mit vorliegendem Ieft ist der 96. Jahrgang (1948) der
.- Theologisch-praktischen Quartalschrift”® abgeschlossen. Wir dan-
ken Gott dem Lenker aller Geschicke dafiir, daB er uns dieses
Werk in der Unruhe der Zeit gelingen lieR, und hoffen, daB wir,
s0 Gott will, in wenigen Jahren den 100. Jahrgang vorlegen diirfen.

Allen unseren Mitarbeitern, Beziehern und Lesern danken wir
herzlich und bitten sie, trotz der oft bitteren finanziellen Lage der
»Quartalschrift® auch in diesen schwierigen Jahren weiterhin
treu zu bleiben. Wir werden mit allen Kriiften bemiiht sein, die
Zeitschrift inhaltlich moglichst reichhaltig zu gestalten. Fiir den
neuen Jahrgang liegt bereits eine Reihe wertvoller Beitrige vor,
andere sind von tiichtigen Wissenschaftlern und Praktikern, von
altbewiihrten Autoren und neuen Kriften zugesagt. Wir werden
auch trachten, das allzu bescheidene Kleid, das die Zeitumstande
erzwungen haben, mit einer mehr friedensmifigen Ausstattung
zu vertauschen. Die Zeitschrift wird mit vermehrter Seitenzahl,
einem verbesserten Schriftsatz und auf besserem Papier erschei-
nen. Der Bezugspreis bleibt gleich und betrigt fiir den ganzen -
Jahrgang (4 Hefte) S 18.—, fiir den halben Jahrgang (2 Hefte)
S 9.—. Er kann ganzjihrig oder auch halbjihrig eingezahlt wer-
den. Diesem Heft liegen zunichst fiir jene Bezieher Erlagscheine
bei, die mit Zahlungen im Riickstand sind. Wir bitten um baldige
Begleichung.

An dieser Stelle danken wir auch jenen Beziehern im In- und
Auslande, die es durch Uberzahlungen méglich gemacht haben,
dall weniger bemittelte Interessenten die Zeitschrift zu ermaBigtem
Preise erhalten konnten. Gott vergelte es ihnen! Moge das kom-
mende Jahr viele neue Mitarbeiter und Freunde bringen, beson-
ders auch aus dem groBen Kreise unserer Mitbriider in Deutsch-
land, die der ,Quartalschrift* bis zu ihrer Einstellung die Trene
gehalten haben!

Redaktion und Verlag.
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THEOLOGISCH-PRAKTIS CHE

QUARTALSCHRIFT

(Gedanken iiber lebendiges Priesterwirken
Von Prof. Dr. Leopold Prohaska S. M., Linz
I. Der Priester als Mann

Bei Lebendigem bewegt sich etwas. Es ist Wachsen und
Vergehen bei den Pflanzen, bei den Tieren und bei den Men-
schen. Und erst recht welche Bewegtheit in Gott bei dem be-
stindigen Hgrvorgehen des Sohnes aus dem Vater und des Hei-
ligen Geistes aus Vater und Sohn! Auch in der Seele des be-
gnadeten Menschen begibt sich dieses Wunder der gobttlichen
Hervorgiinge immer wieder neu. Leben ist also Bewegung. Die
Bewegtheit des Lebens ist aber nicht Unruhe.

Wenn wir jetzt Gedanken iiber lebendiges Priesterwirken an-
stellen wollen, muf} etwas in Bewegung kommen: Sei es ein Ge-
sprach unter Mitbriidern dariiber, sei es eine Ergriffenheit des
eigenen Herzens, ein Anderungsvorgang im tiefsten Inneren. Und
dieses wire wahrhaftig das Kostbarste! Es geht also darum,
die Worte, die zu lesen sein werden, vom toten Buchstaben weg
auf sich zukommen zu lassen, von ihnen betroffen zu werden.
Das wire aber erst ein leises Anfangen des lebendigen Werdens
in uns. Dem Herrn des Lebens aber geniigt die Bereitschaft
unserer Herzen, um dem gestreuten Samen Gedeihen zu ver-
leihen. Nicht der ist etwas, der siit oder begieBt, sondern der das
‘Gedejhen gibt.

Damit der Gedankenmng in FiufB Lomme sei zunéchst These und
Antithese gegeniibergestellt, um dann zur Synthese vorzuschrei-
ten. Die These lautet: der Priester ist Mann. Dabei ist auf die
psychologische Grundlage unseres Priestertums Bedacht genom-
men. Die Antithese lautet: der Mann ist Priester. Die psycholo-
gisch gezeichnete Wesensart des Mannes hat Gott erwihlt zur
Bewirkung eines iibernatiirlichen Versohnungswerkes. Aus These
und Antithese wird sich als Synthese ergeben: ein lebendiges
Priesterwirken. Die Kraft der Natur und der Ubernatur kommen
71 gottgewirkter Fruchtbarkeit; denn ,der uns schuf ohne uns,
will uns ja nicht erlésen ohne uns“, wie Augustinus lehrt. Gratia
supponit naturam. Weil auch fiir das Priestertum Gott die natur-
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gegebenen Anlagen zur Grundlage seines Gnadenwirkens machf,
gilt unsere erste Erwigung, die Wesensziige des Mannes zu er-
kennen. Dann mag uns das iiberwiiltigende Geschehen der Be-
gnadung zum Priestertum erst so recht aufleuchten.

Wesenszeichnung des Mannes

Wenn wir einer grofen Menschheitsfrage nachgehen, suchem
wir gerne eine Antwort in den Weisheitshiichern der Mensch-
heit. Wir fragen die grofien Denker. Wir gehen in die Schule
der anerkannten Geister. Wir bauen eine innere Welt von Mei-
nungen und Anschauungen, der wir uns verpflichtet fiithlen. Wie
froh sind wir, auf dunkle Riitsel eine lichivolle Antwort gefunden
zu haben! Wie. weitet sich unser Herz, wenn die gewonnene Uber-
zeugung nicht nur personlichstes Eigentum, sondern froher Be-
sitz einer weltweiten Gemeinschaft ist. So geht es uns auch bei
der Frage nach der Wesenszeichnung des Mannes. Es gibt gegen-
wiirtig nicht so viele Biicher, die iiber den Mann geschrieben
sind, wie iiber die Frau. Und finden wir darin immer die rich-
tige Wesenszeichnung? Viele Denker miihten sich um die Frage
uber Mann und Frau und ihre Begegnung. Sind sie immer bis in
die tiefsten Griinde hinabgestiegen? Grofie Geister kiindeten oft
laut Gesetze der Menschheitsordnung. Sie fanden willige Gefolg-
schaft bei denen, die sich mit ihnen geistig verbunden fiihlten.
Haben sie jedoch immer die richtigen Wege von Mann und Frau
zueinander und fiir ihre ILebensgemeinschaft miteinander ge-
wiesen ?

Es gibt kein Buch, das treuer verbiirgt unumstéfliche Weis-
heit enthielte als das Buch der Biicher, die Heilige Schrift. Kein
Buch erziihlt auch so viel vom Mann, wie das Buch Gottes. Kein
Geist hat umfassender und deutlicher die Menschheitsordnung im
Gefiige von Mann und Frau zueinander gekiindet als der Heilige
Geist in den Worten der Schrift. Niemand kann eines solch gei-
stigen Besilzes froher werden als der Leser der Schrift, gefiihrt
vom kirchlichen Lehramt. Um dieses Buch baut sich eine Ge-
meinschaft des gleichen Denkens, die keine ihresgleichen hat. Sie
kommt aus lingst vergangenen Jahrhunderten und dauert bis in
die fernste Zukunft, bis sie eingehen darf in die ewige Schau gott-
licher Weisheit.

Was Lkiindet uns die Schrift vom Wesen des Mannes? Der
Mann geht unmittelbar aus der Hand Gottes hervor. Sein Leib
ist von der Erde genommen, von unten. Seine Seele, der Odem
des Lebens, ist von Gott eingehaucht. Das Beste in ihm stammt
also von oben. Kiindet sich nicht schon ein leiser Gegensatz in
dieser Zusammenselzung an, der Gegensatz von Leib und Geist?
In diesem unmittelbaren Ursprung des Mannes driickt sich der
erste Wesenszug des Minnlichen aus: das Kindsein. Gott Vater
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hestimmte aber sein Kind zu viterlicher Fruchtbarkeit. ,,Wachset
und mehret euch.” In diesem Schopfungsauftrag kennzeichnet
sich der zweite Wesenszug des Minnlichen: das Vatersein. Deutet
sich nicht auch in den beiden Wesensziigen des Mannes, puer et
pater, ein neuer Gegensatz an? Der Mann ist zugleich unterge-
ordnet Golt gegeniiber und {iibergeordnet als Oberhaupt der
Familie. In ihm ist also Unterordnung unter die héhere Autoritit
und zugleich Uberordnung den ihm Unterstellten gegeniiber.

Fiir den paradiesischen Menschen haben wir keinen Grund
zu befiirchten, daf der Gegensatz auseinanderfalle. Er darf in
dem festen Zusammenhalt von Leib und Seele, von Kindsein und
Vatersein in treuer Ebenbildlichkeit Gottes gottlichste Eigenheit dar-
stellen, den Ineinsfall der Gegensitze, coincidentia oppositorum
(Nikolaus von: Kues). Aus Gottes lauterster Bewegtheit (actus
purus) und ewiger Ruhe ging die Schopfung hervor, wie aus
seiner (ierechtigkeit und seinem Erbarmen die Erlosung. So steht
der Mensch einigend zwischen dem unsichtbaren Reich des
Geistes und der sichtbaren Welt des Stoffes. So steht Adam zwi-
schen Unterordnung seines Kindseins und Uberordnung seines
Vaterseins in wunderbarer Spannungseinheit. Wird je eine Nacht
iiber diesen strahlenden Schépfungsmorgen hereinbrechen? Ein
finsterer Neider umschlich das junge Gliick des Menschen. Es
gelang ihm ein teuflisches Werk. Die Frau wurde zum willigen
Werkzeug des bosen Geistes und fithrte die Menschheitsnacht
herauf.

Die Gestalt Adams

Die Begegnung von Mann und Frau ist immer schicksalhaft.
Umsomehr muflte es ihre erste Begegnung in Adam und Eva sein.
Sie entschied das Schicksal der ganzen Menschheit. Wir sehen
den Mann durch die Schuld der Frau, aber auch nicht ohne
eigene Schuld, von seiner lichten Hohe in das Dunkel der Siinde
stiirzen. Wenn wir genauer zusehen, werden wir aus dem ge-
wohnten Bericht des Siindenfalles auflerordentlich lehrreiche
psychologische IHinweise erkennen. Vergegenwirtigen wir uns
den psychologischen Ablauf der ersten Begegnung von Mann und
Frau. Adam stand zunichst in einer hilflosen Einsamkeit der
greflen Gottesschopfung gegeniiber. Sie wurde ihm erst recht
bewuBt auf seinem Gang durch Eden. Er rief alle lebenden Wesen
an mit einem eigenen Namen, doch keines gab ihm Antwort. Da
erwuchs in ihm die Sehnsucht nach einem Wesen, das ihm Ant-
wort gibe, mit dem er alle Herrlichkeit der Schopfung bespre-
chen konnte. Der Mann ist eben dialogisch veranlagt geschaffen.
Seiner Sehnsucht wurde Erfiillung in der lebendigen Gestalt Evas,
die Gott aus der Seite Adams formte. Welch ein jubelndes Ent-
ziicken klingt in Adams BegruBungsworten . Das ist diesmal Bein

1*
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von meinem Bein und Fleisch von meinem Fleisch!* Er sieht auf
einmal das Bild seiner sehnsiichtigen Triume in voller Wirklich-
keit vor sich stehen. Die Frau ist eben das liebste Geschenk des
liebenden Gottes, die letzte und schénste Bliite der Schépfung,
dem Manne gegeben zur Gefdhrtenschaft auf dem Weg zu Gott.
Wird sie diese Aufgabe erfiillen? Wir wollen uns nicht gleich
Antwort geben, sondern uns fragen, was in dem Dialog des Man-
nes mit der Frau nach gottlicher Absicht vor sich geht, .was der
Sinn einer echten Begegnung zwischen Mann und Frau eigent-
lich ist.

Ein doppelter Sinn liegt darin. Als erstes begibt sich der Aus-
tausch von geistigen Werten. Die Frau bringt dem Mann die
Hilfte der Welt enigegen; etwas ganz Neues, das noch nicht so
im Erlebnisumkreis des Mannes gestanden ist, nimlich die Welt
der Liebe mit ihrer Wirme und Lebensfiille. Dem kiihl berech-
nenden Mann geht auf einmal auf, daff es noch einen anderen
Standpunkt der Weltbetrachtung gibt als den verstandesmiBig
aufgliedernden und ordnenden. Es wird ihm klar, dal die Welt
nicht nur durch Macht, sondern auch durch Liebe zu beherrschen
wire. So ist denn die Frau nicht nur Geschenk der Liebe, das
Gott dem Mann gab, sondern in ihrem Wesen Offenbarerin der
Liebe. Mit hinreilender Gewalt erfafit die gestaltgewordene Liebe
den Mann, so daB er ihretwillen Vater und Mutter verlaft.

Noch ein zweites begibt sich in der echten Begegnung zwischen
Mann und Frau. Nicht nur dem Geiste erdffnet sich dabei die
ungeahnte Welt der Liebe, sondern auch die Schépferkraft des
Mannes wird zur Fruchtbarkeit geweckt. Es ' ist zunichst die
Fruchtbarkeit des Geistes. In der echt dienenden Unterordnung
der Frau unter den Mann erlebt des Mannes Seele jenes Gleichnis,
das ibm zur willigen Unterordnung seines Geistes unter den
gottlichen Schipfergeist verhilft. So konnte Gertrud von Le Fort
mit Recht vom ,hochzeitlichen Charakter der Kultur® sprechen,
weil die Frau als Sponsa des ménnlichen Geistes an den Werken
des Mannes beteiligt ist. Der Mann wird Empfangender, um
Werke aus Gott zu schaffen. Aus Liebe entsteht Leben.

Nach dem Urplan des Ewigen wird aber durch die seelische
Nidhe der Frau die Schopferkraft des- Mannes nicht nur zur
Fruchtbarkeit des Geistes geweckt, sondern auch zur Fruchtbar-
keit des Leibes. Der Leib steht aber in gottgewollter Begegnung
nur als Ausdruck des Geistes. Gott, der die Liebe ist, betraute die
Frau, die letzte Ausbliite seiner Liebe, mit einem doppelten
Einigungswerk der Liebe. — Sie sollte zuniichst dem Gegensatz
zwischen Geist und Leib im Manne zu ungebrochener Einheit ver-
helfen, daB das Leibliche immer Ausdruck des Seelischen sei. Das
zweite Einigungswerk, zu dem die Liebeskraft der Frau von Gotit
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aufgerufen wurde, bestand darin, die Vaierschaft des Mannes in
~ volliger Unterordnung unter Gottes Vaterschaft, also als Kind
" Goltes, zu titigen. So sollte jegliche Vaterschaft auf Erden ihren
Namen von Gott haben. Die Frau hilt gleichsam die beiden Eini-
gungsstellen im Gegensatzwesen des Mannes, die zwischen Geist
und Leib und die vom Vatersein im Kindsein Gott gegeniiber, in
ihren Hinden. Versagt sie in ihrer Aufgabe, dann werden gerade
die Einigungsstellen im Wesen des Mannes zu Bruchstellen. Sein
Leibliches gerdt in Widerspruch zu seinem Seelischen, sein
Vatersein in Widerspruch zu seinem Kindsein. Sie. verfehlt sich
am innersten Personenkern des Mannes, denn ,,wo ein Mann
versagt, hat schon vorher eine Frau versagt” (Gertrud von Le
Fort).

Eva hat versagt. Ihr Versagen bestand im MiBbrauch der ihr
anvertrauten Gebemacht. Sie gab, was sie nicht geben durfte und
wie sie nicht geben durfte. Sie gab, um ihren Mann zu ihrem .
Abgott zu machen: ,Ihr werdet sein wie Gott.” Sie enthiillie das
Geheimnis der Liebe: ,.IJhr werdet erkennen das Gute und das
Base.” Der Apfel als die Frucht des Baumes ‘deutet dies an. Die
Siinde der Frau ist immer irrende Liebe.

Mit der Siinde werden: die beiden Einigungsstellen im Wesen
des Mannes zu Bruchstellen. Der Leib empdrt sich gegen den
- Geist zum standigen Strafzeugnis dessen, daB des Menschen Geist
sich gegen Gottes Geist erhob. ,,Sie sahen, daB sie nackt waren
und schémten sich voreinander.” Des Mannes Vaterschaft wird
Zeugung zum Tode. Seine Kinder sind zum Sterben verurteilt.
.Staub bist du und zum Staube wirst du wieder zuriickkehren.®
An der Leiche des ermordeten Sohnes wurde sich der Stamm-
vater des Menschengeschlechtes des furchtbaren Widerspruches
in seiner Vaterschaft bewuBt, die sich von der unsterblichen
Lebensquelle Gottes gelést hatte. :

Unter den frevelnden Hénden Evas brach gleichsam das Ge-
gensatzwesen des Mannes an zwei Stellen auseinander. Die dritte
Straffolge macht die eigentliche Schuld Adams offenbar: , Der
Erdboden soll deinetwegen verflucht sein! Mit Miihsal sollst du
dich von ihm nihren alle Tage deines Lebens. Dornen soll er dir
tragen. Das Mithen des Mannes ist zur Erfolglosigkeit verurteilt,
weil er seine Hand nach einem Besitz ausstreckte, den Gott ihm
nicht zugebilligt hatte. Er hitte das siindige Angebot der Frau
nicht annehmen diirfen. Die Siinde des Mannes ist immer unbot-
mdfiges Besitzergreifen,

Schicksalhaft war die erste Begegnung des Mannes mit der
Frau. Sie schlug zum Unheil aus. Innerlich ward der Mann ge-
brochen. Der Leib geriet in Widerspruch gegen den Geist. Seine
Vaterschaft zeugt von nun an zum Tode. Sein Erfolgstreben
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erntet MiBlerfolg. Wird es nochmals eine Begegnung geben, die
ihm. nicht zum Unheil, sondern zum Heile wird? Gott kiindet sie
an: ,Iech will Feindschaft setzen zwischen dir und dem Weibe,
zwischen deinem SproB und ihrem Sprof. Du wirst ihrer Ferse
nachstellen. Sie aber wird dir den Kopf zertreten.” Eine neue
Eva sollte kommen, die Frau in ungebrochener Gnadenhaftigkeit,
Maria. Von ihr gilt das Wort des hl. Bernhard: ,,Vir non erigitur
nisi per feminam.” Maria ist eben die Frau. Dem Geheimnis der
Begegnung mit dieser Frau wollen wir in der Gestalt des hl. Josef
nachspiiren.

Die Gestalt des hl. Josef

Die Kirche hat es abgelehnt, Josef auBerhalb der erbsiind-
lichen Ordnung stehend anzunehmen, ihm fhnlich wie Maria den
Gnadenvorzug einer unbefleckten Empfingnis oder auch nur einer
vorgeburtlichen Heiligung wie dem Taufer Johannes zuzuschrei-
ben. Wenn er uns heute in einer unerhérten Vollendung vor Augen
steht, dann deshalb, weil er zu ihr emporstieg, und zwar durch
die Frau. Die Vollbegnadete verhalf ihm, die drei Bruchstellen
im Wesen des erbsiindlichen Mannes zu unverletzter Einigung
werden zu lassen.

Die Herrschaft des Geistes fiber den Leib. Ohne Zweifel war
die Verbindung zwischen Maria und Josef eine vollwertige Ehe.
Die Kunst und die Legende tun unrecht, die uns den hl. Josef als
einen alten Mann vorstellen wollen. Ein gebrechlicher Greis wire
ja nicht den schweren Aufgaben gewachsen gewesen, die auf dem
harten Schicksalsweg der heiligen Familie immer wieder gerade
an den Mann herantreten. Dann muB uns aber auch klar sein,
dafl “ein junger Mann berechtigte Anspriiche auf die Erfiillung
seiner Ehe erheben kann. Das Staunenswerte jedoch in der ehe-
- lichen Verbindung Josefs mit Maria ist, daB Josef zu gottgeweih-
ter Jungfriulichkeit gefiihrt wird. GewiB lebte in der Seele Josefs
etwas von der Sehnsucht des Mannes, wie es schon Adam emp-
fand. An der hohen Reinheit dieser Sehnsucht maB er Tiefe und
Hohe der secelischen Werthaftigkeit jener Midchen, die ihm be-
gegneten. Keines entsprach ganz seinem inneren Wunschbild.
Da griff Gottes Vorsehung ganz offensichtlich in sein junges
Leben ein und fiihrte Josef auf Grund des damals waltenden
Gesetzes der Davidstochter Maria zu, Wir diirfen annehmen,
daBB auch die #uBere FErscheinung Mariens auf Josef einen
tiefen FEindruck machte. Bald neigten sich auch die Herzen
einander zu. So erfuhr Josef auch von dem tiefsten Herzensge-
heimnis seiner Braut, von ihrem EntschluB zur jungfriaulichen
Lebenshaltung. Josef hat dafiir Verstindnis, Ja, seine tiefe Liehe
erfaflit das Geheimnis ihrer Licbe zu Jungfriulicher Gottzugehérig-
keit. In bewundernder Ehrfiirchtigkeit steht er vor der Gnaden-
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Tiilie dieser Frauenseele. Er Iaft sich durch die Liebe zu dieser
Frau zu Gott emportragen, um nun auch ihm allein jungfriulich
anzugehoren. Der Geist triumphiert iiber seinen Leib. Ganz in
‘Gottes Niahe geriickt, ist es doch wahr geworden, nur anders, als
es der Verfiihrer meinte: , Thr werdet sein wie Gott.”” Als Anwaltin
des Geistes hat Maria ihres Mannes Geist zu Gottes Geist finden
lassen. Dieser Geist sollte im Leibe- herrschen durch den vollstin-
digen Verzicht auf eheliche Anspriiche. Josef verzichtete damit
auf leibliche Vaterschaft. Sollte er tatséichlich ohne jede Vater-
schaft bleiben?

Die neue Vaterschaft. Am Tage der feierlichen Verlobung
Mariens mit Josef hatte keines von beiden eine Ahnung, dafi
ihrem rein seelischen Bund alsbald ein Kind anvertraut werden
sollte. Im Gegenteil, sie waren sich eindeutig dariiber einig, daf
s von ihnen aus niemals dazu kime. Maria empfing in ihrem
SchoBl des ewigen Vaters Sohn im Kommen des Heiligen Geistes
und in der umschattenden Kraft des Allerhéchsten. Das unsiig-
liche Geheimnis der Liebe zwischen Gott und den Menschen ist
in Maria fruchtbar geworden. Josef wufBte aber nichts vom ge-
heimnisvollen Walten jener Liebe, die den jungfriulichen Schof)
Mariens miitterlich fruchtbar werden lieB; bis eines Tages auch
er nicht mehr zweifeln konnte, dal seine Angetraute gesegneten
Leibes ging. Bittere Stunden verzweiflungsvoller Zwiespiiltigkeit
fielen iiber ihn herein. Einerseits konnte er keinen Augenblick
an der ungetriibten Lauterkeit der Seele Mariens zweifeln. Ander-
seits fithrte die unleugbare Tatsache ihrer Mutterschaft eine zu
laute Sprache und mahnte sein Gewissen zur Erfiillung eines
harten Gesetzes. Als ein Mann, ,der gerecht war®, wollte er
niemandem Unrecht tun. weder Maria in ihrer unbezweifelbaren
Unberiihrtheit, noch weniger Gott, der mit einer klaren Gesetzes-
forderung vor ihm stand. Er muB Gott mehr gehorchen als der
Stimme seines eigenen Herzens und so ,,gedachte er, sie heimlich
zu entlassen™. Maria sieht mit der Feinfiihligkeit einer aufrichtig
Liebenden den nagenden Herzenskummer Josefs und — schweigt.
Sie enthiillt mit keinem leisen Wort und mit keinem deutenden
Zeichen das Geheimnis der Liebe Gottes zu den Menschen, das
das Geheimnis ihrer brautlichen Liebe zu Gott war. Endlich er-
schien dem Schwergepriiften im Traum ein Engel und sprach:
.Josef, Sohn Davids, scheue dich nicht, Maria, deine Gattin, zu
dir zu nehmen; denn was in ihr erzeugt worden ist, stammt vom
Heiligen Geist. Sie wird einen Sohn gebiren; dem sollst du den
Namen Jesus geben; denn er wird sein Volk erlésen von seinen
Siinden.” Aus diesem Schlaf erwachte Josef zu einer neuen Vater-
schaft im Kindesgehorsam gegen Gott Vater an dessen eigenem
Sohn. Weil er gerecht war, ist ihm selbst volle Gerechtigkeit
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geworden. Er brauchte sich nicht von Maria zu trennen, wie es das
Gesetz befahl. Er erhielt alle gesetzméBigen Vaterrechte iiber das
Kind aus Mariens SchoB, der nur durch ihn allein seine. recht-
liche Frucht hiitte bringen diirfen und nicht ohne seinen Verzicht
nun goéttliche Frucht brachte. Seine Vaterschaft wird sich noch
itber den mystischen Leib Christi breiten und iiber jedes Glied
seines Leibes. So zeitigte Josefs freiwilliger Entschluff zu leib-
licher Unfruchtbarkeit ungeahnte geistige Fruchtbarkeit. Die
erste Frucht war seine eigene erloste Ménnlichkeit.

Die neue Haltung erléster Mdnnlichkeit. Adams Siinde war
unbotmiBiges Besitzergreifen. Aus Ehrfurchtlosigkeit vor dem
Geheimnis der Liebe, das sich ihm in Eva schuldbar enthiillte,
iitberschritt Adam die gottgesetzten Grenzen und tastete wider-
rechtlich nach der wverbotenen Frucht. Darin siindigt immer
wieder unerléste Ménnlichkeit. Was ist erloste Minnlichkeit?
In kraftvoller Spannungseinheit vereinigt die neue Haltung
erloster Ménnlichkeit die Gegensiitze eines geistigen Umfassens
und doch ehrfurchtsvollen Belassens. Das frauliche Wesen
bedarf ‘der Geborgenheit. Nach auBen fiihlt es sich in einem
eigenen Heim am sichersten geborgen. Das bereitete Josef
auch fiir Maria: ,,Er nahm seine Gattin zu sich.“ Mehr als
die #uBere Geborgenheit in einem Heim bedarf jedoch die
Frau der inneren Geborgenheit in der Seele des Mannes, der sie
durch sein umfassendes Verstehen zur inneren Sicherheit fiihrt.
So war es fiir Maria keineswegs bedeutungslos, daB Josef ihrem
jungfriulichen Il.ebensweg mitzugehen sich entschlof. ,,Lieben
ist eben- auch ein Wissen, wie St. Thomas sagt. In diesem gei-
stigen Umfassen der jungfriulichen Lebenshaltung Mariens liegt
zugleich jenes ehrfiirchtige Belassen, das erléste Minnlichkeit
ausmacht. Hierin wird der natiirliche Besitzwille des Mannes,
sein hemmungsloses Besitzergreifen, gekreuzigt. Erléste Minn-
lichkeit steht ehrfurchtsvoll vor dem Geheimnis der Liebe, um
es zu schiitzen. So durfte Josef das unerhorte Geheimnis Mariens
jungfriulicher Mutterschaft nach auBien vor der Unehre und
nach innen vor sich selber schiitzen. Josefs umfassende und doch
wieder belassende Liebe gilt nicht nur Maria, sondern auch dem
gottlichen Kind. In der umfassenden Liebe seiner Viterlichkeit
trigt er das Jesuskind gleichsam in seinem eigenen: Herzen und
weil es doch immer wieder auf eigene ungewohnte Wege zu
entlassen. Finmal hat sogar der eigentliche Vater des Kindes
seine Hand auf den Zwélfjihrigen gelegt: ,,WuBtet ihr nicht, daB
ich in dem sein muB, was meines Vaters ist? Antithetisch stehen
einander gegeniiber Josefs Entsehluf zu leiblicher Unfruchthar-
keit und seine neue Vaterschaft an dem gottlichen Kind. Die
Synthese, “das innerlich verbindende Geheimnis, das die beiden
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Gegensiitze tragend iiberbriickt, ist Josefs Haltung erloster
Minnlichkeit.

Nach dieser psychologischen Grundlegung und Darstellung
von der Begegnung des Mannes und der Frau liBt sich nun die-
weitere Frage stellen, wie die Ubernatur dieses naturgegebene
Gefude und die minnlichen Anlagen im Priesterwirken fruchtbar
macht. Die Antwort sei in der Fortsetzung der Artikelreihe, ge-
geben.

Die menschlichen Ziige des Alten

: Testamentes
Von Dr. Hermann Stieglecker, Stift St. Florian

Zweiter Teil
I. Das Welthild

Das Wichtigste iiber Israel als Volk wire nunmehr gesagt. Als:
niichste Aufgabe haben wir die vorderasiatische Kulturwelt zu
schildern, in deren Mitte Israel lebte und der es angehorte. Es.
ist dies die sumerisch-semitische Kultur. Sumerisch heiBit sie,
weil die Sumerer, die nach unseren jetzigen Kenntnissen die
dltesten Bewohner Babyloniens sind, als die Schopfer dieser
Kultur angesehen werden, und semitisch, weil sie die Semiten
ithernommen und auf ihr weitergebaut haben.

Zunichst werden wir uns das Weltbild dieser sumeriscl-
semitischen Kultur besehen, d. h. die Frage beantworten: wie
dachte man sich in diesem Kulturraum die Erde den Himmel,
Sonne, Mond und Sterne? Ausgedacht haben dieses Weltbild,
soweit wir wissen, die Sumerer, aber es wurde Gemeingut der
vorderasiatischen Volker und tritt auch im Alten Testament zu
Tage, wo sich ein AnlaB dazu bietet. Die Sumerer dachten sich
das Weltall als eine Kugel und die Erde als waagrechte Scheibe.
Durch die Erdscheibe wird die Weltkugel in zwei Hilften geteilt:
in eine obere Halbkugel — das ist unser ,,Firmament* oder unser-
. Himmel* — und in eine untere Halbkugel, die den Menschen
unsichtbar bleibt. Von dieser unteren Halbkugel ist iibrigens in
der Bibel nirgends ausdriicklich die Rede. An der Innenseite der:
oberen Halbkugel sind Sonne, Mond und Sterne angebracht. In
der Erde dachte man sich den Aufenthalt der Toten, das Toten-
reich. Ferner ist die Vorstellung anzutreffen, daf das Firmament
die sogenannten oberen Wasser frigt. Man meinte niamlich, wenn
es von oben Wasser herunterregnet, miisse eben droben ein grofer
Wasserbehiilter sein, und der Boden dieses Wasserbehilters sei
das Firmament, das man sich fest vorstellte. AuBler den oberen
Wassern gibt es noch untere, auf denen die Erdscheibe aufruht.
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‘Dafl sich in diesem Weltbild die Sonne mit den anderen Ge-
stirnen um die Erde herumdreht und nicht umgekehrt die Erde
um die Sonne, versteht sich von selber.

A. Das Welthild im Schépfungsbhericht (Gn 1)

1. Die erste Schipfung (V. 1 und 2 a) und das zweite und drittc
5 Tagewerk

Klar zeigt sich dieses uralte Welthild in der Bauurkunde
der Welt, im Schopfungsbericht, der an der Spitze des Alten
Testamentes steht. Wir wollen versuchen, dieses Welthild
aus dem Schopfungsbericht herauszulésen und damit zugleich
manche Teile dieser Urkunde von dieser Seite her verstindlich
zu machen. Aber unsere eigentliche Aufgabe ist hier nicht die
Erklirung des Schopfungsberichtes, sondern nur die Heraus-
stellung des Weltbildes, das ihm zugrundeliegt.

Vers 1 und 2 a des Schépfungsberichtes lauten: ..Im Anfang
-schuf Gott den Himmel und die Erde. Die Erde aber war Tohu
wabohu (d. h. ein wiistes Durcheinander), und Finsternis war
iiber der Urflut , Hinmel und Erde* ist das Weltall. Das
Hebriische hat nidmlich von Haus aus kein besonders Wort fiir
«den Begriff ,Welt“; es sagt dafiir ,,Himmel und Erde®”. Unter
Himmel ist hier die Wohnstitte Gottes zu verstehen, nicht das
Firmament, das, wie vorher gesagt, nach dieser Vorstellung die
oberen Wasser trigt. Denn aus Vers 6 erfahren wir, daB es nach
dieser ersten Schopfungstat in Vers 1 und auch nach dem ersten
‘Tagewerk, nach der Erschaffung des Lichtes (Vers 3, 4, 5), noch
kein Firmament gab, d. h. dal der obere feste Halbkugelmantel,
der dann den Boden fur die oberen Wasser bildete, noch nicht
da war. Infolgedessen waren damals die oberen und unteren Was-
‘Ser eine zusammenhingende Wassermasse, welche die Erde voll-
‘stindig einhiillte.

In diesem Sinn lesen wir in Vers 2: ,,Und die Erde war ein
wiistes Durcheinander (Tohu wabohu), und Finsternis war iiber
«der Urflut.* Diese Urflut heiBt hebriisch Tehom., Wir werden uns
mit ihr spéter eingehender beschiftigen. Dal die Erde von der
Urflut tatsdchlich eingehiillt wurde, sieht man klar aus Vers 7
und 9, wo von Wassern unterhalb des Firmamentes die Rede ist,
die die Erde bedecken. Es gilt nun, die Erde von dieser Urflut zu
befreien. Das geschieht im zweiten und dritten Tagewerk. Im
zweiten Tagewerk hei3t es: ,,Es bilde sich ein Firmament inmit-
ten der Gewisser und es scheide die Gewisser voneinander. Und
Gott schuf das Firmament und schied. die Wasser, welche unterhalb
des Firmamentes sind, von den Wassern, welche oberhalb des
Firmamentes sind. Und so geschah es (Vers 6 und 7). Dieses
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Firmament, das Gott ,Himmel“ nannte (Vers 8), ist die obere
Halbkugel des sumerischen Weltbildes. Firmamentum, griechisch
steréoma, sind jedes von einem Stamme gebildet, der fest, hart
bedeutet. Die Ubersetzer wuBten also, daf sie sich unter dieser
Scheidewand zwischen den Wassern etwas Festes vorzustellen
haben. Der hebriische Ausdruck dafiir ist raqgi’a, ein passives
Partizip des Zeitwortes raqa’. Dieses heiBt: zerstampfen, breit
stampfen (II Sam 22, 43), breit schlagen, breit himmern und
«dann breitgehimmert hinbreiten (Konig, Hebréisches und ara-
miisches Waorterbuch), so in Is 42, 5 und 44, 24: ,der die Erde
(zur flachen Scheibe) breit gehimmert und dann hingebreitet
hat, also auch an unserer Stelle beziiglich des , Firmamentes"
so gedacht: das, was breitgehimmert hingebreitet wurde.

Mit der Schopfung des . Firmamentes” ist der erste Schritt
zur Befreiung der Erde vom Wasser getan. Die oberen Gewésser
werden durch dieses wie durch eine feste Wand von den unteren
Gewissern abgesperrt. Die Erde wurde jetzt allerdings noch von
den Wassern, die unterhalb des Firmamentes waren, iiber-
schwemmt. Die Befreiung von diesen ist das Werk des dritten
‘Tagewerks. Im Vers 9 heiBt es: ,,Die Wasser, welche unterhalb des
Firmamentes sind, sollen sich an einemr Ort sammeln, und das
trockene Land soll sichtbar werden; und so geschah es.” Das
dritte Tagewerk wird dichterisch im Psalm 104, 6—9, geschildert:
,,Die Urflut umhiillte die Erde wie ein Gewand, sogar iiber den
Bergen standen die Wasser, aber vor deinem Drohen wichen sie,
vor deinem Donnerwort flohen sie verfingstigt, und so stiegen
(aus den Fluten) die Berge empor, und in die Tiefen gruben sich
die Taler ein an dem Ort, den du ihnen bestimmt hast; eine
Grenze hast du festgesetzt: die werden sie nicht iiberschreiten und
sie werden nicht mehr die Erde bedecken.®

Ein Teil der oberen Seite der Erdscheilge, die spiter von den
‘Geschopfen bewohnt wird, ist demnach jetzt vom Wasser frei,
ein anderer Teil von ihr bleibt von dem Wasser bedeckt, das ,.an
einem Ort zusammengestromt ist” und ,,Meer* genannt wird. Die-
ses Wasser ist ein Teil der urspriinglich zusammenhiingenden
Urflut, der Tehom, welche durch das Firmament in zwei Teile
getrennt wurde. Der obere Teil dieser Urflut ist jetzt hoch iiber
der Erde vom Iirmament als Boden getragen, der untere Teil
umhiillt wie frither die untere Fliche der Erdscheibe und bedeckt
auferdem noch, wié eben gesagt, einen Teil der oberen Erdfliche,
das Meer. i

~ Diese Vorstellung von unteren und oberen Wassern liegt dem
Vers 11 des siebten Genesiskapitels zugrunde: ,,An diesem Tage
brachen alle Quellen der grofen Urflut auf, und die Schleusen
des Himmels offneten sich.”* Das Wasser der Sintflut stammt also
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aus dem Wasser der alten, nunmehr in zwei Teile zerrissenem
Urflut, aus dem unteren Wasser, das die untere Fliche der Erd-
scheibe einhiillt, und aus dem oberen Wasser, das vom Firmament
getragen wird. Die unteren Gewisser ergiefen sich aus Quellen
iiber die Erde hin: ,,Alle Quellen der grofen Urflut brachen auf.®
Man stellte sich demnach vor, daB. die Quellen mit der unter-
irdischen Flut in Verbindung stehen; sie sind nichts anderes als.
Ausfliisse der Urflut. Das hebriische Wort fiir Quelle ist hier
ma’yan, es bedeutet genau genommen ,,Quellort” und ist mit Hilfe
der Vorsilbe m(a) aus ‘ayn gebildet, welches ,,Auge und ,,Quelle‘*
bedeutet. Auch in anderen semitischen Sprachen und im indoger-
manischen Persisch wird fiir Auge und Quelle dasselbe Wort
oder dieselbe Wurzel gebraucht. Die urspriingliche Vorstellung
ist wohl die, daB die unterirdische Urflut durch diese Fenster,
~ durch diese Augen aus ihren Tiefen herausschaut. Diese sprach-
liche Ausdrucksweise konnte selbstverstindlich auch von solchen:
Sprechern gewiihlt werden, welche die Tehom, die Urflut, nicht
(mehr) als persénliches Wesen betrachteten, die aber immerhin
glaubten, daB unter der Erdscheibe eine Wasserflut sei, welche
‘durch die Quellen mit der Oberfliche der Erde in Verbindung
steht. Dann handelt es sich eben um eine bildliche Ausdruckswe:se,
wie solche in jeder Sprache zu Tausenden vorkommen. Man
dachte also: Das Wasser der Quellen wird von der personlich
oder nicht persénlich gefaBten Urflut herausgestoBen. Zur Zeit
der Sintflut aber warf sie weit mehr Wasser als sonst heraus, und
zwar durch. alle Quellen, auch durch jene, die zu anderen Zeiten
von der Urflut nicht mit Wasser versorgt wurden, also vertrocknet
waren. Wir haben also in diesem Welthild einen Kreislauf des.
Wassers: Die Urflut schickt durch ihre Quellen (Augen) Wasser
auf die Erde; diese Gewiisser vereinigen sich zu Biichen und Fliis-
sen und diese fithren ihre Wasser wieder dem Meere zu, das der
sichtbare Teil der unsichtbaren, unterirdischen Urflut ist. Von
dort beginnt der Kreislauf aufs nene. Das wird wohl der Sinn von
Qoheleth 1, 7 sein: , Alle Fliisse gehen zum Meer, und es wird
(trotzdem) nicht voll; zum Ort, wo die Fliisse entsprungen sind,
gehen sie wieder.*

Die oberen Wasser werden, wie gesagt, vom Firmament getra-
gen; aber in dieser festen Scheidewand, dem Firmament, sind
Sehleusen, wortlich ,,Fenster”, angebracht, die von Zeit zu Zeit
gedffnet werden, so daB durch sie Wasser ausstrémen und sich
auf die Erde ergiefen kann, wenn es regnet. Das geschah nun
withrend der Sintflut in besonders ausgiebiger Weise und 40 Tage
hindurch. Von Wassern oberhalb des Himmels ist in Dan 3, 60
die Rede: ., Benedicite, aquae ommnes, quae super caelos sunt, Do-
mino!* (Zihlung nach der Vulgata.)
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Die Darstellung des Enuma elish

Wir werden jetzt die babylonische Darstellung der Weltschép-
fung zum Vergleich heranziehen und da manches noch klarer
sehen. Die Babylonier — wir meinen die Sumerer und ijhre
Schiiler, namlich die semitischen Bewohner des Landes — haben
etwa zwolf Schopfungsherichte hinterlassen; die meisten von ihnen
sind freilich nur in Triimmern erhalten. Der wichtigste ist das
sogenannte ,Enuma elish, so geheifen, weil er mit den akka-
dischen Wortern ,,enuma elish®, d. h. ,.als da droben® beginnt.
Die dltesten vorhandenen Bruchstiicke stammen erst aus dem
9. Jahrhundert vor Christus, allein der Text selbst geht zweifellos
auf die Zeit Hammurapis, also ungefihr 2000, zuriick. Damals
wurde Babel durch diesen Konig Mittelpunkt des Reiches, und
Marduk, der friihere bescheidene Gott dieser Stadt, Herr der baby-
lonischen Gotterwelt. Enuma elish ist nun die Urkunde, welche
diese Vorzugstellung Marduks kosmologisch begriindet. Deshalb
wurde dieses Epos alljahrlich am vierten Tag des babylonischen
Neujahrsfestes unter feierlichen Zeremonien vorgetragen oder
vielleicht als religits-politisches Schauspiel aufgefiihrt. Man meint,
daB der Stoff des Gedichtes viel dlter ist und daf die Rolle, welche
im jetzigen Epos der Gott Marduk spielt, urspriinglich dem Enlil,
dem Stadtgott von Nippur (in Mittelbabylonien), zti eigen war.
Erst als Babylonien GroBmacht geworden war, ersetzte man den
Gott Enlil durch Marduk, den Stadtgott von Babel und nun-

mehrigen Reichsgott.

Der erste Teil des Epos erzahlt von der Geschichte der Gétier,
niamlich von den zwei Urgéttern und dem Enistehen der iibrigen
‘Gotter. Obwohl der biblische Schépfungsbericht mit einer Theo-
gonie nicht das geringste zu tun hat, miissen wir uns doch mit
der babylonischen Theogonie beschiiftigen, weil in ihr das semi-
tische Welthild klar heraustritt und weil von hier aus Briicken
zum biblischen Bericht hiniiberfithren. Zugleich wird uns dieser
erste Schritt in das babylonische Epos im grellsten Lichte zeigen,
welch ungeheurer Unterschied zwischen dem biblischen und dem
babylonischen Bericht besteht. Wir sagen ,babylonisches Schop-
fungsepos® eigentlich zu Unrecht, weil ja die Babylonier von
einer wirklichen Schépfung im Sinn der Bibel keine Ahnung
haben. Aber der Ausdruck ist nun einmal eingebiirgert, und wir
gebrauchen ihn mit diesem Vorbehalt.

Das Enuma elish erzihlt: Im Anfang gab es zwei gottliche
Wesen, ein méinnliches namens Apsu und ein weibliches namens
Tiamat. Apsu, das eigentlich mit Umstellung der zwei Bestand-
teile’ Zu-ab geschrieben wird, bedeutet Wasserabgrund, Ozean.
Dieses Wortgefiige ist sumerisch und besteht aus den sumerischen
‘Wortern ,,ab*, das Wohnung, Haus besagt, und ,,zu*, das unserem
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Wissen, Weisheit entspricht. Also heifit das ganze Wort ,,Wohnung
des Wissens“. Man dachte den unergriindlichen Ozean als den
Inbegriff aller Weltriitsel, aller Geheimnisse, darum nannte man
ihn Wohnung des Wissens.

Der Name der zweiten Gottheit, der weiblichen, ist Tiamat.
Das ist kein sumerisches, sondern ein semitisches Wort. Es be-
deutet ,,Meer*. Das ist also das Urwelthild der Babylonier, d. h.
die Gestalt des Weltalls im Uranfang, bevor die Schopfung durch
den Schoptergott Marduk, die spiter berichtet wird, begonnen und
vollendet war. Wir haben demnach im Uranfang nach Ausweis
der Namen der Urgottheiten Apsu und Tiamat, die Wasserabgrund,
bzw. Meer bedeuten, eine ungeheure Wassermasse. Dasselbe lesen
wir in der Genesis. Nach der ersten Schopfungstat Gottes, die im
ersten Vers berichtet und deren Auswirkung im zweiten Vers ge-
schildert wird, war die neugeschaffene Erde in die Urflut einge-
hiillt. Das Urweltbild ist also in Babel und in der Bibel dasselbe.
Im Anfang haben wir da und dort die brausende Flut.

Diese Urflut wird, wie wir schon wissen, in der Bibel Tehom
genannt. Allgemein setzt man sprachlich — aber nicht sachlich —
dieses hebriische Tehom dem babylonischen Tiamat gleich. Aus
der hebriischen Wortform 146t sich auch ersehen, auf welche
Weise dieses Wort zustandegekommen ist. Es wird wohl vom
semitischen ,hum = in Aufregung sein, brausen, gebildet sein,
und zwar mit Hilfe der auch sonst zur Bildung von Nomina ver-
wendeten Vorsilbe t und der Endung t. Das t am Ende der Nomina
ist im Semitischen und Hamitischen das Zeichen des Femininums,
hatte aber urspriinglich mit dem Femininum nichts zu tun, son-
dern war ein Deuteelement. Im hebrdischen Tehom fehlt das.
End-t, es wird aber an verschiedenen Stellen (z. B. Gn 7, 11: ,,die
grofie Urflut] weiblich, an anderen allerdings ménnlich gebraucht.

Tehom ist also ,.die Brausende®, nidmlich die brausende Meeres-
fiut. Aber diese Urflut dachten sich die Babylonier personifiziert,
Apsu als Gott und Tiamat als Gottin. Diese géttlichen Urwesen
haben einen materiellen Leib, sind mit Vernunft und Willen aus-
gestattet, allen menschlichen Leidenschaften zuginglich und sterb-
lich. Thr Kérper hat ungeheure AusmaBe, denn aus den Leichen
dieser Ungetiime wird ja spiiter die Welt gebaut. (Man stoBe sich
nicht an der schweren Vorstellbarkeit einer Wasserflut, die als
korperliche Person gefaBt wird, — die Mythologie geht oft iiber
solche Ungereimtheiten hinweg.) Apsu, der Wasserabgrund, war
offenbar unten gedacht, weil aus seiner Leiche spiiter der Wasser-
grund, auf welchem die Erde schwimmt, gemacht wird. Tiamat
nahm dementsprechend den oberen Raum ein, -weil Marduk aus.
ihrem Leichnam das Himmelsgewdélbe macht.
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Das Urgotterpaar Apsu und Tiamat bringt zuniichst zwei junge-
Gotterpaare hervor: Lahmu — TLabhamu und Anshar Kishar,
und zwar durch materielle Zeugung. Es heifit ja im Text aus-
driicklich: ,,Als Apsu, der Uranfiingliche . . . und die Gebarerin
Tiamat . . . ihre Wasser in eins vermischten. Das Paar Anshar
und Kishar (zu deutsch: das obere und untere All) hat einen:
Sohn namens An (zu deutsch: das Obere, der Himmel), und der
Sohn dieses An. ist Ea oder Nudimmud (deutsch: der Herr, der
schafft und erzeugt), der Gott der Weisheit.

Infolge schwerer Unstimmigkeiten zwischen dem Urgotterpaar:
Apsu und Tiamat einerseits und den jungen Géttern anderseits
beschlieBt Apsu, seine Kinder zu toten. Doch Nudimmud—Ea
erfahrt es und kommt dem Mordplan zuvor. Er versenkt den
Vater Apsu in einen Zauberschlaf und erschligt ihn. Und weiter
heiBt es an jener Stelle: ,,Nudimmud schlug auf Apsu seine Woh-
nung auf.” Was hinter diesen Worten zu suchen ist, werden wir-
spéiter sehen. _

Tiamat beschlieBt den Vernichtungskampf gegen die Gotter-
kinder, die die T6tung ihres Gemahls auf dem Gewissen haben.
Nunmehr tritt im Epos die Hauptperson auf, nimlich Marduk,
der spitere Schopfergott, dessen Verherrlichung der eigentliche
Zweck der Dichtung ist. Er ist der Sohn des Ea und der Lahamu.
Ausgezeichnet wird Marduk von seinem Vater mit der Doppel-
gestalt: er hat vier Augen und vier Ohren, zwei Angesichter. In
dieser Doppelgestalt stellen ihn die Babylonier auch dar, wie die-
Romer ihren doppelgesichtigen Janus. Auch dieser Janus hatte
wie Marduk am Neujahrstag sein Hauptfest. Jeder sumerische Goit
hat seinen ,,Gotterglanz®, Melam genannt. Marduk als héchster
Gott iiberragt alle iibrigen durch den Glanz von zehn Géttern.
Die alten Perser, welche diesen Gedanken des Gotterglanzes von
den Babyloniern iihernommen haben, zeichnen ihn wie den uns
bekannten Heiligenschein. — Das ist also Marduk, der Gegner und
Besieger der Tiamat, der babylonische Schéipfergott.

Tiamat hat ihren neuen Gemahl, den Gott Kingu, als Bundes-
genossen an ihrer Seite und schafft sich schauerliche Ungetiime,
Riesenschlangen und Drachen, als Helfer. Die geingstigten Gotter
kennen aus der drohenden Gefahr nur eine Rettung: Marduk muf
den Kampf mit ihr aufnehmen. Uber Vermittlung Anshars erklirt
sich Marduk tatsichlich bereit, zum Kampf gegen Tiamat anzu-
treten. Aber er stellt eine Bedingung: die Gétter miissen ihm dafir
die Lenkung der Geschicke iibertragen, d. h. ihn als Oberherrn
der Gotter anerkennen. Das wird ihm in der groBen Gotterver-
sammlung, bei der auch der Alkohol viel zu sagen hat, mit feier-
licher Umstandlichkeit zugestanden. So tritt also Marduk zum
Kampf an, er erringt den Sieg iiber die Tiamat und ihre Helfer..
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Wir haben bis jetzt das Urwelthild im babylonischen Epos
‘besehen, d. h. die Gestalt der Welt im Uranfang, bevor der
Schopfergott Marduk seine Schopfung begonnen und vollendet
‘hatte. Wir haben gefunden: es ist wesentlich dasselbe Urweltbild,
das uns in der Bibel in den Versen 1 und 2 des ersten Genesis-
kapitels begegnet, nimlich die Gestalt der Welt vor dem Sechs-
tagewerk. Wir sehen in der Bibel und in Babel die groBe Urflut,
welche nach dem Bericht der Bibel die neugeschaffene Erde ein-
hiillt, nur daB in Babel die Urflut von Anfang an war, wihrend
sie in der Bibel (samt der Erde) erschaffen wurde.

Jetzt werden wir sehen, wie das sumerisch-semitische Welthild
‘bei der Schopfertitigkeit des Marduk zu Tage tritt, also in jenen
Abschnitten des Enuma elish, die ungefihr dem Sechstagewerk
der Genesis entsprechen. Wir werden dieses Weltbild des Enuma
.elish mit dem Welthild der Bibel vergleichen, das zunichst durch
«das zweite und dritte Tagewerk zustandekommdt.

Von der Schopfertiitigkeit des Marduk erziihlt das Enuma elish
folgendes: Marduk totete die besiegte Tiamat und ‘spaltete ihre
I.eiche in zwei Hilften. Die babylonische Schiopfungslegende nach
Berossos sagt: aus ihrer einen Hilfte machte er die Erde, aus der
anderen den Himmel. Unser Epos Enuma elish sagt: ,Er setzte
ihre Hélfte hin, den Himmel bedeckte er damit.* Wir haben hier
unter Zugrundelegung des Urweltbildes, das wir vordem gekenn-
zeichnet haben, eine #hnliche Scheidung der Gewisser wie im
biblischen Bericht. In der Genesis werden im zweiten Tagewerk
die oberen und unteren Wasser, die urspriinglich nach der ersten
Schopfungstat Gottes in Vers 1 eine einzige Wassermasse gebildet
hatten, durch das Dazwischenschiehen des Firmaments voneinan-
.der getrennt, und im dritten Tagewerk wird ein groBer Teil der
Erde von der noch auf ihr lagernden Wassermenge befreit. Tm
Enuma elish wird aus der einen Hilfte der Tiamat (des Meeres)

-die Erde geschaffen, und die andere Hilfte — riumlich davon
getrennt — zum Himmelsgewdlbe umgestaltet: ,.er setzte ihre
Halfte hin, den Himmel bedeckte er damit.* — Uber diesem

Himmelsgewolbe befindet sich das obere Wasser, das ebenfalls
von der Tiamat stammt, denn es heiBt im Epos weiter: ,,Er zog
eine Wehr und stellte Wichter auf; er beauftragte sie, ihre (der
“Tiamat) Wasser nicht herauszulassen®. Dadurch entsteht wie in
" der Bibel eine Trennung der oberen von den unteren Gewiissern,
ein freier Raum zwischen Himmel und Erde, so daB die weitere
Ausgestaltung der Erde ermdglicht ist. Im Enuma elish wird
diese Sicherung der Erde noch ganz besonders gewihrleistet, es
heiBt ja: ,,Er (Marduk) zog eine Wehr und stellte Wichter aut;
«er beauftragte sie, ihre (der Tiamat) Wasser nicht herauszu-
lassen.“ Die Bibel sagt, daB sich die Schleusen des Himmels nach
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dem Willen Jahwehs 6ffnen und schlieBen, um den Regen zu
geben oder vorzuenthalten. Die naturkundliche Vorstellung von
der Herkunft des Regens, von seinem Zustandekommen oder Aus-
bleiben ist in der Bibel und in Babel dieselbe.

Weiter heiBt es im babylonischen Epos: ,Er (Marduk) ging
iiber den Himmel hin, er besah die Stitten, er stellte ein Gegen-
stiick dem Apsu gegeniiber (nimlich der Wohnung des Nudim-
mud).* Wir haben gehort, da Nudimmud-Ea, der Gott der Weis-
heit, nach der Tétung des Gottervaters Apsu, ,auf Apsu®, wie es
dort heiBit, seine Wohnung aufschlug, also dort seinen Palast
baute. An der eben angefiihrien Stelle des Enuma elish erfahren
wir, da Marduk ein Gegenstiick zu dem Apsu-Palast des Nudim-
mud-Ea erbaute. Noch deutlicher heifit es im folgenden: Marduk
maB die Gestalt des Apsu und errichtete einen Palast wie diesen
(wie den des Apsu) E-sharra, den Palast E-sharra, den er als
Himmel erbaute.*

Der Palast, den Marduk baute, E-sharra, d. h. Haus der Welt
genannt, ist also der Himmel, die obere Halbkugel. Und diesem
Palast der oberen Halbkugel entspricht nach Enuma elish ganz
genau der Palast des Nudimmud-Ea, der Palast des Apsu. Dem-
nach ist der Palast des Apsu auch eine Halbkugel, wie eben der
Palast, den Marduk errichtete. Daher besteht die Welt aus zwei
Halbkugeln, einer unteren und einer oberen, die einander zu
einer Kugel erginzen. Auf diese Weise sind wir beim Weltbild
angelangt, das wir eingangs als das alte sumerische Weltbild
beschrieben haben. Wir haben ja festgestellt: Die Sumerer und
ihre Schiiler dachten sich das Weltall als eine feste Kugel, die
durch die Erdscheibe in zwei Hilften zerschnitten wird, in eine
untere und in eine obere Halbkugel. Jetzt wird auch klar, warum
der Palast der Unterwelt des Ea Apsu heift, weil ihn nimlich
Nudimmud-Ea aus der Leiche des Urgottes Apsu gemacht hat,
so wie Marduk seinen Palast, den Himmel, aus dem Leib der
Tiamat baute. Das ergibt sich aus der vollstindigen Gleichférmig-
keit, die nach der Darstellung des Epos zwischen dem oberen und
dem unteren Palast besteht.

Parallelen in der nordischen und iranischen Mythologie

Die uns absonderlich erscheinende Vorstellung, daB die Welt
aus dem Korper eines Urwesen gemacht worden sei, findet sich
auch im germanischen Bereich, in der #lteren und jiingeren Edda.
Es lassen sich hier zwischen der sumerisch-semitischen Mytho-
logie und der nordischen eine Reihe von Ankliingen und Ahnlich- -
keiten beobachten:

a) Es handelt sich in beiden ’\/Iytholocflen um Rlesen von
ungeheuren koérperlichen AusmaBen.

,Theol.-prakt. Quartalschrift® I, 1948, 2
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b) Der Name des nordischen Riesen, der dem sumerisch-
semitischen Apsu-Tiamat zugleich entspricht, ist Ymir. Das Wort
kommt vom altnordischen ymja ,brausen, ganz so wie Tiamat
vom semitischen hum, das- ebenfalls brausen heiBt, hergeleitet
wird, Der nordische Riese und die semitische Riesin haben dem-
nach gleichbedeutende Namen, sie heifen beide ,,Brausend™.

¢) Apsu-Tiamat und Ymir sind schon vor der Entstehung der
Welt da.

d) Die Urgotter Apsu und Tiamat stehen in engster Beziehung
zum Wasser, nicht bloB wegen ihrer Namen, die Wasserabgrund
und Meer bedeuten, sondern namentlich insofern, als sie Personi-
fikationen der Urflut sind. Ahnliches gilt von Ymir, dem ,,Brau-
senden‘* der nordischen Mythologie, denn er entsteht dadurch,
daB die Eisstrome aus dem Brunnen Hvergelmir mit den Elivagar,
den heiBen Strémen aus Muspellheimr im Ginnungagap, dem
Abgrund, aus dem das Meer hervorkommt, zusammenflieSen.
Diese nordische Vorstellung vom zeugungskriftigen Zusammen-
stromen von: Wassern erinnert an den Anfang des Enuma elish:
.»Als Apsu, der Uranfingliche . . . und die Gebirerin Tiamat . . .
jhre Wasser in eins vermischten, . . . da entstanden die Gotter
in ihrer (des Apsu und der Tiamat) Mitte.” Nur wurde nach dem
nordischen Mythus durch dieses Zusammenstromen der Urriese
erzeugt, wihrend nach der sumerisch-semitischen Darstellung
durch das Vermischen der Wasser die jungen Gotter ins Dasein
traten.

e) Die beiden Urgotter Apsu und Tiamat erzeugen ein junges
Gottergeschlecht. Auch aus dem Urriesen Ymir entsteht ein neues
Riesengeschlecht: Wihrend er schlift und dabei in SchweiB geriit,
wachsen aus seinen Achselhéhlen ein Riese und eine Riesin
heraus. Zur selben Zeit entsteht die Kuh Audhumla, die durch
das Belecken der Salzsteine im Ginnungagap ebenfalls Riesen
hervorbringt, deren Nachkommen Odhinn, Vili und Ve sind.

f) Wie die zwei Urgotter in Babylonien von den jungen
Gottern Nudimmud und Marduk (eigentlich Enlil) getotet werden,
so findet auch der Urriese Ymir in der nordischen Mythologie sein:
gewaltiges Ende durch die jungen Gotter Odhinn, Vili und Ve.

g) Wie aus den Leichen der babylonischen Urgotter die Welt
gebaut wurde, so wird aueh der Leichnam des Urriesen, Ymir
Baustoff fiir die Welt, wie das in der Edda, Grimnismal 40, 41,
geschildert wird: ,,Aus dem Fleisch die Erde, aus dem Blut das
Meer, aus den Knochen die Berge, aus dem Schidel der Himmel,
aus dem Gehirn die Wolken . . .*

Die Ubereinstimmung ist jedenfalls iiberraschend genug. Es
sind allerdings auch grofle Verschiedenheiten vorhanden, aber
trotzdem bleibt das Problem der Ubereinstimmung. Auf welchem
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Wege diese der sumerlschen Mythologie entsprechenden Vor-
stellungen Eigentum der Nordgermanen geworden sind, diese
Frage zu beantworten, geht iiber den Rahmen unserer Zielsetzung
hinaus. _

Die iranische Mythologie kennt einen Urmenschen Gayomare-
tan (der sterbliches Leben hat), der von Ahuramazda (Ormuzd)
erschaffen worden war. Wihrend dieser Urmensch schlief, geriet
er in SchweiB und Ahuramazda lieB aus diesem Schweill des
Gayomaretan einen jungen Mann von 15 Jahren entstehen. Angra-
mainyush (Ahriman) tétete den Gayomaretan; aus seinem Leich-
nam entstand (allerdings nach spéteren Quellen) die Welt: Aus
dem Kopf der Himmel, aus den Haaren die Pflanzen, aus den
Trinen das Meer . ... (W. Koppers: Pferdeopfer und Pferdekult
der Indogermanen, in: Die Indogermanen und die Germanenfrage,
1936, S. 321). Dieser iranische Mythus bhat mit dem nordgermani-
schen einen Zug gemein, der dem babylonischen fremd ist. Wie
in der nordischen Darstellung das jiingere Riesengeschlecht aus
dem SchweiB des schlafenden Urriesen Ymir entstelit, so bildet
im iranischen Mythus Ahuramazda aus dem Schweif des schla-
fenden Urmenschen Gayomaretan den jungen Mann. Es handelt
sich hier jedenfalls um uralte Gedanken der Menschheit.

2. Das erste und das vierte Tagewerk

Auch die Schopfungswerke des ersten und vierten Tages haben
das orientalische Weltbild als Hintergrund. Die Gestirne werden
im biblischen und im babylonischen Bericht erst nach Fertig-
stellung der Weltkugel gemacht. Friiher ist es ja im Rahmen
dieses Weltbildes auch gar nicht denkbar, weil man sie ja am
Himmel befestigt dachte. Diese Vorstellung klingt klar aus dem
Vers 17 heraus, wo es heift: Und Gott setzte sie (die eben ge-
machten Gestirne — Vers 16) an das Firmament des Himmels.
Im Zusammenhalt mit Vers 3—5, wo die Schopfung des Lichles
berichtet .wird, tritt hier eine ganz eigenartige Vorstellung zu
Tage. Man wuBte wohl, daB die Gestirne, vor allem Sonne und
Mond, Licht spenden, aber man betrachtete sie nicht als die
einzige Lichtquelle. Wir koénnen etwa so sagen: man meinte
nebenbei auch, daB das Licht von Gott in Kammern verwalrt
wird; zur gegebenen Zeit sendet er es aus, damit es (vielleicht
gedacht: eben von den Gestirnen aus) die Erde erleuchte. Ebenso
meinte man, daB die Dunkelheit bei Tag in Kammern aufbewahrt
wird und abends heraustritt und die Erde in Finsternis hiillt.
Diese Vorstellung geht aus Versen des Buches Job klar hervor.
So sagt Gott zu Job eben mit Anlehnung an diese Auffassung: .
,,Wie geht der Weg zur Wohnung des Lichtes, wo hat das Dunkel
seine Stiitte, daB du beide (Licht und Dunkel) fithrest in ihren

22
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Bereich und wiiltest die Pfade zu ihrem Haus?“ (38, 19 {T.).
Damit klirt sich ein Ritsel auf, das schon viel Kopfzerbrechen
verursacht hat, das nimlich, daB am ersten Schépfungstag das
Licht erschaffen wird, die Gestirne aber, die Quelle des Lichtes,
erst am vierten Tag gemacht werden. Hier steht jene Vorstellung
dahinter vom Licht, das in Kammern aufbewahrt wird.

Diese gleiche Vorstellung li8t sich auch aus dem babyloni-
schen Bericht erschlieffen, wenn sie auch hier nicht so klar her-
vortritt. Vor der Schopfung der Gestirne spielen sich nédmlich im
Enuma elish verschiedene Ereignisse ab, z. B. der Kampf mit
Apsu, die feierliche Erhebung des Marduk zum hdéchsten Gott in
der prunkvollen Gotterversammlung, der siegreiche Kampf mit
der Tiamat. Man wird kaum gedacht haben, daB das alles im
Finstern geschehen sei. Das Licht vor der Erschaffung der Ge-
stirne erscheint also hier schweigend vorausgesetzt.

Dazu kommt noch etwas. Wir haben frither gehért, daB das
erste Gotterpaar, das von Apsu und Tiamat gezeugt wurde, Lahmu
und Lahamu ist. Der Sumerolog Deimel (Enuma elish und Hexa-
emeron, 1934, S. 24) meint nun, da Lahmu ,neues, junges
Licht* bedeutet und Lahamu ,Mutter des Lichtes®. Diese Mutter
des Lichtes wire die Finsternis, weil das Licht aus der Finsternis
geboren wird. Wenn diese Wortdeutungen richtig sind, dann geht
auch aus dem Enuma elish ausdriicklich hervor, dal das Licht
zu allererst, lange vor den Gestirnen, geschaffen worden ist.

B. Offenbarung und Darstellungsform

Aus dem bisher Gesagten ergibt sich unzweideutig, daB wir
uns hinter dem biblischen Schopfungsbericht nicht das heutige
Weltbild zu denken haben und nicht die heutigen geologischen
und physikalischen Kenntnisse, sondern das Weltbild und die
naturkundlichen Ansichten der damaligen Zeit. Von unserem
Weltbild hatte der biblische Schriftsteller keine Ahnung, und der
Besitz einer solchen Kenntnis ist auch keine Forderung des In-
spirationsbegriffes. Der biblische Autor hétte iibrigens ein der-
artiges modernes Wissen gar nicht nutzbar machen konnen, weil
die Menschen jener Zeit dazu noch nicht reif waren und auch
nicht von heute auf morgen dafiir reif gemacht werden konnten.

Eine Aufklirung iiber das wirkliche Welthild war auch nicht
der Zweck des Schopfungsberichtes: sein Zweck war ja der, die
damaligen Menschen iiber das Dasein und die Schopfungstat
Gottes auf die Art zu belehren, die ihnen am verstindlichsten
war. Am verstindlichsten war sie sicherlich dann, wenn sie im
Rahmen des damaligen Welthildes und unter Zugrundelegung der
damaligen Vorstellungen gegeben wurde.

So lafit sich erschlieBen, auf welche Weise der Schopfungs-
bericht entstanden ist. Dall er die unveriinderte Uroffenbarung sei,

L
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ist nicht anzunehmen, weil er ja das sumerische Welthild und
auch sonst unverkennbar sumerisch-semitische Farbengebung zeigt.
Das weist auf eine Zeit nach der Uroffenbarung hin, denn zur
Zeit der ersten Offenbarung gab es weder Sumerer noch Semiten.
Der biblische Schriftsteller hat viel mehr bei Wahrung seiner
persénlichen Eigenart — und das gehért ja zum Inspirations-
begriff — unter dem Einflul der Inspiration seinen Bericht aus
uralten Quellen geschépft, die auf die Uroffenbarung zuriickgehen.
Dabei hat er, ohne den Monotheismus zu beeintrichtigen, die
seinen Lesern geliufige Vorstellungswelt, namentlich das damalige
Welibild, als Rahmen seiner Darstellung beniitzt.

Méglicherweise sind die babylonischen Schépfungsmythen ein
Nachhall der Uroffenbarung, die aber, wie an dem Beispiel Enuma
elish zu ersehen ist, durch polytheistische Fabeleien grauenhaft
entstellt ist.

Der Heliand, eine Parallele

Vielleicht diirfen wir sagen: der Verfasser des Schopfungs-
berichtes ist bei der Schilderung des Baues der Welt durch die
Hand Gottes dhnlich zu Werke gegangen wie der Verfasser des
Heliand, da er vor den Augen seiner Sachsen in seinem Gedicht
die neue Welt des Christentums erstehen lief. Nur behalten wir
dabei im Auge, daBl er kein inspirierter Schriftsteller ist wie der
Verfasser des biblischen Berichtes.

Bekanntlich hat der Helianddichter das ganze Geschehen des
Evangeliums in seine germanische Welt hineingestellt und in
germanischen Farhen gemalt: Christus erscheint als Gefolgsherr,
seine Apostel als Gefolgsmannen. AuBlerdem ist das Gewand des
Gedichtes echt germanisch, der germanische Stabreim. Die Frage,
ob der Helianddichter dabei nicht éfter zu weit gegangen ist,
beriihrt uns hier nicht. Uns kommt es nur auf die Ahnlichkeit
der Darstellungsform im Heliand und im Schépfungsbericht an.

Der Heliand schreckt auch vor mythologischen Ausdriicken
nicht zuriick. So nennt er die Erde ,, Middilgard®. Das ist die Erde
in der Vorstellung der heidnischen Germanen, die Wohnstiitte der
Menschen, die durch einen Grenzwall von“den gefidhrlichen Riesen
abgetrennt ist. Um diese Erde schlingt sich der Mithgarthsormr,
der Mithgarthwurm, die Mithgartschlange, die beim germanischen
Weltuntergang im gegenseitigen Kampf zugleich mit Thorr fillt.

Ferner sagt der Heliand, daB die Wurdh, das ist die Norne,
die Schicksalsgottin, den Konig Herodes hinwegnahm; ein durch-
aus mythologischer Ausdruck @ fiir Sterben. Weiter nennt der
Heliand den Weltuntergang, wie er im Evangelium geschildert
wird, ,,Mutspell®, das ist aber eben das Wort, mit dem die heid-
nischen Germanen ihren eigenen, heidnisch gedachten Weltunter-
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gang benannten und mit dem sie die krausesten mythologischen
Vorstellungen verbanden. Ja, die Ausdrucksweise in Vers 2591
liBlt sogar noch die Vorstellung von Muispell als einem person-
lichen Wesen durchscheinen, die im Norden Platz gegriffen hat.
Es heit dort namlich: Mutspelles megin obar man ferid; des
Mutspell Macht fahrt iiber die Menschen hin.

Der Verfasser des Heliand beniitzt diese Ausdriicke trotz ihres
mythologischen Gehaltes, weil seine Sachsen mit' ihnen einen
Begriff zu verbinden vermochten, der eine Briicke zur betreffen-
den christlichen Lehre herstellen konnte. Er dachte offenbar: Was
niitzt es, neue Worter oder theologische Fachausdriicke zu ver-
wenden, fiir welche meinen Sachsen doch jedes Verstindnis ab-
geht und von denen aus infolgedessen auch kein Weg zur christ-
lichen Lehre hiniiber gebahnt werden kann. Das muBte fiir den
Anfang geniigen. Der miindliche Unterricht hatte dann die jungen
Christen immer tiefer in die Kreuzesreligion einzufiihren und
ihnen klar zu machen, da8 es sich z. B. nicht um dasselbe Middil-
gard handelt, von dem die Alten erzihlten, und nicht um dieselbe
Wurdh und nicht um dasselbe Mutspell.

Gottliche Erziehungsweisheit

So hat auch Gott den Verfasser des Schépfungsberichtes von
der Urflut erzihlen lassen, davon, wie er durch das Firmament
die oberen Wasser von den unteren schied, er hat in dieser Dar-
stellung die Welt unter der Schipferhand Gottes in der Gestalt
erstehen lassen, in der man sie in jenen ferven Zeiten dachte.
Gott hat den biblischen Schriftsteller sogar das Wort Tehom fiir
Flut gebrauchen lassen, obwohl das entsprechende Wort bei den
verwandten Babyloniern eine mythische Gestalt bezeichnete — das
alles, weil eben der biblische Schriftsteller und die Israeliten selber
mit diesen  -Wartern und Ausdriicken einen Sinn zu verbinden
vermochten, wihrend neu eingefithrte Wérter und Wendungen
fiir sie nur leerer Schall gewesen wiren. Hier konnte die Offen-
barung ankniipfen und von hier aus konnte sie ihren Lehrgang
weiterfiihren, und die ununterbrochene Belehrung und vor allem
der ganze Geist des Alten Testamentes biirgte dafiir, daB das Volk
diese Ausdriicke nicht”im heidnischen, mythischen Sinn faBte.
sondern in jenem Sinn verstehen lernte, der durch die Offen-
barung mit ihnen verbunden erschien. Es sei hier daran erinnert,
daB auch wir heute noch mythologische Warter gebrauchen. Das
sind z. B. unsere Wochentagsnamen, die ja von Bezeichnungen
germanischer Gotier hergeleitet sind und ihre erste Quelle wieder
in — Babylonien haben.

Es ist das-im Heliand und im Schépfungshericht fast so die
Art, wie eine Mutter ihr Kind belehrt, wenn sie ithm Dinge klar-
machen will, die jenseits des bisherigen Erfahrungsgebietes liegen.
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" Sie vermeidet Ausdriicke, die zwar die zu lehrenden Gegenstinde

und Verhiiltnisse genau bezeichnen, aber dem Kind ebenso unbe-
kannt sind wie die Sache selbst. Sie beniitzt da lieber Worter, die
diese Dinge wohl ungenau bezeichnen, die aber dem Kind samt
dem, was sie bezeichnen, schon geldufig' sind. Sie redet mit dem
Kind nicht vom Palast des Konigs, sondern von seinem grofien
Haus, nicht von seiner Armee im wissenschaftlich-militirischen
Sinn, sondern von seinen Soldaten. Sie schildert dem Kind das
Himmelsgliick z. B. so, daB dieses etwa den Eindruck gewinnt,
daB es da droben etwas Gutes zum Essen gibt. Die Erkenntnis,
daB dieses.Gliick geistig-iiberirdischer Art ist, diese ,gute Speise®
der GenuB Gottes selber, wird es auf Grund dieser kindhaften
Belehrung erst spiter gewinnen. Fiir die erste Kindheit geniigt
es, daB das Kind im kindlich gedachten Himmel sein Ziel er-
kennen lerne und sich jetzt schon darauf einstelle, dieses Ziel
einmal sicher zu erreichen. Und wenn wir Erwachsene selber vom
Himmelsgliick reden, miissen wir uns auch verschiedener Bilder
und Gleichnisse bedienen, und wenn wir driiben einmal die Voll-
reife erlangt haben, werden wir erkennen, wie wenig diese Bilder
geeignet waren, die Wirklichkeit abzuzeichnen.

So hat also Gott, da er das Kind Menschheit iiber den Ur-
sprung aller Dinge belehren wollte, seine Belehrung in die Welt
dieses Kindes hineingestellt und nicht in die Welt des Erwach-
senen, des Menschen des 20. Jahrhunderts. In dieser hiitte sich
das Kind Menschheit ja doch nicht zurechtgefunden, tind die ihm
zugedachte Belehrung héatte nicht sein geistiges Eigentum werden
konnen. ;

Und wie das Kind, welches von der Mutter in kindlicher Weise
belehrt wurde, auch zum Mann herangereift, das als Wahrheit
anerkennt, was es damals iiber den Himmel gehért hat, jetzt aber
freilich diese Wahrheit nicht mehr mit kindlichen Augen sieht,
sondern mit dem reifen Verstand des Mannes, so anerkennt die
Menschheit, die als Kind auf kindliche Art im Schépfungsbericht
iiber die Weltschopfung unterrichtet wurde, nunmehr auch als
Mann die Wahrheit des Schopfungsberichtes, aber sie sieht diese
‘Wahrheit nicht mehr mit den Augen des Kindes, sondern mit dem
reiferen Blick des Erwachsenen. Der Rahmen, in welchen das
Bild der Schopfung hineingestellt wordern war, ist zerflossen, und
heute sehen wir diese selbe Wahrheit in einem anderen Rahmen,
nédmlich im Welthild unserer Zeit. So verstanden, ist der Schop-
fungsbericht nicht etwa ein Kindermirchen — Gott bewahre —,
sondern ewige gottliche Wahrheit, dargestellt entsprechend dem
kindlichen Fassungsvermégen der damaligen Menschheit.

»Kindliches Fassungsvermaogen‘! Auf dieses muB der Herrgott
theute genau so Riicksicht nehmen, wenn er sich den Menschen
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verstindlich machen will, wie vor Tausenden von Jahren. Denmn
wenn wir gerade vorher die Entwicklungsstufe der heutigen
Menschheit mit dem reifen Mannesalter dgrglichen haben gegen-
iber dem Kindheitsstadium zur . Zeit des Moses und frither, so
ist es bei aller Anerkennung des menschlichen Fortschrittes doch
am Platz zu fragen, ob denn die Menschheit unserer Tage wirk-
lich schon im Mannesalter steht und ob denn nicht auch unser
Weltbild noch verschiedener Verbesserungen bedarf. Wahrschein-
lich! Und wenn Gott heute eine Offenbarung iiber die Schépfung
gibe, wiirde er sich unserem Fassungsvermogen anpassen und
seine Offenbarung im Rahmen unseres Welthildes und unter Zu-
grundelegung unserer Vorstellungen geben.

Und wieder nach Jahrtausenden wiirden sich die Menschen:
bei FErklirung dieses Schépfungsberichtes aus dem 20. Jahr-
hundert genau so mit unserem veralteten und indessen verbesser-
ten Welthild auseinandersetzen miissen, wie wir es heute tun
miissen mit dem Welthild des alten Vorderasien.

Ein Vergleich zwischen dem biblischen Schépfungsbericht und
dem babylonischen Enuma elish zeigt, daf sich zwischen beiden
eine ungeheure Kluft auftut. In der Bibel finden wir einen all-
michtigen, unendlich weisen Gott, der vor allen Dingen war, der
alles, auch den Urstoff, erschaffen hat. Im Enuma elish ist von
einem solchen Gott keine Spur. Hier gibt es nur polytheistische
Wahngebilde und mythologische Ungeheuer von entsetzlichen
AusmafBlen und Gestalten — ein wahrer Hohn auf den wahren
- Gottesbegriff! Auch das beiden gemeinsame Welthild und der
gemeinsame Kulturboden vermégen diese Kluft nicht zu ver-
engern, geschweige denn zu schlieBen. Das Welthild ist in der
Bibel und in Babel dasselbe, aber der Gottesbegriff, der hier und
dort hinter ihm steht, ist unendlich verschieden. Darum sieht der
Israelit trotz des Welthildes, das er mit Babel gemein hat, die
Welt selbst mit ganz anderen Augen als der heidnische Babylonier.

Hervorragende Gestalten
des alttestamentlichen Priestertums
Von Dr. Karl Fruhstorfer, Linz
2. Phinees

Durch furchtlosen, hell lodernden” Eifer fiir die Ehre Gottes
tat sich der nachmalige Hohepriester Phinees hervor, der Sohn
Eleazars-und ein Enkel Aarons (Ex 6, 25). Hinter seinem dunklen
AuBeren barg sich der Lichtglanz einer glutvollen Seele. Der aus
dem Agyptischen stammende Name Phinees, hebriiisch Pinechas.
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bedeutet nimlich schwarz'), Der dunkle Teint des Trigers dieses
Namens wird den Anlaf zur Benennung gegeben haben.

Der Aufenthalt in Setim (Schittim), d. i. Akkazienau, im Lande
Moab wihrend des Wiistenzuges wurde den Israeliten zu eimnem
Capua fiir Seele und Leib (Nm 25). Wieder richteten Gottessohne
ihre Augen auf Menschentéchter, und wieder wurde es jenen zum
Verhiingnis (vgl. Gn 6, 2). Die Israeliten lieBen sich mit den
Moabiterinnen ein. Die unlautere Liebe zu den letzteren fiihrte
dann zum Abfall vom Glauben an Jahwe. Die Moabiterinnen
licBen auf den Rat des zwiespiltigen Propheten Balaam (Nm 31,
16: Apk 2, 14) den Israeliten Einladungen zu ihren Gétzenopfern
zugehen, und die Israeliten leisteten Folge; sie'rahmen an den
heidnischen Opfermahlzeiten teil und beteten den Gitzen
Beelphegor (Ba‘al Pe‘or) an (Nm 25, 1 ff.), den die Moabiter und
die mit ihnen verbiindeten Madianiter (Nm 22, 4. 7) eifrig ver-
ehrten. Die Sohne Israels dienten diesem Gétzen, indem sie ihm
zu Ehren Unzucht mit den moabitischen Weibern trieben. So
wurden sie Scheusale wie der Gotze, den sie liebten (Os 9, 10)..
Das forderte den Zorn Gottes heraus. Gott befahl Moses. die An-
beter Baals angesichts der Sonne hinzurichten®).- Damit es sich
handgreiflich zeige, daB der Sonnengott Baal, zu dem sie anbetend
ihre Héinde erhoben hatten, ein ohnmichtiger Gétze ist, der seinen
Anhiingern nicht helfen kann, sollten sie »angesichts der Sonne*
schmiihlichen Tod erleiden., Moses gab den Auftrag Gottes den
Vorstehern Israels bekannt

Schon war das Todesurteil iiber die Anbeter Baals gesprochen.
Schon wiitete eine von Gott zur Strafe verhiingte Plage. Moses
und die es mit ihm hielten, wehklagten vor dem Eingang der
Stiftshiitte. Da fithrte Zambri, ein angesehener Israelit aus dem
Stamme Simeon (Nm 25, 14), vor den Augen Moses’ und des-
Volkes die einem heivorragenden Geschlecht entstammende
Madianiterin Cozbi (V. 15) herbei, eine ,,Priesterin® des Gotzen
Beelphegor, stellte sie seinen Stammesgenossen vor und verschwand
mit ihr in dem Zelt, das der Ausiibung des unziichtigen Kultes
dieses Gotzen diente. Wie der Priester Phinees das sah, gliihte:
heiliger Zorn in ihnr auf. Seine Hiinde erfaBten eine Lanze®) (V. 7

) Ed. Kénig, Hebr. u. Aram. Worterbuch zum Alten Testament?.
Leipzig 1931, S. 362. Kalt, Bibl. Reallexikon®. Paderborn 1939, T,
Sp. 381 s. v. Phinees,

) Die verschiedenen Deutungen, die das hebr. Verb jaka’
(Nm 25, 4) gefunden hat, siche in Gesenius-Buhl, Hebr. u. Aram.
Handworterbuch'®. Leipzig 1915, S. 314. Vulg. bietet: suspende in
patibulis. — Statt rasche — principes im selben. V. ist zu lesen:
risch‘e =reos: Hummelauer, Numeri (Cursus Scgipt. S.). Parisiis.
1899, pg. 311.

%) Vulg.: Dolch.
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H. T.), er geht den beiden nach, betritt das Zelt und durchbohrt
beide. In flagranti waren sie ertappt worden, in der Siinde ereilte
sie der Tod (V. 6ff.).

Ob der eifervollen Siihnetat des Priesters Phinees liefl Gott die
‘Plage aufhéren, der bereits 24.000 Personen (V. 9) erlegen waren.
Gott schlof sodann mit dem Priester Phinees einen Friedensbund.
.Jahwe versprach ihm und seinen Nachkommen das Hohepriester-
tum fiir immer zum Lohne dafiir, daB er fir die Ehre Gottes
geeifert und so Israel entsithnt hat (V. 12 f.; Sir 45, 30; 1 Makk
"2, 54). Aus dem Buche der Richter (20, 26 ff.) erfahren wir, daB
Phinees zur Zeit des Biirgerkrieges mit den Benjaminiten als
‘Hoherpriester seines Amtes in Bethel') waltete, wo damals die
Bundeslade sich befand. Doch gehérte zur Zeit Samuels der Hohe-
priester Heli der Linie Ithamar an®). Was die Suspendierung des
Hauses Eleazar herbeifiihrte, geht aus der Bibel nicht hervor.
Konig Salomo setzte wieder einen Nachkommen Phinees’, Sadok,
zum Hohenpriester ein (3 Kg 2, 35; 1 Par 6, 4. 8).

Der unerschrockene Mut des Priesters Phinees war es auch,
-der Moses veranlaBte, denselben beim Vernichtungskrieg gegen
die Madianiter ins Feld zu senden und ihm dabei die heiligén
Geriite und die Kriegsposaunen anzuvertrauen (Nm 31, 6). Sind
unter den ,heiligen Geriten® nur die Urim und Tummim (Ex
28, 30) gemeint. damit Phinees als Stellvertreter seines Vaters, des
Hohenpriesters Eleazar, den Willen Jahwes gegebenenfalls erkun-
den konnte?®)

Sein fir die Ehre Gottes brennender. durech keine irdische
Riicksicht gedampfter Eifer machte ferner Phinees zum Fiihrer
.und beredten Mund der Gesandtschaft, die unter Josue an die
transjordanischen Stimme geschickt wurde, als diese am Jordan
einen Riesenaltar errichtet hatten (Jos 22, 10 ff.). Derselbe er-
weckte nimlich den Verdacht eines Schismas. Ist es nicht der
Priestereifer Phinees’, der aus den Worten der Gesandtschaft
lodert: Warum verlaBt ihr Jahwe, den Gott Israels, da ihr Altar
gegen Altar errichtet? Habt ihr nicht genug an dem Frevel mit
Beelphegor? Wollt ihr das Strafgericht Gottes von damals er-
neuern? (V. 16 ff.) Die Oststimme beteuerten in ihrer Antwort,
dafl sie keinen zweiten Opferaltar errichten wollten; der erbaute,-
weithin sichtbare Altar will nicht der Darbringung von. Opfern
dienen, sondern nur sichtbhares Zeichen dafiir sein, daB der gleiche

%) — domus Dei in Vulg. (V. 26).

%) Wie sich aus dem Zusammenhalt von 1 Sm 14, 3; 22, 20 und
1 Par 24, 3 ergibt. — Ithamar war Bruder Eleazars (Ex 6, 23).

% Vgl. Hummelauer, a. a. O., S. 345; Heinisch, Das Buch Numeri.
Bonn 1936, S. 117. Uber die geheimnisvollen Urim und Tummim
(Vulg. doctrina et veritas) handelt ausfiihrlich Gabriel, Unter-
:suchungen lber das alttest. Hohepriestertum. Wien 1933, S. 91 ff.
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Glaube an Jahwe die Oststimme mit den Weststimmen verbindet
(V. 22ff.). Mit dieser Erklarung gab sich Phinees und mit ihm
West-Israel zufrieden. Ein Biirgerkrieg war so verhiitet worden.

In dankbarer Anerkennung seiner besonderen Verdienste um
Israel erhielt Phinees die Stadt Gabaath auf dem Gebirge Ephraim,
in der sein Vater, der Hohepriester Eleazar, bhegraben wurde
(Jos' 2438,

Der eifervollen Siihnetat des Priesters Phinees gedenken riih-
mend Jesus Sirach, der ihn darob in den Kanon der Grofien
und Heiligen Israels einreihte (Sir 45, 28 ff.), der Singer des
historischen Psalmes 105 (V. 28 ff.) und der Heldenpriester Matha-
thias. Letzterem schwebte das Beispiel des eifernden Priesters
Phinees vor Augen, als er selbst einen abtriinnigen Volksgenossen,
der iiber Aufforderung des Gesandten des Konigs Antiochus IV.
Epiphanes ein Gétzenopfer darbringen wollte, am Altar samt dem
koniglichen Abgesandten totete (1 Makk 2, 23 ff.). Sterbend hat
Mathathias seinen Priester-Séhnen den Priester Phinees als nach-
zuahmendes Beispiel des Eifers fiir die Ehre Gottes hingestelit
(V. 54).

Vom neutestamentlichen Standpunkt -aus ist der keine Men-
schenfurcht kennende Eifer fiir die géttliche Ehre, der den
Priester Phinees entflaminte, gewi8 auch des groBten Lobes wiir-
dig, aber die Art der Betitigung des Eifers in Setim atmet nicht
den Geist des Evangeliums. Christus hat bei seiner Gefangennahme
zu Petrus, der nach dem Schwerte griff, gesprochen: Stecke dein
Schwert in die Scheide! (Jo 18, 11.) Und als die Apostel Jakobus
und Johannes Feuer vom Himmel herabrufen wollten auf die
ungastlichen Samariter, verwies es ihnen der Gottmensch (Lk 9,

53 ff.). Doch kann Phinees nicht’ der Ungerechtigkeit geziehen

‘werden. Gott hatte thm das Schwertrecht iiber die Gotzendiener
-durch Moses iibertragen.

Der ringende Christ,
gezeigt an Michelangelo)

Von DDr. Karl Eder, Linz
,»Des Herzens Woge schdumte nicht so schon empor
und wiirde Geist,
Wenn nicht der alte stumme Fels, das Schicksal,
ihr entgegenstiinde’
’ Einleitung (Holderlin)
Paulus hat einen Durchblick gegeben iiber die Stellung des
“Christen, der in seiner Klarheit uniiberbietbar ist. Er sagt: ,,Ist
-einer in Christus, so ist er ein neues Geschopf” (2 Kor 5, 17).

1) Vorlesung auf der Jungakademiker-Woche in Ort bei Gmun-~
-den am 29. August 1946,
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Uber diesen Gegenstand schrieb Karl Priimm S. J. das Buch
,,Christ;antmn als Neuheitserlebnis, Durchblick durch die christ-
lich-antike Begegnung®. In einer Osterhomilie sagt der Blutzeuge
Hippolyt von Rom, einer der geistvollsten Viter der Verfolgungs-
zeit: ,,Die Jungfrau gebar, der Lebendige lag an der Mutterbrust,
das Licht empling die Iirleuchtung, der Herr wurde versucht,
der Richter gerichtet; der Leidensunfihige litt im Fleische und
der Unsterbliche starb; der Himmlische wurde begraben und stand
von den Toten auf. Sind'das nicht neue Dinge?** Dazu bemerkt
Priimm: ,,Da die Christusschenkung eine Stiftung fiir die ganze
Dauer des messianischen Aons ist, so eignet diesem Erlebnis auch:
eine iiberzeitliche Daseinskraft, Das Christentum ist imstande, in
den Geschlechtern aller Zeiten die gleiche Neuheitsempfindung
hervorzurufen wie in der Urkirche.‘?) g

In diesem Sinne erfihrt auch in einem im allgemeinen ver-
christlichten Lande jede Geschlechterfolge das Christentum als
Neuheitserlebnis. Es geht um die Auseinandersetzung iiber die ewig
alten und doch so jungen Fragen vom Menschen und um die
Klirung der Zeitprobleme vor den Werttafeln des Christentums.
Das Menschenbild, das die Geister beherrschte, als das Christen-
tum zum erstenmal die Biihne der Geschichte betrat, war ge-
speist von Hesiod, von der Orphik, von Platon, den Tragikern,
von Epikur und der Stoa; das GeschichtshewuBtsein war von den
griechischen Formen der Zeitspekulation, besonders vom Tyche-
gedanken, beherrscht, im Westen von der Sikularidee. Man denke
an die Sikularfeier des Augustus, die Horaz in seinem carmen
saeculare verewigt hat!

Die Gegenwart weist weder ein einheitliches Menschenbild
noch ein ausgereiftes Geschichtsbild aus. Beide sind in Einzel-
probleme aufgespalten. Aber mit eben diesen Einzelproblemen,
z. B. dem Rassismus in der Anthropologie oder dem Kommunis-
mus in der Soziologie, hat sich das Christentum, hat sich der
einzelne geistig gerichtete Christ auseinanderzusetzen. In diesem
Sinne ist die Zeit gottgegeben, dem einzelnen als Aufgabe zuge-
wiesen. In dieser Schau tritt uns der Christ als Ringender ent-
gegen. Dazu kommt noch ein zweites Feld, auf dem der einzelne
— paulinisch ausgedriickt — um den Kranz laufen muf$, die
durch den Lebensablauf jedes Menschen an und fiir sich gegebene
Problematik, die auch dem Christusgliubigen nicht erspart bleibt.

Erster Teil: Allgemeine Gesichtspunkte
1. Der Christin seiner Zeit
Auch die Gegenﬁ*art ist letzten Endes, trotz allem Gottes. Olx
man in eine Epoche des Friedens, der Ruhe und der Kulturpflege

) A. a. O, 469.
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oder in eine Phase des Umsturzes, des Zusammenbruches und
des Chaos hineingeboren ist, christliche Einstellung verlangt ein
vorbehaltloses. entschiedenes: Ja, Vater! Dieses Ja sanktioniert
nicht das Bose der Zeit, sondern die Zeit als solche. Wir miissen
scharfsichiig werden auch fiir die positiven Werte eines Um-
sturzes, gar einer Zeitenwende, in der wir leben. Fort ist der-dicke
Belag der Staubschichten, die sich auf Zustinde und auf das
Denken der Menschen gelegt haben. Zertriimmert sind die Sack-
gassen, in die so viele Entwicklungen geraten sind. Ahgetragen
sind manche Hiigel und ausgefiillt so manche Téler, die die Wege
von Mensch zu Mensch versperrten: ja sogar wieder fliissig und
weich geworden sind die Krusten der Vorurteile, die sich wie
Lava iiber einst blithendes Leben gelegt und es vernichtet haben.
ZusammengeschweiBit sind die in Stiicke gebrochenen Beziehungen
der Menschen untereinander, weil die Zeit die Loétflamme iiber
sie hielt. Gefunden haben sich viele, die durch tiefste Griben
getrennt waren, weil ein letztes Gemeinsames in Stunden hochster
Not sie zusammengefiihrt hat,

Nichts ist schwerer zu ertragen als eine lange Reihe von guten
‘Tagen: Im Leben des einzelnen, imn Leben eines Volkes, im Leben
der Volker. Da kriechen sie heraus wie die Wiirmer nach einem
warmen Regen: Anmafiung und Diinkel, Einbildung und Aut-
geblasenheit, Verwohnung in Anspriichen und Unzufriedenheit mit
allem. Kleinigkeiten werden aufgeblaht, das Eigentliche tritt mehr
in den Hintergrund. Man umgibt sich mit Versicherungen gegen
Unfall, Naturkatastrophen, Einbruch, Krankheit und Tod. Die
gewaltigen Kriifte, die am Grunde der Menschenseele schlummern,
verkiimmern, niemand weckt sie, sie haben keine Gelegenheit sich
zu bewiihren. Die groBen, das Leben beherrschenden Gegensiitze
will man nicht mehr sehen; man versucht Harmonisierungen.
wo es solche nicht gibt, vergreift sich vielleicht gar am Ernst
des Kreuzes und erniedrigt Religion zur Stimmungssache. Ver-
spieBferung, Verfettung, Verbiirgerlichung sind die Folgen — bis
das Gewitter losbricht, Menschengenerationen in Leid versinken,
blithendes Land verheert wird, Zeugen stolzer Kulturentfaltung
in Schutt und Triimmern liegen, so daB bange Untergangs-
stimmung und Gerichtsangst die Menschen mit Schauder erfiillen.
Und wie von selbst, von niemandem beschworen, sind die Bilder

von Weltuntergang und aus der Apokalypse wieder in allen
Képfen.

Gewi! Namenloses Leid iiberkommt auch die Schuldlosen.
Aber wer darf sich auBer Kindern so nennen? Wertvollste
Schoptfungen sind zerstért fiir immer. Ist nicht eine einzige
Menschenseele mehr wert als diese Gemichte? Aber die Kirche
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und der Glaube sind bedroht. Nicht eine Gelegenheit fiir 'das
GroBexperiment: Wer kann mehr? Er, der Herr, oder die an-
deren? So viele haben den Glauben an alles Gute im Menschen
verloren. Ist nicht mehr der Glaube an den unendlichen Gott?
Sie haben auch diesen Glauben verloren; es war und ist zu viel.
Haben aber nicht viel mehr zuriickgefunden und den wieder-
gefunden, der mehr ist als alles hier auf Erden? Aber dahin,
sind Friede und Ruh’, eingekehrt Sorge und Notf. Ist es nicht
notwendiger, daB8 die Menschen einmal stutzen, aufsehen, er-
schreckt sind, fragen, herauskommen aus der Dumpfheit gleich-
férmigen Behagens? ;

Und nun den Spief umgekehrt! Wer enthindet im Menschen
die unbekannten Krifte? Die Not. Wer verzehnfacht diese Un-
bekannten? Die Gefahr. Wer ruft die heroische Seite des Men-
schen auf? Die Entscheidungsstunde. Wer hértet ihn, daB alles
Faule, Weichliche, Triige abgestreift ist? Der Kampf.

‘Wer zwingt ihn zur Einfachheit und Bediirfnislosigkeit, einer
Vorbedingung innerer Entfaltung? Das eiserne Mub.

Wer schirft den Blick fiir das Wesentliche? Das Ungliick.

Wer lehrt die Menschen, daB sie auf Menschen nicht rechnen
sollen? Die' bittere Erfahrung. Wer gibt Gelegenheit, sich zn
~ bewidhren? Die lange Dauer des Ungliicks.

Daraus ergibt sich eine andere Bewertung auch der Menschen
und ihrer Situation in Krisen und Entscheidungszeiten. Es ist
unsachlich, nur das Negative zu sehen. Man mufi auch das
Positive sehen. Man muB sich allerdings zu dieser Auffassung
durchringen und den erkimpften Standpunkt behaupten.

Nochmals: Die dunklen Seiten selcher Umstiirze sollen nicht
abgeschwiicht werden. Sie bestehen bis zur Entfesselung des
D#amonischen. Das sittliche Elend und die moralische Verkommen-
heit, die Gefihrdung durch materielle Not und durch Uber-
beanspruchung der Nerven, der ungeheure Ausfall jungen Lebens
durch Krieg und Brutalititspolitik sind Tatsachen. Und dennoch
bleibt es dabei: Gerade der Christ ist in solchen Zeiten besonders
aufgerufen, und zwar das spezifisch Christliche mit dem Kreuz
als Grundformel.

Wir diirfen noch einen Schritt weitergehen. Es ist gerade
fiir den aufgeschlossenen Christen eine Ehre und in gewisser
Hinsicht eine Freude, in soleh auBerordentlichen Zeiten zu leben.
Er darf Zeuge des experimentellen Nachweises sein, daB die
Grundsitze seiner Religion richlig sind. Die Kampfideologie des
Christentums ist ihm von Kindheit her vertraut, nun sieht er
diese Grundsitze im Einsatz., Dariiber darf sich jeder freuen. Er
darf zufrieden sein, wenn er sich sagen kann: Ich brauche mich
nicht umzustellen. Ich kenne mich aus. Meine Anschauungen
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sind richtig. Vor allem lernt der Mensch viel groBziigiger denken..
seine MafBstibe vergrofern sich, er wiichst iiber sich hinaus.

Eindringlich, Herz und Verstand gleicilzeitig beriithrend, hat
Anton Wildgans diesen Gedanken mit seiner "hohen Kunst so-
ausgedriickt: o

Stimme zu Gott im Kriege®).

»LaB es genug sein, Herr! Mufl es noch sein?! —
Doch alle Himmel bleiben stumm wie Stein.

In Millionen Augen lischt das Licht! —

Doch sind darum die Tage dunkler nicht.

In Millionen Herzen friert das Blut! —

Doch ungezihlte sind voll Lebensglut.

Verheert sind viele Stidte, Flur und Feld! —

Ein biBchen Erde ist noch nicht die Welt.

Stréme von Trinen quellen bitterschwer! —

Ein bifichen Salz ist lang noch nicht das Meer.
Doch dem Gesetze, dem deinen, spricht es Hohn! —
Was weifl denn solch ein Menschenkind davon?*

. Darum keine Sehnsucht nach Zuriick, keine falsche Romantik!
In diese Zeit bin ich hineingeboren, diese Zeit werde ich bejahen
und ihre Antriebe zur Entfaltung meiner christlichen Substanz
beniitzen. Das Wie fihrt uns so recht eigentlich vor unsere
Frage: Der ringende Christ,

2. Der ringende Ehrist

Alles Leben unterliegt Spannungsgesetzen, angefangen von der
bestiindigen Erneuerung der einzelnen Zelle bis zum frei-
geschaffenen Gedanken eines Menschen. Der Christ steht daher
mit der Tatsache seines inneren Ringens nicht auBerhalb, sondern
innerhalb eines Grundgesetzes des Natur- und Geisteslebens.

Nun gibt es zwar ungebrochene Glidubigkeit und die Problem-
losigkeit unkomplizierter Naturen. Doch gehiren diese meist dem.
einfachen Volke an, Der durch Studium vor die erregende Vielfalt
der Probleme Gestellte wird sich in vielen Fragen erst allmihlich
zur Klarheit durchringen miissen. Stirke und Dauer dieses Rin-
gens sind verschieden. Withrend bei manchen Naturen die Aus-
einanderseizung zwischen Religion und Leben nur Episode ist,
wird sie bei anderen zur Epoche, zu einem lange Jahre sich
hinziehenden Proze8, der mit tiefgehenden Seelenleiden verbunden
ist. Ja, er kann sich zu einer dramatischen Héhe und zu einerh
Grade steigern, der den Ringenden zu vernichten droht.

Nur kurz kann eine Reihe von Polen angefithrt werden,.
zwischen denen der elektrische Funke des Lebens iiberspringt..

) Spite Ernte, 77.
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Es gibt natiirliche und iibernatiirliche. Dazu ist zu bemerken,
daB sich aus der christlichen Gesamthaltung auch fiir die natiir-
lichen Gegensatzpaare gewisse Ableitungen ergeben.

a) Natiirliche Gegensdtze

Leib — Seele. Tch hore: ,,Mens sana in corpore sano’, und
. .. die Seele ist/mehr als der Leib.” Was ist anzustreben? Har-
monischer Ausgleich! Dem Leib sein Recht in Nahrung und
Schlaf, .in Abwechslung zwischen Arbeit und Rast, in ernster
Téatigkeit und Entspannung! Vorziiglich fiir die so beanspruchende
geistige Titigkeit ist Ausgleich durch Wandern, Turnen, Sport,
Spiel, Leibespflege und Nervenhygiene unerlidfBlich, einfach eine
Forderung gemifl dem fiinften Gebot des Dekalogs, das positiv
lautet: Achte auf deine eigene und auf fremde Gesundheit. Dazu
. gehort einfache titige Lebensfithrung, Ausschaltung der Reiz-
gifte. Es sollte der Stolz der Jugend sein, den Leib, dieses
Wunderwerk des Schopfers, zum brauchbaren Werkzeug des
Geistes zu machen. Ich kann mir den geistigen Arbeiter ohne
Abhértung nicht vorstellen. :

Gewisse Strengheiten und iibertriebene Abtétungsiibungen ver-
gangener Jahrhunderte gehéren der Vergangenheit an. Sie sind
nicht nachzuahmen. Der Mensch der Jetztzeit ist so {iiberbean-
sprucht, daB die gleichmiBige Last, die er zu tragen hat, allein
schon eine aszetische Ubung ersten Ranges ist. Zur Nerven-
hygiene gehért unter anderem auch die regelmifige schiopferische
Pause und vor allem der natur- und gottgegebene Rhythmus
zwischen Arbeit und Ruhe. Also der Sonntag, aber christlich!

Jugend — Alter. Die naturgegebene Spannung ist bei allen
Kulturvélkern iiberbriickt gewesen durch die Achtung vor der
Erfahrung der Alteren ¢inerseits, vor der Frische der Jugend.
«die das Leben vor sich hat, anderseits. Es gibt geschriebene und
ungeschriebene Rechte jeder Altersstufe. Wo Sinn fiir Recht und
Billigkeit vorhanden ist, geht es; wo gute Formen dazukommen,
ohne Miihe. Nur ein gott- und geistverlassenes System konnte
es so weit bringen, daBl die natiirliche Herzlichkeit dem Argwohn
und MiBtrauen weichen muBite. Spuren dieser geistigen Wurzel-
vergiftung sollen raschest beseitigt werden.

Mann — Frau. Zu Thema I wird viel geredet, ein Zeichen,
dafl etwas nicht stimmt, Auch Schweigen ist Scham. Es gehort
zum Normalen, daBl jeder Mensch in der Entfaltung der Natur-
kraft ein Ringender ist. Erst der Adel innerer und #duBerer Be-
wahrung 148t die Reife voll erblithen.

Wie kann ich dem Bruder, wie der Schwester in ihrem Ringen
ein Helfer sein? So geht die Frage der Christen. Eine Beschidi-
gung am Baum und Strauch bemerkt jeder, die Verletzungen an
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fremder Seele — ihr Schopfer. Die Gesinnung aufrichtiger
Nichstenliebe und der Selbstlosigkeit ist eine méchtige, viel zu
wenig erkannte Hilfe in der Ordnung der Geschlechterspannung.

Weltbejahung — Weltentsagung. Beide Haltungen gehen von
einem richtigen Kern aus. Die Bejahung vom groBen Schopfer-
gebot: Beherrschet die Erde und machet sie euch untertan. s
ist der groBe Kulturauftrag Gottes an die Menschheit. Mit ihm
hingt alles, was Arbeit, Leistung, korperliche und geistige Fihig-
keit anlangt, zusammen. Wir konnen uns auch den Christen nur
tatig, nicht miiBig vorstellen.

Aber schon das Alte Testament hat das schwermiitige Wort:
Volker miihten sich ab um das Nichts und Nationen um das
Feuer. Hochst zeitgemiB im Zeitalter der Atomenergie! Oder:
Des vielen Biicherschreibens ist kein Ende. Und wer die Er-
kenntnis mehrt, mehrt auch das Leid. Und schon das Alte Testa-
ment hat im Siraciden seinen Schopenhauer.

Vielleicht ist es auch uns schon so gegangen. Wir haben schwer
geistig gearbeitet. Nun schlagen wir die Nachfolge Christi auf
und es ist, als wiiren wir in eine andere Welt versetzt. Wir lesen
ein Kapitel. Dieses andere wirkt so stark, daf wir zu zweifeln
beginnen: Ist das, was ich da treibe, doch der richtige Weg fiir
mich? Ist das jahrelange Abschliefen nicht auch eine Verkiimme-
rung des Menschlichen, vor allem des Christlichen? Was hiitte ich
7. B. in sozialer Hinsicht -tun konnen? Ein Student hat eine Nacht
durchstudiert, er begegnet frithmorgens einer Schwester, die einen
Schwerkranken gepflegt hat; der hilflos daheim liegt: Not, bren-
nende leibliche und seelische Not ringsum. Und was tue ich? Die
Moglichkeit, dafl ich studiere, ist in erster Linie dadurch gegeben,
daB die meisten Menschen korperlich arbeiten. Hohe Verantwor-
tung vor Zeit und spiterer Riickerstattung!

Im ganzen 19. Jahrhundert zog die .Weltbejahung unter der
Fahne des Kulturfortschrittes einher. Im 20. Jahrhundert ist es
davon still geworden. Der Stich ins Welke, Gelbe liegt auf diesem
Losungswort, das abtillt wie das herbstliche Blatt. Gandhi hat
einmal gesagt: Europa hat die Seele verloren. Das ist die Uber-
zeugung des Ostens. Als letzter kirglicher Rest steht vielleicht
noch da und dort ein Haus eines  beschaulichen Ordens, seine
Insassen verdichtigt und kritisiert als Nichtstuer, als iiberfliissige
Esser. Zu leben in dieser Welt und doch nicht dem Geiste dieser
Welt zu verfallen, das ist die hohe Kunst des Christen der Jetztzeit.

Autoritidt — Freiheit. Hiiben Papst, Konzil, Bibel, Tradition,
driiben die Freiheit des Christenmenschen. Hier das Du sollst, dort
das personliche Gewissen. Man kann im allgemeinen sagen, daB
der Weg der Autoritit iiber das Gewissen des einzelnen fiihrt, aber
es hat schmerzliche Konflikte gegeben. Eine verniinftige Erziehung

., Theol.-prakt. Quartalschrift® I, 1948, 3
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wird es mit der Erbweisheit der Kirche halten und mdoglichst Ein-
blick in die Griinde der Behandlung gestatten. Aber es kann Félle:
geben, 'in denen der Obere sofort Gehorsam fordern darf, viel-
leicht muf.

Nun macht vielen weniger der von Bibel und Katechismus als
der vom CGJC. geforderte Gehorsam Schwierigkeit. In der Abhand-
lung ,,.Das Seelsorgsproblem der Spannung zwischen christlicher
Autoritit und personlicher Freiheit*) habe ich die Lésung so
formuliert, daf§ auBerordentlich scharf: der Blick fiir die persén-
lichkeitsunterbaute Echtheit und Zustindigkeit der Autoritit, und
wie verfeinert das Gefiihl fiir die personliche Freiheit geworden
ist (S. 295). Christliche Autoritat als Kunst, Freiheit als Aufgabe!

Individuum — Gemeinschaft. Gerade der geistige Arbeiter erlebt
diese Spannung immer wieder an sich selbst. Versenkt er sich in
seine Arbeit, so bedeutet das Entzug fiir andere. Hat er eine groBe
Arbeit begonnen, so heifit das eine Anzahl von Lebensjahren aus-
zustreichen. Er 19scht seine Existenz dadurch, daB er sie auf einen
Punkt konzentriert, fiir die anderen férmlich aus. Ja, es gibt
Fille, in denen man einem solchen Forscher sagen muB: In Ihrer
Lage begehen Sie ein Unrecht, wenn Sie heiraten, weil Sie Ihre
Frau vollig vernachlissigen werden. Die meisten werden sich um
eine Synthese bemiihen, die im Durchschnitt auch méglich ist.
Denn als warnende Karikaturen vélliger ' Vereinseitigung erheben
sich der Solipsist und der Vereinsmeier.

Hier muffi der Christ durch Scylla und Charybdis finden. Er
schiitzt das Alleinsein, aber auch die Arbeit in Familie und Staat,
in Pfarre und Weltkirche, in kulturellen und caritativen Vereinen.

b) Ubernatiirliche Spannungen

Natur — Ubernatur. Der Christ gehort laut Offenbarung zwei
verschiedenen Welten an. Jede dieser Welten hat eine gewjsse
Eigengesetzlichkeit und setzt den Menschen gewissen Erprobungen
und Gefahren aus. :

Da 'ist auf der einen Seite die durch die Hinaufnahme der
Adamsnatur in eine héhere Seinsfliche gegebene Erhéhung der
menschlichen Natur, deren grofiten Adelsbrief doch die Annahme
der Menschennatur durch den Logos bildet. Seit der Mensch-
werdung des Herrn liegt der Abglanz einer neuen Wiirde auf der
menschlichen Natur. Der Mensch, bestehend aus Leib und Seele,
ist nicht nur somatologisch das gréBite Kunstwerk der Natur, son-
~dern als Erléster auch ein Wunder der Ubernatur.

Gerade der seines Taufversprechens bewuBte Christ wird zeit-
lebens um die Anniherung an das Ideal des Christenmenschen rin-

%) Wendelin Meyer und Puaschalis Neyer, Gestaltkrifte lebens-
naher Seelsorge (1939), 284/312.
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gen. Eine ungeheure Spannung, die grofite Spannung seines Da-
seins, ist dadurch in sein Leben geworfen. Er empfingt seine
Antriebe nicht mehr aus der Welt des Diesseits, seine WertmabBe
sind nicht einfach diesem Erdenleben abgenommen, sein Ziel kann
nicht die Eudaimonie relativen menschlichen Behagens sein, son-
dern er ist einem neuen Kosmos mit neuen Antrieben, WertmaGen
und Zielsetzungen eingeordnet. Eingespannt zwischen Zeit und
Ewigkeit, Gott und Welt, Himmel und Holle, wird der Christ
seinen Erdenpfad anders gehen als der Nichtchrist. Seine Per-
spektive ist unendlich héher, sein Horizont unvergleichlich weiter,
seine Aufgabe ebenso griofier.

Ich rufe die persénliche Erfahrung zum Zeugen auf, ob nicht
~ Vorgiinge im eigenen BewuBtsein seit den Tagen der Kindheit
uns diese Spannung bezeugen. Gerade das kindliche Ahnungsver- s
mogen, diese metaphysische Urgabe der Natur, 148t die Gedanken
adlergleich emporfliegen und die iiberraschendsten Erkenninisse
einheimsen. Weltleid und Traurigkeit iiber das Béose, die elemen-
tare Uberzeugung von der Kiirze der Lebenszeit, der NuBschalen-
charakter der eigenen Existenz auf stiirmischer See, die grofe
Hilfsbediirftigkeit und die ganze GroBe des Vaters im Himmel, —
all das sind nicht nur Gegenstinde dogmatischer Handbiicher, son-
dern schon der christlichen Kindesseele. Ganz zu schweigen von
der unaussprechlichen Erschiitterung iiber die erste Begegnung
niit dem Bosen in der kleinen Kindersiinde.

Demgegeniiber bleibt die andere Urtatsache aber ebenso fest
bestehen: die menschliche Natur mit ihrem Sosein, mit ihren,
Begrenzungen, mit ihrer Briichigkeit und Anfalligkeit, mit ihrer
Disposition fiir Infektionen aus dem Reiche des Bésen.

Korperlich ist der Genotyp festgelegt vom Augenblick der Ver-
_schmelzung der Eizelle mit der Samenzelle, und nur innert einer
geringen Breite gibt es durch Fremdbearbeitung und Selbstfor-
mung Variationen. Das Holz, aus dem man geschnitzt ist, kann
man im Grunde nicht dndern. Seelisch liegen die Verhiltnisse nicht
gleich, aber doch #hnlich. Denn nicht nur scheinen nach Kretsch-
mer Zusammenhinge zwischen Kérperkonstitution und Charakter
‘zu bestehen, sondern es gilt des Werkzeugcharakters des Leibes.
fir die Sf_ele zu gedenken. Dispositionen fiir Gemiits- und eigent-
liche Geisteskrankheiten werden weitergegeben. Ahnliches gilt fiir
Genialitat. Derselbe Kretschmer schreibt in seinem Buche ,,Geniale
Menschen®: ,,Je mehr man Biographie studiert, desto mehr wird
man zu der Vermutung gedringt: dieses immer wiederkehrende
psychopathologische Teilelement im Genie ist nicht nur eine be-
dauerliche duBere Unvermeidlichkeit biologischen Geschehens, son- -
dern ein unerliBlicher innerer Weésenshestandteil, ein unerliBliches.
Ferment vielleicht fiir jede Genialitit im engsten Sinn des Wor-

3%
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tes.®) Es sei ferner erinnert an den Zusammenhang zwischen der
Triebstruktur eines Menschen und seiner geistigen Betiitigung.
Zutreffend hat das Nietzsche beobachtet, wenn er sagt: ,,Grad und
Art der Geschlechtlichkeit eines Menschen ragt bis in die letzten
Gipfel seines Geistes hinauf.”

So zieht also der Mensch, das praformierte Gebilde zweier
langer Ahnenreihen, seinen durch Zeit und duBiere Umstinde ir-
gendwie vorgezeichneten Weg, dennoch aber erfiillt vom BewuBt-
sein innerer Freiheit und Verantwortlichkeit fiir sein Tun und
Lassen, und als Christ durchdrungen von der Uberzeugung seiner
Gotteskindschaft. Diese Einsicht fithrt auf eine weitere Polaritit
in der Ubernatur.

Gnade — Freiheit. Damit ist wohl die schwierigste unter den
dunklen Fragen angeschnitten. Die Freiheit definiert man als die
Macht der inneren Selbstbestimmung unter den gegebenen Um-
standen und Voraussetzungen. Gnade ist jede iibernatiirliche Gabe,
die Gott einem verniinftigen Geschopfe zur Erlangung des ewigen
Heiles verleiht. Es ist Lehre der Kirche, daf der menschliche
Wille unter dem EinfluB der Gnade frei bleibt. Uber das Wie der
Zusammenwirkung dieser zwei Komponenten entstand der Gnaden-
streit, Die I'rage war: Unterscheidet sich die wirksame Gnade von
der blof zureichenden (aber unwirksamen) innerlich, ihrem Sein
nach oder sind sie innerlich gleich, so dafi die Wirksamkeit von
der Zustimmung des menschlichen Willens herrithrt? Letzteres
lehrte Molina S. J. (Molinismus), das Gegenteil der Dominikaner
Bafiez (Thomismus). Die Pipste lieBen beide Ansichten bestehen
und verboten die gegenseitige Verketzerung.

Fiir den ringenden Christen heit der Grundsalz: Mitwirkung
mit der Gnade und niemals eine verscherzte Gnade. Das Hinhor-
chen auf die feinen Seelenregungen, auf den Abstreit der Motive
untereinander, auf innere Erleuchtungen und Einsichten ist uner-
1iBlich.

¢) Die Lebenswerte

Das Ringen ist nicht blof infolge der Spannungspolaritit die
fiir den Christen gegebene Haltung, sondern auch unter Riicksicht
auf die Rangordnung der verschiedenen Lebenswerte. Es gibt
schopferische Werte, die wir verwirklichen durch Leistung. Das’
geht vor allem die Arbeit des Menschen an. Es gibt Erlebniswerte,
die dadurch gesetzt werden, da wir durch ein Erlebnis aufge-
wiihlt und belebt, eine Bereicherung der Personlichkeit in das
BewuBtsein eintragen. Nebenbei gehért es zur " Lebenskunst, die
kleinen, oft unbeachteten Freuden des Alltags dankbar unter
diesem Gesichtspunkt zu beachten, sie nicht zu iibersehen. Viel

5) A. a. O.° (1942), 27.
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MiBliches 148t sich so tiberwinden. Ich empfehle z. B. im liber-
fiillten Eisenbahnabteil statt den nach innen gehenden Gewittern
der Wut iiber ungute Zeitgenossen das Studium der Gesichter, der
Profile, der Ausdrucksformen; endlich Einstellungswerte, wenn das
Leben uns schwere oder vielleicht schwerste Aufgaben stellt. Es
gibt viel mehr Tragik um uns, als wir ahnen. Fiir den gldubigen
Christen ist der Einstellungswert gegeben. Die Idee der Nachfolge
Christi, das Kreuz als Symbol des Christentums, die Aszese, die
Sublimierung des Leides durch den Vergeltungs-, Lauterungs-,
Sithne- und BuBgedanken, die Sakramente, das Gebet, vorziiglich
das Brot des Lebens befihigen ihn im besonderen Ausmafie zur
richtigen Losung dieser Lebensaufgaben. Leid erst gibt die Ge-
legenheit zu zeigen, wie es mit der Christensubstanz bei uns steht.

Bedenken wir, welch ungeheure Hilfe das ist! Welche Beruhi-
gung in der Uberzeugung liegt: es wird nicht nur von mir fort-
getragen, sondern ich bekomme, ich werde nicht drmer, sondern
reicher, ich werde nicht beraubt, sondern beschenkt! Mich hat
immer bei Todesanzeigen der Satz ergriffen: nach langem, mit
vorbildlicher Geduld getragenem Leiden. Das ist doch das Doktorat
aus dem Fache gelebtes Christentum!

Wer hiitte nun angesichts dieser Werte nicht um sie zu ringen?
Wem ginge alles leicht von der Hand und glatt? Wer weil sich
ganz frei von Niederlagen? Keiner, nicht einer. Wer wiire nicht
in Unmut ausgebrochen und hitte sich dem Gefihrlichsten, dem
Vergleichen mit dem Lose anderer, hingegeben und sich nicht
wenigstens auf Neidanwandlungen ertappt? Bei Erfolgen gerade
an der Hochschule ein allbekanntes Kraut, das das Aroma des
Wortes Kollegen und Kolleginnen ausmacht! Nach dem Urteil von
Kennern soll keine Fakultit frei von diesem Barzillus sein.

Wenn man das Ringen in und mit der Arbeit, mit dem Leben
und mit dem Schicksal betrachtet, weil man nicht, was den Men-
schen starker beansprucht. Sicher ist, daB man in der Regel gleich-
zeitig mit diesen drei Michten zu ringen hat.

Die Erfahrung zeigt, daB viele, allzu viele versagen, nicht be-
stehen, zerbrechen. Die Statistiken von Nervenheilanstalten, Irren-
hiusern, Krankenhiusern, nicht zuletzt die unheimliche Selbst-
mordstatistik unserer Zeit bestiitigen diese Tatsache.

Zweiter Teil: Michelangelo als Beispiel

Warum gerade Michelangelo? Weil er der Renaissance ange-
hort, einer Geistesrichtung, die zu den Grundlagen der Neuzeit
ziahlt, weil er zu den Titanen der menschlichen Geistesgeschichte
gehort, ein ganz GroBer ist. Die Beschiftigung mit ihm bildet eine
Lebensaufgabe. Weil er sodann aus Ursachen, die gleich klar sein
werden, der Prototyp eines Ringenden, und zwar eines ringenden
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Christen, ist. Auf ihn bezieht ein geistvoller Biograph das Wort
C. E. Meyers:

.. Den ersten Menschen formtest du aus Ton,
Ich werde schon von hirterm Stoffe sein,
Da, Meister, brauchst du deinen Hammer schon.
Bildhauer Gett, schlag zu! Ich bin der Stein.*

1. Ein Wort zur Renaissance

~ Zu Beginn der Neuzeit entstand eine Bewegung, die das Ideal
der rein menschlichen Bildung — vielfach im Gegensatz zur Scho-
lastik — vertrat, die es aus den neuentdeckten Werken der Alten
zu gewinnen und zu begriinden suchte. Daher leitet dieser Huma-
nismus das Zeitalter der Renaissance ein. Die geistigen Ahnherren
des Humanismus sind Dante, Petrarca und Boceaccio, seine eigent-
lichen Viiter ein Kreis von Griechen in Florenz, wo 1439 das
Unionskm}zil mit der Ostkirche stattfand. Der beriihmteste, der-
jenige, der Plato wieder in das Abendland des Aristoteles ein-
gefiihrt hat, ist Kardinal Bessarion.

Die Forschung unterscheidet drei Wellen des Humanismus:
den ersten Humanismus und die Renaissance am Beginn der Neu-
zeit, den zweiten Humanismus in der Zeit des Klassizismus (Win-
kelmann, Goethezeit) und den dritten oder erneuerten Humanis-
mus der Neuzeit, der im Kern ein Kampf gegen den einseitigen
historischen Wissenschaftsbetrieb ist.%)

In unserem Zusammenhang kann nur ein Wort iiber den ersten
Humanismus und die Renaissance gesagt werden. Im allgemeinen
herrscht noch immer die Auffassung des grofen Kultur- und
Kunsthistorikers Jakob Burckhardt iiber die Renaissance. Burck-
hardt betrachtet die Renaissance als Reifevorgang der Menschheit.
Der Mensch erwachte allmiihlich zu sich selbst und riickte sich
selbst in den Mittelpunkt seiner Weltanschauung. An die Stelle
der Gottbezogenheit der Dinge trat ihr Bezug auf den Menschen.
Die Einzelpersonlichkeit stand im Vordergrund. FEigenart und
SelbstbewuBtsein zeichnen den neuen Menschen aus, er ist ganz
auf das Diesseits eingestellt und huldigt ohne Scheu den grofien
Leidenschaften: der Machtgier, dem Ehrgeiz, der Ruhmsucht. Er
gab sich, ein Unersittlicher, dem GenuB hin und gefiel sich in der
Rolle des Immoralisten und des frivolen Verichters der Religion.
Diesen Typ meinte man in der Antike entdeckt zu haben, die
dureh zahlreiche Handschriftenfunde in Bibliotheken, durch Aus-
grabungen ‘'von Statuen (z. B. der Laokoongruppe) und durch die
Erfindung der beweglichen Lettern weiteren Kreisen vor Augen
gefiihrt wurde. '

%) Robert Muth, Ewiger Humanismus, Heft 4 der Schriftenreihe
. Ewiger Humanismus® (1946), 107. :
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Gegeniiber diesem Bilde von der Renaissance gewinnt eine neue
Auffassung an Boden. Sie erblickt die Wurzel nicht im Riickgriff
auf die Antike, sondern in dem auf das christliche Reformations-
bediirfnis des Mittelalters. Sie nennt als seine geistigen Viter
Joachim von Fiore und Franz von Assisi. Die wichtigsten Ver-
treter dieser meuen Auffassung sind: Henry Thode (Franz von
Assisi und die Anfinge der Kunst der Renaissance in Italien, 1885),
Konrad Burdach (Reformation, Renaissance, Humanismus, 1918,
*1926) und Herbert Werner Riissel (Gestalt eines christlichen
Humanismus, 1940). In diese Reihe gehort auch der bekannte
englische Kultur- und Geschichtsphilosoph Christopher Dawson
(Gericht iiber die Volker, deutsch 1945).

Nach dieser neuen Sicht liegt der Ansatz zu der religiosen Er-
neuerung in der Hochscholastik (Albert der Grofie, Bonaventura,
Thomas von Aquino). Aus der Not der Zeit entstand so diese neue
Theorie, durch ein religioses Ringen um Erneuerung ein neues
Menschenbild. Die Verquickung mit der Antike ist mehr zufilliger
Art, den Lowenanteil triigt die Buchdruckerkunst davon. Die mei-
sten Renaissancemenschen huldigten gewill der Amoralitit, aber
«das sei nur ein Zeichen der Unreife. Derartige Ausschreitungen

sstellten sich regelmifig bei Kulturkrisen und beim Durchbruch

neuer Ideen ein. Wenn sich diese Auffassung durchsetzt, dann
miifite eine griindliche Umbewertung des Mittelalters und der
Neuzeit, besonders der Renaissance, eintreten.

Ein Michelangelo bestitigt in jeder Hinsicht diese zweite Auf-
fassung. Er blieb, trotzdem er der Renaissance mit Leib und Seele

- wverschrieben war, durchaus ein strebender, ringender Christ.

2. Das Leben des Meisters

Michelangelo Buonarroti wurde am 6. Méarz 1475 zu Caprese
bei Florenz geboren und starb am 18. Februar 1564 zu Rom. Sein
Leben wihrte also fast 90 Jahre. Er war Bildhauer, Maler, Bau-
meister und Dichter und gehort mit Leonardo da Vinei und Raf-
fael Santi zu den Unsterblichen der italienischen Renaissance.
Aber diese drei Grofien sind verschieden wie Dantes drei Gesinge
der Gottlichen Komddie: Fegefeuer, Holle, Paradies. Wenn man
Leonardos Leben dem Fegefeuer und Raffaels Dasein dem Para-
dies vergleicht, so fillt Michelangelo die Hélle des Daseins zu.
Sie begann in der frithesten Jugend. Einem Naturtrieb folgend,
zeichnete er immer, wurde dariiber gescholten und vom Vater und
Oheim sogar gepriigelt. Das waren seine ersten Lorbeeren. Seine
Lehrer waren Ghirlandajo und Bertoldo di Giovanni. Die jungen
Kunsteleven suchten alle Santa Maria del Carmine auf, um die
Malereien Masaccios zu kopieren. Michelangelo erkannte, daB er
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bei diesen Ubungen allen iiberlegen war. Als er eines Tages die
Genossen hiinselte, zerschlug ihm einer (Torrigiani) das Nasen-
hein. Michelangelo wurde halbtot weggetragen und war zeitlebens
entstellt. Lorenzo di Medici entdeckte das Genie des Dreizehn-
jéhrigen und nahm ihn in sein Haus auf. Sofort stieg der Junge
mit seinen ersten Werken in die allererste Reihe der Kiinstler
empor. Seine Sippe, Vater und Briider eingeschlossen, die es frither
als Schande betrachtet hatte, einen Maler in ihren Reihen zu
haben, niitzte jetzt zeitlebens sein Genie zugunsten ihrer Versor- -
gung aus.

Zeittafel: 1494/95 Bologna; 1496/1501 Rom; 1501/05 und
1517/34 in Florenz, sonst in Rom.

Michelangelo war in erster Linie Bildhauer. Seine bedeutend-
sten Schopfungen sind die Pieta in St. Peter (,,eine Passionsblume
in Stein®), der David in Florenz, das Juliusgrab (der Moses in
Rom, die zwei Sklaven im Louvre) und die Figuren der Grab-
kapelle der Medici in San Lorenzo zu Florenz (Abend und Mor-
gen, Tag und Nacht).

Als Maler schuf er u. a. die Decke der Sixtina mit Bildern des
Alten Testamentes und den herrlichen Propheten und Sibyllen
und das Jiingste Gericht, ein Riesenfresko auf der Altarwand der
Sixtinischen Kapelle.

Als Baumeister betitigte er sich in erster Linie in Planung
und Entwurf. Ausgefiithrt wurde unter seiner unmittelbaren Lei-
tung das Treppenhaus der Bibliotheca Laurenziana in Florenz, die
Umgestaltung des Platzes am Kapitol zur ersten ganz geschlosse-
nen Platzanlage der neueren Zeit und die Kuppel von St. Peter,
dieses unvergleichliche Kleinod der Architektur.

Der Dichter Michelangelo ist durch seine Sonette in die
Literaturgeschichte seines Volkes und in die Weltliteratur ein-
gegangen.

Ungeheuer ist die Wirkung, die von diesem Manne ausging. Da
sein Prinzip nicht Harmonie, sondern Kraft war, wurde er der
Uberwinder der Hochrenaissance und der ,,Vater des Barocks®.
Er gehort zu den Kiinstlern, die man nicht aus Mappen und Licht-
bildern, sondern nur aus der Autopsie verstehen kann. Ich stand
in S. Pietro in Vincoli in Rom vor dem Moses und in St. Peter vor
der Pieta, in Florenz in der Mediceerkapelle und im Louvre zu
Paris vor den zwei Sklaven. Mein stirkster Eindruck in der Er-
innerung ist der sterbende Sklave, iiber dessen Lebensiahnlichkeit
ich beinahe erschrocken war. Und das im Louvre, neben einem
dgyptischen Schreiber, der Nike von Samothrake und der Venus
- von Milo!
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3. Aus seiner Lebensproblematik
a) Seine psychopathische Anlage

Sein Vater schon war im Grunde gutmiitig, aber jihzornig,
schreckbar miBtrauisch und mitunter von einer Art Verfolgungs-
wahn befallen.

Michelangelo besaBl ein Temperament, das zur Hélfte cholerisch,
zur Halfte melancholisch war. Es lastete wie ein Flugh auf sei-
nem langen Leben, verfiihrte ihn zu Selbstquéilerei und verleitete
ihn dazu, alle Bitterkeiten, die er erfuhr oder die nur drohten,
mit grimmigem Trotz durchzukosten und formlich wiederzukiuen.
Er gehérte zu den ungliicklichen Naturen, die sich selbst zerflei-
schen, selber das Leben verbittern. Er sagte nicht nur: Meine Lust
ist die Melancholie, und je mehr mir’s schadet, desto mehr ergotzt
es mich, sondern er schrieb das fiir den Psychiater aufschluf}-
reiche Wort: Tausend Freuden wiegen nicht eine -Qual auf. Der
Einschlag von Masochismus ist unverkennbar.

Nichts ist charakteristischer als ein lakonisches Zwiegesprich
zwischen Raffael und Michelangelo, die einander, beide von der
Gunst Julius’ II. getragen, auf dem Petersplatz Roms begegneten.
Der Urbinate schritt, strahlend in Schonheit und Jugend, um-
geben von einer Schar begeisterter Anhiinger, reich gekleidet wie
ein Apoll daher, wihrend der diistere Florentiner, einsam und
diirftig angetan, miBgestaltet, seinen Weg kreuzte. Wie ein Capi-
tano! hohnte Michelangelo, und: Wie ein- Henker! gab Raffael
zuriick.

AuBerlich betrachtet, erscheint sein Los ungewdhnlich begiin-
stigt. Der Ungliickliche hatte eigentlich groBes Gliick. Sein Lehrer
war der erste Kiinstler von Florenz, Ghirlandajo, sein Goénner
Lorenzo de’ Medici, sein spétérer Gonner, Leo X. (ein Medieci),
sein. Jugendgespiele. Vier Pipste, Julius II., Leo X, Clemens VII.
und Paul III., bemiihten sich um ihn, gaben ihm groBfe Auftrige,
ehrten den oft Schwierigen und Ungebiirdigen. Dinge, die andere
vollig unméglich gemacht hitten, wurden ihm, dem phiinomenalen
Genie, nachgesehen. Und doch! Kein tédlich Leid blieh mir un-
bekannt, sagt er. Und er klagt, sein Leben iiberschauend, daf
nicht ein einziger Tag ganz sein eigen gewesen sei — iibrigens
ein Gedanke, der sich etwas variiert anch bei Goethe findet, wenn
dieser Favorit des Gliickes sagl, er habe in seinem Leben keine
drei Wochen echtes Behagen gehabt. Es war das ewige Wiilzen
eines Sfeins, der tiglich von neuem gehoben werden muBte. Die
Kehrseite der Genialitit!

Dieser Haltung entspringt wohl auch die Weltverachtung, die
aus seinen Sonetten spricht. In seinen Versen nennt er die Dinge
der Welt mit Verachtung und Abscheu und stellt die Gedanken
an Gott und die Unsterblichkeit als die einzig der Seele wiirdigen
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‘hin. In den Gedichten aus den letzten Jahren beschiftigt den
Hochbetagten das Todeserlebnis. Der Schmerz iiber die verlorenen
‘Tage und der Zweifel iiber die Gestaltung der Zukunft (Gerichts-
angst!) steigern sich oft bis zur Verzweiflung. Berithmt ist der
Vers: e

,Ins Gottliche sollt” ich den Geist versenken:

Und all die Jahre, die dahingerauscht,

Hab’ ich den Mirchen 'dieser Welt gelauscht,

Und folgte gern, wenn sie zur Siinde lenken.*

Und wenn er als das gliicklichste Los des Menschen den schnell-
sten Tod nach der Geburt bezeichnet, so erinnert er an den Ge-
danken, den Sophokles in seiner letzten Tragodie ausgesprochen
‘hat: Nicht geboren %u sein, iibertrifft alle Weisheit. Dieser grie-
-chische Gedanke ist unchristlich, Michelangelos Auffassung noch
«christlich.

Unverkennbar spricht das Seelenleiden aus einer Biiste Michel
angelos, die einem Florentiner Kiinstler zugeschrieben wird.

b) Das Problem Arbeit — Arbeit als Selbstbefreiung

Wir gehen aus von einer Beobachtung, die Kretschmer, Geniale
Menschen, folgendermalen formuliert: ,,Genie entsteht im FErb-
gang besonders gerne an dem Punkt, wo eine hochbegabte Familie
zu entarten beginnt. Dieser jahrzehntelange fruchtlose Kampf des
Genies gegen die Entartung der eigenen Familie erfiillt uns in den
Biographien Beethovens oder Michelangelos mit dem tiefsten
tragischen MitgefiihL.*")

Der Kampf Michelangelos gegen die Entartung heifit Arbeit.
Arbeit, hiirteste korperliche Arbeit bei der Verwirklichung seiner
inneren Visionen und Gestalten bedeutet fiir ihn Selbstbefreiung.
Die Wucht und der Wirbel der ihn durchstiirmenden Bilder und
Plane miuiBten selbst einen so harten Leib zerbrochen haben, hitte
sich der angestaute Druck nicht in einer ganzen Folge von
grofartigen Werken entladen. Nur ein Beispiel fiir die Dimen-
sionen dieser Arbeit.

Die bemalte Decke der Sixtina umfafit 900 Quadratmeter mit
343 menschlichen Gestalten. Ohne den genialen Entwurf hitte das
ausgereicht, einen fleiBigen Maler das ganze Leben zu beschéaf-
tigen. Michelangelo bewiltigte diese Arbeit in 20 Monaten. Da er
die aus Florenz herbeigerufenen Gesellen schroff behandelte, zogen
sie wieder ab. Zum Auftragen der Kartons mufBite er wochenlang
auf dem Riicken liegend arbeiten.

DaBl die Zusammenarbeit mit einem solchen Manne bei solch
pathologischer Veranlagung schwierig war, versteht sich. Aber

2
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auch ihm allein muBte das oft schwierige Verhandeln mit den
Auftraggebern, besonders mit dem aufbrausenden Julius II., das
Leben und die Arbeit saurer gestalten, als sie es an sich waren.

¢) Liebe und Freundschaft

Wir sind nicht erstaunt dariiber, daB ein solcher Mensch ein-
sam seinen Lebenspfad ging. Schon in jungen Jahren schrieb er
von Rom nach Hause: ,JIch habe keine Freunde, brauche kqine
und will keine haben.” Wir haben bis zum 60. Lebensjahre keine
Andeutung dariiber, daBl ihm eine Frau nahegestanden wiire.
Nicht als ob er gefiihllos gewesen wire! DaB er IFrauen geliebt
hat, zeigen seine Gedichte. Es findet sich jedoch keines, aus dem
ein anderes Gefiih! spricht als das der Resignation oder der Trauer
iiber unerwiderte Leidenschaft. Dagegen liebte er Kinder. Als ihn
einst ein Knabe auf der StraBe ansprach, er mége ihm doch etwas
zeichnen, nahm Michelangelo das hingehaltene Blatt und erfiillte
auf der Stelle den Wunsch.

Im Alter von 60 Jahren lernte der Meister Vittoria Colonna
kennen und es verband sie von jetzt an herzliche Freundschaft.
Diese Freundschaft ist so berithmt, daB jeder, der seinen Namen
nennen hort, auch den ihrigen mithért. Vittoria (geb. 1492 zu
Marino, gest. 1547 -zu Rom) ist eine der edelsten Frauengestalten
der ausgehenden italienischen Renaissance, beachtenswert als
Dichterin, bedeutsam wegen ihrer humanistischen Beziehungen zu
fiihrenden Geistesménnern. Nach dem Tode ihres Mannes, des
Marchese von Pescara (1525), fiihrte sie ein zuriickgezogenes
religioses Leben. Aus dieser Geisteshaltung gewann sie groBten
Einfluf auf den Kiinstler, mit dem sie seit 1536 tiefe Freundschaft
verband. Ebenso hatte sie Verbindung zu kirchlichen Reform-
kreisen (Morone, Occhino u. a.).

Unter seinen 166 Sonetten und Madrigalen, von denerr mehrere
an Vittoria Colonna gerichtet sind, spiegeln manche des Kiinstlers
heiBe Empfinglichkeit fiir das Sinnenschéne, sein Ringen um
Vergeistigung, seine dunkle Schwermut und seine Sehnsucht nach
der erlésenden Liebe Christi ergreifend ab.

Vittoria Colonna gehérte zu den Frauen, die scheinbar willen-
los sind, nie durch Gewalt etwas zu erzwingen suchen und den-
noch alles erreichen, was sie sich vorgesetzt haben. Mit groBer
Zartheit iibte sie ihre Herrschaft iiber die Seecle dieses einzig-
artigen Mannes aus, dem sonst nicht beizukommen war. Sie nahm
seinen Geist gefangen, da er in ihr das hochste Verstindnis fiir
sich und sein Werk entdeckte. Er gab zum erstenmal nach, einer
Frau, und Vittoria Colonna machte die Jahre, die sie damals in
Rom verlebte, zu einer, Zeit des Gliickes, das er vorher niemals
gekannt hatte.
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Abschliefend sei noch ein Wort zu den Deutungen Michel-
angelos gesagt. Schon zu Lebzeiten, noch mehr nach seinem '.I-'ode
wurde Michelangelo als Kiinstler von einziger GriBe gefeiert. Ahn-
lich wie bei Goethe bildeten alle, die ihn personlich gekannt und
mit ihm in Berithrung gekommen waren, eine Gemeinde, die durch
ein unsichtbares Band, eben das geistige Band eines Unsterb-
lichen, zusammengehalten wurde. ;

In der Ergriindung dieser Psyche und in der Sinndeutung sei-
ner Werke sind viele Forscher, Zeitmoden unterliegend, in die
Irre gegangen. Man hat Michelangelo als tragischen Protestanten,
als platonischen Erotiker, als Vertreter einer kirchenfreien, reinen
Menschlichkeit, ja sogar als italienischen Luther gedeutet. Zu
Unrecht! Er lebte in Wirklichkeit, freilich als Mensch und Kiinst-
ler von stiirkster Eigenprigung, durchaus aus der ungebrochenen
Tradition seines Glaubens und seines Volkes.®)

4 Einige Ableitungen fiir heute

a) Ein Wort zur geistigen Arbeit

Stets wird geistige Arbeit einem mehr minder widerstrebenden
Kérper abgerungen. Zum Kampf gegen Ermiidung in ihren Ve
schiedenen Formen gesellt sich die Miihe um Konzentration. Wenn
man Monate hindurch schwer geistic gearbeitet hat, blickt man
auf die anderen Menschen mit anderen Augen. Es gehért zum
Schénsten, das stufenweise Emporsteigen formlich zu erleben. Nur
ist es mit der geistigen Arbeit nicht wie mit einer Bergwanderung,
bei der man durch die Gipfelaussicht bedankt wird. Erst nach
einem Leben der Arbeit stiinde man auf einem gewissen Héhe-
punkt, aber die unablissigen Fortschritte der Teildisziplinen und
neue Erlebnisse verhiillen wie dahinjagende Wolken die unge-
storte Aussicht. Jeder st6ft, auch im Rahmen eines kleinen Aus-
schnittes, auf die Grenzen der Erkenntnis. Dadurch ist die Ver-
pflichtung zu Bescheidung gegeben. Mensch, bleibe schlicht, beson-
ders du, Akademiker! Kampf dem moralischen Verderb. dem
Diinkel, Hochmut und der Volksfremdheit!

b) Wider den [eineren Materialismus und seine T'arnungen

Wie aus der Fiulnis und aus dem Tief herauskommen, in das
die Menschheit immer mehr versinkt? Es sind Menschen nofwen-
dig, die die Klarheit und Hirte der christlichen Prinzipien form-
lich auskristallisieren: die unberiihrt von Zeitstromungen wie
Wellenbrecher in der Sturmflut stehen; die sich durch auBer-
ordentliche Lebensfiihrung, Enthaltung von den physischen Sti-
mulantia und den psychischen Quiescentia schirfstens von der
Menge abheben; die jedoch als Menschen die bekannten Typen

%) W. Neuf, Michelangelo, LThK VII, Sp. 173.
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der Gesellschaft schlagen und ein Leitbild verkérpern, zu dem
aufzublicken es alle driingt; die ob ihrer Herzensgiite anziechen und
in den Notstunden aufgesucht werden; deren Einfiihlungsgabe
sich paart mit durchdringender Sehergabe; die sich nie in den
Fragen des Herzenstaktes vergreifen und auch bei einem Nein
den Bittsteller begliicken durch die Art ihrer Entscheidung.

Es sind Menschen notwendig, die der allmihlichen - Abtragung
der Grundsitze ebenso Widerstand leisten, wie sie die verschie-
denen Fluchtwege des Gewissens besetzen und keine Flause durch-
lassen; die das entsetzliche Zusammenhandeln des Schuldgefiihls
mit dem befleckten Gewissen verhindern; die inmitten des nieder-
ziehenden feinen Materialismus, dessen Kennzeichen das biirger-
liche Behagen ist, die idealen Giiter im Auge behalten und ihnen
bedingungslos nachstreben. Solcher Menschen bedarf unsere
angefaulte Zeit mit ihrer Sucht, Weltanschauungen des Tageq an
die Stelle der Religion zu setzen; mit ihrer’ 'Sucht, die Tragik des
menschlichen Daseins in Gemiitlichkeit umzufiilschen; mit ihrer
Scheu vor BuBe, Siihne, vor Fasten, Schweigen, Zucht des Leibes
_und des Geistes; mit ihrer Begabung, grobste Verstofie gegen das
gottliche Gesetz in menschliche Unvollkommenheiten zu verharm-
losen.

Wer anders sollte diese Geisttriiger stellen als diejenigen, die
sich nach dem Lichte des Liebens benennen, die Christen? Und wer
anders unter den Christen als Priester, Ordensleute und Akade-
miker?

¢) Das Ringen als Menschenlos und als Quelle neuer Werte

Keinem Menschen bleibt das Ringen, Trachten und Sich-
bemiihen um Selbstformung und um die Sicherung des Lebens-
notwendigen erspart, also der Kampf um das geistige und um das
materielle Brot. Bei keinem geht diese Arbeit von selbst, einfach
aus dem Handgelenk. Auch sie will gelernt sein, auch in sie muf
man hineinwachsen. Aber es ist Tatsache, daf Anlagen und Lose
verschieden sind; der eine hat es leichter, der andere schwerer.
Die Spuren dieses Ringens zeichnen sich im ganzen Wesen des
Menschen ab, vorziiglich im Gesicht. ,,Das Antlitz ist eine Seelen-
landschaft®, sagte mir einst ein Maler. ,,Mir ist es nur um das
Antlitz zu tun. Alle sonstigen malerischen Beigaben sind fiir mich
Nebensache. Sie sind eine Ablenkung von der Hauptsache. Schauen
Sie viele Portriats an, sehr malerisch durch die Attrappen, aber
das Antlitz nichtssagend. Aus diesem Grunde male ich auch die
Gesichter alter Frauen viel lieber als die Puppengesichter junger
Midchen. Und hier ist es wieder das Auge, das von der Seele
her sendet.*

Tatsichlich wird der innerlich geordnete Mensch auch dufBier-
lich geordnet und als solcher erkennbar sein. Wer davon iiber-
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zeugt ist, daB das Leben mit seinen Nadelstichen und StoBen eine-
Aufgabe ist, wird auch die tiigliche Flut von unangenehmen Erleb--
nissen richtig hinnehmen und innerlich verarbeiten. Eines der
kostbarsten Mittel fiir Gesundheit, Nervenhygiene und — Kos-
metik! :

Das Ringen, das den Menschen manchmal bis zum Abgrund
fiihren kann, ist nicht nur Menschenlos, sondern auch eine wich-
tige Quelle neuer Werte. Es bedarf ihrer der Mensch. Wie ist der-
Mensch, dem unerwartet ein Gliickslos in den SchoB fillt, dem
lingere Zeit alles miihelos vonstatten geht, dem alles gelingt?
Folgende Merkmale fallen unangenehm beim Satten auf: Die
betonte Ruhe des Gesicherten, der weil, wenn zwei oder drei
Stricke reiBlen, habe ich noch einen vierten und fiinften zur
Hand; die Unberiihrtheit angesichts der Gefihrdung und des
Elendes anderer, verbunden mit Zuspriichen, die der Unbeteiligte-
wie Formulare gebraucht; die Anzeichen guter Lebensverhiltnisse
in Kleidung, Schmuck, Lebensutensilien und Gewohnheiten, ob-
mit oder ohne Geschmack, bleibe aufler Spiel; der unausgespro-
chene Hunger nach Mehr, eine stete Beunruhigung, da es ja
andere gibt, die mehr haben und sich mehr leisten konnen; die
Selbstverstindlichkeit, mit der man schwere und schwerste Opfer
von anderen verlangt; die Blindheit fiir fremde Not, kein Auge fiir
den drmeren Bruder, fiir die drmere Schwester. Solche Menschen
sind unsozial, trotz des Grollens der Weltrevolution, trotzdem.
blutigrot iiber dem Himmel aller Erdteile in Flammenschrift steht:
Soziale Gerechtigkeit fiir alle, trotz der pépstlichen Aufforderun-
gen ,Rerum novarum® und ,,Quadragesimo anno®.

UnvergeBlich ist mir folgendes Erlebnis: Es war im Zeitalter
der StraBenaufmirsche anfangs der Dreifiigerjahre. Beide Par-
teien hatten an einem Tage Aufmirsche iiber die LandstraBie in
Linz. Die Polizei sorgte, daf sie getrennt waren. Ich stand im.
Spalier. Es waren vilkische Turnvereine vorbeimarschiert, mit
Midchenabteilungen, frisch, gesund. Gleich darauf kamen Arbeiter-
turnvereine, ebenfalls mit Midechenabteilungen. Der Unterschied
war frappant, muBte dem Beobachter ans Herz greifen. Gute Hal-
tung, gleiche Dref, blauer Rock, weiie Bluse, aber die Gesichter!
Alle bldsser, blutirmer. Die drmeren Kinder des Volkes! Dadurch,
daB man es hat, wird man kein wertiger, schon gar nicht ein wert-
voller Mensch, man wird es nur durch persénliches Leid.

Dieser neuen Werte bedarf auch der Akademiker. Er ist vor:
allem verpflichtet zu geistiger Fortbildung und zu Weiterarbeit..
Sonst kommt jene Hiilse, jene Karikatur zustande, die glaubt, mit
Doktorat und Befihigungspriifung zeitlebens auf einem Gipfel zu
stechen oder zeitlebens von dieser Substanz herabschneiden zu
diirfen. Der Biolege Galton* schreibt einmal: Leider ist die Zahl
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jener, die ohne Ermutigung oder Druck, nur aus PflichtbewuBt--
sein gegeniiber dem eigenen Volke in Einsamkeit angestrengt
arbeiten, gering.”) Menschen ohne Universitiitsbildung arbeiten an
ihrer Fortbildung oft viel angestrengter als Akademiker. Woher
kommt das? Aus der Sattheit, wogegen die anderen die Liicken
fithlen. Wer wéare aber berufener, im Ringen mit der Problematik,
die jede Zeit, besonders der Umsturz, aufwirft, mitzuarbeiten, so
beizutragen zur Loésung und zugleich dem Volke den Dank abzu-
statten, daB man studieren konnte. :

Dieser Werte bedarf der Christ. An sich ist nicht gesagt, daB:
der Akademiker auf Grund seiner Studien allein schon mehr Ein-
sicht in die Geheimnisse des Christentums hat als der einfache-
Christ. Es kommt auf das Seminar des Lebensleides an. Bei rich-
tiger Einstellung erbliihen aber aus Haltungen des geistigen' Arbei-
ters, Einsamkeit, Versenkung, Verzicht, Uberwindung, Unterord-
nung des Korpers unter den Geist, schonere, vollere Friichte des:
Christseins. Dienst an der Wahrhelt ist Gottesdienst, denn Gott ist
die Wahrheit.

So darf der Blick vom Typus des ringenden Chrlsten iiher:
einen konkreten Ringenden, Michelangelo, auf uns selbst fallen.

Und jeder mag fiir sich noch einmal Hélderlins Worte wieder-
holen:

»:Des Herzens Woge schiiumte nicht so schén empor und wiirde
Geist,

Wenn nicht der alte, stumme Fels, das Schicksal, ihr entgegen--
stiinde.*

Zur seelsorglichen Lage der Gegenwart
Von P. Dr. Robert Svoboda O. S. (., Wien-Innshruck

Es ist noch zu frith, ein Gesaintbild unserer religiosen Situa--
tion gewinnen zu wollen. Wir wissen so wenig voneinander! Zu
den Grenzmauern zwischen den Liindern sind die Abgrenzungen:
nach Zonen gekommen. Unsere volkhafte Scheu, iiber seelische:
Vorgiinge auszusagen, hat sich in der Woge der Fnthuschmw
und Schamloswkelt zu einem Abscheu vor allem 6ffentlicher
Gerede verschiirft. So entzieht sich weithin unserer. Kenntms—'
nahme, was aus groBen Gruppen seelisch geworden ist. Wie steht
es religids mit der Jugend, mit den Heimkehrern, mit den Aus.
gesiedelten, mit den PG. usw.?

Aber das wird bald klar — und zahlreiche Reisen im Ausland’
wie durch alle Zonen bestirken mich darin —: es ist alles noch:
viel zu sehr in FluB, um Feststellungen bleibender Giiltigkeit

93 Bei H. Muckermann, Sinn der Ehe. 159.
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machen zu konnen. Nach einem jeden Krieg und Zusammenbruch
jagen sich die FEreignisse, Erschiitterungen, . Wandlungen, Re-
aktionen. Vorerst stehen wir noch immer in der Phase des
Schocks, der die Phase der Auseinandersetzungen und Ent-
scheidungen in Bilde folgen wird. Hinzu kommt die weitgehende
Abhéngigkeit von #HuBeren Michten und Gegebenheiten, die in
ihrer Eigenart und Zielsetzung noch sehr undeutlich und variant
scheinen.

Es kann sich also nur darum handeln,

1. auf gewisse Symptome, auffallende Erscheinungen und
statistische Gegebenheiten hinzuweisen,

2. an zutreffende geschichtliche oder psychologische Gesetz-
lichkeiten zu erinnern,

3. die Bedeutung entwicklungswichtiger Voraussetzungen, die
vorhanden sind, aufzuzeigen und

4. die entsprechenden Aufgaben im Sinne einer Zukunfts-
meisterung zu umreiBen.

Dabei wollen wir uns bewuBt auf den Bereich der katholischen
Kirchenkreise beschrinken, um unseren Uberblick nicht durch
Uferlosigkeit zu entwerten. Zudem zeigt sich bereits jetzt, dafb
die Entwicklungen in den christlichen Konfessionsgruppen sehr
eigenstiindig verliefen und ohne nennenswerten EinfluBl aufein-
ander geblieben sind. Das Antichristentum aber hat sich in den
letzten Jahren unter dem Nationalsozialismus so weit vorgewagt
und engagiert, daB es jetzt eine Zeit der Zuriickhaltung und des
Schweigens braucht, um vergessen zu machen und sich neu zu
formieren; davon ist vorerst weniger zu berichten.

Konfessionsbewegung

Die konfessionelle Bevdlkerungshewegung verzeichnet fiir das
besonders charakteristische Stadtgebiet GroB-Wien in den Jahren
1938 bis 1945 insgesamt:

204.533 Austritte aus der rom.-kath. Kirche und demgegeniiber

49.866 Eintritte, und zwar néiherhin

10.546 Konversionen und

39.320 Reversionen, so daB} ein Nettoverlust von
154.667 Katholiken bleibt.

Interessant sind die Zahlen der Kirchenaustritte Wiens in den
einzelnen Jahren:

11938 . 73.026 Austritte
1939 100.092° Austritte
1940 14.714 Austritte

1941 7.415 Austritte
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1942 5.153 Austritte

1943 2.461 Austritte
1944 1.128 Austritte
1945 544 Austritte

Diese Zahlen erliutern sich selbst. Der HauptstoB der Ab-
fallspropaganda erfolgte zwischen 1938 und 1940 und ergab damals
allein 187.832 Abfille (in der gesamten Erzdiozese Wien 21 2.214),
um dann stark abzusinken. Die Reversion, der Wiedereintritt Ab-
gefallener in die rom.-kath. Kirche, spiegelt sich folgendermaBen:

1938 2.081 Riicktritte
1939 © 1.635 Riicktritte
1940 2.425 Riicktritte
1941 2.419 Riicktritte
1942 2.718 Riicktritte
1943 4.896 Riicktritte
1944 4.890 Riicktritte |
1945 18.256 Riicktritte

Es ist also rund ein Fiinftel zuriickgekehrt, davon die Hélfte
erst nach dem Zusammenbruch des Nationalsozialismus, Die
Seelsorger schiitzen, daB es sich bei ungefahr einem Drittel um
aufrichtige Bekehrung und eigentlich religiése Entscheidung
handelt, (Uber 1946 und 1947 folgt spiter ein Bericht.)

Die Bewegung der Konversionen aus anderen religiosen Be-
kenntnissen, besonders aus dem Judentum und Protestantismus,
war nicht stark und ergab in diesen acht Jahren in Wien nur
10.546. So ergibt sich die Frage: Was ist aus den Abgefallenen
geworden? Ein Teil hat sich dem Protestantismus zugewandt,
der groBte Teil aber hilt sich nach wie vor in der ,,Gotigliubig-
keit” und wartet vielleicht auf das Wiederaufleben eines anti-
klerikalen Liberalismus oder des proletarischen Freidenkertums,
das allerdings durch seine enge Zusammenarbeit mit dem Na-
tionalsozialismus vorerst noch kompromittiert ist.

Der Protestantismus A. und H. B. hatte fiir ganz Osterreich
in den acht Jahren 34.201 Eintritte und
43.266 Austritte, also einen Verlust von
9.065 Personen. ;

Sakramentenempfang

Es ist bekannt, daB sich der Katholik in Osterreich zu be-
stimmten Festtagen und Lebensanlidssen zahlreich im Gotteshaus
cinfindet, sich aber zum regelmaBigen Kirchenbesuch an jedem
Sonntag nur schwer bequemt. Die Zahl der Praktizierenden hatte
1938 einen gewissen Hochststand erreicht, der 1939 zunichst um
fast ein Drittel zuriickging, aber bereits 1940 wieder zu neun

,Theol.-prakt. Quartalschrift’ I. 1948. , 4
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Zehnteln erreicht wurde und sich seither kontinuierlich, wenn auch
maBig, weiter erhoht. In der Erzditzese Wien umfaft die Zahl
der regelmiBigen Kirchenbesucher  derzeit etwa 17.5 Prozent,
wihrend die dsterlichen Sakramente von iiber 20 Prozent empfan-
gen werden. Die Andachtskommunionen sind in der Stadt Wien
seit 1938 mit 7,2 Millionen jihrlich bis 1943 auf 9,5 Millionen
gestiegen und haben diese Hohe seither trotz der starken Be-
volkerungsabnahme gehalten.

Wihrend bei den Sterbefillen z. B. im Jahre 1941 auf 28.232
Tote 26.847 kirchliche Begrdbnisse (bei allerdings nur 8998 Ver-
sehgingen) kamen, blieben andere Zahlen stark zuriick. So-
wurden 1940 von 26.316 standesamtlich Getrauten in Wien nur
6597 Brautpaare kirchlich getraut — ein MiBverhiltnis, das sich
erst 1945 auf 9884 zu 6623 besserte. Bei den Geburten standen.
1940 insgesamt 29.727 Neugeborenen nur 16.642 Taufen gegen-
iiber, und es muB aus diesen Jahren fiir Wien allein mit zirka
50.000  ungetauft gebliebenen Kindern gerechnet werden, von
denen allerdings ein Teil — zirka 20 Prozent — von vornherein
von nichtkatholischen Eltern kommt. Der ungeheure Druck des.
Nationalsozialismus gerade auf die Jugenderziehung wird auch
daran deutlich, daB die Zahl der Erstkommunikanten Wiens vom
10.980 (1938) auf 6894 (1940) und die der Firmlinge von 14.340
(1938) auf 9896 (1940) sank. Die pfarrlichen Kinderseelsorge-
stunden auBerhalb des sehr terrorisierten Religionsunterrichtes
in den Schulen wurden immerhin von 25 bis 50 Prozent aller
Kinder regelmifiig besucht.

Der osterreichische Katholizismus hat gleichwohl standgehal-
ten, und das liBt sich weniger in Zahlen und Statistiken aus—
driicken. Der Tiefpunkt 1940 ist lingst iiberwunden und zudem
in den lindlichen Gegenden auch nicht so brennend empfunden.
worden. Der nationalsozialistische Terror, der allein in Wien
1938/39 z. B. 266 Marianische Kongregationen, 196 Pfarr-
heime, 44 Pfarrblitier usw. wegfegte, hat an dem inneren Bestand.
nur wenig rithren konnen. Die Zahl der Teilnehmer an Exer-
zitien und Einkehrtagen hob sich von 23.402 (1938) auf 41.712
(1941). Die Orden hatten trotz schwerster Bedringnis fast keine
Austritte zu verzeichnen und taten so aufopfernd ihre caritative
Pflicht, daB heute zirka ein Sechstel der Schwestern invalid ge-
arbeitet ist. Um die Konsolidierung und Ausrichtung des Klerus
haben sich speziell die Seelsorgeiimter besonders zielklar verdient
gemacht. /

Neuer Notstand

Alle Welt wei}, daB 1945 nicht fiir alle Fragen Osterreichs.
‘eine Losung brachte, sondern manche nur noch tragisch ver-
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schiarfte. Und ich weiB auch nicht, ob man sich auswéarts vor-
stellen kann, wie uns Seelsorgern hier zumute ist. Seit 34 Jahren
kommen wir aus der Kriegsnot, den Entbehrungen und Schreck-
nissen, der innerpolitischen Wirrnis und dem auBenpolitischen
Hochdruck, der nackten Existenzsorge und der tiglichen Uber-
fragung nicht mehr heraus. Ein seit dem Primiztag gehetzter, ge-
peinigter und iiberbeanspruchter Klerus soll aufs neue unerhérter
Anforderung standhalten, ohne daf§ ihm eine Pause gegonnt war.

Die Volksnot des Hungers. Theoretisch sind uns tiglich jetzt
zirka 1700 Kalorien zugebilligt. Das bedeutet aber noch immer,
daB wir statt einem notwendigen Soll von 700 Kohlehydraten-,
120 EiweiB- und 80 Fetteinheiten seit Jahr und Tag hochstens
269, hzw. 55, bzw. 20 dieser Einheiten bekommen. Ein langsames
Sterben ist im Gange. 1945 hatten wir — statt sonst etwa 25.000
jihrlich — iiber 62.000 Sterbefille in Wien. Die Sduglingssterb-
lichkeit stieg von 17 auf 38 Prozent. 1946 wurden 30.951 neue
Falle aktiver Tuberkulose gemeldet, fiir die nur 1593 Spitalbetten
zur Verfiigung stehen. Hinzu traten zirka 20.000 frische Lues-
infektionen, die unsere Jugend zugrunde richteten. 91 Prozent
dieser Jugendlichen waren unter 24 Jahren. Selbst das moralische
Problem, das damit gestellt ist, kann nicht ohne den vitalen
Hintergrund gesehen werden.

Der Notstand des Lebensraumes. 1939 wurden in Wien 706.047
Wohnungen geziihlt; fiir 1946 gab der stidtische Wohnungs-
referent nur mehr 554.000 Wohnungen an, wovon weitaus der
groBte Teil — 398.800 — typische Kleinwohnungen waren. Von -
diesem durch Kriegseinwirkung so stark verminderten Volumen
beanspruchen zudem die alliierten Besalzungsbehorden 1134
Riume, 5199 Wohnungen, 213 Villen und 434 6ffentliche Gebiude.
68.744 neue Ansuchen wurden 1946 dringlich an das Wohnungs-
amt gestellt, und nur 2636 Wohnungen konnten vergeben werden.
Die Unmoglichkeit der Familiengriindung bringt es mit sich, da8
z. B. 63.000 ledigen Minnern im Alter von 20 bis 30 Jahren nur
zirka 35.000 verheiratete derselben Altersgruppe gegeniiberstehen.
Bei dieser Heimatlosigkeit wundert es nicht, dal im letzten Jahre
zitka 51 Millionen Kinokarten verkauft wurden — also jeden
Abend an 140.000 Wiener ins Filmtheater fliichteten.

Die Krise der Familie. Seit dem Zusammenbruch des klein-
biirgerlichen Mittelstandes nach dem ersten Weltkrieg haben sich
Ehe und Familie bei uns noch nicht wieder erholen konnen,
zumal sich die Familienfeindlichkeit der sozialistischen ,,Kinder-
freunde*“-Erziechung von damals gerade jetzt auswirkt. Von den
611.935 Familienhaushalten Wiens zihlt fast die Hilfte (294.430)
nur zwei Personen. Von den 481.447 als verheiratet gemeldeten
Frauen haben 332.005 kein oder nur ein Kind. Das Bild wird

45‘:
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nicht von der naturgetreuen Normalfamilie, sondern von der
rudimentiren Zwergfamilie bestimmt. Der Prozentsatz der Misch-
ehen ist zirka 15 Prozent, und ebenso grof der Anteil der unehe-
lichen Geburten gegeniiber den ehelichen Kindern. Naturgemif
bringt die Nachkriegszeit zahllose Ehescheidungen — im vorigen -
Jahr tiber 20.000 Antréige allein beim Landesgericht Wien 1.
Ebenso zeitbedingt ist der Fraueniiberschuf. Auf je 100 M:inner
entfielen 1910 erst 107 Frauen und 1946 schon 134.

Die Last der Verarmung. Der Mittelstand ist weithin zerstort.
1930 hatten wir in Wien 9355 protokollierte Einzelfirmen, 1946
nur mehr 4463. Bombenelend und Nachkriegspliinderung haben
entsefzlich mit der Habe aufgeriumt, und nun geht der letzte
Besitz zum Tausch- oder Schleichhandel fiir Lebensmittel weg.
So steigert sich die Gefahr der Korruption, und verscharft sich
die Anfilligkeit der weiblichen Jugend fiir materielle Verlockungen
zur Kiuflichkeit. Die Jugendverwahrlosung ist zu einem auBer-
ordentlich ernsten Problem geworden, und immer wieder driingt
sich die Frage auf, wie es weitergehen mag, auch wenn die wirt-
schaftlichen Voraussetzungen sich etwas ertriglicher gestalten
sollten. .

Ansatzpunkte

An sich vollziehen sich die grofien religiosen Bewegungen
elementar und ragen iiber alles kleine Menschentum hinaus. ‘So
glauben wir, daBl bald auch bei uns wieder ein élan vital einsetzt,
eine neue Jugendbewegung und ein kriftiger Lebensauftrieb, auch
* eine religitse Welle, wie sie jeder Nachkriegszeit eignet. Aber
auch hier wird mit dem Maf} gemessen, mit dem wir zugemessen
haben, und braucht es das opus operantis, Welche pastoralen
Voraussetzungen liegen vor?

Die Pfarren sind vorerst noch viel zu groB, um tiefgehend zu
erfassen. Trotz der zahlreichen Pfarrerrichtungen durch Kardinal
Innitzer haben wir immer noch einige Pfarren mit iiber 40.000
Seelen. Noch driickender ist der Priestermangel — gegeniiber
1939 ein Abgang von 10 Prozent. 1939 hatten wir 47 Priester-
weihen und 45 Ordenseinkleidungen, 1945 aber nur eine Weihe
und neun Einkleidungen. Es zeigt sich immer offenkundiger, wie
viele Priester und Ordensleute in den letzten Jahren in. KZ. und
Geféingnissen gestorben sind oder zermiirbt wurden, wie hoch die
Verluste auf den Schlachtfeldern waren, wie viele Berufe unter
den duBeren Hemmungen und propagandistischen Einfliissen ver-
lorengegangen sind. Den stirksten Blutverlust erlitten die Ménner-
orden, was sich in der auBerordentlichen Seelsorge schon jetzt
stiirkstens fithlbar macht. Viele Zweige missionarischer, bzw. offen-
siver Seelsorge liegen brach, und manche pastorale Chance bleibt
ungenutzt. i
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Offentliche Kundgebungen mit Massenbeteiligung, wie sie in
allen Gegenden veranstaltet wurden, tragen zu offensichtlich den
Stempel der Not und wirken deshalb zwar erschiitternd, aber
irgendwie auch peinlich. Das gemeinschaftliche Erlebnis sollte
vorerst vielleicht doch mehr auf den innerkirchlichen Bezirk
beschrinkt werden. Ebenso unbefriedigend ist das Bild der offent-
lichen Selbstbezeugung in Presse und Literatur; gewiB leidet es
~unter duBerer Ungunst, und gerade die wichtigsten katholischen
Verlage liegen in papierarmen Gegenden. Wir sind aber auch
beziiglich des Inhaltlichen iiberrascht. Wie arm sind manche
herausgebrachten Erscheinungen, und wie wenig groBle Namen
sind wieder zum Klingen gekommen!

Das Organisationswesen, speziell der Vereine und VerbandL
wird mnicht iiberall gleichmiBig wieder aufgebaut. In einigen
Ditzesen wird das alte Vereinsprinzip ziemlich konsequent ab-
gelehnt. Die Resuszitierung von Vereinen geschieht dann nur aus-
nahmsweise und zweckbestimmt, um etwa den friitheren Rechts-
triger beschlagnahmten Kirchenbesitzes wiederaufleben zu lassen.
Andere Gegenden haben Miihe, die grundlegenden Formen des
kirchlichen Lebens aufzubauen, so dai an Spezialisierung gar
nicht gedacht werden kann. Aber es regen sich doch auch wieder
Zentralen aus fritherer Zeit, teilweise mil ihren alten Gedanken-
gingen und unverinderten Methoden, teilweise mit ihren offen-
sichtlichen Entwicklungsmoglichkeiten, \

Unverwiistliche Lebenskraft haben die Orden erwiesen. Die
Verfolgungswelle ist iiber sie mit unerhérter Heftigkeit hinweg-
gebraust, der Bombenkrieg hat ungezihlte Niederlassungen brutal
zerstampft, blithende Genossenschaften verloren ihr Hinterland.
Aber Opferbereitschaft und Anpassungsfihigkeit, Treue und Be-
wihrung, Dienstwille und Barmherzigkeit gehen weiter, und
langsam scheint sich aueh das Hauptproblem der letzten Jahre —
die Nachwuchsfrage — wieder zu entwirren. Die Riicksicht auf
die verschiedene Dringlichkeit der Notstinde und auf vorhandene
Laienberufe 148t eine hohere Lenkung der Ordensentfaltung
mitunter schon jetzt wiinschenswert erscheinen. :

Im Bereich der kirchlichen Caritas haben sich — neben den
Orden — die kircheneigenen Anstalten und diozesanen Arbeits-
stellen ziemlich bewihrt und gehalten, wihrend die caritativen
Vereine, Organisationen, Stiftungen und Sonderbestrebungen viel-
fach im Sturm untergingen. Jedenfalls blieb die Caritas intakt
und lebendig genug, um den unsagbaren Anforderungen dieser
Monate seit dem Zusammenbruch spiirbar dienen zu kénnen. Zur
Bewilltigung von Volkskatastrophen, wie Wohnungsnot und Fliicht-
lingselend, reichen ihre Krifte natiirlich nicht, aus. Ob ihre
wirkungsméachtige Wucht, ob ihre GroBziigigkeit, ob ihr Vorstof
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ins breite Kirchenvolk unter diesen Anforderungen wesentlich
wachsen, ob es zu einer wahrhaften Volks-Caritas kommt, 1alt
sich noch nicht sagen.

Die Hindernisse einer volkspolitischen Entfaltung sind bekannt.
Diese Hindernisse haben zwar viel Voriibergehendes, Zufélliges
und Unklares an sich, aber es wird mit ihnen noch eine Zeit zu
rechnen sein. Die Stellungnahme der Kirche zu den staatlichen
Machten ist durch Einsichtigkeit und Geduld geprigt. Man hat
auch nicht verlernt, zu den Noten und Fragen des Volkes mutig
Stellung zu nehmen. Fiir die sozialethische Verkiindigung und die
sozialpolitische Bemiithung briuchte es allerdings eine ziel-
bewuflitere Fithrung der Katholiken, als sie derzeit deutlich wird.

Die Einwirkungen von aqufen tragen vorliufig erst ein politi-
sches Gesicht. Propaganda westlicher Sekten ist vereinzelt spiirbar.
Seelsorglich bedriickender ist die innere Unsicherheit, Anfélligkeit
und Miidigkeit breiter Volksschichten. Die ganze Schwere unserer
Katastrophe und die UngewiBheit des weiteren Schicksals spiegeln
sich darin, ebenso wie die Reaktion auf die Ereignisse, Bean-
spruchungen und Widernatiirlichkeiten der letzten Jahre. Damit
schreitet unsere Untersuchung aber bereits von den #AuBeren
Symptomen fort zur Priifung der psychologischen Situation.

Psychologische Entwicklung

Der Katholizismus allgemein wird sich — wie nach dem ersten
Weltkrieg — stirkstens um die soziologischen Anliegen kiimmern
miissen, zumal diese ungeheuerlich angewachsen sind. Dariiber
wird er aber — weit mehr als nach 1918 — die psychologischen
Aufgaben zielklar angehen miissen. Bei der auBergewdhnlichen
personlichen Aufgewiihltheit, Zerriittung und Not des Menschen
von heute bekommt der psychologisch abgestimmte und entspre-
chend iiberformte Zugang zu seiner Innenwelt schon an sich
unvergleichlich grofiere Bedeutung als zu normal ausschwingen-
den Zeiten. Deshalb soll uns nun bei unserer Betrachtung der
Bereich der psychologischen Gegebenheiten, Belastungen und An-
satzpunkte beschittigen, der hinter den angedeuteten #uBeren
Symptomen steht.

Dabei konnen wir von dem absehen, was allzu zeitbedingi

und tagesgebunden ist und ither Nacht wieder — eventuell spur-
los — wegfallen kann, wie z. B. so manche propagandistische

Formulierung der Parteipolitik, Schlagworte aus den Wahl-
kiimpfen, Reaktionserscheinungen auf Kriegsereignisse und #dhn-
liche Ubergangsprodukte. Vielleicht ist das iiberhaupt eine der
wichtigsten Erkenntnisse, daB wir es derzeil vielfach mit ausge-
sprochenen Ubergangserscheinungen zu tun haben, iiber deren
spezifischer Intensitit wir ihre Raschlebigkeit und Kurzfristigkeit
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nicht iibersehen diirfen. Das soll uns natiirlich nicht dazu ver-
leiten, den lebendigen Menschen unserer Gegenwart mit seiner
Not und Bedriingnis des Herzens nicht ernst zu nehmen!

So horchen wir hinein! Ein ,,Offener Brief” einer Besatzungs-
macht wirft uns Oberflichlichkeit, Instinktlosigkeit, Unschliissig-

keit und Trigheit vor. Von den Plakatwinden werden wir nur

als Vergniigungssiichtige oder Politischinteressierte angesprochen.
Auf der StraBenbahn bricht immer wieder Nervositit reaktiv

«durch und offenbart Abgriinde innerer Verrohung und Lieblosig-

keit. Wir horchen tiefer hinein in die Affektentladungen unserer
Arbeiterfrauen und in die Miidigkeit der alten Leute, in das laute
Gehaben der Halbwiichsigen und in die unsichere Bangigkeit
stillen Biirgertums, in die iiberspitzte Geschiftigkeit neuer Empor-
kéommlinge und in das trotzige Hassen der Depossedierten, in die
Resignation und all die Haltlosigkeit und Leere breiter Schichten.
Und wir fragen: Was geht hier in der Seele des Volkes vor und
aus welchen Quellen wird die weitere Entwicklung gespeist, so-
weit sie uns religios-seelsorglich angeht?

Zuniichst zeichnet sich eine weitgehende seelische Zerriiftung
ab, die aus den sozialen und physiologischen Grundlagen ohne-
weiters erklirlich ist: Die zwei totalen Kriege, die harten Nach-
kriegszeiten, zahlreiche Mangelerscheinungen und Verwirrungen
«der Erndhrung, Zivilisationsschiiden und Lebenssorgen, Siichtig-
keiten und Perversititen, die auBlerordentliche Arbeitsiiberlastung,
die allgemeine Unnatiirlichkeit der Lebenshaltung, der Druck der
Zukunftssorgen usw. Das Ergebnis dessen ist die ,,Malaise géné-
rale”: eine ungeheure, die nichsten Jahrzehnte tliberschattende
Belastung, eine Schwiichung des Lebenswillens und Bedrohung
«der Lebenstiichtigkeit und Widerstandskraft, eine verschirite
Anfilligkeit gegeniiber Versagern, Einbriichen und Erkrankungen,
eine ungesunde Reaktions- und Verhaltungsweise selbst vor nor-
malen Anforderungen und Situationen.

So verzeichnen wir eine wachsende Belastung der seelischen
‘Gesundheit. Die Psychotherapie kann sich lingst nicht mehr
damit begniigen, Einzelkasuistik individueller Pathologie klinisch
zu betreuen, sondern muf} sich mehr und mehr mit breiten patho-
logischen Massenbestinden auseinandersetzen. Thre namhaftesten
Vertreter werden dabei immer wieder zur Begegnung mit der
modernen Triebhaftigkeit gebracht, die heutzutage wahre Orgien
feiert, und haben ihre Heilsysteme sidmtlich geradezu auf einer
Trieblehre ‘aufgebaut. Wir wissen zwar schon immer, da jede
korperliche Schwichung und Belastung eine erhdhte Bereitschaft
fiir die personliche Ausrichtung durch einen Trieb schafft, sind
aber doch bedriickt durch die Wucht des gegenwirtigen Durch-
bruchs der Triebe im modernen Leben.
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In einer Zeit der kollektiven Verarmung, nie dagewesener Zer-
storung und unerhorter Existenzsorge setzte die Krise naturgemaf
mit dem Trieb zum duBeren sichtbaren Wert ein. Der Habetrieb,
die Habgier, bricht sich breite Bahn und iiberschwemmt die
Dédmme. Mit der Auspliinderung anderer Linder oder Volksteile
waren viele durchaus innerlich einverstanden. Die Pliinderungen
setzten sich in den widerlichen Szenen beim Zusammenbruch im
Frithjahr 1945 fort; nun blithen Schleichhandel und Schwarzer
Markt bei groBter Anteilnahme, und die Grenzen zwischen ,,Mein*
und ,,Dein® verwischen sich stets mehr. Dumpfe Habgier lugt aus
so mancher Losung und MaBnahme. Auspowerung und Korrup-
tion wachsen als Gefahren — Enttiuschung und Kompromittie-
rung sind dann die Quittung. Es ist zweifellos, daf mit dem Ver-
schwinden des Geldiiberhanges sich die Besitzunsicherheit, hzw.
das Versagen gegeniiber dem 7. Gebot noch verschirfen wird.

Die ewige Ungesittigtheit des Triebhaften 148t weitertreiben.
Der Trieb nach der Habe im allgemeinen entwickelt sich zum
Trieb nach dem gefihrlichen Besitz und Genuf. Typisch fiir diese
Reizsucht sind die Narkotika, denen seit etwa 1940 eine wachsende
Stichtigkeit zustrebt. Mdgen die entsprechenden GenuBmittel,
Alkohol, Nikotin, Chemikalien, auch Mangelware geworden sein,
die Suchtbereitschaft und Sehn-Sucht nach ihnen hat sich unzwei-
felhaft nicht nur bei den Minnern, sondern auch bei den Frauen
und besonders unter der Jugend riesig verbreitert und vertieft.
Damit wuchs aber die Bereitschaft fiir eine verfehlte primitive
Lebensiiberhohung, die fiir das Opfer, fiic den Verzicht, fiir die
Botschaft vom Kreuz, aber auch fiir die Wahrheiten und Gaben
der Ubernatur und Gnade wenig ansprechbar sein liBit. Gewisse
Massenbewegungen der Gegenwart spekulieren ganz offensichtlich
stirkstens auf diese Primitivitit und propagieren bestenfalls einen
etwas gehobenen Materialismus, Unsere Verkiindigung muf heute
den Mut zur Unpopularitit aufbringen, anderseits aber geschickt
und packend zu formulieren suchen.

Den Materialisten treibt es rasch weiter — vom Ding zum
Menschen. Der Sexualismus unserer Jahre fillt geradezu auf
durch seine Allgemeinheit, durch seine Verfriihung, seine Ent-
leerung und Armut an Erfiilllung, seine Unnatiirlichkeiten und
Perversititen. Seine AuBerehelichkeit und Ehefeindlichkeit wirkt
sich im Ehe- und Familienleben bereits sehr unheilvoll aus.
Verbunden mit den Bombenschiden ungezihlter Haushalte und
der Ruhelosigkeit der modernen Vélkerwanderungen ergibt sich
aus dieser Familienkrise eine unsagbare Heimatlosigkeit, Einsam-
keit und Entwurzelung, Haltlosigkeit und Unseligkeit des Men-
schen von heute. Wie sehr ist er zerrissen, aufgespaltet, zerstreut,
ruhelos! Er wird immer labiler, unverldBlicher und einseitiger.
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Die geschlossene Harmonie der katholischen Glaubenslehre und
die Wirme unserer Liturgie spricht ihn miitterlich bergend an,
aber seine seelische Zerriittung 148t ihn darin vielfach nicht mehr
tiefer wurzeln.

Das bereits greifbare Ergebnis dieser Entwicklung ist oft ein
ungewdhnliches inneres Vakuum, eine erschreckende Inhaltslosig-
keit und Leere der modernen Seele. Vielleicht erklirt sich aus
dem fallweisen Eigenerlebnis dieser perstnlichen Verarmung das
Ungute dieses Menscheni, das Hidmische und Kritische und Un-
zufriedene, das Schuldgefiihl und die Heillosigkeit, der Pessimis-
mus und die Zukunftslosigkeit. Der iibersteigerte Kinobesuch, ab-
normer Nachrichtenhunger in qualititsloser Zeitungslektiire und
miides Starren auf Hilfe von aufien beweisen seelischen Ausverkauf.
Auch in religios gebliebenen Schichten bekiimmert uns nicht eine
Gegenstromung, eine Diskussion oder Problematik, sondern das-
selbe Vakuum, das sich dort zumindest als Miidigkeit, Schwung-
losigkeit oder eremitenhafte Einkapselung dartut.

Die Gefahren fiir die weitere Entwicklung

Diese sind offensichtlich. Zuniichst die Gefahr der Ubermiidung
und Erschopfung. Das MafB der seelischen Leistungs- und Trag-
fahigkeit ist bei vielen Menschen nun einmal ‘iiberschritten. Die
andauernde Anspannung und bleibende Uberbelastung wirkt sich
in allen Bereichen des Seelischen  aus: im Verstandesbereich
(Schwierigkeit der Konzentration, der Betrachtung, Lesung, des
Wortdienstes und des religiésen Gespriichs, der Seelenfithrung,
des Schrifttums), im- Willensbereich (Krise des sittlichen Stre-
bens, der Aszese und standesgemifien Vervollkommung, des
Beichtvorsatzes und Partikularexamens, Nachwuchsmangel der
Ordensgenossenschaften), im Gemiitsbereich (Freudlosigkeit, Ver-
gniigungssucht, Humorlosigkeit, anderseits Unfeierlichkeit, Trivia-
‘litdt, Sensationsgier). Der Menseh wird sich selber zur Last und
zum Leid. Eine Welle der Lebensmiidigkeit und LebLnsielndhch-
keit droht.

Die Gefahr des Irrewerdens wichst desgleichen. So vieles
Planen und Hoffen ist dem Menschen leergelaufen, Die Ent-
wicklung des Zeitgeschehens zeigt fiir jeden ungewdhnliche
Spriinge, Risse, Widerspriiche und Sinnlosigkeiten. Das grad-
linige Denken unserer .einfachen Leute®”, unseres durchschnitt-
lichen Kirchenvolkes findet sich vor dieser Wirklichkeit nicht
mehr zurecht. So kénnte man irre werden an der Welt und ihren
Gesetzlichkeiten, am Leben und seinen Maf@stiben, am Menschen
und an Gott. Was breiten Kreisen bisher Zweck und Inhalt ihres
ehrlichen Miihens war (Besitz, Heim, Familie, Kinder), das ist
zerstort oder sinnlos geworden oder in seiner Hinfélligkeit ent-
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larvt. Das rein diesseitic ausgerichtete Denken — das so oft
vorherrscht — ist zu schwach, wm mit den Problemen der Gegen-
wart fertig zu werden. So gerit es in die Verzweiflung. Die
volkische Katastrophe im Osten hat auch katholische Volks-
gruppen (aus Oberschlesien, Ermland, Sudetenland) entsetzlich
betroffen: Die Verbiirgerlichung unserer Verkiindigung gerade dort
IiBt diese Armsten ihr Schicksal noch hirter empfinden. Wie
und wie lang werden sie es tragen konnen?

So taucht immer groBer die Gefahr der Infektion oder gar des
Schocks auf. Not und Furcht erhéhen die Anfélligkeit des Herzens.
Die notige Selbstzucht und Ausgeglichenheit, innere Ruhe und
Konzentration, um nicht iiberrumpelt zu werden, fehlt vielfach.
Und es gibt heutzutage eine Infektion von geradezu dimonischer
Struktur und Wucht. Schon spiiren wir eine sich steigernde und
versteifende Welle des Antiklerikalismus und der Kirchenfeind-
lichkeit. Aufiere Ercignisse und Einfliisse konnen neue Entladun-
gen auslésen. Wir wissen, daB der Mensch schon unter normalen
Lebensumstinden ohne Gnade, ohne. die Kraft von oben sein
Leben nicht meistern kann, weil er ein Schwacher und Armer
ist (,,spoliatus in supernaturalibus, vulneratus in naturalibus®).
Was mag dann erst fiir den Menschen dieser Gegenwart gelten?

Droht dann nicht die Gefahr des falschen Ausweges aus der
Not der Zeit? Da und dort gibt es Reste von Untergrund-
‘bewegungen, Depossedierte von gestern, ewige Landsknechte, die
nicht zur Ruhe kommen und sich mit ihrer Kritik angesichts der
heillosen “Wirklichkeit ja auch gar nicht schwer tun. So wichst

~ein neuer Militarismus, und es hat mitunter den Anschein, als
ob zumindest eine militante Art deutscher Jugend im Spiel der
Weltméchte einkalkuliert und geférdert wiirde. Es gibt einen
neuen Nationalismus, der mit dem Nationalsozialismus nicht das
geringste zu tun hat, sich aber ernsthaft fiir das Wohl und die
Wiirde des Volkes verantwortlich weif3; natiirlich steht er in Ge-
fahr, die Wichtigkeit geistiger Entscheidungen und Umformungen
zu iibersehen. Erschiitternd wirkt die Vielzahl der einseitigen
IFehllosungen: Humanismus und Griechentum, Kant und Goethe,
Thomas Mann und Frank Thiess, deutscher Idealismus und fremde
Dekadenz, Brecht und Becher, es ist ein toller Wirbel entfachi!

Whundert es uns da, wenn die Miidigkeit und das Irrewerden
bis zur Angst und Verzweiflung weiterschwiren? Die Angst vor
dem Menschen ist eine der Grundbefindlichkeiten der Gegenwart
— nicht nur bei denen, die solche Menschen erlebten, die sie von
Haus und Hof verjagten und aus der eingesessenen Heimat ver-
trieben, oder bei den Gezeichneten der Bombenangriffe, der KZ.
und Gestapo, sondern als allgemeine Haltung. Die philosophischen
Sehlagworte von dem ,,Ausgeliefertsein®, von der ,.Geworfenheit,
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vor dem ,,Nichtsein® der Kreatur bekommen einen schaurigen
populiren Widerhall inmitten unserer wvolkischen Katastrophe.
Zweifellos werden sich auf einem solchen Hintergrund neue Ver-
suche erheben, die politische Katastrophe psychologisch und welt-
anschaulich zu sehen und zu iiberwinden; gewifl wieder auch
solehe, die von vornherein das Zeichen des Irrtums und der Ent-
tduschung tragen. Um so schwerer wiegt da die Verantwortung
«der christlich gebliebenen Volksteile, bzw. der Kirche.

Und die Kirche?

»Die Furche* (Wien) II/31 vom 3. August 1946 berichtet iiber
<das Werk von K. S. Latourette ,,Geschichte der Ausbreitung des
Christentums*, dessen 7. Band die Jahre 1914 bis 1945 behandelt,
als ,eines der gréften Zeitalter des christlichen Glaubens”. Die
hauptsichlichsten Griinde fiir das Erstarken des christlichen
Lebens in der stiirmischen Welt der letzten dreiBig Jahre sieht
Latourette nicht in duBleren Machtpositionen der Kirche — Inva-
sion und Hunger haben die meisten bestehenden Organisationen
zerstort. Auch nicht in psychologischen Reaktionen; die gegen-
wirtige Sucht, das Heil in einem immer komplizierteren kirch-
lichen biirokratischen System zu finden, hat damit wenig zu tun.
Vielmehr scheinen sie ihm zu liegen: 1. in der neuen Missions-
methode bei den Eingeborenen; 2. bei den zahllosen Enterbten
und Zertretenen unserer Zeit in der gewaltigen Verkiindigung des
gleichen Wertes jeder menschlichen Seele und der unbedingten
Heiligkeit der menschlichen Personlichkeit durch das Christen-
tum, und 3. in der ,,Wahl fiir das Leiden®, die die Kirche
inmitten der Verfolgungen wie Verlockungen bei der Entscheidung
fiir ,,Leiden oder Verleugnen und seinem Glauben Untreuwerden®
vollzogen hat.

Der Katholizismus hat zu dieser Verkiindung in harter und
treuer Bewdhrung gegeniiber dem Wahnwitz des Nationalsozialis-
mus an dessen zentraler Stitte wahrhaftig sein Teil geleistet; so
sehr, daB wir hoffen, auch in der neuen Etappe, wo sich mitten
durch unser Land nicht nur eine machtpolitische Demarkations-
linie, sondern auch eine geistesgeschichtliche Auseinandersetzung
zieht, recht zu bestehen. Diese Aufgabe ist aber so bedeutsam,
daB es einer ernsthaften Besinnung und Gewissenserforschung
bedarf, bevor wir uns ihr stellen kénnen. Ich habe versucht, in
meiner Schrift ,,Vom Lebenszerfall zur Lebenserneuerung*
(Wien 1946) auf die aktuellsten Fragepunkte einer solchen
Selbsthesinnung  hinzuweisen. FEine derartige Bereitung fiir
groBere Aufgaben scheint auch angesichts des UbermaBes unserer
Not nicht vermessen zu sein, sondern sie ordnet sich — ab-
gesehen von der Giiltigkeit ihrer Begriindung aus theologischen
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und pastoralen Erwiigungen — durchaus sinnvoll in die Gesetz-
lichkeiten unserer Gesamtentwicklung ein.

Es ist gewil wahr, daf die konkrete Situation der Kirche in
Mitteleuropa keine giinstige genannt werden kann. Dafiir ist die
Kirche viel zu sehr in das Gesamtschicksal dieser Vilker mit-
eingespannt. Deren Notstiinde stehen im Zeichen der Tragik, weil
auch im Zeichen von Schuld. Diese Schuld wird hier weder als
billige Anklage noch im Sinne der tblichen vélkerrechtlichen
Schlagworte gefaBt, da beides nicht an die Tiefe der Problematik
rithren wiirde. Aber gerade weil wir das damit angedeutete An-
liegen theologisch sehen und christlich deuten, wichst uns der
Mut und Wille, an seine positive Losung und Erfiilllung zu
glauben. Das Wissen um Vorsehung und Erlésung bestirkt uns
nicht nur in der Hoffnung auf eine Meisterung der Zeitschwierig-
keiten, sondern auch in der zuversichtlichen Deutung der Zeit-
entwicklung.

Wir kennen die Gesetzlichkeil der Vilkerpsychologie: nach
jedem Krieg, bzw. jedem Zusammenbruch folgt zunichst die
Phase des Schocks mit seiner Enttiuschung, Demaskierung,
Lockerung, Ziigellosigkeit, Lebensgier, GenuBsucht usw. bis zum
Leerlauf und zur Verzweiflung. Dieser Phase folgt dann die der
Besinnung, Auseinandersetzung, Klirung, der Kimpfe und neuen
Versuche, der Entscheidung und neuen Ausrichtung. In dieser
Phase wird die Kirche wieder zum Wort kommen und dafiir
auf Bereitschaft rechnen konnen. Jetzt ist die Stunde der stillen
pastoralen Treue, der Caritas bis zur duBersten Moglichkeit, der
geistigen Selbstbesinnung und Bereitung. Die Stunde der Uml?.eu
Verkiindigung und wuchtigen Selbstbezeugung, der prophetischen
Aufriittelung und des Ringens um den Menschen, der Scheidung
der GEIStEI‘ und der tieferen Bereitschaft fiir die Kirche steht
erst noch bevor. 3
' Wir kennen die Gesetzlichkeit der Religionsgeschichte: nach
einem jeden Krieg folgt eine religitse Welle, so nach den na-
poleonischen Kriegen die Romantik, nach .dem Dreifligjahrigen
Krieg die Barockfrommigkeit, nach den Kreuzziigen die deutsche
Mystik, nach der Vo]kerwanderung der missionarische Friihling.
Auch nach 1918 kam ein religioser Auftrieb, aber er war nicht
stark genug — Versailles war kein Friede, sondern nur eine"
Pause. Es ist, als ob sich Gott iiber die zerschlagene Menschheit
jeweils besonders erbarmen wollte und sich ihr wieder erbarmend
niher offenbarte. So spiiren wir schon behutsam und elementar
zugleich eine religitse Welle herankommen, und es ist fir uns
die groBle Frage: Sind wir Christen religits tief und reif genug,
um diesen Auftrieb heheimaten zu kénnen? Oder werden sich die
Heimkehrer enttiuscht von uns abwenden miissen und fiir ihre
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Sehnsucht irgend eine Neugriindung versuchen? Die uns noch ge-
withrte Pause soll eine Zeit der Bereitung sein.

Stunde der Seelsorge

Diese Bereitung ist Werk der Gnade, und dieses Werk wird
sich iiber uns offenbaren, wie uns in den letzten Jahren die
Gnade der Bewihrung im Sturm der Verfolgung zuteil wurde.
Wenn aber irgendwo, dann mufl hier das opus operantis durch
die Seelsorge hinzutreten. Bietet die Seelsorgerschaft in unserem
Bereich die Voraussetzungen fiir ihre so entscheidungsschwere
Aufgabe? Welche Entwicklungslinien werden da sichtbar? Aus
der Begegnung mit dem Klerus bei Tagungen und Conveniats
mochte ich folgende Eindriicke dazu wiedergeben.

Zunéchst wohl dies: Der Seelsorgeklerus ist weder gebrochen
noch iiberheblich. Man findet relativ wenig Pessimismus und
keinerlei Triumphgeschrei; ziemlich rasches Verwinden etwaiger
Ubergangspsychose und fast keinen Riickstand an Ressentiments.
Uberall begegnet eine lebendige Nidhe und Treue zum Volk,
aus der die Erlebniskurve selbsttitig reguliert wird. Besonders
eindrucksvoll war mir, wie vielfiltic und nachdriicklich die
Forderung nach Abbau des Hasses zwischen ‘den Vélkern, Volks-
gruppen und einzelnen vertreten wurde. Allenthalben gliiht eine
warme Liebe zum Volk, und heute ist wohl kein Berufsstand
so volksverbunden wie der Klerus. Nirgendwo fand ich so viel
echte Volkssorge und Hilfsinitiative. Niemand wagt so mutig und
uneigenniitzig, fiir die Darbenden und Gequilten einzutreten wie
Bischéfe und Priester. Dabei eine bewuBte und bejahte Distanz
gegeniiber den Parteipolitikern und Besatzungshehorden.

Allerdings scheint mir das missionarische Selbst- und
Sendungsbewufitsein nicht iiberall gegeben zu sein. Das Erlebnis
der gottlichen Sendung, wie es z. B. den Haupttrigern der Gegen-
reformation noch zu eigen war, ist vielfiltig iiberschattet. Viele
Priester sind vom Alltag mit seinen Sorgen, Mithen und Be-
dringnissen, von der Enge ihrer konkreten Aufgabe eingezwingt
und niedergedriickt. Es macht sich doch geltend, daBl lange Jahre'
religioser Vertiefung uind theologischer Verkiindigung aufzuholen
sind. Umso bedauernswerter ist da, dafl der jetzt doppelt nétige,
wuchtige Einsatz der auBerordentlichen Seelsorge vorerst fast
unmoglich scheint: es stellt sich immer ftragischer heraus,
wie sehr speziell die méinnlichen Priesterorden durch Krieg und
Verfolgung dezimiert worden sind. Fithrende M&nner der prak-
tischen Pfarrseelsorge werden mehr und mehr die pastorale Dis-
kussion anregen und ausrichten miissen. DaBl daraus nicht wieder
— wie in den Zwanzigerjahren — ein allzu subjektives, buntes und
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kraftloses Hin und Her werde, dafiir mogen die Oberhirten,
Seelsorgedmter und Zeitschriften sorgen.

‘Der Wille zu einer besonderen Bemiihung im, Sinne der Ver-
tiefung und Neugewinnung ist gleichwohl schon jetzt ziemlich
allgemein. Er offenbart sich am hiufigsten im Ruf nach baldigen
und tiefgreifenden Volksmissionen. Ein Jahrzehnt der Volks-
mission steht vor uns!" Meine Eindriicke von den verschiedenen
Missionare-Tagungen der Nachkriegszeit sind allerdings weder
tief noch einheitlich. Weder in der Thematik noch in der Me-
thodik sind anscheinend wesentliche Neuerungen zu erwarten, und
beziiglich der aktuellen Zielsetzung mangelt es weithin noch an
Klarheit und Einheitlichkeit, Gerade dies wurde nicht recht deut-

lich, wieweit und wie sich die heutige Volksmission — neben der
mehr denn je ndligen Festigung und Vertiefung des treuen
Kirchenvolkes — der Werbung und Riickgewinnung der so-zahl-

reichen und differenzierten Fernstehenden widmen kénne und mit
welchen Mitteln das gegebenenfalls am ehesten und wirksamsten
zu erreichen wire. Jedenfalls wird immer deutlicher die Not-
wendigkeit gesehen, mit dem zerquilten Menschen von heute
fruchtbar ins Gesprich zu kommen, sogar unter psychotherapem
tischem Gesichtspunkt.

Einige Gruppen kehren bei den Seelsorgern als Gegenstand
der Sorge immer wieder: Wie steht es um die Gebildeten? —
Welche weltanschauliche Entwicklung nimmt der Sozialismus? -—

Die Jugend? -— Das Landvolk inmitten mancher Auflésungs-
erscheinungen? -—— Werden die Aufnahmegegenden fiir Fliichtlinge:
durch die Ubervilkerung ruiniert? — Halt ein geniigend starker

Stamm unserer weiblichen Jugend der Besatzungsproblematik
stand? — Ist der Sechlurf aller Altersklassen als Abfallsproduit
des modernen Zusammenbruchs rettbar? — Was kann gegeniiber
dem Familienverfall (Scheidungswelle, Ehemifbrauch, Ehebruch,
Abtreibung usw.) geschehen? — LBt sich HaB und Hader und
Streit nicht griindlicher und rascher ausheilen? usw. usw. GewiB
— einige dieser Fragen sind nicht ganz richtig gestellt, aber ibre:
Zahl und Schwere driickt hart auf die Seelsorger. Sie spiiren den
Lebenszerfall und die Herzensnot ganz unmittelbar. Die Priester
wissen um die Hungertragidien der Gefangenschaft wie der fliich-
tigen Ausgesiedelten. Die Depossedierten von gestern haben viel-
fach niemand sonst, zu dem sie um Hilfe zu gehen wagen. Die
Uberlast des Amtes von der sozialen Verantwortung her wird
um so stirker erlebt, als der Geistliche wei}, wie sehr die soziale
Autoritdt der Kirche  relativ begrenzt ist, und er nicht Ver-
sprechungen machen und Leistungen in Aussicht stellen darf,
denen Enttiuschung folgen muB, Unsere Geltungskraft und Reich--
weite im 6ffentlichen Leben ist aueh nach dem Zusammenbruch
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des Nationalsozialismus gering geblieben, und wir hiiten uns,
kirchenfreundliche Pressenotizen zu iiberwerten.

Gleichwohl trifft man Bitterkeit oder Ressentiments nur in
Ausnahmefillen an. Wohl stoft man immer auf Seelsorger, die
inmitten der Not ihrer Anvertrauten miide und ernst, ja traurig
geworden sind. Aber auch sie suchen unablissig nach der rechten
Botschaft fiir ihr Volk. ,;,Was predigen wir heute?” — das ist
eine hiufige Frage (vgl. meinen Ariikel dazu im ,,Seelsorger®,
Wien, XVI/12, Sept. 1946). Posthume Apologetik gegeniiber demn
Restbestinden des Nationalsozialismus wird nirgends gepflegt,
neue Schlagworte sind noch nicht laut geworden, und fiir die
soziale Verkiindigung bedarf es wohl noch einiger Klirung. All-
gemein wird das Bediirfnis gespiirt, in einer solchen Situation
die Verkiindigung nicht zu zersplittern, sondern in einigen Grund-
gedanken zusammenzufassen: das Gottesbild, das Christusbild,
-das Kirchenbild. das Menschenbild usw. Es bediirfte wohl einer
zielklaren Lenkung und Anregung dieser Predigt, die von den
Zufilligkeiten und Harmlosigkeiten mancher Aussendungsdruck-
sachen natiirlich nicht leben kann. Wird sie aber auch das
Kirchenvolk erreichen, und wie wird dieses reagieren miissen?

Die Aufgabe der Christen

Unser christliches Volk hat im gesamten deutschen Sprach-
raum wihrend der letzten Jahre und eigentlich Jahrzehnte —
seit 1914, nicht erst seit 1933 — ungewdhnliche Belastungen,
Bedrohungen des Glaubens und Bewihrungen der sittlichen Hal-
tung zu bestehen gehabt. Es ist ein zerquiltes Volk. Selbst eine
Lockerung des wirtschaftlichen Druckes — um 1925 oder 1935 —
war nur kiinstlich und kurzlebig. Hohepunkte des Erlebens aufer—
halb des Kirchenraums gab es nur durch Aufpeitschung und
darum fiir Tieferblickende nur auf dem Hintergrund des
Grauens. Es ist schrecklich, im innerlichen Gegensatz zur Um-
welt des eigenen Volkes leben zu miissen. Ob man irgendwo in
der Welt drauBen ermessen kann, wie zermiirbt und wie ,fertig®
der mitteleuropiiische Katholizismus jetzt ist? Weder Sieger noch
Neutrale und am allerwenigsten Emigranten koénnen beurteilen,
wieviel Kraftverbrauch der Widerstand gegeniiber der Diamonie der
konstanten Not, der Dimonie des Nationalsozialismus in seinem
eigenen Land, der Dimonie zweier Zusammenbriiche kostete. In
diese psychologische Katastrophe bricht nunmehr die brutale
Existenznot ein. Hat eine religiose Verkiindigung da noch Raum
und Sinn?

Sie hat beides umsomehr, als sie dem Menschen gerade das
bringt, was er eben in dieser Not braucht. So wandelt sich die
Frage nach der Situation, nach dem tatsiichlichen psychologischen
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Bestand im religiosen Bereich zu der anderen Frage nach dem
religios-psychologischen Soll, nach der entsprechenden Aufgabe,
um die wir uns gemeinsam zu mithen haben, um der Stunde
gewachsen zu sein. Die Aufgabe zielt also nicht auf eine neue
Last aus der Verpflichtung, sondern auf” eine Gabe und Kraft,
um die- wir ringen, auf Gaben und Daseinshilfen, die auBerhalb
des religiosen, bzw. christlichen Bezirkes gar nicht mehr greif-
‘bar sind. ;

Wir ringen in diesem Sinne zunichst um die Selbstbehauptuny
der christlichen Personlichkeit. um das Bestehen inmitten aller
Not und Zermiirbung und Quilerei, um das SelbstbewuBisein
gegeniiber aller Wiirdelosigkeit und Verlorenheit, um die Ehre
und Wiirde und Sauberkeit und Adeligkeit des Lebens auch im
Mangel und Sehmutz. Dazu hilft der kollektive Materialismus gar
nichts — er fithrt immer wieder zu innerer Proletarisierung. Hier
versagt auch der akademische Humanismus, und auch der Ruf
nach ,,Weimar* und ,,Goethe kann nicht verfangen. Die Mensch-
heit wird es uns danken, wenn wir ihr durch Wort und Wandel
iiberzeugungskréftis Zeugnis ablegen von der Menschwerdung
‘Gottes selber, vom Adel des Menschen und ‘dér Personlichkeit
Gottes, vom Wert der einzelnen Seele, von der Ehre und Wiirde
und Sinnhaftigkeit des christlichen Lebens, von der Kraft und
Reichweite der Gnade. ; 3

Wir ringen um das Hoffen- und Vertrauenkénnen, um einen
geistigen Lebenswillen. Pessimismus und Untergangsstimmung,
,.Geworfenheit und Lebensangst sollen den Christen nicht iiber-
wiltigen koénnen. Sein Leben scheint. duBlerlich gesehen, nichi
mehr lebenswert. Aber dieses Leben reicht in der christlichen
Schau in andere Welten, aus denen es seinen letzten Sinn und
neue Krifte erhilt. So bleiben wir denn die Vertrauenden, die
Hoffenden, die Gliubigen und Erfiillungsbereiten. Auch nach
diesem Zusammenbruch wird — wie in den Zwanzigerjahren —
ein frischer élan vital einsetzen, eine neue Jugendbewegung kom-
men, ein Erneuerungswille durchbrechen. Nirgendwo wird dafiir
mehr Bereitschaft und Erfiillung bliihen als im Christentum.

Wir ringen um ein drdngendes Sendungsbewuftsein auch in
-dieser Stunde. Nicht in der iiblen Art, die an parteipolitischen oder
wirtschaftlichen Geschéaftemachern auch heute wieder so unan-
genehm auffillt. Konjunkturgewinne sind so triigerisch und ihre
innere Qualitit meist sehr fraglich. Das christliche Sendungs-
erlebnis wiichst ebensosehr aus dem Wissen um Schicksalsverbun-
denheit und Mitverantwortung, wie aus dem Wissen um die eigene
Begnadigung. Und das letztere vermag sich auch inmitten der
-uegenwartsbedrangnis zu ,behaupten. Die Begegnung mit dem
Kreuz als einem Zeichen des Heiles, nicht nur des Schmerzes ist
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dem Christentum urvertraut, Wenn unsere ,,Katholische Aktion*
in dieser Leidenszeit von dem verliert, was ihr vor Jahren an-
haftete, wird es ihr Schaden nicht sein. -

Wir ringen um eine zeitgerechte Verwirklichung unseres Apa-
stolates. Uber die Form und Methodik dieses Apostolates lift sich
nicht viel ausmacken. Wir wissen noch nicht einmal, ob es sich
konkret mehr im Sinne der Caritas oder der Seelsorgehilie aus-
wirken soll. Es ist auch noch nicht klar, ob neben der grofien
Bezeugung im Antlitz- der Welt die unmittelbare Bemiihung um
den einzelnen nicht doch wieder im Vordergrund der kirchlichen
Bestrebungen stehen wird und ob der Siihnegedanke angesichts
so vieler Frevel, Schuld und Irrung durchdringen wird, zuvor
geldutert und vertieft. Mogen Stylitentum und Selbsteinkapselung
subjektiv  verstindliche Formen der Weltflucht und Eigen-
bewahrung sein, das Erlebnis und die Wirklichkeit der Schick-
salsgemeinschaft ist heutzutage viel zu stark, so daB der Aposto-
latsruf gewill auf eine breite Gefolgschaft zihlen kann.

Wir ringen schliefilich um eine grofie Bereitschaft: Nieht nur
fiir die Heimkehrer, fiir die Zuriickfindenden und Suchenden, fiir
die unzéhligen Wanderer auf den heimischen LandstraBen; nicht
nur fiir die neue Zeit, einen neuen Lebenswillen und eine gemiBe
Weltordnung, fiir alles Kommende und Zukinftige. Unser Ver-
trauenkonnen und Hoffenwollen lebt aus einer tieferen Bereit-
schaft -— aus dem Harren auf das Kommen des Herrn selber. Er ist
seit der Menschwerdung unaufhérlich unterwegs zu uns. Wie diinn
ist die Wand, die uns von seiner Gegenwart trennt! Unzihlige
Male der Existenznot und Lebensgefahr haben uns aus der Welt
dieser Zeitlichkeit entriickt und der anderen Welt nihergebracht.
Unsere eschatologische Sehnsucht hat deshalb nichts Naives oder
Fliichtiges an sich; sie wird auBerdem gnadenhaft genihrt aus
dem unzerstorbaren FErlebnis der Nihe des Herrn: ..Komm'
immerdar, Herr Jesus! Komme bald!“

Pastoralfragen

Der Schleichhandel. Dem Staat ist von der Natur, also letztlich
von Gott selber, die Pflicht auferlegt, fiir das irdische Gemein-
wohl zu sorgen. Diese Pflicht wird besonders dringlich in Zeiten
allgemeiner grofer Not, wenn die Biirger insgemein aus sich selber
nicht oder kaum mehr imstande sihd,” sich den nétigen L.ebens-
unterhalt, d. h. Nahrung, Kleidung, Wohnung, zu besorgen.

In Erfillung seiner Pflicht hat dann der Staat Gesetze und Ver-
ordnungen zu erlassen, die den Biirgern ihren notwendigen Le-
bensunterhalt, soweit moglich, sichern. Seine Gesetze und Verord-
nungen kann der Staat, wenn er will, so erlassen, dafl sie unmittel-
bar im Gewissen verpflichten als notw :ndige Ubung der justitia
legalis. Er kann sie aber auch, wenn er will, als bloBe Pénalgesetze

»Theol.-prakt. Quartalschrift: I. 1948. j 9
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und Ponalverordnungen erlassen, die als solche im Gewissen nicht
zur Leistung des direkt Geforderten, sondern nur zur Leistung
der Strafe verpflichten, wenn der Gesetzeslibertreter dazu ver-
halten wird.

Infolge der ungeordneten Anlage des Menschen kommt es, wie
die Erfahrung zeigt, dazu, dafi diese Normen vielfach iibertreten
werden durch den sogenannten Schleich- oder Schwarzhandel,
worunter man ganz allgemein jenen Handel und jene Praktiken
versteht, welche unter irgendeiner Riicksicht gegen die zum ge-
nannten Zweck erlassenen Gesetze verstoBen; es sind ,illegale®
Handlungen.

I. Allgemeine moraltheologische Beurtzilung des Schleichhandels

Die gesunde Moraltheologie sieht dort keine Siinde, wo es sich
nicht um die Ubertretung eines sicher im Gewissen verpflichten-
den Gesetzes handelt; wo aber ein derartiges Gesetz iibertreten
wird, scheut sie sich nicht, das ,,Non licet tibi* zu sprechen.

Sind nun alle Schleichhandelsgesetze unmittelbar im Gewissen,
also unter Stnde, bindend? Nein; es befinden sich darunter auch
reine Ponalgesetze. Ja, es gibt Moralisten, die von der Voraus-
setzung ausgehen, der moderne Staat kilmmere sich iiberhaupt
nicht um das Gewissen und wolle darum auch nicht im Gewissen
verpflichten. Nach diesen Autoren sind mithin alle Schleichhan-
delsgesetze reine Ponalgesetze. Damit wollen sie jedoch nicht sa-
gen, dafl diese nicht aus einem anderen Grunde im Gewissen bin-
den. So bemerkt z. B. Vermeersch, Theologia Moralis I?, n. 175, d:
,Ofter, als manche meinen, kann es Umstédnde geben, in denen
Gesetze, die an sich nur Ponalgesetze sind, im Gewissen ver-
pflichten . . . Wenn z. B. zur Verhiitung oder zur Behebung des
Wiarenmangels oder grofer Teuerung an die Biirger der Befehl
ergeht, entweder die Nahrungsmittel zum Gemeinwohle zur Ver-
fligung zu stellen (was die Pflicht zur Giterdeklaration voraus-
setzt) oder sich mit méBigeren Preisen zu begniigen, wird durch
die allgemeine Notlage (also durch das Gesetz der Liebe) eine
derartige Verfligung im Gewissen verpflichtend”. Die grofere Zahl
der Autoren ist aber der Ansicht, dafi diese Gesetze, soweit sie fir
die gerechte Verteilung lebenswichtiger Giiter notwendig sind; un-
mittelbar im Gewissen verpflichten.

Wie sich von selbst versteht, verlieren die Gesetze ihre im Ge-
wissen bindende Kraft, wenn die Wirtschaftslage wieder normal
geworden ist. ErldBt die Obrigkeit Verordnungen, die mit beste-
henden Gesetzen praktisch unwvereinbar sind, so verlieren diese
Gesetze ihre Verbindlichkeit.

Ist aber die Ubertretung der geltenden Gesetze immer schwere
Siinde? Wer wollte das behaupten?! Wenn nicht einmal jeder
Diebstahl schwer stindhaft ist, um wieviel weniger jede Verletzung
dieser Normen, wobei es sich meistens gar nicht um Dicbstédhle
handelt! Zur schweren Slinde gehort ein bedeutender Gegenstand,
eine materia gravis, und zwar hier nicht die materia relative
gravis, sondern zum wenigsten eine materia absolute gravis, da
ja — wir machen diese Unterstellung — mnicht eine Einzelperson,
sondern unbestimmt mehrere oder der Staat ingendwie geschédigt
wird. Zur materia absolute gravis kann man mit P.J. Arz2ndt S.J.,
Nouvelle Revue théologique 1926, 123 ff., jenen Wert fordern, der
notwendig ist fiir den Wochenunterhalt (Nahrung, Kleidung, Woh-
nung) einer mittelgrofen Familie (mit drei Kindern) des blirgerlichen
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Mittelstandes. Da es sich aber hier nicht um Diebstahl oder eigent-
liche Eigentumsschadigung handelt, wird man die so errechnete
materia gravis verdoppeln miissen und somit sagen: Jener siindigt
schwer, der durch Schleichhandel dem Gemeinwohl so viel ent-
zieht, als den doppelten Wochenunterhalt einer mittelgrofien
Familie des biirgerlichen Mittelstandes ausmacht. Diese Regel gilt
fiir die Félle, in denen die Entziehung auf einmal, 4. h. durch
einen einzigen AKkt, geschieht oder auch nacheinander durch ver-
schiedene Akte, sofern von Anfang an die Absicht bestand, den
genannten groflen Betrag zu hinterziehen. In anderen Fillen, be-
sonders wenn die Hinterziehungen in Abstidnden geschehen, und
zwar bei Werten, die dem genannten Betrage sich nihern, in Ab-
stdnden von wenigstens zwei Monaten, ist die Siinde nicht schwer.

Es ist gar wohl zu beachten, daB das Privateigentum mit der
Auflage behaftet ist, dem Gemeinwohl zu dienen, und zwar kraft
der strengen Gerechtigkeit; weil sich aber diese Aufgabe und Auf-
lage quantitativ nicht genau bestimmen 148t, wird man die hier
aufgestellte Regel gelten lassen kénnen.

AufBlerdem ist zu beachten, daf kleinere Schenkungen, beson-
ders an Angehoérige oder schwer Notleidende, immer erlaubt
sind, weil der Staat diese Art von Caritas nicht verbieten kann.
Dasselbe gilt von der Entrichtung des Arbeitslohnes durch Na-
turalien an Gelegenheitsarbeiter. Ist jemand gemifB den folgenden
Darlegungen zum Nachzahlen des Zolles oder zum Schadenersat=
an den Staat oder eine Mehrzahl von Personen verpflichtet, so darf
der Betrag jenen gegeben werden, fiir welche der Staat zu sorgen
hat, alse den Notleidenden (wozu unter Umstinden auch der Resti-
tutionspflichtige selber gehért) oder den Caritasinstituten.

II. Die wichtigsten Arten des Schleichhandels

1. Der Schleichhandel mit Schmuggelwaren. Nach einer noch
immer probabeln Ansicht sind die den Schmuggel verbietenden
Gesefze reine Ponalgesetze im oben erklirten Sinn. Indessen kann
man beim Schmuggel dennoch siindigen, und zwar:

a) wenn man, um den Schmuggel zu ermoglichen, nicht bloS
eine erlaubte Restriktion, sondern eine wirkliche Liige verwenden
will oder verwendet;

b) wenn man den Zollbeamten nicht bloS durch ein Geschenk
zu einer ihm erlaubten milden Handhabung des Gesetzes, sondern
zur Verletzung der ihm amtlich (also ex justitia) obliegenden
Pflicht verfiihren will oder verfithrt, — woraus dann die Gerech-
tigkeitspflicht erwéchst, dem Fiskus den entgangenen Zoll nach-
tréglich zu entrichten; :

¢) wenn man entschlossen ist, den Beamten unter Umsténden
an der Erfillung seiner Pflicht durch Gewaltanwendung zu wver-
hindern, vielleicht sogar durch Schadigung an Leib und ILeben,
oder wenn man ihn auf diese Weise wirklich hindert, — woraus
dann die Pflicht entsteht, den Schaden an Leib und Leben dem
Beamten (bzw. seiner Familie) zu ersetzen;

d) wenn man den Schmuggel sehr oft oder gar berufsméiBig be-
treibt. Das ist stindhaft wegen der grofen Gefahren, denen man
dadurch sich selbst und eventuell seine Familie aussetzt.

In den Féllen a) bis ¢) begeht man eigentliches Unrecht, indem
man den Staat an der Erreichung in sicherer Aussicht stehender
Giliter verhindert durch Mittel, die ein eigentliches Unrecht gegen

=
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den Staat enthalten. Daraus entsteht die Pflicht, den Zoll nachzu-
zahlen.

Schmuggel verstoBt, wie gesagt, an sich nur gegen reine Ponal-
gesetze. Das.ist vom Schmuggel zu verstehen, bei dem man Giter
aus einem nicht notleidenden Land in ein anderes bringt. Gilt aber
nicht vom umgekehrten Fall; denn in diesem Falle, besonders in
Zeiten grofer Not des eigenen Landes, ist Schmuggel stindhaft,
weil man dadurch den Staat an der Besorgung des Gemeinwohls
hindert.

Was ist nun vom Handel mit Schmuggelwaren zu halten? Die
illegal in das Land gebrachten Waren werden in den meisten
Fillen nicht deklariert und sind dann dem allgemeinen Nutzen
entzogen. Die moralische Beurteilung dieser Illegalitdt richtet sich
dann nach den weiter unten anzugebenden Regeln. In den meisten
Fillen werden die Schmuggelwaren zu tliberspitzten Preisen ver-
kauft. Dadurch kann man sich schwer gegen die ausgleichende
Gerechtigkeit verfehlen und sich so die Verpflichtung zuziehen,
den Uberschufl iiber den gerechten Preis dem Kéiufer zuriickzu-
geber.

Hier gibt sich nun Gelegenheit, die Normen anzugeben, nach
denen die Gerechtigkeit oder Ungerechtigkeit des Preises zu be-
urteilen ist. Man unterscheidet bekanntlich den gesetzlichen (lega-
len) Preis vom Marktpreis. Vom Sonder- oder Liebhaberpreis
konnen wir hier absehen. Jeder, auch der gesetzliche Preis mul
gerecht sein, sonst braucht man sich nicht an ihn zu halten.

Die Frage nach dem gerechten Preis behandelt lichtvoll Otto
Schilling in seinem Lehrbuch der Moraltheologie II, n. 425. Es
séien daraus folgende Gedanken entnommen. Preis ist der in
Geld ausgedriickte Wert. Wert einer Ware im objektiven Sinn ist
der in ihr selbst enthaltene Wert, der 1. die Produktionskosten
einschlieBlich der Auslagen fiir Rohstoffe nebst Verzinsung und
Amortisation des Anlagekapitals und 2. den Arbeitslohn umfaft,
wozu dann noch 3. ein angemessener Gewinn kommen mufl. Die
genannten Momente ohne den Gewinn bezeichnen die unterste
Grenze, des gerechten Preises. Zu diesen objektiven Faktoren muf
aber noch ein mehr subjektives Moment kommen, némlich der
Wert, den eine Sache nach allgemeiner Schitzung fiir Interessen
und Bediirfnisse, also ihre Eignung zur Bedarfsdeckung, ihre
Brauchbarkeit fiur das Gemeinwohl, besitzt; diese Brauchbarkeit
offenbart sich in Angebot und Nachfrage. Die allgemeine Schitzung
wird rechtmiBig gebildet, wenn sie nicht beeinflufit ist durch ge-
waltsame, unehrliche Mittel wie Unterdriickung der Konkurrenz,
‘betriigerische Verbreitung falscher Nachrichten oder durch Auf-
kauf und Verbergung von Waren, und wenn die Wirtschaftslage
normal ist. Diese allgemeine rechtmifBig gebildete Schitzung be-
stimmt den gerechten Marktpreis. Es wird sich dabei fir gewohn-
lich ein niedrigster, ein mittlerer und ein héchster Preis ergeben,
dessen ‘Einhaltung an sich (d. h. wenn die allgemeine Schitzung
infolge besonderer Titel nicht einen anderen Preis zuldft) eine
Pflicht der strengen \Gerechtigkeit ist.

Der gesetzliche Preis wird vom Staat besonders dann fest-
gesetzt, wenn sich in einem wichtigen Warengebiet Mangel ein-
stellt und deshalb die Wirtschaftslage anormal wird. Der Waren-
mangel ist ein Faktor, der den Marktpreis oft so in die Hohe
schnellen 1iBt, daB viele kaum oder gar nicht mehr imstande sind,
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solche Waren zu kaufen. Das ist natiirlich fiir das Gemeinwohl
verhingnisvoll, wenigstens dann, wenn die lebenswichtigen Arti-
kel davon betroffen werden. Hier muf3 der Staat eingreifen und
die Preise festsetzen. Wenn das geschieht, so hat der legale Preis
die Vermutung fiir sich, daB er gerecht sei. Diese Vermutung fallt
nur dann dahin, wenn die Ungerechtigkeit des legalen Preises
bewiesen wird; sie wird bewiesen, wenn objektiv urteilende Sach-
verstindige die Ungerechtigkeit behaupten, gestiitzt auf den Nach-
weis, daBl der Preis dem objektiven (oben beschriebenen) Wert
der Waren so wenig entspricht, daB der Verkdufer nicht einmal
auf seine Kosten kommt. Der legale Preis wird natiirlich dann
ungerecht, wenn der Warenmangel durch Anderung der Wirt-
schaftslage behoben ist. Ebenso braucht man sich an den legalen
Preis nicht zu halten, wenn er im allgemeinen, auch von gewissen-
haften Leuten, nicht eingehalten wird, zumal unter stillschweigen-
der Zustimmung der zustdndigen Behorden. (Vgl. Aertnys-Damen,
Theol. Mor. I*®, n. 925; Merkelbach, Theol. Mor., n. 514).

Grundsatz: Man ist im Gewissen verpflichtet, nur fiir den
legalen Preis zu kaufen und zu verkaufen. Wer auBer den soeben
genannten Umstédnden zu einem anderen Preis Handel treibt, ver-
stindigt sich im Gewissen gegen die Gerechtigkeit und ist ver-
pflichtet, den UberschuBl dem Kiufer zuriickzugeben, bzw. das
Fehlende nachzuzahlen. Sofern jedoch der hohere oder niedrigere
Preis nicht gezwungen, sondern spontan, ganz freiwillig bezahlt
oder angenommen wird, handelt es sich um eine teilweise Schen-
kung, die nicht gegen die Gerechtigkeit verst63t, wohl aber gegen
die Liebe, wenn Notleidende aullierstand gesetzt werden, die lebens-
notwendigen Waren zu kaufen. In den Féllen, wo sich die Ver-
kédufer gegenseitig vertraglich verpflichtet hitten, nicht unter dem
gerechten Preis zu verkaufen, wiirde der billiger Verkaufende
durch Verletzung des Vertrages, also der strengen Gerechtigkeit,
schadenersatzpflichtig gegeniiber den anderen Verkdufern, die in-
folge seiner Praxis Kundschaft verloren hitten.

2. Der Handel mit nicht kontrollierten Waren. Nicht bloB3
Schmuggelwaren, sondern auch andere werden der staatlichen
Uberwachung entzogen. Ist das Siinde? Zweifelsohne muB der
Staat in Zeiten allgemeiner groBer Not eine Bestandsaufnahme
der vorhandenen lebenswichtisen Waren anordnen; sonst ist es
ihm unmébglich, eine angemessene Verteilung an alle Klassen der
Bevolkerung, besonders der drmeren Volksteile, in die Wege zu
leiten. Die bejahende Antwort auf die Frage, ob die Vorschriften,
die Waren anzugeben, im Gewissen verpflichten, ergibt sich aus
«den einleitenden oben angefiihrten Sitzen. Es ist Siinde, die lebens-
“wichtigen Waren nicht zu deklarieren, sofern man dazu aufgefor-
dert wird, aufler es ginge um Waren, die man als kleinere Ge-
schenke an Angehérige und besonders Notleidende oder zur Ent-
richtung des Arbeitslohnes an Gelegenheitsarbeiter in Reserve be-
halten will.

Nach Vermeersch, Theol. Mor. IT®, n. 425, verletzen jene die
strenge Gerechtigkeit, welche lebenswichtige Waren zusammen-
kaufen und verbergen, weil sie dadurch die Seltenheit der Waren
verursachen und die zur gerechten Preisbildung erforderliche all-
gemeine Schitzung betriigen.

Wann die Nichtangabe schwer siindhaft ist, wurde oben eben-
falls argegeben.
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Der Handel mit nicht kontrollierten Waren ist ungerecht, wenn
die Preise ungerecht sind gemafB den fritheren Ausfithrungen, ist
unerlaubt, weil gegen im Gewissen bindende Gesetze oder doch
gegen die Liebe, wenn dadurch die Notleidenden am Erwerb le-
benswichtiger Giiter gehindert wenden.

3. Der Handel mit Rationierungskarten. Das System der Ratio-
nierungskarten wird vom Staat eingefiihrt, um eine angemessene
Verteilung der lebenswichtigen Giiter zu ermdglichen, ein Zweck,
der nur- erreicht wird, wenn es gelingt, das System durchzufiihren.

Das System kann von Staatsbeamten oder von Privaten gestort
werden. Wenn Staatsbeamte Rationierungskarten wveruntreuen,
verletzen sie ihre Amtspflicht, also die strenge Gerechtigkeit, und
sind dem Staate gegeniiber ersatzpflichtig, sofern dadurch dem
Staat zeitlicher Schaden entsteht, was allerdings selten zutreffen
wird. Sie verletzen aber sicher das Gebot der Liebe, weil sie die
angemessene Verteilung der lebenswichtigen Giliter beeintridchtigen.
Private, die von Staatsbeamten Rationierungskarten kaufen,.
machen sich der Mitwirkung mit deren Ungerechtigkeit schuldig
und sind mit ibnen zum Ersatz des daraus etwa dem Staate er-
wachsenden Schadens verpflichtet. Sie sind im Gewissen verpflich-
tet, die Karten zuriickzugeben gegen den dafiir bezahlten Preis
oder an Bediirftige zu verteilen, schon deswegen, weil der mit
dem Staatsbeamten abgeschlossene Kaufvertrag unglltig ist, in-
dem diese ,verkauften®, was nicht ihr Eigentum war. Diese Riuick-
gabepflicht bestdnde um so mehr, wenn die Rationierungskarten
erprefit oder gestohlen wéren.

Auch Verschenkung oder Verkauf von unglltig erworbenen
Karten ist nicht bloB unerlaubt, sondern auch ungiiltig, weil man
nur eigenes, nicht aber fremdes Gut verschenken oder verkaufen
kann. Giltig und rechtsmifiig erworbene Rationierungskarten
kann man aber ohne Verletzung der Gerechtigkeit wverschenken
oder zu einem verniinftigen Preis verkaufen; die Karten haben
ja einen wahren Wert, weil sie die Moglichkeit bieten, Waren zu
kaufen; dieser Wert ist aber an sich nicht so hoch wie der Wert
der zu kaufenden Ware, sondern nur ein Bruchteil davon. Es mag
vorkommen, daB ein Kiufer, der Geld genug hat, spontan bereit
ist, fiir die Karten einen viel hoheren Preis zu zahlen: In diesem
Fall ist der UberschufB3 iiber den gerechten Preis der Karten ein
Geschenk. Verschenkung oder Verkauf von rechtméfBig erworbenen
Karten wéire aber sitindhafte Verletzung der Liebe, wenn man sie
solchen gibe, die ihrer nicht bediirfen, statt solchen, die in wirk-
licher Not sind. "

DaB private Herstellung von Rationierungskarten unerlaubter
Betrug und Verletzung des im Gewissen bindenden Verbotes cder
doch der Liebe ist, versteht sich von selbst. Verkauf derartiger
Karten ist ungiiltig und zieht die Pflicht nach sich, den dafiir er-
haltenen Preis zuriickzugeben oder an Notleidende zu verteilen.

4. Kauf ohne Bezugsberechtigung. Wer Waren ohne Bezugs-
berechtigung, ohne Rationierungskarten zu gerechten Preisen kauft
oder verkauft, slindigt zwar nicht gegen die Gerechtigkeit und’
wird darum nicht restitutionspflichtig. Allein, wenn' dies nicht aus
sehr grofier Not des Kiufers geschieht, verstéft man dadurch ge-
gen das im Gewissen bindende Staatsgesetz oder doch gegen das.
christliche Gebot der Néchstenliebe gegeniiber den Notleidenden.
Daf3 selbstfabrizierte oder gestohlene oder sonstwie ungliltige Kar--
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ten keine Bezugsberechtigung begriinden und die mit ihnen ge-
tatigten Ké&ufe unerlaubt machen, ist selbstverstédndlich, jedoch
besteht an sich nach solchen Kédufen keine Restitutionspflicht.

5. Illegaler Tauschhandel. Der illegale Tauschhandel ist vielfach
im Schwung. Was ist von ihm zu halten? Als Tauschmittel gelten
vielfach Zigaretten. Der Tausch zwischen Zigaretten und Waren
ist nur dann giltig, wenn die Zigaretten Eigentum der einen Ver-
tragspartei sind, d. h., entweder von ihr selbst fabriziert oder durch
giltige Schenkung, giiltigen Kauf oder etwa Erbschaft Eigentum
geworden sind; andernfalls ist thre Vertauschung mit Waren un-
giltig und bedingt die Wiederherstellung des Zustandes, wie er
vor dem Kaufe war. Der Tausch als solcher ist auch ungiltig,
wenn die Tauschobjekte, in unserem Falle Zigaretten und Ware, in
ihrem Werte ganz ungleich sind, auBler, man ‘' verbiande mit dem
Tausch wissentlich und freiwillig eine Schenkung, was fiir ge-
wohnlich anzunehmen ist, da man ja verniinftigerweise wohl kaum
sagen kann, jemand sei gezwungen, Zigaretten zu kaufen, so daB
dann deswegen die Schenkung und folgerichtig auch der Tausch
als solcher ungiiltig wiére.

Der Schleichhandel mit Zigaretten und ahnhchen Sachen, wie
z. B. mit Feuersteinen, kann sich so weit entwickeln, daB die
Zigaretten usw. nicht mehr als eigentliche Tausch-, sondern viel-
mehr als Zahlungsmittel betrachtet werden. Sobald die Entwick-
lung so weit fortgeschritten ist, bekommen die Zigaretten einen
neuen Charakter und brauchen, eben weil sie Zahlungsmittel ge-
worden sind, der durch sie zu erwerbenden Ware nicht mehr
gleichwertig zu sein; sie sind dann ,,Geld®, und das Geld muB
seinem inneren Werte nach keineswegs so viel gelten wie die
Ware, die man dafiir erhilt. Es gibt zwar eine Richtung in der
Geldwissenschaft, die eine innere Gleichwertigkeit von Geld und
gekaufter Ware fordert; aber diese Richtung ist nicht allgemein
und wird z. B. bei der Zahlung mit Kleingeld nirgends anerkannt.
,Darum kénnen auch Zigaretten usw., obschon illegales, doch giil-
tiges Zahlungsmittel sein. Diese Art der Zahlung verstoBt mithin
nicht gegen die ausgleichende Gerechtigkeit, wohl aber gegen den
Gehorsam, oder doch gegen die Liebe, soweit dadurch die an-
gemessene Verteilung der notwendigen Bedarfsgiiter zum Schaden
der Notleidenden verhindert wird.

6. Schwarzschlachtung. Das staatliche Gebot, den Bestand von
Tieren, die der Volksernidhrung dienen, auf Verlangen anzugeben,
ist in Zeiten grofer Not wenigstens indirekt im Gewissen verpflich-
tend hinsichtlich jenes Bestandes, der zum Lebensunterhalt der
eigenen Familie nicht notwendig ist. Diese Ausnahme ist zu
machen nach dem Spruch: ,Jeder ist sich selbst der Nichste®,
und der Staat hat kein Recht, jemandem den nétigen Lebensunter-
halt zu entziehen, um damit anderen zu helfen. Andere Schwarz-
schlachtungen sind aber siindhaft. Der Verkauf von Fleisch aus
Schwarzschlachtungen (mit oder ohne Rationierungskarten) ist
nicht als ungerecht zu betrachten, vorausgesetzt, dall dabei der
gerechte Preis nicht liberstiegen w1rd

III. Schleichhandel notwendig?

Es kann vorkommen und kommt wirklich vor, daB jemand der
lebensnotwendigen Sachen entbehrt, wenn er sie nicht auf dem
Wege des Schwarzhandels erreicht. Was ist dazu zu sagen? Unter
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der selbstverstindlichen Voraussetzung, die bei der heute
grassierenden GenuBsucht leider nicht selbstverstdndlich ist, dal3
man spart, also vor allem unnotige Kleiderpracht, Theater- und
Kinobesuch, unnétige Schleckereien, unnotiges Rauchen usw. ver-
meidet, besteht das néchste erlaubte Mittel, sich den notwendigen
Lebensunterhalt zu verschaffen, in vermehrter Arbeit; wo das
nicht geht, in der Inanspruchnahme der christlichen Caritas, an
erster Stelle von seiten der Angehorigen, nachher von seiten
der Caritasinstitute. Wer auch dann nicht bestehen kann, d. h.,
wer z. B. recht empfindlich und lidngere Zeit hungern oder stark
frieren muBl oder notwendige &rztliche Hilfe und Heilmittel nicht
bekommen und bezahlen kann, ist in der Tat darauf angewiesen,
sich auf illegalem Wege das Notwendige zu verschaffen.

Nach dem Spruch: ,Not kennt kein Gebot“ kann man jenen
nicht der Siinde beschuldigen, der in dieser Notlage, aus der ihn
der Staat befreien sollte, aber nicht befreit, die Staatsgesetze, so-
weit diese nicht zugleich Naturgesetze sind, libertritt. Nach einer
eingangs angefiihrten moraltheologischen Ansicht sind an sich
alle den Schleichhandel wverbietenden Gesetze Ponalgesetze, die
als solche nicht im Gewissen binden, sondern nur insoweit, als
sie den einzigen Weg angeben, auf dem man das natiirliche und
christliche Gebot der Nichstenliebe erfiilllen kann. Fir die Fille
also, wo sie diesen Zweck zu erfiillen nicht imstande sind, verlie-
ren sie ihre Verbindlichkeit. Darum wind es kein Beichtvater je-
mand, der sich sonst in seiner Not wirklich nicht zu helfen weiS,
verargen, wenn er vielleicht geschmuggelt oder ohne Rationie-
rungskarten das wirklich Notwendige gekauft hat oder schenken
liefl oder etwa Schwarzschlachtungen von eigenem Vieh vorgenom-
men hat. Nur darf bei all diesen Schleichwegen keine eigentliche
Liige, kein eigentlicher Betrug vorkommen, und der Gesetzes-
Ubertreter mul3 bereit sein, die wvielleicht erfolgende Strafe auf
sich zu nehmen.

Von der unter Umstdnden (z. B. in &uBerster Not) erlaubten,
Entwendung fremden Gutes soll hier nicht die Rede sein. Nur das
mull betont werden, daBl 1. derartige Entwendungen immer uner-
‘laubt sind, wenn sich die Eigentiimer in gleicher Not befinden
oder durch die Entwendung in gleiche Not geraten, und daB man
2. bei der Entwendung den Entschlufl haben mufB}, das Entwen-
dete oder dessen Wert spater zurilickzuerstatten, wenn man zur
Zeit der Entwendung die Aussicht hat, es spéter tun zu konnen.

Innsbruck. J.-B.llmberg =S, ..

Die Lage der Frauen kriegsvermiBiter Soldaten. Die Riickkehr
der Kriegsgefangenen lenkt die Gedanken unwillkiirlich auf die
Vermifiten, auf jene armen Opfer des Krieges, von denen jede
Nachricht fehlt. .Im volkerrechtlichen Sinn ist der Begriff ,ver-
miBt* leicht definiert. Was aber besagt das Wort ,,vermiB3t* fiir die
Gattin? Fir die Eltern und Kinder? Fiir die sonstigen Angehorigen?
Dafiir gab mir unlidngst jemand mit geguéltem Herzen eine zu-
treffende Umschreibung: Eine Wunde, die nie heilt, ein Schmerz,
der immer wieder aufbricht, ein Weh, das immerfort driickt, eine
UngewiBheit, die martert, ein Zustand, der nie volle Lebensfreude
aufkommen 146t. Eine Todesnachricht trifft momentan hart, aber
die Zeit heilt auch diese Wunde. Nach und nach findet man sich
mit dem harten Schlag ab.
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Von den Angehdrigen, die ein VermiSter in der Heimat hat,
ist es zweifelsohne die Gattin, fiir die sich dieses Los am schwer-
sten auswirkt. Es gibt in jeder Pfarre Frauen, die von diesem
harten Schicksal getroffen sind. und mehr als eine nimmt den Weg
zum Priester, um Trost und Rat zu suchen. Die Fragen, die stereotyp
wiederkehren, sind: ,,Wie wird es meinem Mann ergehen? Ob er
noch am Leben ist? Ob und wann er wiederkommen wird? Warum
mull gerade mir dies zustoBen?* So fragen die treuen Gattinnen.
Und die anderen? Ja, es gibt auch solche, die mit anderen Fragen
kommen: ,Ich weil von meinem Mann seit vier Jahren nichts. Ich
mochte wieder heiraten. Geht das?* Oder es steht noch schlimmer:
»Mein Mann ist seit Jahren vermiBt; ist es nicht moglich, den
Vater meines zu erwartenden Kindes zu heiraten?“ Andere Frauen
befinden sich in materieller Not, aus der sie eine neue Ehe retten
konnte. Wieder andere hitten fiir den Betrieb eine minnliche
Stiitze notig.

So trifft man eine Reihe von Kategorien von Frauen: heroisch’
duldende und in Liebe treu bleibende, leichtfertige und Argernis
gebende, untreue und im Schlamm versinkende: solche, die sich
auf die Heimkehr des Gatten freuen, und solche, die sich davor
flirchten. Nachteile, Vorteile und Leidenschaft kénnen in solchen
Féllen schlimme Ratgeber und die Quelle schwerer Verirrungen
werden. Auch das sind Ruinenfelder, die der Krieg zuriickgelassen
hat. Ist es nicht eine Einseitigkeit und ein Zeichen materialistischer
Denkungsart, wenn bei Besprechung der Kriegsschiden mit Vor-
liebe von Kriegskosten, zerstérten Stiddten, versenkten Schiffen
und abgeschossenen Flugzeugen und Panzern gesprochen wird und
nicht allen Ernstes auch die anderen Kriegsfolgen in Betracht ge-
zogen werden, wie: Zusammenbruch geistiger und moralischer
Werte, Niedergang von Glaube und Sitte, zerstortes Familiengliick
und seelisches Leid, wie sie so eindringlich in dem Weihegebet
Pius® XTI. an das Unbefleckte Herz Mariens hervorgehoben wer-
den? In Ziffern lassen sich diese Schiden allerdings. nicht aus-
driicken.

Bitten Frauen von VermiBten um priesterlichen Rat und Trost,
so richtet sich das Verhalten des Priesters naturgemiB nach der
besonderen Lage des einzelnen Falles. Alle ohne Ausnahme brau-
chen aufrichtigen Zuspruch. Am besten geht man vom Hinweis
auf die Kraft des lebendigen Glaubens aus, von der Stiitze, die
die Religion und ihre Gnadenmittel gewdhren. Man suche das
Gottvertrauen zu heben und lege dar, daf nur die geoffenbarte
Religion allein das Problem des Leidens hinreichend zu erkliren
vermége. Allen sind auch die unverriickbaren sittlichen Grund-
sdtze darzulegen und, wenn notwendig, ist einzuflechten, dal3 eine
Losung gegen diese Grundsitze eine Scheinlésung darstelle, Man
iibersehe nicht den Hinweis, daB, golange nicht die moralische
Sicherheit iiber den Tod des VermiBten gegeben ist, immer noch
Hoffnung auf Heimkehr bestehe. Wenn notwendig, betone man
aber auch in kluger Weise, daB eben so lange auch der Fort-
bestand der Ehe feststeht. Von jemand, der zum Priester kommt,
um Rat zu holen, ist anzunehmen, ob er nun religios praktiziert
oder nicht, daB er eine Auskunft erwartet, die sich auf religiose
Basis griindet. Uber rein weltliche Dinge hat auch unser Herr
und Meister nicht Richter sein wollen (Lk 12, °13:£:).
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Es schadet natiirlich nicht, neben dem religitsen Trostzuspruch
auch etwas zu sagen, was das biirgerliche Leben betrifft. Das
Wort des Priesters gilt nicht nur in geistlichen Belangen etwas;
auch sein Urteil als das eines Mannes mit akademischer Bildung,
der auf Grund seines Berufes in viele Dinge einen- tieferen Ein-
blick gewinnt als die meisten anderen Menschen, wird stets hoch
geachtet. Oft lautet die Frage: , Was meinen Sie, Hochwiirden,
wie wird es meinem Mann ergehen, wenn er am Leben ist una
sich in Kriegsgefangenschaft befindet?“ Wenn uns auch zwei
Kriege gelehrt haben, wie vblkerrechtliches Abkommen und die
Praxis zueinander stehen koénnen, und wenn auch viel Uber das
Los der Kriegsgefangenen geredet wird, so kann es fiir die Frage-
stellerin schon eine Beruhigung bedeuten, wenn man ganz all-
gemein tiber die Bestimmungen des Vdlkerrechtzs betreffs der
Kriegsgefangenen spricht. Nach der Haager Landkriegsordnung
von 1899 und 1907 und dem allerdings nicht ratifizierten Genfer
Abkommen vom 27. Juli 1929 lautet der zweite der das moderne
Gefangenschaftsrecht beherrschenden Grundsétze, daB der Ge-
fangene nicht der Gewalt der Person und der Abteilung unter-
steht, die ihn gefangen genommen hat, sondern dem Militdrrecht
des betreffenden Staates, in dessen Gefangenschaft er sich be-
findet. Er ist Staatsgefangener. Die Kriegsgefangenenlager diirfen
nur in von der Kampfzone entfernten Gegenden sich befinden. Der
Gefangene entbehrt der Freiheit, aber seine personliche Rechts-
und Geschéftsfdahigkeit erleidet keine Mmderung, sein Leben ist
unantastbar. Er kann zur Arbeit herangezugen werden, die aber
nicht iiberm#Big anstrengend sein soll, in keiner Beziehung zu
Knegshandlungen stehen und deren Emsatzort nicht in der Ge-
fahrenzone sein darf, Repressahen gegen Kriegsgefangene und
disziplindre StrafmaBnahmen in Form von Nahrungsmittelentzug
sind verboten. Wenn der Kriegsgefangene auf der Flucht wieder
eingeholt wird, so diirfen nur Strafen disziplindrer Natur uber ihn
verhingt werden. Bei Ausbruch des Krieges soll in jedem der
kriegfiihrenden Staaten eine Auskunftstelle fiir Kriegsgefangene
errichtet, und nach Beendigung des Krieges soll der Heimtrans-
port der Gefangenen méglichst bald in die Wege geleitet werden.

Auf die Frage, ob der VermifBte noch am Leben sein konne,
kann geantwortet werden: Wenn die Gefangennahme in einem
groBeren Truppenverband erifolgte, so ist die Wahrscheinlichkeit,
daB sich der VermiBte noch am Leben befindet, grofier, als wenn
seit einer kleineren Einzelaktion jede Nachricht fehlt. Ebenso ist
bei einem Vormarsch im Verh&ltnis zur Zahl der Verluste die
Zahl der lebend VermifBlten kieiner als bei einem Riickzug. Das
sind freilich nur Schliisse ganz allgemeiner Natur, aber auch
solche Worte konnen einen Trost flir das wunde Herz bedeuten.
Wenn der Priester die Moglichkeit hat, beim Suchdienst behilf-
lich zu sein, so wird er gern seine Hand dazu bieten. Die deutsche
Dienststelle fiir Benachrichtigung der nichsten Angehorigen von
Gefallenen der ehemaligen deutschen Wehrmacht in Berlin arbeitet
gegenwirtig das Aktenmaterial auf, das beim Zusammenbruch
erhalten geblieben ist.

Am echesten kénnen sich Schwierigkeiten ergeben, wenn dle
Ehegattin des Vermifiten eine Wiederverehelichung anstrebt, da
in diesem Punkt zwischen der staatlichen und kirchlichen Gesetz-
gebung groBle Unterschiede bestehen. In den Steaten, die in ihrer
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‘Gesetzgebung nicht an der Unaufldslichkeit der Ehe festhalten,
ist die Moglichkeit einer Wiederverehelichung relativ leicht gege-
ben, und die Wirkung der Todeserkldrung und des Abschlusses der
neuen Ehe wesentlich anders als nach kirchlichem Recht. So kann
nach § 4 des Verschollenheitsgesetzes (,Wer als Angehoriger einer
bewaffneten Macht an einem Kriege oder kriegsidhnlichen Unter-
nehmen oder an einem 'besonderen Einsatz teilgenommen hat,
wihrend dieser Zeit im Gefahrengebiet vermiBt oder seitdem wver-
schollen ist, kann fir tot erklidrt werden, wenn seit dem Ende
des Jahres, in dem der Friede geschlossen, der besondere Einsatz
fiir beendigt erklirt oder das kriegsidhnliche Unternehmen ohne
Friedensschlull tatsdchlich beendigt ist, ein Jahr verstrichen ist®)
in Osterreich jede Frau eines VermifBten seit 1. Jinner 1947 beim
zustindigen Kreisgericht den Antrag auf Todeserklirung des ver-
mifiten Gatten stellen. Unter gewissen Umstidnden kann sie auch
an das Bundesministerium fiir Inneres einen Antrag auf Erstattung
einer Kriegssterbefallanzeige stellen. Durch Erkenntnis des Kreis-
gerichtes wird festgestellt, daBl der vermiBte Ehegatte einen be-
stimmten Zeitpunkt nicht mehr iiberlebt hat. Die Wirkung dieses
Erkenntnisses ist konstitutiv und mit dem AbschluB der neuen
Ehe wird die frithere Ehe aufgelést und bleibt selbst dann auf-
:gelést, wenn die Todeserkliarung aufgehoben wird. Deshalb, weil
der fiir tot erklidrte vermifBte Ehegatte noch lebt, ist die neue Ehe
nicht nichtig. Nichtig ist sie nur dann, wenn beide Ehegatten bei
der EheschlieBung wubBten, daB der VermiBte die Todeserklarung
uberlebt hat. Wenn der fiir tot erkliirte vermifite Ehegatte wieder
auferscheint, so kann die Ehegattin, und nur sie, die Aufhebung der
neuen Ehe begehren, aufler, sie wuBte bei der Eheschliefung, daB
der fiir tot erklarte Ehegatte die Todeserkldrung tiiberlebt hat.
Wird auf das hin die neue Ehe aufgehoben, so kann die Ehegattin
zut Lebzeiten des ersten Gatten nur mit diesem eine Ehe eingehen,

Ganz anders ist die Rechtslage auf kirchlichem Gzbiet. Diese
kurze Zeit und die einfachen, gesetzlichen -Vermutungen des biir-
gerlichen Rechtes reichen fiir den kirchlichen Bereich in keiner
Weise aus. Die Ehegattin eines Vermifiten kann nur dann eine
neue kirchliche Ehe eingehen, wenn sein Tod moralisch sicher ist
(can. 1069, § 2, CJC.), und nur dann darf der Religionsdiener einer
solchen Ehe assistieren (can. 1097, § 1, n. 1). Moralische Sicherheit,
die jeden verntinftigen Zweifel ausschlieBt, ist notwendig, aber
auch hinreichend. So sicher es ist, daB der Tod die Ehe lost, so
zweifelhaft kann es sein, ob der Tod schon eingetreten ist. Die
Kirche war bemiiht, Normen aufzustellen und Mittel anzugeben,
wie diese moralische Sicherheit zu erreichen ist, und hat die Vor-
schriften hiefiir der jeweiligen Zeitlage angepaft.

Das kirchliche Verfahren gestaltet sich folgendermaBen: Die
Ehegattin stellt den Antrag auf Todeserkldrung des vermilBten
Gatten und auf Erlaubnis zur Wiederverehelichung. Fiir gewohn-
lich ist das Verfahren verwaltungsrechtlicher Natur und wird
durch den Ordinarius oder dessen Delegierten durchgefiithrt. Prak-
tisch gesprochen hei3t das, daB das Pfarramt den Antrag der Ehe-
gallin entgegennimmt, die Beweismomente sammelt und das
Aktenmaterial samt dem Antrag im Namen der Bittstellerin an
das bischofliche Ordinariat tibermittelt. Es konnte aber auch ein
formell gerichtliches Verfahren durch das Dibzesangericht durch-
geflihrt werden. So emptichlt can. 1576, § 2, in schwierigen Féallen

-
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die Einsetzung eines Kollegialgerichtes mit Beiziehung eines Ehe-
bandsverteidigers. Ziel dieses Verfahrens ist es, moralische Sicher-
heit iilber den Eintritt des Todes des vermiBten Ehegatien zu ge-
winnen. ;

Wann ist diese moralische Sicherheit erbracht? (Da hier nur
von VermiBten die Rede ist, scheidet der Beweis durch amtliche
Todesnachricht aus.) Zuerst einmal negativ ausgedriickt: Wo-
durch ist die moralische Sicherheit iiber den Tod des VermifBten
nicht gegeben? Nicht gegeben ist sie 1. durch lange Abwesenheit,
9. durch Verschollenheit, 3. durch Schweigen des VermiB3ten. Posi-
tiv ausgedriickt: Wodurch wird sie erbracht?

1. Durch einwandfreien Zeugenbeweis durch Zeugen ex visu
oder de auditu. In Wiirdigung der Umstidnde kann eventuell auch
das Zeugnis eines einzigen vollkommen einwandfreien Zeugen ex
visu ausreichend sein.

9. Wenn ein solcher Zeugenbeweis nicht geflihrt werden kann,
dann verlangen die Instruktionen der Sakramentenkongregation
vom 29. April 1915 (A. A. S. VII, 235). ,tales coniuncturae, prae-
sumptiones, indicia et adiuncta, e guorum cumulo probabilitas
maxima seu mortis certitudo exsurgat® und vom 25. Februar 1916
(A. A. S. VIII, 151) ,, . . . si talia concurrant adiuncta et circum-
stantiae, quae, simul collecta maximam probabilitatem seu moralem
cerfitudinem exhibent praesumtae mortis®. Diese Bestimmungen,
im ersten Weltkrieg erlassen, haben auch heute noch unverriickbare
Giiltigkeit und Aktualitit. Es ist also zu achten, wie das Verhdlt-
nis des VermiBten zu seiner Familie war; ob zwischen den Ehe-
gatten ein gutes Einvernehmen bestand, wie die Liebe zu den
Kindern, die Sorge fir die Familie, wie der Briefwechsel ge-
halten war. Auch die Vermodgensverhiltnisse und der Charakter
des VermiBten koénnen herangezogen werden. Beachtung verdient
die Tatsache, ob in den kritischen Tagen grofiere Gefechte mit
schweren Verlusten stattgefunden haben. Eine besondere Rolle
spielt der Umstand, ob es den Xriegsgefangenen moglich war,
Nachricht in die Heimat zu senden, ferner, ob der Vermifite aus
politischen oder anderen Griinden sich bewogen gefiihlt haben
mochte, unbekannt zu bleiben. Auch auf die Eigenart des See-
und Luftkrieges ist Bedacht zu nehmen. Das sind nur einige An-
haltspunkte. Die Instruktionen der Sakramentenkongregation ver-
langen, daB alle diese Momente nach ihrem Wert und Gewicht in
ihrer Gesamtheit (e quorum cumulo.. . . simul collecta) zu wir-
digen sind.

Uberblickt man das alles, so ergibt sich als Resultat: Kann die
Frau eines VermiBten keine authentische Todesnachricht vorlegen
oder keinen einwandfreien Zeugenbeweis flihren, so ist es duBerst
schwer, die moralische Sicherheit iiber den Tod des vermiBten
Ehegatten zu gewinnen, zumindesten nicht bei so kurzer Verschol-
lenheitsfrist, wie sie das staatliche Recht annimmf.

Wird auf Grund des verwaltungsrechtlichen oder des gericht-
lichen Verfahrens der VermiBte fiir tot erklirt und festgesetzt, -
daB er einen bestimmten Zeitpunkt nicht iiberlebt hat, so wird
der Ehegattin die Erlaubnis zur Eingehung einer neuen Ehe erteilt.
Wird diese Erlaubnis vom Apostolischen Stuhl erteilt, so ist damit
nach can. 1053 auch die Dispens vom impedimentum criminis
im Umfang von can. 1075, n. 1, gewihrt. Ehegatten, die selbst
causa culpabilis der Ungiiltigkeit der neuen Ehe wéren, hétten
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gegeniiber dieser Ehe nach can. 1971, § 1, und Art. 37, § 1, der )
EheprozeBinstruktion der Sakramentenkongregation vom 15. August
1936 kein Klagerecht, Can. 2356 verhéngt liber Bigamisten, auch
wenn nur der AbschluB einer Zivilehe erfolgt, als Strafe latae sen-
tentiae die Infamie und stellt es dem Ordinarius anheim, Uber
solche Personen auch Strafen ferendae sententiae auszusprechen.

Die kirchliche Todeserkldrung, die den Weg zum Abschluf3
einer neuen Ehe 6ffnet, hat nur deklarative Wirkung und erwéchst
niemals in unanfechtbarer Rechtskraft. Can. 1989 bestimmt: Sen-
tentiae in causis matrimonialibus numguam transeunt in rem iudi-
catam. Denn durch Richterspruch kann gottliches Recht nicht
aufgehoben werden. Tauchen unverniinftige Zweifel tiber den Tod
des fiir tot erklidrten Ehegatten auf, so braucht man sich darum
nicht zu kitmmern und die Ehegatten sind deswegen nicht zu be-
unruhigen. Entstehen Zweifel ernster Natur, so sind Nachforschun-
gen anzustellen und so lange fortzusetzen, bis diese Zweifel gelost
sind. Steht fest, daB der fiir tot erklirte Ehegatte noch lebt, so
ist infolge der Unaufloslichkeit des Ehebandes die neue Ehe un-
giiltig, sie genieBt aber, da sie bona fide geschlossen worden ist,
die Rechtswirkungen einer Putativehe, und die aus ihr hervor-
gegangenen Kinder gelten als ehelich. Die neue Ehe ist im Ver-
fahren nach can. 1990 und Artikel 226 ff. der ProzeBinstruktion der
Sakramentenkongregation vom 15. August 1936 zu losen und die
frithere Ehe wiederherzustellen.

Es fehlt nicht an Stimmen, die die staatliche Gesetzgebung fir
zu lax und die kirchliche fiir zu streng halten. Krisenzeiten zeigen
jedesmal mit aller Deuflichkeit, daB das Ideal der katholischen
Ehe eine sittliche Héhe verlangt und daB es fiir den Unglauben zu
schwer ist. Fiir den gliubigen Katholiken, der in der Ehe eine
unauflgsliche, sakramentale Verbindung sieht, bilden die kirch-
lichen Ehevorschriften kein Problem, sondern sie sind ihm eine
Selbstverstindlichkeit. Wieviel tiefgldubiger Sinn liegt doch in
dem Bekenntnis: ,,Wir halten das, was wir uns beim Altare vor
dem Priester versprochen haben.” Dal diese Treue heroische Opfer
fordern kann, weiB der gldubige Christ. Schon Augustinus sagt
ilber diese Opferbereitschaft: Ubi amatur non laboratur, et si la-
boratur, ibi labor amatur.

Steyr. Prof. Dr. August Bloderer,
Advokat des Linzer Diozesangerichtes.

Mitteilungen

Eine moderne Hilfe in der pfarrlichen Seelsorge — das Pfarr--
blatt. Die ersten Pfarrbliitter reichen bis in die Zeit nach dem
ersten Weltkrieg zurlick. Sie entstanden in den grofien Pfarren
der Stadte. Langsam wurde das Pfarrblatt in seiner gewaltigen
Bedeutung mehr und mehr erkannt und angenommen. Schliefilich
konnte das Seelsorgeinstitut in Wien bereits eine eigene Pfarr-
blattkorrespondenz mit entsprechenden Anregungen, Materialien
flir die Redigierung des Pfarrblattes wagen, und 1938 gab in Wien
fast die Halfte der Pfarren ein Pfarrblatt heraus.

Heute ist dem Pfarrblatt nun eine weit groere Chance gegeben
als je zuvor. Die Jahre der Unterdriickung haben ja das Pfarr-



8 Mitteilungen

“bewuBtsein gestdrkt und vertieft, und die Zerstorung so v1eler
Pfarrkirchen ruft gebieterisch nach dem Pfarrblatt.

Welche Erkenntnis liegt nun dem Pfarrblatte zugrunde? Vor
allem die eine, daf durch die Herausgabe eines Pfarrblattes das
Pfarrbewufitsein des’ einzelnen und der Gesamtheit eine ganz
‘bedeutende Stidrkung erfihrt. Das Pfarrblatt weckt das Interesse
und die Liebe zu der eigenen Pfarre und bringt regelmifBig das
Eingegliedertsein in die Gemeinschaft der Pfarre zum Bewulitsein.
Es ist ein wichtiges Mittel zum Aufbau der konkreten Pfarrfamilie,
es hilft mit zum Erlebnis der Pfarrgemeinde. Wenn man vielleicht
aus eigener Erfahrung weifl, wie sehr selbst eifrigsten Katholiken
jedes Gefiihl der Verantwortung und Verpflichtung fiir die eigene
Pfarre verlorengegangen ist; wenn man weill, wie oft selbst beste
Katholiken aus einer etwas unverstdndlichen Einstellung heraus
bewuBt jedem Kontakt mit ihrer eigenen Pfarre aus dem Wege
‘gehen, um in ihren Lieblingskirchen den Gottesdienst mitzufeiern,
der Predigt zu lauschen und nicht selten auch aktiv dort mitzu-
:arbeiten; wenn man weil3, wie groftenteils das Wesen der Pfarre,
das innerste Geheimnis der Pfarre als des konkreien Corpus
Christi mysticum, der konkreten Kirche, die der einzelne schitzen
und lieben, fiir die er arbeiten soll, so gut wie noch gar nicht in
das BewuBtsein des christlichen Volkes gedrungen ist — dann ist
es keine Frage mehr: wer in einer Pfarre von mehr als 4000 Ein-
wohnern auf die Herausgabe eines Pfarrblattes verzichtet, begibt
sich eines wichtigen Mittels zur Formung seiner Gemeinde in
Christus. Dazu kommt noch ein anderer Umstand: das Pfarrblatt
gibt die Moglichkeit, an alle 100 Prozent der Pfarrgemeinde heran-
zukommen, mit der ganzen Pfarre, mit allen ihren Familien und
“Binzelstehenden in regelmiBige seelsorgliche Fiihlung zu kommen.

In den Stddten unseres Landes werden durchschnittlich unge-
fahr 20 Prozent der Pfarrbevélkerung durch den Sonntagsgottes-
dienst erfaBt. Die 80 Prozent leben ihr Leben neben und auBer-
halb ihrer Kirche. Nur einige wenige Male in ihrem ILeben sind
sie Umsténde halber genétigt, mit ihrer Pfarre in Verbindung zu
treten: Wenn ein Kind getauft werden soll, wenn sie zu heiraten
gedenken, soferne sie sich nicht mit der EheschlieBung am Standes-
amt begniigen, und wenn sie einen Familienangehorigen zur
letzten Ruhe geleiten. Nicht einmal der fallige Kirchenbeitrag
notigt sie, mit der Kirche in persénlichen Kontakt zu treten, da
der Betrag mit Erlagschein eingesandt werden kann. Und doch
obliegt dem Pfarrer die heilige Pflicht, fiir seine ganze Pfarr-
gemeinde Sorge zu tragen, sich um jeden einzelnen zu bekiimmern.
Abgesehen von dem systematischen  Hausbesuch, bietet nun das
Pfarrblatt den einen grofien Vorteil, das Evangelium Christi der
ganzen Pfarrgemeinde zu kiinden. Das Besondere des Pfarrblattes
besteht ja darin, daBl es nicht oder nicht blof an der Kirchentiir
verkauft wird wie andere religiose Blitter, sondern &hnlich den
regelméBigen Mitteilungen eines Verbandes in jedes Haus und in
jede Familie der Pfarre zugestellt wird, soweit der einzelne nicht
aus der Kirche ausgetreten ist oder einem anderen religitsen
Bekenntnis angehort. Dies geschieht in der Weise, daf3 die Pfarr-
blatter von freiwilligen Helfern mit einem GruB vom Pfarrer in
jede Familie zugestellt werden. Das Pfarrblatt wird — und dies
ist von entscheidender Bedeutung — grundsitzlich kostenlos ab-
gegeben, damit sich von vorneherein niemand aus finanziellen
‘Grinden vom Bezug ausschlielen kann. So gibt es in Wien Pfar-
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‘ren mit einer Auflage von 8000 bis 10.000 Stiick. Die Erscheinungs-
folge ist zumeist monatlich und der Umfang vierseitig. Erfahrungs-
gemidlB wird es mit geringen Ausnahmen auch von fernstehenden
Katholiken nicht abgewiesen. Man konnte das Pfarrblatt als einen
monatlichen Rundbrief des Pfarrers ansprechen, in dem er jeweils
einen kurzen Uberblick iiber das pfarrliche Leben gibt, von der
kirchlichen und auflerkirchlichen Gemeindearbeit erzdhlt, wo er
auch iiber die Verwaltung der Kirchengelder berichtet, wo die
Taufen, Trauungen und Todesfille vermerkt werden, wo der
Pfarrer seine Gemeinde mit den besonderen Sorgen, Wiinschen,
Absichten und Plidnen der Pfarre bekanntmacht. Auf diese Weise
wird jedem Pfarrangehorigen ein lebendiger Einblick in das ganze
Pfarrleben geboten und dadurch Interesse und Liebe zur Pfarre
geweckt, anderseits aber auch das religiose Wissen der Leser ver-
tieft, was bei der krassen Unkenntnis in Glaubensdingen heute
ganz dringlich ist. Die grofe Kunst und Schwierigkeit fur den
Schriftleiter des Pfarrblattes besteht darin, das Blatt so zu gestal-
ten, daB es nicht bloB die 20 Prozent der Kirchentreuen, sondern
-auch die 80 Prozent der Abseitsstehenden mit Interesse lesen.

Die Erfolge fiir die Seelsorge sind augenscheinlich. Der Seel-
sorger steht mit einem Schlag wirklich mit der Gesamtheit seiner
‘Gemeinde in Kontakt. Alle héren nunmehr seine Stimme. Der
Begriff der Pfarrgemeinde wird dem Leser immer deutlicher zu
einer Realitdt. Vorurteile und MiBtrauen werden entkriftet, eine
wohlwollende Athmosphidre wird geschaffen.

Die Zeit ist heute fiir die Kirche aufgeschlossener, zuging-
licher und bereiter, darum auch gewillter, einen seelsorglichen
Brief des Pfarrers, seinem Sinn und Inhalt nach, anzunehmen und
auch zur Kenntnis zu nehmen. Die Gesamtheit der Pfarrgemeinde
wartet irgendwie unbewufBf auf einen Kontakt mit ihren Seel-
sorgern. Niemand soll in dieser Zeit mit Recht oder Unrecht sagen
konnen: ,Der Pfarrer kiimmert sich doch nicht um mich, er denkt
nicht an mich.” Jede neue Folge des Pfarrblattes, die er in Hin-
den hilt, liefert einen hunderiprozentigen Gegenbeweis.

Daf3 heute das Pfarrblatt noch nicht iiberall dort wieder zum
Leben erwacht ist, wo es schon vor der Unterdriickung durch das
Dritte Reich bestand, und dal es in so vielen grofen Pfarren iiber-
haupt noch unbekannt ist, mag nicht zuletzt auch daher kommen,
dal der Wunsch nach einem solchen pfarrlichen Brief von seiten
der aktiven Katholiken noch nicht geduBert wurde. Wieviel innere
Schwungkraft, wieviel Ansporn, Zuversicht und Wagemut gibt es
dem Seelsorger, wenn er spiirt, daB er mit seinen Gedanken und
Ideen, Sorgen und Planungen nicht allein steht, daB aduch aus
Lajenkreisen Gedanken ausgesprochen werden, die er vielleicht
schon lange heimlich bei sich herumgetragen hat. Gerade fiir diese
Arbeit g8be es flir den Anfang und auch noch spiter viele dank-
bare Laieninitiative: die grundlegenden Besprechungen, die Fragen
der Finanzierung, die technischen Vorbereitungen, Druckerei-
besprechungen, Vorschlidge iiber Aufmachung und ndhere Inhalis-
gestaltung, Mitarbeit in der Schriftleitung, Organisierung des
Helferstabes fiir die Hauszustellung u. i.

Aus den dargelegten Erwigungen ergibt sich mit aller Klarheit
und Deutlichkeit, daB es seelsorgliche Téitigkeit und katholische
Aktion im besten Sinne ist, wenn das begonnene Gesprich um
das Pfarrblatt weitergefiihrt wird, wenn der Ruf nach diesem so
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wertvollen und zeitgem#Ben Hilfsmittel der pfarrlichen Seelsorge
immer weiter ins Land tont, bis keine grofere Pfarre mehr ohne
solchen regelmiBigen seelsorglichen Brief des Pfarrers an jeden.
einzelnen seiner vielen Pfarrangehoérigen denkbar ist.

Wien. : Pfarrer Theodor Blieweis.

Spite Erstkommunion in Frankreich? Der franzosische Katho-
lizismus ist seit Jahren teilweise unter Einsatz ganz neuer Seel-
sorgsmethoden mit Erfolg bemiiht, den verlorenen Boden, beson-
ders auch unter der Industriearbeiterschaft, wieder zurickzuge-
winnen. Mit Bewunderung blickt die katholischeﬂWelt auf diese
Leistungen. ;

Dabei begegnen auch manche Erscheinungen auf kirchlichem
Gebiet, die aus den eigenartigen Verhiltnissen dieses Landes ver-
standen werden miissen. So faBte der franzosische Episkopat im
Herbst 1946 in Paris den Beschluf3, die feierliche Kommunion
auf das 12. Lebensjahr hinaufzusetzen und die Zulassung an den
Besuch eines dreijahrigen Katechismusunterrichtes zu kntpfen.
Diese Meldung erregte einiges Aufsehen und wurde als mit dem
Erstkommuniondekret Pius’ X. in Widerspruch stehend betrachtet.

Pius X. hatte durch das Dekret ,,Quam singulari® vom 8. August.
1910 mit der weitverbreiteten Praxis der spéten Erstkommunion
endgiiltis SchiuB gemacht. In dem erwéhnten Dekret heillt es:
Aetas discretionis tum ad confessionem tum ad s. communionem
ea est, in qua puer incipit ratiocinari, hoc est circa septimum. -
annwm, sive supra, sive etiam infra. Ex hoc tempore incipit obli-
gatio satisfaciendi utrique praecepto confessionis et communionis®
(Denz. 2137). Das Kommuniongesetz Pius’ X. ist im wesentlichen
auch in den Codex {ibergegangen. Can. 854, § 5, besagt: (Parocho
autem est officium) .,curandi ut (pueri) usum rationis assecuti et
sufficienter dispositi -quamprimum hoc divino cibo reficiantur.
AuBerhalb der Todesgefahr wird zwar eine vollstédndigere Kennt-
nis der christlichen Lehre und eine genauere Vorbereitung mit
Recht gefordert, aber nur jene ,qua ipsi fidei saltem mysteria
necessaria necessitate medii ad salutem pro suo captu percipiant,
et devote pro suae aetatis modulo ad sanctissimam Eucharistiam.
accedant® (can. 854, § 3). Die moglichst frithe Erstkommunion der
Kinder ist heute ebensowenig mehr eine Streitfrage, wie die oft—
malige und tégliche Kommunion der Gliubigen. Die klaren kirch-
lichen Weisungen wurden in den einzelnen Landern in wverschie-
denem Tempo durchgefiihrt.

Wie 148t sich nun mit der eindeutigen kirchlichen Vorschrift,
die Kinder moglichst bald nach Erlangung des Vernunftgebrauches.
zum Tisch des Herrn zu fithren, der erwihnte BeschluB} der fran-
zisischen Bischofe vereinbaren? Auf eine Anfrage gab der Kar-
dinalerzbischof won Paris, Suhard, durch seinen Generalvikar
unter dem 22. Jinner 1947 folgende Erkldrung ab: >

,In Frankreich, besonders in Paris, unterscheiden wir die Erst-
kommunion und die feierliche Kommunion. Die Erstkommunion
soll um das 7. Lebensjahr empfangen werden. Unsere Pfarrer
arbeiten geduldig daran, dies’ durchzusetzen, aber sie stoflen auf
hartnickigen Widerstand zahlreicher Eltern, welche die feierliche:
Kommunion mit der Erstkommunion verwechseln, Viele Halb-
christen sehen in der Erstkommunion vor allem die Gelegenheit,
ein rithrendes Familienfest mit dem Kinde zu feiern. Nach und
nach wird jedoch die echte Erstkommunion um das 7. Lebensjahr
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Sitte. Warum halten wir nun an einer feierlichen Kommunion um
das 11. oder 12. Lebensjahr fest? Weil die Eltern daran festhalten,
ohne sich freilich allzu viel um den Katechismusunterricht zu
kiimmern. Das veranlaBt uns, einen dreijdhrigen, verpflichtenden
Katechismusunterricht als Voraussetzung fiur die Zulassung zu
fordern. Ein ziemlich betrdchtlicher Teil der Kinder besucht nach
der feierlichen Kommunion den Katechismusunterricht tiberhaupt
nicht mehr und gerade, um diesen so verhidngnisvollen Abbruch
der religiosen Unterweisung hinauszuschieben, haben wir die feier-
liche Kommunion auf das 12. Lebensjahr hinaufgesetzf. Das Pro-
gramm ist dieses: Die Kinder empfangen ihre Erstkommunion um
das 7. Lebensjahr, sie besuchen regelmifBig den Katechismus-
unterricht bis zu ihrem 12. Lebensjahr; sie nehmen dann an einer
feierlichen Kommunion teil, deren vorziigliche Bedeutung in der
damit verbundenen Erneuerung der Taufgelubde liegt. Im Falle,
daB die Kinder ihre Erstkommunion erst mit 12 Jahren empfan-
gen, wird diese Hinauszogerung des eucharistischen Lebens auf-
gewogen durch einen ausgiebigen und darum tiefere Wurzeln
schlagenden Religionsunterricht® (Text und Ubersetzung nach
»Trierer Theologische Zeitschrift®, 56. Jg. des Pastor bonus, 1947,
S. 242).

Tatsdchlich stehen die franzosischen Bischofe also wvoll und
ganz auf dem Boden des Frihkommuniondekrets Pius’ X. Die
Erstkommunion um das 7. Lebensjahr ist und bleibt auch in
Frankreich das zu erstrebende Ideal. Die feierliche Kommunion
im 12. Lebensjahr verfolgt den Zweck, den regelmifigen Besuch
des dreijihrigen Katechismusunterrichtes durchzusetzen, und
zwar bei Kindern, die in ihrer grofSen Mehrzahl die ,religions-
“losen® Staatsschulen besuchen.

Linza. d. D, Dr. J. Obernhumer.

Die ,,New education feilowship® und ihr Pariser Kongref 1945.
Nach einem Bericht von Univ.-Professor Dr. Fr. Schneider in der
,Internationalen Zeitschrift fiir Erziehungswissenschaft”, 4. Jg,
Heft 1, S. 138, wurde die erste europiische Nachkriegskonferenz
vom 29. Juli bis 12. August 1946 von iiber 1000 Teilnehmern be-
sucht. Es zeigte sich unter den Teilnehmern von 25 Nationen in
bezug auf die grundlegenden Reformforderungen im Erziehungs-
und Unterrichtswesen weitgehende Ubereinstimmung. Doch sah
Roger Gal, der Generalsekretir der franzosischen Gruppe der
N. E.F., als Folge davon das weitere Feld der Tétigkeit der N.E. F.,
die Anpassung der Struktur der Erziehung der Voélker an sie selbst
und darin auch zwei Gefahren, die er als administrative und poli-
tische Gefahr bezeichnet. Die erste besteht im langsamen und vor-
sichtigen Vorgehen der Schulverwaltung und Schulaufsichtsbehér-
den und der daraus entstehenden Unfruchtbarkeit wund Ver-
flachung. Das politische Problem sieht Roger Gal im Auseinander-
klaffen wvon Erziehung und Politik. ,,Wir Padagogen mdodgen in
unseren Zirkeln — mogen sie hunderte und tausende umfassen —
so viele padagogische Forderungen aufstellen und anschlieBend
glinstigstenfalls im Umkreis unseres Berufes — in der Schule —
verwirklichen, als wir wollen, was ist damit schon viel erreicht,
wenn unsere Familien weiter geschadigt, aufgelost oder gestort
werden und ihre erzieherische Kraft werlieren; wenn die Woh-
nungsverhéltnisse vieler Familien derart sind, dafl eine gute Kin-
dererziehung nahezu unmoglich wird; wenn die wirtschaftlichen
Verhéltnisse weiter Kreise so schlecht sind, daBl selbst in Demo-

»Theol.-prakt: Quartalschrift I. 1948
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kratien die Behauptung, filr die Kinder aller sozialen Schichten
bestinde die gleiche Mdoglichkeit auch hoéherer Bildung, zum
,Mythus® wird; wenn auf den Lehrling auf seiner Arbeits- und
Ausbildungsstatte ein Geist einwirkt, der wahrer Erziehung ent-
gegengerichtet ist; wenn der Film auch an Jugendliche ungehin-
dert Leitbilder fiir ein irregehendes Streben herantrigt, die den
Vorbildern, die von den Péddagogen ihnen nahegebracht werden,
entgegenstehen. Wenn die N. E. F. das ganze offentliche Leben mehr
als es vielleicht bisher mdoglich und notig war, unter péddagogi-
schem Aspekt vor ihr kritisches Forum zieht, dann wird sich viel-

leicht auch zeigen, daB die breitere, nichtpadagogische Offentlich-
keit fiir ihre Kongresse Interesse bezeugt.”

So besteht die neue Aufgabe der N.E.F. darin, ,in Harmonie
zu bringen die individuelle Entwicklung und Erziehung des Einzel-
menschen mit dem Gesamtleben und der Gestaltung des sozialen,
tkonomischen und politischen Lebens dergestalt, daB es nicht mehr
Gefihrdung des Menschen bedeutet. Wenn die N.E. F. diese Auf-
gabe ohne Zogern und entschieden aufgreift, dann wird vielleicht
auf den nichsten Konferenzen der N.E.F. mehr der Soziologe,
der Nationaltkonom, der Politiker als der Padagoge und P&dago-
giker zu Worte kommen, obwohl diese aus ihren Darlegungen die
Folgerungen ziehen und ihre konstruktiven Forderungen aufbauen
miissen. Dann wird sich der pidagogische Pioniergeist aufs neue
bewdhren konnen, dann wird es wieder zu Parolen und Kampf-
rufen kommen.*

Noch auf eine weitere Aufgabe verweist Prof. Dr. Fr. Schnei-
der. Er erinnert an die eintrichtige Zusammenarbeit der verschie-
denen Religionen, Konfessionen und Lebensanschauungen in der:
Losung pidagogischer Probleme auf den Weltkonferenzen der
N.E.F. in Dianemark 1930, in Nizza 1932, Freilich, sagt er, waren
dort die Forderungen mehr formaler Art, die entsprechende inhalt-
liche Fullung konnte ,jeder in einer seiner Welt- und Lebens-
anschauung entsprechenden Weise vornehmen®. Und ,wenn ge-
legentlich bei der Motivierung einer Forderung eine bestimmte
religiose oder weltanschauliche Haltung aufleuchtet, dann konnte
der Andersdenkende sie gleichsam einklammern und sie aus sei-
nem Motivschatz ersetzen®. Nach dieser ersten bestandenen Probe
aber wire ein weiterer Schritt zu machen, und zwar der der freien
Aussprache tiber die Art und Weise der Verwirklichung der For-
derungen der N.E.F. in den einzelnen Gruppen, die Erziehung
zum gegenseitigen Verstdndnis, zur Achtung der Konfessionen, zum
weltanschaulichen Frieden, dem Frieden der Welt.

So erstehe also fiir die N.E.F. die grofle Aufgabe der Durch-
fithrudg meoderner padagogischer Forderungen im Erziehungs-
wesen, der Uberbriickung der so bitter und nachteilig empfundenen
Kluft zwischen pddagogischen Erkenntnissen und Politik, des Ver-
stindnisses der Konfessionen im Sinne der Erziehung zum Welt--
frieden.

Tiinz a.d. D). Dr. Alois Gruber.
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Literatur
A) Eingesandte Werke und Schriften

An dieser Stelle werden sdmtliche an die Redaktion zur Anzeige:

und Besprechung eingelangten Schriftwerke wverzeichnet. Diese-

Anzeige bedeutet noch keine Stellungnahme der Redaktion zum-
Inhalte dieser Schriftwerke.

Dempf, Alois. Selbstkritik der Philosophie und wvergleichende
Philosophiegeschichte im Umrifi. 8° (348). Wien 1947, Thomas-
Morus-Presse im Verlag Herder. Halbleinen mit Schutzumschlag
S 46.80, Auslandsausgabe auf holzfreiem Papier Fr. 18.—.

Der Sendbote des Herzens Jesu. 78. Jahrgang. Sonderheft zur
100-Jahr-Feier des Gebetsapostolates. Innsbruck 1947, Verlag Fe-
lizian Rauch. Preis des Sonderheftes S 2—, Abonnement 1948
S 12.— ohne Porto. :

Fischl, Dr. Johann. Geschichte der Philosophie. Altertum und
Mittelalter. (Christliche Philosophie in Einzeldarstellungen, heraus-
gegeben von Professor Dr. Johann Fischl, X. Bd.) 8° (400). Graz-
Salzburg-Wien 1947, Verlag Anton Pustet. Pappband S 30.—.

¢ Griinewald, med., Dr. phil. Ed. Flucht in die Krankheit?
(Sammlung Medizin—Philosophie—Theologie, Heft 5.) 8° (35). Inns-
bruck-Wien 1947, Tyrolia-Verlag. Brosch. S 3. — . !

Knobloch, Hilde. Maria Theresia. Roman ihres ILebens. 8¢
(408). Graz, Verlag Anton Pustet. Gbd. S 27.—.

Koch, P. Jacob, SVD. Weggeleit durchs Erdenleben Gott ent-
gegen. 8° (420). Modling bei Wien 1947, Missionsdruckerei Sankt.
Gabriel. Hlwd. geb. S 16.80.

Lux, Josef August. Land tragischen Gliickes. 8° (103). Linz 1947,
Oberdsterreichischer Landesverlag. Geb. S 12—

Rahner, Hugo, S. J. Ignatius von Loyola und das geschichtliche
Werden seiner Frémmigkeit. '8° (127). Graz-Salzburg-Wien 1947,
Verlag Anton Pustet. Frz. brosch. S 13.50.

i Rasi (Ricardo Arconada, S.J.). Novum Psalterium magnum eccle-
siae donum (Qualitates et desiderata). 8° (50). Shanghai 1947.

Reutterer, Rudolf. Der heilige Hippolytus. 8° (131). Klagenfurt
1947, Verlag S. Jorgl & Co. Geb. S 13.50, Halbleinen S 16.—, Ganz-
leinen S 28.—.

Schedl, Claus. Die Sehnsucht der ewigen Hiigel. Christus im.

Alten Testament. 8° (306). Graz 1947, Verlag Anton Pustet. Brosch.
S 24—,

Schildknappen. Christkonigsheft fiir Ministranten. Kli-Querfor-

mat (8). Wien 1947, Stephanus-Verlag, Josef Aumann (62/V1I, Zoller-
gasse 34). S —.60.

Svoboda, Robert, O. S. C. Lasset uns beten! Texte und Vor-

schldge zum Gemeinschaftsgebet in schwerer Zeit. 8% (117). Miin--
sier 1946, Regensbergsche Verlagsbuchhandlung. Brosch. M. 2.80.

Uhl, Leopold. Brautlehre. 2. Aufl. 8° (32). Wien, Verlag Herder
Sld—

Umberg, J. B, S. J. Zum Kampf geweiht. Vom Sinn der Fir-
mung. Zweite, umgearbeitete Auflage. Kl. 8° (103). Innsbruck 1947
Verlag Felizian Rauch. Brosch. S 4.50. Y

s b
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B) Buchbesprechungen

Menschen chne Geschichte. Eine Forschungsreise zu den ,,Wild“-
Volkern der Philippinen und Malayas 1938/39. Von Paul Schebesta.
Mit 57 Originalbildern des Verfassers, einer Landkarte und zwolf
Strichzeichnungen. 8° (231). Modling 1947, Verlag der Missions-
druckerei St. Gabriel. Halbleinwand gbd. S 23.70.

P. Schebestas Reisebiicher bediirfen keiner neuen Empfehlung.
Wer seine bisherigen finf Reisebeschreibungen kennt, greift sofort
zur sechsten und findet seine Erwartungen voll gerechtfertigt.
Wieder erzihlt uns der bekannte Pygméenforscher seine Erlebnisse
unter den ,wilden“ Berg- und Urwaldmenschen auf den Philip-
pinen und Malaya. Je weiter wir lesen, um so anschaulicher treten
diese primitiven Menschen vor unser geistiges Auge, lernen wir
ihre liebenswiirdigen und ihre weniger schonen Eigenschaften
kennen, verstehen besonders, welch verdienstvolles und notwen-
diges Werk es ist, sie zu Christen zu machen und im christlichen
TLeben zu stirken, wilnschen den wagemutigen und opferbereiten
Glaubensboten auch auf diesem Sektor des Missionsgebietes Er-
folge zur Ehre Gottes und zum Heile der unsterblichen Seelen,
aber auch zur Verbreitung wahrer Kultur und Zivilisation. Das
Buch bietet viel Belehrung und Anregung. Die Lektiire ist infolge
der spannenden Darstellung zum Genuf gemacht.

Linz a. d.'D: Dr. Ferdinand Spiesberger.

Gestalt und Gehalt der wahren Gesellschaft. Von Rudolf Haus-
leithner. 8° . (132). Linz 1947, Oberdsterreichischer Landesverlag.
Hart. S 6e—.

Dal das vorliegende Buch die wirmste Empfehlung verdient,
wurde bereits von Wesenauer im Salzburger , Klerus-Blatt (80. Jg.,
1947, S. 162) erwiesen. Dieser meint mit Recht, daB es ,die Grund-
lage fiir unsere ganze soziale Schulung® werden soll. Es ist eine
befreiende Tat zunichst gegeniiber einzelnen Neuerscheinungen
der katholischen sozialen Literatur, die den Anschein erwecken,
als schwanke der Boden, auf dem die Vertreter der iberlieferten
katholischen sozialen Anschauungen bisher auf die Erneuerung
unserer Gesellschaft und Wirtschaft im christlichen Geiste hin-
arbeiteten; daher miisse man umlernen und zu diesem Zweck
bei unseren bisherigen Gegnern in die Schule gehen. Aber ein
wirkliches Umlernen kann doch nur Irrtimern und Irrgéngen
gegeniiber am Platze sein. Der gerade Weg fiihrt von Wahrheit zu
‘Wahrheit.

Hausleithners Buch geht diesen letzteren Weg. Der sichere Aus-
gangs- und feste Stiutzpunkt ist ihm der von Gott geschafiene
Mensch*in seiner ganzen Personlichkeit. Hier ist der Punkt, an
dem sich die Geister scheiden. Es war sicher nicht von ungeféhr,
wenn eine gegnerische Schweizer Zeitschrift vermeinte, das Buch
,,Soziale Gerechtigkeit® mit dem blofen Hinweis abtun zu kénnen,
daB es am Schopferglauben festhalte. Mogen die einzelnen Fragen
der Gesellschafts- und Wirtschaftslehre, nach auflen hin betrach-
tet, dem Glauben noch so ferne liegen, im tiefsten Grund héngt
ihre richtige Losung doch irgendwie damit zusammen. Denn die
erste und wichtigste Frage bleibt immer: Was ist der Mensch?

DaB der Verfasser diese Frage zum Ausgang seiner Erorterung
machte, sichert ihm {iberdies einen Vorteil, der fiir ein ,Lehr-
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buch® der sozialen Frage nicht zu unterschitzen ist. Es erspart
ihm die frither nicht selten angewandte Dreiteilung eines Buches
in Liberalismus, Sozialismus und Christentum. Dieses Verfahren
hatte groBie Nachteile. Unser Blick blieb dabei allzusehr auf die
Gegner gebannt, und es hatte den Anschein, als sei unsere Auf-
gabe nur, ihre Anwiirfe und Irrtimer zu widerlegen, wahrend es
doch unsere Hauptaufgabe ist, die christliche Auffassung aus
ihren innersten Wurzeln heraus zu entwickeln und immer weiter
auszubauen. :

Das ist die zweite befreiende Tat, daB der Verfasser nicht blof
dem Schwanken neuerer Kreise ein Ende macht, indem er auf den
kraftigen Halt hinweist, den wir in unserer uiberlieferten katho-
lischen Soziallehre besitzen, in dem von der Kirche unwandelbar
festgehaltenen Naturrecht, sondern beziiglich ihres weiteren Aus-
baues auch dem Zaudern anderer Kreise, indem er sie auf den
naturrechtlich begriindeten und von den Pépsten der Gegenwart
so sehr empfohlenen Weg hinweist, auf dem wir diese weiterhin
ausbauen und instand setzen konnen, die bestehenden und standig
wachsenden sozialen Schwierigkeiter der Zeit zu bewéltigen
und zu uberwinden.

Wer die bisherigen Leistungen und Arbeiten des Verfassers im
Dienste der Losung der sozialen Frage der Gegenwart kennt,
dem braucht man nicht erst zu versichern, wie trefflich er es
versteht, diese Wahrheiten auch dem einfachen Volke nicht blof
begreiflich, sondern geradezu anschaulich zu machen und die
entgegenstehenden Irrtiimer in aller Schirfe und Klarheit zu
kennzeichnen.

Der reiche Inhalt des Buches mag mit des Verfassers eigenen
Worten wiedergegeben werden: 1. Das geschichtliche Werden
unserer heutigen sozialen Lage. — 2. Gesellschaft und Gesell-
schaftsordnung. — 3. Die Personlichkeit als Grundelement alles
Sozialen. — 4. Die Familie in soziologischer Schau. — 5. Die
Berufsstinde als Glieder des Gesellschaftskorpers. — 6. Der Staat
in der Gesellschaft. — 7. Eigentum und Personlichkeit — Kapital
und Gesellschaft. — 8. Lohngerechtigkeit und Gemeinschafts-
gerechtigkeit. — 9. Die Heimkehr der Arbeiterschaft. — Anhang:
Eine Charta der Menschenrechte.

St. Polten. Dr. Alois Schrattenholzer.

Natternbach 1147—194%. Eine Geschichte der Heimat von Doktor
Johann Obernhumer. Mit acht Bildern und einer Karte. Gr. 8" (92).
Linz, Oberosterreichischer Landesverlag. Kart. S 6.—.

Die vorliegende Schrift bereichert die oberdsterreichische
Heimatliteratur um eine wertvolle Neuerscheinung. Sie ist sehr
griindlich und vor allem quellenmiBig gearbeitet. AuBer den
Schitzen des Oberdsterreichischen Landesarchivs sind das Ordina-
riatsarchiv Linz, die Stiftsarchive Wilhering und St. Florian, das
SchloBarchiv Aistersheim, die Pfarrarchive Natternbach und Neu-
kirchen am Wald und das Bayrische Hauptstaatsarchiv Miinchen
herangezegen. Die angenehme Darstellung, vorziigliche Lichtbilder
und eine sehr brauchbare Karte (Entwurf Preisch, Zeichnung
Kuich) erleichtern die Lektlire.

In neun Kapiteln (Anfinge, Grundherrschaften, Religion und
Kirche, Gemeinden und Schulen, Im Wellenschlag der Zeit, Men-
schen und Werke, Sohne der Heimat, Aus alten Urbaren, Ort-
schaften und Hiuser) entwirft der Verfasser mit Sachkenntnis und
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Liebe das Bild seiner Heimat. Man bedauert, daBl infolge der Zeit-
verhéltnisse nur ein Drittel des urspriinglichen Manuskriptes, das
tibrigens mit knapper Not der Zerstorung des Krieges - entrann,
. gedruckt werden konnte. Doch hat der Verfasser auch mit dieser
Kurzausgabe seiner Heimat und sich ein schones Denkmal gesetzt.
Moge seine Arbeit die erste einer langen Reihe osterreichischer
Heimatbiicher nach den Verwiistungen der letzten Jahre sein!
Korper und Geist lechzen nach den Urkraften der Scholle. Druck
und Ausstattung tiberraschen und zeigen den Oberosterreichischen
Landesverlag auf einer bemerkenswerten Hohe der Leistungs-
fahigkeit.
Linz a. d. D. Dr. Karl Eder.

C) Neues religioses Kleinschrifttum

Zusammengestellt vom Referenten fiir Schrifttum des
Seelsorgeamtes Linz

Die Herrlichkeiten der gottlichen Gnade. Von J. Matthias
Scheeben. In mehrere Kleinschriftbdndchen aufgeteilt (bis jetzt
zwei Béndchen erschienen). Wels, Verlag Franz Reisinger. Jedes
Béndchen S 1.10.

Man ist erstaunt, den Namen Scheeben unter den Kleinschrift-
' chen zu finden. Scheeben, der mit erstaunlicher spekulativer Kraft
die Neuscholastik in deutschen Landen zu ungeahnter mystischer
Tiefe fiihrte, — in Kleinschriftform, wo doch die Kleinschrift ihrem
Wesen nach Schwung, Schlagkraft, Aktualitit und Popularitit
bedeutet? Darum erscheint es als Wagnis, Scheeben in Klein-
schriftform zu bringen. Denn es ist ein alter Irrtum, die Klein-
schrift sei ein Buch in Kleinformat. Und doch kann man den
Versuch nicht tadeln, Scheebens ,Herrlichkeiten der gottlichen
Gnade’ in Kleinschriftbéndchen dem Volke von heute nahezu-
bringen. Scheeben selbst hat dieses Werk nicht allein fiir den
Theologen und Seelsorger geschrieben, sondern wollte damit ,,die
groflen Wahrheiten des Glaubens dem religiésen Laien zuginglich
machen und bemiihte sich, ,,die Darstellung soviel als rnijglich
populdr zu halten”. Darum mag dieser Versuch gerechtfertigt sein.
Eine ziugige Ausstattung der Bindchen ware aber der Intentmn
Scheebens sicher besser gerecht geworden.

Das Vater unser im Spiegel des Lebens. Von Paul Urban.
Schriftenreihe des ,Linzer Kirchenblattes*/1. Linz, Verlag Katho-
lische Schriftenmission. S 1.—.

Das Vater unser ist das Gebet der Christenheit. Kinder und
Greise, Ungebildete und Hochgebildete, Stinder und Heilige, — alle
legen ihre eigene Welt in die sicben Vaterunserbitten. Jeder wird
dieses Gebet umso sinnvoller beten, je umfassender er seine Welt
mit ihm zu verkntipfen weiB.

Dieses Biichlein durchleuchtet die Welt des einfachen Volkes.
Eine Fiille von schlichten Beispielen regt den Leser an, das unver-
géngliche Gebet des Herrn mit groBerem Versténdnis zu beten und
das Leben aus dem Geiste des Vater unser zu gestalten.

Herbergsuche, Sinn und Gestaltung. Herausgegeben vom Bischof-
.lichen Seelsorgeamt Linz. Linz, Verlag Katholische Schriften-
mnission. S —.80. 3
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Der kurze Bibelbericht von der Herbergsuche des heiligen
Paares in Bethlehem hat das gliaubige Volk unserer Heimat von
alters her tief ergriffen. In Dichtung, Lied und Brauchtum hat es
an diesen schweren Stunden liebevoll Anteil genommen. Seit Jahr-
hunderten wird in vielen Gegenden in der Adventzeit ein Bild
des heiligen Paares feierlich von Haus zu Haus getragen, in einer
schlichten Hausandacht verehrt, und so der heiligen Familie fiir
eine Nacht symbolisch Herberge geschenkt. Das vorliegende Biich-
lein nimmt sich dieses schénen Brauches der ,Herbergsuche” an,
es deutet seinen Sinn und bringt Vorschlige und Texte fiir seine
Ausgestaltung. Gerade unserer heutigen Zeit hat dieser besinnliche
Volksbrauch viel zu geben, denn mehr denn je obraucht unser Volk
Besinnung und Erhebung, und gro wie noch nie ist die Zahl der
Hilfesuchenden und Obdachlosen. i

Die Hausfrau im Reiche Goftes. Von Eva Firkel. Wien 1947,
herausgegeben vom Erzbischoflichen Seelsorgeamt. S —.60.

Der Anteil der Frau und Mutter am Aufbau des Reiches Gottes
kann nicht hoch genug eingeschitzt werden. Denn von der Familie
héngt es ab, mit welchen Grundsdtzen die neue Generation ins
Leben tritt. An dieser Tatsache gemessen, ist dieser Kleinschrift
grofBe Bedeutung zuzuschreiben, da sie das rechte Sein und Wirken
der Hausfrau in den rechten Platz vor Gott einorientiert. Das Bild
der Frau, das uns Gott selber in der Heiligen Schrift gezeichnet
hat, wird Zug um Zug der Frau von heute nahegebracht und in
ihr konkretes Leben hinein weitergefithrt. Se enthilt dieses Biich-
lein eine kurze und doch umfassende Besinnung. Die Schrift wiirde
aber sicherlich noch besser wirken, wenn die Vielfalt der Gedanken
und Anregungen in fiibersichtlicher Gliederung gebracht wiirde,
und gut betitelte Absétze der vielbeschidftigten Hausfrau das Lesen
und Behalten erleichterten.

Keusche Ehe, Erganzung der pfarrlichen Braufuntemeisung.
Von Pfarrer J. Aschenberger. Linz 1947, Katholische Schriften-
mission. S+ —.80. :

Erloste Ehe. Ein Merkblatt fiir bedridngte Eheleute. Von
Dr. Josef Helfrich. Linz 1947, Katholische Schriftenmission. S —.80.

Die erste Schrift bringt eine offene Darstellung alles Jessen,
was in der Ehe recht und unrecht ist. Sie wird besonders braven
und unerfahrenen Brautleuten von griftem Nutzen sein. Die zweite
Schrift gibt genauen' AufschluB iiber die Einschrinkung des ehe-
lichen Verkehrs auf die unfruchtbaren Tage der Frau. In der
heutigen Notzeit wird der Seelsorger oft in die Lage kommen,
durch kluges Anraten dieses Weges EhemiBbrauch und Gewissens-
not zu verhindern.

Diese Kleinschriften- sind wegen des konkreten Inhaltes nur
fir den Seelsorger, bzw. zur personlichen Weitergabe an die ent-
sprechenden Braut- oder Eheleute bestimmt und sollen (wie ein
Vermerk auf dem Umschlag der Heftchen besagt) auch wieder an
den Seelsorger zurlickgegeben werden. Sie werden darum nicht
im Buchhandel und auf dem Schriftenstand verbreitet, sondern
vom Verlag nur an Pfarrdmter und Seelsorger ausgeliefert. Der
seelsorgliche Wert dieser beiden Kleinschriften sowie ihr Verbrei-
tungsmodus ist ohne Zweifel gut, wenn auch festgestellt werden
muB, daB bei , Keusche Ehe® fiir einige Ausdriicke eine unmiBver-
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standlichere Formulierung moglich ware und daB bei ,Erloste Ehe
die unbedingte Sicherheit der Methode Knaus-Ogino vielleicht
nicht so strikte hitte dargestellt werden diirfen.

Unter Nachbarn und Verwandten. Pfarrer Singers Volksbrief/s.
Linz, Verlag Katholische Schriftenmission. S l—

Der vergriffene Volksbrief ,Gute Nachbarschaft® wurde neu
bearbeitet und mit einem Abschnitt {iber die Eintracht in der Ver-
wandtschaft bereichert. Fiir keine andere Volksschicht hat unsere
Seelsorge so treffliche, aus dem Leben gegriffene und ins tagliche
Leben hineinwirkende Kleinschriften zur Verfiigung, wie sie
Pfarrer Singer fur unser Landvolk geschrieben hat. Mit sicherem
Griff splrt er jede Stelle auf, wo den Bauern der Schuh driickt;
fir jede aufgespiirte Schwéche hélt er ein Kraftmittel bereit. Mit
plastischer Anschaulichkeit deckt er in diesem Biichlein die
Quellen landlicher Zwietracht auf, zeigt die Schéndlichikeit von
Feindschaft und Unvertraglichkeit und mahnt zu Eintracht und
Frieden unter Nachbarn und Verwandten.

Erlebtes und Erlauschtes bei der Dreschmaschine. Pfarrer Singers
Volksbrief/18. Linz, Verlag Katholische Schriftenmission. S —.60.

Wo immer die hier dargestellten Sitten und Gebriuche bei der
Dreschmaschine lebendig sind, wird dieser neue Volksbrief begei-
sterte Aufnahme finden und viel Gutes stiften. Allerdings ist vieles
von dem, was Pfarrer Singe: an der Dreschmaschine erlebt und
erlauscht hat, mehr oder weniger ortsgebunden, und in vielen
Gegenden wird manche der dargestellten Einzelheiten unbekannt
sein. Aber selbst dort, wo sich an die Dreschmaschine weniger
Sitten und Unsitten kniipfen, wird dieser Volksbrief seinen Ein-
druck und seine Wirkung nicht verfehlen. Denn die grofie Idee,
die diesem Biichlein zugrundeliegt, ist flir jeden b&auerlichen Leser
bedeututigsvoll: Die Zusammenarbeit auf dem Lande wverlangt
Gemeinschaftsgeist, Nichstenliebe, Gewissenhaftigkeit, Anstand
und Sauberkeit. Diese grundlegenden Forderungen bé&uerlicher
Sozialethik werden hier am Beispiel der Dreschmaschin® in hand-
greiflicher Form dem Landvolk eingeprégt.

Almenrausch. Freudenwege fiur umsere licbe Jugend. Von
Dechant Joh. Hiebl. Héchst, Vorarlberg, Seeverlag, H. Schneider.
S 1.80.

Ein guter, alter, unbeschwerter und zur gegebenen Zeit auch.
ernster Geist weht dem jungen Leser aus diesem Biichlein ent-
gegen. Viele Gedichte und Beispiele suchen das junge Herz fur die
Aufnahme erziehlicher und seelsorglicher Belehrungen aufzu-
schlieBen, bilderreiche und personliche Sprache hélt das Interesse
wach. Zweifellos ist ein GroBteil unserer Landjugend fiir diese
Art der Darstellung dankbar; viele aber begeistern und bilden sich,
der Psychologie der heutigen Jugend gemdéf, nachhaltiger an
ernster Geschlossenheit und niichterner Kraft.

Eigentiimer und Herausgeber: Die Professoren der Phil.-
theol. Ditzesanlehranstalt in Linz. — Verantwortlicher
Redakteur: Dr. Maximilian Hollnsteiner, Linz, Harrachstralie 7.
— Verlag und Druck: 0.-0. Landesverlag, Ges. m. b. H,, Linz,
LandstraBe 41. — Verlegt auf Grund Genehmigung Nr. 75 vom
9. Oktober 1945 des I.S. B. | Papierzuweisung: 403/48/1/139 (Textpapier).
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Gedanken iiber lebendiges Priesterwirken
Von Prof. Dr. Leopold Prohaska S. M., Linz

II. Der Mann als Priester

Gott hat den Mann und nicht die Frau zum Weihepriestertum
bestimmt. Dafiir scheint jedoch die Adamsnatur wenig gute Vor-
aussetzungen zu bieten. Der Priester trigt als Mann in der erb-
siindlichen Ordnung die dreifache Verwundung an seinem méinn-
lichen Wesen: den Gegensatz von Leib und Geist, von Kindsein
und Vatersein, von Erfolg und MiBerfolg. Und doch scheint
wiederum gerade deshalb er, der Mann, geeigneter zu sein, das
Verséhnungswerk Christi fortzusetzen, als sie, die Frau.

Christus ist zur Welt gekommen, den Himmel mit der Erde
zu versbhnen, uniiberbriickbare Gegensiitze zu vereinen. .Nun
eignet sich wohl der am besten zur Verwirklichung des gott-
lichen Vers6hnungswerkes, der in sich selber, oft bitter genug,
den Gegensatz erlebt im Widerspruch zwischen Geist und Leib.
Der ist mehr im Manne als in der Frau, die ganzheitlich ver-
anlagt ist.

Christus ist zur Erde gekommen, damit die Menschen , das .
Leben haben und es in Uberfiille haben* (Joh 10, 10). Nun
scheint keiner geeigneter zu sein, wider den AuBeren Schein der
Unfruchtbarkeit doch im Sein geistlicher Vaterschaft gottliches
Leben zu vermitteln, als eben der Mann. Im Glauben an Gott
Vater wird er selbst noch aus steinernen Herzen Gott Kinder
erwecken,

Christiis ist gekommen in die Erfolglosigkeit einds harten
Lebensweges mit blutigem Ausgang. Keiner scheint geeigneter,
Christi Erloserwirken auch in diesem Sinne fruchtbar fortzu-
setzen, als der Mann, der Erfolglosigkeit seines Strebens kreu- -
zigender erlebt als die Frau.

Im Hohenpriestertum Christi wird uns der Sinn unseres
eigenen Priestertums klar. Im Priestertum des Christusjiingers
Paulus sehen wir das Hohepriestertum Christi im menschlichen
Sein verwirklicht. Daraus gewinnen wir Einsichten fiir die Ver-
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wirklichungsweisen unseres Priestertums in treuer Christus-
jiingerschaft.

Der Hohepriester Jesus Christus

Jesus Christus als ewiger Hoherpriester stieg in die Zeit-
lichkeit menschlichen Daseins herab, um ein Verséhnungswerk
gottlichen AusmaBles zu vollziehen, indem er als Ringender
. zwischen gewaltigen Gegensitzen sieghafter Vollender wurde.

Christus als Ringender. Ohne seiner Gotflichkeit einen Ein-
trag zu tun, 'lebt in Christus vollbliitiges Menschentum,  Dem-
zufolge wurde er miide und es hungerte ihn. Die schweren Gegen-
sdtze menschlichen Daseins erfubr er an sich. Vor groSen Ent-
scheidungen und bedeutsamen Unternehmungen brachte er eine-
ganze Nacht im Gebete zu, um sein menschliches Wollen dem
gottlichen unterzuordnen, wie ein Kind dem Vater untertinig.
Wir finden ihn betend vor der Apostelwahl, vor der Eucharistie-
rede in Kapharnaum und am dringendsten und hirtesten in der-
Nacht vor seinem Kreuzestod. Er braucht fiir seine Ent-
scheidungen das Licht von oben und fiir seine Taten die Kraft
von oben. Wir sehen aber auch Christus bei der Ausfithrung
seiner Sendung in schweren Gegensitzen ringen.~Am Anfang
seines Wirkens tritt schon der Versucher an ihn heran, um ihn
vom gottlichen Weg abzudringen: Er soll doch seine messianische-
Gewalt zu selbstischen Zwecken und nicht zum Aufbau der
Gottesherrschaft gebrauchen. Auch die Zeit, in die Christus hin-
eingesendet wird, ist voller Gegensitze: unertriigliche Herrschaft
des Heidenvolkes iiber das Gottesvolk, religiose Parteikiimpfe,
falsche Messiaserwartungen auch bei seinen Jiingern und noch
bis iibers Grab hinaus. Mit Schaudern sehen die Jiinger, wie:
Jesus, den Todesweg von Ephraim nach Jerusalem antritt.
»Jesus schritt ihnen voran, Dariiber waren sie ganz bestiirzt,
sie folgten ihm nur bangen Herzens (Mk 10, 32). Mit Recht
konnte Karl Adam in seinem Christusbuch schreiben: ,,Wollte:
man das Unmdgliche versuchen und Jesu geistige Art auf einen
letzten Ausdruck bringen, so miilte man wohl diese resolute,
zielhafte Méinnlichkeit nennen, mit der er seine Aufgabe sieht
und bejaht und bis zum AuBersten, bis zum Verstrémen seines
Blutes durchfithrt. Und dieser Mann des klaren Wollens und
der zielsicheren Tat verlangt das gleiche auch von den Seinen.
»Wer die Hand an den Pflug legt . . .““ (Lk 9, 62). , Wer einen
Turm baut . . .“ (Lk 14, 28), ,Eure Rede sei: Ja, ja — mnein,
nein!“ (Mt 5; 37). Die unentwegte Treue Christi zu der Sendung,
mit der ihn der Vater beauftragte, fiithrte zu einem blutigen
- Untergang. Die Sendung ist eben gréBer als der Gesandte. Und
so war auch die Sendung Christi, der Vollzug des Erlésungs-
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werkes gréBer, als daB er sein Leben schonen durfte. Gerade
der Tod in Treue zu seiner Sendung machte ihn zum Vollender
des Gotteswerkes. i

Christus als Vollender. Menschlicherweise schien das Werk
Jesu durch seinen Tod nach Art der schlimmsten Verbrecher
seiner Zeit ein fiir allemal zerstdért. Sein Tod war aber nicht
der Tod eines Menschen. Gott starb. So erhob sich Gott wieder
aus dem Grabe, und Christi Werk wurde zu einem Werk des
erstandenen Gottes: ein Reich des Geistes. Der Geist triumphiert
iiber den Leib und alles Leibliche. Somit ist der Gegensatz
zwischen Geist und Leib im Versohnungswerk Christi zu einer
tragfihigen Spannungseinheit zusammengeschlossen.

Als Begriinder des neuen geistigen Reiches wurde Christus
zum Stammvater eines neuen Geschlechtes, der Generation der
Gotteskinder. ,,Denn wie in Adam alle dem Tode verfallen sind,
so werden in Christus alle das Leben haben® (1 Kor 15, 22).
Wenn es einen irdischen Leib gibt, gibt es auch einen
geistigen. Es steht doch geschrieben: ,Der erste Mensch, Adam,
ward zu einem lebendigen Menschen, der zweite Adam zu einem
lebenschaffenden Geist. Zuerst ist nicht das Geistige da, sondern
das Irdische, dann erst das Geistige. Der erste Mensch stammt
von der Erde, ist irdisch, Der zweite Mensch stammt vom
Himmel, ist himmlisch. Wie der Irdische, so auch die Irdischen
und wie der Himmlische, so auch die Hm}mhschen (1 Kor 15,
45—48).

Das Kreuz herrscht als neues Erfolgsgesetz in dem neuen
geistigen Reich der Gotteskinder Jesu. Damit ist die Verurteilung
méinnlichen Wirkens zur Erfolglosigkeit aufgehoben, und Er-
folglosigkeit nach &duBerem Schein zum Erfolg inneren Seins
geworden. Der Schein HuBeren Erfolges kann triigen, wenn
nicht die seinshafte Verbundenheit mit Christus aufrecht er-
halten wird, aber auch der Schein duBerer Erfolglosigkeit kann
aus innerer Christusverbundenheit den seinshaft gréBten Erfolg
im Gottesreiche erwirken. Wird unbotmiBiges Besitzergreifen
des Mannes an das Kreuz geschlagen, entsteht daraus hundert-
faltige - Frucht.

Der Christusnachfolger Paulus

Der Vollender unseres Glaubens, ’C.hristus, zieht besonders
méichtig jene Seelen an, die nach innerer Vollendung ihres Lebens
streben. Solch einer war Saulus, der zu Paulus wurde. An ihm
konnen wir bewundern, was die Christuswirklichkeit im Leben
des Mannes vermag.

Paulus — ein Ringender. Im schirfsten Widerspruch zum
jungen Christentum entziindet sich die Feuerseele Sauls zum
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erbitterten Kampf, bis ihn vor den Toren von Damaskus der
iiberwand, der ihn als ein noch Michtigerer zu Boden warf.
Der Niedergeschmetterte lief sich von Christus einfach ,er-
greifen”. Diese Ergriffenheit beherrscht Pauli Wort und Werk.
,,Cor Pauli — cor Christi!*“ behauptet St. Johannes Chrysostomus.
Paulus wird Verkiinder und Nachvollzieher des Verséhnungs-
werkes Christi. ,,Hat Gott nicht die Weisheit der Welt -als
Torheit erwiesen? Weil néimlich die Welt in ihrer Weisheit Gott
in seiner gottlichen Weisheit nicht erkannt hat, hat es Gott
gefallen, durch eine Botschaft, die als toricht gilt, die zu retten,
die daran glauben. :

Die Juden fordern Wunderzeichen,

Die Griechen suchen Weisheit.

Wir aber predigen Christus den Gekreuzigten:

Fir die Juden ein Argernis,

Fiir die Heiden eine Torheit;

Fiir die aber, die berufen sind, ob Juden oder Helden,
Christus als Gottes Kraft und Gottes Weisheit.

Denn Gottes ,Torheit* ist weiser als die Menschen, und Gottes
.Schwachheit® ist stirker als die Menschen“ (1 Kor 20—25).

Paulus wird nicht miide, immer wieder das gottliche Ver-
sohnungswerk Christi zwischen Himmel und Erde, zwischen
Juden und Heiden zu verkiinden: ,Ipse enim est pax‘.

Paulus weiBl sich als Nachvollzieher des Versdhnungswerkes
Christi durch sein christusihnliches Lebensschicksal. ,,Wie mir
scheint, hat Gott uns Apostel auf den letzten Platz gestellt wie
Menschen, die dem Tode geweiht sind. Wir sind ein Schauspiel
geworden fiir die Welt, fiir die Engel und die Menschen.

Wir sind TForen um Christi willen, ihr seid klug in Christus.
Wir sind schwach, ihr seid stark.

Thr seid geachtet, wir verachtet.

Man flucht uns, und wir segnen;

Man verfolgt uns, und wir nehmen es deduldlq hin.

Man verleumdet uns, und wir spenden Trost.

Wie der Auswurf der Welt sind wir geworden,

Wie der’ Abschaum allér bis zur Stunde* (1 Kor 4, 9—13).
»Allenthalben sind wir bedridngt, doch nicht erdriickt.

Im Zweifel, aber nicht in Verzweiflung,

Verfolgt, aber nicht im Stiche gelassen,

Niedergeworfen, aber nicht vernichtet.

Allezeit tragen wir Jesu Sterben am Leib herum,

Auf daB auch Jesu Leben an unserem Leibe sich offenbare‘

(2 Kor 4, 8—10).
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Paulus — ein Vollendeter. Wir wiirden uns von Pauli innerer
Vollendung ein falsches Bild machen, wenn.wir ihn als voll-
stindig ausgeglichen hinstellten. Im Gegenteil! Gott lieB in Pauli
Wesen Gegensitzliches bestehen, um ihm dadurch einen stin-
digen Ansporn zu lebendiger Priesterwirksamkeit zu geben. Gott
148t in ihm den Gegensatz zwisehen Geist und Leib bestehen.
Nachdem Paulus von den hohen Gottesoffenbarungen, die ihn
bis in den drittenn Himmel entriickten, im 2. Korintherbrief
erziihlt hat, gesteht er beschimt und jubelnd zugleich ein: ,.Da-
mit ich mich aber wegen der hohen Offenbarungen nicht iiber-
hebe, ward mir ein Stachel fiir mein Fleisch gegeben, ein Satans-
bote, der mich mit Fiusten schligt, damit ich mich nicht iiber-
hebe. Deshalb habe ich den Herrn dreimal gebeten, jener mochte
von mir ablassen. Doch er sprach zu mir: ,Meine Gnade geniigt
dir! Die Kraft kommt in der Schwachheit zur Vollendung.® So
will ich mich also gern meiner Schwachheiten rithmen, damit
die Kraft Christi in mir wohne, Deshalb habe ich Wohlgefallen
an meinen Schwachheiten, MiBhandlungen, Néten, Verfolgungen
und Bedringnissen um Christi willen. Denn wenn ich schwach
bin, dann bin ich stark®™ (2 Kor 12, 7—10). In Paulus bewirkt
die Gnade neue geistige Fruchtbarkeit. . Hittet ihr auch tausend
Lehrmeister in Christus, so habt ihr doch nicht viel Viter. Ich
bin durch die Verkiindung des Evangeliums euer Vater in
Christus Jesus -geworden, schreibt Paulus den Korinthern (I,
4, 15). Selbst miitterliche Gefiithle waren dem zu Christi Frucht-
barkeit erhobenen Apostel nicht fremd. Er beschwort seine viel-
geliebten Galater: ,,Meine Kindlein, fiir die ich nochmals Geburts-
wehen leide, bis Christus in euch Gestalt angenommen hat* (4, 19).
.-Obwohl” wir als Apostel Christi machtvoll auftreten konnten.
waren wir doch in eurer Mitte liebevoll wie eine Mutter, die
ihre Kinder hegt”, schreibt er den Thessalonichern (I, 2, 7).

In Paulus wirkt das Erfolgsgesetz des Kreuzes: der Erfolg im
MiBerfolg. Als Gefangener in Rom jubelt er in alle Welt hinaus:
.Verbum Dei non est alligatum® und schreibt vom Einigungs-
werk Chr;tsti im Brief an die Epheser, von Christi Versohnungs-
werk an die Kolosser. Wihrend an seinen Hénden und Fiilen
die schweren Ketten schmachvoller Gefangenschaft klirren, kiin-
det er die Freiheit. Aber erst in seinem Blutzeugentod wird
Paulus wvollendeter Christusnachfolger. Sein Tod wird vielen
zum Leben. Sanguis martyrum — semen Christianorum.

Die Christusjiingerschaft des Priesters

Nicht anders als im harten Ringen vollendet sich auch der
Priester. Er mul genau so wie der Christusnachfolger Paulus ein
Ringender sein, um ein Vollendeter zu werden. Als Ziel des
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Kampfes, den er als Miles Christi durchzustehen hat, erscheint
ihm, die inneren Gegensitze zu einer dreifachen Spannungseinheit
zusammenzuschlieBen: zur Herrschaft des Geistes iiber den Leib,
zur neuen Vaterschaft und zu erléster Minnlichkeit.

Wenn aber im folgenden nagchigewiesen werden soll, daB
Maria in diesem Kampfe Anfiihrerin sei, dann geht es nicht darum,
etwa den Ernst und die Schwere der aufgebiirdeten Kampfes-
mithen abzuschwichen und einer siillichen Marienfrommiglkeit
ein nur zu billiges Wort zu reden, sondern es wird sich darum
handeln, die ganze Tragweite ersichtlich zu machen, die einer
wahrhaft minnlichen Marien-Horigkeit im Leben und Wirken
des Priesters zukommt. Kampf und Sieg lassen sich am treff-
lichsten in die Worte zusammenfassen: Miles Christi — Maria
duce.

Der Priester — ein Ringender: Miles Christi. Dem Mannestum
des Priesters ist es eigen, daB/er zur Herrschaft des Geistes iiber
den Leib kommen soll ohne das naturgegebene und in der Ehe
sakramental geheiligle remedium concupiscentiae, daB er zu einer
Vaterschaft ohne Leibeskinder gelange und daB seine erldste
Minnlichkeit ohne leib-seelische Begegnung mit der Frau sich
vollende.

Der Priester ist ein ngender um die Herrschaft des Geistes.
Pharisiische Uberheblichkeit will sich — und manchmal auch
andere — iiber den erbsiindlichen Gegensatz von Geist und Leib,
wie ihn auch der Priester erfihrt, hinwegtiuschen. Der bekehrte
Phariséier Paulus hat jedoch diesen Gegensatz in sich verspiirt
und nimmt sich ernstlich in Zucht, um nicht selbst zugrunde
zu gehen, nachdem er andere durch seine Predigt gerettet hat.
Er leidet immer wieder unter der Anfilligkeit seines Leibes, der
ob der geschwéchten Gesundheit, vielleicht Malaria, nicht mehr
dem groBen geistigen Werk der Heidenmission so recht gefiigig
war. Er betet zu Gott, wie nur die Feuerseele eines Paulus beten
kann, daBl der Stachel aus seinem Fleische genommen werde.
Gott aber beldBt ihn in diesem Gegensatz mit dem Worte »Meine
Gnade geniigt dir!“

So kann es auch geschehen, daB ein Priester bei bestimmten
Gelegenheiten und in bestimmten Lebensabschnitten schwer unter
dem Erbe Adams, unter dem Gegensatz von Geist und Leib un-
siglich viel und schwer zu leiden hat. Und Gott will diesen
Gegensatz in ihm durchaus nicht aufheben, sondern zu einer
kraftvollen Spannungseinheit werden lassen, zu einem stindigen
Ansporn zum Gebet und zur Fruchtbarkeit seines Wirkens. Gebet
bedeutet immer Vergeistigung, Umgang mit Gott, dem reinsten
Geist. Vom Gebet, von' Gott kommend, ‘wird er Herr iiber jede
innere Rebellion.
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Er wird aber auch seinen Geist in straffe Zucht nehmen,
wie es seine umsichtige und weise Planung erméglicht. Diese
Planung umfaBt sowohl sein eigenes Streben in der Selbstver-
vollkommnung als auch die Ziele in der Seelenfithrung einzelner
oder der Pfarrgemeinde.

Eine feste Tagesordnung verhilft stark zu solch innerer Zucht
des Geistes. Darin miissen Brevier und Betrachtung, Schrift-
lesung “und Rosenkranz ihre festgelegten Stunden am Morgen
und Abend haben, wihrend die iibrige Zeit dem Studium und
.den pastoralen Verpflichtungen gewidmet ist. Aber auch fiir
geniigende Ablenkung und Erholung muf vorgesorgt sein. Eine
Lieblingsbeschiiftigung, wie etwa 'ein profanes Studium, Musik
.oder Imkerei und Gartenarbeit, hat nicht geringe Bedeutung. Im
Wochenplan ist die Gebetsstunde vor dem Allerheiligsten auf-
genommen, Der Monatsplan sieht einen Besinnungstag mit
Beichte und der Jahresplan womdglich Exerzitien vor. ,Es wire
ein schwerer und gefihrlicher Irrtum®, mahnt Pius XL in
seinem Rundschreiben ,,Ad catholici sacerdotii“ vom 20. De-
zember 1935, ,,wenn ein Priester aus falschem Eifer die eigene
Heiligung vernachlissigte, um in duBeren Arbeiten seines Priester-
berufes, so wertvoll sie auch sind, ganz unterzugehen. Denn da-
.durch brichte er nicht bloB sein eigenes ewiges Heil in Gefahr,
wie der groBe Volkerapostel von sich selbst sagt: ,Ich ziichtige
meinen Leib und mache ihn mir dienstbar, damit ich nicht etwa
verlorengehe, nachdem ich anderen gepredigt habe’ (1 Kor 9, 27);
nein, er setzt s1ch auch der Gefahr aus, wenn nicht Gottes
Gnade selbst, dann sicher jene Salbung -des HI1. Geistes zu ver-
lieren, die dem #HuBeren Apostolat eine wunderbare Kraft und
‘Wirksamkeit verleiht.*

Der Priester ist ein Ringender um geistliche Vaterschaft. Der
Priester darf sich infolge seiner Berufung noch mehr mit Gott
verbunden fiithlen wie sonst der Mann und die Urspriinglichkeit
Adams unmittelbar aus Gott stirker nachempfinden. So ist er vor
allem Kind des Vaters, der ihn mit bestimmten Talenten aus-
gestattet hat und auf einen bestimmten Posten zur Erfiillung
einer bestimmten Aufgabe in einer bestimmten Zeit entsendet.
Das wurde einmal ., Theologie der Atmosphiire” genannt
(DDr. Diego Goétz O. P.). In dieser Kindschaft liegt sichere
‘Geborgenheit mitten in einer fgindseligen Welt, in die der Vater
nun einmal zum Heilswirken entsendet.

Als Mittler steht der Priester zwischen Gott und der Welt.
‘Was er zu vermitteln hat, ist das neue Leben. Das bringt ihm
die Wiirde geistlicher Vaterschaft. Er darf sich als Triger des
Gottschenkens wissen, denn er empfingt von Gott und gibt Gott
weiter in der zeugenden Kraft des Il Geistes. Priesterliche
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Vaterschaft ist Zeugung zum ewigen Leben. ,Nicht weniger bin
ich euch, die ich im heiligen Evangelium erzeugt habe, in Liebe
zugetan, als wenn ich euch aus der Ehe bekommen hitte. Nicht
heftiger dringt die Natur als die Gnade zum Lieben* (Am-
‘brosius, Uber die Pflichten). Das Kindsein zu Gott Vater beseelt
des Priesters Unterordnung unter die gottliche Leitung in der
Kirche. Von ihr mit einer bestimmten Aufgabe betraut, zweifelt
er keineswegs an dem Erfolg seiner Sendung, wenn dieser auch
nicht sogleich offensichtlich zu Tage tritt. ;

Der Priester ist ein Ringender um erléste Mdnnlichkeit. Eine
doppelte Aufgabe hat er zu erfiillen: sich zu bewahren vor der
Stinde Adams, dem unbotmiBigen Besitzergreifen, und sich zu
bewiihren unter der schweren Belastung offensichtlicher Erfolg-
losigkeit seiner Bemiihungen.

Erl6ste Mannlichkeit hewahrt den Priester davor, unter Ein-
satz wenig lauterer Mittel nach Erfolg zu streben, geistige oder
materielle Giiter zu gewinnen. Er wird zwar seine Ehre vor jeder
Befleckung schiitzen und doch nicht anmafiend nach Ehre und
Ansehen greifen. Er wird zwar auf die Suche nach Seelen gehen,
um sie Christo zu gewinnen, und doch nach dem Grundsatz
handeln: ,,Wer sich rithmt, rithme sich des Herrn. Denn nicht
der ist empfohlen, der sich selbst empfiehlt, sondern der, den
der Herr empfiehlt” (2 Kor 10, 17 f.). Er wird auch warten
konnen, bis die Seelen zu ihm finden und sich freimiitig 6ffnen,
ohne eigenwillig und eigenmichtig in die scheuesten Gebiete
seelischer Not einzudringen, Nichts hat vielleicht dem Reiche
Gottes so sehr geschadet wie unbezihmter Eroberungsdrang, der
zur traurigen Erscheinung der beriichtigten invidia clericorum
fithrt. Lange Spalten in der Kirchengeschichte berichten davon,
und selbst die Missionsgeschichte weil von bedauerlichen Riick-
schlagen zu erzihlen. Zeigen wir jedoch nicht mit dem Finger
in vergangene Jahrhunderte und in ferne Lénder, sondern
zeigen wir in unsere Gegenwart, in unser Land und in unser
Dekanat. Spielt diese leidige Invidia nicht hinein bei der Be-
setzung kirchlicher Amter und Pfarren, bei der Beurteilung des
priesterlichen Wirkens eines Mitbruders?

Noch mehr nimmt man dem Priester die Sucht nach ma-
teriellen Giitern iibel. Habsucht ' verzeiht man ihm am wenig-
sten. Sie verzerrt daS Bild Christi, das der Priester darstellen
soll, zu hassenswerter Unkenntlichkeit.

Die zweite Aufgabe erloster Ménnlichkeit besteht darin, unter
der schweren Belastung offensichtlicher Erfolglosigkeit stand-
zuhalten. Bei einem so geistigen Werk, wie es das priesterliche
Tun ist, wird selten ein Erfolg eindeutig festzustellen sein. Und
die Dankbarkeit ist wohl die seltenste Blume, die Menschenherzen
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erfreut. Unter zehn Aussitzigen ist nur ein dankbarer. Darum
kann der Priester leicht matt und miide werden. Unsere materiell
ausgerichtete Gegenwart hat am wenigsten Verstindnis fiir prie-
sterliches Wirken. Das kann auf die Dauer sehr entmutigen.
Denen allen ruft ein Bischof unserer Tage zu: ,Edel ist, wer
nicht miide wird!“ (Dr. Paul Rusch).

Erloste Minnlichkeit feiert jedoch die héchsten Triumphe im
Priesterherzen, wenn der fiuBere MiBerfolg als sicherstes Zeichen
des inneren Erfolges in der Gnadenordnung erfaBt und erlebt
wird. Bei leidlosem Beginn eines neuen seelsorglichen Unter-
nehmens klagte ein Priester: ,,Welch ein Kreuz — kein Kreuz!*
Dem ist wahrhaft das Mysterium crucis lebensnahe aufgeleuchtet,

Der Priester — ein Vollendeter: Maria duce. Zielgestalt prie-
sterlicher Vollendung ist und bleibt Christus, denn vom Priester
mufl gelten: sacerdos alter Christus. Das Mittel jedoch, um zu
moglichst groBer Christusformigkeit zu gelangen, ist und bleibt
Maria, die Vermittlerin aller Gnaden. Im Leben des Priesters
hat Maria mehr als eine gewphnliche Bedeutung wie sonst bei
einem Christen. Sie ist ihm in aller Wahrheit Jungfrau' und
Mutter. Der einsame Priester trigt als Mann in sich die Sehn-
sucht nach Aussprache, wie einst schon Adam. Da er jedoch
auf die seelische Gefihrtenschaft der Frau um Christi willen
verzichtet hat, wird ihm dafiir nicht in der Gnadenordnung die
seelische Gefiihrtenschaft mit Maria geschenkt? Sie ist aber nicht
physischer, sondern psychischer Natur. Die Gegenwart Gottes ist
physischer und die Mariens moralischer Art. Gott ist auf dreierlei
Weise in allem, wie St. Thomas (S. theol. I, q. 8, a. 3) erklirt:
durch seine Allmacht, der alles unterworfen ist, durch seine
Gegenwart, sofern ihm alles nackt und bloB vor Augen liegt,
durch seine Wesenheit, sofern er alles im Sein erhilt. So st
Maria freilich nicht gegenwiirtig, sondern .allein durch ihre
seelische EinfluBnahme, wie eine Mutter aus der Ferne Ent-
scheidungen ihres Kindes heeinfluBt.

Kardinal Piffl hatte auf seinem Schreibtisch das Bild seiner
frithverstorbenen Mutter, die er selbst kaum kannte und die nur
so, wie von ihr erziihlt wurde, in seiner Erinnerung lebte. Vor
schweren Entscheidungen hielt der Kirchenfiirst Zwiesprache mit
seiner Mutter, die doch eine einfache Frau war. Solche Einfluf}-
nahme fiir die persénlichen Entscheidungen, aber auch fiir Freud
und Leid im Priesterwirken diirfen wir auch Maria einriumen.
Wiirde solch innige seelische Gefiihrtenschaft Mariens den
Priester in seinem Wirken begleiten, wire manch heilloser Ein-
fluf besonders von Frauen, etwa der Haushilterin oder der
Helferin, von vornherein ausgeschaltet.

-]

»Theol.-prakt. Quartalschrift* IT. 1948,
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Wie fiihrt Maria den Kampf des Priesters um die Herrschaft
des Geistes, um die neue Vaterschaft und um erloste- Minnlich-
keit an? Die experimentelle Willenspsychologie hat den Beweis
erbracht, daB mit der zunehmenden Kraft der Motive der Wille
an Stirke gewinnt. Es geniigt also nicht, daBl ich mit einem
Blick auf die Zielgestalt, etwa auf Christus, Paulus, Josef oder
ein personliches Ideal, weifl, was ich tun soll, sondern ich muf
auch wissen, warum ich es tun soll. Der stirkste Beweggrund
ist erfahrungsgemédfl aber die Liebe.

Ein ganz maichtiger Beweggrund, wenn auch nicht der méch-
tigste, der allein die Liebe zum gekreuzigten Herrn bleibt, ist
doch die Liebe zu Maria, der Mutter des Herrn. Sie ist nichts
anderes als eine lebendige Beziehung von Herz zu Herz; aber
nicht nur von der Art der Liebe eines Kindes zur Mutter, son-
dern von der zunehmenden Kraft und Dauer der groBen Lebens-
liebe Erwachsener, wie es uns im Leben der Heiligen klar wird.
Ein seliger Hermann empfiingt von Maria den Namen Josef zur
dauernden Erinnerung daran, daf sie ihm ganz nahe sein will.
Der hl. Johannes Eudes vermihlt sich mit Maria. Bis in unsere
Tage  reicht solch seltene Marienmystik, wenn wir aus dem
Leben Vinzenz Palottis (gest. 22. Jénner 1850) erfahren, daB
auch er in einem brautlichen Biindnis mit Maria stand. Solche
Beispiele geben Mut, die priesterliche Lebensliebe auf Maria hin
zu wagen, um in Herzenseinheit mit ihr, die voéllig herzenseins
mit dem Herzen ihres gpttlichen Sohnes -ist, zur stirksten Liebe,
zur Christusliebe, zu kommen. Die reinste Jungfrau wird so der
Genius des Kampfes: Maria duce. Ein Blick in ihr Unbeflecktes
Herz wird dem Priester nicht nur die Widrigkeit der Siinde zu
unertriglichem FEkel machen, sondern mit Sicherheit erraten
lassen, wie er sieghaft bestehen konnte,

-Des Priesters Kampf um die Herrschaft des Geistes unter der
Fiihrung Mariens. Der Heilige Vater Pius XII. hat als oberster
Hirte und als Priester der Priester die Welt an das Unbefleckte
Herz Mariens geweiht. Damit hat er erkannt, daff Gott ein neues
grofies Heilswollen kundtun lieB. Mit der pépstlich inaugurierten
Herzverehrung erfihrt unsere bisherige Marienverehrung Ver-
tiefung und Verinnerlichung. Bisher standen wir voll Bewun-
derung vor den Gnadenvorziigen und der unfaBbaren Grofie der
Gottesmutter. Vielleicht hat uns sogar die unerhérte Bevorzugung
und unerreichbare Erhabenheit der Gottbegnadeten etwas scheu
gemacht und eine warme Anniherung behindert. Nun aber darf -
das Herz sprechen und sich offenbaren: das Herz der Mutter und
das Herz des Kindes. Dieses Beziehungsverhiltnis ist voller
Lebendigkeit, weil nun einmal das Herz Lebensquelle ist. So-
lange ein Herz schliigt, lebt Leben. Ein solch lebendiges Bezie-
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hungsverhiltnis geht von Mitte zu Mitte, liBt voneinander wissen,
begeistert sich fiireinander, ist eben die groBe Herzkraft der
Liebe. Eine doppelle Wirkung konnen wir der Herzkraft echter
Marienliebe zuschreiben: sie entreifit der Einsamkeit und enl-
zieht einer verderblichen Gemeinsamkeit.

Es Lkénnen auch einmal iiber einen Priester Zeiten kommen,
wo die Einsamkeit seines Lebensweges schwer driickend auf
ihm lastet. Er ist eben auch nur ein Mensch, So weit kann das
gehen, daB er selbst den Triebforderungen seines Leibes verfillt.
Diese Verfehlungen bringen durchaus nicht die erhoffte Befrie-
digung, sondern verstoBen in noch gréfere Einsamkeit und
lassen ihn in einen fast unentrinnbaren circulus vitiosus geraten.
Diesem furchtbaren Versinken in die Tiefe des Kkreisenden
Strudels entreift am sichersten und giitigsten die liebesmichtige

- Gestalt der erhabenen Frau. Die geistige Kraft der Liebe hat die
Maichtigkeit, den Ringenden den leiblichen Gewalten zu ent-
heben. Sollte die Herzkraft echter Marienminne schwicher sein
als jene, die einen Soldaten bei dem Gedanken an sein Lieb-
stes in der Heimat auch in einer verfithrerischen Stunde Herr
ither den Leib werden lieB? Echte Liebe ist doch Geist, Geist
vom Heiligen Geist. So ist denn die Liebe imstande zu vergeistigen.

Es kann auch einmal iiber einen Priester eine Zeit kommen,
wo unbestimmtes, starkes Sehnen durch seine Seele zieht, wie
einst beim ersten Menschen. Er spiirt Ode und Leere in seinem
Herzen gihnen. So treibt es ihn auf die Suche nach seelischer
Gefiahrtenschaft. Die Sehnsucht haftet bald an diesem, bald an
jenem Menschen und erhofft sich Bereicherung und Erginzung.
Sie merkt dabei aber nicht, daB sie in der Verfallenheit an ein
irdisches Wesen den Todeskeim ihrer Erfiilllung in sich auf-
genommen hat: in letzter Tiefe und ewiger Dauer kann eben
nichts Irdisches das Menschenherz erfiillen.

Es kann auch einmal ein Priester der Anziehungskraft eines
liecbenden Wesens so weit verfallen, da8 dessen Hingabebereit-
schaft bis zum GenuB der verbotenen Lust fithrt. Aus solcher
Verstrickung kann nur wiederum eine Frau retten — Maria.
Einem tiefgriindigen Verehrer ihres Unbefleckten Herzens
erschlieBt sich die iiberwiltigende Anziehungskraft ihres Wesens
und findet zu guter Letzt, daB die Hingabekraft dieses Herzens
allein dem gottlichen Herzen gilt. So machtvoll tritt ibr himm-
lisches Walten in Erscheinung, daB sie ihn der irdischen Ver-
strickung entzieht und selbstlos an das Herz Gottes geleitet.
Maria stellt ndmlich Geschopflichkeit und damit die Riickbezogen-
heit auf den Schopfer in vollster Lauterkeit und Reinheit dar.
Zu wunderbarem Gnadensein aus Gott hervorgegangen, weist
sie immer wieder auf ihn zuriick ‘im Gegensatz zur siindigen

7*
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Frau, die die Herzkraft des Mannes auf sich lenkt, fesselt und
aufsaugt und damit den Weg zu Gott verrammt. Der geheimnis-
vollen, gnadenhaften Gegenwart Mariens darf und kann es der
Priester zuschreiben, wenn er einer driickenden Einsamkeit ent-
rissen und einer verderblichen Gemeinsamkeit entzogen wird.

. Nun stellt sich aber die Frage: Wie ist es nur moglich, dafl
sich Mariens Gegenwart mitten in den heftigsten Stiirmen und
inmitten der verfiinglichen Verlockung einer irdisch fesselnden
Liebe so wirksam erweisen kann? Damit diese Heilswirkung von
‘Mariens Gegenwart in entscheidender Stunde erfahrbar wird,
muB schon vorher etwas geschehen: ein bewuBtes Uben der
Vergegenwiirtigung Mariens, wie es das Rosenkranzbeten ermiog-
licht.

Vertieftes Rosenkranzbeten ist nichts anderes als stindiges
Formen unserer seelischen Haltung unter dem miitterlichen Ein-
fluB Mariens. Wie ich den GruB spreche, der doch nur einer
gegenwirtigen Person gelten kann, befinde ich mich auch schon
im Wirkkreis der Gnadenmittlerin. Ich sehe sie in innigster
Verbindung mit Jesus in allen entscheidenden Augenblicken der
Verwirklichung des gottlichen Heilsplanes. Und wie sie fiir das
Zustandekommen der Gnade ihren personlichen Anteil leistete,
ist ihr auch die Vermittlung der damals erworbenen Gnade an
die Menschen gegeben, die sie daran- erinnern. Dieses Erinnern
geschieht immer wieder beim Rosenkranzbeten. Der entscheidende
Ernst liegt eben im Wartchen ,.jetzt”* des Ave Maria. Der Beter
ist in diesem Augenblick nicht nur unter das Gerichl des
erwiihnten Rosenkranzgeheimnisses gestellt, das rein mensch-
liche Auffassungsweisen im Lichte gottlicher Weisheit verurteilt,
sondern erfihrt auch im gleichen Augenblick die Gnadenkraft
zur Verwirklichung go6tilicher Geheimnisse im eigenen Leben.
So wire Rosenkranzbeten als besonderes Uben der Vergegen-
wiirtigung Mariens aufzufassen und zu verwirklichen.

Gericht und Kraft sind uns die freudenreichen Geheimnisse des
Rosenkranzes im Ringen um die Herrschaft des Geistes iiber den
Leib. Gericht sind sie uns, weil sie liutern von einer Auffassungs-
weise, die die Lebensvorgiinge unter den schweren Schlagschatten
des Siindhaften stellen. Gottes Geist feierte seine hdéchsten
Triumphe, als er den SchoB der Jungfrau zur Mutterschaft am
gottlichen Sohne weckte, Gottes Geist heiligt auch heute noch
das Geheimnis der Lebensweckung in sakramentaler Ehe und
befihigt uns zu reinem Denken und Handeln. Kraft sind uns die
freudenreichen Geheimnisse, weil sie den Menschen zu geist-
beherrschter Leiblichkeit aufsteigen lassen, denn ,bei Gott ist
kein Ding unmdoglich”, Die Lebenswirklichkeiten werden nach
und nach mit immer hellerem Licht in der Gotteswirklichkeit
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erscheinen und tiefe Ehrfurcht ins Herz senken. Damit wire jene
unangebrachte Scheu iiberwunden, die fiir das Kiinden des
christlichen Lebensgeheimnisses auch manchmal dem Priester
hinderlich ist. Solches Rosenkranzbeten stellt Maria mitten in
das umstrittene Leben hinein und wappnet uns Geist und Herz
zu tapferem Ringen und Bestehen in der Lebensnot von heute.

Des Priesters Kampf um die neue Vaterschaft unter der Fiih-
rung Mariens. Die neue Vaterschaft in Christus, die dem Priester
zugedacht ist, hat ihre geheimen Lebensquellen im Leiden. Tod
der leiblichen Vaterschaft zeugt Leben gnadenhafter Vaterschaft.
Nur ist es sehr schwer, in der Entscheidungsstunde zwischen
blutwarmem Leben voller Anziehungskraft und der sinnenhaft
unfaBbaren Wirklichkeit geistlicher Vaterschaft das unmittel-
bare Erleben hintanzusetzen und nach dem Héheren im Unsicht-
baren zu greifen. Es mufl wiederum ein starkes Motiv unmittel-
bar wirksam werden, das wie ein groBes Gewicht in die noch
schwankenden Schalen fillt. Dieses Motiv ist das: Bild von
Mariens schmerzhafter Mutterschaft unter dem Kreuze. Wie
Maria - nur unter solchem Weh zur Mutter aller Lebendigen
werden konnte, so steht auch des Priesters Vaterschaft an den
Seelen im Geheimnis des Kreuzes.

Die Verkiindigung des Wortes Gottes und besonders die
Seelenbildung im BuBsakrament bringt die hohe Wiirde geist-
licher Vaterschaft. Wie oft steht aber nicht die Vorbereitung
auf die Predigt und das Beichthéren unter dem Kreuz! Ganz
nahe bei diesem Kreuz steht aber auch die Schmerzensmutter
und hilft. Thre Gegenwart wird um so nachhaltiger empfunden,
je nidher wir ihrem durchbohrten Herzen durch das Beten der
schmerzreichen Rosenkranzgeheimnisse gekommen sind. Gerade
die schmerzreichen Rosenkranzgeheimnisse sind uns Gericht und
Kraft im Ringen um die neue Vaterschaft. Gericht sind sie uns,
weil sie keine Unklarheit und Unentschiedenheit in uns bestehen:
lassen. Das Geheimnis der Todesangst Jesu 148t kein Liebiugeln
mit der Siinde und der Gefahr zur Siinde zu. Das Geheimnis der
GeiBelung verurteilt jede Weichlichkeit und Nachgiebigkeit fiir
den Leib. Das Geheimnis der Dornenkronung demiitigt jede
menschliche Uberheblichkeit im Sinnen und Trachten. Das Ge-
heimnis der Kreuztragung 146t nicht miide werden, das aunferlegte
Kreuz bis auf Kalvaria hinauf zu tragen. Das Geheimnis der
Kreuzigung offenbart den erschiitternden Ernst der Erldsungs-
wirkliehkeit. ;

Kraft sind uns die schmerzensreichen Geheimnisse, weil bei
ihrem Beten die Kraftquellen des Erlosungsleidens Christi sich
uns eroffnen. Sie geben Kraft in seelischen Leiden der Ver-
kennung, der MiBachtung ‘und Verurteilung. Sie geben Kraft
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fiir lange andauerndes Leiden, ob am Leib oder an der Seele.
Sie geben Kraft zur eigenen Kreuzigung in Abtotung und Selbst-
verleugnung, um sich entschieden zum Grundgesetz des Herrn
zu bekennen: ,,Wenn das Weizenkorn nicht in die Erde fillt
und stirbt, so bleibt es allein; wenn es aber stirbt, bringt es viele
Frucht* (Joh 12, 24).

Maria lehrt uns, jenes ,,Stirb und Werde®, das Grundprinzip
der Aszese, so im Leben zu verwirklichen, daR die priesterliche
Aszese in die richtige Mitte geriickt wird. Seine Aszese darf ihn
nicht in. Weltflucht jagen, noch solche Mingel aufweisen, die
ihn nur auf den Stand eines mittelmiBigen Christen bringen.
MittelmiBigkeit wiire in gegenwirtiger Stunde einfach unver-
stindlich, wie Papst Pius XI. sagt: ,Ich danke Gott alle Tage,
daB er mich in den augenblicklichen Umstinden leben lief.
Diese so tiefe und allgemeine Krise ist einzig in der Geschichte
der Welt. Man mufl stolz sein, in diesem grandiosen Drama
Zeuge und in gewisser Hinsicht auch Spieler zu sein. Gut und
Bose ringen in einem gigantischen Zweikampf miteinander.
Niemand hat das Recht, in solcher Stunde mittelmiiBig zu sein.
Und ich bin sicher, daBl aus dieser gewaltigen Umwidlzung unsere
Kirche noch schéner und den Zeitbediirfnissen noch mehr
angepafBit hervorgehen wird.*

Des Priesters Kampf um erléste Mdnnlichkeit unter der Fiih-
rung Mariens. Ein Blick in Mariens Leben und Schicksal 148t
Wert und Unwert geistiger und materieller Giiter nach géttlicher
Rangordnung erkennen. Der Besitzwille des Manmnes richtet sich
nun auf diese Giiter. Wo es um eine Entscheidung dieses Besitz-
willens beim Priester geht, hat nun wieder Maria entsprechenden
EinfluB zu erhalten. In welch merkwiirdigem Gegensatz stand
in ihrem Leben Ansehen vor den Menschen und Ansehen vor
Gott: ,,Du hast herabgesehen auf die Niedrigkeit deiner Magd.*

So ist auch im Priesterleben das Angesehen-werden von Gott
entscheidender als das *Ansehen vor Menschen. Weil aber die
Liebe das stirkste Motiv in einer Entscheidungsfrage ausmacht,
wird die Liebe zu Maria nach dem Richtigen greifen lassen.
Mariens Lebensverhilinisse gestalteten sich unter den harten
Forderungen der Armut. Unter diesem Gesichtspunkt wird  der
Priester auch die harten Forderungen der gegenwirtigen Zeit
richtig einzuschitzen wissen. Sie koénnen ihn innerlich nur
bereichern. So entdeckt denn ein Blick in das Unbefleckte Herz
unverwiistliche, ewige Schitze, die nicht nur um den Preis
AuBerlicher Armut, sondern auch duBerlichen Ansehens erworben
worden sind. Weil das priesterliche Wirken ein rein geistiges
ist, ein Wirken im geistigen Reich Christi, wird es von den
beiden geistigen Grundkriften getragen, von Glaube und Liebe.

.
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Die Gl-auhensgnade erfaBt Verstand und Willen des Menschen,
um den entscheidenden Schritt aus dem Bereich der Natur in
die Wirklichkeit der Gnade zu tun. Kénigin in diesem Reiche ist
die Liebe, die alles- vermag. Wie schwer ist es aber fiir den
Priester, nicht nur sich immer wieder in dieses geistige Reich
gliubig zu erheben und liebend titig zu sein, sondern dieses
Reich mitten in eine Welt des stumpfsten Materialismus hinein-
zupflanzen, hineinzuverwirklichen. Wie schwer ist es fiir den
Priester, die jenseitige Welt des Glaubens und der Liebe im
Diesseitigen wirksam werden zu lassen. FEr muB ja glauben
entgegen dem fuBeren Anschein; er muB hoffen gegen jede Hoff-
nung; er mub lieben ohne jeden #uBeren Anreiz. Ein Blick in
Mariens Herz erschlieBt uns Glaube und Liebe als die groBie
Lebensmacht. Maria hat geglaubt an das Reich ihres Sohnes.
wo noch keine solchen Anzeichen seines Daseins und seiner
Wirksamkeit die Menschen iiberzeugen konnten, wie wir sie nach
der Auferstehung Christi und Herabkunft seines Geistes am
Pfingstfeste und in der Kirchengeschichte haben. Maria hat
dieses Reich ihres Sohnes bis zu solchem UbermaB geliebt, daB
sie in das Lebensopfer ihres Sohnes zur Griindung dieses Reiches
herzenseins mit ihm sich mithineinopferte. »5ag mir, mit wem
du umgehst, und ich 'sage dir, wer du bist.“ Wer sich stindig
in der Gegenwart Mariens aufhilt, wird ihren Geist des Glaubens
und der Liebe auf sich einwirken spiiren. Schulung in diesem
Geiste bedeutet das Beten der glorreichen Rosenkranzgeheim-
nisse. Gericht und Kraft sind uns die glorreichen Rosenkranz-
geheimnisse im Ringen um erléste Minnlichkeit, 2

Gericht sind sie uns, wenn wir unseren Lebensweg, der immer
wieder zu den irdischen Giitern menschlicher Hochachtung und
menschlicher Daseinsbequemlichkeit abirren will, unter das
Leéuchten des Auferstehungsmorgens und der Endherrlichkeit
Christi und Mariens stellen, Wie nichtig erscheint in diesem
Licht alle irdische Grofle, aller zeitliche GenuB!

Kraft sind uns die glorreichen Geheimnisse, weil sie uns
Jenseits ins Diesseits heriibertragen und das Diesseitige mit dem
Jenseitigen durchdringen. Wir werden in steter Ubung solchen
Rosenkranzbetens langsam dazukommen, nicht mehr in scharf-
sinniger Weise Natur und Ubernatur auseinanderzuhalten, son-
dern in den gegebenen Wirklichkeiten des Alltags Ubernatur in
der Natur verwirklichen, Wir werden das Jenseitige nicht mit
einem Augenaufschlag nach oben erst miihsam zu suchen brauchen,
sondern erfassen lernen, wie es sich in Jeder unserer Handlungen,
in jedem Ereignis, in jedem Gewinn und Verlust anmeldet und
durchbrechen will. Darin liegt ein echt Priesterliches, das ja
immer wieder die Verbin-dung zwischen Gott und Mensch, Go6tt-



104 Stieglecker, Die menschlichen Ziige des Alten Testamentes

lichem und Menschlichem, Himmlischem und Irdischem zu
bewerkstelligen hat.

Unter der Losung: Maria duce, formt sich der Priester zur
Personlichkeit. Das tiefer gefiihrte Rosenkranzbeten ist ihm die
entsprechende Schulung. Er iibt sich bewuBt, ernst und nach-
haltig in der Vergegenwiirtigung Mariens, wie er sie jeden
Augenblick in seinem priesterlichen Tun wiinscht. Maria, ihr
Unbeflecktes Herz, 1aBt ihn nicht in seiner Begeisterung fir
Christi Reich erlahmen. Als Ringender schaut der Priester zu
seinen Vorbildern auf, zur hohen  Gestalt des ewigen Hohen-
priesters, zum kreuzverhafteten Volkerapostel Paulus, zu Josef,
den durch Maria zur Vollendung Gefithrten. Er ist und bleibt der
Kampfer und Soldat Christi: Miles Christi. In diesem harten
Ringen und schweren Kimpfen darf er die wirksamste Hilfe
von Maria erwarten: Maria duce. (Fortsetzung folgt.)

Die menschlichen Ziige des Alten

Testamentes
Von Dr. Hermann Stieglecker, Stift St. Florian

II. Das Jenseitshild

Vorbemerkung

Die biblischen Texte, welche uns in die Jenseitsvorstellungen
der Israeliten Einblick gewiihren, verlangen besonders geschiirfte
Aufmerksamkeit und feinstes Empfinden fiir die Verschiedenheit
der Gedankenginge von damals und heute. Nur zu leicht trigt
man europiische, christliche Gedanken in die Texte hinein,
besonders in diese Texte, oder deutet sie so, wie es uns unsere
christliche Denkgewohnheit nahelegt; nur zu leicht iibermalt
man einzelne Worter oder Worte des Urtextes mit christlichen
Farben, wie das z. B. dem Wort Sheol widerfahren ist.

Man muf8 sich allen Ernstes darauf besinnen, dafi der
hebriiische Ursinn eines Wortes und dessen deutsche Ubersetzung
kaum je eine vollwertige Gleichung bilden, schon deshalb, weil
hinter dem hebriischen Wort die Gedankenwelt der hebriisch-
semitischen Kultur steht, hinter der Ubersetzung aber unsere
Welt. ,,Bauer” heiBt z. B, russisch ,Muzhik®; das ist der Bauer
zur Zeit der Zaren. Aber welch ein Unterschied ist zwischen dem

. Bauern bei uns und dem Muzhik in RuBland mitsamt den Gedan-
ken und Vorstellungen, die sich um das deutsche und russische
Wort gruppieren, schon deshalb, weil das russische Wort Muzhik
eigentlich Minnchen, Minnlein, Manderl bedeutet, also in der
Seele des aufmerksamen Horers oder Sprechers ganz andere
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Gedankenaneinanderreihungen erzeugt .als das deutsche Bauer,
das den Angehorigen dieses Standes als den Bauenden zeichnet,
jenen wichtigen Mann im Staat, dem das Volk das tiigliche Brot
dankt; gar nicht zu reden davon, daB der Hintergrund des
»Muzhik“ die russische Welt der Zarenzeit ist, der unseres Aus-
drucks ,Bauer” unsere Welt, und dal ohne genaue FKinsicht
in diesen Hintergrund hier und dort eine richtige Vorstelluhg
von dem, was Muzhik, was Bauer besagt, unmdaglich ist.

Sehr wird man sich auch in acht nehmen miissen, einer
biblischen Stelle einen Sinn zuzuschreiben, der wuns als Euro-
piern, als Neuzeitmenschen, als Christen, als Katholiken als
der ungezwungenste und selbstverstindlichste erscheint, der aber
in Wahrheit in der alttestamentlichen Welt zu jener Zeit einfach
unmoglich ist. Man miilte lieber auf eine endgiiltige Deutung
einer solchen Bibelstelle verzichten, als ihr einen solchen Sinn
unterzulegen. Diese Klippen und Gefahren sind wohl bei allen
biblischen Texten sehr im Auge zu behalten, sie haben sich aber
namentlich in solchen, die von Jenseits und Vergeltung reden,
besonders verhiingnisvoll hemerkbar gemacht.

1. Der Jenseitsglaube der Israeliten

Das Jenseitsbild der Israeliten ist, wie aus der folgenden
 Darstellung  ersichtlich wird, wuraltes Gut der sumerisch-
semitischen Kultur. Es gibt ein Lebhen nach dem Tod! Das ver-
meldet die Bibel sehr bald, aber fiir den Anfang auch nicht
viel mehr. Zunichst begegnet uns im alttestamentlichen Schrift-
tum wiederholt eine Redensart. die den Glauben der Israeliten
an ein jenseitiges Leben erkennen liBt. Wenn jemand stirbt,
heit es namlich oft: ,Er starb und wurde Zu seinen Vitermn
(oder zu seinem Volk) versammelt.” So wird der Tod der ersten
drei Patriarchen berichtet, z. B. in Gn 25,8: ,,Und es starb Abra-
ham in .gesegnetem Alter, hochbetagt und lebenssatt und ward
zu seinem Volke versammelt.” Diese Ausdrucksweise LBt
schlieBen, daB nach dem Glauben der Israeliten die Toten im
Jenseits mit ihren verstorbenen Vorfahren zusammenkommen und
mit ihnen dort weiterleben. ;

Man konnte allerdings einwenden: Diese Redensart hat auf
das Jenseitsleben gar keinen Bezug, sie will nur besagen, daf
der Leichnam in die Grabstitte der Vorfahren aufgenommen.
also im Grab zu den iibrigen Toten der TFamilie versammelt
wird. Allein, wenn man diese Stellen genauer untersucht, stellt
sich hefaus, daf diese Auffassung der erwihnten Redensart in
verschiedenen Fillen untunlich ist. So ist z. B. Abraham in
Yiebron begraben, sein Vater in Haran, seine Vorfahren in Baby-
lonien. Demnach kann ich den Ausruck ,zu den Vitern versam-
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melt werden® nicht verstehen als: in der Grabstiatte der Vor-
fahren beigesetzt werden. Auch von anderen Personen wird
gesagt, daB sie ,zu den Vitern versammelt wurden®, aber eben-
falls nicht im Grabe dieser Viter ihre letzte Ruhestitte fanden.

Es lieBe sich aber auch folgendes denken: Urspriinglich hat
man die Redensart: ,,zu den Vitern versammelt werden® nur
gebraucht, wenn man feststellen wollte, daB der Tote im Grab
seiner Vorfahren beigesetzt wurde; spiiter aber wurde diese Wen-
dung fiir Sterben, Begrabenwerden iiberhaupt verwendet. Es gibt
ja in allen Sprachen ungezihlte Redensarten, die aus friiheren
Verhiltnissen herausgewachsen und nur diesen angepaBt sind,
den heutigen nicht mehr entsprechen, aber trotzdem beibehalten
werden. So sagt man heute noch ,Feder”, obwohl wir mit der
.. Feder”, dem Ginsekiel, lingst nicht mehr schreiben. Und wir
loben einen Schriftsteller wegen seiner guten Feder oder seines
‘gewandten Stils, obgleich Feder und stilus, der eiserne Griffel,
mit dem die Romer ihre Buchstaben auf der Wachstafel ein-
gruben, lingst der Vergangenheit angehoren. Es wiire unrichtig,
aus der im 20. Jahrhundert gebrauchten Redensart: ,,er hat einen
gewandten Stil“ zu schlieBen, daB man sich im 20. Jahrhundert
noch des stilus und der Wachstafel bedient habe. So konnte
auch die Wendung: ,.er wurde zu den Vitern versammelt* (in
der Vitergruft beigesetzt) auch zu einer Zeit gebraucht werden,
da die Beisetzung in der Familiengruft lingst nicht mehr mog-
lich. war. Und so miiBte demnach ,,er wurde zu den Vitern ver-
sammelt” nicht unbedingt den Eintritt ins Jenseits bedeuten.

Allein die Stelle Gn 49,29, hilft iiber alle Bedenken hinweg. Es
heifit hier: ,Ich werde zu meinem Volke versammelt; begrabt
mich bei meinen Vitern in der Hohle, welche auf dem Grund-
stiick des Hethiters Ephron liegt.“ So befiehlt Jakob seinen
Sohnen. Aus dieser Stelle geht klar hervor, daB ,zu den Vitern
versammelt werden* mit dem Begrabenwerden in der Gruft der
Vorfahren nichts zu tun hat, sondern ,,Sterben‘ bedeutet, und
daB das Sterben den Israeliten ein Heimgang zu den Vitern
war, mit denen sie in der jenseitigen Welt wieder zusammen-
kamen.

DaB die Israeliten an das Weiterleben der Toten glaubten,
ersehen wir auch daraus, daB sie — allerdings verbotener Weise
— die Toten zu beschwéren versuchten, um von ihnen wichtige
Dinge zu erfahren. Es sei nur an Saul erinnert, der in seiner
héochsten Not den toten Samuel aufrufen 148t (1 Sm 28).

AuBerdem wire es verwunderlich, wenn die Israeliten allein

diesen Jenseitsglauben nicht gehabt H8sen, der doch bei allen
verwandten und benachbarten Volkern verbreitet war.
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2. Das Leben im Jenseits

Die Israeliten stellten sich die Jenseitswelt, die Sheol -—
wir gehen auf die schwierige Grundbedeutung dieses Wortes
nicht ein — tief im Innern der Erde vor. Man steigt in das
Totenreich hinunter, und alle miissen hinuntersteigen, und wer
es einmal betreten hat, den liBt es nicht mehr los. Finsternis
herrscht in seinem Bereich (Joh 10, 21 f.). Das Alte Testament
spricht auch von Toren des Totenreiches (z. B. Job'38, 17). Es
ist das ungefihr dasselbe Bild, das die Babylonier von der
Unterwelt entwerfen. Bei ihnen heiBt sie sumerisch ki gal, akka-
disch irsitum rabitum, das grofie Land, weil sie ja die ganze
Menschheit aller Zeiten zu fassen vermag. Das Totenreich heit
auch das ,Land ohne Wiederkehr” (sumerisch Kur-nu-gia,
akkadisch irsit la tarat); ,,das Haus dessen Betreter des Lichtes
beraubt ist, wo man das Licht nicht schaut, wo man in Fin-
sternis wohnt", wie Job sagt: ,,das Land der Finsternis® (10.
21). Auch nach babylonischer Vorstellung besitzt die Unterwelt
Tore und Riegel. Im babylonischen Mythus von der Unterweli-
fahrt der Ishtar fordert diese Gottin den Torwart der Unter-
welt auf: , Wichter, 6ffne dein Tor, 6ffne dein Tor, damit ich
eintreten kann! Wenn du das Tor nicht 6ffnest und ich nicht
eintreten kann, zertriimmere ich die Tiir, zerschlage ich den

Riegel, zertriimmere ich die Schwelle und breche die Tiirfliigel
auf!*

Die Bewohner des Totenreiches nach israelitischer Vorstel- |
lung haben .eigentlich nichts zu leiden; sie ruhen hier aus und
haben die Last des Lebens hinter sich. Wenigstens nach der
Darstellung in Job 3, 17 bis 19, geht es ihnen besser als den leid-
gepriiften Menschen im erenleben »Dort hat das Wiiten der
Frevler ein Ende, dort ruhen die aus, deren Kraft erschopft -
ist; die Gefangenen haben dort alle ihre Ruhe, sie héren nicht
mehr den Ruf des Fronvogts, Kleine und GroBe sind dort gleich,
und der Sklave ist frei von seinem Herrn.*

Aber die Menschen der Unterwelt genieBen auch kein Gliick;
es ist ein vollig freudloses Dasein. Job sagt in der Erwartung des
Todes: ,,Ein wenig mochte ich (hier auf der Erde) noch froh
sein, ehe ich scheide und nie mehr wiederkehre, ehe ich hiniiber-
gebe in das Land des Dunkels und der Diisterheit . . . (10,
20f.). Auch die Babylonier erwarten sich vom Jenseits ein
triibseliges Geschick, dem sie mit Schauder entgegenbangen.

Im Alten Testament kommt auch 6fter der Gedanke zum
Ausdruck, daB in der Sheol das Verhiltris, welches im Erden-.
_ leben zwischen Gott und Mensch bestand, ein Ende hat. Men-
schen, die ihn im Leben freudig priesen, werden das in der
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Unterwelt nicht mehr tun. So heifit es in Ps 6, 6: ,Denn im
Tode denkt niemand mehr deiner, wer wird dich preisen in der
Unterwelt? Ahnlich Ps 115, 17: ,Nicht die Toten preisen den
Herrn und nicht die, welche ins Schweigen hinuntersteigen.
Ja, die Betenden suchen wiederholt mit dem Hinweis darauf, dafi
sie ihn im Jenseits nicht mehr preisen konnen, Gott zu be-
wegen, sie vor dem drohenden Tod zu bewahren. So bittet der
Kranke um Genesung: ,,Was hast du von meinem Blut, wenn
ich in die Unterwelt hinuntersteigen mufB? Preist dich der
Staub, tut er deine Treue kund?” (Ps 30, 10). Hier macht sich
die Vorstellung geltend, daB die Unterirdischen ein traumhaftes
Dasein fithren und in diesem Zustand des miiden Dahinddsens
gar nicht imstande sind, den Lobpreis Gottes anzustimmen. Auch
mag der Israelit gedacht haben: die da drunten in ihrem dam-
merigen, freudlosen Dasein haben keinen Anlaf, Gott zu preisen,
denn er wird ja nur von dem gepriesen, der seine giitige Fiir-
sorge erfihrt; das ist ja ein grofier Ruhm Jahwes, daBl er den
Menschen Gutes erweist, dadurch offenbart er sich als der wahre
Gott im Gegensatz zu den ohnméichtigen Gotzen der Heiden, die
das nicht vermogen. i

Die Agypter haben neben verschiedenen Vorstellungen vom
Jenseits auch eine, die der eben geschilderten semitisch-israeli-
tischen verwandt ist. Die Toten wohnen tief unter der Erde in
finsteren Giingen und Héhlen. Und alle Tage freuen sie sich auf
den Abend, denn da tritt die strahlende Sonne nach ihrem Unter-
gang im Westen der Erde ins Totenreich ein. Da beleuchtet sie
auf ihrer Fahrt durch die Unterwelt die oden, diisteren Ginge
und Hohlen, bis sie im Osten das Totenreich wieder verldfit und
am Morgen iiber der Erde aufgeht. Wir lassen den #gyptischen
Text folgen, der dem sogenannten Totenbuch (aus dem Mittleren
Reich,. nach 2000) angehort. Der Dichter spricht die unter-
gehende Sonne an: ,,Schon gehst du unter am westlichen Berg,
und dein Herz ist froh . .. die Toten in ihren Héhlen be-
griifen dich mit ihrem Lobpreis und tragen dir alle ihre Bitten
vor, wenn du sie mit deinem Licht bestrahlst; ihr Herz ist
gliicklich, wenn du die Unterwelt beleuchtest. Thre Augen 6ffnen
sich, um dich zu schauen, ihr Herz freut sich iiber deinen An-
blick. Du hérst die Anliegen derer, die in den Sirgen sind,
hiltst von ihnen fern das Leid und bewahrst sie vor Weh. Du
sendest frischen Atem in ihre Nase . . .“ Ein wundersames
Sehnen nach Licht und Leben durchweht diesen uralten, ehr-
wiirdigen Text, das schmerzvolle Sehnen der ganzen Menschheit.

Ob sich denn in dieser diisteren Vorstellung vom Jenseits,
namentlich in dem erwidhnten Gedanken, daB die Toten von
Gott getrennt sind, sich seiner Fiirsorge nicht zu erfreuen
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scheinen, ihn nicht mehr preisen konnén, das Schuldbewufitsein
der gefallenen Menschheit widerspiegelt? Die Erkenntnis, daf
den Menschen wegen der Siinde der Stammeltern die Vereinigung
mit Gott im Jenseits wenigstens vorlﬁuﬁ_g versagt bleibt? Fir
den gliubigen Christen wiirde dieser Gedanke naheliegen, doch
beweisen 1Bt sich die Richtigkeit dieser Vermutung nicht. Noch
weniger konnen wir diese diistere Vorstellung der Semiten vom
Jenseits beniitzen, um einem Andersgesinnten das Vorhanden-
sein einer Erbschuld wahrscheinlich zu machen, geschweige denn
zu _beweisen. Der wiirde einen solchen Versuch sofort mit der
Bemerkung abtun, es sei ohne weiteres verstindlich, daB sich
manche Vélker das Jenseits als einen diisteren, freudlosen Ort
vorstellen, dann nimlich, wenn sie das Totenreich ins Innere
der Erde verlegen — und diese Vorstellung ist von den Gribern
iibertragen. Unter der Erde gibt es ja keine frische Luft, keine
strahlende Sonne.

3. Die Jenseitsvergeltung

Bemerkungen iiber die Texte. Von einer Vergeltung im Jen-
seits, die dem sittlichen irdischen Leben entspricht, ist bis in
die letzte Zeit vor Christus in den Texten nirgends die Sprache.
Die Toten scheinen in ihrem Reich alle dasselbe Los zu teilen.
Schlaff und miide, zu jeder Titigkeit unfihig, weilen sie wie
Schatten in ihren 6den Raumen. Das ist das allgemeine Bild,
welches man aus verschiedenen Stellen des Alten Testamentes
gewinnt. Es sei dabei. festgehalten, dafl diese Bibelstellen keine
Belehrungen iiber den wirklichen Zustand im Jenseits sind; sie
sind vielmehr als citationes implicitae zu werten, die uns dar-
iiber unterrichten, ‘wie die Israeliten tiber den Ewigkeitszustand
dachten. ;

Die Frage ist die, ob die biblischen Angaben iiber ‘das Jen-
seitsleben derart sind, daB wir aus ihnen ein liickenloses Bild
erhalten. Das ist nun sicher nicht der Fall; dazu sind sie viel
zu diirftig und zu einseitig. Was wir dariiber im Alten Testament
finden, sind nur gelegentliche Bemerkungen und Schilderungen;
eine eigentliche Abhandlung iiber Jenseits und Jenseitsgeschick
gibt es nicht. Wenn wir eine solche hitten oder wenn aufler
Job, Psalmen, Qoheleth, Sirach usw. auch andere Biicher dar-
ilber das Wort ergriffen hitten, bekimen wir wohl ein klares
Bild von den Jenseitsvorstellungen der Israeliten.

Ferner ist folgendes sehr zu beachten: Manche Schilderungen
des Jenseitsgeschickes sind von der augenblicklichen Stimmung
beeinfluft. In Job 3, 17—19 z. B. schildert der Dulder das Los
in der Unterwelt als geradezu erstrebenswert: ,Dort hat das
Wiiten der Frevler ein Ende, dort ruhen die aus, deren Kraft
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erschopft ist, die Gefangenen haben dort alle ihre Ruhe, sie
horen nicht mehr den Ruf des Fronvogts, Kleine und Grofie
sind dort gleich, der Sklave ist frei von seinem Herrn.“ Diese
Worte folgen auf jene Stelle, da Job im ersten wilden Ansturm
des Schmerzes den Tag seiner Geburt verflucht und den Tod
als willkommenes Ende seiner Qualen herbeiruft. Da ist es
freilich begreiflich, daBl er das Leben nach dem Tod in einem
freundlicheren Lichte sieht. An der Stelle 10, 20—22, hingegen
ist dem Dulder das Jenseits der Schrecken aller Schrecken, dem
er wenigstens noch einige Zeit entgehen mdchte: ,Ein wenig
mochte ich mich noch freuen, bevor ich hingehe zum Land der
Diisterheit und Finsternis und nie mehr wiederkehre.” Dieser
Stelle geht die Bitte um Befreiung von seiner Krankheit voraus.
Hier spricht wieder der Wille zum Leben, und daher sieht Job
auch die Ewigkeit in den schwiirzesten Farben. Tatsiichlich
stammen fast alle Bemerkungen iiber das Jenseits aus  dich-
terischen Werken; aus Job und den Psalmen, in welchen ja
doch die augenblickliche seelische Stimmung wie iiberallhin
so auch auf die Jenseitsvorstellung abfirbt und dadurch die
Erfassung des ywirklichen Jenseitsbildes erschwert.

Auch ist bei der Beurteilung der Texte dieser Art zu beachten,
was davon die wirklichen damaligen Vorstellungen von der
Unterwelt wiedergibt und was nur auf Rechnung der Darstellungs-
art zu setzen ist. So werden z- B. in dem beriihmten Spottlied
auf den babylonischen Kénig in Is 14, 21, die Konige in der
Sheol auf ihren koniglichen Thronen sitzend gedacht. Es wird
weiter anschaulich geschildert, wie sie beim Erscheinen des ehe-
maligen Konigs von Babel erregt von ihren Thronen auffahren
und den neuen Ankémmling mit spéttischer Verwunderung be-
griifen. Das ist selbstverstindlich poetische Darstellungsart und
gehort nicht zum allgemeinen Bild, das man vom Jenseits hatte,

Aber das eine bleibt bej all dem sicher: Die biblischen Texte
sprechen, wie schon gesagt, bis in die letzte Zeit vor Christus
nirgends unzweideutig¢ und klar von einer Jenseitsvergeltung.
Dal} dieses Schweigen kein Zufall ist, sondern durch das Fehlen
des Jenseits-Vergeltungsgedankens bedingt erscheint, beweisen
unwiderleglich die folgenden Beobachtungen, die fiir alle Biicher
des Alten Testamentes mit Ausnahme des Weisheitsbuches und
des 2. Makkabderbuches gelten,

a) Der Mensch des Alten Testamentes hat eine unsagbare
Angst vor dem Tod, weil er in ihm das unendlich traurige Ende
allen Gliickes sieht. Man vergleiche namentlich dazu das Klage-
lied des Konigs Ezechias, da er seinen Tod vor Augen sicht.
Darin kommt nur der unbindige, hoffnungslose Schmerz iiber
das so frithe Ende seines Lebens und allen Gliickes zu Worte,
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-es findet sich aber auch nicht die leiseste Andeutung des trésten-
den Gedankens, daB er als guter Israelit und gewissenhafter
Konig dritben Gottes Huld erwarten darf.

b) Die trauernd Hinterbliebenen werden nicht mit Hinweis
darauf getrostet, daB der Verstorbeme wegen seiner Treue zu
Jahwe driiben von Gott in Gnaden aufgenommen wurde (z. B.
Gn 37, 35). Dafl dieser Trostgedanke, wenn er irgendwie wach
gewesen wire, mit Ausnahme der erwihnten spiteren Biicher
gar nirgends und gar nie an die Oberfliche gekommen wiire,
obwohl so oft vom Tode ausgezeichneter Menschen berichtet
wird, ist schwer zu glauben, um so schwerer, als man ja in
Israel alles mit Gott in Beziehung zu bringen suchte.

c) Es findet sich nirgends eine Angst vor einem ungliick-
lichen Tod, sondern nur die Furcht vor dem freudlosen Leben
in der Sheol.

d) Es findet sich nirgends eine Warnung vor den Strafen im
Jenseits und auch nirgends eine Mahnung, einem ungliicklichen
Jenseits durch Reue und Besserung zu entgehen.

e) Die Beter des Alten Testamentes bitten nur um Bewahrung
vor  zeitlichem Ungliick, vor friihzeitigem Tod, um ein langes,
gliickliches Leben und betrachten sich durch Gewihrung dieser
Bitten als erhort und als vollauf belohnt fiir ihr frommes Leben
und sehen im zeitlichen Ungliick des Frevlers und in seinem
frithzeitigen Tod die Gerechtigkeit Gottes ganz erfiillt.

f) Wenn der Jenseitsvergeltungsglaube im alten Israel leben-
dig wire, dann' miilten die Klagen eines Job, der Psalmendichter
und des Qoheleth zwar nicht verstummen, aber denn doech in
ganz anderen Tonen erklingen, es miiite doch immer wieder
die Jenseitshoffnung Schmerz und Klage mildern, und am Schlusse
des Job und der betreffenden Psalmen und des Qoheleth miiBte
sieghaft stehen: Ewigkeit! Davon ist aber keine Rede. Im Gegen-
teil, Job, Psalmen und Qoheleth finden eben deshalb keine wirk-
liche Losung, weil sie den Schliissel dazu nicht kennen, nimlich
die Jenseitsvergeltung.

Dazu sei noch bemerkt: Diese eben aufgeziihlten Tatsachen
fallen bei Beurteilung von Schriftstellen, wie Ps 49, 16 und Ps 73,
24, die wir, vielleicht beeinfluBt durch unser christliches Denken,
auf den ersten Blick als Zeugen . fiir den Jenseitsvergeltungs-
glauben im Alten Testament ansehen mochten, schwer in die
‘Waagschale. Unter ihrem Eindruck wird man sich nicht leicht
entschliefen konnen, solche Stellen tatsiichlich auf Jenseitsver-
geltung zu deuten.

Im folgenden Abschnitt wollen wir die besagten Stellen der
Psalmen 49 und 73 diesheziiglich etwas genauer untersuchen.
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Der Psalm 49

Gegenstand. Er beschiftigt sich mit der im Alten Testament
immer wieder auftauchenden Schwierigkeit: Die Gottlosen er-
werben Reichtiimer und schwelgen im Gliick, wihrend die Gott-
getreuen auf keinen griinen Zweig kommen und von den Un-
gerechifen in den Boden hineingetrampelt werden. Wo bleibt da
die gottliche Gerechtigkeit? Die Wichtigkeit des Gegenstandes:
Wie lassen sich die Ungerechtigkeiten auf der Welt mit der
Gerechtigkeit Gottes vereinbaren? 1aBt die ziemlich umsténdliche,
feierliche Einleitung begreiflich erscheinen. Vielleicht hat der
Sidnger einen besonders in die Augen springenden Fall vor sich,
der den Hohn der Heiden auf Jahwes Gerechtigkeit herauszu-
fordern schien und der den Glauben an die gottliche Gerechiig-
keit unter den Israeliten bei hoch und niedrig, reich und arm
zu erschiittern drohte. So wire es denkbar, daBl sich der Singer
an die aufgepeitschten Gemiiter jenseits und diesseits der Grenzen
wendet mit dem Anruf: ,Vernehmet es, all ihr Vélker, horchet
auf, all ihr Erdenbewohner! Thr Kinder des Volkes, ihr Séhne
der Edlen, Reiche und Arme zumal (2—5). Diese feierliche Ein-
leitung biirgt noch nicht dafiir, daf im folgenden eine gotiliche
Offenbarung mitgeteilt werde. Anders wire es, wenn der Inhalt
des Psalmes selbst zu einér solechen Annahme nétigte, da kinnte
man dann allenfalls sagen, der Offenbarungsinhalt des Psalmes
bringe es mit sich, dafl der Sidnger diese feierliche, umstindliche
Einleitung gewidhlt hat.

»Auch der Reiche muf sterben/” Das ist das erste, was der
Sénger dem unschuldig Leidenden zum Trost und zur Belehrung
‘zn sagen weiBl (Vers 8ff.). Die gottlosen Reichen, die sich auf
der Erde so breitmachen und die so sicher auftreten, als ob sie
ewig lebten, werden nicht fiir immer triumphieren; sie kénnen
sich mit all ihrem Reichtum vom Tod nicht loskaufen. Auch
sic miissen hinunter din die Grube. Das ist ein Trost der
»Kleinen®, der auch in unserem Volk gang und gibe ist. ,Mag
er mit seinem Reichtum auch noch so grof dran sein, er muf}
doch auch einmal fort!*

In Vers 16 heifit es: ,Aber Gott (nicht der Reichtum) bewahrt
meine Seele vor dem Totenreich.” Gemeint ist selbstverstindlich:
Vor dem friihzeitigen Tod, der ja bekanntlich im Alten Testament
immer wieder als Straflos der Stinder gedacht wird. Man ver-
gleiche dazu den Vers 24 in Ps 55: ,.Die Menschen, welche Blut-
schuld und Betrug auf ihrem Gewissen haben, erreichen -nicht
die Hélfte ihrer Lebensjahre.* DaB hier gemeint ist ,,vor dem
Totenreich bewahren®, nicht ,,aus dem Totenreich erlésen®, ergibt
sich schon daraus, daB der Vers 16 das Gegenstiick zu Vers 8
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ist. Wenn demmnach in Vers 8 das hebriische Zeitwort padah
(vor dem Tod) bewahren bedeutet, dann hat es wohl auch in
16 denselben Sinn: Gott bewahrt mich vor dem (friihzeitigen)
Hinuntersteigen ins Totenreich, er schenkt mir im Gegensatz zum
gottlosen Reichen ein langes Leben.

»Der Reiche- kann seinen Reichtum nicht mitnehmen.” Von,
Vers 17 an bringt der Singer einen neuen Trostgrund: Der gott-
lose Reiche driickt allerdings den Gottgetrenen auf der Erde
ofter an die Wand, aber in der Sheol ist er so arm wie alle
anderen. ,Sorge dich nicht, wenn einer reich wird und wenn
sich die Pracht seines Hauses mehrt; denn bei seinem Sterben
nimmt er gar nichts davon mit; sein Reichtum folgt ihm nicht
nach hinunter (in die Sheol). Wenn er sich auch wihrend seines
Lebens gliicklich geschiitzt hat (bei dem Gedanken): ,Man wird
von dir einmal rithmend erzihlen, daf du es dir hast gut gehen
lassen, so kommt ‘er doch schlieBlich zum Geschlecht seiner
Viiter, die das Licht nicht zu sehen bekommen® (17—20).

Der gottlose' Reiche wird also auch das Geschick teilen, das
allen driiben zuteil wird, das auch der fromme Job, der doch
so tief von seiner Unschuld iiberzeugt ist, fiir sich erwartet:
..Bevor ich hingehe, ohne wiederzukehren, zum Lande der
Finsternis und der Diisterheit . . . (10, 21). Auch umser Volk
spricht manchmal den Gedanken aus, der sich in Vers 18 findet:
»Ja, ‘er ist reich und kann sich alles vergénnen, aber er kann
auch einmal nichts von seinem Reichtum mit hiniibernehmen.*
Bei uns ist das nur ein Spott auf die Reichen: Am liebsten
wiirde er wohl sein Geld mit hiniibernehmen; allein damit ist's
nichts! Im alten Morgenland aber war eine solche Moglichkeit
nicht allerwege ginzlich ausgeschlossen. Aus Is 14, 13. 14, klingt
wirklich etwas Derartiges heraus: Die Schatten der Unterwelt
rufen dem Konig von Babel bei seinem Erscheinen in der Sheol
zu: ,,Du dachtest: Zum Himmel steige ich empor, iiber die Sterne
Gottes setze ich meinen Thron, ich werde mich niederlassen auf
dem Versammlungsberg im #uBersten Norden. Zu den Wolken-
héhen steige ich empor, will gleich sein dem Hochsten!™ Diese
Isaiasstelle ist mehr als dichterische Darstellung, sie ist tat-
sichlich babylonischen Gedanken abgelauscht. Ahnlich heiBt es
von Tiglatpilesar I. (um 1100): ,Die groBen Gotter haben ihn
zu Macht und Kraft, zum Sitz auf dem Weltherg auf ewig be-
rufen” (Prismainschrift, vgl, Biblica, vol. 14, S. 49), In Baby-
lonien bildet sich also wenigstens der Kénig ein, daB er seinen
koniglichen Glanz ins Jenseits mithiniibernehmen wird; er hoift,
auf dem Versammlungsberg, dem Olymp der Babylonier, in die
Gemeinschaft der Gotter aufgenommen zu werden, wo er sein
konigliches Leben mit. vermehrtem Ruhm weiterfiihrt.

»Theol.-prakt. Quartalschrift: II. 1948, 8
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In Agypten ,fihrt der Kénig (als solcher) zum Himmel auf;
er findet dort den Re stehend vor. Der Konig naht sich ihm und
setzt sich an seine Seite; Re 14Bt es nicht zu, daB sich der Kénig
auf die Erde lege, denn Re wei}, daf der Komg groBer ist als
er. So lautet einer der Pyramidentexte, die zum &ltesten Ge-
dankengut der Agypter gehéren. Also auch nach dgyptischer Vor-
stellung nimmt der Konig — wohlgemerkt als Konig, nicht als
gewohnlicher- Mensch, zum Lohn fiir seine Frommigkeit —. seine
konigliche Wiirde in die andere Welt mit.

Im Nilland erscheint aber diese Vorstellung sozusagen gesell-
schaftlich ausgeweilet; hier findet sich nimlich unter anderem
auch die Meinung, daB die Toten im Jenseits iiberhaupt dasselbe
Leben fithren, das sie im Diesseits hatten, dafl demnach der
Reiche tatsidchlich seinen Reichtum ins Jenseits mit hiniiber-
nimmt;, daB er also driiben wieder der Reiche. ist, fiir dessen
‘Wohlergehen eine Schar von Sklaven und Sklavinnen zu sorgen
hat. Die Vornehmen liefen sich kleine Figuren ins Grab mit-
geben; diese miissen driiben fiir den vornehmen Toten die unan-
genehmen Arbeiten verrichten, mit denen er sich im Leben nie
angefreundet hat, mit denen er auch im Jenseits nichts zu tun
‘haben will. Man nannte diese Figiirchen Wshbtj, d. h. ,antwor-
tend“. Wann nimlich-der Tote zu solchen Arbeiten aufgerufen
wurde, muBten diese Figuren auf diesen Zuruf antworten und
an seiner Statt die Arbeiten verrichten. So redet in einer Grab-
inschrift ein Vornehmer seine Wshbtj an: , Ihr Wshbtj da, wenn
X (der vornehme Tote) bestimmt wird zu einer Arbeit, z. B. zur
Bestellung des Feldes, zur Bewiisserung des Utfers, zum Rudern,
dann sagt: Hier bin ich!* (Erman, Agypt. Chrestomathie, 1904,
S92

DaB man in Israel von den stolzen Jenseitshoffnungen der
babylonischen Konige wufBte, ersehen wir aus der angefiihrten
Isaiasstelle. Es ist aber auch sehr gut denkbar, daB die Jakobs-
kinder wihrend ihres langen Aufenthaltes in Agypten von den
eben dargelegten sonderbaren Jenseitsvorstellungen am Nil er-
fuhren, die sich iibrigens auch bei anderen Volkern, auch bei
den Germanen, finden. Sie werden bei den Israeliten wegen ihres
sozial-ausgleichenden Empfindens, dem man im Alten Testament
Schritt auf Schritt begegnet, nicht sehr viel Anklang gefunden
haben; aber immerhin gewinnt die Stelle unseres Psalmes: ,Er
wird bei seinem Sterben nichts mitnehmen® an Eindruckskraft,
wenn man  weil, daB in Israel eine solche seltsame Jenseits-
erwartung nicht unbekannt war. :

Der Psalm 49 innerhalb der alttestamentlichen Gedankenwelt,
In den Abschnitten des Alten Testamentes, die das Gliick der
Gottlosen berithren, kehren stets dieselben Gedanken wieder:
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LaB dich vom Gliick der Gottlosen nicht irremachen; es ist ja
nur Schein; plétzlich werden sie hinweggerafft, denn ihre Strafe
ist ein frither Tod; sie miissen vor der Zeit in die Sheol hin-
unter, wo sie auf die Freuden des Reichtums verzichten miissen,
wo ihrer ein triihseliges Dasein wartet. Der Gerechte hingegen
erfihrt nach kurzer Drangsal, in der ihm Gott als Fiihrer zur
Seite steht, Gottes liebende Fiirsorge; er entreift ihn den Féngen
des Bosen und belohnt ihn mit zeitlichen Giitern, mit Kinder-
reichtum und einem langen, gliicklichen Leben. Davon, daB den
Gerechten das triibselige Leben im Jenseits erspart bleibe oder
daf sie frither oder spiter auBlerhalb der Sheol ein gliickliches
Leben geniefien diirfen, ist an keiner der vielen Stellen, die vom
Jenseitsgeschick sprechen, die Rede. (Wir sehen hier wieder voin
Weisheitsbuch und 2 Makk ab.) Man vergleiche dazu nur ein-
mal die Psalmen 37, 91, 92, 127, 128. Dazu nehme man auch
wahr die vielen hieher gehorigen Stellen in Job, ferner das ganze
Diesseits- und Jenseitsbild des Qoheleth, der noch dazu einer sehr
spéten Zeit angehort.

Darum werden wir auch im Psalm 49 mit der Wiederkehr
derselben Gedanken rechnen. Wir treffen sie hier auch tatsich-

lich wieder: Das Befremden iiber das Gliick des gottlosen Reichen,

die Versicherung, daB duch er wie die iitbrigen Menschen, die
Wieisen, d. h. die Frommen, und die Toren, d. h. die Gottlosen.
dem Tode verfillt (Vers 11), und zwar einem frithen Tod, wie
das hier aus dem Zusammenhang erschlossen werden muB und
wie es in vielen anderen Texten klar hervorgehoben wird. Ferner
begegnet die Fesistellung, daB der Reiche von seinem Reichtum
in die Sheol nichts mit hinunternehmen kann, dort also genau
so arm ist wie die iibrigen Toten. Im Psalm 49 herrscht dem-
nach diesbeziiglich derselbe Geist wie in den anderen Psalmen
und wie in anderen Schriftstellen, die von diesem Gegenstand
handeln. Dafiir diirfen wir einen Gedanken, der iiber die eben
erwiihnten allgemein alttestamentlichen Gedanken dieser Art hin-
ausgeht, z. B. die Jenseitsvergeltung, nur dann annehmen, wenn
klare Beweise dafiir vorhanden sind, und zwar Beweise, die so
stark sind, daB sie den berechtigten Einwand, der Jenseilsver-
geltungsgedanke sei dem Geist der erwiihnten Teile des Alten
Testamentes sonst fremd, véllig unwirksam maechen. Ein soleher
Beweis 1Bt sich aber nicht erbringen.

Manche meinen, daBl im Vers 16 der Glaube an ein besseres
Jenseits der Gerechten ausgesprochen sei. Man iibersetzt: ,,Doch
Gott wird meine Seele aus der Sheol erlésen.”* Wir haben schon
angedeutet, dall das hebriische padah hier nicht ,erlésen aus®
bedeutet, sondern ,bewahren vor®, schon deshalb, weil Vers 16
offensichtlich das Gegenstiick zu Vers 8 ist, wo padah anerkann-

8*
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terweise als (durch Leistung des Liosegeldes) ,,bewahren vor™ und
nicht ,erlésen aus einer Gewalt (in der sich der Betreffende
schon befindet) zu verstehen ist.. Diesen Sinn ,bewahren vor
etwas® hat dasselbe Zeitwort auch in Job 33, 28: ,,Er bewahrt
meine Seele vor dem Hingang zum Grab.”* Ferner in Job 5, 20:
.In der Hungersnot bewahrt er dich vor dem Tode"; selbstver-
stindlich nicht vor dem Tod iiberhaupt, sondern vor dem friih-
zeitigen, durch den Hunger herbeigefithrten Tod. Gar nichis legt
nahe, die Stelle in Psalm 49, 16, von der Befreiung aus der Sheol
zu verstehen. Unser christliches Empfinden verleitet uns nur zu
leicht, den Jenseitsvergeltungsglauben in eine solche Stelle hinein-
zulegen. ; :

Auch Vers 20 spricht nicht von Jenseitsvergeltung: ,,Sie (die
Seele des gottlosen Reichen) wird hinkommen zum Geschlecht
seiner Viter, welche das Licht nicht schauen.* Man hat gemeint,
mit den letzten Worten: ,,die das Licht nicht schauen® sei das
traurige Los der Bésen in der Sheol, die in ewiger Finsternis
begraben seien, angedeutet, wihrend die Frommen doch nicht
ganz des Lichtes beraubt seien. Allein aus verschiedenen Stellen
des Alten Testamentes wissen wir, dal auch die Frommen driiben
nichts anderes als Finsternis zu erwarten haben. So aus Job 10,
21: ,,Ehe ich, ohne je wiederzukehren, hiniibergehe in das Land
der Finsternis und der Diisterheit.” Und was noch schlimmer ist
als die gemeinsame Finsternis: Auch die Frommen werden
driiben nicht in der Lage sein, Gott zu preisen, ebensowenig wie
die Gottlosen. ,Nur der Lebende preist dich®, sagt der wegen
seiner Frommigkeit so sehr gelobte Konig Ezechias (Is 38, 19).
Auch in den Psalmen 6, 6, und 30, 10, wird der gleiche Gedanke
ausgesprochen. In dieser Beziehung wiren also die Gerechten so-
gar schlechter daran als die Bosen, weil sie dann etwa den Aus-
schlufl aus dem Lobpreis Gottes schmerzlich empfinden, wihrend
sich die Gottlosen dariiber kaum grimen werden. Also selbst da,
wo man am ehesten einen Unterschied zwischen dem Ewigkeits-
geschick .der Guten und Biésen annehmen maochte, nédmlich im
Verhiltnis des Guten, bzw. des Bosen zu Gott, wird die Gleich-
heit des Loses beider festgestellt. Ein Christ, dem der Jenseils-
vergeltungsgedanke von Kindheit an geldufig ist, wird an einen
Satz wie den: ,.Sie kommt zum Geschlecht seiner Viter, welche
das Licht nicht schauen® (Ps 49, 20) von selber den Gedanken
anschlieBen: , Aber die Gerechten werden das Licht schauen.*
Denn er hat ja gelernt, die Vergeltung in dieser Richtung zu
sehen. Der alttestamentliche Mensch aber zog aus dem Satz: (Die
Gottlosen) ,,welche das Licht nicht schauen* nicht die Folgerung:
Also werden die Gerechten das Licht nicht entbehren miissen.
Denn er sieht eben, wie immer wieder dargelegt wurde, den Aus-
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~ gleich zwischen Gut und Bose nicht im Jenseits, sondern nur im
Diesseits. .

Man wird dagegen auch nicht einwenden konnen: ,Dann er-
reicht aber der Siinger mit seinen Trostworten an den leidenden
Gerechten seinen Zweck nicht, weil ja sein Geschick in der Ewig-
keit nicht besser ist als das des Gottlosen.” O doch! Uberall, wo
im Alten Testament dieses “schwierige Problem behandelt wird,
gibt sich der Gerechte mit der Versicherung zufrieden, daB der
Bose frithzeitic dem Straftod verfillt, wihrend sich der Gute
zum Lohn fiir seine Tugend des besonderen gottlichen Schutzes
und eines langen gliicklichen Lebens erfreuen darf (Ps 37, 9. 14.
15. 19. 20; Ps 91 u. a. m.). Das ist der immer wiederkehrende
Gedanke, den wir auch hier annehmen miissen, weil eben kein
Grund vorliegt, iiber diese Deutung hinauszugehen. (Uber die
SchluBworte des, Verses 16: ,.Denn er wird mich nehmen® soll im
Zusammenhang mit Psalm 73 gesprochen werden.)

Psalm 73

Inhalt. Dieser Psalm behandelt ebenfalls die Schwierigkeit:
Warum geht es den Bésen gut und den Guten schlecht? Die Gott-
losen sind gliicklich, kein Leid, das andere trifft, ficht sie an.
Daher kommt auch ihr Ubermut und daher werden viele an der
rechten Gesinnung irre (1—12). Den Sénger selber quiilten dar-
iiber schwere Zweifel (13—16). Nun aber hat er die Losung ge-
funden: Das Gliick der Bésen ist nur Schein; denn urplétzlich
bricht Gottes Strafgericht iiber sie herein, und ihr Gliick hat ein
Ende (17—20). Der Psalmist bedauert, daB er ,wie ein Tier der
Einsicht bar* fast den Glauben an Gottes Gerechtigkeit verloren
hitte (21, 22). Von nun an aber wird er sich durch nichts mehr
aus dem Geleise werfen lassen, von Gottes Hand gefiihrt, will er
eng mit ihm verbunden bleiben; auf diesem Weg erhofft er sich
sein Gliick (23, 24). Im Himmel hat er (auBler Gott) niemanden
(als Beschiitzer und Fiithrer — vgl. 23, 24), und wenn er sich in
Gottes Nihe weiB (wortlich: mit Dir), hat er kein Verlangen nach
der Erde, d. h. in diesem Zusammenhang: nach Schutz und Fiih-
rung, die ihm die Geschopfe der Erde bieten konnten (25)°).

So schwort der Sianger Gott immerwéhrende Treue: Eher soll
sich sein Leib, sein Herz verzehren, als dall er von Gott liefie
(Vers 26 Schwurform!). SchlieBlich gibt er den Grund seiner
unverbriichlichen Treue an, daB eben nur beim Herrn Rettung
zu finden ist. ,.Denn sieh, die von dir weichen, gehen zugrunde;
du raffst alle hinweg, die dich verlassen. Und so ist es mein

) Der Gedanke: Gott allein ist der Retter, findet sich auch
sonst oft, z. B.: P20, 8£; Ps 33; 16 1.
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Gliick, Gott nahe zu sein. Auf Gott den Herrn setze ich mein
Vertrauen; und dann (wenn sich dieses Verirauen bewihrt hat)
werde ich alle deine Werke besingen® (Vers 27, 28).

Man sieht: es sind dieselben Gedankengiinge wie in anderen
alttestamentlichen Abschnitten, die dieses Problem zu lgsen

~suchen. Diese Tatsache lift es im vorhinein nicht geraten er-
scheinen, ohne schwerwiegende Griinde im klar disponierten Text
Gedanken festzustellen, die auch sonst derartigen Apologien der
gottlichen Gerechtigkeit im Alten Testament fremd sind. Ein
bloBer Anklang an christliche Jenseitslehren wire Jedenfalls kein
Grund fiir eine solche Feststellung.

Eine vielberufene Stelle. In Vers 23, 24 versichert der Sénger,
der nunmehr seine Zweifel iiberwunden hat, Gott seiner Treue:
,.Jch werde allzeit bei dir ausharren, nachdem du meine Rechie
ergriffen hast; mit deinem Rate fithrst du mich.”” Dann heifit es
etwa: ,,Und dann nimmst du mich in Ehre.“ Diese letzten Worte
(deren Textgestalt iibrigens zweifelhaft ist) verstehen manche von
der Aufnahme in die himmliche Herrlichkeit. Allein der Umstand,
daB uns Christen die Redensart ,,in die Herrlichkeit aufnehmen*
im Sinn von ,in die ewige Seligkeit einfiihren® geldufig ist, be-
rechtigt doch nicht zur Annahme, dafl die Israeliten mit der dhn-
lichen Redensart: ,,Gott nimmt einen Menschen in Herrlichkeit
auf‘ oder ,,in Herrlichkeit zu sich® den gleichen Sinn verbanden,
sie also von der himmlischen Beseligung verstanden; das umso
weniger, als sich im ganzen Alten Testament in den bezeichneten
Teilen diese Vorstellung von der Aufnahme des Gerechten in den
Himmel nicht vorfindet.

Aber vielleicht ist unsere Stelle eine der ganz wenigen, an
denen doch der im Alten Bund sonst ganz vergessene Jenseits-
vergeltungsgedanke iiberraschenderweise zum Vorschein kommt.
Eine solche Annahme wiire nur dann berechtigt, wenn der Text
ganz unzweideutig fiir sie spriche, so klar, daB dieser Klarheit
gegeniiber der dargelegte Einwand, daB der Jenseitsvergeltungs-
gedanke im Alten Testament sonst nicht vorkommt, fiir diesen
Fall (Ps 73, 24) ganz gegenstandslos wiirde. Das ist aber durch-
aus nicht der Fall; denn der Text sagt wortlich nur: ,,Und dann
nimmst du mich in Fhre.“ Bei dieser Gestalt des Textes ist die
Deutung auf die himmlische Beseligung eben nur eine Vermutunyg.
Tatsichlich ist ja diese Stelle dem (iibrigens unsicheren) Wort-
laut nach nicht sicher zu deuten, aber das erlaubt uns erst recht
nicht, ihr eine Deutung zu geben, fiir welche die Gedankenwelt
des Alten Testameéntes keine Grundlage bietet. Wir werden also
hier ganz besonders gut tun, die Deutung in dem Gedankenkreis
zu suchen, in welchem sich solche Abschnitte des Alten Bundes
auch sonst bewegen. Und diese Deutung wiire nach unserer Auf-
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fassung folgende: In Vers 23b und 24 a heifit es: ,,Du hast ja
meine Rechte erfaBt und so fithrst du mich nach deinem Rat*
(durch Finsternis und Not). Daran schlieBt sich als letztes Glied
24 b: ,,und dann (nach dieser Priifung) nimmst du mich in Ehre
auf”, d. h. du ergreifst mich, du ziehst mich an dich, du nimmst
dich meiner, der ich im Ungliick von dir verstoBen schien, an,
so daB ich vor den Menschen wieder zu Ehren komme. Im Un-
gliick galt ja der Mensch als ein Siinder, den Gott zur Strafe ge-
schlagen hat (Job in der Auffassung seiner Freunde). Wenn er
sein Gliick wieder erlangt, steht er vor den Menschen wieder in
Ehren da als einer, der wegen seiner Tugend Gottes Liebe und
Fiirsorge genieBt. Gott hat in den Augen der Welt seine Ehre,
seinen Ruhm, seine Geltung, seinen Einfluf wieder hergestellt in.
den Augen der Mitwelt, denn der unschuldig Leidende selbst
sucht sich trotz aller Anfechtungen die begliickende Uberzeugung
zu wahren, daB er auch im Ungliick vor Gott ein Gerechter ist
und daB er als vom Ungliick Verfolgter ganz ungerechterweise
der Verachtung der Welt anlieimfillt (vgl- Job). Im. selben Ge-
dankengang bewegt sich Ps 37, 6: ,,Er 1iBt dein Recht erstrahlen
wie das Licht . . .“. Dadurch, daB er dem Gerechten zeitliches
Wohlergehen schenkt wird es den Mitmenschen klar, daB er
gerecht ist. :

Dasselbe Zeitwort finden wir auch im Ps 49, 16 b, aber ohne-
den Ausdruck fiir ,,Ehre, Verherrlichung®. ., Aber Gott wird meine
Seele vor der Sheol (d. h, vor dem friihzeitigen Tod) bewahren,
denn er nimmt mich*, d. h. er nimmt sich meiner an und macht
dadurch meinem Elend ein Ende oder beugt der drohenden Ge-
fahr vor (hier dem frithen Tod). Ein Grund, diesen Ausdruck auf
die Aufnahme in die himmlische Seligkeit zu deuten, liegt von
keiner Seite her vor, wohl aber spricht der ganze Geist des Alten
Testamentes, der sich auch hier kundtut, schiirfstens dagegen.
Ganz dieselbe Form ist auch in Ps 18, 17, gebraucht. Nachdem
der Singer seine schreckliche Todesnot und das Nahen des retten-~
den Gottes geschildert hat, sagt er: ,.Er streckte (seine Hand)
aus von der Hohe herab und nahm mich”, und gleich darauf’
erklirt er dieses ,.er nahm mich®, indem er sagt: ,er zog mich
aus den groflen Wasserfluten heraus”, d. h. (ohne Bild gesagt
wie in Ps 49 und 73) er machte meinem Ungliick ein Ende.

Henoch und Elias. Der Ausdruck in Ps 49, 16: ,,Denn er
nimmt mich®, erinnert in seiner Unbestimmtheit (es fehlen i
die Angaben, wohin oder zu welchem Zweck) an die Meldung
tiber Henoch: ,,Denn Gott nahm ihn* (Gn 5,24). Auch die Hin-
wegnahme des Elias wird mit demselben Zeitwort ausgedriickt,
freilich mit dem Beisatz: ,,von dir* (Elisius) weg. Doch sachlich:
fehlt hier die Entsprechung; denn bei Henoch und Elias han-
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delt es sich um eine Ausnahme, um die Hinwegnahme aus dieser
Welt ohne den vorausgehenden Tod. An derartiges ist in diesen
Psalmen nicht zu denken. Aber eine gewisse Gemeinsamkeit des
Gedankens liegt in diesen Fillen doch vor, namlich die, daB
Gott den Henoch, Elias und den verfolgten Gerechten niher an
sich herannimmt, daB sie sich des Gliickes der Gottesnihe
erfrenen dirfen: Henoch und Elias auf auBerordentliche Weise,
der Gerechte im Psalm auf dem gewdhnlichen Weg der Gnaden-
erweisung Gottes in dieser Welt.

Eine psychologische Unmdéglichkeit. Wenn in Psalm 73, 24,
cine auch nur zaghafte Hoffnung auf Ewigkeitsvergeltung aus-
gesprochen wiire, dann miiBte diese den folgenden Versen unter
allen Umstinden ihr Geprige geben. Man mag von der Ver-
schiedenheit des Seelenlebens des heutigen Europiers und des
_alten Morgenlinders noch soviel und noch so Richtiges zu sagen
wissen, es ist psychologisch einfach undenkbar, daf dieser
beseligende Vergeltungsgedanke, der doch das ganze Menschen-
leben und Menschenleid mit einem Male in einem ganz neuen
Licht sehén laBt, in einem einzigen Augenblick (V. 24) auf-
leuchtet und dann sofort wieder verschwindet, ohne die leiseste
Spur in der Seele des Siingers zuriickzulassen. Die folgenden
Verse bewegen sich ja wieder ganz im alten Geleise, in den
bekannten Gedankengingen des alttestamentlichen Menschen, der
keinen Blick fiir die Ewigkeitsvergeltung hat und infolgedessen
im irdischen Leben allein die Losung des Vergeltungsritsels
sucht. Der Sianger gibt nach der Versicherung seiner Treue
gegen Goit den Beweggrund dieser Treue an: ,,Denn siehe, die
von dir weichen, gehen zugrunde; du raffst alle von der Erde
hinweg, die dich verlassen® (V. 27f.). Der Psalmist hitte unmog-
lich den miichtigsten Antrieb zur Treue gegen Gott iibergehen
kénnen, namlich die Jenseitshoffnung, wenn er sie gekannt hitte.

Ahnliches gilt von Ps 49, 16. Wenn der Psalmist hier die
Ewigkeitshoffnung ausspricht, was soll dann der armselige
Trost fiir den leidenden Gerechten in den folgenden Versen 17
bis 202 Da heiBt es doch, daB der gottlose Reiche seinen Reich-
tum in die Sheol nicht mitnehmen kann und dafi er wie seine
Viter driiben im Finstern wohnen muB, was ja nach dem Zeug-
‘nis anderer alttestamentlicher Stellen, wie schon gesagt, auch das
Geschick der Frommen ist. .

Auch Ps 17,15, wird manchmal von der Ewigkeitsvergeltung
verstanden, indem man ibersetzt: ,,Ich aber schaue in Gerech-
tigkeit (d. h. als Gerechter) dein Antlitz, ich sittige mich beim
FErwachen an deiner Gestalt.” Man denkt dabei: Der verstorbene
Gerechte erwacht aus seinem Todesschlaf und wird dann der
beseligenden Anschauung Gottes teilhaft.
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Aber auch hier miissen wir uns bemiihen, die Deutung auf
dem Boden der alttestamentlichen Welt zu suchen. ,Der Mensch
darf Gottes Antlitz sehen® bedeutet: Gott erweist sich ihm
cnidig, er errettet ihn aus einer Gefahr. ,,Gott verbirgt sein
Angesicht hingegen besagt: Gott entzieht dem Menschen seine
Huld, er 14Bt ihn in Weh und Not versinken. Diese Ausdriicke
kehren im Alten Testament immer wieder, z. B. Ps 31,17: ,Lal
{iber deinem Knecht dein Antlitz aufleuchten, hilf mir in deiner
Giite!* Oder Ps 13,2: ,Wie lange verbirgst du vor mir dein
Angesicht” — vorausgeht der gleichsinnige Parallelismus: Wie
lange o Herr vergifit du mich, vergiBt du mich ganz?

Der Sanger hat vorher in Ps 17, 13, den Herrn gebeten, seinen
bosartigen Feind zu Fall zu bringen und sein, d. i. des Betenden
irdisches Leben zu retten. Im SchluBvers 15 hofft er, daB er
Gottes Angesicht schauen darf, d. h. daB ihm der Herr Hilfe
bringt, sein (irdisches) Leben rettet, kurz die Bitte erfiillt, die er
in Vers 13 ausgesprochen hat. Der erste Halbvers von 15 lautet
nach unserer Auffassung demnach: Ich méchte als Gerechter
‘dein Angesicht sehen (d. h. wieder deiner Gnade teilhaft werden);
und der zweite Halbvers: und mochte mich satt sehen, wenn
deine Gestalt erwacht. So fassen wir diese Stelle; also nicht:
.,wenn ich erwache, mochte ich mich satt sehen an deiner
Gestalt.“ Diese letztere, von uns abgelehnte Auffassung ist nur
bei Annahme einer Textinderung gut moglich. ,,Gestalt” ist
hier wohl eine Synekdoche fiir ,,Gott* (Herkenne, Psalmen,
S. 88); also: Ich modchte mich satt sehen, wenn du (o Gott!)
erwachst. Vom Schlafen und Aufwachen Gottes ist im Alten
Testament wiederholt die Rede. So heiBit es in Ps 44, 24: ,Wach
auf! Warum schlifst du, o Herr? Erwache!” Das sagt der Sin-
ger, nachdem er das Elend des schwer gepriiften Volkes geschil-
dert hat. Gott ,schlift, wenn er auf die Hilferufe des Bedring-
ten nicht zu achten scheint. Er ,,wacht auf, wenn er ihm
Rettung bringt. So auch hier. Der Sénger hat in Vers 13 um
Hilfe gerufen: Erhebe dich, Herr (parallel zu: erwache, o Herr!
gebraucht), tritt ihm (dem Feind) entgegen, schlage ihn nieder,
rette mein Leben. Aber der Herr hat ihn noch nicht erhort, er
hat dem Bedriingten ,,sein Antlitz noch nicht gezeigt™, er ist noch
nicht ,aufgewacht®, hat sich noch nicht ,erhoben”. Darum der
Wunsch im SchluBvers 15: Ich mochte als Gerechter (als gerecht-
fertigt dastehend) dein Antlitz sehen, mich satt sehen bei
deinem Erwachen (vgl. dazu: ,erhebe dich!“ in Vers 13). Das
Gericht iiber den Feind und der Gnadenerweis Gottes an dem
Sénger spielen sich also im diesseitigen Leben ab, und gar
nirgends ist eine Handhabe, die es ermoglicht, an Jenseits-
vergeltung zu denken. (Fortsetzung folgt.)
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Die Kirche der Leib Christi

Von Univ.-Prof. Dr. Matthias Premm, Salzburg
1. Einleitung

Das Kirchenbild hat im Laufe der christlichen Jahrhunderte
einen Gestaltenwandel durchgemacht, obwohl das Wesen der
Kirche vom Anfang an bis heute substantiell dasselbe blieb. Die
Erkenntnis der Kirche durch die Menschen, auch durch die Gliu-
bigen, hat gewechselt; sie machten sich von ihr in verschiedenen
Zeiten ein verschiedenes Bild. Darunter verstehen wir den ‘grofien
Gesamteindruck von der Kirche, der jeweils im Vordergrund stand.

In der apostolischen Zeit, ja fast das ganze Altertum hindurch
stand die Kirche als das groBe Geheimnis da wegen ihrer Bezie-
hung zu Christus dem Haupte. Kein Wunder, es war ja die Zeit,
die Christus am nichsten stand und sehnsiichtig seine Wieder-
kunft erwartete; die Glaubigen fiihlten sich eins mit ihm.

Als das gewaltige romische Reich in den Schrecknissen der
Volkerwanderung in Tritmmer sank, stand die Kirche als die
allein unzerstérbare Macht vor den Augen der geiingstigten
Menschheit als das Reich Gottes (civitas Dei), wie Augustin es
geschaut hat, als der weltweite Gottesstaat, unter dessen Fittichen
auch die irdischen Angelegenheiten sich am giinstigsten gestalten
wiirden. -Diesem idealen Traum vom Imperium der Kirche ent-
sprach auch tatsichlich ihre Machtstellung im Mittelalter. Sie
kommt am stirksten in der Bulle ,,Unam sanctam‘ Bonifaz’ VIIL.
zum Ausdruck mit der Theorie von den zwei Schwertern, die der
Kirche zur Verfiigung stehen, das geistliche und das weltliche.

Das Mittelalter sank dahin. Die revolutionire Reformation
leugnete jede fduBere Autoritit in religiosen Dingen und verwies
die Religion ganz auf den inneren Gewissensbereich des Indivi-
duums. Demgegenitber mufite die Kirche die Gebundenheit der
Menschen an Christus, Offenbarung und Kirche betonen. So er-
schien jetzt die Kirche als Autoritdtskirche, ausgestattet mit gott-
lichen Rechten, als eine von Gott geschaffene, alle Menschen ver-
pflichtende, heilsnotwendige Einrichtung. Die Betonung des Unter-
schiedes zwischen der hierarchischen und hérenden Kirche er-
langte ihren Hohepunkt im Unfehlbarkeitsdogma des Vatikanums.
Dabei gingen manche in der Einseitigkeit soweit, die Kirche fast
nur als eine Organisation neben anderen zu betrachten, wie einen
Verein unter Vereinen. Als solcher wird sie auch staatlicherseits
angesehen. Oder man verstand unter Kirche gar nur die kirchliche
Obrigkeit mit ihren Geboten und Verboten und iibersah, daB es
aufier der lehrenden auch eine hérende Kirche gibt, zu der jeder

von uns gehort, so daB die Kirche unsere eigenste Angelegen-
heit ist.
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Bei aller Anerkennung der Autoritit ist doch der- heutigen Zeit
dieses Bild zu juridisch und zu einseitig-duBerlich. Wir mochten
mehr das Wesentliche, Innere und Ubernatiirliche sowie den Ge-
danken “der Gemeinschaft hervorgehoben wissen. So kehren wir
heute wie in anderen Belangen auch hierin wieder zur urspriing-
lichen Auffassung der Kirche als Christusgemeinschaft zuriick:
Die Kirche der geheimmisvolle Leib Christi. Vielleicht ist gerade
auch dieses Kirchenbild ein Mittel, die auBenstehende Christenheit
zur Vereinigung mit der katholischen Kirche einzuladen. Alle
geschilderten Bilder von der Kirche sind zu jeder Zeit wahr. Aber
je nach der Gesamteinstellung der betreffenden Zeit dringt sich
das eine oder andere mehr in den Vordergrund.

In der Tat ist die Idee der Christusgemeinschaft die treff endste
und umfassendste und am meisten der heutigen Zeit angepalite
Auffassung von der Kirche. Es ist das treffendste Bild. Die Heilige
Schrift gebraucht fiir die Kirche auch andere Bilder: Das Volk
Gottes, Braut Christi, gottlicher Weinstock, Saat Gottes usw. Den-
noch ist das Bild vom Leib Christi nicht nur ein Bild unter
Bildern, sondern jenes Bild, das am besten das ganze Wesen der
Kirche wiedergibt. Die Theologen des Vatikanischen Konzils emp-
fahlen das Bild vom mystischen Leib Christi aus folgenden Griin-
den: ,,1. In Sacris Litteris Ecclesia Christi nullo alio schemate
frequentius, accuratius et dissertius propeonitur; 2. eodem schemate
continetur ipsa intima Ecclesiae essentia, et praestantissima, i. e.
divina eiusdem species ac vis, a qua veluti a parte potiori ac
nobiliori descriptionis ducitur initium; accedit 3. ratio polemica,
scilicet ut statim a principio excludatur vulgata apud novatores
tam recentiores . . . quam vetustiores exceptio, quasi per Catho-
licos tota Ecclesiae veritas revocetur ad externa et sensibilia tan-
tum . . . Apparet insuper 4. nisi illa interna Ecclesiae species
habeatur ob oculos, constitui aestimarique, ut par est, de iis non
posse, quae ad ipsam externam eiusdem faciem spectant; et notum
est 5. ipsam imprimis esse mystici corporis speciem, quae nunc
inter homines adeo carnales ac mundanos aut penitus ignoratur,
aut, uti oportet, non attenditur. Quare illa videbatur ante omnia
in animo fidelium excitanda® (Collectio Lacensis, VII, 578).

Diesen Griinden koénnen noch weitere angefiigt werden. Das
Bild vom Leib Christi ist fiir die Kirche das umfassendste Bild;
es gibt unter den verschiedenen Bildern am meisten die verschie-
denen Seiten der Kirche wieder. Es driickt vor allem sowohl ihre
sichtbare wie ihre unsichtbare Seite aus. Denn wie der Leib des
Menschen eine sichtbare Erscheinung des menschlichen Geistes
ist und eine Bezeugung des Unverginglichen im Verginglichen, so
strahlt uns aus den Gliedern des Leibes Christi seine Gottheit
entgegen. Sodann besagt dieses Bild die innigste Verbindung mit
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Christus und den Ursprung aus ithm. Zwar kann auch jede natiir-
liche Gesellschaft mit einem Leib verglichen werden. Aber keine
natiirliche Korperschaft ist der ,,Leib ihres Stifters. So deutet
unser Bild auf einen einzig dastehenden iibernatiirlichen Sachver-
halt hin. Es erinnert ferner daran, daB Christus stindig in der °
Kirche fortlebt und in ihr weiterwirkt bis zum Tage der Voll-
endung am Ende der Zeiten, #hnlich wie das Haupt den Leib
lenkt und leitet. Es stellt uns vor Augen, wie Christus in das
Leben der Kirche eingeht und diese ihrerseits in Christus auf-
geht. Ein wahrhaft begeisternder Gedankel Der einzelne Christ
fiithlt sofort seine enge Verbindung mit Christus heraus, ist er
doch dessen Glied, mit ihm eins, wie die Organe mit dem Leib eins
sind. Dabei leuchtet die Uber- und Unterordnung und die Ver-
schiedenheit der Aufgaben der Glieder dieses einen Leibes auf,
wie auch die gegenseitige liebevolle Dienstleistung. Endlich wird
das iibernatiirliche Wirken des Heiligen Geistes in der Kirche in
Erinnerung gerufen, wie Seele ein Korrelativ zu ILeib ist. So
_haben wir hier das allseitigste und zutreffendste Bild fiir die
Kirche vor uns.

Endlich ist das Bild vom corpus Christi mysticum am meisten’
der heutigen Zeit angepaf}t, sowohl nach aufien wie nach innen
hin. Nach auflenhin, insofern es sich gerade verschiedenen Hire-
sien unserer Zeit entgegenstellt. Gegeniiber dem Naturalismus und
Rationalismus wird der Gliubige auf seine geheimnisvolle Ver-
bindung mit dem Gottmenschen Christus verwiesen, wie sie die
Offenbarung uns lehrt. Der Gedanke dieser Christusgemeinschaft
ist sodann ein Heilmittel gegen den liberalen Individualismus, der
die Rechte und die Bedeutung der Einzelperson iibertreibt; in
Wahrheit lebt und gedeiht das einzelne Glied am Leibe nur in
Verbindung mit den iibrigen. Dem Nationalismus wird das Wort
entgegengehalten: ,,.Es gilt weder Jude noch Grieche... ihr seid
alle eins in Christus Jesus“ (Gal 3, 28). Heute ist weithin eine
falsche Auffassung von der Gesellschaft verbreitet, in wirtschaft-
licher, sozialer und politischer Hinsicht, die den Gemeinschafts-
gedanken iiberspannt und dem Individuum als solchem jedes
Recht abspricht. Die Lehre vom geheimnisvollen Leib Christi
betont einerseits den Gemeinschaftsgedanken, 148t aber anderseits
die Rechte des einzelnen unangetastet. Denn nach ihr stirkt alles,
was die Verbindung des einzelnen Gliedes mit Christus fordert,
gleichzeitig auch die Einheit der anderen untereinander und mit
Christus. Innerkirchlich wird unsere heutige Zeit besonders stark
durch die in sich so erfreuliche liturgische Bewegung beeinfluft.
Diese wird aber in ihrer Tiefe nur vom Boden des corpus mysti-
cum her verstindlich: als erhabenste Gemeinschaft mit Christus

- und der Glieder untereinander. ,,Und zwar fordert die Liturgie
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wesenhaft diese Gemeinschaft, weil sie eine Handlung in der Ein-
heit des corpus mysticum ist, in der Haupt und Glieder, zu einer
Einheit verbunden, ihre Feier der heiligen Geheimnisse begehen.
* Die Liturgie schafft nicht erst die Gemeinschaft, sondern setzt sie
voraus und fordert sie ontologisch so notwendig und so wesent-
lich, daB sie ohne diese gar nicht wiire. Fiir die volle Feier und
das Verstindnis der Liturgic ist also das BewuBtsein der Einheit
in dem einen mystischen Leib Voraussetzung® (F. Jirgensmeier,
Der muystische Leib Christi, Paderborn 1934°, 158 f.). Nach all
dem ist es begreiflich, warum Pius XI. die Lehre vom Leib
Christi eine herrliche Lehre (,,pulcherrima doctrina®) nennen
konnte (Enzykl. De sacerdotio Christi, Acta Ap. S. 28 [1936], 12)
und sein Nachfolger uns ein eigenes Rundschreiben dariiber
schenkt. Es ist gewil im Plane der gottlichen Vorsehung gelegen,
daB diese Lehre heute wieder im Vordergrund steht.

Vor allem ist es notwendig, sich einen klaren Begriff zu er-
arbeiten, inwiefern die Kirche der geheimnisvolle Leib Christi
genannt werden kann. Zu diesem Zwecke bieten wir zunichst die
biblische Grundlage dieser Lehre (II), fiigen daran einige theolo-
gische Erdrterungen iiber dieses paulinische Bild (III) und stellen
als Ergebnis eine Definition der Kirche als corpus Christi mysti-
cum auf (IV)?').

II. Die Lehre der HI. Schrift.

Jede wahre menschliche Gesellschaft (z. B. ein Staat; vgl. bei
_Livius, Hist. 2, 32, die Rede des Menenius Agrippa) kann mit
einem leiblichen Organismus verglichen werden. Denn wie der
organische Leib aus mehreren Gliedern besteht, die- an Voll-
kommenheit, Gestalt und Titigkeit sich voneinander unterscheiden,
aber dennoch auf eine harmonische Gemeinschaft und auf das
Wohl des Ganzen hingeordnet und durch ein gemeinsames Lebens-
prinzip — die Seele — miteinander verbunden sind, so besteht
auch eine menschliche Gesellschaft aus mehreren Gruppen von
Menschen, die miteinander durch eine gemeinsame Adiitoritit und
gemeinsame Pflichten verkniipft -sind und gemeinsam das gleiche
Ziel anstreben. So ist es auch mit der von Christus gestifteten
Kirche: Paulus vergleicht sie mit dem menschlichen Leib. Aller-
dings geht sein' Bild, wie wir schen werden, noch weiter. Wir
kénnen die gesamte paulinische Lehre von der Kirche als dem

1) Das ganze Problem behandelt am griindlichsten: S. Tromp
(Corpus Christi quod est Ecclesia, Rom 1937; Spiritus Sanctus
anima Ecclesiae, Rom 1932) und E. Mersch (Le corps mystique
du Christ, 2 Binde, Briissel 1936). Erwidhnt sei auch F. Jiirgens-
meier, Der mystische Leib Christi.
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Leibe Christi in folgende vier Einzelbehauptungen auseinander-
legen: 1. Die Kirche ist ein ‘organischer Leib; 2. und zwar der
Leib Christi; 3. Christus ist das Haupt dieses Leibes, wir seine
Glieder; 4. Christus und die Gliubigen zusammen bilden einen
einzigen Leib, der immer weiter wiichst und sich vervollkommnet.

1. Die Kirche ist ein einheitlicher Leib mit verschiedenen
Organen. Unter den Christen von Korinth war wegen ver-
schiedener Amter und Geistesgaben Uneinigkeit entstanden. Um
sie zur Einheit zu mahnen, bringt Paulus das Bild vom mensch-
" lichen Leib mit seinen verschiedenen Organen. ,,Wie der Leib
nur einer ist und doch viele Glieder hat, alle Glieder des Leibes
aber trotz ihrer Vielheit nur ein’en Leib bilden, so verhalt es
sich auch mit Christus. Denn in der Taufe sind wir alle, Juden
und Heiden, Sklaven und Freie, durch einen Geist zu einem
Leib verbunden . . . Auch der Leib besteht ja nicht aus einem
Glied, sondern aus vielen . . . Gott hat jedem Glied seinen Platz
am Leibe angewiesen, wie er wollte. Wiren simtliche nur ein
Glied, wo bliebe der Leib? So aber gibt es viele Glieder, jedoch
nur einen Leib. Das Auge darf nicht zur Hand sagen: Ich bedarf
deiner nicht . . . Gott hat den Leib so eingerichtet . . ., damit
es im Leibe keine Unordnung gebe, sondern die Glieder eintrichtig
fiir einander Sorge tragen. Leidet ein Glied, so leiden alle Glieder
mit; wird ein Glied geehrt, so freuen sich alle Glieder mit. [hr
seid der Leib Christi und, als Teile betrachtet, seine Glieder. Die
einen bestimmt Gott in der Kirche zu Aposteln, andere zu Pro-
pheten, wieder andere zu Lehrern, ferner fiir Wundertaten, fiir
Krankenheilungen, fiir Amter . T . Sind nun alle Apostel? Alle
Propheten? Alle Lebrer?* (1 Kor 12, 12—30.) Daran fiigt Paulus
die Mahnung, daBl héher noch als die aufgezihlten Charismen die
Gottesliebe steht, die daher jeder anstreben muB8.

Im Briefe an die Romer mahnt er jene, die irgend ein kirch-
liches Amt innehaben, trotzdem bescheiden von sich zu denken.
Denn diese Amter mit den damit verbundenen Gnaden stehen
als Organe im'Dienste der Gesamtheit. ,,Wie wir an dem einen
Leib viele Glieder haben, die Glieder aber nicht alle den gleichen
Dienst verrichten, so bilden wir alle zusammen einen Leib in
Christus, die einzelnen sind aber untereinander Glieder, aus-
gestattet mit verschiedenen Gaben® (Roém 12, 4 ff.). ,Weil es
nur ein Brot ist; so sind wir alle nur ein Leib, die wir am einen
Brot teilhaben® (1 Kor 10, 17). ,.Ihr seid ein Leib und ein Geist,
wie ihr auch bei euerer Berufung zu einer Hoffnung berufen
wurdet® (Eph 4, 4). Dann werden auch hier die verschiedenen
kirehlichen Amter als Organe eines Leibes aufgezihlt. Kurz heifit
es Kol 3, 15: ,,Der Friede Christi herrsche in eueren Herzen,
fiir ihn seid ihr ja als ein Leib berufen.”
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So bilden die Gliubigen der Kirche Christi zusammen einen
lebendigen Organismus, einen Leib. Die einzelnen Glieder sind
von einander verschieden, sind aber auf einander hingeordnet wie
die Organe eines Leibes auf einander angewiesen sind und ein-
ander dienen. Sie haben nicht ein getrenntes Leben, sondern ein
Leben gemeinsam mit den iibrigen Gliedern, an dem das einzelne
teilnimmt.

9 Die Kirche ist der Leib Christi. So heifit es 1 Kor 12, 27:
,JIhr (Gliubige) seid der Leib Christi und als Teile betrachtet
seine Glieder.” Und Rém 12, 5: ,,Wir alle zusammen bilden einen
Leib in Christus.”* Kol 1, 24: ,Ich freue mich der Leiden, die ich
fiir euch erdulde. Ich leiste so fiir den Leib Christi, die Kirche,
an meinem Fleische, was von den Leiden Christi noch aussteht.”
DaB wir Glieder am Leibe Christi sind, besagt 1 Kor 6, 15: , Wit
jhr nicht, daB euere Leiber Glieder Christi sind?* 1 Kor 12, 12 f.
wird dieser Leib geradezu Christus genannt: ,,Wie der Leib nur
einer ist und doch viele Glieder hat, die aber trotz ihrer Vielheit
nur einen Leib bilden, so verhilt es sich auch mit Christus. Denn
in der Taufe sind wir alle . . . zu einem Leib verbunden.®

3. Christus ist das Haupt des Leibes, der da die Kirche ist.
,Alles hat er (Gott) ihm (Christus) zu FiiBen gelegt und ihn zu
dem alles iiberragenden Haupt der Kirche gemacht; sie ist sein
Leib, erfiillt von ihm, der alles in allem erfiillt* (Eph 1, 22 f.).
., Wir wollen in den hineinwachsen, der das Haupt ist, in Christus;
von ihm aus wird der ganze Leib durch den Dienst eines jeden
Gliedes zusammengefiigt und zusammengehalten und jedem Teile
seine bestimmte  Arbeit zugemessen® (Eph 4, 15f.). Hier wird
auch angedeutet, inwiefern Christus das Haupt ist. Spiter (5, 23)
heiBt es:-,,Der Mann ist das Haupt der Frau, wie Christus das
Haupt der Kirche ist, er der Erloser seines Leibes. Wie die Kirche
Christus untertan ist, so sollen es auch in allem die Frauen
ihren Minnern gegeniiber sein.” Christus ,ist das Haupt des
Leibes, der Kirche. Er ist auch der Anfang, der Erstgeborene
unter den Toten. So wollte er in allem den Vorrang haben®” (Kol
1, 18). ,,Niemand soll euch um den Siegespreis bringen, niemand
- . ., der nicht am Haupte festhilt. Von ihm wird der ganze
Leib mit Sehnen und Béindern ausgestattet und zusammengehalten
und nimmt so an Wachstum in Gott zu* (Kol 2, 18 £.).

4. Wir bilden zusammen mit Christus einen einzigen Leib,
der durch Wachstum immer zunimmt. Zwar gebraucht Paulus
an zwei Stellen (Eph 1, 22 und Kol 1, 18) das Wort Leib (Leib
der Kirche) fiir etwas von Christus Unterschiedenes, so wie auch
wir manchmal das Wort Leib nicht fiir den ganzen Menschenleib
nehmen. An sich aber versteht Paulus unter dem I.eib, der da
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ist die Kirche, Christus (das Haupt) und die Gldubigen (die
Glieder)  zusammen. Dabei versteht er unter Christus — darauf
sei nur im Voriibergehen hingewiesen — den ganzen Christus,
Gottheit und Menschheit, Leib und Seele, und nicht etwa blo8
seine Menschheit oder gar bloB sein korperliches Haupt. Wir
Gliubige bilden mit diesem Christus zusammen den Leib Christi,
die Kirche, die ein einziger Leib ist. ,,Wie nimlich der Leib nur
einer ist und doch viele Glieder hat, alle Glieder des Leibes aber
trotz ihrer Vielheit nur einen Leib bilden, so verhilt es sich mit
Christus“ (1 Kor 12, 12). Schon Chrysostomus (Hom. 30, 1;
Migne PG 61, 250), dem gewif niemand eine Neigung zu Pseudo-
mystizismus nachsagen wird, bemerkt zur Stelle: ,,Ita ef Christus,
dicit Apostolus. Debuisset dicere — haec enim sequebantur ex
praecedentibus —: Ita et Ecclesia. Sed Ecclesiae loco Christum
ponit. Sicut enim corpus et caput sunt unus homo, sic Ecclesiam
et Christum unum esse dicit Apostolus.” Die gleiche Bemerkung
macht Augustin (De Gen. ad litt. 11, 24, 31).

_ Den Grund dieser Einheit gibt Paulus im folgenden Vers 13
an: ,Denn in der Taufe sind wir alle . . . durch einen Geist zn
einem Leib verbunden; alle sind mit einem Geist durchtrinkt.”*
Und 1 Kor 6, 17 heiBit es: ,Wer dem Herrn anhingt, ist ein
Geist”, d. h. einer mit Christus, weil er an dem einen HI. Geiste,
der auch in Christus, dem Haupte, wirksam ist, teilhat. Wie der
Mensch durch die eine geistige Seele einer ist, so ist die Kirche
ein Leib in Christus, weil iiberall der Hl. Geist titig -ist und
alles zusammenhiilt. Der Hl. Geist teilt allen die heiligmachende
Gnade mit und verieilt auBerdem in der Kirche auf verschiedene
Weise die Amtsgnaden: ,,Es gibt verschiedene Gnadengaben, aber
es ist ein und derselbe Geist. Es gibt verschiedene Amter, aber
es ist ein und derselbe Herr. Es gibt verschiedene Kraftwirkungen,
aber es ist ein und derselbe Gott, der alles in allem wirkt . . .
Dem einen wird durch den Geist die Gabe der Weisheit ver-
liechen . . . Das alles wirkt ein und derselbe Geist, der jedem
seine Gaben zuteilt, wie er will (1 Kor 12, 4—11).

Daher mahnt Paulus: ,,Seid eifrig darauf bedacht, die Einheit
des Geistes durch das Band des Friedens zu bewahren. Ihr seid
ja ein Leib und ein Geist, wie ihr auch bei euerer Berufung zu
einer Hoffnung berufen wurdet. Ein Herr, ein Glaube, eine Taufe*
(Eph 4, 3 ff.). Daf Christus mit seiner Kirche zusammen nur eine
Person darstellt, erfubr Paulus im Augenblick seiner Bekehrung
vor Damaskus: ,.Saulus, Saulus, warum verfolgst du mich? . . .
Ich bhin Jesus, den du verfolgst® (Apg 9, 4f.). In diesem Sinne
hat unzihligemale Augustin diese Stelle ausgelegt, aber auch
schon vor ihm verschiedene Viiter: Origenes (In Jo 1, 12),
Athanasius (C. Arian. 2, 80), Didymus v. Alex. (De Trin. 3, 3),
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Basilius (Epist. 8, 8), Ephrim (De Poenit., ed. Vat. VI, pag. 596).
Endlich kommt diese Einheit des Leibes Christi durch die von
Paulus haufig gebrauchte Formel ,,in Christus® oder ,,in Christus
Jesus® zum Ausdruck.

Wie einst der Knabe Jesus an Alter zunahm und wuchs, so
muB nach Paulus guch der neue Christus wachsen und heran-
reifen zum vollendeten Mann; quantitativ, insofern immer weitere
Menschen an Christus glauben und so ihm eéinverleibt werden,
qualitativ, insofern der einzelne Gliubige immer mehr durch
Vollkommenheit in Christus hineinverwurzelt wird und mit dem
Haupte zusammenwiichst. Die Apostel sollen durch Verkiindigung
des Evangeliums ,,die Heiligen zur Ausiibung ihres Amtes heran-
bilden, zum Aufbau des Leibes Christi, bis wir alle zur Einheit
im Glauben und in der Erkenntnis des Sohnes Gottes, zur voll-
kommenen Mannhaftigkeit, zur Vollreife des Mannesalters Christi
gelangen . . . Wir sollen nach jeder Hinsicht in den hinein-
wachsen, der das Haupt ist, in Christus . . . So vollzieht sich
das ‘Wachstum des Leibes, bis er durch die Liebe erbaut ist®
(Eph 4, 12—16).

Die Kirche der Leib Chusll, eins mit Christus, das ist das
Lieblingsbild Pauli, das er immer wieder gebraucht und nach den
verschiedensten Seiten hin abwandelt. Es ist wahrhaftiz aus
der Begeisterung fiir Christus und seine Kirche geboren und
geeignet, Begeisterung zu wecken. ,,Wir in Christus®, ,,Christus
in uns“, ja ,wir Christus® — das ist dem Vélkerapostel die
Kirche Christi, ihm, der sich wie kaum ein zweiter nach ihnm
fiir die Kirche hingeopfert hat.

II1. Theolegische Eriérterungen

In den Vordergrund schiebt sich die Frage: Wie ist denn
das paulinische Bild vom Leibe Christi genauer zu verstehen?
Um -darauf besser antworten zu konnen, legen wir zunichst dar,
inwiefern Christus das Haupt des Leibes der Kirche ist (1) und
daB zwischen Christus und uns. eine iibernatiirliche I.ebens-
gemeinschaft besteht (2). Dann erst konnen wir die Frage beant-
worten, wie tiefgehend die Einheit zwischen Christus und den
Glaubigen ist, d. h. wie das Bild vom Leibe Christi genauer auf-
zufassen, mit anderen Worten, welches die Gegenwartsweise
Christi in seiner Kirche ist (3).

1. Christus das Haupt

Zwischen Haupt und Leib mufl in einem Organismus f{omo-
geneitdt bestehen. Unser Haupt wurde Christus durch Annahme
unserer Menschennatur, so daB er Fleisch von unserem Fleische
ist. Zweck der Menschwerdung aber war unsere Vergottlichung,

,»Theol.-prakt. Quartalschrift‘‘ IT, 1948, 9
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unsere Angleichung an die gottliche Natur Christi. Haupt seiner
Kirche ist daher der ganze Christus mit Gottheit und Menschheit.
Er ist das a) durch seine Wiirde, b) durch die duBere Leitung
und c) durch die innere Leitung der Kirche.

a) Durch die Wiirde. Das Haupt ist das angesehenste, wiir-
digste Glied des ganzen Leibes. So hat Christus unter allen Glie-
dern des Leibes (der Kirche) den Vorrang. In diesem Sinne nennt
ihn Paulus unser Haupt. ,Er ist das Ebenbild Gottes des Unsicht-
_baren, der Erstgeborene vor aller Schopfung. Denn in ihm ist
alles erschaffen . . . alles ist durch ihn und fiir ibn geschaffen.
‘Er steht an der Spitze von allem . . ., er ist das Haupt des
Leibes, der Kirche. Er ist auch der Anfang, der Erstgeborene
unter den Toten. So wollte er in allem den Vorrang haben; denn
es war Gottes Wille, in ihm die ganze Fiille der Gnade wohnen
zu lassen und durch ihn alles zu versohnen . . ., indem er durch
sein Blut am Kreuze Frieden stiftete” (Kol 1,13 bis 20). Auch
als Mensch, als Glied der Kirche, ist Christus wegen der
hypostatischen Union der Schépfer von allem, insbesondere auch
der Schopfer der Kirche durch seinen Tod am Kreuze, durch
den er uns alle Gnaden verdient hat. In ihm selbst aber wohnte
die Gnade im hochsten MaBe. Daher ist er auch fiir jeden

.-Christen das hochste Vorbild. Er mufl ,,in uns Gestalt gewinnen®

{(Gal 4, 19), wir miissen uns nach ihm formen, ein anderer
Christus werden. Wir miissen sagen konnen: ,,Nicht mehr ich
lebe, sondern Christus lebt in mir” (Gal 2, 20). Nach Paulus
steht Christus nicht auBerhalb der Kirche, sondern innerhalb
derselben und nimmt dort den ersten Platz ein, ist ihr Haupt.

b) Durch die duflere Leitung. Christus ist nicht nur Vorbild
(causa exemplaris), sondern auch die Wirkursache (causa
efficiens) seiner Kirche. Er hat sie gegriindet, indem er seine
Macht und Sendung, als er von der Erde schied, den Aposteln
iibergab. In seinem Namen miissen sie und ihre Nachfolger bis
zum Ende der Zeiten allen Volkern seine Lehre verkiinden (Lehr-
amt), sie taufen und ihnen die iibrigen Sakramente spenden
{Priesteramt) und sie in der Zucht seiner Gebote erhalten
{Hirtenamt =— Kénigsamt). ,Mir ist alle Gewalt gegeben im Him-
mel und auf Erden. Darum gehet hin und lehret alle Volker.
Tauft sie . . . und lehret sie alles halten, was ich euch geboten
habe. Sehet, ich bin bei euch alle Tage bis ans Ende der Welt"
{Mt 28, 18 ff.). Christus hat die drei Amter der Kirche eingesetzt
und durch sie regiert er die Kirche durch alle Zeiten hindurch,
wie das Oberhaupt eines Staates diesen lenkt und leitet. ,,Die
einen bestimmte er (Christus) zu Aposteln, die anderen zu Pro-
pheten, wieder andere zu Verkiindern des Evangeliums oder zu
Hirten und Lehrern. Sie sollen die Heiligen zur Ausiibung ihres
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Amtes heranbilden, zum Aufbau des Leibes Christi“ (Eph 4,
11 f.; vgl. 1 Kor 12,27). Er ist der Herr der Kirche, diese ist in
allem von ihm. abhiingig, darf iiber sein Erbe nicht willkiirlich
schalten und walten, sondern gemiB den Anordnungen Christi.
Genau seine Lehre muB verkiindet werden; die Sakramente, die
er eingesetzt hat, sind zu spenden, und zwar geschieht das nur
dann giiltig, wenn der jeweilige Spender durch die Intention,
Christi Sakrament zu spenden, mit diesem in geistige Verbindung
tritt; seine Gebote miissen eingeschiirft werden, kraft der Autori-
tat Christi. Die Inhaber der von ihm eingesetzten Amter iiben
diese im Namen Christi aus, der das unsichtbare Haupt der
Kirche ist und bleibt fiir alle Zeiten. _

Noch mehr, er selbst ist immer seiner Kirche nahe und leitet
sie durch seine besondere Vorsehung. Wie der Mensch durch
die Sinne, die im Haupte ihren Sitz haben (Gesicht, -Gehor,
Gehirn), die dem iibrigen Leib drohenden Gefahren wahrnimmt
und diese sorgsam abwendet, so ist Christus zu allen Zeiten als
unsichtbares Haupt fiir seine Kirche besorgt. Nicht bloB durch
sein gottliches, sondern auch durch sein menschliches Wissen
iiberschaut er alles, was vom Beginne der Welt an bis zu ihrem
Ende sich ereignet. Er durchschaut jeden Menschen, der in diese
Welt eintritt, nichts ist vor seinem Auge verborgen. Christus
kennt daher alle Gefahren, die seiner Kirche in irgendeiner Zeit-
periode drohen, und kann, wenn er will, sich Menschen aus-
wihlen und sie mit den entsprechenden Gaben ausriisten, die
Gefahren abzuwenden oder doch abzuschwiichen. Treffend sagt

- Augustinus: ,,Caput nostrum ad dexteram Patris interpellat pro
nobis; alia membra recipit, alia flagellat, alia mundat, alia con-
solatur, alia creat, alia vocat, alia revocat, alia corrigit, alia
redintegrat (In Ps 85,5). Nicht bloB die Kirche als Ganzes,
sondern auch jedes einzelne Glied derselben untersteht der
Leitung durch Christus, das Haupt. Wie vom Haupte her das -
ganze Leben des Leibes beherrscht wird, wie alle bewufiten und
gewollten Regungen der Glieder des Leibes vom Haupte aus
befohlen und geleitet werden, so regiert Christus den Leib der
Kirche. Alle Gliubigen sind seine Untertanen.

So wird die Kirche vom Haupte her zusammengehalten, von
ihm erhilt sie ihre Einheit und Festigkeit. ,Von ihm (dem
Haupte) wird der ganze Leib mit Sehnen und Béindern aus-
gestattet und zusammengehalten und nimmt so an Wachstum in
Gott zu“ (Kol 2,19). ,Der Apostel stellt sich also vor, daB das
Haupt der physische Knotenpunkt und Halt aller Binder und
Fesseln ist, daB das System der Binder und Fesseln irgendwie
— direkt oder indirekt — mit dem Haupte verbunden ist. Es ist
also gewissermafien der ganze Leib durch die Bénder und Fes-

9*
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- seln am Haupte aufgehiingt . . . Das ist eine Anschauung, die
dem wirklichen anatomischen Befund nicht entspricht . . . Die
Wahrheit aber, die uns durch diesen Vergleich nahegebracht
werden soll und die von der Richtigkeit des Bildes vollkommen
unabhingig ist, ist klar und eindeutig genug ausgedriickt: Christus
ist die Ursache der Einheit der Kirche. Diese Einheit wird
duBerlich bewirkt durch die ,Binder und Gelenke‘, durch die von
Christus bestellten Triiger der kirchlichen Amter” (L. Deimel,
Leib Christi, 142).

¢) Durch die innere Leitung. Nach der antiken medizinischen
Anschauung, die auch dem Apostel hier vorschwebt, stromten
die Lebenskrifte vom Haupte her auf die anderen Glieder iiber.
So stréomt, will der Apostel sagen, von Christus her alles iiber-
natiirliche Leben auf die Glieder der Kirche aller Zeiten iiber.
Ohne ihn gibt es kein iibernatiirliches Leben. Das wverstehen
wir unter der ,inneren® Leitung der Kirche; das {iibernatiir-
liche Leben ist ja das Innerste der Kirche, wihrend die #uBiere
Leitung durch die drei Amter mehr die juridische, auch nach
auBenhin zutage tretende Seite ist. Daf in Wirklichkeit im
menschlichen Organismus das natiirliche Leben nicht vom Haupte
ausstromt, tut nichts zur Sache. Denn es kommt darauf an, was
Paulus durch das Bild ausdriicken will. Im iibrigen stammt auch
nach der heutigen wahren medizinischen Auffassung in gewis-
sem -Sinne jede Titigkeit des Leibes vom Haupte. Denn das Ge-
hirn, dessen sich die Seele bei allen Lebenstitigkeiten bedient,
hilt sozusagen die ganze Herrschaft iitber die Funktionen der
korperlichen Organe als héchste Instanz in Hinden. Das Gehirn
und Riickenmark, d. h. das Zentralnervensystem, nebst dem mit
letzterem verbundenen sympathischen oder vegetativen Nerven-
system, l6st simtliche Funktionen der Kérperorgane aus durch
die sogenannte Innervation, Ohne diese gibt es normalerweise
keine organische Tétigkeit. So wird das gesamte iibernatiirliche
Leben der Kirche und aller ihrer einzelnen Glieder von Christus
geleitet.

Inwiefern? Vor allem grundlegend, insofern er uns durch
seinen Kreuzestod alle Gnaden verdient und uns wieder in die
Ubernatur zuriickversetzt hat. Auch hat er seiner Kirche den
Heiligen Geist, der alle Gnade bewirkt, gesendet. So stammt die
heiligmachende Gnade und jede aktuelle Erleuchtung und
Anregung jeder einzelnen Seele von Christus. Das lehrt aus-
driicklich das Trienter Konzil: ,Ipse Christus Jesus tamquain
caput in membra et tamquam vitis in palmites in ipsos justi-
ficatos jugiter virtutem influit, quae virtus bona eorum opera
semper antecedit, comitatur et subsequitur et sine qua nullo
pacto Deo grata et meritoria esse possunt* (Denz. 809).
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"Doch noch mehr. Im hl. MeBopfer opfert Christus téglich, ja
stiindlich bis zum Ende der Zeiten sich selbst und mit sich auch
seine Glieder, die Kirche, dem Vater im Himmel auf und wendet
uns so seine Gnade zu. In den Sakramenten ist er der haupt-
siachliche Spender. Bei jedem einzelnen Sakrament, das gespendet
wird und das aus sich Gnade vermittelt, geht vom Menschen
Christus auf den Empfinger ein wirkursichlicher Einfluff aus.
Namentlich in der Taufe reinigt er seine Kirche , mit dem Wasser-
bad im Wort des Lebens, um sich die Kirche herrlich zu gestal-
ten* (Eph 5, 26). So ,hegt und pflegt er seinen Leib* (5, 29) ins-
besondere noch auf ganz geheimnisvolle Weise in der Eucharistie.
Da wird die Seele des Christen genihrt mit dem Fleische und -
Blute Christi und durch die Liebe immermehr eins mit ihm. ,Ist
der Segenskelch, den wir segnen, nicht Teilnahme am Blute
Christi? Ist das Brot, das wir brechen, nicht Teilnahme am
Leibe Christi? Weil es nur ein Brot ist, so sind wir alle nur ein
Leib™ (1 Kor 10, 16 f.). Da werden wir Christen mit dem iiber-
natiirlichen Leben Christi erfiillt: ,,Wer mein Fleisch iBt und
mein Blut trinkt, der bleibt in mir und ich bleibe in ihm. Wie
ich durch den Vater lebe, so wird auch der, der mich ift, durch
mich leben® (Jo 6, 561f.). Ja, sogar unser Leib wird durch die
Berithrung mit dem Fleische Christi ge‘neilig’t.; Daher erachtet
Christus auch unsere Leiber als seine Glieder, als Fleisch von
seinem Fleische, Bein von seinem Bein mund wird deswegen
unseren Leib einst auferwecken und dem seinen gleichgestalten.

2. Ubernatiirliche Lebensgemeinschaft

Nach all dem besteht wegen der duBeren und inneren Leifung
durch Christus zwischen ihm und uns eine geheimnisvolle Ein-
heit, weswegen wir mit Recht vom ,,geheimnisvollen” Leib Christi
sprechen (corpus Christi mysticum), wenngleich sich in der
Schrift selbst die Beifiigung geheimnisvoll nicht findet. Auch auf
eine natiirliche Gesellschaft von Menschen wenden wir die Be-
zeichnung ,ein Organismus®, ,ein -Leib” an und nennen den
Lenker derselben Oberhaupt. Doeh in einem viel abgeschwich-
teren Sinn, als wir von Christus dem Haupte der Kirche sprechen.
Denn schon beziiglich der #uBeren Leitung besteht ein grofler
Unterschied, da der erste Griinder z. B. eines Staates nicht auch
in seinen Nachfolgern weiterlebt und nicht nach seinem Tode
durch sie weiterhin den Staat leitet. Den Untertanen sein eigenes
Leben einflofen und sie so bis ins Innerste hinein leiten, vermag
schon gar niemand. Daher wird der Staatenlenker wohl das
Haupt des Reiches genannt, nicht aber bezeichnen wir das Reich
als den Leib des Regenten. So besteht zwischen Christus und
seiner Kirche eine ganz einzig dastehende, wahrhaft geheimnis-
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volle Lebensgemeinschaft. Haupt und Glieder eines und desselben
Leibes bilden eine organische Einheit, beide werden vom gleichen
Leben durchpulst. Dasselbe sagt Christus mit dem Gleichnis vom
Weinstock: ,,Jeh bin der Weinstock, ihr seid die Reben. Wer in
mir bleibt und in wem ich bleibe, der bringt viel Frucht; denn
getrennt von mir kénnt jhr nichts tun* (Jo 15, bl

Wir leben mit Christus ein Leben. Christus und der Christ
sind vom gleichen Lebensprinzip durchdrungen, vom Heiligen
Geist: ,,In der Taufe sind wir alle... durch einen Geist zu einem
Leib verbunden, alle sind mit einem Geist durchtrankt (1 Kor
12, 13). Wir miissen ,in Christus, der das Haupt ist, hinein-
wachsen” (Eph 4, 15). Christus erneuert in uns immer wieder
sein eigenes Leben, seinen Tod und seine Auferstehung: , WiBt
ihr nicht, daB wir alle, die wir auf Christus Jesus getauft worden
sind, in seinen Tod eingetaucht wurden? Wir wurden also ‘durch
die Taufe in den Tod mit ihm begraben. Aber wie Christus durch
die Herrlichkeit des Vaters von den Toten auferstanden ist, so
sollen auch wir in einem neuen Leben wandeln. Denn sind wir
mit ihm verwachsen durch die Herrlichkeit mit seinem Tode, so
werden wir es auch sein durch die Herrlichkeit mit seiner Auf-
erstehung” (Rém 6, 3ff.).

Wir leben in Christus, Christus lebt in uns. N1cht weniger als
hundertvierundsechzigmal findet sich bei Paulus die Formel »In
Christus®, ,,In Christus Jesus®. In der iiberwiegenden Mehrzahl
ist dabei unsere eben geschilderte Lebensgemeinschaft mit Chri-
stus gemeint, Christus seinerseits lebt in uns. Er wohnt in uns
(Rém 8, 10). Darin besteht das tiefste Wesen und die geheimnis-
volle Herrlichkeit unseres Christenstandes (2 Kor 13, 5; Kol 1, 27).
Christus muB in uns Gesfalt gewinnen (Gal 4, 19), so daf wir
schlieBlich sagen koénnen: ,Nicht mehr ich lebe, sondern Christus
lebt in mir® (Gal 2, 20; vgl. 3, 19; Rém 13, 14; Kol 3, 9ff.). Das
ist die paulinische Christusmystik. Diese kommt auch in den so-
genannten Christus-Genetiven zum Ausdruck. ,,In den paulinischen
Briefen finden sich nicht weniger als einundzechzig Substantive
— es handelt sich hier durchwegs um religiose Grundbegriffe des
Apostels —, mit denen Christus, Christus Jesus, der Herr im
Genetiv verbunden erscheint” (A. Wikenhauser, Die Christus-
mystik des hl. Paulus, in: Bibl. Zeitfr., Miinster 1928, 12).

Nach dem Gesagten bedeutet in der Wendung ,,Der mystische
Leib Christi“ mystisch soviel wie geheimmisvoll. Zwischen Chri-
stus und den Glaubigen besteht eine iibernatiirlich-reale Verbin-
dung, die mit der blofen Vernunft auch nach erfolgter Offen-
barung nicht voll erfaBbar ist. Sie ist so voll von Geheimnissen
wie die Gnade, die Sakramente, die Eucharistie usw. Der Aus-
druck wurde gewihlt, um diesen geheimnisvollen Leib zu unter-
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scheiden' vom individuellen, physischen Leib, den Christus auf
Erden sein eigen nannte und den er jetzt im Himmel besitzt, wie
auch von seinem eucharistischen Leibe, gegenwirtig im heiligsten
Sakrament. il

Der wesentlichste Gedanke des paulinischen Bildes vom
geheimnisvollen Leibe Christi ist folgender: Christus teilt den
Gldubigen ein neues Sein, sein eigenes gdttliches Leben mit und
vereinigt sie mit sich zu einer einzigen Lebensgemeinschaft. Das.
Verhiltnis Christi zu seiner Kirche ist nicht mit der geschicht-
lichen Tatsache erschépft, daB  er sie einst gegriindet hat. Nein, .
er wirkt stindig auf sie ein, er schafft sie immerfort um und
gliedert sie sich an. Ununterbrochen ergieft er seinen Lebens-
strom in seine Kirche. Dadurch unterscheidet sie sich wesentlich
von jeder anderen menschlichen Gesellschaft. Die Kirche ist mehr
als eine juridische Stiftung Christi. Thr Wesen liegt tiefer. Sie
ist ,,auf den Gottmenschen aufgebaut, zu seiner Hohe empor-
gehoben, von seiner gottlichen Wiirde und Kraft getragen und
erfiillt; sie ist der Leib des Gottmenschen, in welchem alle, die
in ihn eintreten, zu Gliedern des Gottmenschen werden, um, in
ihm und durch ihn ineinandergekettet, an dem gottlichen Leben,
der gottlichen Herrlichkeit ihres Hauptes: Anteil zu haben . . .
Die Kirche ist die innigste und realste Gemeinschaft der Men-
schen mit dem Gottmenschen, weil sie in der Eucharistie ihren
realsten und vollendetsten Ausdruck erhilt” (Scheeben, Mysterien
des Christentums, 506 f.).

3. Christi Gegenwartsweise in der Kirche

Wie ist das Bild vom Leibe Christi also genauer aufzufassen?
Welches ist die Einheit zwischen Christus und seinen Gldubigen?
Inwiefern ist Christus in seiner Kirche (in den Glaubigen) gegen-
wirtig? Diese Fragen laufen alle auf dasselbe hinaus. In ihrer
Beantwortung herrscht bis heute viel Unklarheit, ja dort und da
sind auch offene Irrtiimer aufgetaucht.

Fassen wir die Fragestellung noch schirfer ins Auge. Wenwr
wir hier von Christus sprechen, so denken wir dabei nicht etwa
bloB an seine Gottheit. Denn daB er mit dieser in jedem Christen
gegenwiirtig ist, ist so selbstverstindlich wie die Lehre von der
Allgegenwart Gottes. Es handelt sich vielmebhr auch um die
Menschheit Christi. Denn Haupt seiner Kirche ist Christus seiner-
menschlichen Natur nach, nur so besteht die fiir einen Organis-
mus notige Homogeneitit zwischen Haupt und Gliedern. Dabei
brauchen wir seine Gottheit nicht wegzudenken. Es fragt sich:
Inwiefern bildet Christus mit seiner Gottheit und Menschheit eine
Einheit mit den Gliubigen? Welches ist seine Gegenwartsweise
in der Kirche? Wir bringen zuerst die irrigen Ansichten, sei es

k]
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daB sie per defectum, sei es per excessum fehlen. Zuletzt legen
wir unsere Meinung dar. :

a) Durch ein Zuwenig irrt die Ansicht, die behauptet, zwischen
Christus und den Christen bestehe bloB eine moralische Einheit.
Eine Einheit also, wie sie z. B. zwischen zwei Freunden oder
zwischen den Gliedern einer Ordensgemeinschaft besteht, die alle
ein und dasselbe wollen; also eine Gesinnungs- und Liebeseinheit.
So wiren die Christen eins mit Christus nur insofern, als er der
Gegenstand all ihres Denkens und Strebens ist: Thr Vorbild, der
_Erloser von den Siinden, der Verdiener aller itbernatiirlichen Giiter.
Ohne ihn ist ja der Christ vor Gott nichts, alles ist er nur
durch ihn. Das Band zwischen Christus und seinen Glaubigen
ist so stark, daB in diesem Sinne das Bild vom ,einen Leibe
zutrifft. :

Doch scheint uns diese Ansicht dem dargelegten Offenbarungs-
gute nicht geniigend Rechnung zu tragen. Es wire diese blof
moralische Einheit, zum Unterschied von der logischen (= bloB
gedachten), zwar eine reale Einheit, eine Wirklichkeit, so wie
auch zwischen zwei Freunden eine wirkliche Einheit besteht, eine
Einheit, wie sie zwischen zwei Nichtfreunden nicht vorhanden
ist. Insofern nimmt diese Ansicht auf die Sehrift gewil Riick-
sicht. Aber doch zu wenig. Denn nach dem Bild vom geheimnis-
vollen Leib besteht zwischen Christus und den Christen eine
wirkliche Lebenseinheit, wie zwischen Haupt und Gliedern. Yom
Christus zur Rechten des Vaters fliefen den Gliubigen ununter-
brochen iibernatiirliche, physische Krifte zu. Christus ist das
Prinzip ihres neuen Lebens. Trennung von ihm bedeutet Tod.

- Das alles gilt nicht von der bloB moralischen Einheit zwischen
zwei Freunden. Die Einheit zwischen Christus und den Christen
beruht auf einer Art Neugeburt, einer physischen und objektiven
Verdnderung, die in diesen bei der Taufe vorsichgeht. Ja sogar
in das leibliche Sein reicht Christi Wirken in den Gliubigen
hinein, insofern ihr Leib dem Auferstehungsleib Christi dhnlich
werden wird.

b) Doch wdre es zuviel, wollte man deswegen nun anderseits
eine physische Einheit behaupten. Diese wire entweder als sub-.
stantiell oder als akzidentell zu denken. Die substantielle Einheit
hinwiederum wiire entweder eine Einheit der Hypostase oder der
Natur nach. Doch sind alle diese drei denkbaren Arten einer
physischen Einheit in unserem Falle ausgeschlossen.

Eine Einheit der Hypostase nach lige vor, wenn Christus und
die Christen eine einzige physische Person wéren, so wie Christi
Menschennatur und seine gottliche Natur zu einer einzigen physi-
schen Person vereinigt sind. Der einzelne Christ horte dann auf,
eine selbstindige physische Person zu sein. Dann wiren alle

@
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Miingel und Siinden — und wiéren es auch nur lifliche —,"die
den einzelnen Mitgliedern der Kirche anhaften, Mingel der Person
Christi. Die Schatten der Siinde wiirden auf Christus fallen. Die
Enzyklika Pius’ XII. vom ,,Geheimnisvollen Leib Christi® ver-
urteilt diese Ansicht ausdriicklich. Auch Thomas von Aquin lehrt:
,.Ecclesia, quae est mysticum corpus Christi, computatur quasi
una persona cum suo capite, quod est Christus® (8. th. II1, 49,1).

Eine andere Art physisch-substantieller -Einheit wire die
Einigung der Natur nach. Das wire in unserem Falle eine
absolute Ineinssetzung zwischen Christus und den Christen. Sie
wurde z. B. tatsichlich vertreten von K. Pelz in seinem Buche
,Der Christ als Christus®, das indiziert wurde. Darnach wire
Christus kraft seines verklirten Leibes mit seiner Menschheit in
uns (15ff.) und wir in ithm (57 ff.): ,In der Erscheinungsform
eines realen Menschen®, wie er in der Eucharistie ,unter den
bloBen Gestalten von Brot und Wein® ist (79). Es bestiinde eine
..Einheit des Fleisches* (93). Da hiitten wir eine Abart des Pan-
theismus vor uns, die man Panchristismus nennen kdénnte. Sich
Widersprechendes wird hier gleichgesetzt. Das hei8t in der buch-
stiblichen Auffassung des paulinischen Bildes vom Leibe Christi
aufs AuBerste gehen, ohne dafiir einen soliden Beweis zu er-
bringen. 3

In Wahrheit besteht zwischen Christus und den Gliubigen
nicht einmal eine physisch-akzidentelle Einheit. Eine solche liegt
vor bei Dingen; die weder hypostatisch noch dem Wesen nach
eins werden, sondern blof hinsichtlich eines Akzidens. So sind
zwei Steine, die sich physisch beriihren, akzidentell vereinigt.
Nun liegt eine solche Einheit nicht einmal zwischen Christi
Meénschheit und dem Kommunikanten vor, da zwischen beiden
keine physische Beriihrung stattfindet. Noch weniger besteht
daher diese Einheit zwischen Christus und dem Gliede der Kirche.
Denn Christus ist — von der Eucharistie abgesehen — mit seiner
Menschheit tiberhaupt nicht im Christen gegenwdrtig. Die gegen-
teilige Auffassung, die tatsiichlich von manchen vertreten wurde,
weist neuestens Pius XII. in seiner Liturgie-Enzyklika , Mediator
Dei (ganz gegen Ende) ausdriicklich zuriick: ,,Curate, ne falsa
commenta eorum propagentur, qui perperam reputent ac doceant
humanam Christi naturam clarificatam reapse ac semper prae-
sentia sua in ,justificatis’ habitare.*

¢) Die richtige Auffassung verteidigt eine dynamische (= vie-
tuelle) Einheit. Christus ist insofern ,,in uns* und ,,wir in ihm®,
als er in unserem Innern iibernatiirliche, physische Wirkungen
hervorruft, in jedem Glied seines Leibes. Welches diese Titigkeit
Christi - im einzelnen ist, haben wir vorhin dargelegt, als wir
von Christus dem Haupte sprachen. Es besteht daher keine
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physische Einheit mit ihm, doch anderseits auch wieder mehr
als eine bloB moralische. Denn ein Freund, der moralisch mit
dem anderen verbunden ist, vermag nicht unmittelbar in dessen
Seele physische Wirkungen hervorrufen. So lehrt auch Franzelin
(De Ecclesia Christi, 310): ,Formae loguendi disertaeque expli-
cationes Apostoli ita comparatae sunt, ut licet Ecclesia corpus
sit collectivum singulive fideles sint personae per se consistentes,
natura individua distinctae tum inter se tum a Christo capite,
atque adeo ecclesia non sit pars componens humanam Christi
naturam et hoe sensu non physice, sed moraliter corpus Christi,
intelligi tamen debet unio non solum exterior, sed omnino
intima per continuam realem communicationem et conserva-
tionem omnium munium . et institutionum, ommnium potestatum
et sacramentorum, omnium gratiarum et virium supernatura-
lium, vitae supernaturalis, totiusque denique esse secunduin
elementa invisibilia et visibilia, quo formaliter est et existit
ecclesia Christi. Zwar werden die genannten Wirkungen unmittel-
bar vom Heiligen Geist in den Seelen erzeugt, aber auf Grund
des menschlichen Willens Christi, der nach dem Willen Gottes
in seinem Reiche schaltet und waltet. Ahnlich geschahen zu Leb-
zeiten Christi die Wunder, die er wirkte, durch Gott, aber auf
den menschlichen Willen Christi hin. So wirkt Christus in uns
auf geheimnisvolle Weise iibernatiirliches Leben durch seinen
Geist, den er uns stindig sendet, wie er verheiflen hat: ,, Wenn
ich nicht hingehe, wird auch der Beistand nicht zu euch kom-
men. Doch gehe ich hin, so werde ich ihn euch senden. Wenn
aber jener kommt, der Geist der Wahrheit, der wird euch in
alle Wahrheiten einfiihren. Er wird ja nicht von sich aus reden;
er wird nur reden, was er hort, und euch die Zukunft kiinden.
Er wird mich dann verherrlichen; er wird ja von dem Meinigen
nehmen und es euch geben* (Jo 16, 7 und 13 f£.).

Christus und der Heilige Geist — die Seele der Kirche —
bilden so ein T'dtigkeitsprinzip: ,,Quidquid fit per Spiritum Sanc-
tum, etiam fit per Christum® (S. Thomas, Ephes. 2, lect. 5).
Paulus bezieht die iibernatiirlichien LebenséduBlerungen des geheim-
nisvollen Leibes Christi. sowohl auf Christus wie auf den
Heiligen Geist. Wir ,leben durch den Geist® (Gal 5, 25), es ist
aber auch ,,Christus unser Leben® (Kol 3, 4). Alle Gaben ,,wirkt
ein und derselbe Geist, einem jeden Gnaden zuteilend, wie er
will“ (1 Kor 12, 11); anderseits ist ,einem jeden von uns die
Gnade nach dem MaBe verlichen, wie Christus sie gegeben hat®
(Eph 4, 7). Durch Jesus Christus haben wir die Annahme an
Kindesstatt (Eph 1, 5), und ,,wir haben den Geist der Kind-
schaft empfangen, indem wir rufen: Abba, Vater* (Roém 8, 15).
Neben der Formel ,,in Christus Jesus“ steht bei Paulus dquivalent



Premm, Die Kirche der Leib Christi 139

auch die Verbindung ,,im Heiligen Geist” (vgl. F. Prat, La théo-
logie de Saint Paul, IT", 353). Wir sind gerechtfertigt im Geiste
(1 Kor 6, 11) und in Christus (Gal 2, 17); geheiligt im Geiste
(1 Kor 6, 11) und in Christus (1 Kor 1, 2); beschnitten im Geiste
(Rém 2, 29) und in Christus (Kol 2, 11). Wir sind eine Woh-
nung Gottes im Heiligen Geiste (Eph 2, 22) und ein heiliger
Tempel im Herrn (Eph 2, 21); der Heilige Geist wohnt in uns
(Rém 8, 9. 11).

So ist nicht zu zweifeln: Zwischen Christus und der Kirche
besteht iiber die moralische Einheit hinaus auch eine dynamische
Verbindung. Freilich fragt es sich, ob damit die Gegenwartsweise
Christi in seiner Kirche schon erschopfend erklirt ist. Es ist
dariiber sicher theologisch noch nicht das letzte Wort gesprochen.
SchlieBlich stoBen wir auch hier auf ein Geheimnis, das mit
unserer Vernunft nicht restlos erfabar ist.

IV. Definition der Kirche

Auf Grund unserer eingehenden Ausfithrungen iiber das
Wesen der Kirche fillt uns am Schlusse ganz von selbst die
richtige Wesensbeschreibung der Kirche gleich einer reifen Frucht
in den SchoB. :

Bis in die neueste Zeit stand in den Katechismen folgende
Definition: Die Kirche ist die Gemeinschaft aller Christen, die
denselben Glauben bekennen, dieselben Sakramente gebrauchen
und den rémischen Papst als ihr rechtmiBiges Oberhaupt aner-
kennen. Diese Wesensbeschreibung geht auf Bellarmin (De Ecc-
lesia III, ¢. 2) zuriick: ,,Coetus hominum eiusdem christianae
fidei professione et eormdem sacramentorum communione colli-
gatus, sub regimine legitimorum pastorum, ac praecipue unius
Christi in terris vicarii Romani Pontificis.* Doch ist diese Defini-
tion wegen ihrer Unvollsiindigkeit abzulehnen. Sie betont einzig’
die sichtbare Seite der Kirche und erscheint deswegen zu juri-
disch, vereinsmiBig. Sie ist mehr apologetisch als dogmatisch,
weil sie gerade das Unsichtbare an der Kirche, wie es uns einzig
aus der Offenbarung bekannt ist, nicht hervorhebt. Das Tiefste
an der Kirche zeigt unzweifelhaft jenes Bild auf, mit dem Paulus
uns die Kirche beschreibt: Der Leib Christi. Nach dem Plane
Gottes gibt es nur eine Kirche, die sogar Christi Leib ist. Kirche
ist Christentum und Christentum ist Kirche. Der Eintritt in die
Kirche durch die Taufe bedeutet eine organische Einverleibung
in Christus. Die Kirche kann nur von dieser Seite her richtig
und voll gesehen werden. Von der Taufe, dem grundlegendsten
Erfordernis fiir die Kirchenmitgliedschaft, sagt Bellarmin kein
Wort; er spricht nur ganz allgemein von den Sakramenten.
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Wir definieren daher: ',,Die Kirche ist der geheimnisvolle
Leib Christi, d. h. die sichtbare Gemeinschaft aller, die durch
die Taufe in Christus einverleibt unter der Oberleitung des
romischen Papstes und ihres Bischofs als dem sichtbaren Haupte
den gleichen Glauben bekennen und dieselben Heilsmitlel
-gebrauchen und die, unsichtbarerweise vom Heiligen Geiste
belebt, zu einem einheitlichen, iibernatiirlichen Organismus mif
Christus als dem unsichtbaren Haupte vereinigt werden.”

Die Definition ist eine wirkliche Wesensbeschreibung, d. h.
sie gibt den Sinn der Kirche nicht von ihrem Zwecke her wieder,
indem diese etwa als Heilsanstalt dargestellt wird, sondern von
ihrem Wesen her, wie wir es in unserer ganzen Abhandlung
nachgewiesen haben. Diese ist an sich schon ganz im Worte
,;Leib Christi® enthalten, insofern Leib auf die sichtbare Seite
und Christi auf die unsichtbare Seite hinweist. Doch da es sich
um ein Bild handelt, ein solches aber fiir sich allein genommen
nicht eindeutig genug ist, wird eine nihere Erklirung beigefiigt,
sonst bliebe die Definition unklar: Die Erklarung hebt die beiden
Wesensteile der Kirche, ihren sichtbaren Leib und ihre unsicht-
bare Seele, das Menschliche und Gottliche an ihr, ausdriicklich
hervor.

So steht die Kirche als eine Fortsetzung und ein Abbild des
Gottmenschen Christus vor uns. Die Betonung beider wesent-
lichen Seiten schiitzt vor jeder Einseitigkeit, sowohl vor der
Spiritualisierung der Kirche, indem sie nur als etwas Ubernatiir-
liches, rein Innerliches dargestellt wird, wie auch vor e€iner zu
AuBerlichen, fast rein juridischen Auffassung, die nur auf das
Sichtbare an der Kirche schaut. Auch ihr Geheimnischarakter
tritt klar zutage. Die Kirche ist ja ein Geheimnis im strengen
Sinne des Wortes, auch nach der Offenbarung mit der bloBen
Vernunft nicht voll ausmefibar, ebenso geheimnisvoll wie die
Gnade des Heiligen Geistes und das unsichtbare Einwirken
Christi des Hauptes. Die Kirche, diese Lebenseinheit durch den
Heiligen Geist mit Christus und der Christen untereinander, ist
eben das grofe Geheimnis unserer Erlosung, beginnend mit der
Annahme der menschlichen Natur durch das vom Vater gesandte
Wort, sich fortsetzend im Opfer am Kreuz, hienieden sich voll-
endend in der Angliederung des einzelnen an Christus. Den
endgiiltigen Abschluf8 findet das Geheimnis Kirche in der
beseligenden Christus- und Gottesgemeinschaft im Himmel. So
steht im Hintergrund der Kirche das Geheimnis der Trinitit.

Es ist etwas GrofBles, dal Gott schon in Adam die Menschheit
in die Ubernatur erhob, sie iiber ihre Natur hinaus in sich
hineinzog, um sie an seinem eigenen Gliick teilnehmen zu lassen.
Etwas noch GroBeres war es, als Gott selbst Mensch wurde, num
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die verscherzte Ubernatur den Menschen wieder zuriick-
suverdienen. Das GroBte aber war die Art und Weise, wie er
das tat. Der menschgewordene Gottessohn Christus begniigte
sich nicht damit, einfach fiir uns hirtestes Siihnegeld an seinem
eigenen Leibe zu zahlen, indem er zum Vater sagte: Ich trete an
ihre Stelle und zahle fiir sie. Er ging noch weiter und sagte:
Ich nehme die erlésten Menschen in mein Ich hinein. Sie sollen,
so weit das nur méoglich ist, ein Stiick von mir sein, ein Bestand-
teil meiner Person. Ich bilde mit ihnen einen einzigen Leib,
dessen Haupt ich sein will. Das ist jenes unbegreifliche Liebes-
geheimnis, das Paulus kurz mit dem Worte wiedergibt: ,,In
Christus Jesus.” Seit Christus gestorben ist, sieht der himmlische
Vater in jedem gnadengeschmiickten Menschen seinen Sohn, in
seinem Sohn Christus sieht er alle Erlosten vereinigt, wie einen
Baum mit vielen Zweigen.

Daher werden in der Schrift selbst die T'dtigkeiten Christi
nach Art einer Idiomenkommunikation uns zugeschrieben und
unsere Titigkeiten Christo, als wiren wir ein und dieselbe Per-
son, als fiihrten wir zusammen das gleiche Leben. ,,Wir sind
mit Christus mitgestorben® (2 Tim 2, 11), mit ihm begraben
(Rém 6, 4), mitauferstanden (Eph 2, 6), werden mit ihm mit-
leben (2 Tim 2, 11), mit ihm im Himmel regieren (ebda. 12).
Anderseits lebt Jesus in jedem von uns: im Armen, im FEin-
gekerkerten, in jedem Hilfsbediirftigen, so da er alles, was diesen
getan wird, anrechnet, als wiire es ihm erwiesen (Mt 25, 40).
Wenn wir Christen verfolgt werden, wird Christus wverfolgt:
.Ich bin Jesus, den du verfolgst” (Apg 9, 5).

So miissen wir auch erginzen, was dem (historischen) Leiden
Christi abgeht (Kol 1, 24), Waren etwa die Leiden Christi nicht
groB genug? Nicht siihnereich genug? Nicht verdienstlich genug?
Was fehlt ihnen also? Es fehlt ihnen, daB sie am ganzen Christus
vollendet werden. So wahr bilden wir mit Christus eine Ein-
heit, daB Christi Leiden erst mit den unsrigen zusammen das
ganze Leiden Christi ausmachen. Wir tun und leiden nichts fiir
uns allein, sondern tun und leiden alles zugleich fiir die Briider
und Schwestern. Stindig sind unsichtbare Krifte unterwegs vom
einen zum anderen. So brauchen wir uns auch nichf zu wun-
dern, daB jene, die dem Herzen Jesu am nichsten stehen, auch
am meisten zu leiden haben. Weil ihre Liebe so grof ist, daB
sie auch Opfer zu bringen vermag, vertraut ihnen Gottes Vor-
sehung besonders wichtige Sithne- und Verdienstleiden an. Sie
selbst mochten es auch gar nicht anders. Wenn wir leiden,
leidet Christus in uns. So beteuerte eine hl. Felizitas. In der
Stunde der Hinrichtung wird Christus in mir sein und fiir mich
leiden.
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Wenn wir zum Vater im Himmel beten, betet Christus in uns
und mit uns. So lehrt ausdriicklich Awgustin: ,,Wenn vom
Gebete Jesu die Rede ist, so kani sowohl das Gebet, das er in
seiner Person verrichtet hat, gemeint sein, als auch unser Gebel,
das Gebet der Christen. Es handelt sich dabei aber immer um
ein und dasselbe Gebet; denn Haupt und Glieder sind so sehr
eins, daB, was des einen ist und was der anderen, nicht aus-
einandergehalten werden kann® (In Ps 40). Das ist der tiefste
Sinn der Worte, mit denen uns die Kirche jedes Gebet an den
Vater schiieBen lehrt: per Dominum nostrum Jesum Christum.
Mein Gebet, soweit es auf meiner Tétigkeit beruht, wie armselig
ist es, aber wie groB, weil Christus, dem ich einverleibt bin,
mithetet. Aus unserem Beten hért der Vater im Himmel die
Stimme seines Sohmes heraus. Wir beten: per ipsum, cum ipso
et in ipso.

So ist uns Christus ,,der Weg, die Wahrheit und das Leben®.
Der Weg, indem wir seine sittlichen Weisungen befolgen, die
Wahrheit, indem wir an seine Offenbarungslehren glauben, das
Leben, indem wir durch die Gnade auf geheimnisvolle Weise
sein Leben mitleben. Das Leben mit Christus verlangt von uns
viel Entsagung, ja Leidensmut. Es wire Luthertum zu meinen,
wenn jemand durch die Taufe in Christus einverleibt ist, dann
brauche er nichts mehr zu tun, sich keine Miithe zu einem sitt-
lich reinen Leben zu machen, alles tue ja Christus. Wegen des
opus operatum Christi brauche es von unserer Seite kein opus
operantis mehr. Im Gegenteil, damit wir mit Christus als leben-
dige Glieder vereint bleiben und nicht durch die Siinde wieder
von ihm getrennt werden, braucht es oft gewaltig viel Anstren-
gung, Entsagung und Abtétung bis zum ,,Abhauen der Hinde
und des FuBes“. Das ist hichst energische Eigentitigkeit.

Das groBte Ideal des Christen ist es, so sehr ein awderer
Christus zu werden, daB er in Wahrheit mit Paulus sagen kann:
,Nicht mehr ich lebe, sondern Christus lebt in mir“ (Gal 2, 20).
Das erreichen wir nur, wenn wir uns selbst absterben. Das
Sakrament der Taufe bedeutet: Stirb, damit ganz Christus in dir
lebe. Sogar unser eigenes Ich muB sterben, damit nur Christus
in uns lebe und nicht Christus und wir. Das ist freilich eine
schwere- Forderung, aber unzihlige Heilige haben dies mit Got-
tes Gnade vermocht. Erst so erreicht die Einverleibung in
Christus ihr Endziel.
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Pastoralfragen

Der Beichtzettel als Seelsorgebehelf. Der ilteste Beichtzettel, der
tmir bisher in die Hand gekommen ist, stammt aus dem Jahre 1643.
Fr ist handschriftlich ausgestellt fiir eine Familie samt Dienst-
boten und Inwohnerleuten — insgesamt zehn ausdriicklich be-
nannte Personen —, die ,,sich zu dsterlicher Zeit zu Pfarrkhiirchen
mit Beicht und H. Comunion eingestolt® haben. Aus dem Jahre
1646 liegen mir schon gedruckte Beichtzettel vor, und zwar aus
Garsten und aus Wolfern, wobei der letztere ein gedrucktes For-
mular darstellt, in das handschriftlich der Name der Kirche, der’
Name des beichtenden Ehepaares, Datum und Unterschrift des
Pfarrers eingesetzt sind.

Urspriinglich war der Beichtzettel nichts anderes als das Zeug-
qnis der abgelegten Osterbeichte und fiur den einzelnen Christen
das Mittel, um sich iiber die Erfullung seiner Osterpflicht auszu-
weisen. Die #uflere Form war der Zweckhaftigkeit angepalit: ein
einfacher Zettel, auf dem mit einem Satz die Tatsache der Oster-
beichte und Kommunion bezeugt ist, und zwar bis zum Beginn
unseres Jahrhunderts gewohnlich in lateinischer Sprache.

Die personliche Kontrolle wurde allmihlich mehr und mehr
zur Formalitdt. Wenn heute noch in manchen Pfarren, z. B. des
Miihlviertels, die Gldubigen am ,,Beichttag® (d. i. der Tag der feier-
lichen Osterkommunion, zu der sténdeweise und ortschaftenweise
aufgerufen wird) nach dem nachmittigigen Beichtsegen in die
Sakristei oder .in den Pfarrhof ins ,, Austoan‘ (Ausstreichenlassen
aus der Liste der Beichtpflichtigen) kommen, sa ist das wohl mehr
ein Festhalten an dem hiebei tuiblichen ,,Beichtopfer® als ein Fest-
halten an der personlichen Kontrolle, ob der einzelne die Oster-
pflicht erfiilit hat. Ahnliches ist zu sagen vom ,Beichtschreiben®,
das in manchen Pfarren noch durchgefihrt wird. Es war urspriing-
lich die Erhebung der Osterbeichtpflichtigen, die der Mesner von
Haus zu Haus vornahm. Auf Grund dieser Erhebungslisten wurde
die Kontrolle durchgefiihrt. Die Geld- oder Naturalspende, die bei
dieser Gelegenheit dem Mesner gegeben wurde, lief das ,,Beicht-
schreiben in manchen Pfarren bis heute fortbestehen als einen
‘Teil des Einkommens, das dem Mesner zufillt, dhnlich wie er aus
dem Aufschreiben der Bitfen ein Einkommen hat.

Am lingsten verblieb der Beichtzettel in seiner Rolle als Kon—
trollzettel, 'ob die Beichtpflicht erfiillt ist, anldBlich der Trauung.
Da wurde von Auswirtigen vielfach der Beichtzettel verlangt. Dall
mancher einen Dienstmann beichten schickte und ihn fiir die Er-
langung eines Beichtzettels gut bezahlte, mag vielleicht bloB
scherzweise erzéhlt werden, zeigt aber zum mindesten die Proble-
matik einer personlichen Konfrolle auf.

Wenn heute dem Beichtzettel noch eine Kontrollfunktion zu-
kommt, so nicht mehr als Mittel einer Individualkontrolle, sondern
hochstens als Mittel einer Generalkontrolle, um durch die Zahl der
ausgegebenen Osterbeichtbildchen wenigstens annidhernd festzu-
stellen, wieviele die Osterpflicht erfiillt haben. Dabei wird der Ver-
laBlichkeitsgrad dieser Zahlung um so hoher sein, je einheitlicher
sémtliche Beichtviter die Ausgabe der Osterbeichtzettel handhaben.

Es konnten dabei etwa folgende Grundsitze gelten:

1. Die Seelsorger und Beichtvater miissen im Auge behalten,
dalB es nicht darauf ankommt, fiir ihre Kirche eine besonders hohe
Zahl von Osterbeichten zu erreichen, indem sie moglichst viele
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Beichtzettel ,,anzubringen® trachten, sondern darauf, daB die Ge-
samtzahl moglichst richtig erfaBt wird. :

2. Vom ersten Tag an, mit dem in der Ditzese ,die Osterliche
Zeit* beginnt, bekommt jeder Ponitent, von dem zu vermuten ist,
daB er bis Ostern nicht wieder beichtet, den Beichtzettel.

3. Allgemein werden die Beichtzettel ausgegeben an den ,,Beicht-
tagen®, wo solche festgesetzt sind, bzw. in der Passions- und Kar-
woche, wo keine eigenen ,,Beichttage® festgesetzt sind.

4. Nach Ostern ist aus der Angabe, wann die letzte Beichte
~war, zu schlieBen, ob der Poniterit schon den Osterbeichtzettel hat
oder erst bekommen muB. Bleibt ein Zweifel, soll er gefragt wer—
den, ob er schon einen Osterbeichtzettel hat.

5. Um die vollstindige Zahl der Osterbeichten in der Pfarre
festzustellen, miiBten die Pfarrer auch den Beichtvitern von Kom-
munititen und Ordensgemeinschaften ihrer Pfarre Osterbeicht-
zettel zur Verfiigung stellen.

Wahrend die Kontrollfunktion des Beichtzettels an Bedeutung
verlor, wurden allméhlich Méglichkeiten positiver seelsorglicher
Wirksamkeit durch bildliche und textliche Ausgestaltung des
Beichtzettels aufgegriffen.

Unter dem mir vorliegenden Material ist es ein Beichtzettel aus.
Mariazell vom Jahre 1794, der als erster auch eine bildliche Dar-
stellung, das Gnadenbild der Mariazeller Mutter Gottes, aufweist.
Doch scheint das Beispiel sonst nicht nachgeahmt worden zu sein.
Selbst in der Mitte des 19. Jahrhunderts sind bebilderte Beicht-
zettel, wie sie von Lambach (1864 und 1865) vorliegen, eine seltene
Ausnahme. Erst in unserem Jahrhundert ging die Entwicklung
dahin, daB der Beichtzettel zum ausgesprochenen Andachtsbild
wurde. Manche Verlage haben anerkennenswerte Leistungen in
dieser Hinsicht geboten, aber man kann doch keineswegs sagen,
daB ‘in der bildlichen Ausgestaltung der Beichtzettel bereits der
Hohepunkt erreicht und noch weniger, da eine planméBige For-
derung des guten Andachtsbildes im Wege der Beichtzettel erfolgt
wire. Gegenwirtig stellen sich technische Hindernisse der wiin-
schenswerten Entwicklung hemmend in den Weg, doch soll fir die
Zukunft die Moglichkeit im Auge behalten werden. Seelsorgedmter
und Dibzesanstellen fiir christliche Kunst diurften es nicht dem
- Zufall und der Geschiftstiichtigkeit der Verlage tiberlassen, was
sie als Osterbeichtbildchen herausbringen.

Eine textliche Ausgestaltung der' Beichtzettel erfolgte zunéichst
durch Aufdruck eines Schriftwortes. So trégt z. B. ein Beichtzettel
der Stadtpfarre Innsbruck aus dem Jahre 1853 den Vers Eccli. 2, 22:
»Wenn wir nicht BuBe tun, werden wir in die Hand des Herrn
fallen, und nicht in die Hand der Menschen®, oder ein lateinischer
Beichtzettel der Pfarre Palting 1855 trédgt das Zitat aus Lk. 3:
,.Bringet wiirdige Friichte der Bufle”, ein Beichtzettel aus Graz
1862: ,,Meine Siinde habe ich dir kundgetan und du hast nachgelas-
sen die Gottlosigkeit meiner Siinde“ (Ps. 31, 5). Doch sind derartige
Beispiele nicht sehr haufig bis herauf in die ersten Jahre unseres
Jahrhunderts. Von da an finden sich auch verschiedene Gebets-
texte: ein Reuegebet — offenbar zur weiteren Pflege einer reue-
voﬂller1 und buBfertigen Gesinnung, denn fiir das BuBsakrament
wiare es ja schon zu spit, erst nachher die Reue zu erwecken —
oder das AblaBgebet Pius’ X., mit dem der Christ im voraus den -
Tod bereitwillig annimmt, oder andere AblaBgebete. Ab und zu
konnte man auch schon Versuche finden, den Gebetsschatz der



Pastoralfragen 145

Gldubigen zu erweitern, indem man ihnen kurze Morgen- und
Abendgebete, kriftige Stofigebete usw. auf die Beichtbildchen
druckte. Beliebt wurde auch eine Zusammenfassung der wichtig-
sten Grundsitze eines christlichen Lebens als Aufdruck fiir die
Beichtbildchen.

Eine einheitliche und planmé&fige seelsorgliche Auswertung der
Beichtbildchen wurde in der Ditdzese Linz im Jahre 1946 zum
erstenmal versucht. Es galt nach dem Zusammenbruch des Dritten
Reiches vor allem die Caritas ganz neu aufzubauen, und zwar
nicht nur eine Caritasorganisation, sondern auch die Caritasgesin-
nung. Diesem wvordringlichen Ziel der seelsorglichen Arbeit des
ersten Aufbaujahres wurden auch die Osterbeichtbildchen dienst-
bar gemacht in der Erwégung, dafl die Texte des Beichtbildchens,
das ins Gebetbuch eingelegt wird, wiederholt gelesen werden und
sich so fest einpridgen werden. Die Katholische Schriftenmission
legte eine Serie von Spruchbildchen auf, die in Zweifarbendruck
markante Schriftworte liber die Liebe wiedergaben:

Prov. 19, 17: ,,Wer sich der Armen erbarmt, leiht dem Herrn.*

M¢t. 25, 40: »50 spricht der Herr am Tage des Gerichtes: ,Was
ihr einem meiner geringsten Briider getan habt, das
habt ihr mir getan.‘*

Joh. 13, 34: ,Ein neues Gebot gebe ich euch: Liebet einander!
So wie Ich euch geliebt habe, so sollt auch ihr ein-
ander lieben.“

Gal. 5, 14: »Dienet einander in Liebe! Denn das ganze Gesetz
wird in dem einen Gebote erfiillt: Du sollst deinen
Néchsten lieben wie dich selbst.

1 Joh, 3, 1T: ,Wie kann die Liebe Gottes in dem bleiben, der
irdisches Gut besitzt, aber sein Herz verschliel3t,
wenn er seinen Bruder Not leiden sieht.

1 Joh. 4, 20: ,,Wenn jemand sagt: Ich liebe Gott, und seinen Bru-
der nicht liebt, der ist ein Liigner.“

Flur die Ruckseite der Bildchen wurden folgende drei Texte
gewiahlt: :

1. Die christliche Lebensordnung wurde unter den Gesichtspunkt
der Liebe gestellt und folgendermafBen formuliert:

Die Gottesliebe des Christen zeigt sich

jeden Tag im Gebet am Morgen und am Abend;

jeden Sonntag in der Mitfeier des heiligen Opfers;

jeden Monat im Empfang der heiligen Sakramente;

jederzeit im Bemihen, ganz nach Gottes Willen zu handeln.

Die Ndchstenliebe iibt der Christ

an den Angehérigen durch geduldiges Ertragen;

an den Notleidenden durch opferbereites Helfen;

an den gehdssigen und feindseligen Mitmenschen durch groB-

miitiges Verzeihen;

an allen Menschen durch giitiges Urteilen und durch Gebet fiir sie.
2. Ein Gebet des hl. Franz von Sales, das den tiefsten Beweggrund

der Liebe ausspricht: ; X

Ich will meine Nebenmenschen lieben, Herr Gott, himmlischer
Vater, weil Du sie liebst. Du hast sie mir zu Briidern und Schwe-

stern gegeben, und es ist Dein Wille, daB ich sie liebe, wie Du
sie liebst. ;

»Theol.-prakt. Quartalschrift' IT. 1948, 10 -
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3. Das Gebet des hl. Franziskus, das sich auch unser Heiliger Vater
gelegentlich schon zu eigen gemacht hat:
Gott, mach mich zu einem Werkzeug des Friedens,
daB ich Liebe bringe, wo Hal} ist;
daB ich verzeihe, wo Schuld ist;
daB ich vereine, wo Zwietracht herrscht;
daB ich Wahrheit bringe, wo Irrtum ist;
daB ich den Glauben bringe, wo Finsternis ist;
‘daf3 ich Freude bringe, wo Leid ist.
Da wir geben, empfangen wir;
da wir uns selbst vergessen, finden wir;
da wir verzeihen, erhalten wir Vergebung;
da wir sterben, gehen wir ins neue Leben. Amen,

Auch fir das Jahr 1947 wurden die Osterbeichtbildchen wieder
in den Dienst eines seelsorglichen Anliegens gestellt. Sie sollten
einheitlich der Gebetserziehung dienen, von der Notwendigkeit und
Kraft des Gebetes kiinden und praktische Hilfen zum Beten geben.
Sie waren wieder als Spruchbildchen (a) in Zweifarbendruck ge-
staltet und auf der Riickseite (b) mit erklirenden Worten oder
Gebetstexten versehen.

1. a) ,,Alles, um was ihr vertrauensvoll im Gebete hittet, werdet

b)

2. a)

b)

3. a)
b)

ihr erhalten® (Mft. 21, 22).
Gebetsrufe aus den Psalmen:

»Zu Dir erhebe ich meine Seele, mein Gott, auf Dich vertraue
ich® (Ps. 24, 1).

»Erbarm Dich meiner, Gott, nach Deiner groBen Milde. In
Deiner iibergrofien Giite vergib mir meine Siindenschuld®
(Ps. 50, 1). :

wHerr, zeige mir Deine Wege und lehr mich Deine Pfade®
(Ps. 24, 4).

»Die Hilfe kommt mir von dem Herrn, dem Schopfer Him-
#aels und der Erde* (Ps. 120, 2).

»Lobe den Herrn, meine Seele! Den Herrn will ich loben mein
Leben lang® (Ps. 146, 1).

»wer bittet, empfingt;

wer sucht, der findet;

wer anklopft dem erd aufgetan“ (Mt. 7, 8).

Gebet vor dem Essen:

O Herr, segne uns und diese Deine Gaben, die wir jetzt von
Deiner Giite empfangen werden. Durch Christus, unsern
Herrn. Amen.

Gebet nach dem Essen:

Wir danken Dir, allmachtlger Gott, fiir alle Deine Wohltaten:
der Du lebst und herrschest von Ewigkeit zu Ewigkeit. Amen.
»Betet ohne UnterlaB!“ (1. Thess. 5, 17.)

»Du kannst ohne Unterlal beten; nicht dadurch, daB du dein
Gebet in Wortfiille kleidest, sondern dadurch, daf du dich
durch deine ganze Lebensweise mit Gott verbindest, so daf
dein Leben ein zusammenhéngendes, ununterbrochenes Gebet
ist*“ (hl. Basilius).

»Gott mit der Zunge verherrlichen kann man nicht immer.
Ihn durch sein Leben verherrlichen, das kann man immer*
(hl. Augustinus).

,»Die Sehnsucht betet stets, auch wenn die Zunge schweigt®
(hl. Augustinus).
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4. a) ,Wer durch das Gebet mit Gott die innigste Gemeinschaft
pflegt, den heile ich den besten Menschen® (Eckehart).

b) O Gott, ich glaube an Dich, weil Du nur die Wahrheit sprichst.
O GQGott, ich hoffe auf Dich, weil Du unendlich giitig und
barmherzig bist.

O Gott, ich liebe Dich aus meinem ganzen Herzen, weil Du
unendlich liebenswiirdig bist, und aus Liebe zu Dir bereue
ich alle meine Siinden. Amen.

a) ,Nur durch das Gebet kann die Seele die Macht des bosen
Feindes iiberwinden‘®(hl. Johannes v. Kreuz).

b) Gebet am Morgen:

Herr, allméchtiger Gott, Du hast uns diesen Tag beginnen
lassen. Schiitze uns auch heute durch Deine Kraft! Lafl uns
an diesem Tag in keine Siinde fallen; vielmehr sei unser
Reden, Denken und Tun stets darauf gerichtet, Deine gerech-
ten Anordnungen zu erfillen. Durch Christus, unsern Herrn.
Amen.

Gebet am Abend:

Herr; wir bitten Dich, kehre ein in unser Heim, vertreibe
weit daraus alle Nachstellungen des bdsen Feindes! Deine
heiligen Engel mogen darin wohnen und uns im Frieden
behiiten; Dein Segen sei iiber uns immerdar! Durch Christus,
unsern Herrn. Amen.

6 a) ,Es trennt sich von Gott, wer sich nicht durch das Gebet mit
Gott verbunden halt“ (hl. Gregor v. Nyssa).

b) ,,Meiner Ansicht nach ist es ein und dasselbe: Das Gebet auf-

5 geben und den Weg zu Gott verlassen® (hl. Theresia). Darum
kein Tag ohne Erhebung des Herzens zu Gott, wenigstens am
Morgen und am Abend.
Keine Arbeit ohne gute Meinung.
Kein Sonntag ohne Mitfeier der heiligen Messe, denn sie ist
das erhabenste Lob Gottes, das kriftigste Dank- und das
wirksamste Bittgebet.
Kein Monat ohne heilige Kommunion, denn sie ist die 1nmgste
Gottbegegnung.

Da die Spruchbildchen ab und zu als dem einfachen Landvolk
nicht so zusagend Kritisiert wurden, wurde fiir heuer eine Serie
mit Holzschnitten alter Meister gewahlt, die zusammen mit den
Texten das Leiden unseres Herrn als Quelle unseres Lebens kiin-
den mochten und als kraftiges Motiv, dieses in der Osterbemhte
wiedergewonnene Leben zu bewahren.

Dieser Bericht will keineswegs eine periphere Sache als weiB
wie wichtig in den Mittelpunkt stellen. Aber warum soll etwas
brach liegen bleiben, was ausgeniitzt werden kann? Wir glauben
in der angedeuteten Welse konnte der sonst fast sinnlos gewordene
Beichtzettel wieder sinnvoll werden.

Linz a. d. D. Franz Viebock.

‘CJ'I

EheschlieBung ohne kirchliche Zeugnisse. Bevor zur kirchlichen
Trauung geschritten werden darf, muB sorgfiltig gepriift sein,
ob die Brautleute die zur giiltigen und erlaubten EheschlieBung
notwendigen Voraussetzungen erfiillen (can. 1019, § 1). Ein wich-
tiges Hilfsmittel hiezu sind kirchliche Zeugnisse, die der Kodex
in can. 1030 erwéhnt. Jedoch ist nicht gesagt, welche Zeugnisse

10*

-
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im allgemeinen fiir die Trauung notwendig sind. Lediglich das
Taufzeugnis wird in can. 1021, § 1, verlangt fiir Personen, die
die Ehe nicht am Ort ihrer Taufe schliefen. Aufier dem Taui-
- zeugnis kommen je nach Lage des Falles noch in Betracht: der
“Sterbeschein, das Urteil einer kirchlichen Ungiltigkeitserklirung,
der Ziviltrauungsschein.

-Bei den heutigen Verhéltnissen kommt es nicht selten vor,
daf8 Zeugnisse iiberhaupt nicht mehr oder nur unter Zeitverlust
und grofien Schwierigkeiten beigebracht werden kdénnen. Dies ist
hiufig der Fall bei Auslindern, Fliichtlingen, Fliegergeschéddigten
und #hnlichen Personen. Dabei ist der Mangel eines erst in den
letzten sechs Monaten ausgestellten Taufzeugnisses am mifilich-
sten, wihrend der Mangel anderer Zeugnisse, abgesehen von einer
Sterbeurkunde, von untergeordneter Bedeutung ist. Bei ordnungs-
gemiBer Fihrung der Taufbiicher kann n&mlich an Hand eines
neuen Taufscheines bei Katholiken ohne weiteres der Nachweis
sowohl iiber die Zugehorigkeit zur katholischen Kirche als auch
iiber die Freiheit wvon verschiedenen Hindernissen (Eheband,
hohere Weihe, feierliche Gelitbde) gefiihrt werden. Auch der
Empfang der Firmung geht aus ihm hervor.

Fehlt nun der Taufschein, so ist es notwendig, die aus ihm
hervorgehenden Tatsachen auf anderem Weg zu erhalten. Den
Empfang der Taufe kann jemand selbst durch Eid bezeugen, wenn
er diese als Erwachsener empfing. Zum Nachweis der im Kindes-
alter empfangenen Taufe ist die eidliche Aussage wenigstens
eines einwandfreien Zeugen erforderlich. Beide Fille haben aber
zur Voraussetzung, daB niemand einen Nachteil erleidet (can. 779).
Diese Einschrankung fillt dann ins Gewicht, wenn etwa die
Giiltigkeit einer Ehe, die hinsichtlich ihrer Form gepriift werden
muf3, abhingt vom Empfang der Taufe in katholischer Form
(can. 1099, § 1, n. 1) und sich aus dieser Tatsache das Vorhanden-
sein oder Nichtvorhandensein des Ehebandes ergibt. Der {ibliche
Ausweg, sich {iiber die Freiheit von Ehehindernissen GewiBheit
zu verschaffen, ist der Eid (Ledigeneid, Manifestationseid), wie
ihn auch der Kodex bei Unterlassung der Verkiindigung wegen
Todesgefahr kennt (can. 1019, § 2) und wie er bei Dispensen von
den Verkiindigungen allgemein in Ubung ist. Ist jedoch der
Ledigeneid als Ersatz fiir das Taufzeugnis heute noch allgemein
ratsam? Die Erfahrung hat leider in den letzten Jahren gezeigt,
daB bei dem heutigen moralischen Tiefstand der Massen der
Eid ein unzuldngliches Mittel zum Nachweis des Ledigenstandes
ist, da er mit erschreckender Hiufigkeit miB3braucht wird. Ab-
gesehen davon, dal bei vielen das BewuBtsein fiir die Heiligkeit
des Eides als einer Anrufung Gottes zum Zeugen verlorengegan-
gen ist, macht sich auch die Tatsache, daB -ein kirchlicher Eid
strafrechtlich nicht geschiitzt ist, felgenschwer bemerkbar. Noch
weniger Garantie schafft eine eidesstattliche Erkldrung, da diese
auch noch der moralischen Bindung, die der Eid als Anrufung
Gottes an sich hervorbringen soll, entbehrt. Wir mochten daher
bei dieser Sachlage jene Feststellung, die die Instruktion der
Sakramentenkongregation vom 4. Juli 1921 (AAS. 13, p. 348) Aus-
wanderern gegeniiber macht, daB namlich immer ein Zweifel tber
die Freiheit von Hindernissen bestehe, auch auf den oben er-
wihnten Personenkreis fiir zutreffend erachten und halten dem-
entsprechend den Eid ebensowenig fiir geniigend, wie im kanoni-
schen ProzeB die eidliche Aussage des Klagers allein geeignet
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ist, Beweis zu schaffen. Es miissen daher andere Versuche an-
gestellt werden. Verschiedene Ordinariate haben hiefiir bereits
Richtlinien erlassen (so* Eichstédtt und Wiirzburg), aus denen wir
folgende Anweisungen entnehmen, die wir einem weiteréen Kreis
des Klerus zur Kenntnis bringen wollen: ,,Soweit wirklich, auch
durch Vermittlung der Pfarrdmter und der Kkirchlichen Ober-
behorden, Taufzeugnisse mneuesten Datums fiir die Nupturienten
nicht beigebracht, noch auch durch die fritheren Seelsorger der-
selben hinldngliche Aufschliisse liber die Taufe und den Ledigen-
stand der Brautleute (vergl. can. 1103) erlangt werden koénnen,
mull3 der Nachweis flir diese beiden Tatsachen durch eidliche,
schriftlich niedergelegte und in beglaubigter Abschrift an . uns
eingesandte Aussagen solcher Personen erstrebt werden, welche
uber die Brautleute Bescheid wissen; wenn mdoglich, soll fir jeden
Brautteil das Zeugnis von zwei vertrauenswiirdigen Personen
‘erhoben werden. Als solche Personen kommen vor allem Eltern,
Verwandte, Vorgesetzte, Bekannte, Gastgeber oder Landsleute der
Brautleute in Betracht, welche entweder am jetzigen Aufenthalts-
orte der letzteren, bzw. in dessen Nihe sich befinden oder doch
erreichbar sind; sodann solche Personen, mit denen die Nup-
turienten schon ldngere Zeit beisammen sind und Verkehr pfle-
gen. AuBerungen, welche ' die Brautleute bei solchem Verkehr
etwa iiber ihre Eltern und deren religitse Einstellung, liber ihre
Erziehung, liber ihre Erstbeicht, Erstkommunion und ihre sonstige
religiose Betdtigung machten, insbesondere schon zu einer Zeit,
wo sie noch nicht an die EheschlieBung dachten, erméglichen
oft unschwer einen Schlufl auf die Tatsache ihrer Taufe; ins-
besondere werden bei solchen Gesprichen oftmals Bemerkungen
gefallen sein, welche ein Urteil tiber den Ledigenstand des oder
der Nupturienten gestatten® (Pastoralblatt des Bistums Eichstétt,
Nr. 10, vom 27. Juni 1946).

War ein Brautteil schon einmal verheiratet und fehlt eine
kirchliche Sterbeurkunde, so ist auf die standesamtliche Sterbe-
urkunde zuruickzugreifen, die auch fiir den kirchlichen Bereich
offentlichen Glauben geniefit. Ist auch eine seolche nicht vorhan-
den, hingegen eine Todesnachricht einer Wehrmachtstelle, so
kann diese als Urkunde gelten, vorausgesetzt, daB sie amtlichen
Charakter (Siegel und Unterschrift) tridgt. Die auf Grund ver-
schiedener Erfahrungen entstandenen Bedenken, daB auch amt-
liche Todesnachrichten von Wehrmachtstellen zuweilen entweder
bewuBt filschlich oder irrtiimlich erfolgten, mahnen dann zur
Vorsicht, wenn im einzelnen Fall besondere Verdachtsmomente
hiefiir vorlagen; zu einer allgemeinen Ablehnung der Todesnach-
richten seitens von Wehrmachtstellen konnen sie nicht fiihren.
Hingegen konnen nicht anerkannt werden Mitteilungen iiber den
Tod, die durch Dienststellen der ehemaligen NSDAP. erfolgten,
da sie vielfach nicht auf sachliche, sondern lediglich auf propa-
gandistische Motive (Stalingrad!) zuriickgehen. Ebensowenig
liefern blirgerliche Todeserklidrungen von VermiBten und Ver-
schollenen einen Beweis fiir den tatsidchlichen Tod des Betref-
fenden. Soweit sie jedoch mit einer ausfithrlichen Begriindung
versehen sind, konnen sie eine schitzenswerte Grundlage fiir die
kirchliche Todeserkldrung abgeben. Diese ist nédmlich immer not-
wendig, wenn der Tod nicht durch einwandfreie Sterbeurkunden
belegt werden kann. Das im Gerichtsweg vorgehende Verfahren
stiitzt sich beim Mangel von Zeugnissen auf die Aussage zweier
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einwandfreier vereidigter Augenzeugen des Todes. Unter Um-
stinden geniigt schon die Aussage eines ,Kklassisehen“ Zeugen oder
von Zeugen zweiter Hand. SchlieBlich k#hn auch die moralische
GewiBheit iiber den eingetretenen Tod den ganz besonderen
Umstinden des Falles nach durch Vermutungen und Schliisse
gewonnen werden. Zustindig fur die Todeserkldrung ist immer
der Ordinarius, nie darf der Pfarrer auf eigene Faust entscheiden.

Es ist klar, daf3 sich die praktische Durchfiihrung dieser Grund-
sitze nur dann erreichen 14(3t, wenn sich die Brautleute so recht-
zeitig zur EheschlieBung anmelden, daB3 die noétigen Erhebungen
in die Wege geleitet werden konnen. Es wird sich daher emp-
fehlen, daB der Pfarrer keine Gelegenheit voriibergehen lasse,
" seine Pfarrkinder und Fremde auf eine moglichst frithzeitige An-
meldung zur EheschlieBung aufmerksam zu machen. Unter keinen
Umstidnden aber koénnen solche Félle fernmiindlich den Ordi-
nariaten zur Entscheidung vorgelegt werden. Die Heiligkeit des
Ehesakramentes verlangt, daB nur die Brautleute zur Ehe-
schlieBung zugelassen werden, deren Personenstand nach mensch-
lichem Ermessen einwandfrei geklirt ist.

Miinchen. Erzbischofl. Notar Dr. H. Eisenhofer.

Mitteilungen

Dr. Josef Grosam und Dr. Josef Massarette t. An dieser Stelle
sei in Dankbarkeit zweier verdienter Priester gedacht, die mit
der ,,Quartalschrift“ jahrzehntelang eng verbunden waren. Am
25. Oktober 1947 starb in Linz im Alter von 73 Jahren Dr. jur.
can. Josef Grosam, Ehrenkanonikus des Linzer Kathedralkapitels,
Theologieprofessor i. R., emeritierter Direktor des Krankenhauses
der Barmherzigen Schwestern usw. Der Verewigte, ein Bruder
des im Jahre 1942 heimgegangenen Prilaten und Seminarregens.
Dr. Wenzel Grosam, wirkte von 1912 bis 1945 zuerst als Profes-
sor flir Philosophie und dann fiir Moraltheologie und Sozial-
wissenschaft an der Philosophisch-theologischen Didzesanlehr-
anstalt in Linz und war als solcher auch fast dreiBig-Jahre Mit-
herausgeber unserer Zeitschrift. Von Dr. Josef Grosam erschienen
auch zahlreiche Abhandlungen hauptsichlich aus dem Gebiete
der Moraltheologie und Sozialwissenschaft, die zum Teil Uiber den
Kreis der Leser der ,,Quartalschrift® hinaus Beachtung und Ver-
breitung fanden. In den letzten Jahren seines Lebens arbeitete
Dr. Grosam trotz seiner bereits geschwéichten Gesundheit noch an
einem Buch tiber die christliche Nichstenliebe, dessen Vollendung
ihm aber nicht mehr beschieden war. R. 1. P.

Am 20. Oktober 1947 verschied nach kurzer Krankheit, 72 Jahre
alt, in Luxemburg Dr. Josef Massarette. Schon ein Jahr nach
seiner 1898 erfolgten Priesterweihe war er in die Redaktion des
,sLuxemburger Wort“ berufen worden, die er nach sechsjdhriger
erfolgreicher Tétigkeit verliel, um sich in Rom weiteren Studien
zu widmen. 1911 aus der Ewigen Stadt heimgekehrt, begann er
seine weitreichende publizistische Tatigkeit. Durch mehrere
groBere Werke und unzihlige Beitrdge in wissenschaftlichen Zeit-
schriften wurde sein Name in weiten Kreisen bekannt. Im Jahre
1911 verciffentlichte Dr. Massarette auch bereits - seinen ersten
Artikel in der ,,Quartalschrift’, dem eine Reihe weiterer folgten.
In den Jahrgingen 1926 (4. Heft) bis 1940 schrieb er die ,Kirch-
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lichen Zeitldufe®, die gern gelesene kirchliche Rundschau unserer
Zeitschrift. Als die ,,Quartalschrift® nach fiinfjdhriger Unter-
brechung wieder erscheinen konnte, stellte sich Dr. Massarette
‘sofort wieder bereitwilligst zur Verfiigung, und schon das erste
Heft des Jahrganges 1947 enthielt wieder unter dem neuen Titel
»Aus der Weltkirche” die kirchliche Rundschau. Allzufrith hat
der Tod dem Unermiidlichen, der noch so vieles plante und mit
jugendlichem Eifer der Kirche und seiner Heimat dienen wollte,
die Feder aus der Hand genommen. R. I. P.
Linz a.d. D. Dr. J. Obernhumer.

Romische Erlidsse und Entscheidungen

Zusammengestellt von Dr. Karl Bocklinger, Linz a. d. D.

Die Titigkeit der Rota Romana im Jahre 1946 (AAS, XXXIX,
1947, 185 ss.). Im Jahre 1946 wurden 63 Prozesse mit einem End-
urteil abgeschlossen, 62 davon waren Eheprozesse. Bei den Ehe-
prozessen ist der Klagegrund in der H&lfte der Fille vis et metus.
(31 Félle), dann folgen.in weitem Abstand impotentia (8 Fille) und
andere Klagegrinde (siehe die Tabelle unten). Von den 62 Pro-
zessen wurde in 34 Fillen positiv, in 28 Fillen negativ entschieden.
Die verhéltnisméBig ungiinstigste Awussicht einer positiven Ent-
scheidung ergibt sich bei impotentia (nur 2 von 8 Féllen).

vis et metus ag see e oo, 31PPYOTesse; 19 pesitivy: 12 negativ
impotentige i eiaaT s i 2 £ 6 i£
exclusio boni prolis .= o 4 % 3 2 1 s
conditios appesita = 0 0 L . 4 5 2 i 2 s
simulatio consensus . . . . . . 3 o 2 A i s
defectius consemsHs i . Sar s 3 i 1 5 2 >
exclusio indissolubilitatis . . . 1 5 — = 1 ”
clandestingtag Sger et e s 1 5 — 5 1 5
exclusio boni sacramenti . . . . 1 % — 5 1 =
QBN e Al e % 1 = — =
impedimenta varia- . . T . . . . 5 53 4 1

33 33

62 Prozesse, 34 positiv, 28 negativ

Authentische Codexinterpretationen (AAS, XXXIX, 1947, 373 s.).

1. Zeitbestimmung. GemaB can..33, § 1, kann man sich bei der
brivaten Zelebration, beim privaten Breviergebet, beim Kommu-
nionempfang und bei der Einhaltung des Fasten- und Abstinenz-
gebotes beliebig an die tatsdchliche oder durchschnittliche Sonnen-
zeit, (in unseren Gegenden) an die mitteleuropdische Zeit und an
die Sommerzeit halten. Nach der Auslegung der Codexkommission
ist, man bei Anwendung einer der angegebenen Zeiten in einem.
bestimmten Fall (z. B. Zelebration) nicht verpflichtet, dieselbe Zeit
auch in anderen Fillen (z. B. Zelebration an einem anderen Tage,
Breviergebet am selben Tage) anzuwenden. Nur bei einem und
‘demselben Fall (nach der Auslegung der Kommission gehért dazu
die Zelebration aller drei Messen in der Heiligen Nacht) muB man
auch bei einer und derselben Zeit bleiben.

2.. Strafen fiir Duellanten. Die in can. 2351 verhéngte Exkom-
munikation fiir alle, die zu einem Duell herausfordern oder ein
Due_lll ar}nehmen, tritt (vorausgesetzt, daB die Absicht zu duellieren
tatsdchlich vorhanden ist) auch dann in Kraft, wenn die tatsich-
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liche Durchfithrung des Duells vom Urteilsspruch eines ,Ehren-
gerichtes” abhingig gemacht wird.

3. Ungiiltigkeit der zweiten Ehe bei Zweifel iiber Giiltigkeit der
ersten. Wenn iiber die Giiltigkeit der ersten Ehe ein positiver und
unlésbarer Zweifel besteht, muB im ordentlichen Rechtsveriahren
gemiB can. 1014 (matrimonium gaudet favore iuris) die zweite Ehe
als ungiiltig erkldrt werden.

Aus der Weltkirche

Von Prof. Dr. Joh. Peter Fischbach, Luxemburg

I. Papst Pius XII. und Prisident Truman

Am 26. August 1947 empfing der Heilige Vater den personlichen
Vertreter des Prisidenten der U. S. A. in Privataudienz, der im
Laufe weniger Wochen weitere Audienzen folgten. Botschafter
Myron Taylor iiberreichte Seiner Heiligkeil ein am 6. August aus-
gefertigtes Schreiben Trumans, das Pius XII, am 26. August durch
ein aus Castel Gandolfo datiertes Handschreiben beantwortete. Ein
Shnlicher Briefwechsel vor und nach Weihnachten 1939 zwischen
dem Papste und dem damaligen Prisidenten Roosevelt hatte bei
allen Gutgesinnten eine glinstigse Aufnahme gefunden, da man in
der Zusammenarbeit zwischen dem Vatikan und Washington nichts
anders sah als ein Mittel zur Herbeifiihrung des Wieltfriedens. Nach
dem Kriege wittert man in gewissén Kreisen in diesem Gedanken-
austausch zweier Autorititen ein politisches Manover, das nur be-
zwecke, die hochste moralische und religitse Autoritéat wvor den
Karren des amerikanischen Imperialismus zu spannen, damit die
westliche Frontstellung gegen Osteuropa das Geprége eines heiligen
Kreuzzuges erhalte. Obschon Pius XII. ein entschiedener Gegner
der ZerreiBung der Menschheit in zwei Gruppen ist, reagierte den-
noch die sozialistische und kommunistische Presse Italiens und
anderer Lander duBerst scharf auf den jlingsten Briefwechsel. Ihre
Schlagworte von der Verbriiderung zwischen dem Vatikan und
dem amerikanischen Kapitalismus und Imperialismus, von dem
Vatikan als Kriegshetzer, von der Verfilzung des Vatikans mit den
amerikanischen GroBbanken und Industriekonzernen werden un-
ermiidlich den Lesern aufgetischt.

Nun machte der Papst selbst das Mal3 woll, als er eine Woche
nach Veroffentlichung der beiden Schreiben den Miannern der
Katholischen Aktion Italiens auf dem Petersplatze” (7. September)
folgende Worte zurief: ,Die Zeit der Uberlegung und der Plidne
ist vorbei, geschlagen hat die Stunde der Tat! Seid ihr bereit? Die
gegensidtzlichen Fronten im religios-sittlichen Bereiche zeichnen
sich immer klarer ab, es ist die Stunde der Bew&hrung!“ Obgleich
der Stellvertreter Christi die Kampfeslinie ausfiihrlich im rein
religiés-moralischen Sinne zeichnete (religiose Bildung, Heiligung
der Festtage, Rettung der christlichen Familie, soziale Gerechtig-
keit, Rechtschaffenheit und Aufrichtigkeit im menschlichen Zusam-
menleben), wurden sogar Gutgesinnte ob dieser energischen Worte
bedenklich, und ein oberflichlicher Sensationsjournalismus, der in
Pius einen ,politischen* Papst entdeckt, schrieb von einer wvatika-
nischen Kriegserkldnung an RuBlland und Beglinstigung der abend-
landisch-amerikanischen Blockbildung.

Worin besteht nun dieses vielumstrittene Biindnis zwischen den
U.S. A. und dem Vatikan, falls iiberhaupt von einem Bilindnis im
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strengen Sinne des Wortes die Rede sein darf? Truman, der sich
in seinem Briefe von der utilitaristischen Politik abwendet, ist in
der allgemeinen Beurteilung der Situation und in mehreren kon-
kreten Programmpunkten (Notwendigkeit des Glaubens an Gott
und christlicher Prinzipien, Wiirde und Rechte der freien mensch-
lichen Person, Kampf aller Gutgesinnten fiir die berechtigten
Wiinsche und Ideale der Menschheit) mit dem Stellvertreter Christi
durchaus einig. Er will einzig und allein seine Bemiihungen mit
denjenigen des Papstes und aller sonstigen moralischen Kréfte
verbinden, um einen dauerhaften Frieden zu schaffen, der ,nur auf
christlichen Grundsatzen aufgebaut werden kann“. Der Prisident
ist ferner zutiefst davon liberzeugt, ,,daB die, die ihre Verantwor-
tung gegeniiber dem allméichtigen Gott nicht voll einsehen, aufier-
stande sind, ihre Pflichten gegeniiber ihren Mitmenschen in vol-
lem Umfange zu erfiillen®.

Pius XII., der gerade als religioser Mensch die driickende Ver-
antwortung fiir die gigantische Aufgabe der Herstellung des Frie-
dens und der Gerechtigkeit unter den Menschen ununterbrochen
splirt, ruft seit Weihnachten 1942 nicht bloB die Katholiken und
die Christen, sondern alle irgendwie Gutgesinnten zum ,Kreuz-
zuge fiir den Frieden und die soziale Gerechtigkeit. Deshalb mul3
er dem Prasidenten Truman fir seine Einladung dankbar sein
und wird mit ihm auf dem Boden der christlichen Prinzipien fiir
die Erreichung der genannten Ziele zusammenarbeiten. Damit ver-
schreibt sich der Papst keineswegs der amerikanischen Politik noch
gibt er die Sozialdoktrin der Kirche auf, als deren Haupt er seit
1939 alle Auswiichse des modernen Kapitalismus geiflelt. Ist es
ferner etwa eine Lobhudelei an die Adresse der U. S. A., wenn der
oberste Hirte die Behebung der sozialen Ungerechtigkeiten, des
Rassenstreites und des Religionsstreites dort fordert, wo man sich
»christlicher Zivilisation riithmt“? Der unvoreingenommene Leser
der ausgetauschten Briefe wird sich von dem hier Gesagten leicht
lberzeugen. :

Wenn es unchristlich und leichtfertiz wire zu behaupten, der
Vatikan brnauche die Vereinigten Staaten von Amerika, so wird
man f{rotzdem zugeben, daB die groBe Menschheitsmission der
Kirche bei der Regierung und den Katholiken der U.S. A. wert-
volle Unterstiitzung findet oder gleichgerichteten Zielen begegnet.
Sowohl in Washington als in Rom will man einen dauerhaften
Frieden — wobei der Heilige Stuhl die Gerechtigkeit betont — und
die Erhaltung der christlichen Zivilisation. Amerika speist auBier-
dem die pédpstliche caritative Téatigkeit und liefert unentbehrliche
Mittel fiir die Heidenmissionen. Wenn Truman sich als Haupt einer
,christlichen Nation® betrachtet, quittiert der Heilige Vater dieses
Bekenntnis mit aufrichtigem Danke, ohne es deshalb zu unter-
lassen, dem amerikanischen Katholizismus in besorgtem Tone seine
Desiderata mitzuteilen.

DaBl Truman einen personlichen Vertreter beim Heiligen Stuhle
unterhilt, wird nicht von allen Protestanten widerspruchslos hin-
genommen. Zu Unrecht reden sie von einer Verletzung der Ver-
fassung, in der die Trennung von Kirche und Staat vorgesehen ist.
Myron Taylor ist nur zeitweiliger persénlicher Vertreter des Pri-
sidenten mit dem Range -eines Botschafters, der sich iibrigens in
letzter Zeit bloB mit Sonderauftrigen nach Rom begab, wihrend
seine Mitarbeiter die laufenden Geschifte erledigen. Trotz der
Trennung von Kirche und Staat koénnten die U.$S. A. eine regulére
Gesandtschaft oder Botschaft im Vatikan besitzen, da der Vatikan-
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staat ein anerkannter souverdner Staat ist, und bis 1870 bestanden
diplomatische Beziehungen zwischen Washlngton und dem Kirchen-
staate.

II. Die Enzyklika ,,Mediator Dei

Die am 20. November 1947 in Castel Gandolfo bei Rom erlassene
Enzyklika iiber die heilige Liturgie ist inhaltlich sozusagen ein
zweites Kapitel des am 29. Juni 1943 gegebenen und ebenso um-
fangreichen Rundschreibens ,Mystici Corporis“. Einige Haupt-
ideen der neuen Enzyklika kénnen nur bei voller Vertrautheit mit"
der Lehre vom Mystischen Leibe Christi in ihrem ganzen Sinne
erfaBt werden. Der dogmatisch und pastoral wichtigste Abschnitt
der Enzyklika ,Mediator Dei® uber die ,, Teilnahme der Glédubigen
am eucharistischen Opfer” ist die ausfiihrliche und abgewogene
Darlegung eines entsprechenden kurzen Absatzes in der Enzyklika
,.Mystici Corporis“, wo es heifit, daB auch die Glaubigen selbst
durch die Hinde des Priesters in betender Gemeinschaft mit ihm,
dem ewigen Vater, das unbefieckte Opfer darbringen. Des weiteren
wird vor wverschiedenen Irrtimern, die bereits 1943 aus guten
Griinden abgelehnt wurden, neuerdings gewarnt. Man darf sagen,
dafl die Enzyklika ,Mystici Corporis® das Innenleben der Kirche
tiberhaupt beleuchtet, wihrend das Rundschreiben tber die Li-
turgie die Fortsetzung des priesterlichen Lebens des Erlosers in
seinem mystischen Leibe skizziert, dessen Hochstziel in der ,,debita
Deo gloria® liegt.

Am 30. November verdffentlichte die vatikanische Tageszeitung
,,Osservatore Romano“ in 21 Spalten in Kleindruck den lateinischen
Text mit den 188 Zitatenangaben sowie einer kurzen, einfiihrenden
Ubersicht. In der nichstfolgenden Nummer erschien ‘dann die voll—
sténdige italienische Ubertragung des Rundschreibens.

Sowohl dogmatisch wie pastoral und disziplinir ist die nmeue
Enzyklika von grofter Bedeutung. Sympathisch berithrt ungs die
klare sprachliche Fassung und noch mehr die Fille der konkret
formulierten positiven und negativen Erklarungen, Anweisungen
und Richtlinien. Wie oft wird dem jetzigen Tiaratrédger vorgewor-
fen, er sei ein diplomatischer und hyperpolitischer Papst! Geniigt
es nicht schon, um diesen Vorwurf zu entkréften, darauf hinzu-
weisen, dal von den zehn Enzykliken Pius’ XII. mehr als die Héalffe
rein religiovsen Charakter besitzen und daB dazu die drei volumi-
nosesten Rundschreiben gehtren, die man einmal zu den grofen
Dokumenten rechnen wird? Gewill macht sich in ‘der Enzyklika
,Mediator Dei“ ein feiner diplomatischer Zug geltend, ndmlich die
reiflich bedachte Abgewogenheit der Doktrinen und Richtlinien,
die weder einem furchtsamen Konservatismus noch einem unklaren
Progressismus huldigt. Wenn die Kirche der Mystische Leib Christi
ist, dann muB ihre Einheit herrlich aufleuchten, und der oberste
Hirte ist fiir diese Einheit verantwortlich. Durch sein Rundschreiben
sucht er, wie der ,Osservatore” bemerkt, das heilige Gleichgewicht
im Mysmschen Leibe Christi zu wahren: ,,Wie auf politischem und
sozialem Gebiete, so bekundet sich gleichfalls des Ofteren in der
religiosen Praxis die Tendenz, Gegensatze und Konflikte dort zu
schaffen, wo eigentlich keine Opposition und kein Konflikt besteht,
sondern nur eine Summe von einfachen Meinungsverschiedenheiten,
die in einer hoheren Einheit harmonisiert werden konnen und
miissen.”

Weil die neue Enzyklika vorwiegend das liturgische Leben be-
fruchten und leiten will, stofit sie in .durchwegs konkretem Tone

']
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iiber ‘die theoretischen Erorterungen hinaus und gibt, freigebiges
TLob oder viterlichen Tadel spendend, eine Unzahl von unmittelbar
pastoralen und disziplindren Anweisungen. Nicht weniger klar und
bisweilen scharf wird eine Menge doktrineller Fragen billigend oder
ablehnend entschieden, wie dies zum Teil bereits in fritheren pépst-
lichen Ansprachen und Schriftstiicken geschehen war. Pius XII.
hat sich in den vergangenen Jahren mehrmals zu theoretischen und
praktischen Problemen gedufBlert, die in das Gebiet der Liturgie
gehéren oder mit ithr in Verbindung gebracht wurden. AuBer auf
die -Enzyklika ,Mystici Corporis® mochten wir auf folgende An-
sprachen hinweisen: An die Seminaristen des Welt- und Ordens-
klerus am 24. Juni 1939; an die italienische Katholische-Aktions-
Jugend am 2. November 1941; an 'die romischen Pfarrer und
Fastenprediger am 13. Méarz 1943; an dieselben erlassene Weisun-
gen vom 18. Februar 1945; schlieBlich die lateinische Homilie, die
der Papst am 18. September 1947 in der Paulus-Basilika in Rom
zum 14. Zentenar des Todes des hl. Benedikt hielt.

Den Anlafl zum neuen Rundschreiben bot die in manchen Lén-
dern der lateinischen Kirche wverheilungsvell aufgeblithte -lifur-
gische Bewegung, die seit einem halben Jahrhundert die schonsten
Friichte zeitigt, die aber auch, was bei einer lebendigen Bewegung
durchaus wverstindlich ist, nicht selten in der Praxis das rechte
MaB verliert und Lehren propagiert, die entweder ungeklirt und
ungereinigt oder geradezu falsch und gefdhrlich sind. Darum ver-
langt das BewubBisein der Pflicht vom Papste, ,,dall Wir unssre
Aufmerksamkeit jener Erneuerung, wie sie von gewisser Seite
verkiundet wird, zuwenden und sorgfaltig darauf achten, daf die
ins Auge gefaften Ziele das Mafl nicht uberschreiten oder gar
génzlich ausarten®., Aus dem Grunde ist es unvermeidlich, daB in
der Liturgie-Enzyklika viele Forderungen und Neuerungen abge-
wiesen und geriigt werden. Pius will aber nicht, daB wir darin
eine MaBregelung der liturgischen Bewegung erblicken. Sie soll
kréftig weiterblihen. Wenn nach der micht liturgisch-bewegten
Seite hin im einzelnen sehr wenig zu tadeln ist, so nur deshalb,
weil gar nichts geschieht, und das verdient den hirtesten Tadei:
»Wir bedauern es sehr, daB3 in gewissen Gegenden der Sinn, das
Verstdndnis und der Eifer fiir die heilige Liturgie zu wiinschen
lbrig lassen oder manchmal fast ganz fehlen.” Wenn ,einige allzu
Neuerungssiichtige® in ihren Plédnen, Wiinschen und Grundsitzen
ziemlich scharfe Zurechtweisungen cinstecken, dann prasseln an-
-c@grseits die harten Worte von den ,Faulen und Trigen, den Nach-
lassigen und Feigen“ wie Keulenschlige auf die des liturgischen
‘Geistes entbehrenden Priester nieder. '

Unter den doktrinellen Fragen, die in der Enzyklika ,Mediator
Dei* vorgenommen werden, seien folgends erwéhnt: Liturgie und
Dogma; die Notwendigkeit einer subjektiven-aszetischen Frommig-
keit gegentliber der irrigen Forderung nach einer rein objektiven
Frommigkeit, die leicht zu einem hedenklichen Quietismus aus-
gleitet; die rechte Abgrenzung des sogenannten allgemeinen Prie-
stertums gegen ‘das hierarchische Priestertum; der 6ffentliche Cha-
rakter der Privatmessen und die Frage der Konzelebration; unhalt-
bare Anschauungen und kirchliche Lehre iiber die wirkliche Teil-
nahme der Gldubigen an der Darbringung des eucharistischen
Opfers (insofern sie mit dem Priester und durch den Priester Gott
7{1{:_15 Opferlamm darbieten und sich selbst mitaufopfern); das Ver-
_haltnis von Opfer und Kommunion; eine Definition des MeBopfers;
Rechtfertigung und Verteidigung des eucharistischen Anbetungs-
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kultes; die private Danksagung nach der Messe und Kommunion;
die Verehrung Christi in seinem Erdenleben und vor allem in sei-
nem bitteren Leiden; die Art und Weise, wie die Geheimnisse
Christi in den Kultmysterien und im Kirchenjahre gegenwértig
sind; der unbestreitbare Wert der nicht streng liturgischen
Frommigkeitsformen; die Empfehlung der 6fteren. Andachtsbeichte.

Aus der Fiille der pastoralen und disziplinaren Anweisungen:
das Vorrecht der kirchlichen Hierarchie, die Entwicklung der Li-
turgie zu leiten und zu iiberwachen, wihrend es nicht statthaft ist, .
daB die Privatinitiative einzelner Priester den Gottesdienst zu litur-
gischen Experimenten benlitzt; die Einsetzung einer liturgischen
Didzesankommission; der ungesunde liturgische Archiologismus;
die lateinische Sprache, die Farbe der Paramente, die Statuen und
Heiligenbilder; der fruchtbare oder mnfruchtbare Gebrauch des
romischen Missale durch die Glaubigen und sonstige Arten, sich
aktiv am heiligen Opfer zu beteiligen; die Austeilung der heiligen
Kommunion; der gregorianische Gesang als Volksgesang und die
Zulassigkeit- polyphoner Musik; die Sonntagsvesper; der Schmuck
des Gotteshauses und die Wiirde der Zeremonien.

Das Liturgie-Rundschreiben begreift auBler der Einleitung, die
den Zweck der Enzyklika darlegt, und einem Schluflabschnitte vier
in Kapitel gegliederte Hauptteile, von denen der erste Natur, Ur-
sprung und Entwicklung der Liturgie unter Leitung der kirchlichen
Hierarchie behandelt. Der folgende wichtige Teil liber den Kult
der Eucharistie enthdlt vier Kapitel: Natur des eucharistischen
Opfers; Teilnahme der Gléubigen am eucharistischen Opfer; die
eucharistische Kommunion (mit einem Anhang liber die Dank-
sagung); Anbetung der Eucharistie. Gegenstand des dritten Teiles
sind das Stundengebet, der Mysterienkreis des Kirchenjahres und
die Heiligenfeste. Die seelsorglichen Richtlinien erginzt sodann der
abschliefende wvierte Teil durch die Empfehlung der nicht streng
liturgischen Frommigkeitsformen (darunter der Rosenkranz, die
Exerzitien, die Andachtsbeichte, der Maimonat usw.) und durch
Anweisungen iber den liturgischen Geist und das liturgische
Apostolat.

III. Kongresse des Weltkatholizismus

Zu Beginn des September 1947 wurde in Maastricht unter dem
Vorsitz des Kardinals de Jong von Utrecht, den der Papst zu sei-
nem Legaten ernannt hatte, ein hollindischer Marianischer Na-
tionalkongref3 abgehalten. Am Abend des 5. September richtete
Pius XII. eine Radioboischaft in franzdsischer Sprache an die Teil-
nehmer dieses Kongresses. Er lobt die Katholiken der Niederlande
flir die Erfolge, die -sie durch zidhe und methodische Arbeit im
Laufe eines Jahrhunderts erzielten. Hervorgehoben werden die be-
wundernswerte eucharistische Bewegung, der gliickliche Kampf
fur die Konfessionsschule, die caritative und soziale Tatigkeit so-
wie der unvergleichliche Eifer fiir die Katholischen Missionen.
Unter der Leitung der Bischife hat man sich in 'diesen letzten
Jahren dem Neuheidentum, der Rassenmoral, den Auswiichsen der
Rache und des Hasses widersetzt. Aufgaben der Zukunft sind die
Vertiefung des religiosen Lebens, die Pflege der Opferbereitschaft
und des Gemeinschaftsgeistes, die Verteidigung der Ehe- und
Familienmoral, die Betdtigung der sozialen Gerechtigkeit und der
christlichen Liebe.

Zu gleicher Zeit tagte in Rom der KongreB der katholischen
Miinneraktion Italiens, die das silberne Jubildum ihres Bestehens
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feierte.” Am Sonntag, dem 7. September, empfing der Nachfolger
des hl. Petrus auf dem weiten St.-Peters-Platze die Hunderttau-
sende in Audienz, In seiner Ansprache sagte der Pontifex, daB
nach der Zeit der Uberlegung und der Pline die Stunde der Tat
geschlagen habe. In fiinf Punkten entwickelte er das Aktionspro-
gramm, dessen Durchfithrung den Méinnern die Gelegenheit zur
Bewahrung gibt: Stirkung der religidsen Bildung; Heiligung der
Festtage; Rettung der christlichen Familie; soziale Gerechtigkeit;

Rechtschaffenheit und Aufrichtigkeit im menschlichen Zusammen-
leben sowie BewuBtsein der Verantwortlichkeit fiir das Gemein-
wohl. Nur durch hochherzige Zusammenarbeit und echt ideali-
stische, nach Eroberung drédngende Haltung 146t sich dieses Pro-
gramm verwirklichen.

Vom 7. bis 11. September tagte ebenfalls in Rom der Kongref3
des Internationalen Verbandes der katholischen weiblichen Jugend,
an dem sich 1600 Vertreterinnen aus 40 Lindern beteiligten. Kar-
dinal Pizzardo skizzierte die Wesensziige einer national aufgebauten
und. international verbundenen Katholischen Aktion. Sich unmit-
telbar an diese Jugendtagung anschliefend, studierte bis zum
16. September der 11. KongreB der Internationalen Union der
Katholischen Frauenverbinde den Beitrag der christlichen Frau
zu und in der Menschengemeinschaft. Am 11. September zeigte
Pius XII in einer groBen Audienz den Frauenvertreterinnen ihre
Aufgaben in der Welt von heute, wo es sich darum handelt, mit
Hilfe von militanten, universalen, anpassungsfahigen und harmo-
nisch zusammenarbeitenden Organisationen die christliche Erzie-
hung der Frau und die christliche Erziehung zur Familie trotz der
eingerisserien Verwirrung in den Geistern und Gemiitern dennoch
zu retten. Dazu braucht es einen siegesbewuBten, unerschrockenen
und lebendigen Glauben, der vor den letzten Konsequenzen und
den strengsten Forderungen der Wahrheit nicht zuriickscheut. Auch
fiir die Bezirke des 6ffentlichen, biirgerlichen und sozialen Lebens
enthalten die Lehren des Glaubens bindende Richtlinien. Eine Ein-
kapselung des Christentums ins ,rein Religiose® oder ,rein Gei-
stige” wére ein ,falscher Spiritualismus® und eine ,antikatholische
Vivisektion. Uberall, wo die Interessen Christi im Spiele stehen,
hat der Katholizismus sein Wort zu sprechen. Deshalb sind alle
Katholiken bei den Wahlen zur gewissenhaften Stimmabgabe ver-
pflichtet, und die Nichterfiillung der Wahlpflicht kann in gewissen
Féllen ,eine schwere und verhingnisvolle Unterlassungssiinde**
werden (un grave et fatal péché d’omission = peceatum grave).
Treu miissen wir zum Sozialprogramm der Kirche stehen, die stets
das echte Allgemeinwohl vor Augen hat, eine bessere Verteilung
des Volksvermogens fordert und bei gleicher Arbeit und Leistung
der Frau denselben Lohn zubilligt wie dem Manne. Die Einwirkung
der Frau auf die Politik vollzieht sich vorwiegend durch den
Stimmzettel und auf dem Umwege der 6ffentlichen Meinung. Die
direkte politische Laufbahn ist immer nur die Aufgabe einzelner
Frauen.

» Die 50. Wiederkehr des Todestages der hl. Theresia vom Kinde
Jesu (30. September 1897) wurde in Lisieux und Paris feierlich
begangen. Kardinal Suhard, Erzbischof von Paris, zeichnete in sei-
ner Festrede das authentische Bild der hl. Theresia, der Patronin
der Missionen und Frankreichs, das sich nach auBen und nach
innen missionarisch betétigen wird. Unter dem Datum des 7. August
richtete der Heilige Viater ein eigenes Schreiben an den Bischof
von Bayeux und Lisieux, dem wir folgenden Absatz iiber die Not-
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wendigkeit theresianischer Spiritualitit entnehmen: ,Man Vergift
allzu oft, daB man nur dann in den verwickelten Fragen, die heute
die Menschheit quilen, klar sehen wird, wenn man mit der Klug-
heit jene hohere Einfalt verbindet, die ein Geschenk der Weisheit
ist, Die hl. Theresia vion Lisieux zeigt sie uns in der liebenswiirdig-
sten Weise, deren tiefe Anziehungskraft alle Herzen ergreift. Die
Welt von heute ist aus vielen Griinden in die Irre gegangen, doch
vor allem wegen des Stolzes iiber die wissenschaftlichen Entdeckun-
gen, wegen ihrer ausschlieflichen Besorgtheit um die Erdengiiter
und der daraus sich ergebenden Interessenkonflikte. Darum ist es
iiberaus notwendig, daB sie diese Botschaft. von der Demut, von
der libernatiirlichen Erhebung und Einfachheit hére.“ , Es erscheint
Uns wichtig, daB alle, groB und klein, Gebildete und Ungebildete,
die Beispiele der heiligen Karmeliterin befolgen, die es verstanden
hat, hienieden so vollkommen als wahres Kind des himmlischen
Vaters zu leben.*

Ende September hielten die italienischen Katholiken in Neapel.
ihre XXI. und die Katholiken Kanddas in Rimouski ihre XXIV.
Soziale Woche ilber die Probleme des Bauerntums und des Land-
lebens. Den beiden Kongressen lie Pius XII. Richtlinien zugehen,
und zwar dem Prisidenten der kanadischen ,Sozialen Wochen* in
Form eines personlichen Handschreibens, wihrend Msgr. Montini,
Substitut des Papstlichen Staatssekretariates, im Auftrage des Hei-
ligen Vaters den italienischen Katholiken dessen Ratschldge und.
Wiinsche mitteilte, Das Neuheidentum hat Teile der Landbevidl-
kerung infiziert, so daB sich fur die béuerlichen Kreise Italiens das
religios-moralische Problem imimer dringender stellt, damit sie die
.,Goldreserve des Glaubens und der Sittlichkeit flir die ganze Na-
tion“ bleiben. Am ausfiihrlichsten behandelt Msgr. Montini die
wirtschaftlich-soziale Seite des Bauernproblems. In erster Linie ist
auf Produktionssteigerung zu dringen. Damit hingt das Fragestiick -
der vieldiskutierten Agrarreform eng zusammen. Die Katholiken
besitzen in der christlichen Sozialdoktrin eine praktische Leit-
schnur, die sie den Mittelweg zwischen dem agnostisch-liberalen
Individualismus und dem marxistischen Kollektivismus finden 143t
,Nach dem Willen des Schopfergottes, des wahren und -absoluten
Oberherrn aller Dinge, hat das Eigentum einen doppelten Charak-
ter und eine zweifache Funktion: eine Individualfunktion, insofern
es den berechtigten Bediirfnissen des Besitzers gerecht werden
muB, und zugleich eine Sozialfunktion, insofern es den unverlier-
baren Bediirfnissen aller Glieder der Menschenfamilie dienen muB.*
Dieses Prinzip gilt vor allem fUr das Eigentum an Grund und
Boden. Darum schrieb Pius XI.: ,,Der Staat kann also — immer im
Rahmen des natiirlichen und goéttlichen Gesetzes — mit Riicksicht
auf wirkliche Erfordernisse des allgemeinen Wohles genauer im.
einzelnen anordnen, was die Eigentiimer hinsichtlich des Eigen-
tumsgebrauches diirfen, was ihnen verwehrt ist.” Dementsprechend
ist es den italienischen Katholiken gestattet, eine einschneidende
Agrarreform zu studieren, die den berechtigten Wiinschen der Be-
teiligten entspricht, ohne unbefugte Eingriffe in unantastbare
Rechte vorzunehmen. Das Ideal bleibt die grundsitzliche Forderung
des Privateigentums, soweit mdoglich, fir alle. Es ist Aufgabe der:
Priester und Laien, die allgemeinen Prinzipien christlicher Sozial-
doktrin zu praktischen und konkreten Formeln umzuarbeiten, da-
mit allméhlich eine gesunde soziale Neuordnung erstehe. In dem
Schreiben an die Kanadier heiBlt es, dal die Losung der Bauern-
frage zu gleicher Zeit in zwei Richtungen gesucht werden mub,.

/
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auf dem moraliseh-religitsen und dem wirtschaftlich-technischen
Boden: rationelle Organisation der Landbevilkerung und Zu-
sicherung einer der Billigkeit entsprechenden Gewinnspanne.

Am 12. Oktober sprach Pius XIIL iiber den Rundfunk zum
33. NationalkongreB der ,National Conference of Catholic Cha-
rities in New-Orleans und zum argentinischen Marianischen Na-
tionalkongref in Lujdn: ,Die Verehrung der Gottesmutter ist ein
Fundamentalbestandteil des christlichen Lebens.” ,Versprecht
Maria, daB ihr euch mit aller Kraft fiir die Erhaltung und”For-
derung der Wiirde und Heiligkeit der christlichen Ehe einsetzen
werdet; fiir die religiose Erziehung der Jugend in den Schulen; fiur
die Durchfiihrung der kirchlichen Lehren in.der Neuordnung der
Wirtschaft und in der Lésung der sozialen Frageé! In diesen grund-
legenden Punkten der christlichen Zivilisation der Kirche die Treue
zu wahren, ist heutzutage ein handgreiflicher Beweis der wahren
und echten Liebe zu Maria und ihrem gottlichen Sohne.“

Am internationalen Kongref3 der Marianischen Kongregationen
in Barcelona beteiligten sich in der ersten Dezemberwoche Ver-
treter aus 27 Landern, und 23 Kardinédle libermittelten ihre Gliick- ,
wiinsche. Einen wie starken Faktor christlicher Erneuerung der
Heilige Vater in den Kongregationen sieht, bezeugt seine Radio-
botschaft vom 7. Dezember: ,,Als oberster Hirte der Kirche* steht
er zu der Kongregation ,als zu einer ihrer erlesensten Milizen®,
die sich in treuem Festhalten an ihrer wesentlichen Basis mit gro-
Ber Schmiegsamkeit in vielen Formen des Apostolates entfaltet.

Von der italienischen katholischen Jugend verlangte der Nach- |
folger Petri am 8. Dezember und am 4. Jinher, dafl sie Klarheit
der Prinzipien und personlichen Mut besitze, daB ihr die unver-
briichliche Einheit von Religion und Leben vorschwebe, dal sie
glaubensstark, lebenskriftig und heilig sei. Drei Mahnworte gab
er ebenfalls den romischen Patriziern und Adeligen am 14. Jénner
ins neue Jahr als Leitsterne mit: unverbriichliche Festigkeit, Ent-
schlossenheit zur Aktion gegeniiber jedem apathischen und miiBigen
Abstenzionismus, und schliellich ein ,groBziigiges Jasagen® zum
Grundgebote "der Briiderlichkeit und der sozialen Gerechtigkeit.

IV. Friedensenzyklika und Weihnachtsansprache des Heiligen
Vaters

Die kurze Epistula Encyclica ,,Optatissima Pax“, die Pius XII.
am 18. Dezember erlieB, ist allem Anscheine nach das Resultat
eines nach dem Scheitern der Londoner AuBenministerkonferenz
und angesichts der inneren Unruhen in einigen Lé&ndern rasch
gereiften Entschlusses. Sie will eine Mahnung und zugleich eine
Aufforderung zum Gebete sein. Alle Mittel miissen eingesetzt wer-
den, damit sowohl der bittere Hafl zwischen den Biirgern desselben
Staates und die Sucht nach Umsturz beseitigt als auch die inter-
nationale Eintracht wieder hergestelit werde: ,,Uberaus schwerwie-
gend sind tatsédchlich die Ubel, die man heilen muB}, und zwar hei-
len muB, sobald es nur mdoglich ist. Denn einerseits ist die Wirt-
schaft wegen der gemachten Kriegsaufwendungen und der uner-
meBlichen Zerstérungen bei vielen Volkern so geschwicht und
erschopft, daf sie hdufig nicht in der Lage ist, die geeigneten Hilfs-
mittel bereitzustellen und jene niitzliche Initiative zu entfalten, die
allen die notwendige Arbeit verschafft, die gegen ihren Willen zu
unfruchtbarem Nichtstun gezwungen sind. Anderseits wird von
gewisser Seite die Not des Arbeitervolkes in schlauer Berechnung
und Tarnung geschiirt und ausgeniitzt und sogar jene edle An-
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strengung behindert, welche sich um den verlorenen Wohlstand
in rechter Ordnung unud unter Fithrung der Gerechtigkeit bemiiht.
Und doch miissen alle einsehen, daB der verlorene oder gefihrdete
Wohlstand nicht durch Zwietracht, nicht durch Aufstdnde, nicht
durch Brudermorde, sondern nur durch schaffensfreudige Eintracht,
durch gegenseitige Hilfe und durch friedliche Arbeit in Biirger-
schaft und Gemeinwesen zuriickgeholt werden kann . . . Ebenso
miissen alle gleicherweise einsehen, dafi die Not der Gegenwart S0
ungeheuer grof und die Zukunft so furchterregend ist, daB alle
Privaten unbedingt ihren eigenen Nutzen und Vorteil dem Gemein-
wohl unterordnen miissen, besonders die Wohlhabenden.*

In seiner. Radiobotschaft am Vorabend wvon Weihnachten

* brandmarkte Pius XII. zuerst das verheerende Ubel der Unehrlich-

keit, Unaufrichtigkeit, Unwahrhaftigkeit, das unsere Zeit wie ein
Schandmal auf der Stirne friigt. Solange der Geist der Liige die
offentliche Meinung formt, ist der Friede unmoglich und bleibt die
Zivilisation bedroht. Die Kirche ist verpflichtet, den Liigenstiftern
die Maske herunterzureiBen. ,Unsere Stellung zwischen den bei-~

«den streitenden Lagern ist frei von jedem Vorurt-eﬂ, frei von jeder

Vorliebe fiir das eine oder andere Volk, wie sie auch frei ist von
jeder rein irdischen Betrachtung der Dinge, Mit Christus oder
gegen Christus, darin liegt die ganze Frage. ‘Ihr versteht es, wie
schmerzlich es Uns bertihren muf}, daf3 eine feindliche Propaganda
Unsere Gedanken und Worte verdreht, die Geister verhetzt, den
friedlichen Ideenaustausch stort, den Graben vertieft, der so viele
Seelen von uns trennt, die durch das Blut und die Liebe desselben
Heilandes erlost sind. Der Grund davon ist stets dieselbe Falsch-
heit; sie ist gewollt und wird mit kalter Berechnung als die
scharfste Waffe gegen Gereehtigkeit und Wahrheit angewandt, um
die Anndherung und die Versohnung der Voélker und den Frieden
zu verhindern. Die unvermeidbare Folge einer solchen Lage der
Dinge ist die Zerreilung der Menschheit in méchtige, einander
feindliche Gruppen, deren hochstes Liebens- und Aktionsgesetz ein
tiefes, untiberwindliches MiBltrauen ist. Dieses Mifltrauen ist das
tragische Paradoxon und der Fluch unserer Zeit. Beide Parteien
fithlen sich zu diesem Miitrauen verpflichtet. Und so erhebt sich
eine gigantische Trennungsmauer . . . Aus dem EngpaB, in den der
Kult der Unwahrhaftigkeit die Welt gefiihrt hat, gibt es nur einen
Ausweg: die Riickkehr zum Geist der Wahrhaftigkeit und ihrer
Betatigung.” Es mul} sich damit der Geist echter Briiderlichkeit
verbinden. Trotz des Dunkels will der Pabst, daBl wir die Hoffnung
nicht aufgeben, und er wiinscht dem Jahre 1948, daBl es eine wiir-
dige Erinnerung an das Friedensjahr 1648 Werde

V. Vom Leben und den Sorgen des franzosischen Katholizismus

Eine von den freien katholischen Schulen organisierte Aus-
stellung wurde am 14. September von Kardinal Suhard in Paris
eroffnet. Bis zum 13. November konnten sich die Franzosen mit
den Anstrengungen und Leistungen des Enseignement Catholique
Francais vertraut machen. Allein die Elementarschulen betreuen
1,200.000 Kinder. Nahezu eine Million franzdsischer Familien hé&lt
trotz groBer Opfer daran fest, ihre Kinder christlichen Erziehern

- zuzufithren. Das Freie katholische Schulwesen begreift selbstver-

stidndlich auch technische Schulen, Mittelschulen (1250) sowie fiinf
Universitdten oder Institute (Lille, Paris, Lyon, Angers, Toulouse);
daneben mull die Erziehungsarbeit in den Spezialschulen (Blinden-
anstalten usw.) und in den Kolonien erw&hnt werden. Die Zahl der
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christlichen Erzieher in Frankreich erreicht die ansehnliche Hohe
von 60.000 (36.000' Laien und 24.000 Priester oder Ordensleute). Die
‘Ausstellung wollte vor allem zeigen, daB3 die katholischen Schulen
sich mit ihren Leistungen nieht zu schdmen brauchen. Eine schrei-
ende Ungerechtigkeit ist es, daB die Katholiken ihre freien Schulen
ohne staatliche Subventionen unterhalten und dazu noch die Steu-
ern fiir die neutralen religionslosen Staatsschulen zahlen miissen,
obwohl beispielsweise ihre Mittelschulen 53 Prozent aller fran-
zosischen Mittelschiiler (295.000) umfassen. Wir erinnern uns noch
an den Kampf, den sie vor zwei Jahrzehnten unter der Regierung
Herriot fiir ihre Existenz durchfochten. In seiner Rede vor den
Kardindlen, Bischofen und Regierungsvertretern sagte Kardinal
Liénart von Lille: ,Wiirden die politischen Leidenschaften dic
Menschen nicht verblenden, dann miifite man endlich einsehen,
dafl die Kirche, die mit aller Kraft die freie Schule unterstiitzt,
kein Ziel verfolgt, das Frankreich oder seine Institutionen schadigt.
Ganz im Gegenteil will sie dadurch, daB sie den Familien christliche
Erziehungshduser und Lehrkrifte zur Verfiigung stellt, die von der
Republik anerkannte Freiheit der Wahl einer Schule garantieren.
Soll es noch lange in Frankreich der Idee der wahren Freiheit so
sehr verschlossene Geister geben, daB sie es nicht ertragen, wenn
ihr Nachbar die ihm zustehende Freiheit ausniitzt? Sofort fithlen
sie sich bedroht. Die freie Schule ist nicht die Feindin der neu-
tralem Staatsschule. Diuirfen wir unsere Freiheit nicht verteidigen,
wenn sie durch finanzielle Lasten gefihrdet und beinahe erdriickt
wird? Um die franzosische Jugend zu einigen, ist es nicht nétig,
sie in eine (laizistische) Einheitsform zu gieBen.* :

Gewil ist die allgemeine religitse Situation Frankreichs, von
einzelnen Gebieten im Osten und Westen abgesehen, &duBerst be-
denklich. AuBer im Siuden und im Zentrum praktiziert die Bau-
ernschaft noch; im Biirgertum ki&mpft katholische Tradition mit
voltairianischem Geiste; 'das stédtische Proletariat ist fast vollig
" entchristlicht. Viele sehen in den Riten etwas Unverstdndliches
und empfinden das Kirchenleben als erstarrten Formalismus, des-
sen sieben Beerdigungsklassen (in gewissen Gegenden) die sozialen
Ungleichheiten sogar im Heiligtum sichtbar machen. Dazu kommt
das kommunistische Schlagwort von der Religion als der Stiitze
der sozialen Unterdriickung, obschon der soziale Katholizismus in
Zeitungen und Zeitschriften und in/ den alljahrlichen ,Sozialen
Wochen“ sehr rithrig auftritt. Reaktiondre Katholiken werfen so-
gar dem M. R. P., der christlich inspirierten Volkspartei, kommu-
nistische Tendenzen vor. Eifrig werden in den zwei letzten Jahr-
zehnten neue Formen des Apostolates nach dem Muster der von
dem' belgischen“Kanonikus Cardijn ins Leben gerufenen speziali-
sierten Jungarbeiterbewegung (Jocismus) in den verschiedenen Be-
rufskreisen ausgebaut. Im Klerus gibt es die zwei Tendenzen der
integral Konservativen und der mutigen Erneuerer. Kardinal Su-
hard warnte zu Ostern 1947 vor einem unaufgeschlossenen Tra-
ditionalismus. GroBes Aufsehen und vielfache Begeisterung erreg-
ten die Methoden und Schriften des jiingst verstorbenen Abbé
Godin ,Frankreich ein Missionsland?“ und des Pfarres Michon-
neau ,Die Pfarrei als Missionsgemeinschaft. Vielerorts bezweifelt
auch der Klerus, durch bittere Erfahrungen dazu berechtigt, die
Wirkkraft der ,Pfarrei”, die durch spezialisierte Seelsorge und
gurch »missionarische Systeme abgelost werden soll, was sich
ub_r_‘igens nicht selten von selbst infolge des Priestermangels auf-
dréngt. Dieser Tendenz gegeniiber wurde im Juli 1947 auf dem

»Theol.-prakt. Quartalschrifts Ii. 1948, 11
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Eucharistischen NationalkongreB in Nantes die unumgéngliche
Notwendigkeit der Pfarrei als natiirlicher religioser Gemeinde-
gemeinschaft und bester Verankerung der Religiositdt betont. Die
verbreitete Wochenschrift ,, Témoignage Chrétien, an der Jesuiten
und der eine oder andere Dominikaner mitarbeiten, ist Wort-
fiijhrerin eines fortschrittlichen Katholizismus und gibt in ihren
4 Spalten den religitsen Wiinschen der Laien geniigend Raum. An--
gesichts des schon herrschenden Priestermangels macht sich die
Krise der Berufe zum Pfarrklerus besonders fiihlbar, wihrend die
Orden eine stirkere Anziehungskraft austiben. Msgr. Ancel, Weih-
bischof von Lyon, untersuchte die Frage in einem langeren Schrei-
ben und zeigt uns, daf junge Leute deshalb das Ordensleben ver-
ziehen, weil sie die Seminarausbildung geringschétzen, weil sie die
Einsamkeit des Priesterlebens in der Pfarrei und das Ubermal an
AuBerer Arbeit als Gefahr empfinden oder ein eigentliches Heilig-
keitsideal des Weltpriestertums vermissen, wobel hinzukommt, daB
manche Eltern das Leben eines Pfarrpriesters als zu gewdhnlich
erachten. Gegen all diese oft gutgemeinten Schwierigkeiten beste-
hen Hilfsmittel oder miissen solche schleunigst geschaffen werden.
Zwischen den Jesuiten und Dominikanern entspann sich im ver-
gangenen Jahre eine lebhafte, nicht immer mafBvolle Diskussion
tiber neue Richtungen in der Theologie, in die auch Msgr. Bruno
de Solages, Rektor des Katholischen Institutes von Toulouse, gegen
P. Garrigou-Lagrange O. P. eingriff. Den Ansto hatte die- vom
Papste im September 1946 vor der Generalkongregation der Jesuiten
ausgesprochene Warnung vor der ,Nova Theologia®“ gegeben, der
nach Ansicht des P. Garrigou-Lagrange eine Reihe franzosischer
Jesuiten huldigen. Die Diskussion diirfte begriindet sein, da sich
andernfalls die Warnung des Heiligen Vaters kaum erkldren liefe.
Der Erzbischof von Aix, Msgr. de Provechéres, publizierte am
7. Dezember eine Note tiber die ,,christliche Haltung gegeniiber dem
Kommunismus®. Am 24. November dulBerte sich Kardinal Suhard
uber das Streikrecht, das er prinzipiell anerkennt, das aber nicht -
auf ungerechte und unbedachte Weise gebraucht werden darf, be-
sonders nicht gegen den Willen der Arbeiter, die man zum Streike
zwingt, und zum Nachteile der Volkswirtschaft und des Wieder-
aufbaues. Der Erzbischof betont, daB er die ,Forderungen derer,
die einen lebensnotwendigen Minimallohn verlangen, als berechtigt
ansieht®. K
Seinerseits verurteilte der Diozesan-Uberwachungsrat von Paris
am 12. November die noch immer fortdauernde Propaganda zugun-
sten des am 21. Juli 1944 vom Heiligen Offizium abgewiesenen
,Millenarismus®, ;

VI. Kurznachrichten

Als der Papst am 31. Dezember die beim Heiligen Stuhle akkre-
ditierten Gesandten und Botschafter zur Entgegennahme der
" Gliickwiinsche empfing, waren 36 Staaten oder Souverdne in die-
ser gemeinsamen Audienz vertreten. Das kontinentale Westeuropa
ist liickenlos im Vatikan zugegen: Belgien, Frankreich, Italien, der
Malteserorden, Monaco, Portugal, San Marino, Spanien. Ferner
unterhalten diplomatische Beziehungen zum Heiligen Stuhle: Eng-
land, Finnland, Holland, Irland, Osterreich, Tschechoslowakei,
Jugoslawien (der ruméinische Vertreter hatte sich tagszuvor ver-
abschiedet). Die Auslandsregierungen von Polen und Litauen bleil
ken vergegenwaértigt. Aus Asien und Afrika erschienen zur Audienz:
China, Libanon, Agypten und Liberia. Vom westlichen Kontinent:
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der Vertreter des Prisidenten der U.S. A., sowie die meisten mit-
tel- und stdamerikanischen Republiken: Argentinien, Bolivien,
Brasilien, Chile, Columbien, Ecuador, Peru, Venezuela, Costarica,
Cuba, El Salvador, Haiti, Nicaragua, Panama, San Domingo. Aus
Europa fehlten: Danemark Norwegen, Schweden, die Schweiz,
Tiechtenstein, Rufiland, Ungarn, Bulganen Gr1echen1and und die
Tiirkei. Deutschland und Japan sind vorldufig ausgeschaltet.
Pius XII. betonte seine Liebe zu allen Voélkern, auch wenn sie mit
dem Heiligen Stuhle keine freundschaftlichen Beziehungen pflegen,
sowie die ,,Unteilbarkeit** des Friedens, der nur dann denkbarer
und dauerhafter Weltfriede sein kann, wenn er allen Volkern
leuchtet und sich mit dem internationalen Frieden die soziale und
innerpolitische Ordnung verbindet.

Am 16. Dezember 1947 iiberreichte der Apostolische Nuntius
dem Kardinal-Erzbischof von Rio de Janeiro das Dekret, durch
welches in der Hauptstadt Brasiliens die katholische Universitat
als Pépstliche Universitdt kanonisch errichtet wird. Erster GroB-
kanzler ist Kardinal de Barros Camara.

Die ,,Sacra Congregatio pro Ecclesia Orientali“ beging am
30. November den 30. Jahrestag des Beginnes ihrer Téatigkeit als
eigenstindige, Kongregation, deren Prifekt der Heilige Vater
selbst ist. :

Im November erlie der hollidndische Episkopat einen gemein-
samen Hirtenbrief iiber die Wohnungsnot.

Als Auszeichnung verlieh Konig Gustav von Schweden dem
Papste eine goldene Medaille fiir seine Friedensbemiihungen, wah-
rend ihm eine spanische Delegation die erste ,Francisco de
Vitoria“~-Medaille iiberbrachte und die Académie Francaise ihm
die GroBe Goldmedaille zuerkannte.

Das Kardinalskollegium verlor am 24. Oktober den 77jdhrigen
Prafekten der Ritenkongregation Carlo Salotti, dessen Nachfolger
Kardinal Clemens Micara, suburbikarischer Bischof wvon Velletri
und fruherer Nuntius in Belgien, wurde. Am 10. Dezember ver-
schied nach kurzer Krankheit Kardlnal Petit de Julleville, Erz-
bischof von Rouen.

_ Seliggesprochen wurde am 9. November die Dienerin Gottes
Jeanne Delanone, Stifterin der Schwestern der hl. Anna von der
Vorsehung, in Saumur (¥ 1736).
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gregation of the Sisters of Providence, Saint Mary-of-the-Woods,
Indiana. 8" (220). (Ancient Christian Writers, The Works of the
Fathers in Translation, Nr. 4) Westminster, Maryland, 1947, The
Newman Bookshop. Doll. 2.50.

Kalasantiner-Blitter. Monatsschrift der Kalasantiner-Kongre-
gation. 53. Jg. (1948), 1. Nummer. Wien XV, Gebriider-Lang-Gasse 7.
Jahresbezugspreis S 7.50. .

Kerrespondenz des Priester-Gebetsvereines Associatio Perseve-
rantiae Sacerdotalis. 62. Jahrgang, 1948, Nr. 1. Verlag: Wien IX,
Boltzmanngasse 9. 3 4 :

La Riqueza de las Iglesias Christianas en Bibliotecas al Sobre-
venir la Segunda Guerra Mundial. Primera parte: Las Ordenes

Catélicas del Viejo Mundo. Segunda Parte: Las Instituciones Ecle- =

sidsticas Catblicas. Por Enrique Sparn, Miembro de la Academia
(Academia Nacional de Ciencias). (69+136.) Cordoba (Rep. Argen-
tina) 1945/46.

LA VIE. Catholique Illustrée. Hebdemadaire imprimé en France.
Paris-17 Boulevard Malesherbes 163.

Loidl, Dr. Franz. Das Augustiner-Klostér bei der Wiener Hojf-
burg. Eine Ubersicht aus den Protokollen des Konvents. 8° (28).
Wien 1948, Verlag Julius Lichtner. .

Ludwig, Dr. Vinzenz Oskar. Kleine Kirchengeschichte. Fiir Bil-
dungsbeflissene und zum Selbststudium. 8° (467). Wien 1947, Verlag
Georg Fromme & Co. Ghd. S 28.—. :

Nachfolge Christi des gottseligen Thomas von Kempen in vier
Biichern. Nach der Ubersetzung von Guido Gorres herausgegeben
-'von Jakob Fried, Weltpriester. Mit einem Anhang von Gebeten.
K1. 89 (391). 1947, Wiener-Dom-Verlag. Ghd. 8 19.50.

Neumayr, Katharina. Helfende Hdnde. Kleinschriften. Reihe:
Beruf und Berufung. (Herausgeber: Dr. Margarethe Schmid.) K1. 8°
(24). Herausgegeben vom Eb. Seelsorgeamt Wien 1947. S —.60.

Obersteiner, DDr. Jakob. Die Christusbotschaft des Alten Testa—
mentes. Kurze Darlegung und Erklarung der wichtigsten messidni-
schen Weissagungen. 8° (248). Wien 1947, Verlag Herder. Hlwd.
S 30.—.

Orbis Catholicus. Herder-Korrespondenz: 1. Heft, 1. Jahrgang,
Janner 1948. 4° (48). Herausgegeben von Otto Schulmeister in Ver-
bindung mit dem Osterreichischen Seelsorgeinstitut Wien. Erscheint
monatlich. Thomas-Morus-Presse, Verlag Herder, Wien. Preis die-
ses Heftes S 5.—. Jahresabonnement S 60.—.

Pfliegler, Michael. Introitus. Betrachtungen zum Eingang in das
neue Jahr. 8° (40). Zweifarbig gedruckt. Wien 1947, Verlag Herder.
Kart. S 3.80.
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Pichler, Dr. Anton M: Elternweihe. Eir}e Brautlehre. 8°. (40).
Wien 1948, Verlag Ferdinand Baumgartner. Brosch. S 3.—.

Plankensteiner, Alfons. Der moderne Mensch und der Humanis—
mus. 15. Heft der Schriftenreihe ,Ewiger Humanismus®, Schriften
der Osterreichischen humanistischen Gesellschaft in Innsbruck.
8¢ (27). Innsbruck 1947, Verlag Felizian Rauch. Geh. S 1.50.

Prochaska, Heinrich. Saxa loquuntur — Die Steine sprechen.
Die Geschichte dreier Wiener Kirchen: St. Rupprecht, Maria am
Gestade und Maria zu den neun Chéren der Engel, jetzt als Wiener
Domkirche in Gebrauch, nebst einer Kunstplauderei iiber Inns-
brucks Kulturschaffen zwischen 1945 und 1947. Eine kunstgeschicht-
liche Erzéhlung. Mit Federzeichnungen von Otto Vogth. 8% (36).
Innsbruck 1948, Verlag Felizian Rauch. In steifem  Pappband mit
Schutzumschlag S 6.60.

Schneider, Friedrich. Der christliche Erzieher. Das pidagogische
Ethos in Unterricht und Erziehung. 8° (232). Graz—Salzburg—Wien
1947, Verlag Anton Pustet. Franz. broschiert S 16.—.

Schneider, Oda. Der Prophet des Herzens: Johannes Fudes.
8° (208). Wien 1947, Verlag Herder. Pappbd. S 21—,

Schneider, Reinhold. Das Vaterunser. 8° (63). Graz—Wien, Styria,
Steirische Verlagsanstalt. Kart. S 6.—. :

Waach, Hildegard. Theresia von Awila. Kleinschriften. Reihe:
Zeugnis im Wort. (Herausgeber: Dr. Margarethe Schmid.) Heraus-

. gegeben vom Eb. Seelsorgeamt Wien 1947. K1. 8° (24). S —.60.

Wolf, Dr. Julius. Ruf der Zeit an Lehrer und Erzieher. Klein-
schriften. Reihe: Beruf und Berufung. (Herausgeber: Dr. Mar-
garethe Schmid.) Kl 8° (24). Herausgegeben vom Eb. Seelsorgeamt
Wien 1947. S —.60.

Zabel, Dr. Johann. Die Meffeier in der Dorfseelsorge einst und
jetzt. 80 (176). Wien 1947, Verlag Herder. Pappband S 18.60.

Von Bogsrucker, P. Alois S. J., erschienen im Verlag M. Au-
derieth, Wien IX/66, Lustkandlgasse 41, folgende Kleinschriften:

Der Schutzengel Frau. Kl. 8° (60). 6. vermehrte Aufl, S. 1.30.

Dem Mddchen am Scheidewege. Gedanken und Ratschlige fiir
katholische Médchen. K1. 8° (64). 7.—10. Aufl. S. 1.20.

Der wunvergleichlich schéne Rosenkranz. Wie Maria selbst ihn
gebetet wiinscht. K1. 89 (32). 40. Tausend. S. ——.60.

Gehet zu Josef. Gnadenreiche Novene zum hl. Josef von P.
Eduard Fischer S. J. Neu bearbeitet. K1. 8 (40). 12. Aufl. S —.40.

Das Ignatiuswasser. Kl. 8° (12). 76. Tausend. S —.20.

B) Buchbesprechungen

Geschichte der Philosophie. Altertum und Mittelalter. Von
Dr. Johann Fischl. 8% (XVI u. 400). Graz—Salzburg—Wien 1947,
Verlag Anton Pustet. Pappband S 30— .

Das Sammelwerk ,,Christliche Philosophie in Einzeldarstellun-
gen®, herausgegeben von Univ.-Prof. Dr. Johann Fischl, von dem
bisher zwei Bénde erschienen sind (Die Formen unseres Denkens,
Die Wahrheit unseres Denkens), wurde um einen dritten Band
vermehrt, der die Philosophie-Geschichte des Altertums und Mit-
telalters bringt. Die Darstellung behandelt kurz die Philosophie der
Griechen, ausfiihrlicher die Philosophie der Kirchenviter und wid-
met sich dann ganz der scholastischen Philosophie des Mittelalters
mit kurzer Erwihnung der antischolastischen Philosophie der.
Araber und Juden.
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Erst die Neuscholastik hat auf unserer Seite ein Interesse an
der Philosophie-Geschichte bekundet, doch herrscht bis heute ein
Mangel an Gesamtdarstellungen. Univ.-Prof. Dr. Fischl fiillt mit
seinem Buch nicht nur eine Liicke in der philosophischen Litera-
tur, wofiir ihm alle Hoérer der Philosophie dankbar sein werden,
sein Vorhaben dient einem groferen Ziel, einer europaischen Auf-
gabe, wie er selbst im Vorwort sagt: die gemeinsamen Quellen der
aabendlandischen Kultur aufzuzeigen, die von der Kultur der Grie-
chen und vom Christentum her flieBen. Das Buch darf darum iiber
die engeren Fachkreise hinaus das Interesse aller beanspruchen,:
die ihr Leben nach dem Polarstern unbewegter Wahrheit ausrich-
ten wollen. Uber die bekannte Schreibweise des Autors, die ebenso
lichtvoll und klar wie anschaulich und lebendig dahinflieBt, ist
kein Wort zu verlieren. Wer noch nie einen Philosophen mit Genuf}
gelesen hat, mag hier die Probe aufs Exempel machen.

Einziand. oD Dr. Josef Hdaupl.

Die Krisis des Fortschrittsglaubens. Aphorismen zur geistigen
Tage. Von Alois Dempf. 8° (40). Wien 1947, Verlag Herder. Geh.
S 3.—.

Dempf, von Dilthey herkommend, ist unter den katholischen
Philosophen wohl der bedeutendste Kenner der Weltanschauungs-
typen und der philosophischen Ideengeschichte. Die Art, wie er in
diesem Heft die , Fruchtbarkeit und Furchtbarkeit” des Wissens im
‘Hinblick auf das menschliche Dasein herausarbeitet, wirkt aufrit-
telnd. Zwei Fragen aber erheben sich vor dieser Schrift: Einmal,
ob es liberhaupt angeht, einen so ungeheuren Stoff in einen so
engen Raum hineinzupressen; das Schlagwortartige vermag dem
Wissenden gute Uberblicke zu vermitteln, bleibt aber fiir weniger
Eingeweihte im einzelnen dunkel. Und dann, ob nicht doch etwas
allzu sicher von der ,Konvergenz® der Hauptlinien der modernen
naturwissenschaftlichen und philosophischen Erkenntnis gespro-
chen wird. GewiBl besteht sie. Aber die Problematik ist noch zu
groB, so daB die etwas summarische Behandlung bei wirklichen
Fachkennern der Einzelgebiete mancherlei Bedenken erwecken
diirfte. Soweit aber diese Schrift das Verlangen zu wecken vermag,
den bloB angedeuteten Zusammenhingen nun tiefer nachzuspiiren,
wird sie ihren Zweck gut erfiillen.

Eimziasid: T Josef Knopp.

Biblische Sinndeutung der Geschichte. Von Dr. Jakob Ober-
steiner. 8° (184). Graz—Salzburg—Wien 1946, Verlag Anton Pustet.
Brosch. S. 18.—.

Die Bibel gibt auch in den letzten Fragen nach dem Sinn der
Geschichte Antwort. Fir sie ist auch die Geschichte Offenbarung
der ,Herrlichkeit Gottes®. Der ethische Monotheismus Israels, der
einzigartig in der Religionsgeschichte der Antike dasteht, gab auch
die Fiahigkeit zu einer ,,Geschichtsphilosophie, wie sie die anderen
Volker der Antike nicht haben. Der Verfasser gibt die biblische
Sinndeutung der Geschichte in drei Themengruppen: Kausalitit,
Teleologie und Theodizee der Geschichte, wieder. Eine Fille von
Problemen wird mit profunder Kenntnis des Alten Testaments, der
geschichtsphilosophischen Fragen und der einschligigen Literatur
behandelt.

Darf ein Wunsch vorgebracht werden? Wenn die Stellung der
nichtkatholischen Bibelkritik zur Geschichtstheologie des AT. —
denn es handelt sich nicht um Philosophie, sondern um Theologie
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— in einem eigenen Abschnitt und im Zusammenhang damit eine
kurze Geschichte des geschichtstheologischen Denkens im AT. ge-
geben worden wire, hitten die wiederholte Male in der Darstel-
lung auftauchenden Auseinandersetzungen mehr Klarheit erhalten.

Das Buch ist ein sehr wertvoller Beitrag zur biblischen Theo-
logie, eine gldnzende Apologie des AT., eine reiche Quelle anregen-~
der Gedanken iiber Sinn und tragende Krifte der Geschichte.
»Flur den Glaubigen gibt es nach dem Propheten Isaias keinen
Pessimismus und keinen Skeptizismus in bezug auf den Geschichts-
verlauf, und wirde sich dieser den Zeitgenossen noch so diister
und verworren darstellen® (S. 144). Zu diesem Glauben ist das Buch
ein Weg und darum besitzt es wahre Aktualitdt nicht bloB in einem
wissenschaftlichen, sondern auch in einem seelsorglichen Anliegen.

St. Polten. . ; Dr. A. Stoger.

Vom Weg des Abendlandes. Bilder zur geistigen und religiosen
Entwicklung. Von Andreas Posch. 8° (220). Graz—Wien 1947, Styria,
Steirische Verlagsanstalt. Frz. brosch. S 15.—.

Die zehn Vorlesungen, die der Grazer Kirchenhistoriker im
Sommersemester 1946 an der dortigen Universitit vor einem wei-
teren Kreis von Hérern hielt, geben die Kirchen- und Geistes-
geschichte des Abendlandes in groBen Ziigen wieder. Wiederholt
ist der Versuch unternommen worden, vor allem den interessierten
Laien einen kurzen Abril der Entwicklung ihrer Kirche in die
Hand zu geben. Es wurde fast immer ein Auszug aus den Hand-
blichern der Kirchengeschichte daraus. Das ist bei Posch keines-
wegs der Fall. Obwohl es der Verfasser ablehnt, mit seinem Buch
einen Beitrag zur Spezialgeschichte zu liefern, ist ihm doch etwas
Neues gelungen: eine Zusammenschau der Gesamtentwicklung un-.
ter Herausarbeitung der inneren Tendenzen und Linien. Ein sol-
ches Buch setzt die vollstiindige Stoffbeherrschung und eine selb-
sténdige Auffassung voraus. ;

Besonders wichtig sind die Abschnitte iiber den Entwicklungs-
gedanken in der Kirchengeschichte, Uber Aufklirung und Josefi-
nismus und Uber das 19. Jahrhundert und den Katholizismus. Ist
im ersten Kapitel auf die durch Harnack, Loisy und Heiler auf-
gerissene Problematik eingegangen, die im Geiste eines Newman
und Ehrhard gelést wird, so unterscheidet der Verfasser im zwei-
ten Kapitel zwischen dem Rationalismus der Aufklarung und dem
josefinischen Staatskirchentum in Osterreich und lehnt wie Merkle
die rein negative Bewertung dieser Epoche ab. Glinzend hebt sich
auf dem verworrenen Hintergrund der Stromungen des 19. Jahr-
hunderts die Gestalt des groBen Weisen, Leos XIII., ab, die in der
Papstreihe eine Epoche beschlof und das Tor in eine neue Zeit
offnete.

Das Buch z#hlt meines Erachtens zu denen, die man nach der
ersten Lesung nochmals in die Hand nimmt.

Linz a. d. D. Dr. Karl, Eder.

__Igna,tius von Loyola und das geschichtliche Werden seiner
Frommigkeit. Von Hugo Rahmer S. J. 8° (127). Graz—Salzburg—
Wien 1947, Verlag Anton Pustet. Frz. brosch. S 13.50.

Mit dieser grundlegenden Arbeit bahnt der Innsbrucker Kir-
chenhistoriker einen Pfad in das wenig erforschte Neuland der
innerkirchlichen Frommigkeit. Da sich in dieser Theologie und
Mystik, volkische und seelische Eigenart, antike' und,k biblische
Einfliisse durchkreuzen, ist die Standplatzbestimmung einer Ge-
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stalt im geistesgeschichtlichen Koordinatensystem einer Zeit eine
der schwierigsten Aufgaben.

Das Buch fuBt auf ausgezeichneter Kenntnis der Quellen, d. h.
der Monumenta Historica S. J., von denen bis 1944 66 Quartbinde
vorliegen. Aber es ist in der Sprache des Herzens geschrieben. Will
es doch iiber die Oberfliche der Quellentexte zu den Tiefen vor-
stoBen, die jenseits der reinen Historie liegen (S. 10). Es umfaBt
drei Abschnitte: Der EinfluB der Umwelt des Ignatius auf sein
geistliches Werden; Die Begegnung des Ignatius mit der Tradition
der christlichen Frommigkeit; Die mystische Umwandlung des
Ignatius zum Mann der Kirche. Eine wertvolle Einfiihrung und
zwolf Seiten Nachweise umrahmen das Buch. Zutreffend findet der
Verfasser im Buch der Geistlichen Ubungen den Niederschlag des
eigentlichen Wesens ignatianischer Art. Aus der Gedankenwelt’der
Exercitia aber ging die Gesellschaft selbst hervor. Die Geburts-
stunde der Geistlichen Ubungen war die Vision am Cardoner, die
Loyola den ,synthetischen Blick* (Leturia) fiir den Organismus der
Mysterien vermittelte. J

Zahlreiche Einzelheiten machen die Lektiire ungemein anregend.
Wir horen von der stiirmischen Jugend und dem zeitlebens un-
geschickten Spanisch des adeligen Basken, von den drei Biuchern,
die er gelesen hatte, vom Streit iiber die angeblichen Vorlagen
fiir das Buch der Geistlichen Ubungen, von Caftarina und Bernar-
din von Siena als den unmittelbaren Vorldufern in der Geistes-
unterscheidung, von der kirchenhistorisch feststellbaren Abneigung
gegen die Gesellschaft auch innerhalb kirchlicher Kreise und vie-
les mehr. Fiir eine Neuauflage wiren erwiinscht ein Wort {iber die
Eigenart des baskischen Volkes, eine Stellungnahme zur neuesten
Zuschreibung der Imitatio Christi an Gert Grote -und eine Be-
schriftung des beigegebenen Bildes. Angesichis dieser Arbeit, der
im Rahmen der Neuerscheinungen ein Ehrenplatz gebiihrf, diirfte

. in vielen Lesern der dringende Wunsch nach einer Ignatiusbio-
graphie aufsteigen, die der weltgeschichtlichen Bedeutung Loyelas
gentigt. Der Verfasser wire der Berufenste fiir diese Groflarbeit.

Linz a. d. D. Dr. Karl Eder.

Zum Kampf geweiht. Vom Sinne der Firmung. Von J. B. Um-~
berg S. J. Zweite, umgearbeitete Auflage. Kl. 8° (103). Innsbruck
1847, Verlag Felizian Rauch. Brosch. S 4.50.

Priestern, die Predigten, Glaubensstunden, Vortrige oder Ka-
techesen iiber das Firmsakrament zu halten haben, ferner Erwach-
senen, die die empfangene Firmgnade und den empfangenen Firm-
auftrag wieder in sich aufleben lassen wollen, wie auch Jugend-
lichen, die sich auf den Empfang dieses Sakramentes vorbereiten,
sei diese Schrift empfohlen. Wegen ihrer klaren, tibersichtlichen
Disposition, wegen ihrer Gedankenfiille wie nicht zuletzt wegen
ihrer starken biblischen Haltung wird diese Schrift vor allem dem
Seelsorger willkommen sein. Fiir die Kinder ist das Biichlein wohl
nicht gedacht.

Linz a. d. D. ' Dr. E. Schwarzbauer.
Aufbau im Widerstand. Ein Seelsorge-Bericht aus Osterreich 1938

bis 1945. Von Dr. Karl Rudolf. 8° (453). Salzburg 1947, Otto Miiller-
Verlag. Gebd. S 37.—.

yAufbau im Widerstand® betitelt der Leiter des Wiener Seel-
sorgeamtes, Domkapitular Dr. Karl Rudolf, seinen groBangelegten
Rechenschaftsbericht iiber die in den Jahren der nationalsozialisti-

-
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schen Bedriuckung in der Erzditzese Wien geleistete seelsorgliche
Aufbauarbeit. Die Zeit der Verfolgung hatte auch ihr Gutes. Die
Seelsorge hat in diesen sieben Jahren auf vielen Gebieten Fort-
schritte gemacht, wie sie in geruhsamen Zeiten nicht denkbar
gewesen wiren. Die Not zwang vielfach zum Beschreiten ganz
neuer Wege. Mag auch manche Neueinfithrung nur zeitbedingt ge-
wesen sein, das meiste ist doch ein bleibender Gewinn.

Die dulleren Ereignisse werden nur kurz beriihrt, aber der Be-
richt bewuBt in die gewaltigen geschichtlichen Zusammenhinge
hineingestellt. Dr. Rudolf bewiltigt in dem Buche eine kaum faB3-
bare Menge von Tatsachenmaterial. Der iiberreiche Inhalt kann
durch den Hinweis auf die einzelnen Kapitel nur kurz angedeutet
werden: Grundlegung der Seelsorge in den neuen Gegebenheiten;
Die Seelsorger und ihre Einsatzgebiete; Aktivierung der Laien;
Aufbau der Kinder- und Jugendseelsorge; Familien-, Minner- und
Frauenseelsorge, Dorfseelsorge; Hohere religiose Bildungs- und
Kulturarbeit; Schwierigkeiten und Gegenspieler — die Gestapo;
Der Kardinal-Erzbischof; Das Seelsorge-Amt und seine Gefolg-
schaft; Die anderen Dibzesanstellen; Der Wirkradius; Die Méangel
und die Erfolge; Der geistige Gewinn; Anhang: Dokumente.

Das Werk ist zeit- und kirchengeschichtlich bedeutungsvoll und
als ein wertvoller Beitrag zu einer lingst filligen Geschichte der
Seelsorge- zu werten. Bei aller Anerkennung wird man aber doch
auch manche Vorbehalte machen miissen, so z. B. schon hinsicht-
lich des Untertitels (Ein Seelsorge-Bericht aus Osterreich), der
mifiverstindlich ist. In dem Werk ist nur von der Arbeit in der
Erzditzese Wien die Rede. Die anderen &sterreichischen DiGzesen,
in denen unter dhnlichen Schwierigkeiten in #hnlicher Weise ge-
arbeitet wurde, kommen nicht zu Worte. :

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer.

Katholische Beichte und Psychotherapie. Von Privatdozent Dr.
Josef Miller S. J. 8¢ (32). Innsbruck—Wien 1947, Tyrolia-Verlag.
Kart. S 3.60.

Vorliegende Abhandlung erscheint als Heft 7 der von dem be-
kannten Innsbrucker Universititsprofessor Dr. Hubert Urban ge-
grindeten und herausgegebenen Sammlung Medizin—Philosophie—
Theologie. Der Verfasser behandelt zunichst die Beichte in theolo-
gischer Sicht, verweist dann auf den Wesensunterschied zur Psy-
chotherapie, die psychotherapeutischen Momente in der Beichte,
die psychotherapeutische Begrenztheit der Beichte und zieht
schlieBlich Folgerungen fiir Beichtkind, Beichtvater und Arzt. In
einer Zeit, wo so viel von ,irztlicher Seelsorge* die Rede ist und
man auch auBlerhalb der Kirche fiir die psychologischen Heilkrifte
des BuBsakramentes wieder Verstindnis aufbringt, darf die Schrift
eine besondere Aktualitit beanspruchen.

Linz a. d. D. ; Dr. J. Obernhumer.

Die Kunde vom Leben in Christus. Von Leopold Prohaska. 8°
(270). Wien 1948, Verlag Herder. Gbd. S 28.40.

In einem dreimalisen Gang durch die Zeiten des Jahres
wird im vorliegenden Buch die Kunde vom Leben gegehen. In
den ,,Schichten des Lebens* typisiert der Verfasser das Leben der
Pflanzen, der Tiere, des Menschen, des Gottlichen. Mit der Weih-
nachismette endet der erste Gang im Gedanken der Erlésung. Im
zweiten Teil werden wir mit dem alles durchwaltenden Gesetz der

.
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,Liebe* abermals durch die Schichten des Lebens gefiihrt. Im
Friihling wird die Befruchtung der Pflanzenwelt, im Sommer das
Werden der Tierwelt, im Zeichen des Herbstes die Wesensart von
Mann und Frau, ihr Reifen und ihre Begegnung gezeigt. Der Win-
ter filthrt in das Lebensgeheimnis der Dreifaltigkeit, den Mitvollzug
des Dreifaltigkeitsgeheimnisses in Ehe und Jungfréulichkeit. Der
dritte Abschnitt ,,Von der Meisterung des Lebens betrachtet das
Menschenleben im L&ngsschnitt. Der Friihling zeigt das Kind nach
Wesenheit und Aufgaben fiir den Erzieher. Im Zeichen des Som-
mers wird die Not des Heranreifenden und die Hilfe zur Entfal-
tung der méannlichen und fraulichen Wertwelt sichtbar. Der Herbst
des Lebens weist auf die Begegnung junger Menschen in Not und
Hilfe hin. Christliches Fiithrertum erhilt hier seinen Platz. Im Gang
durch den Winter zeichnet sich der eheliche und jungfrduliche
Lebensstand in Not und Hilfe ab. Die Betrachtung geht in eine
Wesenszeichnung der Kirche, der Glaubensnot, der Aufgaben in
der Kirche, des Verhiltnisses Kirche-Staat, Kirche-Menschheit
iiber und klingt im Hinweis auf das Unbefleckte Herz Marias, das
Heil der Welt, aus.

Das Lebensgeheimnis in Eros und Sexus — das Anliegen dieses
Buches — ist hineingenommen in die Sphire des Ubernatiirlichen.
Das schafft eine liberaus wohltuende Atmosphére. Wohl war es
nicht zu vermeiden, daf die Fille des Stoffes sich manchmal nur.
gezwungen in den Rahmen fiigte, daB Fragen oft mosaikartig
nebeneinander erscheinen, daB manches Kapitel nur eine kurze
Reflexion zur Uberschrift wurde. Einige Druckfehler rlassen sich
als solche leicht erkennen. S. 18 soll es richtig heiflen: aus an-
organischen Bausteinen. Die Darstellung ist bei aller Vielfalt der
Komposition sorgfiltig, der Ausdruck gewéhlt. In der Einschétzung
und Wertung des Sexus und Eros, der sich oft geradezu mit. der
Mystik verbindet, wird das Buch besonders segensreich wirken.

Linz a. d. D. ~ Dr. Alois Gruber.

‘Der rechte Augenblick. Erwigungen iiber die entscheidenden
Zeiten im Bildungsvorgang. Von Michael Pfliegler. 4. unveranderte
Auflage. 8° (102). Wien 1947, Verlag Herder. Kart. S 4.—.

Auf den rechten Augenblick kommt es iiberall an, vor allem
auch in der Erziehung. Gerade hier kann sich ein Ubersehen des
rechten Augenblicks verhéngnisvoll auswirken; es konnen Fehler
gemacht werden, die sich nie mehr gutmachen lassen. Pfliegler
stellt drei entscheidende Phasen des Jugendlebens fest: die frihe
Kindheit, die Reifezeit und das Jungmannesalter. Es handelt sich
um ein iiberaus wertvolles Biichlein fiir Seelsorger, Lehrer, Er-
zicher und Eltern. Wenn ein Wunsch geduBert werden darf, so
wire es der, daB die Ausfilhrungen an manchen Stellen noch
stiarker auf die Geisteshaltung des jungen Menschen von Heute
bezogen werden.

Linz a.d.D. Dr. J. Obernhumer.

_ -Die zehn Gebote bei Sonnenschein betrachtet. Von Ada Koch.
80 (76). Wien 1947, Verlag A. Sexl (I, Luegerring 6). Kart. S 6.—.

Eine eigenartige Plauderei iiber die zehn Sinai-Gebote tilber-
schriftet dieser mifverstandliche Titel. Denn gemeint ist nicht der
Schein der Sonne, sondern der bekannte Berliner Weltstadtapostel
Dr. Carl Sonnenschein, in dessen Kreisen die Verfasserin verkehrte
und Gottes Ordnungen und Ordnungsgesetze erstmalig erlebte und
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begriff. Bei den ersten Geboten scheint uns die Verbindung mit
Dr. Sonnenschein etwas gesucht und ohne inneren Bezug, beson-
ders unter ,zweitens”. Bei den ubrigen Geboten aber steht Leben
und Glut dieses groBen Liebenden wieder ganz ergreifend, leuch-
tend und verpflichtend vor uns. Vielleicht hétte aber dann gerade
im letzten Beitrag ,Das Jiingste Gericht*. doch zum Ausdruck
kommen miissen, daB zu einer Liebe, wie sie der Urteilsspruch
Christi fordert, doch letztlich das Wissen um den Sinai nicht mehr
ausreicht, sondern nur das Wissen um das Brudersein in ihm und
noch mehr mit ihm. ,Was dem Gesetze unmoglich war, weil es
durch das Fleisch geschwicht ward, das hat Gott bewirkt. Er
sandte seinen Sohn® (Rom 8, 3).

Linz a.d.D. Dr. Ferdinand Klostermann.

Des Christen Glaube und Wandel. Ein Buch fiir denkende Leute.
Von Lic. theol. Emil Kofler, Religionslehrer. II. Band. 8° (292).
Innsbruck 1947, Verlag Felizian Rauch. In Pappband mit Leinen—
riicken geb. S 11.10.

Die 50 Essays beleuchten aus der Gegenwart das imposante Ge-
baude der Tugenden. Die Ertrterungen sind motivlich wie stili-
stisch auf namhafter Hohe. An vielen Stellen steigert sich die Dar~
stellung bis zur fein geschliffenen Sentenz. Nach dem Buch greife,
wer in ,,Glaube upnd Wandel® Vertiefung wiinscht oder eine erste
eingehende Orientierung braucht.

Linz a. d. D. Rudolf Fattinger.

Mystik als seelische Wirklichkeit. Eine Psychologie der Mystik.
Von P. Alois Mager O. S. B. Gr. 8° (413). Graz-Salzburg 1947, Verlag
A, Pustet. Gbhd. S 40.—. .

Wenn man von der ,,Schichtenlehre® moderner Psychologen zum
vorliegenden Werk kommt, ist man iiber die auftauchenden Zu-
sammenhénge nur erfreut. Nach Mager ist die Mystik eine aulier-
ordentliche Gnadenwirklichkeit auf der ,Folie” der Geistseele. Die-
Stadien der mystischen Entwicklung sind nichts anderes als die
sukzessive Uberfithrung dieser Gnadenwirklichkeit in das seelische
BewufBitsein. Néherhin ist Mystik die erfahrungsméiBige Gottes-
erkenntnis, die sich von der abstrakt-spekulativen der Dogmatik
unterscheidet. Das fithrt Mager gegen die Theologen an, die Mystik
zu einer Angelegenheit der Dogmatik machen wollen und in der
psychologischen Behandlung des Stoffes ein Abgleiten in die ,,Er- °
lebnistheologie“ sehen. Die mystischen Phénomene bestehen in
seelischen Vorgéngen. So spricht der Verfasser von einer Psycho-
logie der Mpystik. Freilich liegen die Wirkursachen und End-
ursachen dieses Lebens jenseits des seelischen Bereiches. Damit ist
die Zustindigkeit der Mystik zur Theologie gegeben.

Methodisch geht Mager so vor. Im ersten Buch: ,,Die spanische
Mystik als Quelle einer Psychologie der Mystik* schafft er sich aus.
den Schriften der beiden Klassiker der spanischen Mystik, des
hl. Johannes von Kreuz und der hl. Theresia von Avila, die not-
wendige Erfahrungsgrundlage fiir die Beweisfithrung. Im zweiten
Buch: ,Die Seele des Menschen als Triger des mystischen Lebens®
untersucht er die aristotelisch-thomistische Psychologie nach
ihrer Brauchbarkeit fiir die Erkldrung der mystischen Vorginge.
Dabei nimmt er zu den alten psychologischen Erkenntnissen neue
Forschungsergebnisse hinzu. Im dritten Buch: , Mystisches Leben
als seelisches Geschehen® sichtet er das im ersten Buch gewonnene
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Frfahrungsmaterial und zeichnet darnach das gottliche Geschehen
in der Mystik auf der Folie der Geistseele ab. Diese ist klar von
der Leibseele zu unterscheiden.

Jeder Mensch ist nach Mager zum mystischen Erleben berufen.
Die Gnade ist schon Teilnahme am gottmenschlichen Leben Christi.
Zwischen mystischem und nicht-mystischem Erleben ist von der
Gnade her kein artmiBiger, sondern nur ein gradméBiger Unter-
schied. Wohl aber besteht ein artmiBiger Unterschied der see-
lischen Tatigkeit nach. Und so ist Mystik die erhohte Gnadenwirk-
Jichkeit im seelischen BewulBtsein des Menschen, eine Art Wieder-
herstellung eines paradiesischen Zustandes im Diesseits. Dem Ver-
fasser sind Mystik und christliche Vollendung identisch (S. 75).

Mager spricht auch von einer sogenannten ,natiirlichen® Mystik
(S. 212). Er fihrt an, daB der Mystik auch Mediales und Patholo-
gisches beigemischt sein kann, daB die Grenzlinien zwischen My-
stischem und Hysterischem oft schwer zu finden sind (S. 224 ff).
Man wiirde sich im Verhiltnis zu der oft allzu breiten Ausfithrung
einzelner Kapitel eine griBere Kldrung gerade dieser Fragen er-
warten. Vielleicht - hitte sich dies von selbst ergeben, wenn die
Untersuchungsgrundlage des ersten Buches breiter genommen wor-
den wére, wenn Mager auch Beispiele der natiirlichen Mystik auf-
gezeigt hitte.

Durch 30 Jahre hat sich Prof. Mager, der tiefe Kenner der
Psychologie, mit mystischen Erlebnissen beschéftigt. Er hat auch
dementsprechend mit diesem bedeutenden Werk viel Licht in ein
groBes Gebiet menschlichen Erlebens gebracht. Vielleicht wird
die Betrachtung der mystischen Phénomene im Spiegel der
modernen Psychologie noch manches Licht bringen. Es werden die
grofien Spannweiten menschlichen Erlebens nach dem Kosmischen
einerseits und nach dem Gottlichen anderseits immer mehr auf-
leuchten. Fiir jeden Priester, der mit Seelenfithrung zu tun hat, ist
dieses Werk eine Notwendigkeit.

Linz a.d. D. Dr. Alois Gruber.

Das Heiligste Herz Jesu im Schopfungs- und Erlosungsplan.
II. Bindchen der Herz-Jesu-Predigten von Dominikus Dietrich,
Stadtpfarrer von Wilten. 8° (71). Innsbruck 1947, Felizian Rauch.
S. 5.40.

Die hochste Liebe, III. Folge der Herz-Jesu-Predigten von
Dominikus Dietrich. 8° (68). Innsbruck, Felizian Rauch. Brosch.
S 7.50;

Die Predigten sind charakterisiert durch reiche Verwendung
der Schrift, Einstellung auf die Gegenwart, Klarheit in Aufbau
und Sprache, Uberzeugungskraft bei gut gediehener Anschaulich-
keit und Erfassung des Gemiites sowie durch Vermeidung aller
siiBlichen Gedanken und Tone. Der Verfasser versteht es. auch,
scheinbaren Kleinigkeiten der Heilsgeschichte grofe Gesichtspunkte
abzugewinnen. Die Predigten verdienen ausgiebige Beniitzung nicht
bloB wegen des an sich wichtigen seelsorglichen Stoffes, sondern
auch wegen der vortrefflichen rhetorischen Darbietung.

Linz a.d. D. ; Rudolf Fattinger.

Geistize Stromungen der Gegenwart im Lichte des Katholizis-
mus. Ein Jahrbuch der Wiener Katholischen Akademie. Heraus-
gegeben von Hochschulprofessor Dr. Josef Kisser. 8° (307). Wien
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1947, Verlag Herder. Hlwd. S 25.50. Auslandsausgabe auf holzfreiem
Papier Sfr. 14.80.

Das vorliegende Jahrbuch der Wiener Katholischen Akademie
bietet einen guten Einblick in die so reiche Problematik der
Gegenwart. Folgende Fragen werden behandelt: Die Kirche von
heute im Zeichen der Katholizitdt (Thauren), Rationalismus und
Irrationalismus in der religiésen Sphéare (Mitzka), Der Arbeiter als
Unternehmer (Strobl), Die philosophische Situation der Gegenwart
(Gabriel), Der Wahrheitsbegriff der Existenzphilosophie (Ivanka),
Zum Stande des Leib-Seele-Problems (Schondorfer), Ursprung des
Lebens (Kisser), Die Abstammungslehre (Schubert-Soldern), Zur
Frage der ,Arztlichen Seelsorge® (Niedermeyer), Die piadagogische
Situation der Gegenwart und der Katholizismus (Peter), Nation und
Staat (Nowotny), Wege zur Entproletarisierung durch Eigentums-
schaffung (Degenfeld-Schonburg), Das Arbeitsvertragsrecht nach
neuer Auffassung (Kummer), Das grofstidtische Siedlungsproblem
(Mitterauer), Osterreichisches Volkstum und Gsterreichische From-
migkeit (Jungwirth), An einen jungen Dichter (Henz), Katholizis-
mus und Literaturwissenschaft (Suchy), Die Aufgabe der Kunst
im geistigen Umbruch unserer Zeit (Pernter), Die katholische
Kirchenmusik und die Gegenwart (Nowak). Die Vielfalt der be-
handelten modernen Fragen wie die Namen der Autoren sind die
beste Empfehlung des Jahrbuches. Mogen viele nach ihm greifen!

Linz a.d. D. 2 Dr. E. Schwarzbauer.

Zuchthaus. Erinnerungen eines Strafhausseelsorgers. Von Leo-
pold Arthofer. 2. Aufl. 8° (198). Mit 29 Illustrationen. Linz 1947,
Oberodsterreichischer Landesverlag. S 15.—.

Wer neun Jahre aus unmittelbarster Nihe in die Untiefen
menschlicher Leidenschaften und Verirrungen blicken muf3te und
uberdies als Priester der verhingnisvollen Wechselbeziehung von
Kulturverfall und Niederbruch der 6ffentlichen Sittlichkeit an den
armen hievon betroffenen Opfern selbst nachspiiren durfte, der
konnte auch dieses Buch von nicht alltiglicher Art und Giite
schreiben. Diese Erinnerungen eines Strafhausseelsorgers sind mehr
als eine vernichtende Anklage der raffinierten Sittenverderbnis
unserer Tage, mehr auch als eine bloBe schonungslose Demaskie-
rung der Wolfe im Schafspelz, in dem die Schundpresse und der
oft nur auf die niedersten Instinkte abgeténte Film ihre ahnungs-
losen Opfer zu iiberfallen pflegen. ,Zuchthaus® ist ein aus einem
reicherfahrenen Priesterherzen kommender flammender Appell an
die arglosen Eltern und Erzieher, aus striflicher Lethargie zu er-
wachen und die ihrer Obhut Anvertrauten ver dem teuflischen Gift
der Verfilhrung rechtzeitig zu bewahren und zu schiitzen. In dieser
positiv erzieherischen Grundhaltung sind die Erinnerungen eines
Strafhausseelsorgers ein ,Predigtbuch® von beachtlich psycholo-
gisch-pidagogischem Werte, das als geistiges Riistzeug in die Bii-
cherei aller Jugenderzieher gehort. Diese filmartigen Bilder, die
Alj_thofer mit sicherer Hand hinwirft, packen sofort zufolge der
pragnanten Sprache und der virtuos gehandhabten Schwarzweil3-
Manier, um mich eines maltechnischen Ausdruckes zu bedienen.
Mit einer geschickten Verteilung von Licht und Schatten erzielt
der Verfasser Effekte voll dramatischer Spannungen. Jedes der 32
Kapitel ist ein psychologisch fein empfundenes und sprachlich
ausgefeiltes Prachtstiick. Wenn ein Wunsch fiir die nichsten sicher
zu erwartenden Neuauflagen offen bleibt, dann betrifft er das Ge-
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wand, die*duBere Aufmachung, die durch das wenig gliickliche For-
mat und die ganz tiberfliissige Illustrierung einen allzu schlichten,
fast kalendermiBigen Anstrich erhielt. Wir hoffen, daB die fort-
schreitende Erholung des Papiermarktes auch fiir Arthofer ein
,.Sonntagskleid® iibrig hat.

Linzra.. d..D. Josef Faitinger.

Erloste Menschlichkeit. Die Frucht aus dem Geiste. Von
Marianus Vetter O. P. 8 (129). Wien 1947, Verlag Herder. Gbd.
S 12.60.

Es ist die Sehnsucht unserer Zeitenstunde, dall die Erde ein
neues Gesicht bekomme (S. 5). Das ist Sinn und Inhalt dieses
geist- und seelenvollen Biichleins. Aus jedem Wort erspiirt man die
Liebe zu Gott und zu den Menschen.

Der Verfasser baut in jedem der neun Kapitel, die der Einlei-
tung folgen, die Briicke zwischen Gott und der Welt, zwischen
dem Erloser und den Erltsten, die — ach — so wenig um ihre
Erlosung wissen. Im Hochmut der Gottesferne spielen sie immer
wieder Turmbau von Babel (S. 5). Und es wére ihnen doch eine
Fille des Reichtums gegeben. Die ersten Worte des Buches sind in
aller Dunkelheit und Not Trost und Aufruf: ,Immer wenn die
Menschen ihre Erde zum Trummerfeld gemacht haben, schenkt
die Erbarmung Gottes Zeit und Moglichkeit zum neuen Aufbau.“
Bauen wir im Heiligen Geiste!

Linz a. d. D. M. Giinthersberger.

C) Neues religioses Kleinschrifttum

Zusammengestellt vom Referenten fiir Schrifttum des Seelsorge-
amtes Linz.

,.JJch mocht ein Krinzlein tragen .. .“” Ein Wort von Lebens-
bewahrung und Lebenserfiillung. Von P. Igo Mayr S. J. Innsbruck,
Verlag Felizian Rauch. S 1.80.

Hat das jungfriuliche Leben noch Sinn und Wert in unserer
Zeit? Darauf gibt dieses Biichlein jedem bildsamen Médchen eine
treffliche Antwort. Schlicht und klar legt es den Wert der Jung-
fraulichkeit in seiner natiirlichen und Ubernatiirlichen GréfBe dar:
Als kostbare Lebensbehauptung, zumal fir die spétere Ehe, als
begliickende Lebenserfiillung fiir alle, die ihr Frauentum nicht in
der leiblichen Mutterschaft, sondern im Dienst der iiberall Liebe
und Leben spendenden Miitterlichkeit bewéahren, und schlielich als
heilige Lebensweihe fiir alle, die das Mysterium der Jungfridulich-
keit um des Himmelreiches willen zu erfassen vermdgen. Hier wird
kein siifer Lilienduft geboten, sondern ein taufrischer Kranz voll
sprossenden, blithenden Lebens. Darum wird dieses schlichte Wort
in jedem M#&dchen einen méchtigen Eindruck zuriicklassen, der in
der Vielfalt der oberflichlichen Einfliisse, die das Mé&dchen von
heute liberall umgeben, so notig ist.

Das Gebot der Stunde. Von P. Friedrich Schwendimann S. J.
Innshruck, Verlag Felizian Rauch. S 1.20.

Gebetsapostolat, tégliches Rosenkranzgesetzchen, monatliche
Siihnekommunion — wer wiirde heute eine Werbeschrift fiir diese
bewihrten Programme lesen? Und doch, hier ist die Werbeschrift
flir das Gebetsapostolat! Der Ausweg aus. dem Chaos der Gegen-
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wart ist das Gebet und der .gottgewollte ZusammensehluBl der Be-
tenden im Gebetsapostolat. Mit zwingender Kraft steht diese Tat-
sache schliellich vor dem Leser, der mit keinem anderen Mittel
machtvoller fiir dieses groBe Werk begeistert werden konnte.

Held und Heiliger vor der Not. Der hl. Kamillus von Lellis. Von
P. Dr. Robert Svoboda. Linz, Verlag Katholische Schriftenmission.
S 1—.

Was hat das Leben eines Heiligen, der vor Jahrhunderten in
den Siechenh&usern Roms gewirkt und namenlose Not gelindert
hat, uns Menschen von heute zu sagen? Nichts Geringes, denn die
Not steht heute mitten unter uns und ruft nach Christen, nach Hei-
ligen, die gleich ihm dienen und helfen. So trigt dieser Heilige
Charakterziige, die dem modernen Christen eingeprigt zu werden
verdienen. Darum ist dieses Biichlein mehr als eine fllissig ge-
schriebene Heiligenbiographie, es ist ein machtvoller Ruf an alle,
die Not zu sehen und zu lindern.

Hier ist deine Gemeinde. 25 Kapitel iiber katholische Pfarr-
gemeinschaft. Von P. Dr. Robert Svoboda. O. S. C. Linz, Verlag
Katholische Schriftenmission. S 1.20.

»in deine Pfarrgemeinschaft gehérst du hinein!* hat Dr. C. Son-
nenschein schon vor Jahren gerufen. Stirker denn je werden wir
uns heute dieser Pflicht bewuBt und immer klarer erkennen wir
nach den Zersplitterungen der Vergangenheit diese Forderung. Die
vorliegenden 25 Kapitel liber kiatholische Pfarrgemeinschaft werden
unserer Seelsorge ein wertvolles Mittel sein, mannigfaltige Krifte
in der Pfarrgemeinschaft zu wecken und das FamilienbewuBtsein
" zu stérken. ; :

Francisco de Xavier. Von P. Joseph Sint S. J. Wien, Verlag
Herder. S —.60.

Nach einem kurzen AufriB des Lebens dieses grofen Missionars
bringt der Verfasser eine Auswahl aus den Briefen, die die GroBe
Franciscos am deutlichsten offenbaren: seine tiefe Verbundenheit
mit den fernen Briidern in der »Kompanie Jesu“, sein gliithendes
SendungsbewulBtsein und seine alles Uberwindende Heiligkeit. Die
Kleinschrift bringt nur ein paar kurze Stellen aus den vielen
B}"iefen dieses GroBen; aber die natiirliche Unmittelbarkeit und
die gute Auswahl vermitteln dem Leser ein eindruckvolleres Bild

als manche Biographie, in der viele AuBerlichkeiten den inneren
Glanz verdunkeln.

Neun Siege. Von Heinrich Muigg. Linz, Verlag Katholische
Schriftenmission. S 1.20.

Ein Biichlein fiir unsere Jugend! Hier schreibt einer, der das
Erzihlen kann, plastisch und anschaulich, wie die Jugend denkt,
aufrichtig und ungestiim, wie die Jugend fiihlt. Kaum eine andere
Sf:hrift wird den Gedanken der neun Herz-J esu-Freitage so leben-
dig in junge Herzen pilanzen wie diese quellfrische Erzihlung.

Warum ich die Kirche liebe, Von Franz Maria Kapfhammer.
Linz, Verlag Katholische Schriftenmission. S —.90.

Warum- ich die Kirche liehe? Das ist keine Frage an den Ver-
stand, sondern an das Herz. Darum antwortet dieses Biichlein nicht
mit niichternen Beweisen eines Gelehrten, sondern mit dem begei-
sterten Zeugnis eines Liebenden, der nicht rechthaben will, son-
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dern nur liebhaben, der nicht iiberreden will, sondern mit vollem
Herzen bezeugt, wie er die Kirche liebend erkennt.

Die christliche Ehefrau. Von P. Karl Egger S. J. Hochst, Vorarl-
berg, Seeverlag H. Schneider. S 1.50.

Aus jeder Seite dieser Kleinschrift spliren wir den erfahrenen
Volksmissionér, der die breiten Schichten des Volkes kennt und
seine Erfahrungen wohl zu verwerten versteht. Gehaltvoll und klar
spricht er zur christlichen Hausfrau tber alle Fragen, die sie be-
wegen und deren Ausrichtung nach christlichen Grundsitzen fur
unser Volk so unendlich wertvoll ist.

D) Zeitschriften

An dieser Stelle werden jahrlich einmal jene Zeitschriften ange-
zeigt, die von den Verlegern oder Herausgebern regelméBig das
ganze Jahr hindurch an die Redaktion eingesandt werden.

Antonianum. Periodicum philosophico-theologicum trimestre.
Editum cura Professorum Athenaei Antoniani de Urbe. Roma (24),
Via Merulana 124, Italia.

Biblica. Commentarii editi cura Pontificii Instituti Biblici. Pub-
blicazione trimestrale. Roma 2/4, Piazza Pilotta 35.

Der Seelsorger. Monatsschrift fiir alle Bereiche priesterlicher
Reich-Gottes-Arbeit. Verlag Herder, Wien.

Die frohe Botschaft. Zeitschrift fiir homiletische Wissenschaft
und Praxis. Erscheint monatlich. Verlag ,Die frohe Botschaft®,
Wien XIX/117, Kreindlgasse 12.

Dokumente. Internationale 'Beitrdge zu kulturellen, sozialen,
wirtschaftlichen Fragen. Veroffentlicht von der Studienstelle Offen-
burg in Baden. Vertretung in Osterreich: Dokumente-Verlag,
Wien III, LothringerstraBie 20. Jahrlich 12 Hefte.

Klerus-Blatt. Vormals Katholische Kirchenzeitung. Salzburg,
Linzer Gasse 29. Erscheint jeden zweiten Samstag.

Lebe mit der Kirche. Blidtter fiir volksliturgisches Apostolat.
Volksliturgischer Verlag, Wien I, Zedlitzgasse 3. Erscheint monatlich.

Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft. Nouvelle Revue de
science missionaire. Seminar Schoneck/Beckenried (Nidw.), Schweiz.
Erscheint viermal jahrlich.

Revue Diocésaine de Namur. Périodique paraissant tous les deux
mois. Gembloux, J. Duculot. Belgique. :

Theological Studies. A quarterly review. Woodstock, Maryland,
U.S. A.

Trierer Theologische Zeitschrift. Neue Folge des Pastor bonus.
Paulinus-Verlag, Trier. Jahrlich 12 Hefte. .

Wort und Wahrheit. Monatsschrift fiir Religion und Kultur. Ver-
lag Herder, Wien.

Zeitschrift fiir katholische Theologie. Erscheint viermal im Jahre.
Verlag Herder, Wien. :

Eigentimerund Herausgeber: Die Professoren der Phil.-
theol. Di6zesanlehranstalt in Linz. — Verantwortlicher
Redakteur: Dr. Maximilian Hollnsteiner, Linz, HarrachstraBe 7.
— Verlagund Druck: O.-O. Landesverlag, Ges m. b. H., Linz,
LandstraBe 41. — Verlegt auf Grund Genehmigung Nr. 75 vom
9. Okt. 1945 des I. S. B. - Papierzuweisung: 403/48/1/139 (Textpapier).
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THEOLOGISCH-PRAKTISCHE

QUARTALSCHRIFT

Gedanken iiber lebendiges Priesterwirken

Von Prof. Dr. Leopold Prohaska S. M., Linz

III. Einzelseelsorge

Agere sequitur esse. Priesterliches Wirken erflieft aus prie-
sterlichem Sein. Priester ist, wer das Verséhnungswerk Christi in
der Vollmacht heiliger Weihung fortsetzt. Die Wirksamkeit der
Gnade darf vom Triger des Priestertums nicht behindert wer-
den. Sie wird um so stirker, je fester sich die erbsiindlichen
Gegensitze im minnlichen Wesen zu einer kraftvollen Span-
nungseinheit zusammenfiigen. Der Priester wird zeitlebens darum
ringen miissen, denn: ,Rast’ ich, so rost' ich.* Ein Gestindnis
iiber dieses sein Ringen, das kaum ein richtiges Verstindnis
finden wiirde, braucht er vor den Gliubigen nicht abzulegen. Er
wird sich aber seiner eigenen Unzulinglichkeit stindig bewuSt
bleiben. Dieses BewuBtsein wird ihn davor bewahren, sich in ein
unechtes Pathos hineinzusteigern, wenn er von den Erhaben-
heiten und hohen Forderungen des christlichen Lebens spricht.
Anders entsteht leicht der Eindruck, als ob -sich die iibernatiir-
lichen Wirklichkeiten in unerreichbaren Héhen — irgendwo
oben — beféinden und nicht unsere gelebten Wirklichkeiten aus-
machten. Wie aber der Priester ein Ringender bleibt, nimmt er
diese libernatiirlichen Wirklichkeiten stindig in sein Leben hin-
ein, macht sie an sich selber lebendig, macht sie zu seinem
eigenen Leben. Aus solch lebendigem Priestersein erfliet leben-
diges Priesterwirken. Lebendiges Priesterwirken ergibt sich als
Synthese aus der These: ,Der Priester als Mann‘ und der Anti-
these: ,,Der Mann als Priester.” In der Synthese ist aufzuzeigen,
da die rein geistige Auseinandersetzung iiber die Naturanlage
im Minnlichen und iiber ihre Erhéhung im Priesterlichen in
ciner sichtbaren und erfahrbaren Wirksamkeit zu objektivieren
ist. Das priesterliche Wirken wendet sich Einzelseelen und der
Gemeinde zu. Von der Einzelseelsorge soll zuniichst die Rede sein.
Wir miissen zunéchst die Grundhaltung deutlich genug erkennen,

.Theol.-prakt, Qusrtalschrift” III, 1948, 12
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um daraus Grundsdtze abzuleiten, die die seelsorgliche Behand-
lung der Erwachsenen, des Jugendlichen und des Kindes be-
stimmen.

1. Priesterliche unndhﬁ‘ltung filr die Einzel-
seelsorge

 Die Sorge fiir die Seelen mufi aus einer tiefen Quelle kom-

men, die nicht Tatendrang, nicht persénlicher Ehrgeiz, sondern
nur die Liebe sein kann. Auch diese Liebe mufl aus der tiefsten
Quelle flieBen, aus dem Herzen des Erlosers! An der Erloserliebe
Christi koénnen wir drei Verwirklichungsstufen unterscheiden:
Krippe, Kreuz und Grab. Die Krippe 148t uns das admirabile
commercium bestaunen, wie Gott die “Menschennatur angenom-
men hat, um den Menschen der Gottesnatur teilhaft werden zu
lassen. Das Kreuz offenbart den gottlichen Ernst, mit dem Chri-
stus sithnend Menschenschuld auf sich genommen hat, ohne
jemals selber schuldig geworden zu sein. Das Grab des Auferstan-
denen zeigt uns, wie; der Tod, vom Leben verschlungen, den Kin-
dern Gottes die Freiheit gebracht hat, den Triumph des Erlosungs-
werkes. i

Diese Erloserliebe Christi will noch heute durch den Priester
an den Einzelseelen wirksam werden. So darf denn.auch der
Priester in dhnlicher Dreistufung das Erloserwerk Christi an den
Seelen wirken. :

Gleichnishaft entspricht der Liebe Christi im Geheimnis der
Menschwerdung, wo Gott Menschennatur angenommen hat, die
Liebe des Priesters, mit der er die Menschenart derer annimmi,
die sein Priesterwirken beanspruchen. Er muB ihnen foérmlich
Raum gewihren in seinem eigenen Herzen, sie hinein aufnehmen.
Er darf sie nicht nach dem Wunschbild, das er sich von ihnen
gerne macht, behandeln, sondern sie so nehmen, wie sie sind.
Die Menschen sind ganz anders, als sie sein sollen und sie die
Moraltheologie normiert. Sie leiden ja unter dem Zwiespalt, daB
sie nicht so sind, wie sie sein mochten und auch konnten., Chri~
stian Friedrich Hebbel legt ein beredtes Zeugnis dafiir ab:

. Und der ich bin, griift trauernd
den, der ich konnte sein.

So lebt denn in jeder Seele, besonders aber in der siindigen, Hun-
ger und Durst nach Gerechtigkeit als stille, verzehrende Herzens-
sehnsucht. Der Priester braucht also von vornherein niemande
zu verurteilen. Das tut ja dem Menschen in der Siindennot so un-
endlich weh. Der Herr verpflichtet uns sogar zu dieser Haltung:
»Richtet nicht, damit ihr nicht gerichtet werdet! (Mt 7, 1.) Wie
oft haben jedoch die Seelen das Empfinden, vom Priester ,ge-
richtet” zu werden! Darum 6ffnen sich die Seelen oft so schwer.
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Und der erste Schritt iiber die Schwe]le in das Priesterherz ist
wohl am schwersten.
Wie kann der Priester dlesen Sehuitt exbaelnornd
Im Beichtstuhl und im seelsorglichen Einzelgesprich richte
sich der Priester zunichst nicht an den guten Willen, sondern
an den ,,Gegenwillen”. In diesem sammeln sich alle Einwinde
gegen den besseren Willen als fast uniiberwindliche Hemmungen.
_Die Seele will zwar von ihrem peinlichen Zustand befreit wer-
den, um Mensch unter Menschen und Christ unter Christen zu.
sein, und hat doch zugleich eine beklemmende Angst davor. Ein
einfaches Raten und Wegweisen ist noch nicht gangbar. Selbst
wenn der Priester richtig riete und die Seele recht verstiinde, was
gebessert werden sollte, wird dieser unbewuBte, ' verborgene
Widerstand dafiir sorgen, daB das Gegenteil vom erstrebten Er-
folg gezeitigt wird. Es muB also der Umweg iiber den ,,Gegen-
willen® gewihlt werden, ‘damit alles, was sich in der Seele gegen
die ersehnte Heilung striubt, ans Tageslicht kommt. Dann erst
wird es moglich sein, die weiteren Schritte einzuleiten, um den
entbundenen guten Willen auf dem Weg des Heiles weiterzufiih-
ren (vgl. Prof. Dr. Hans von Hattingberg, Neue Seelenheilkunde,
ST A

Einzelseelsorge bedarf wohl vieler Geduld, um die individuell
gelagerten Spannungsverhilinisse zwischen Ideal und Wirklich-
keit herauszuspiiren, aus jedem einzelnen Wort herauszuhorchen.
Es gibt wohl keine Schablone, hochstens Typen mit ganz ver-
schiedenen Einzglausprigungen bei den Seelen. Das Beispiel des
Herrn im seelsorglichen Einzelgesprich mit Nikodemus oder mit
der Samariterin ist uns: Ansporn und Gnade.

Gleichnishaft entspricht der Liebe Christi im Geheimnis des
Kreuzes, wo der Unschuldige die Gesamtschuld der Menschheit
sithnt, die Liebe des Priesters, mit der auch er die Menschen-
schuld derer auf sich nimmt, die sie ikm einbekennen, ohne dabei
selber schuldig zu werden. Es gibt namlich ein Beichthoren, das .
auch das Gewissen des Priesters befleckt. Wir brauchen dabei
nicht gleich an die inquisitio complicis oder an die absolutio
complicis oder an die sollicitatio ad turpia zu-denken, die schwere
kirchliche Strafen nach sich ziehen. Es gibt auch ein Hinhoren
aus Neugierde und geheimem Erlebnishunger.

' Der wahrhaft sithnende Priester nimmt die einbekannte Schuld
formlich auf sich, wie mit einem Kreuz beladen, um sie vor Gott
~hinzubringen und kreuzigend zu vernichten. Das geschieht durch
den Reueschmerz, den er mitempfindet; und wenn dieser in der
Seele des siindigen Menschen nicht vorhanden wire, wiiBte ihn
der Priester zu wecken und auszulosen. Er fiihlt sich mit dem
Schicksal des Erléserblutes in dieser Seele in personaler Verhaf-

19%
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tung mit.- dem Herrn verbunden; denn so viel es an ihnen liegt,
kreuzigen ja solche Seelen den Sohn Gottes aufs neue und geben
ihn dem Gespotte preis (vgl. Hebr 6, 5).

Gleichnishaft entspricht der Liebe Christi im Geheimnis der
" Auferstehung, wo der Tod des Herrn den Kindern Gottes das
Leben gebracht hat, die Liebe des Priesters, mit der er auch den
Heilsweg der auferstandenen Siinderseelen mitgeht. Der Heils-
wille des Priesters wird schon beim Beichthoren so in die Seele
hineinhorchen, daf er im Bekenntnis die Waurzelsiinde heraus-
hért. Der Priester kann sich und noch mehr dem Beichtkind dar-
iber Klarheit schaffen, wenn er im nachhinein fragt: s Welche
Siinde tut Ihnen am meisten leid?¢ oder ,,Woriitber drgern Sie
sich am meisten, daB es Ihnen passiert ist?* Dann fragt sich der
Priester selbst, welches Sithnungswerk ihm am angezeigtesten
schiene, um es selbst in seinem. eigenen Herzen auch schon ent-
schlossen durchzufithren, bevor er noch dem Beichtkind den Rat
gibt. Wenn die Anklage z. B. auf Zorn als Wurzelsiinde lautet,
ijbei'legt der Beichtvater mit seinem Beichtkind, bei welchen
Gelegenheiten der Zorn am schnellsten zum Ausbruch kommt,
am dann. zu raten: Wenn Sie spiiren, wie das Blut zu kochen
beginnt und der Atem fliegt, dann sagen Sie sich: Jetzt rede ich
nichts, jetzt tue ich nichts, bis ich gebetet habe: Jesus, sanft und
demiitig vom Herzen, bilde mein Herz nach deinem Herzen! Sind
Sie dann noch nicht innerlich beruhigt, dann beten Sie es noch
zweimal und dreimal, bis Sie ganz ruhig sind. Als heilsame Bufle
heten Sie es, gleich zehnmal! In dem Augenblick, wo der Priester
diesen Rat erteilt, erweckt er in sich selber jene Gesinnung der
Sanftmut und Demut, die er fiir das Beichtkind wiinscht. So
werden die Seelen wahrhaft erlost, entbunden und befreit. Die
Erloserliebe des gottlichen Herzens hat durch das Herz des Prie-
sters hindurch das Herz des Beichtkindes erreicht.

9 Grungdsitze fiir die Einzelseelsorge

Als Allgemeinziel der Einzelseelsorge steht uns der miindige
Christ vor Augen. Miindig ist der Christ dann, wenn er den Men-
schen gegeniiber Rede und Antwort iiber seinen Glauben stehen
kann und Gott gegeniiber das hohe Gut des Glaubens verantwor-
fen kann. Er muB also ein entsprechendes Wissen und auch
Bekennermut besitzen, dann wird man von ihm sagen koénnen:
der ist miindig; er ist nicht auf den Mund gefallen. Auch Gott
gegeniiber wird er einmal von seinem Glauben Rechenschaft ab-
legen und seine empfangenen Talente verantworten miissen. Dann
erst wird der Christ vollmiindig, wenn er mit Herz und Mund in
~ das ewige Gotteslob der Himmel einstimmen darf, weil der ewige

TEh
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Richter zu ihm sagte: ,Wohlan, du guter und getreuer Knecht,
geh ein in die Freude deines Herrn!"

a) Einzelseelsorge am Erwachsenen

Seelsorge am Mann

Dem Mann muB der Priester als ein Mann des Geistes gegen-
iibertreten. Nicht von ungefihr bezeichnet ihn doch das Volk als
..Geistlichen und erwidert den GruB in der lityrgischen Feier
mit ,,Et cum spiritu tuo®“. In der Tat ist es gerade die heilige
Liturgie, die die geistige Hohe des Priesters besonders fiir den
Mann anziehend werden 1i8t. Man muf es dem Priester beson-
ders anmerken, daB er mit seinem Geiste (et cum spiritu) bei der
heiligen Handlung und bei seinen Gebeten ist, und der Gruf an
die versammelte Gemeinde darf nicht mit einem geistlosen oder
gaffenden Blick begleitet werden. Darum bittet der Zelebrant
auch beim Anlegen des Schultertuches, daB es ihm der Helm
des Heiles zum Schutz gegen teuflische Zerstreuung sei. Dann
werden seine stummen Bewegungen- am Altar laut von seiner
Anbetung, Ehrfurcht und Andacht sprechen. Der Priester hat es
¢hen zuvor schon viel bedacht, was er tun wird, um auch daran
zu denken, was er tut, also ,,andachtig zu sein. Seine Worte sind
keine leeren Formeln, sondern immer neue Vermihlung von
Geist und Leibgestalt des Lautes® Diese niichterne Echtheit prie-
sterlicher Minnlichkeit, diese Herrschaft des Geistes bleibt nicht
ohne erks»amkelt auf den Mann.

‘ Seelsorge am .Priester

Die Seelsorge am Priester ist zugleich die schwierigste,
schonste und wirksamste. Monstrds ist allein schon das Wort:
Homo homini lupus (Wolf), clerus clero lupissimus, um wieviel
mehr die Tatsache, die damit angedeutet werden soll. Das sminn-
liche Rivalititsempfinden macht eben die gegenseitige Annidherung
von Priestern so schwierig. Keiner will sich etwas vergeben und
hilt mit dingstlicher Scheu sein Innerstes vor ‘dem andern verbor-
gen, Und doch! Wie schén ist briiderliches Verstindnis unter
Priestern! Ecee quam bonum et quam jucundum habitare fratres
in unum (Ps 132, 1). Nirgendwo ist Glaubenskraft so erfahrbar
und lebensnahe wie in der Seelsorge am Priester. Hier wird die
Wirklichkeit des geistigen Reiches Christi, das uns in gleicher
Weise und gleich verpflichtend unter unsern Herrn und Meister
stellt, offenbar: ,Einer ist euer Meister, ihr alle aber seid Brii-
der” (Mt 23, 9).

Seelsorge am Priester ist deshalb am wirksamsten, weil ja in
der einen priesterlichen Seele viele andere mitgeheiligt und mit-
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gerettet werden.. Dem Priesterbeichtvater miilite gewinnende
Viterlichkeit zu eigen sein, in die’ hinein gern jede Verfehlung
und Verirrung gelegt wird, weil sich das priesterliche Beichtkind
bewuBt wird, daf es nachher zur Hohe geht.- Wenigstens einmal
im Monat sollte diese Erneuerung priesterlicher Heilskrifte bei
einem stindigen Beichtvater gesucht werden. Monatliche Einkehr-
tage waren wohl am geeignetsten dafiir. Die Seelsorge am Priester
brauchte nicht ein besonderes Anliegen bestimmter Ordenspriester
zu sein, sondern ein jeder einzelne im Dekanat miiBite sich fiir
jeden Mitbruder verantwortlich fiihlen und sich zu einem. Prie-
sterbeichtvater geeignet machen. Auch die gegenseitigen Besuche
der- benachbarten Pfarrer koénnten im Dienste der Priesterseel-
sorge stehen. Um -wieviel leichter wird es einem uwms Herz, wenn
Erfolg und: MiBerfolg, Freud und Leid in der Seelsorge vom
Nachbarpfarrer mitempfunden und mitgeteilt wird. Sollte nicht
das vertrauliche ,,Du“ mit seiner nahen Wirme immer mehr
Eingang in unsere Reihen finden?

Auch die wiederholt angeregte ,,Arbmtsgememschaft‘ wire
der geistigen Begegnung untereinander sehr férderlich. Der eine
geht etwa seiner Lieblingsfrage, sei es in der Kirchengeschichte,
sei es in Dogma oder Moral, sei es in Pastoral oder anderen
Wissenszweigen forschend ' nach, die anderen duBern dazu Ge-
lesenes, oder Erfahrenes. Im lebhaften Meinungsaustausch wird
das Gesamtbild in einer Frage smmer voller und giiltiger. Kénn-
ten nicht Neuerscheinungen, Zeitschriften usw. in solcher Ar-
beitsgemeinschaft bhesprochen werden? Konnte sich nicht diese
Arbeitsgemeinschaft aus dem engen Kreis benachbarter Pfarren
zum groBen Kreis der ganzen Ditzese weiten? Schone Ansitze
sind ja bereits in den vergangenen Jahren vorhanden gewesen.

Seelsorge am Ehemann

Unser- Meister Jesus Christus hat uns das Beispiel der Einzel-
seelsorge am Mann in der nichtlichen Begegnung mit Nikodemus
gegeben. Fragen, die den Mann zu innerst bewegen, wurden dabei
besprochen und geklirt. Es ist zunichst die Frage nach dem
Leben: ;,Wahrlich, wahrlich, ich sage dir:- Wenn jemand nicht
wiedergeboren wird, so kann er in das Reich Gottes nicht ein-
gehen.” Diese Neugeburt erfolgt aus dem Wasser und dem Hei-
ligen Geiste, ist also Leben von anderer Art als das aus dem
Fleisch geborene. In den Worten Christi kiindet sich die Herr-
schaft des Geistes iiber den Leib an, eine geistigse Vaterschaft
Gottes an Menschenkindern. Die Wirkursache solchen Gottes-
lebens ist jedoch der Kreuzestod des Gottessohnes, der wie die
Schlange in der Wiiste erhtht werden muf}. In diesem Geheimnis
ist die neue Vaterschaft begriindet. Es gibt ein’ Wirken des Men-
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schen in der Finsternis oder aber im  Lichte: ,Denn jeder, der
Boses tut, haBt das Licht und kommt nicht an das Licht. Wer
aber die Wahrheit ubt, der kommt an das Licht, damit seine
Werke offenbar werden, weil sie in Gott getan sind“ (Jo 3,20 f.).
Diese drei Fragen nach dem Leben, nach dem Kreuz und nach
dem Wirken kommen in der Einzelseelsorge am Mann immer
wieder zur Sprache.

Der Priester hat den Mann zur Vergeistigung seiner Vater-
schaft zu fithren. Nicht in der Kraft des Triebes sollte seine Frau
zur Mutter seiner Kinder werden, sondern in der geistigen Kraft
der Liebe. Der Mann wird immer wieder um diese Herrschaft
des Geistes iiber den Leib ringen miissen, um auch seine Frau
zur tiefsten Begliickung ihres Wesens zu fiithren. Gerade im ehe-
lichen Vollzug will sich ja die Liebe Christi zur Kirche, das groBe
Geheimnis, verwirklichen (vgl. ,,Vor dem Christusgeheimnis der
Fhe®, Katholische Schriftenmission, Linz).

Die hohere geistige Vaterschaft des Mannes, auch des Mannes
in der Ehe, geht aus dem Geheimnis des Kreuzes hervor. Was
heiBt das? Erst in der Entsagung, in der Pflichterfiillung, in der
unbestechlichen Treue erfibrt des Mannes Tun jenen Glanz christ-
licher Vaterschaft, die ein Abglanz dessen ist, der am Kreuz
erhéht wurde.. Oft macht man uns Minnern den Vorwurf, daf
wir nicht so religios sind wie die Frauen. Unsere Religiositiit ist
aber nur anderer Art: Sie liegt im Wirken und weniger im lan-
gen Beten. Es kommt aber alles darauf an, daB das Wirken ,,an
das Licht komme". Das ist nichts anderes, als daB alles Tun des
Mannes in Gottes Licht gestellt werde, in guter Meinung geschehe.
Darin miiBite sich der Mann in sehr oft wiederholten Kurzgebeten
iiben, wie: , Alles fiir dich, heiligstes Herz Jesu®, ,,Alles zur gro-
Beren Ehre Gottes®, ,,Maria zuliebe*! Dann ist der Mann religios,
wenn sein Wirken und ‘Arbeiten, sein Sorgen und Kimpfen Gebet
geworden ist.

Seelsorge am ehelosen Mann

Auch den vereinsamten Einzelgiinger, den ehelosen Mann, darf
die Gute-Hirtenliehe des Priesters nicht iibersehen. Vielleicht ist
er gefahrenumdrohter als andere, die in ehelicher Bindung einige
Sicherheit fiir ihren Weg zum Heile haben. Der Priester wird
versuchen, ihn noch stirker personlich an sich zu ziehen.

AbschlieBend kénnen wir von der Minnerseelsorge sagen, daB
ste oft schwierig sein kann, aber doch dem Seelsorger die tiefsten
Freuden bereitet. Der Mann ist ehrlich und offen genug, seine
Verfehlungen ohne irgendwelche Beschénigung einzugestehen. Er
wird férmlich Kind mit all dem Vertrauensseligen und Willigen
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des Kindes. Darum ist jede Scheu vor einer intensiven Einzel-
seelsorge an Méannern unberechtigt.

Seelsorge an der Frau

Der Frau muB der Priester in erléster Mannlichkeit begegnen.
Treffend schreibt einmal eine erfahrene Frau, die bekannte
Schriftstellerin Oda Schneider: ,,Der Priester mufB der Frau ganz
und gar ,alter Christus‘ sein, um sie weder zu scheuen, noch zu
verachten, noch ihr zu erliegen, sondern aus innerer Freiheit und
Reinheit giitig wie Jesus ihren Hingabewillen unberiihrt zu Gott
emporzufiihren. Er darf sie als Seelsorger weder verletzend von
sich weisen, noch personlichen Nutzen aus ihrer Hinordnung auf
die Person ziehen.” Midchen einer Pfarrjugendgruppe brauchten
ihren Kaplan nicht damit zu necken: ,,Herr Kaplan, Sie fiirchten
sich ja vor uns!“

Und wiederum hat uns unser Herr und Meister das Beispiel
der Einzelseelsorge an der Frau in der Begegnung mit der
Samariterin am Jakobsbrunnen gegeben. Ist es nicht, als ob er an
das Miitterliche in der Frau riihrte, als er sich als ein wegmiider
Wanderer durstig zeigte und um einen Trunk Wasser bat? WuBte
er nicht dem Gesprich, das sich in nichtssagender Weitliufigkeit
zu verlieren drohte, eine ernste Wendung mit den Worten zu
geben: ,,Geh', ruf deinen Mann und komm hieher!” Hier wird die
Grundveranlagung der Frau auf das Personliche aufgerufen. Kam
nicht die Ursebnsucht der Frau, ihre Veranlagung auf das See-
lische, in der Frage nach der Anbetung Gottes auf? So wie Chri-
stus miiBite auch der Priester als ,alter Christus” der Frau im
seelsorglichen Einzelgespriach begegnen, in erléster Minnlichkeit.

Wir kennen bereits die beiden Elemente erléster Minnlich-
keit: das geistige Umfassen und das uneigenniitzige Belassen. Das
geistige Umfassen ermdoglicht der Frau, sich allseitig zu 6ffnen.
In der Erlésetliebe Christi muf3 der Priester all ihren seelischen
Anliegen nicht nur ein williges Ohr schenken, sondern auch ihrer
Eigenart in seinem Herzen férmlich Raum gewiihren. Die Frau
kann sich desbalb so vertrauensselig erdffnen, weil sie sich in
des Priesters erloster Minnlichkeit vor unbotmiBigem Besitz-
ergreifen, der eigentlichen Siinde des Mannes, sicher weiBl. Der
Priester wird das Anvertraute ja nicht gebrauchen weder anderen
gegeniiber, noch fiir sich, besonders wenn es sich um eine indivi-
duelle Schwiiche handelt.

Die Frau erlett die Siinde aus ihrem ganzheitlichen Wesen
heraus anders als der Mann. Wo sie liebt, glaubt sie nicht mehr
zu siindigen. So kann sie Gott ganz vergessen, sich selbst tiu-
schen und andere auch. Am Ende ihres Siindenweges kommt ihr
aber doch ihre Gottverlassenheit zum BewuSBtsein, und da findet
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sie die Hirtenliebe des Priesters. Der Priester muf ihr dann klar

machen, wie ihr kligliches Versagen dem Evas gleichkommt, ja

noch schlimmer ist, weil sie sich am Blute Christi, des Gekreu-

zigten, versiindigte. Thre Liebeskraft, die bisher an Lebensunwer-

tem vergeudet wurde, wire auf Christus hinzulenken: ,Habe

Mitleid mit seinen Wunden! Und: Durch seine Wunden sind wir

geheilt!” Nun sollten aber auch der heimgefundenen Magdalena

neue Aufgaben fiir das Reich Christi gezeigt werden. Nichts festigt

so auf dem neuwen Weg als das Vertrauen des Priesters, der
Apostolatsaufgaben stellt. :

Und doch mu8 der Priester gegebenenfalls die Frau vor zwei
Gefahren schiitzen, einerseits vor Verstiegenheit im religidsen .
Leben, anderseits vor einem Versinken in personale Verhaftung
an ihn als Mann. Ziel der Einzelseelsorge auch an der Frau bleibt
eben doch der miindige Christ. Diesem Ziel wird besonders die
Seelenfithrung zustreben. Das Meisterwerk der Seelenfiihrung ist
geradezu, die Frau zu innerer Selbstindigkeit zu bringen.-

Etwas von personaler Verhaftung an den Priester kann sich
auch in einem iibertriebenen Bemuttern 4duBern. Solche Frauen
machen sich tbergrofle Sorgen um sein leibliches und seelisches
Wohl, indem sie jede Miene an ihm studieren und alle seine
Bediirfnisse ausforschen. Der Priester wird solchen natiirlichen
Bestrebungen der Frauenseele klug und riicksichtsvoll die Gren-
zen weisen. :

Das Belassen, das zweite Element erléster Miinnlichkeit, sucht
den Gottesgedanken bei der Schopfung der Frau immer tiefer zu
erkennen und zu verwirklichen. Der Priester steht ehrfurchtsvoll
vor diesem Geheimnis der Liebe Gottes und sieht in jeder ein-
zelnen Frauenseele einen urspriinglichen eigenen Gottesgedanken
sich offenbaren. So hat Gott die eine zu einem Klosterberuf er-
withlt, die andere zur Ehe oder Ehelosigkeit in der Welt bestimmt,
vielleicht auch zum Institutum saeculare.

Es wire verfehlt, den eigenen Weg zum gemeinsamen Ziel
des Vollkommenheitsstirebens, némlich der Christusformigkeit,
auch der Frau verpflichtend zu weisen, weil die Motivbildung
eben bei Mann und Frau verschieden ist. Konnte in diesem
Sinne micht einmal von einer fraulichen Aszese gesprochen und
geschrieben werden? Die Motivbildung der Frau miite eben
auch aus ihrer naturgemiiBen Grundveranlagung gehoben werden.

Seelsorge an Mann und Frau

Dann mag dem Priester noch ein Sonderfall der Einzelseelsorge
viele Fragen aufgeben, die schwierig zu lésen sind. Es ist der
seltene Fall, daB Mann und Frau auBerhalb der Ehe sich zu
seelischer Gefiihrtenschaft begegnen. Da steigen manche Beden-
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ken auf! Gibt,es iiberhaupt eine seelische Gefdhrtenschaft auBer-
halb der Ehe? Welchen Sinn hiitte sie? Ist sie nicht zu sehr von
Gefahren umdroht, daB dieses seltene Wagnis Menschen gestattet
werden dirfte?; Klare Unterscheidung tut not, um recht raten
und helfen zu kénnen. So sehen wir zunachst wnach der grund-
sitzlichen Frage, der Moglichkeit, dann nach dem Weg solcher
Gefihrtenschaft und: schlieflich nach den Sicherungen auf die-
sem zweifellos elgenarhgen und ungewdéhnlichen Weg personaler
Vollendung.

Weil der Fall so selten in einer wahrhaft edelmenschlichen
Form zu finden 'ist, kommen wir nur allzu leicht zu dem Urteil:
Freundschaft zwischen Mann und Frau ist unméglich! Wiirden
wir jedoch ernstlich an ihrer Moglichkeit zweifeln, setzten wir
die Wiirde sowohl des Menschen als auch die Ehe herab. Der
Mensch' ist ja micht nur von unten zu begreifen, von seinem
Anteil am tierischen Leben durch seinen Leib, sondern von oben
zu verstehen, von' seiten seiner Seele, dem geistigen Vermoégen
in ihm. Demzufelge ‘ist er imstande, eine scharfe Trennung zwi-
schen Triebforderung des Leibes und geistigem Leben der: Seele
durchzuftihren. Die Triebgerichtetheit allein als das Bestimmende
in jeglichem Beziehungsverhiltnis von Mann und Frau gelten zu
lassen, wiire denn doch eine groBe Voreingenommenheit. Ander-
seits kaime auch die Ehe in ' Unehren, wenn sie nur als das Er-
fiillungsfeld der notwendig ins Sinnliche fiihrenden Begegnung
von Mann und Frau angesehen wiirde. Die ganze Auffassungs-
weise stiinde nur zu stark unter dem Einfluf jener Anschauungen,
die im Pansexualismus eines Siegmund Freud Schule gemacht
haben. Ubrigens weil die Heiligengeschichte von Freundschaften
zu berichten, die zur gegenseitigen Vollendung wurden. Darin
liegt aber auch der einzig berechtigende Sinn einer seelischen
Gefihrtenschaft von Mann und Frau, daf sich beide in ihrer
Begegnung zur Personhchkatsvollendung behllfhch sind. Wie ge-
schieht dies?

Auf einer ersten Stufe werden jene Krifte und Veranlagungen,
die beim Einzelginger nur allzu leicht iiberwuchern, zu.einem
gewissen Ebenmall gebracht. Der Mann kann nimlich sehr ins
Ungeistige, Riicksichtslose geraten. Er wird mit der Zeit so von
seinem Herrschaftsanspruch eingenommen, daf er dabei sein
Kindsein verliert. Er _geht so stark in seinem Beruf unter, daB
ihm das feinere Empfinden seelischer Regungen unverstindlich
wird. Er verroht, versachlicht, Er sieht nur mehr Stoff, der zu
bezwingen ist, Zahblen, die zu berechnen sind, und behandelt
darnach auch:die Menschen. Die Frau kann so sehr auf sich
bezogen werden, daB ihr das Empfinden fiir andere dabei ent-
schwindet. Sie' sieht sich selbst nur mehr im Mittelpunkt und
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versinkt ganz in ihren kleinen eigenen Angelegenheiten. Sie wird
ichsiichtig, - kleinlich, Die erste Stufe verlangt von beiden Seiten
viel Geduld und Riicksichtnahme, um, nur itberhaupt einen gei-
stigen Raum der Begegnung zu finden. Sie tragen schwer an der
Andersartigkeit des Gegeniiber in einsamem Leid. Auf der zwei-
ten Stufe, in dem nun errungenen gemeinsamen Raum, ist erst
der Austausch der geistigen Sonderwerte von Mann und Frau
méglich. Die geistige Fithlungnahme mit der Welt des Anderen
weckt im Manne das Ritterliche, dienende Haltung, Zartheit,
Reinheit. Der Gesichtskreis der Frau weitet sich iiber ihre engste
Eingeschlossenheit hinaus in die Welt des Mannes. Edle Vor-
nehmheit, Wérme, opferbereite Hingabe kommen auf. Sie wird
fahig, den Mann auf seinen Berufswegen mit seelischer Anteil-
nahme zu begleiten. Ihr Gegeniibertreten zeitigt in beiden ein
Sichverstehen ganz eigener und tiefer Art, die die gegenseitige
Erginzungsfahigkeit erspiirt. Sie erleben nach einsamem Leid ein
zweisames Gliick.

An dieser Stelle aber ist zugleich der gemeinsame Weg der
Gefihrtenschaft an einen Wendepunkt gelangt. Hier droht der
Abfall in leibliche Untiefen, wo auch eine Entsprechung erahnt
wird; oder aber es wird mutig und treu der Steilanstieg ins Geist-
liche angetreten.

Auf der dritten Stufe wird der Bereich des Geistlichen erfah-
ren, Das Geistliche ist die christliche Wirklichkeit, jener Raum,
in den alle menschlichen Beziehu'ngen durch Christus erhoben
worden sind, auch die Beziehung zwischen Mann und Frau. In
dieser Wirklichkeit gibt es aber keine andere Begegnung zwi-
schen Mann und Frau auBer im Beziehungsverhilinis zwischen
Christus und der Kirche. So ist denn Christus das einheitliche
Thema der Liebe zwischen beiden. Ihr geistiger Blickpunkt ruht
nicht ineinander, sondern in Christus. Thm wollen sie immer
mehr gefallen; Thre Licbe wirkt so liuternd und reinigend auf-
einander. Thre lauterste Echtheit erweist sich darin, daf jeder
durch den anderen Gottes ansichtig wird.

Im Falle, wo ‘Priester und Frau sich im geistlichen Raume
beget’neten, erfiithre die Frau: hinter dem sakramentalen Walten
des Priesters kommt ihr Christus auf, durch die Glutkraft des ihr
wohlvertrauten gliubigen Menschen, der sie als Kirche erfihrt.
Soleh Bliihen und Gedeihen geistlicher Freundschaft ist offen-
sichtliches Wirken des Heiligen Geistes, darum wird sie auch in
geistlichen Werken fruchtbar. Aus dem Liebesgeheimnis in Chri-
stus ist ein Lebensgeheimnis in Christus geworden, das sich in ein
Heilsgeheimnis erweitert. Heilsgeheimnis wird es, weil sie in ihrer
Liebe zu Christus nicht wie in einsamier Flamme stehen bleiben
wollen, sondern mit diesem goéttlichen Feuerbrand auch andere
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Herzen zu entziinden trachten. Thre flammende Liebe ist zur stro-
menden Liebe geworden, die alle Menschen und die ganze Schop-
fung umfaBt. Aus einsamem Leid und zweisamem Gliick ist ein
dreisames Leben, als Anteil an den innergéttlichen Lebensvorgan-
gen, geworden.

Wenn wir solche GroBe, solche Fruchtbarkeit und Heiligkeit
in geistlicher Freundschaft sehen, ist sie nicht sogar notwendig?
Selbst im Leben der Heiligen sehen wir geistliche Freundschaft
als eine voriibergehende Erscheinung. Franz von Sales verlangt
von Franziska Losung und Trennung ihres Seelenbundes. Wohl
wird aber eine entferntere Begegnung mit der Frau fiir den
Priester jene Saiten seines Wesens zum Schwingen bringen, die
zu einem Vollklang seines menschlichen Seins unerliBlich not-
wendig sind. Zumindest darf ihm die Frau nicht ganz fremd
bleiben. Eine nahe Begegnung mit der Frau kann aber vollig
ausbleiben, wenn die Begegnung des Priesters mit Gott innig und
nahe genug ist. Dann gilt Theresiens Spruch: Gott allein geniigt.

In tiefgriindiger Weise driickt es Schwester Thoma Angelika
Walter so aus: ,Letzter Sinn des fraulichen Rhythmus ist, die
Allheit Gottes zu reprasentieren in Zuordnung zum Manne, der
die Allgestalt darstellt. Indem aber ein jeder gemidfB seinem
Wesen zur Gottabbildlichkeit strebt, wird er der Elementenreihe
des andern teilhaftig. Denn Gott ist der Eine, Unteilbare. Mann
und Frau erwerben nicht im Hinblick auf ihren Partner, sondern
in unmittelbarem Verband mit Gott den Mitbesitz jener ihr Wesen
nicht unmittelbar bestimmenden Rhythmizitit. Indem Mann und
Frau in und an Gott sich orientieren, gewinnen sie jeder fiir sich
die Vollmenschlichkeit und sind auBerdem noch einmal in ihrer
letzten sozialen Einheit — leiblich und geistig — ein Bild Gottes:
Der Mensch* (Seinsrhythmik, S. 158).

Ohne Zweifel wird eine innige Marienverehrung den Priester
immer fihiger fiir die Einzelseelsorge an der Frau machen.
A. Stonner fithrt in seinem Buch ,Religios-sittliche Fiithrung
- Jugendlicher” (S. 203) folgendes Urteil einer Frau iiber einen
Priester an: ,,Er ist sein Leben lang bei der Gottesmutter in die
Schule gegangen, um an der idealsten Frauengestalt zu wachsen
in jenen passiven Tugenden, die dem Manne im allgemeinen
weniger liegen; die da sind: Demut, Warten, Leiden. Wiirde sich
jeder fithrende Priester orientieren an der Gottesmutter, er ver-
stinde die Frau besser.” -

Es gibt noch einen Weg zur Vollendung minnlicher Priester-
personlichkeit, ohne der personalen Begegnung mit der Frau
zu bediirfen, davon soll aber erst im 4. Abschnitt unserer Aus-
fiithrungen ,,Gemeindeseelsorge” gesprochen werden.
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Weil der Sonderweg seelischer Gefdhrtenschaft von Mann und
Frau von vielen Gefahren umdroht ist, miissen wir solchen Men-
schen — sie sind die edelsten und fihigsten unserer Seelsorgs-
kinder — auch eindeutig die entsprechenden Sicherungen an-
geben konnen. Is gehort unbedingt eine gewisse seelische Reife
dazu, die allen spielerischen Unernst und Ileichtsinnige Ober-
flichlichkeit ausschlieBt. Liebe ist immer ein Wagnis, Es ist wohl
zu priifen, ob sie dazu geeignet ist, einander zur inneren Voll-
endung zu bringen. Dann erst entstammt sie der Liebe des
Heiligen Geistes. Unbedingt gehort aber auch offenherzige Gewis-
sensberatung bei einem klugen Seelsorger dazu, der als Dritter
im Bunde steht. Dem miiten alle Zweifel und Bedenken riick-
sichtslos aufgedeckt werden, die auf diesem Sonderweg immer
wieder aufscheinen werden. Gegenstand dieser Gewissensberatung
ist nicht das Geheimnis, das zwischen beiden waltet, weil seine
Zartheit und Tiefe die Einmischung eines Dritten nicht vertrigt.
Nur wo Dunkel und Gefahr droht, darf das Bekenntnis keine
Riickhalte kennen.

Unbedingt wére darauf zu sehen, daB eine solche Freund-
schaft weder gesucht, noch festgehalten wird. ,,Das echte Phé-
nomen der geistigen Gefdhrtenschaft von Mann und Frau ist gegen
sein liberaus gefihrliches Pseudovorkommen streng geschiitzt
~durch das geheimnisvolle Gesetz, unter das Jesus die Seele und
ihre Belange stellt: Wer sie besitzen will, der wird sie verlieren,
und wer sie um seinetwillen preisgibt, der gewinnt sie. Ist also
einer solchen Beziehung auch nur das geringste Suchen darnach
vorausgegangen, wird sie auch nur im Geringsten zu gewinnen
und zu bewahren getrachtet, so hat sie nicht mehr das Siegel des
rein Seelischen und bricht den Zolibat. Eine wahrhaft marien-
hafte Reinheit ist nétig, — und keiner vermesse sich. ihrer —
um solche Zweisamkeit, die, eben von ihrem religiosen Gehalte
her, an Duft und Siife jede andere menschliche Beziehung iiber-
trifft, trotz ihrer feinen Késtlichkeit, ja gerade ihretwegen, vor
Gott restlos preiszugeben, sie- dauernd, ohne jedes Anhaften, in
freier Schwebe zu halten, sie mit jedem Atemzug als unbedingtes
Opfer zum Himmel emporzuheben, so daB sie niemals auch nur
im Geringsten genossen, geschweige festgehalten werden will®
(Oda Schneider).

Weiters wiire darauf zu sehen, daB jedwede sinnliche Bezei-
gung der gegenseitigen Neigung durch Zirtlichkeitserweise aus-
geschlossen bleibt. Es wire das Grab der geistlichen Freund-
schaft. Letzte Ich-Du-Gemeinschaft tendiert zwar in die sinnliche
Sphire. Die muB aber in der rein geistigen Beziehung der Seelen
vollstéindig schweigen, darum sind auch die leisesten Vorboten
unbedingt zuriickzuweisen. Die Gefahr des Uberspringens in die
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sinnliche Sphire bleibt wohl nicht ausgeschlossen. Sle ist wie Jed—
wede Gefahr zu sehen und zu uberwmden

s Emzelseelsorge am Jugendlichen

Jugend ist Ubergang von der einen Welt, die in das Land der
Erinnerung abwandert, zur anderen, die mit neuen groBen Fra-
gen heraufzieht. Der Aneinanderprall der beiden Welten bringt
~den Jugendlichen manche schwere Entscheidungsstunden. Ein
verstechender Mensch kann ihm groBe Hilfe und Stiitze bedeuten.
Wenn der Priester nie vergiBt, daf auch er einmal dieses Wer-
den in sich erlebt hat, wird er der Jugend mit warmem Verstind-
nis nahe sein. Er wird es formlich in jedem Einzelfall wieder
erleben und miterleben. Das erhilt den Priester jung und leben-
dig. Jugend ist immer zukunfigerichtet. ,Nicht der hat die Zu-
kunft, der die Jugend hat, sondern wer die Zukunft hat, der hat
die Jugend” (Prof. Dr. M. Pfliegler). Keiner kann ein groBeres
Zukunftsziel der Jugend weisen als eben der Priester, der iiber
irdische Ziele hinaus ein himmlisches Zukunfisziel vor den Augen
der Jugend auflichtet. Das gibt eine ungeheure Spannkraft fir
ein jugendfrisches Streben. Der Seelsorger wird aber aus der
persénlichen Fithlungnahme mit dem Jugendlichen die Gesamt-
seelsorge lebendig gestalten. Er kennt die Bediirfnisse der Jugend
und wird sie im allgemeinen Pfarrleben nicht nur beriicksich-
tigen, sondern einbauen.

Gelegenheit zur Einzelseelsorge am Jugendlichen bietet sich
bei Einkehrtagen und religiosen Wochen in der Pfarre. Aufler-
dem koénnen noch Einzelexerzitien und besonders die heilige
Beichte zur Einzelseelsorge fruchtbar ausgeniitzt werden. Von
den acht Vorteilen der ofteren heiligen Beichte, die unser Heiliger
Vuter in der Enzyklika ,Mystici Corporis® aufzihlt, treffen fiir
den Jugendlichen besonders Selbsterkenntnis, Willensstirkung
und Seelenleitung zu. Zur Selbsterkenntnis kann der Priester da-
darch fithren, daBl er den Jugendlichen zur Erforschung seines
Temperamentes anleitet. Wie anders wére ein Beichten unserer
Jugendlichen, wenn wachsame Sorge des Priesters ihren inneren
Werdegang verfolgte und begleitete! Stehen wir nicht, wie einst in
den Tagen Pius' X. am Beginn einer wachsenden Kommunion-
frommigkeit, so heute in den Tagen Pius’ XII. am Beginn einer
Zeit religigser Persdnlichkeitshildung durch die heilige Beichte?
Wie damals, so auch heute wéren die Jugend und die Kinder am
ehesten fiir dieses Neue zu gewinnen').

1) Den ganzen Fragenkomplex iiber Jugendfithrung und beson-
ders christliche Jugendfiihrung behandelt der Verfasser ausfiihr-
lich in seinem jlingst erschienenen Buch: ,Die Kunde vom Leben
in Christus®, Herder, Wien (S. 144—178).
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¢) Einzelseelsorge am Kind

Wir erinnern uns an die Vorliebe unseres gottlichen Meisters
fiir die Kinder, wenn wir uns ihrer besonders annehmen. Kind-
heit ist ja Zeit der Aussaat. Was zuerst in das Herz der Kleinen
fillt, bleibt darin untilgbar und bringt oft eine spiite Frucht, die
der Samann nicht mehr sieht. Andere freuen sich daran, die
nicht gesiit haben. Die erste und entscheidende Begegnung des
Priesters mit dem Kind ist die erste heilige Beichte des Kindes.
Kaum einem von uns ist die Erinnerung an dieses Kindheits-
erlebnis ginzlich entschwunden, und es wirkt noch immer in
unserer Priesterbeichte nach. Darum ist diese erste Begegnung
mii dem Priester im Beichtstuhl wohl sehr sorgfiltig vorzuberei-
ten. Nachhaltig auf die Gestaltung der Kinderseele wirkt das Pfle-
gen eines besonderen Beichtvorsatzes. Das Kind gibt bei jeder
heiligen Beichte Rechenschaft iiber die Art und Weise, wie es
den letzten Beichtvorsatz durchgefiihrt hat, und meldet Erfolg
oder MiBlerfolg. Der Priester hat so Gelegenheit zur Uberwindung
der Schwierigkeiten, Mittel und Wege zur Erreichung des Zieles
anzugeben. Wiirden dann nicht unsere Kinderbeichten aus einem
langweiligen Einerlei in die Mannigtaltigkeit des Einzelfalles
gebracht werden?

Wenn wir riickschauend die groBen Anforderungen, die die
Einzelseelsorge am Mann und an der Frau, am Jugendlichen und
am Kind an den Priester stellt, zusammenfassen, dann erscheint
uns diese Last fast untragbar groB und schwer. Allein der Prie-
ster, in dessen Herzen die Erloserliebe Christi lebendig flammt,
wird dazu imstande sein. Die Erloserliebe Christi ist der uner-
schopfliche Kraftquell, um jeder einzelnen Seele in ihren An-
spriichen zn geniigen, aber auch eine ganze Gemeinde in liebender

Sorge zu umfassen.
= (SchluB folgt.)

‘Die menschlichen Ziige des Alten

Testamentes
Von Dr. Hermann Stieglecker, Stift St. Florian

)

II. Das Jenseitshild
(Fortsetzung) )

4. Der Je:’nseitsuergeltungsgedanke bei den Babyloniern

Auch die Babylonier kennen, soweit wir bis jetzt dariiber un-
terrichtet sind, keine eigentliche Jenseitsvergeltung. Wohl aber
treffen wir bei ihnen die Vorstellung von einemrbesseren oder
schlimmeren Jenseitslos. Davon spricht das Gilgameshepos. Im
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12. Gesang wird némlich berichtet, daf§ Gilgamesh seinen verstor-
benen Freund Enkidu aus der Unterwelt heraufbeschwoért und
iiber sein Befragen von ihm Auskunft iiber das jenseitige Leben
erhilt. Leider sind von den etwa 24 Fragen und Antworten be-
ziiglich des Loses der Verstorbenen nur die letzten fiinf leidlich
erhalten. ; .

Der Gott der Unterwelt Nergal (d. h. der Herr der grofien
‘Wohnung) 146t iiber Vermittlung des Gottes Ea den Geist Enkidus
aus dem Totenreich aufsteigen. Die zwei Freunde sind begliickt
iiber das Wiedersehen: ,,Sie umarmten und kiiBten einander, sie
tanzten (?) vor Freude, bis sie ermiideten.” Dann fragt Gilgamesh
seinen Freund: ,Sag, Freund, sag, Freund, das Gesetz des Toten-
reiches, das du geschaut hast.” ,Ich sag es dir nicht, Freund, ich
sag es dir nicht, wiirde ich dir das Gesetz des Totenreiches sagen,
das ich geschaut habe, so . . . wiirdest du niedersitzen und wei-
nen!” ,So will ich denn  sitzen und weinen!” Jetzt kommt
die. groBe Liicke von etwa 45 Zeilen mit den Fragen des
Gilgamesh und den Antworten des Enkidu. Wo dann der
Text wieder lesbar wird, fragt Gilgamesh: ,,Wer vom Schiffs-
mast (zerschmettert wurde?), hast du den gesehen?“ Enkidus Ant-
wort lautet darauf: ,,Ja, ich sah ihn! Noch immer ist (er bemiiht?),
den Pfahl herauszuziehen.” Weiter fragt Gilgamesh: ,,Wer eines
plotzlichen Todes gestorben ist, hast du den gesehen?* ,Ja, ich
sah ihn! Auf einem Ruhebett liegt er, und kaltes Wasser (groBe
‘Wohltat!) darf er trinken.” ,,Und der in der Schlacht gefallen ist,
hast du ihn gesehen?” ,Ja, ich sah ibmn! Sein Vater und seine
. Mutter halten sein Haupt, und seine Frau (beugt sich?) iiber ihn.”
. Wessen Leiche auf die Erde hingeworfen wurde, hast du einen
solchen gesehen? ,Ja, ich sah ihn! Sein Geist findet drunten
keine Ruhe!” | Einer, um den sich (von den Lebenden) niemand
kiimmert, hast du einen solchen gesehen?* ,,Ja, ich sah ihn! Er
mufl sich von dem néhren, was vom Kochtopf iibrig bleibt, was an
Brocken auf die Strafie geworfen wird.* :

Nun ein Wort iiber die Wertung dieser Vorstellungen. Soweit
uns der erhaltene Text Einblick gewihrt, ist, wie schon angedeu-
tet, wohl von einem besseren und schlimmeren Geschick im Jen-
seits die Rede, es wird aber nirgends gesagt, daBl dieses bessere
oder schlimmere Ewigkeitslos einem tugendhaften oder siindhaften
Leben im Diesseits entspreche. Es ist auch nicht sehr wahrschein-
lich, daB in der erwihnten groflen Textliicke von.einer solchen
Ewigkeitsvergeltung nach Verdienst oder MiBiverdienst berichtet
wird, denn die ganze Atmosphire der babylonischen Geisteswelt
spricht dagegen. Die Menschen am FEuphrat und Tigris denken
aublerordentlich diesseitig, in ihren Augen vollzieht sich Lohn und
Strafe fiir ein frommes oder siindiges Leben aussehlieBlich schon
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auf diesér Erde. Das bessere oder schlimmere Geschick des Ver-
storbenen ist nach unserem Text von der Todesart, vom Begribnis
und von der Versorgung des Toten durch Totenopfer abhingig.

Die Meinung, daB das Geschick des Toten von der Art der
Bestattung und von der Versorgung abhinge, ist bei den verschie-
densten Volkern verbreitet. Auch gewisse Todesarten flo8en
Schrecken ein und lassen ein béses Jenseitsgeschick fiir den Toten
“erahnen. So betrachten es auch die Israeliten als ein schreckliches
Ungliick, wenn einem Toten das Grab versagt bleibt (vgl. 2 Kg
9, 10; Is 14, 19; Ez 29, 5). Tobias betrachtet es als eine heilige
Pflicht, die toten Israeliten zu begraben, und er 148t sich davon
niecht abhalten, obwohl ihm dafiir die Todesstrafe droht. Was fiir
einen Schrecken die Israeliten vor dem Los der Unbegrabenen
hatten, dariiber belehrt uns die erschiitternde Geschichte der
Heldenmutter Resphah, einer Nebenfrau Sauls. Sie hielt auf der
einsamen Hohe, wo ihre zwei Séhne zusammen mit fiinf anderen
Nachkommen Sauls gehenkt worden waren, an die sechs Monate
bei Tag und Nacht Totenwache und«verscheuchte von den Leichen
die wilden Tiere, bis endlich Dawid ihre Bestattung befahl.

Auch der Todesart standen die Israeliten, wie schon angedeu-
tet, nicht gleichgiiltic gegeniiber. Sie betrachteten den Tod im
hohen Alter nach einer kinderreichen Ehe und einem gliicklichen
Leben als ein Zeichen des géttlichen Wohlgefallens, hingegen den
raschen, frithzeitigen Tod als Gottes Strafgericht fiir offene oder
geheime Siinden. Allein von einer Einwirkung dieser Umstinde
auf das Geschick des Toten im Jenseits erfahren wir nichts. Eine
Versorgung des Toten durch Gebete und Totenopfer, die bei vielen
Vélkern eine so groBie, Bedeuiung haben, kennt wenigstens das
offizielle Israel nicht.

5. Der Jenseitsvergeltungsglaube bei den Agyptern

Die Vorstellungen der Agypter iiber das Jenseitsleben sind
nicht einheitlich. Zwei davon haben wir bereits erwihnt. Man
dachte sich das Totenreich unter der Erde. Hier erlebten die To-
ten in ihren 6den, finsteren Hohlen taglich den gliicklichen Augen-
blick, da die untergehende Sonne in ihr Reich eintrat und sie mit
ihren - belebenden - Strahlen erfreute. Nach einer anderen Vor-
stellung fiithren die Toten driiben dasselbe Leben, das sie auf
Erden gehabt haben. Dann wieder dachte man sich die Toten als
Sterne am Himmel. Als Vogel war die Seele vom Leib weg zum
Himmel emporgeflogen. Dort hatte sie der Sonnengott in seine
Barke aufgenommen und nunmehr fihrt sie als Stern iiber den
Himmel hin.

Aber die Agypter hatten auch einen richtigen Jenseitsvergel-
z‘ung?glauben und stehen in dieser Bemehrung hoher als das Kultur-

. Theol.-prakt. Quartalschrift'' III, 1948. 13
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volk am Euphrat und Tigris. Im Nordosten des Himmels dachte
man sich ein Feld, iaru genannt; auf ihm wuchs das Korn héher
als an den Ufern des Nils. Hier wohnten die Toten in Sicherheit
und UberfluB. Aber nicht jeder vermochte dieses Feld zu erreichen,
denn es war von Wasser umgeben. Manche wurden von einem
Falken oder Ibis hiniibergetragen, einige wenige Auserwihlte
brachte der Sonnengott selber mit seiner Barke hiniiber, die mei-
sten wurden von einem Fahrmann hiniibergefahren; er hiefl
».Schauzuriick®, weil er beim Rudern immer zuriickblickte,

Dieser ,,Schauzuriick nahm aber nicht jeden in sein Boot auf,
- um ihn zu den seligen Toten hiniiberzubringen, sondern nur die,
welche ,,kein Ubel getan haben®. Freilich wird unter ,,Ubel* oft
nur die Verletzung der rituellen Reinheit verstanden. Aber der
Agypter ist sich auch bewuBt, da der Mensch sittlich rein sein
mufl; denn die Toten rithmen sich in ihren Gribern, daf sie bdse
Werke gemieden und ihren Mitmenschen Gutes erwiesen haben
oder daf} sie als Vorgesetzte die Schwachen gegeniiber den Starken
geschiifzt haben (5. Dynastie, etwa 2500). Allerdings ergibt sich
aus dem allein noch nicht mit Sicherheit, dalf das gute oder
schlechte Verhalten auf der Welt ein besseres oder schlimmeres
Geschick im Jenseits bedingt, denn auch die Babylonier wissen,
daB die Gottheit vom Menschen ein sittliches Leben verlangt und
daB sie ein unsittliches Leben verabscheut, und trotzdem 148t sich
bei ihnen, wie wir gesehen haben, der Jenseitsvergeltungsglaube
nicht nachweisen, weil sie ja Lohn und Strafe nur in das Dies-
seits verlegen. Was uns aber ganz unzweifelhaft iiber den Vergel-
tungsglauben der Agypter belehrt, ist das Gericht, das nach dgyp-
tischer Vorstellung iiber jeden Verstorbenen gehalten wird; dieses
Totengericht némlich weist dem Toten ein gliickliches oder un-
 gliickliches Jenseitsleben zu, je nachdem er sittlich gute oder sitt-
lich bose Werke im Leben verrichtet hat.

Das Totengericht, vor dem der Verstorbene erscheinen muf,
wird in der ,,Halle der beiden Wahrheitsgéttinnen unter dem
Vorsitz des Osiris und vor seinen 42 Beisitzern gehalten. Im so-
genannten Totenbuch, einer Sammlung von Texten iiber das Jen-
seits, finden wir sozusagen die Verteidigungsrede des Verstorbenen
vor seinen Jenseitsrichtern. Der Tote zihlt eine lange Reihe von
hosen Taten auf und beteuert, daB er sich dieser in seinem Erden-
leben niemals schuldig gemacht habe. Es heit da unter anderem:

»Was man sagt, wenn man zur Halle der beiden Wahrheits-
gottinnen gelangt ist, um das Angesicht der Gétter zu schauen:
Verehrung dir, du groBer Gott, du Herr der beiden Wahrheits-
gottinnen! Ich bin zu dir gekommen, um deine Schénheit zu sehen

. Ieh habe nicht Menschen ungliicklich gemacht, ich habe nicht
Boses an der Stitte der Wahrheit (an heiligen Orten) getan, ich
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habe nichts getan, was die Gotter verabscheuen, ich habe den Die-
ner seinem Vorgesetzten nicht schlecht gemacht, ich habe nicht
hungern gemacht, ich habe nicht weinen gemacht, ich habe nicht
getotet, ich habe nicht zu toten befohlen, ich habe die Speisen in
den Tempeln nicht vermindert . . . ich habe nicht Unzucht ge-
trieben an einer heiligen Stitte des Heimatgottes, ich habe nichts
hinzugefiigt und nichts hinweggenommen vom Kornma@, ich habe
nichts weggenommen. von der Spanne, ich habe auf die Waage
kein Gewicht dazugelegt, ich habe die Waage nicht gefilscht, ich
habe die Milch nicht aus dem Mund des Kindes geraubt, ich habe
das Vieh nicht von seinen Kriutern vertrieben, ich habe Vogel
der Gotter nicht im Netz gefangen, ich habe nicht gefischt in den
Siimpfen der Gotter, ich habe das Wasser zu seinen Zeiten nicht ab-
gesperrt (kiinstliche Bewdsserung!) . . . ich habe nicht abgewehrt
das Vieh eines Gottes, ich habe einem Gott nicht vorenthalten,
was ihm zu geben ist. Ich bin rein (mufl viermal gesagt werden!),
meine Reinheit ist die Reinheit des grofen Phonix, welcher in
Herakleopolis ist.*

Aber die Beteuerung des Toten allein vermag die Richter von
seiner Unschuld nicht zu iiberzeugen. Darum wird auf einer
Waage, wie wir auf einer Darstellung sehen, das Herz des Toten
gewogen, indem dieses auf die eine Waagschale, das Symbol der
Wahrheit auf die andere gelegt wird. Erwiesen sich auf solche
Weise die Worte des Verstorbenen als wahr, dann wurde er in
die Zahl der gliicklichen Jenseitshewohner aufgenommen, be-
stand er die Probe nicht, dann’ wurde er mit Hunger und Durst
gequilt, muBte im finstern Grabe liegen bleiben, und es war ihm
verwehrt, die Sonne zu schauen.

Von Toten, die das Gericht bestanden, sagte man: ,,maa hrow",
d. h. etwa: dessen Worte (bei seiner Unschulderklirung vor den
Totenrichtern) als wahr befunden wurden. Dieser Ausdruck
stammt aus der Osirissage, nach welcher dieser Gott der erste
war, dessen Aussage vor dem Gericht der Gotter als wahr erklirt
wurde. ,,Maa hrow® kehrt ungezihlte Male in den Grabinschrif-
ten hinter dem Namen des Verstorbenen wieder, z. B. der Prie-
ster Snb, maa hrow; der Steinmetz Jntf, maa hrow; die Ténzerin
htp.t, maa hrow . . . in einem dhnlichen Sinn wie unser: Er ruhe
in Frieden!

Damit man die Vergeltungsvorstellungen der Agypter nicht
iiberschitze, sei darauf hingewiesen, dal neben diesen gesunden
und sittlich wertvollen Gedanken die wunderlichsten Einbildun*
gen in den Kopfen am Nil ihr Unwesen trieben.: Man triumte
z. B. von abscheulichen Ungeheuern, die dem Toten auf seiner
Wanderung zum Jenseitsgliick hindernd in den Weg treten und
nicht etwa durch den Hinweis auf ein sittliches Leben, sondern
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nur durch Zaubersprﬁche unschadlich gemacht werden kénnen
Diese Phantastereien, die im Lauf der Zeit ins Uferlose anschwol-
len, waren ‘selbstverstandhch mcht geelgnet das 51tﬂ1che Ver-
antwortungslgefuhl zu heben.

Aber im Ganzen genommen, miissen wir sagen: Der Ewig-
keitssinn und der Vergeltungsgedanke ist am Nil weit stirker
entwickelt als bei den Semiten und auch bei den Israeliten. Wenn
Gott den Agyptern die Offenbarung ‘gegeben hiitte, hitte er in
dieser Beziehung nicht so von tief unten ‘heraunf. mit seiner. Er-
ziehung und Belehrung beginnen miissen, wie das bei den
Israeliten notwendig war. (Fortsetzung folgt.)

Hervorragende Gestalten

des alttestamentlichen Priestertums
Von Dr. Karl Fruhstorfer, Linz

3. Jojada

Der Hohepriester Jojada (4 Kg 11f.; 2 Chr 22f.) erwies sich
unter den schwierigsten Verhélinissen als starke ®Stiitze des
Jahwe-Glaubens und des Thrones Davids. Nach dem gewalt-
samen Tod des jugendlichen Konigs Ochozias von Juda
(842 v. Chr.) riB dessen Mutter Athalia, eine Tochter des beriich-
tigten Konigspaares Achab und Jezabel von Israel, den Thron
Davids an sich. Um in der angemaBten Herrschaft sich zu be-
haupten, wollte sie die ganze restliche Konigsfamilie ménnlichen
Geschlechtes ausrotten (2 Chr 22, 1ff. ). Der Schwester des Ko-
nigs Ochozias mit Namen Josaba (Josabeth) jedoch gelang es,
Joas, das einjihrige Sohnchen ihres Bruders, zu retten (4 Kg
11, 2%); 2 Chr 22, 11). Josabeth war aber die Frau des Hohen-
priesters Jojada. Aus dieser kurzen Bemerkung des Chronisten
(V. 11) wird Klar, daB Josabeth den kleinen Davidssprossen ret-
ten konnte. Der Hoheprlester Jojada hielt seine Hand schiitzend
iiber ihn; er gewihrte ihm ein Asyl in seiner an den Tempel an-
stoBenden Wohnung (V. 11), so daB der Knabe sechs Jahre vor
Athalia verborgen blieb. Im Schatten des Heiligtums wuchs der
kleine Joas nicht nur koérperlich heran; der Hohepriester Jojada
hat zweifelsohne dafiir gesorgt, daB die Seele des jungen Prinzen
‘mit dem Geiste der Jahwe-Religion erfiillt wurde. Der Hoheprie-

1) Es sei verwiesen auf die:von Wutz, Systematische Wege von
der Septuaginta zum hebr. Urtext. I, Stuttgart 1937, S. 133, vor-
genommene Textinderung; ferner auf die Gestaltung von V. 1 auf
o125,
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ster Jojada vertrat am kommenden Konig Vaterstelle, er regelte
seiné Erziehung nach den Grundsitzen der Theokratie. Die Er-
ziehung unter Leitung des Hohenpriesters Jojada ging gewiB dar-
auf hinaus, in das Herz des zukiinftigen Herrschers die Keime
jener Tugenden zu senken, die die Mutter des Konigs Lamuel die-
sen ihren Sohn gelehrt: Keuschheit, MiBigkeit Gerechtigkeit
(Spri8il; P14 ).

Als Joas sieben Jahre alt geworden war, traf Jojada Anstalten
zu dessen Thronerhebung. Er machte sich damitf an ein gewagtes
Unternehmen. Ein MiBlingen hiitte ihm das Leben gekostet. So
hieB es denn, umsichtig, mutig und tatkriiftig zu Werke gehen.
Jojada weihte verldBliche Oberste der koniglichen Leibwache in
das Geheimnis ein. Ferner lieB er die Leviten aus allen Stidten
Judas und die getreuen Familienoberhdupter’ zu einer Versamm-
lung im Tempel nach Jerusalem rufen. Bei dieser sprach der
Hohepriester, indem er den bis dahin versteckt gehaltenen Koénigs-
sohn vorzeigte: Dieser da soll Konig sein gemidB der Anordnung
Jahwes iiber die Nachkommen Davids (23, 3). Zugleich gab
Jojada nihere Weisungen hinsichtlich der Besetzung des Tem-
pels, des koniglichen Palastes und anderer wichtiger Punkite.
AuBerdem teilte er die im Tempel aufbewahrten Waffen des
Koénigs David aus (4 Kg 11, 5ff.; 2 Chr 23, 4ff.). An dem be-
stimmten Sabbat, nachdem alle Sicherheitsmafinahmen getroffen
waren, fithrte Jojada den koniglichen Prinzen in den Vorhof des
Tempels. In Gegenwart der bewaffneten Getreuen seizte jetzt der
Hohepriester Jojada unter Assistenz dem jungen Joas das Konigs-
diadem auf das Haupt und gab das Gesetz’) in seine Hand, wor-
auf er zusammen mit seinen Sohnen ihn salbte (11, 12; 23, 11).
Krone und Salb6l aus Priesterhand erhoben den Knaben in eine
héhere, ehrfurchtgebietende Sphére, umleuchteten ihn mit konig-
licher Majestiat. Der vor den Versammelten nun Stehende war der
Gesalbte Jahwes. Der Knabe wuchs damit in einem Augenblick
vor der Versammlung weit iiber sein Alter hinaus. Das ,,Kdnigs-
gesetz®“ (Dt 17, 16 ff.) in seiner Hand sollte der Zepter sein, wo-
mit das Volk Gottes zu regieren ist. Alle brachen jetzt in den Ruf

?) Sowohl der Bericht in den Kénigsbiichern wie beim Chro-
nisten gebraucht das Wort ‘eduth — Gesetz. Viele aber lesen
se‘adoth oder ’es‘adoth — Armspangen (vgl. 2 Sm 1, 10). So Well-
hcmsgn, Prolegomena zur Geschichte Israels®. Berlin 1905, S. 192.
{ienzmger, Die Biicher der Konige. Freiburg i. B. 1899, S 157.
Sanda, Die Biucher der Konige. II, Munster i. W. 1912, S. 131. Lan-
dersdorfer, Die Biicher der Konige. Bonn 1927, S. 179. Vgl. Goetts-
berger, Die Biicher der Chronik oder Paralipomenon. Bonn 1939,
S. 308. — Wutz, a. a. O., S. 615, A. 1, &ndert in ‘arawoth — Schlei-
fen, Kette. Sonach wire an eine goldene Brustkette zu denken.
Andere von ihm in 11, 4—12 vollzogene Wandlungen siehe S. 614.
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aus: jechi hammelekh, Vivat Rex! Der laute Jubel, das Schmet-
tern der Trompeten, der Klang der Musikinstrumente drang auf
die StraBe, drang in den Konigspalast. Das Volk eilte in den Tem-
pel und huldigte dem neuen Kénig. Auch Kénigin Athalia begab
sich in den Tempel. Das Schauspiel, das sich daselbst ihr bot,
lie sie ausrufen: Verrat! Verschwoérung! (11, 14; 28, 13). Auf
Befehl des Hohenpriesters Jojada wurde die blutige Thronriuberin
aus dem Tempel gefiihrt und beim Eingang in den kéniglichen
Palast mit dem Schwerte getétet. Jojada hatte ausdriicklich an-
geordnet, sie nicht im Tempel selbst zu toten. Keine Hand riihrte
sich fiir sie (11, 13f.%; 23, 12 1.). Hat sich der Hohepriester
Jojada unter Gefihrdung des eigenen Lebens fiir den Thron
Davids auch deshalb bemiiht, weil er glaubte und hoffte, daB er
der Thron des Messias sein wird (2 Sm 7, 16)? Sicher war es dem
Hohenpriester Jojada nicht um die Rettung des Thrones Davids
allein zu tun, sondern auch um Erhaltung und Hebung der Jahwe-
Religion. Er wollte Thron und Altar fest miteinander verbinden.
Daher schloB er sogleich nach der Kronung einen Bund zwischen
dem Herrn, dem Konig und dem Volk: der Konig und das Volk
sollen Jahwe allein angehoren, Jahwe als Gott-Konig soll iiber
den Kénig und dessen Volk herrschen. Ferner schlof Jojada einen
Bund zwischen dem Kénig und dem Volk (11, 17; 23, 16). Die
BundesschlieBung wurde ernst genommen. Sofort zog das Volk
zum Baalstempel, um ihn zu zerstéoren und seine Altire und
Gotzenbilder zu vernichten. Der Baalspriester Mathan wurde vor
dem Altare getotet (11, 18; 23, 17). Unter Koénigin Athalia nim-
lich, die wie ihre Mutter Jezabel Baal verehrte, war der Baals-
kult in Jerusalem zur Bliite gelangt. Hierauf wurde der Konig
unter Fithrung Jojadas in feierlichem Zuge in den Konigspalast
geleitet, wo die Inthronisation stattfand (11, 19%); 23, 20).
Kritiker?) erkliren, ‘daB zwischen dem Bericht der Konigs-
. biicher und jenem des Chronisten iiber Joas’ Thronerhebung Dis-
sonanzen bestehen: bei letzterem treten an Stelle der Soldaten
die Priester und Leviten. Aber daB der Hohepriester Jojada sich
der ihm unmittelbar unterstehenden Diener des Heiligtums be-
diente, ist doch selbstverstindlich, so selbstverstindlich, daf der
Verfasser der Konigshiicher es gar nicht nétig fand, das aus-
driicklich zu erwihnen. Auch der Chronist nennt ausdriicklich,
Ja an erster Stelle die Heerfiithrer (23, 1. 9. 14); er ersetzt also
nicht die Laien durch den Klerus. Andererseits setzt der Bericht
der Konigsbhiicher die Teilnahme von Priestern voraus, wenn es

%) Textdnderungen in V. 13 f. bei Wutz, S. 102.

Y Wutz, S. 245f., will durch Umgestaltungen in den V. 17—20
einen glatten Text zuwege bringen, der keine Streichung vertragt.

‘) Wellhausen, a. a. O., S. 190 ff., Benzinger, a. a. 0.,.S. 156,
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darin heiBt: sie salbten ihn (11, 12). Da der Chronist hohes In-
teresse am Kultischen hat, kehrt er in seiner Darstellung die kul-
tischen Momente, die mitspielten, stirker hervor. Der jiingste
Kommentar zu den Biichern der Chronik auf katholischer Seite
urteilt: Chr und Kg haben der schon aus verschiedenen Quellen
zusammengesetzten Vorlage das ihnen jeweils Zusagende ohne
besonders tiefe Eingriffe fiir ihre Darstellung entnommen®). Ob-
schon wir aber zwei Parallelberichte iiber die Thronerhebung
Joas' besitzen, 146t sich doch kein ganz klares Bild iiber die Vor-
ginge im einzelnen gewinnen. Soviel ergibt sich mit aller Deut-
lichkeit, daf das Vorhaben Jojadas unter kluger Ausniitzung der
Umstéinde der Zeit und der Ortlichkeit gelang.

Der Hohepriester Jojada vertrat weiterhin an Joas, da er noch
nicht regierungsfihig war, Vaterstelle. Er lieB Joas mit zwei
Madchen Ehen schlieBen, denen Kindersegen beschieden war
(24, 3). Den heilsamen Einfluf des Hohenpriesters Jojada auf
Konig Joas gibt der biblische Bericht mit den Worten an: Koénig
Joas tat, was recht war vor Gott, solange der Hohepriester Jojada
sein Ratgeber war (12, 2; 24, 2). Und er blieb es, solange er lebte.

Dem Hohenpriester Jojada wurde die grofie Freude zuteil, daB§
Konig Joas in dankbarer Gesinnung den Tempel restaurieren
liefl, der unter Konigin Athalia in Verfall geraten war. Athalia
hatte namlich die Weihegaben an den Jahwe-Tempel zum Kult
der Baalim verwendet, wihrend sie die Bauschiden am. Tempel
unausgebessert lieB. Mit solchem Eifer betrieb .Kénig Joas die
Ausbesserung des Tempels, daB ihm die Aufbringung der notigen
Gelder, die den Priestern und Leviten anvertraut war, zu langsam
vor sich ging. Es wurde nun auf Befehl des Konigs vom Hohen-
priester Jojada ein Opferkasten am Eingang des Tempel auf-
gestellt. Das Ertrignis des Opferkastens durfte nicht mehr mit
anderen Tempeleinkiinfien vermengt, sondern muBte gesondert
verwaltet werden. Die Gaben flossen nunmehr sg reichlich, daB
nicht nur der Tempel ausgebessert, sondern auch verschiedene
Geriite, selbst goldene und silberne, angefertigt werden konnten
(12, 5f£.); 24, 4 ff.). Weiter ordnete der Hohepriester Jojada den
Opferdienst; er lieB sich die Pflege des Psalmengesanges angelegen
sein und sorgte durch Aufstellung von Torhiitern, daB kein Un-
reiner den Tempel betrat (23, 18 f.). So wurde unter dem Hohen-
priester Jojada sowohl am inneren Gottesbau der Seelen als auch
am duBeren Gottesbau des Tempels gearbeitet.

Jojada sah nicht blo8 die Jahre Aarons; er erreichte sogar ein
um sieben Jahre hoheres Alter als der erste Hohepriester (Nm 38,

f) Goettsberger, a. a. 0., S. 311.
) Wutz, S. 68, redet von einer Reform der Stolgebiihrenordnung.



200 Fruhstorfer, Alttestamentliche Priestergestalten

39), indem er im Alter von 130 Jahren starb (2 Chr 24, 15).
Konig Joas lief ihn in der Kénigsgruft zu Jerusalem beisetzen
(V. 16 a). Soweit uns bekannt, ist sonst keinem Hohénpriester eine
solche Aunszeichnung erwiesen worden. Mit Recht erfolgte die Bei-
setzung bei den Konigen in der Davidsstadt, da Jojada die Dynastie
Davids gerettet und wihrend der Minderjihrigkeit des Konigs
Joas die Regentschaft gefiibrt hatte. Jojada war Priester nicht
nur secundum ordinem Aaron, sondern auch secundum ordinem
Melchisedech, der Priester und Kénig von Salem war (Gn 14, 18).
Die Hand Gottes seizte ihm zu immerwihrendem Gediichtnis die
ruhmvolle Grabschrift: Verdient um Israel, um Gottesdienst und
Gotteshaus (V. 16 b Hebr. Text). Das Andenken an das mann-
hafte Vorgehen des Hohenpriesters Jojada gegen Athalia lebte in
Israel selbst in solchen fort, die nicht die Wege des Herrn wan-
delten (Jer 29, 26). Ist Barachias, d. i. Segen Jahwes, Epitheton
ornans fiir Jojada, das ihm das Evangelium (Mt 23, 35) im
Bunde mit der dankbaren Nachwelt gegeben hat? Sicher war
Jojadas Pontifikat Segen fiir Israel.

Erst nach seinem Tode erntete der Hohepriester Jojada schné-
desten Undank. Er kam von demjenigen, der Jojada Leben und
Thron verdankte. Kénig Joas wandte sich niimlich nach Jojadas
Tod, betért von den GroBen seines Reiches, dem Baalsdienst zu.
Als der Priester und Prophet Zacharias, ein Sohn Jojadas, da-
gegen seine Stimme erhob, lieB ihn Koénig Joas im Vorhof jenes
Tempels steinigen, wo er als Knabe vom Hohenpriester Jojada
unter Assistenz seiner Stéhne zum Kénig gesalbt und gekront wor-
den war (24, 17 f1.). %)

Die Welt hat schon manchen ,,Hofbischof erlebt, dem die
Hofluft zum Verderben wurde, manche geistliche Wiirdentriger,
bei denen der Priester im Staatsmann unterging. Jojada, der nicht
blof das hohepriesterliche Stirnblatt (Ex 28, 36 ff.) trug, sondern
den auch der Glanz kéniglicher Regentschaft umfloB, war nicht
minder ein eifriger und hervorragender Diener der Religion und
des Altars als ein kluger und erfolggekrinter Staatsmann. Er
wufite beide Pflichtenkreise harmonisch miteinander zu vereinen.
Der Hohepriester Jojada brauchte am Ende seines langen Lebens
nicht in den Klageruf auszubrechen: Hifte ich nur Gott gedient

%) Uber das Verhiltnis der Parallelberichte 4Kg 12 und 2 Chr 24
zueinander urteilt Goettsberger, S. 318: Beide hatten eine gemein-
same Vorlage und lieBen sich bei der Auswahl des Aufzunehmen-
den von verschiedenen Absichten leiten. Statt Widerspriiche hin-
einzulesen, werden beide Texte verstédndlicher, wenn man aus den
beiden abweichenden Uberlieferungsformen die der gemeinsamen
Vorlage eignende Geschichte des Konigs Joas von Juda (842—797)
zU gestalten sucht.
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mit halb dem Eifer, den ich dem Kénig weihte!”) Melius est con-
fugere ad Dominum quam confidere in principibus®) (Ps117,9).

Geschichtliches iiber das Salve Regina
Von Univ.-Professor Dr. Otto Etl, Graz-St. Peter

I. Wer ist der Verfasser des Salve Regina, das nach dem Ave
Maria wohl das verbreitetste Mariengebet ist? Sicherlich existiert
es als Gebet und Lied, also dem Text und der Melodie nach, seit
dem 11. Jahrhundert. Die fritheste handschriftliche Quelle gehdrt
der Wende vom 11.zum 12. Jahrhundert an. Es ist ein Bre-
viarium des steirischen Klosters Seckau (bei Knittelfeld), das
sich jetzt in der Grazer Unversititsbibliothek befindet.

Der Verfasser ‘kann aber nicht mit Sicherheit angegeben
werden. Sehr hiufig wird als Autor der Ménch Hermann der
Lahme, Hermannus Contractus, genannt. Geboren als Graf von
Vehringen oder Voéringen am 18. VIL. 1013, starb er als Mdnch
des Klosters Reichenau auf der gleichnamigen Bodensee-Insel
im Jahre 1054. — Von anderen wird die Autorschaft dem
spanischen Bischof Peter von Compostella zugewiesen, der 1003
gestorben ist. — Wieder andere treten fiir den Bischof Adhemar
von Le Puy in Frankreich ein, der auf seiner Kreuzzugsfahrt
zu Antiochien im Jahre 1098 verschieden ist. — Auch der
hl. Bernhard von Clairvaux (1091 bis 1153) wird als Verfasser
angegeben. Doch kommt er nicht ernstlich in Betracht.

Allerdings hétte dieser Heilige die dlteste Quelle fiir sich, den
Zisterziensermonch Johannes Eremita am Ende des 12. Jahrhun-
derts. Aber schon die niichstilteste Quelle, die der Zeit um
1230 angehért und sogar von einem Ordensangehérigen des
hl. Bernhard stammt, nimlich von Alberich von Trois-Fontaines,
gibt als Verfasser den Bischof Adhemar von Le Puy an. — Und
die nur wenig spiter, nimlich um 1255, verfaBte Legenda aurea
des Erzbischofs von Genua, Jakob von Verazzo, weist das Salve
Regina dem spanischen Bischof Petrus von Compostella zu. —
Auch Durandus (gest. 1296) nennt in Rationale div. Officiorum,
lib. IV, c. 22, diesen Bischof als Verfasser. — Hingegen spricht
auf auBerdeutschem Boden fiir die Urheberschaft des Hermannus
Contractus erst eine Quelle aus dem Jahre 1485. Es ist Jakob
Philipp Foresti von Bergamo (1434 bis 1520). In der ersten Auf-
lage seines Werkes nennt er noch den spanischen Bischof Petrus

) Worte des Kardinals und englischen Staatsmannes Wolsey bei
Shakespeare, Konig Heinrich der Achte, Aufzug 3, Szene 2.
1% Psalterium Pianum. Rom 1945. ;
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von Compostella als Verfasser des Salve Regina, in der zweiten
Auflage aber den deutschen Monch. — Auf deutschem Boden ist
der friiheste Zeuge fiir Hermann den Lahmen der bekannte Abt
Trithemius (gest. 1516). Und dieser Personlichkeit ist es zuzu-
schreiben, daB von jetzt an der Reichenauer Ménch so hiufig als
Autor des Salve Regina angegeben wird. Jedoch wird diesem
Zeugnis von den Historikern keine allzugrofie Glaubwiirdigkeit
beigemessen.

Die Quellen, die den Namen des Verfassers angeben, lauten
also nicht einheitlich. Aber auch durch andere Griinde 1i8t sich
der Streit nicht lésen. Denn sowohl fiir Hermann als auch fiir
Adhemar und fiir Petrus konnen verschiedene FEinzelheiten
angefithrt werden, die gerade fiir deren Autorschaft sprechen.
Sie seien aber hier iibergangen, da deren Erdrterung den Aufsatz
zu umfangreich machen und doch keine Entscheidung bringen
wiirde. — Auch die Meinung wurde hie und da vertreten, das
Salve Regina habe mehrere Autoren. Wenn man von zwei
unbedeutenden Verdnderungen am Anfang und von den Schlu8-
worten absieht, muBl man hinsichtlich des iibrigen Textes nur
fiir einen Verfasser eintreten. Der Text bildet eine derart
geschlossene Einheit, daB man sogar die urspriingliche Ver-
tonung dem Textverfasser zuschrieb, weil nur eine Personlichkeit
dieses Werk aus einem Guf habe vollbringen kénnen. — Als
gesichertes Ergebnis kann man daher nur sagen: Das Salve
Regina stammt aus dem 11. Jahrhundert. Der Meister aber kann
nicht mit GewiBheit angegeben werden.

II. Was dann den 7'exi betrifft, weist er inhaltlich vier Teile
auf. Der Beginn ist eine ehrfurchtsvolle BegriiBung: Salve Regina,

mater misericordiae, vita, dulcedo et spes nostra salve. — Dann
folgt eine Klage: Ad Te clamamus, exules filii Hevae. Ad Te
suspiramus gementes et flentes in hac lacrimarum valle. — Daran

reiht sich eine Bitte: Eja ergo, advocata nostra, illos Tuos miseri-
cordes oculos ad nos converte. Et Jesum, benedictum fructumn
ventris Tui, nobis post hoc exilium ostende. — Zum Schluff
kommt eine Begriindung der .ausgesprochenen Bitte durch den
Hinweis auf drei wichtice Eigenschaften Mariens: O clemens,
0 pia, o duleis virgo Maria.

Der textlichen Form nach ist das Salve Regina im Gegensatz
zu den anderen marianischen Antiphonen des Breviers kein
Gedicht, sondern Prosa; aber eine schwungvolle Prosa.

Wie erging es nun diesem Gebet seit seinem Entstehen? Auch
dieser Text hat seine Geschichte. Urspriinglich lautete nimlich
die Begriilung in zwei Punkien anders als jetzt. Damals wurde
gebetet: Salve, Regina misericordiae, vitae dulcedo. Es fehlte
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also einmal das Wort mater. Der Autor begriiBte Maria einfach
als regina misericordiae, withrend die jetzige BegriiBung zwei
Titel nennt: Regina und mater misericordiae. (Als zeitgeschicht-
lich interessant und fiir die Festsetzung der Entstehungszeit des
Salve Regina in Betracht kommend sei erwihnt, dal verschiedene -
Hymnen des 12.bis 15. Jahrhunderts Maria als Kaiserin preisen.)
Ferner hieB es urspriinglich: vitae dulcedo. Nunmehr beten wir:
vita, dulcedo. Es ist wiederum derselbe Vorgang: Aus dem einen
Lob (vitae dulcedo) wurde ein zweifaches (vita und dulcedo).
Diese Textinderungen wurden offiziell durchgefiihrt bei der Auf-
nahme des Salve Regina in das Brevier durch Papst Pius V. im
Jahre 1566 mit der Verpflichtung ab 1568. Beide Variationen
waren aber nur das Ubernehmen schon iiblicher Betweisen. Denn
bereits im 10. Jahrhundert wird Maria in einer Allerheiligen-
litanei von Besancon als mater misericordiae angerufen. Und
die Formulierung: vita, duleedo . . . kennt bereits Luther, da
er in einer zu Wittenberg im Jahre 1522 gehaltenen Predigt sagt,
Maria werde unser Leben, Trost und SiiBigkeit genannt. Auch
in dem ersten katholischen Gesangsbuch der Deutschen von
Michael Vehe aus dem Jahre 1537 heiBt es ,,Unser Leben, unsere
SiiBe”, wiihrend der erste Teil der BegriiBung noch die urspriing-
liche Form ,,Konigiti der Barmherzigkeit* bringt.

Nicht so sicher ist es, ob auch beim SchluB eine Anderung
erfolgte. Nach der Ansicht vieler sollen dessen drei Anrufungen
(0 clemens, o pia, o duleis virgo Maria) erst spiter hinzugekom-
men sein. Uber das niihere Wieso gibt ein ganz nettes Geschicht-
lein zwar klipp und klar die Antwort, aber sie entspricht nicht
der Wahrheit. Das zum erstenmal im Jahre 1564 berichtete Ge-
schichtlein findet sich in der Chronik von Speyer des Wilhelm
Eisengrin und besagt: Der hl. Bernhard zieht am Heiligen Abend
des Jahres 1146 mit Kaiser Konrad in den Dom von Speyer
ein, kniet sich beim Eintritt nieder und beginnt das Salve Regina.
Das Volk singt es weiter. Nach Beendigung geht der Heilige in
der Kirche vorwirts. Hiebei kniet er sich dreimal nieder und fiigt
in hochster Ergriffenheit hinzu: o clemens, o pia und schlieB-
lich: o duleis virgo Maria. Das hat dem Volke so gut gefallen,
daB von nun an diese Worte dem bisherigen Text angeschlossen
wurden, — Der historische Wert dieser erst aus dem Jahre 1564
stammenden Legende erhellt aus dem  Schluf. Der Chronist
Eisengrin erzihlt nimlich noch, daB das Marienbild dem
hl. Bernhard fiir seine begeisterten Anrufungen gedankt habe.
Der Heilige aber habe voll Unmut ausgerufen, die Frauen sollen
in der Kirche schweigen., — Auch darauf sei noch verwiesen,
daf diese Legende wiederum ihre, wenn auch nur kleinen Varia-
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tionen erhalten hat, so daf keiner derselben eine Beweiskraft
zukommt. — Man mufl also sagen: Wenn diese SchluBworte
nicht schon urspriinglich dabei waren, weil man nicht, wann
und wieso sie dazugekommen sind. Aber ein spiteres Hinzu-
fiigen dieses Schlusses wird von vielen Forschern iiberhaupt
abgelehnt. Von ihnen werden diese Worte als ein Bestandteil des
Salve-Regina-Textes von Anfang an gehalten. Tatsfichlich finden
sich diese drei Anrufungen schon in den é&ltesten Handschriften
des Salve Regina.

AuBer von gewissen Textinderungen hat die Textgeschichte
auch von einer Bekdmpfung verschiedener Ausdriicke zu berich-
ten. — Die ersten Angreifer waren Luther und der Protestantis-
mus. Bei der schon erwihnten Predigt zu Wittenberg im Jabre
1522 hat sich Luther gegen das Salve Regina ausgesprochen. Er
sagte, Maria solle recht verehrt werden. Das Volk aber habe
Maria iiber Christus gesetzt und diesen ganz in das Finstere
gestellt. ,,Seht nur, was das fiir Worte sind, die wir der heiligen
Jungfrau im Salve Regina zulegen. Wer mag es verantworten,
daB sie darin unser Leben, Trost und SiiBigkeit genannt wird®.
Auf Grund dieser Einstellung Luthers wurde das Salve Regina,
das man ob seiner groBen Verbreitung nicht leicht ganz beseitigen
konnte, auf protestantischer Seite vielfach ﬁmgestalbet. So hatte
z. B. Hans Sachs um zirka 1515, also noch in der katholischen
Ara, gedichtet: ,,Salve, ich griiBe Dich, Schéne, Regina auf dem
Thron, seit Du trégst die Krone misericordiae.” (Damals lautete
der lateinische Text ja noch: Salve, regina misericordiae.) In
einer spiteren Handschrift heiBt es aber: ,,Salve, ich griiBe Dich,
Schoner, Rex Christi auf dem Thron, seit Du trigst die Krone
misericordiae.” In dieser Ummodlung, die an die Stelle des
Wortes Maria Christus setzte, wurde es noch eine Zeitlang beim
protestantischen Gottesdienst verwendet. So wurde es in der
Form: Salve, rex aeternae misericordiae noch 1525 in der Bar-
tholoméiuskirche zu Erfurt gesungen.

Eine andere, nicht niher bekannte Gegnerschaft mufl sich in
Béhmen zu Beginn des 17. Jahrhunderts gezeigt haben. Denn
das Konzil von Prag des Jahres 1605 hat anbefohlen, an der
alten Sitte hinsichtlich des Salve Regina festzuhalten.

Dann traten noch die Jansenisten gegen die Bezeichnung
Mariens als ,unser Leben“ auf. Statt ,unser Leben, unsere
Siifligkeit und unsere Hoffnung® solle gebetet werden: Unseres
Lebens SiiBigkeit und Hoffnung. Es wurde also dieselbe Fassung
wieder gefordert, die urspriinglich vorhanden war (vitae dul-
cedo). Die Griinde aber waren anderer Art, sodaB die katholische
Kirche darauf nicht einging.
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' SchlieBlich sei innerhalb der Textgeschichte moch das Alter
der deutschen Ubersetzung besprochen. Die Ursprache des Salve
Regina war ja die lateinische, ganz gleichgiiltig, welcher Nation
der Autor des Salve Regina angehdrte. Diese lateinische Fassung
blieb auch lange Zeit die einzige. ‘Als aber das Salve Regina
durch die bald zu besprechenden Salve-Andachten zum kirch-
lichen Volksliede wurde, war der AnstoB gegeben, es in die
Volkssprache zu iibersetzen, Tatsdichlich lassen sich auch bereits
im 15. Jahrhundert mehrere deutsche Ubersetzungen nachweisen.

\

III. Weit mehr als hinsichtlich des Textes hat die Geschichte
iiber die Verwendung des Salve Regina zu berichten. Obwohl
es nur das Werk eines privaten Autors war, fand es eine
staunenswert grofe Verbreitung in der ganzen katholischen
Welt. i :

Schon auf dem ersten Kreuzzug (1096) wurde das Salve
Regina als Pilger- und Marschlied gesungen, und zwar unler
dem Namen ,Antiphona de Podio“. Der Bischof Adhemar von
Le Puy in Frankreich war nimlich von Papst Urban II. zum
pipstlichen Legaten dieses Kreuzzuges bestellt worden. Entweder
hat nun Adhemar das Salve Regina selbst verfafit oder sonst
dessen Singen so stark propagiert, daBl der Gesang nach ihm
Antiphona von Le Puy, lateinisch ,,de Podio*, benannt wurde.

Eine grofle Verbreitung, und zwar  friihzeitig, muf das
Salve Regina auch in Spanien gefunden haben. Denn der Erz-
bischof Bernhard von Toledo, der zwischen 1122 his 1124 gestor-
ben ist, hat schon iiber das Salve Regina gepredigt. Uberdies war
das Salve Regina in den Kiistengebieten Spaniens das gewdhn.
liche Lied der Seeleute und wurde darum als cantio nautica
bezeichnet. Allerdings kann ich diese Tatsache mit keiner
fritheren Jahreszahl belegen als mit 1492. In diesem Jahre sollen
die Matrosen des Kolumbus auf ihrer Entdeckungsfahrt das
Salve Regina gesungen haben.

Stark verbreitet war dann das Salve Regina in den Orden.
Schon im 11. Jahrhundert war es den Ménchen von Reichenan
eine vertraute Antiphon. Dessen Verwendung in den steirischen
Klostern St. Lamprecht und Seckau steht durch vier Codices
fest, die sémiliche aus dem 12.Jahrhundert stammen. Haufig
und verhiltnismiB8ig bald nach dem Entstehen gebrauchten die
Zisterzienser das Salve Regina. Denn 1135 wurde in Cluny das
Salve Regina als Prozessionsgesang fiir das Fest Maria-Verkiin-
digung vorgeschrieben. Spiter wurde es auch bei anderen
Prozessmnen verwendet. AuBerdem wurde es als Antiphon zum
Benedictus und Magnifikat an bestimmten Marienfesten bereits
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im 12. Jahrhundert gesungen. Seit 1217 betete es dieser Orden
"bei der Prim und seit 1251 nach der Komplet: Bei den Domini-
kanern fiihrte der zweite Ordensgeneral, der selige Jordanus von
Sachsen (Ordensgeneral von 1221 bis 1236), das tiigliche Singen
des Salve Regina nach der Komplet ein. Eine Feststellung aus
dem Jahre 1230 besagt, daB diese Anordnung in allen Domini-
kanerklostern auch tatsichlich durchgefithrt wird. Im Domini-
kanerorden kam auch ein fiir die weitere Geschichte nicht
unbedeutender Nebenumstand zum Singen des Salve Regina dazu,
namlich das Halten einer Prozession. Seit 1226 begab sich die
Ordensgemeinde nach der Komplet, das Salve Regina singend, zu
einem Bild unserer Lieben Frau. Dadurch wurde nahe gelegt,
das Beten, bzw. Singen des Salve Regina feierlicher zu gestalten,
was spiter die Salve-Andachten durchfiihrten. Das Halten einer
Prozession scheint vom Dominikanerkloster in Paris ausgegangen
zu sein. DaB auch der Franziskanerorden das Beten des Salve
Regina pflegte, erhellt daraus, daB dieser Text bereits 1249 in
das Franziskanerbrevier aufgenommen wurde.

Inzwischen hatte sich auch die oberste kirchliche Autoritit
fiir das Salve Regina eingesetzt. Denn Papst Gregor IX. verord-
nete im Jahre 1239, daB das Salve Regina in den Kirchen Roms
an jedem Freitag nach der Komplet gesungen werde. Diese papst-
liche Verordnung foérderte aber auch in anderen Kreisen das
Beten des Salve Regina. Zunichst hatte sie zur Folge, daB solche
Kirchen, die ein feierliches Chorgebet hatten, auch auBerhalb
Roms diese Ubung annahmen. Auch faBten verschiedene kirch-
liche Behorden fiir ihr Territorium édhnliche Beschliisse. Ein Bei-
spiel fiir diese Auswirkung bildet die Verordnung des Coneciliuny
apud Pennam Fidelem (das ist Penafiel in Spanien) aus dem Jahre
1302, nach welcher das Salve Regina sogar téglich nach der Kom-
plet gesungen werden solle. Eine weitere Forderung erhielt das
Beten des Salve Regina durch Papst Clemens VI. im Jahre 1350.
Denn von ihm wurde anbefohlen, allerdings nur mit Geltung fiir
das Stadtgebiet von Rom, zum Schlufl des taglichen Breviergebetes
eine marianische Antiphon zu beten. Fiir das ganze Jahr wurden
vier bestimmt, und eine davon war das Salve Regina.

Wie gern das Salve Regina gebetet wurde, beweist dann auch
die Tatsache, daB die hl. Brigitta (1302-—1373) bei der Stiftung
ihres Ordens das tiagliche Beten des Salve Regina in die Satzungen
aufnahm. DaB auch Laien das Salve Regina geschiitzt haben,
ergibt sich aus der Familienchronik des Johannes Morelli, die
im Jahre 1403 geschrieben wurde. Darin erzdhlt der Verfasser --—
seinem zweiten Sohne zur Belehrung, — daB er am ersten Jahres-
tag des Todes seines ersten Sohnes das Salve Regina gebetet habe.
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Trotz dieser weit verbreiteten und vielfachen Anwendung
kam aber die groBe Zeit fiir das Salve Regina erst mit dem
15. Jahrhundert. Dies hing damit zusammen, daB dieses Jahr-
hundert eine Zeit innigster marianischer Frommigkeit war. Diese
marianische Welle bildete nun die Veranlassung, daBl das Singen
des Salve Regina beinahe in jeder gréBeren Kirche als eigene
Andachtsiibung (Salve-Andacht) aufkam. Vielfach fand dieses.
Salve-Singen an jedem Tag statt; das mindeste war an jedem
Samstag. Selbstverstindlich waren zum Halten solcher Andachten
verschiedene Dinge erforderlich. Und doch fiithrten die Schwie-
rigkeiten, alle notwendigen Voraussetzungen zu beschaffen, da-
mals keineswegs zum Unterlassen der Sache, sondern wurden nur
zum Ansporn, neue Wege zu gehen und mit neuen Mitteln die
Hindernisse zu iiberwinden,

So muBten die Gliubigen zum Besuch der Salve-Andacht
rechtzeitig herbeigerufen werden, d. h. es wurde ein eigenes
Liuten notwendig. In groBziigiger Weise wurden dafiir sogar
eigene Glocken gestiftet, die den Namen ,Salve-Glocken® er-
hielten. Um den Gesang feierlicher zu gestalten, sollten auch die
Schiiler mit ihren Lehrern anwesend sein. Diese Verpflichtung
des Lehrers, sowie des Organisten, des Mesners, der Minisiranten
(in manchen Fillen bekamen sie eine eigene Bekleidung), dann
die Beleuchtung verursachten verschiedene Auslagen. Auch den
funktionierenden Priester, der schlieBlich den Versikel und die
Oration zu singen hatte, wollte man entschidigen. Zur Bestrei-
tung alles dessen machte man eigene Stiftungen. Real und klug
haben auch jene gedacht und gehandelt, die besondere Salve-
Bruderschaften griindeten. Durch diese Bruderschaften wurde
ndmlich sowohl ein Stock von bestimmt teilnehmenden Personen
gesichert, als auch Apostel fiir die Salve-Andacht geschaffen.

Folgende Einzelheiten seien in dieser Hinsicht namhbaft
gemacht. Im oberosterreichischen Stidtchen Enns muBlite schon
1415 der Lehrer mit seinen Schiilern der Andacht beiwohnen und
den Gesang besorgen. In Xanten am Rhein wurde das Salve
Regina wihrend des ganzen Jahres um 5 Uhr pachmittags gesun-
gen, wiederum in Anwesenheit von Lehrern und Schiilern. Da
aber zur Winterszeit die Strafen um diese Stunde bereits in
Dunkelheit lagen, wurde im Winter die Salve-Andacht nur an
Sonn- und Feiertagen gehalten. Die jungen Leute sollten sich
nicht im Finstern auf der StraBle befinden. DaBl auch die Salve-
Regina-Bruderschaften  bald eingefithrt wurden, beweist die
Jahreszahl 1429. Sie ist das Griindungsjahr der Bruderschaft in
Stuttgart. Weiters ist hervorzuheben, daB diese Salve-Andachten
keine Seifenblasen waren, die nur kurze Zeit schillerten und dann
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verschwanden. Denn nicht nur 1520, sondern auch noch 1598
wurden von den Pipsten Ablisse fiir jene gewihrt, die dem Sin-
gen des Salve Regina beiwohnen. Oder ein anderes Beispiel: Der
1547 gestorbene Abt Johann IX. von Maulbronn, der durch die
Reformation von seinem Kloster vertrieben wurde und zu Ein-
siedeln in der Schweiz seine letzten Tage verbrachte, hatte fiir
dieses Kloster eine Stiftung von 1000 Gulden gemacht mit der
Bedingung, daB das Salve Regina an jedem Tag von einem Prie-
ster mit mehreren Klosterschiilern in der Gnadenkapelle feierlich
gesungen werde, wihrend das Singen bis dahin blo8 an Sohn-
und Festtagen stattfand. Ebenso wenig war diese Salve-Andacht
eine Raritit, die nur hie und da vorkam. Noch im .16. Jahr-
hundert, also nach gut hundert Jahren, klagte Luther: ,Das Salve
Regina singt man durch die ganze Welt. Es ist leider dahin ge-
kommen, daB es schier keine Kirche gibt,. wo nicht eine reich-
liche Stiftung gemacht worden ist, das Salve Regina in ihr zu
singen.* Und noch spiter wurde diese Salve-Andacht sogar aus-
gebaut. Es wurden auch andere Gebete, ja selbst andere Andachts-
formen dazu genommen, vor allem der sakramentale Segen. Die
Salve-Andacht ist der Fntwmcklunffskern fiir unsere abendlichen
Segenandachten. Diese historische Tatsache kommt in Belgien
und Frankreich sogar in der noch jetzt iiblichen Benennung zum
Amsdruck. Denn dort wird die sakramentale Andacht, die wir
,Segen® nennen, mit dem franzosischen Wort fiir Salve, also mit
,,Salut”, bezeichnet.

Und doch stellen auch diese Salve-Andachten noch nicht das
Ende des Verwendungsbezirkes des Salve Regina dar. Durch sie
wurde vielmehr das Singen des Salve Regina wirklich populir,
so daB man es auch bei anderen Gelegenheiten sang und nicht
mehr fragte, ob sein Singen gerade da am Platze ist oder nicht.
So wurde es, wie wir aus Berichten des 16. Jahrhunderts er-
fahren, z. B. auch beim Einzug geistlicher oder weltlicher Grofier
in der Kirche gesungen. Ja, auch auBerhalb der Kirche bei einer
recht profanen Sache, nimlich beim Eierbetteln der Kinder in«
den Hiusern, erklang das Salve Regina. Noch von einer anderen,
ganz besonderen Verwendung des Salve Regina in sehr, sehr
ernster Stunde erzéhlt uns die Geschichte des zu Ende gehenden
18. Jahrhunderts. Der bekannte franzosische Schriftsteller Diderot
(gest. 1784) berichtet in seiner Enzyklopadie, daB das Salve
Regina sonderbarerweise bei Hinrichtungen gesungen werde. Was
da der Wegbereiter der franzésischen Revolution und damit auch
der Guillotine fiir die Zeit vor dem grofien Umsturz in Frank-
reich feststellte, wurde auch noch wihrend der franzosischen
Revolution tatsichlich geiibt. Von den Lippen der franzdsischen
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Nonnen, die zur Hinrichtung gefiihrt wurden, ertonte das Salve
Regina.

Inzwischen war aber das Salve Regina auch ein ganz offizielles
Gebet der gesamten katholischen Geistlichkeit geworden. Zwar
haben schon seit 1521 einzelne Ausgaben des allgemeinen rémi-
schen Breviers das Salve Regina gebracht. Doch geschah dies
ohne Auftrag der zustindigen kirchlichen Behérde. Aber bei der
von Papst Pius V. im Jahre 1566 vorgenommenen Brevierreform
(von 1568 an verpflichtend) wurde das Salve Regina als Pflicht-
gebet in das Brevier aufgenommen. Als eine der vier mariani-
schen SchluBantiphonen sollte es von der ersten Vesper des Drei-
faltigkeitssonntages bis einschlieBlich Non des Samstages vor dem
ersten Adventsonntag von allen Brevier betenden Priestern an der
vorgeschriebenen Stelle gebetet werden zum Ersatz dafiir, da$§
kiinftighin das ,,Kleine marianische Offizium’ als Pflichtgebet
in Wegfall kam.

AuBlerdem wurden auch die katholischen Laien vom obersten
Hirten zum Beten des Salve Regina angeregt. Denn nach der
Weisung des Papstes Leo XIII. vom Dreikénigsfest des Jahres
1884 ist das Salve Regina am Schluff der Privatmessen zu beten.
In demselben Sinne wirken die Ditzesan-Litaneibiicher, also
wiederum offizielle kirchliche Biicher, indem sie das Salve Regina
als Anhang zur vielgebeteten Lauretanischen Litanei hinzufiigen.

Die umfangreiche Verwendung des Salve Regina griff aber
auch — und sogar recht stark — in das Gebiet der Tonkunst
- iiber. Zuerst ist festzustellen, daB das Salve Regina bereits vom
Anfang an seine Melodie hatte. Text und Singweise treten gleich-
zeitig auf. Man vermutet darum, dafl beide von einem und dem-
selben Autor herriithren. Bemerkenswert ist auch ein zweites.
Gleichwie sich der Text iiberall in derselben Form erhalten bat,
so war es auch bei der Melodie. An allen Orten war dieselbe
Singweise. Dies ist sicherlich bemerkenswert. Denn was im
Munde vieler ist, wird schon dem Wortlaute nach und — wenn
es sich um ein Lied handelt — noch hiufiger in der Melodie
verschieden variiert. Beim Salve Regina diirfte der Text dadurch
gesichert worden sein, daB er dem Volke auf dem Wege der
Melodie bekannt wurde. Anderseits wird die lateinische Fassung
eine Anderung der Melodie verhindert haben. Aber auch dann
wurde die alte Singweise beibehalten, als das Salve Regina in
das Deutsche iibersetzt wurde. Die liturgische Singart war eben
50 allgemein bekannt, daB man auch dem deutschen Text die bis-
herige Melodie unterlegte. Erst im 16. Jahrhundert wurde dies
anders, indem jetzt der deutsche Text auch andere einstimmige
Vertonungen erhielt. Fiir die lateinische Fassung blieb die

rTheol.-prakt, Quartalschrift'' TII. 1948. 14
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urspriingliche, einstimmige Singweise bis in das 17. Jahrhundert
die einzige. In diesem Zeitraum wurde aber auch fiir sie eine
zweite einstimmige Weise komponiert. Eine mehrstimmige Ver-
tonung des Salve Regina setzte viel frither ein, bereits mit Beginn
des 15. Jahrhunderts. Zudem erfolgte sie derart hiufig, daff kein
anderer liturgischer Text, ausgenommen die dem Ordinarium
missae angehorigen MeBteile sowie das Magnifikat, 6fter in mehr-
stimmige Musik gesetzt worden ist als das Salve Regina. IFolgende
vielsagende Einzelheiten seien diesbeziiglich hier angefiihrt: Von
den groBen Meistern der Kirchenmusik im 16. Jahrhundert hat
Palestrina (1526—1594) das Salve Regina sechsmal vertont und
der gleichzeitig lebende Orlando di Lasso (gest. 1597) sogar
siebenmal. Trotzdem hat ein jlingerer Zeitgenosse dieser zwei
Italiener, nimlich der siiddeutsche Meister Gregor Aichinger (ge-
boren 1565 zu Regensburg), auch seinerseits sechs Kompositionen
des Salve Regina verfafit. Auch den bekannten osterreichischen
‘Liederkomponisten Franz Schubert (gest. 1828) hat das Salve
Regina zur Vertonung (op. 153) veranlaBit, die als Besonderheit
ein Sopransolo aufweist,

Die Riickschau in die vergangenen Jahrhunderte zeigt dem-
nach sicherlich eine ruhmreiche Geschichte des Salve Regina.
Moge sie eine ebensolche Fortsetzung finden, indem dieses Gebet
auch weiterbin von Millionen von Menschen andichtig gespro-
chen oder fromm gesungen wird!

Seelische Erkrankungen im Reifealter

und in der geschlechtlichen Entwicklung
3 Von Dr. med. Albert Niedermeyer, Wien

Die Phasen der Entwicklung und der Riickbildung der Sexuali-
tit stellen in der menschlichen Lebenskurve gleichsam Knoten-
punkte dar. Sie bedeuten ausgesprochene Krisenzeiten, in denen
hiufig die korperliche, noch mehr die seelische Gesundheit ernsten
Erschiitterungen ausgesetzt ist. Auch das hat seinen Sinn. Das
Reifealter ist eine Zeit, in der der junge Mensch zum erstenmal
eine groBle Bewihrungsprobe zu bestehen hat. Das geht nicht ab
ohne Stiirme, die den gesunden jungen Baum erstarken lassen,
so manchen aber auch knicken, so dafl sein Wuchs zeitlebens in
eine falsche Richtung geraten oder gar brechen kann. Nicht nur
die psychologisch oft schwierig durchschaubaren Fille von
Jugendselbstmorden, sondern auch die in der Pubertit sich oft
so unheimlich entwickelnden Psychopathien und Psychosen, vor
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allem die Schizophrenie besonders in der Form der Hebephrenie
(,,Jugendirresein®‘), geben davon Zeugnis.

Ein bemerkenswerter Unterschied in der ILebenskurve und
der Bedeutung ihrer Knotenpunkte zwischen den beiden Ge-
schlechtern muB hier erwihnt werden. Wihrend im mdnnlichen
Geschlecht die Pubertit meist stiirmisch und ausgesprochen krisen-
haft verliuft, also eine Evolutionskrise hier typisch ist, kann von
einer Involutionskrise micht im gleichen MaBe gesprochen werden.
Beim kérperlich und psychisch normalen Mann gibt es kein aus-
gesprochenes Klimakterium. Ein Klimakterium virile in krisen-
hafter Form finden wir fast stets nur bei Méinnern vom inter-
sexuellen Typus, bei mehr oder minder psychopathischen oder
sonstwie abwegigen Typen.

Umgekehrt verhiilt es sich beim weiblichen Geschlecht. Beim
normalen Midchen ist kaum von einer wirklich stiirmischen
Pubertit die Rede. Es ist wohl ein gewisses unklares, unbestimmtes
Sehnen vorhanden, eine gewisse psychische Labilitit, die den
Charakter der ,,Backfischjahre® bestimmt mit ihrem eigenartigen
Stimmungswechsel (,,himmelhoch jauchzend, zu Tode betriibt*),
aber im Normalfalle kaum je mit dem heftigen Ansturm des
sexuellen Trieberwachens, der so leicht den jungen Mann aus
der Bahn wirft. Wo derartige Dinge beim weiblichen Geschlecht
vorkommen, haben wir es wiederum meist nicht mit Normal-
fillen zu tun; nicht selten mit Stérungen der inneren Sekretion,
die gerade hier deutliche Zusammenhéinge mit dem Auftreten einer
hebephrenen Psychose aufweisen konnen. Hingegen ist fiir das
weibliche Geschlecht das Klimakterium die schwerere Krisenzeit.
Niher darauf einzugehen, wiirde den Rahmen unserer Aufgabe
iiberschreiten. Es geniigt, auf diesen bemerkenswerten Unterschied
der Geschlechter hinsichtlich der Evolutions- und der Involutions-
krise hingewiesen zu haben. Die Schwere der Pubertiitskrise ist
selbstverstindlich auch unter den ménnlichen Pubeszenten ver-
schieden. Soviel aber ist gewiBf: Es kann hier in dieser Krise der
Reifezeit der Grund gelegt werden zur Festigung fiirs Leben —
ebenso aber auch zu einer sich auf lange Zeit hinaus, nicht selten
fiir das ganze Leben verhiingnisvoll -auswirkenden Fehlhaltung.

Es kann nicht unsere Aufgabe sein, in diesem Zusammenhange
alle Maglichkeiten der Psychopathia sexualis zu erdrtern, die vor-
kommen kénnen. Wir wollen nur eine der wichtigsten und bedeut-
samsten herausgreifen, die besonders typisch ist, und deren Aus-
wirkungen auf die kérperliche und seelische Gesundheit kritisch
wiirdigen. Es ist dies die Selbstbefriedigung (Ipsation). Ins-
besondere wollen wir auch. auf den engeren Zusammenhang
hinweisen, in dem diese mit der Neigung zum gleichen Geschlecht
(Homosexualitit) steht.

14*
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1. Die Selbstbefriedigung (Ipsation)

Die Selbstbefriedigung gehért zu den wichtigsten Problemen
der praktischen Pastoral, wie auch die praktische &rztliche Er-
fahrung bestitigt. Dies rechtfertigt ihre Erorterung.

a) Was zuniichst die Terminologie anlangt, so wird die Selbst-
befriedigung fehlerhaft meist als ,,Onanie bezeichnet. Diese Be-
zeichnung ist abzulehnen, da sie AnlaB zur Verwechslung mit dem
nach Onan (Gn 38, 8—10) genannten Onanismus gibt. Bei diesem
handelt es sich um den Ehemifibrauch (abusus matrimonii). In
der theologischen Literatur finden wir die Bezeichnungen ,,molli- .
ties" oder pollutio voluntaria. In der medizinischen Literatur
wird die Bezeichnung ,Masturbation® verwendet, die exakt nur
auf das weibliche Geschlecht anwendbar ist (von ,stuprum®).
Die Bezeichnung ,,Ipsation” ist in der neueren medizinischen
Literatur eingefiihrt.

In dieser wurde in den letzten Jahrzehnten die Ipsation meist
als eine natiirliche und naturgemiBe , Ersatzhandlung aufgefaBt,
Diese Auffassung wurde von populiren Autoren eifrig propagiert,
aber auch in wissenschaftlichen Werken vertreten. Es wurde
geradezu als unwissenschaftlicher Rigorismus hingestellt, wenn
die Handlung von der Moraltheologie unter den peccata contra
naturam behandelt wird. Trotzdem sind schwerwiegende Griinde
fiir Beibehaltung dieser Beurteilung maBgebend. Zu den peccata
intra naturam koénnen nur solche sexuelle Normwidrigkeiten ge-
rechnet werden, bei denen ein natiirlicher Sexualakt, ein ,,actus
per se aptus ad generationem prolis* stattfindet. Zu diesem duBeren
Kriterium tritt ein inneres: der Mensch ist sich des naturwidrigen
Charakters der Verfehlung durchaus bewuft. Er empfindet sie
deutlich als tiefe Erniedrigung der Personlichkeit, aus der meist
schwere Minderwertigkeitsgefiihle resultieren, und zwar auch bei
solchen Menschen, die vermeinen ,,vorurteilslos® zu sein. Somit
ist diese Einschiitzung nicht etwa bloB ,,anerzogen®, sondern in
der Natur selbst begriindet. Man kann dieses natiirliche Gefiihl —
eine Funktion des Gewissens — zwar abstumpfen und irrefiihren,
aber das BewuBtsein der Normwidrigkeit ist durchaus urspriing-
lich.

b) In fritherer Zeit wurden die Gefahren und Folgen der
Ipsation ebenso mafBlos iiberirieben, wie sie in neuerer Zeit
bagatellisiert worden sind. In der neueren medizinischen Literatur
wurde die Ipsation fast ausnahmslos als véllig harmlos und
unschéidlich fiir die koérperliche und psychische Gesundheit
bezeichnet; schidliche Folgen wurden vielfach vollig geleugnet.
Hodann erklirte, sie sei ,,weder Krankheit noch Laster*.
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Diese Auffassung muBte sich fiir die Jugend fast noch ver-
hiingnisvoller erweisen als die frithere. Fiihrte die frithere Auf-
fassung bisweilen bei disponierten Personlichkeiten zu Angst- und
Zwangsneurosen, neurotischen Schuldgefiihlen usw., so war das
Resultat der neueren Auffassung eine Bagatellisierung des Sexual-
aktes, die notwendig destruktive Folgen nicht nur fiir den ein-
zelnen, sondern fiir die ganze Gesellschaft zeitigte. Die Individual-
funktion des Sexualtriebes wurde von der Sozialfunktion los-
gelast. Dies zeitigte eine wahrhaft asoziale Haltung in den Fragen
des Sexuallebens (Allers). Glaubte man aber, mit eipem Freibrief
auf sexuelle Ziigellosigkeit nunmehr vor Angst- und Zwangs-
neurosen gesichert zu sein, so hatte man sich sehr getiuscht. Das
stets wachsende Heer der Neurotiker suchte Hilfe bei der Psycho-
analyse, die zunichst Freiheit fiir die unterdriickte (,,verdringte®)
Libido zu versprechen schien. Gerade aber die psychoanalytische
Forschung deckte die Tragweite des im UnbewuBten fortwirken-
den sexuellen Traumas auf und forderte neue Erkenntnisse iiber
die nachhaltige Wirkung solcher Vorginge zutage, unter denen
die Ipsation eine bedeutende.Rolle spielt. Das scheue, gedriickie
Wesen, das speziell die habituelle Ipsation charakterisiert, erwies
sich nicht nur als Folge falscher Einschiichterung. Die psychische
Wirkung der Vereinsamung liegt in der autoerotischen Fixierung
und dem Verlust der Fihigkeit zur Transgression des eigenen Ich,
der ungesunden Ichzentrierung des Trieblebens.

Nach den neuesten Erkenntnissen kann nicht mehr in Abrede
gestellt werden, daB die Ipsation eine ernste Gefdhrdung und
Schddigung der Gesundheit darstellt. Die richtige Auffassung muB
sich nur freihalten von den fritheren Ubertreibungen, die selbst
.organische Nervenleiden, wie Riickenmarksschwindsucht (Tabes
dorsalis) und Gehirnerweichung (progressive Paralyse), als Folgen
der Ipsation hinstellten, Die luetische Verursachung dieser Leiden
ist heute erwiesen. So falsch es nun war, die Menschen durch
diese Schreckensdrohungen in Veringstigung und Verzweiflung zu
treiben, so falsch hat sich auch die Verharmlosung und Bagatelli-
sierung im Lichte der Tiefenpsychologie erwiesen.

Unter den Folgeerscheinungen der Ipsation ist besonders bedeut-
sam die Gewdhnung an inaddquate Sexualreize. Diese stellt in vie-
len Fillen die Ursache spiiterer Potenzstérungen in der Ehe dar.
In der drztlichen Gutachterpraxis im kanonischen Eheproze sto8t
man immer wieder auf diesen Zusammenhang. Die psychischen
Wirkungen sind durchaus ernst zu bewerten. Habituelle Ipsation
fiihrt in eine gefihrliche Seelenhaltung, charakterisiert durch
Zusammenbruch des Selbstvertrauens, Verlust des Selbstwert-
bewuBtseins (Allers), an dessen Stelle sich Minderwertigkeits-
gefiihle fixieren. Die immer schwerer werdende seelische Verein-
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samung in habituellen Féllen fiihrt zu einem circulus vitiosus, der
schwer durchbrechbar ist. Die erst gesuchte Isolation fixiert den
Auto-Erotismus; diese Fixierung geht einher mit dem Verluste
echter Liebesfihigkeit, fiihrt zu weiterer egozentrischer Einengung.

Hieraus aber ergeben sich in vielen Fillen schwere Alterationen
auch des religiisen Lebens, der allgemeinen sittlichen Bindungen.
Nicht selten kommt es zu bewuBter Trotz- und IHaBeinstellung
gegen das Sittengesetz selbst und dessen Gesetzgeber. Es darf ruhig
ausgesprochen werden, daB das Nichtfertigwerden mit der sexuel-
len Pubertitskrise sehr hiufig die Ursache auch einer religiosen
Krise wird. Ganz besonders deutlich ist dies dort, wo von vorn-
herein mit psychopathischer Belastung zu kdmpfen ist. Die Ge-
schichte der Hiresien, bzw. die Psychologie der Hiretiker gibt
deutlich Beispiele fiir die verhingnisvolle Tragweite dieser Zu-
sammenhénge.

¢) Was uns veranlaBt, die Wirkungen der Ipsation ernster ein-
zuschiitzen, als dies bisher in der medizinischen Literatur der FFall
war, sind die vor allem durch die Tiefenpsychologie erschlossenen
Einsichten iiber deren Zusammenhinge mit anderweitigen sexuel-
len Triebanomalien, besonders mit der Homosexualitit. Ganz all-
gemein kann die Gewohnung an einen inadiquaten Sexualreiz in
jeder Form sich so fixieren, daf8 hiedurch nicht nur die Trieb-
stirke, sondern auch die Triebrichtung mehr oder minder stark
und dauernd beeinfluBt wird. Da nun die Ipsation im Pubertits-
alter sehr héaufig durch Verfiihrung gleichalteriger Kameraden
erfolgt, ist damit von vornherein eine mehr oder minder starke
Gefihrdung in homoerotischer Richtung verbunden. Fixiert sich
diese Triebrichtung im Sinne dauernder Anomalie, so kann der
Mensch damit fiir die Ehe absolut unfahig werden.

Es wird oft die Streitfrage erbrtert, ob es sich bei der Homo-
sexualitit um eine krankhafte und damit uniiberwindliche Ver-
anlagung ‘handelt oder um ein — in diesem Falle vermeidbares —
Laster. Diese Frage 148t sich. nicht generell fiir jeden Fall gleich
beantworten. Zweifellos gibt es sexuelle Zwischenstufen, bei denen
eine Triebanomalie auf primirer, endogener Veranlagung beruht.
Sie sind aber viel seltener, als vielfach angenommen wurde. Bei
diesen intersexuellen Typen finden sich meist eindeutig darauf hin-
weisende korperliche Konstitutionsmerkmale. In der iiberwiegen-
den Mehrzahl der Fille ist die Homosexualitit exogen erworben,
meist durch Verfithrung. In solchen Fillen kann eine Umkehr des
Triebes zur Norm noch moglich sein. ,,Fakultativ’ Homosexuelle
sind auch noch zu heterosexueller Betitigung fiahig. Die perver-
tierte Triebrichtung kann sich jedoch auch bei exogen selun-
dédrem Erwerb durch Gewohnheit so eindeutig (,,obligat”) fixieren,
daB diese Menschen jede Neigung zum anderen Geschlecht absolut
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verloren haben und diesem gegeniiber daher auech ebenso absolut
impotent sind, wie es in der Regel die primér, endogen (angeboren)
Homosexuellen sind.

Dieses Beispiel zeigt die verhingnisvolle Bedeutung der Ver-
fithrung; und nicht selten stellt die Ipsation, bzw. die Verfiithrung
zu dieser den ersten Schritt auf dem Wege zu dieser und weiteren
sexuell®n Abwegigkeiten dar. Unter diesen sei nur andeutungs-
weise erwihnt die ,,paradoxe Lustempfindung” (Algolagnie), bei
der die Erweckung sexueller Lustempfindung durch Schmerz-
empfindungsreize erfolgt, sei es nun in aktiver Form durch
Schmerzzufiigung (Sadismus) oder in passiver Form durch krank-
haft gesteigerte Neigung zur Schmerzduldung (Masochismus). In
beiden Fillen gibt es larvierte, latente, unbewufite Félle, in denen
die Abwegigkeit die tiefere Ursache zu fehlerhaftem Verhalten und
Agieren im praktischen Leben wird und nur durch tiefenpsycho-
logische AufschlieBung ergriindet und behoben werden kann.

2. Tiefenpsychologische Wiirdigung

Zur Erklirung der Entstehung der sexuellen Anomalien hat
die Psychoanalyse weitgehend die Lehre von der infantilen Se-
xualitit und vom ,sexuellen Trauma®“ herangezogen. Die Bedeu-
tung des letzteren ist erwiesen und das ist ein unzweifelhaftes Ver-
dienst der Psychoanalyse, daB sie gelehrt hat, den Ernst auch ver-
meintlicher sexueller Spielereien besser zu wiirdigen. Wenn die
Psychoanalyse schon den Saugling als ,,polymorph-pervers® be-
zeichnet hat, so mufite dies befremdend wirken. Doch auch in
ihrer Lehre von der infantilen Sexualitit ist so viel wahr, daB im
sexuell noch undifferenzierten Kinde alle Moglichkeiten spiterer
Abirrungen vorhanden sind. In potentia ist in jedem Menschen die
Moglichkeit zu allen Abirrungen gegeben. Ob und inwieweit er sie
in actu verwirklicht, hingt aber neben dem endogenen Faktor der
Veranlagung und dem exogenen der' Umwelt (Verfithrung oder
gute Einfliisse) letztlich von der Richtungsbestimmung ab, in der
der sittliche Wille wirksam wird oder versagt, soweit es sich iiber-
haupt um zurechnungsfihige Menschen handelt. Man darf nicht
vergessen, dafl es sich bei der Psychopathia sexualis nicht a priori
um aktuelle Psychosen, um Geisteskrankheiten, sondern eben um
Psychopathien, also um Méglichkeiten handelt, die verwirklicht
werden konnen, aber nicht miissen.

Sehr umstritten war die Lehre der Psychoanalyse vom Odipus-
komplex. Der griechische Mythos vom Odipus, der — unbewuBt
— seinen Vater Laios erschlug und — wieder unbewuft — seine
Mutter Jokaste ehelicht und sich nachher aus Verzweiflung blen-
det, als der Frevel entdeckt wird, wird von der Psychoanalyse
rein sexuell gedeutet, als sei inzestudse Mutterbindung und der
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hieraus entspringende VaterhaBl mit geheimen Todeswiinschen
gegen den Vater ganz allgemein und die tiefste Wurzel der nie
fehlenden neurotischen Schuldgefithle. Diese Auffassung von
Freud hat besonders C. G. Jung dahingehend verallgemeinert, dafl
er den Odipuskomplex als den archetypischen Menschheitskomplex
schlechthin auffaBt, auf den simtliche Neurosen letzten Endes als
auf ihre tiefste Wurzel zuriickgefiihrt werden miiBten.

Wir haben zu diesem Problem abschlieBend noch kurz Stel-
lung zu nehmen. Zweifellos richtig ist die Lehre von der Bedeu-
tung und Tragweite des infantilen sexuellen Traumas, aus der
sich wichtige Folgerungen auch fiir die Sexualpiidagogik ergeben.

3. Pddagogisches

Bei der weiten Verbreitung des Ubels in beiden Geschlechtern
sind die gesundheitlichen und psychischen Schiadigungen von gro-
Ber Bedeutung, auch vom Standpunkte der Volksgesundheit, der
Sozialhygiene, bzw. der psychischen Hygiene. Es ist nicht gleich-
giiltig, ob die heranwachsende Jugend sich von den ersten Regun-
gen des Sexualiriebes widerstandslos iiberrennen 148t oder ob die
Krifte des sittlichen Widerstandes gefestigt werden. Die Ipsation
stellt in der Pubertiit eine gefihrliche , Einbruchsstelle der sitt-
lichen Schwiche dar (Linus Bopp). Aufgabe einer verantwor-
tungsbewuBten Sexualpidagogik muBl es daher sein, rechtzeitig die
Krifte des Widerstandes zu stirken. Hieraus ergeben sich verant-
wortungsvolle Aufgaben fiir Erzieher, Leiter von Anstalten, Hei-
men, Internaten usw.

4. Therapie—Prophylaxe

a) Mdoglichkeiten physischer Therapie. Es ist nicht moglich,
die zahllosen Mittel einzeln anzufiihren, die man zur Behebung
der Ipsation vorgeschlagen hat. Der physischen Behandlung sind
relativ enge Grenzen gezogen. Man kann ihre Moglichkeiten ein-
teilen in medikamentése, .chirurgische und physikalisch-difitetische
MaBnahmen. Von den medikamentisen MaBnahmen darf man sich
nicht allzuviel versprechen. Fiir sich allein angewendet, wiren sie
unzuldnglich, konnen aber unterstiitzenden Wert haben. Die Mog-
lichkeiten der chirurgischen Therapie sind noch beschrinkter.
Man hat selbst Kastration oder Inzisionen des praeputium empfoh-
len in der Meinung, durch die schmerzhaften Narben das Ubel
wirksam zu unterbinden. Alle empfohlenen chirurgischen MaB-
nahmen sind stets nur periphere Moglichkeiten der Therapie. Zen-
tral angreifende Therapie ist in erster Linie die Psychotherapie.
Diese kann wirksam unterstiitzt werden durch physikalisch-
didtetische MaBnahmen. Diese haben in der Behandlung der
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Ipsation seit jeher groBeren Raum eingenommen. Sie umfassen:
korperliche Abhértung, Arbeit, Wanderungen, Ausarbeitung des
Organismus bis zur Ermiidung, Sorge fiir gesunden Schlaf, hartes
Lager, kalte Waschungen, eventuell Wasseranwendungen nach
Kneipp; gut ausgefiillte Tageseinteilung bei moglichst matinaler
Tagesordnung und frithem Einschlafen, Reinlichkeit und Koérper-
pflege, aber unter Vermeidung allzu intensiver Beschiftigung mit
dem Kérper. Von Bedeutung ist einfache, reizlose Kost, Vermei-
dung von Alkohol, Nikotin, Gewiirzen und besonders von erotisie-
rendem Milieu. Wichtig ist moglichste Freibaltung der Gedanken
von erotischen Inhalten, Kontrolle der Phantasie usw. Unter Um-
stinden kann zeitweilig strenges Fasten als therapeutisches Mit-
tel (,,Heilfasten*, Buchinger) sehr wirksam sein.

b). Psychotherapie. Die Moglichkeiten der physikalisch-diiteti-
schen Therapie sind zwar zahlreicher und bei richtigem Einsatz
auch nicht unwirksam. Das Wichtigste und Entscheidende in der
irztlichen Therapie bleibt aber eine richtige Psychotherapie. Sie
vermag oft die tieferen Ursachen der Fehlhaltungen aufzudecken.
Ohne auf Einzelheiten einzugehen, sei bemerkt: Es kommt darauf
an, alle bis in die Kindheit zuriickreichenden Verursachungs-
faktoren psychischer Fehlhaltung, narzistisch-autoerotischer Ein-
engung aufzudecken. Dies muf8 beginnen mit der Atmosphire des
Elternhauses, der Feststellung, ob die Eltern in harmonischer Ehe
lebten, ob eine ungesunde Fixierung an einen Elternteil bestand
und an welchen. Von besonderer Bedeutung ist die Frage nach
der religiosen Erziehung, nach der Gemeinschaftseinordnung nicht
nur im Rahmen der sozialen Gemeinschaft, sondern noch mehr in
den des corpus mysticum.

Ziel der Psychotherapie muB sein die Losung der Ichzentriert-
heit, die Entwicklung echter Liebesfiahigkeit. Gelingt es nicht, den
Widerstand zu iiberwinden, der der Losung dieser Fixierung
widerstrebt, so kann auch die Psychotherapie keine Aussicht auf
Erfolg haben. Auch hier gibt es keine Heilung ohne eigene Mit-
wirkung des Patienten, die ihm nie abgenommen werden kann.
Letztlich bleibt alle Therapie Stiickwerk, wenn nicht ein Neuauf-
bau der Personlichkeit von innen heraus stattfindet. Und hiefiir
sind die religiésen Krifte unentbehrlich, ja entscheidend.

¢) Prophylaxe. Therapie und Prophylaxe miissen Hand in
Hand gehen. Das wichtigste wiire Schaffung einer von schiidlichen
Einfliissen gereinigten Atmosphire. Auch die sozialen Verhiltnisse
wirken sich auf dem Gesamtgebiet der sexuellen Frage oft sehr
nachteilig aus und fordern Sanierung. Die Aufgaben der Prophy-
laxe liegen nicht nur auf hygienischem und biologischem, sondern
auch auf sozialem und pidagogischem Gebiete. So wichtig recht-
zeitige und richtige sexuelle Belehrung ist, so kann rein rationale



218 Niedermeyer, Erkrankungen in der geschl. Entwicklung

,,Aufklirung* fiir sich allein nie geniigen. In erster Linie bedarf es
der Stirkung der sittlichen Kriifte. Hier kann richtig verstandene
Askese wesentlich dazu beitragen, auch schon rein natiirlich den
Willen zu stirken.

So wichtig und notwendig es ist, alle natiirlichen Hilfsmittel
auszuschopfen, so ist noch wichtiger die Erkenntnis, daB diese
fiir sich allein nicht geniigen. Nur durch Verbindung natiirlicher
und iibernatiirlicher Hilfen kann ein Ubel iiberwunden werden,
das bis in die tiefsten Schichten der Personlichkeit zerstérend
wirkt, anderseits weit iiber die Physis hinausreichend auch vom
metaphysischen Gesichtspunkt den Menschen vor die Frage der
Existenz stellen kann, vor Sein oder Nichtsein. Dies geht nicht
ohne Hilfe der Gnade und der Gnadenmittel. Hieraus ergibt sich
in praxi die Konsequenz engster Zusammenarbeit von Seelsorger
und Arzt. Der Arzt allein kann die Aufgabe nicht losen; der Seel-
sorger ist wiederum vielfach auf Mitwirkung des Arztes angewie-
sen und kann sie kaum entbehren.

5. Moraltheologische Beurteilung

DaB die mollities per se ein peccatum grave ist, bei dem das
eine schwere Siinde ausschlieBende Prinzip der parvitas materiae
nicht zur Anwendung gelangt, folgt grundsitzlich aus dem Wesen
der Handlung. Nun sind jedoch, besonders bei habitueller Ipsation,
meist Umstiinde zu beriicksichtigen, die die Verantwortlichkeit zu-
mindest einschrinken, da es sich oft um neuro- oder psycho-
pathische ‘Symptome handelt. Schon um diese Fille zu konstatie-

- ren, bedarf es der Mitwirkung des Arztes. Dieser hat auch die
,status plus minusve pathologici® (Noldin) mit zu beurteilen.
Sicher ist aber die volle moralische Verantwortlichkeit (Imputabi-
litéit) in vielen Fillen, namentlich bei habitueller Ipsation, durch
Hemmnisse der Willensfreiheit mehr oder minder weitgehend ein-
geschrinkt. Vielfach ist es so, da im Antang noch volle Verant-
wortlichkeit bestand, mit der habituellen Fixierung aber diese fiir
dén Einzelfall immer mehr eingeschrinkt wird. Es gilt hier oft
das Wort: ,,Beim ersten sind wir frei — beim zweiten sind wir
Knechte.*

Es wire aber ein grundsétzlicher Fehler, wollte man nun in
dieser Frage alles nur als krankhaft bezeichnen und damit zu
entschuldigen suchen. Auch ein erfahrener Seelsorger wie P. Chry-
sostomus Schulte ist in dieser Hinsicht in seinem Werke ,,Was der
Seelsorger von nervosen Seelenleiden wissen muB‘ zu weit gegan-
gen. Letzten Endes ist damit dem Leidenden kein Dienst erwiesen.
Es mag ihn fiir den Augenblick beruhigen, von schwerer Schuld
frei zu sein, aber fiir die Dauer nimmt ihm der Gedanke, sein
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Leiden beruhe nur auf pathologischer Veranlagung, die Hoffnung
auf Besserung und HEllllIlg und lahmt die Krifte zum sittlichen
Wiederaufbau.

6. Pastorales

So unentbehrlich der regelmiBige Gebrauch der Gnadenmittel,
hesonders der Sakramente der BuBe und der Eucharistie, gerade
fiir diese Art von Leidenden ist, so verfehlt wiire es, wollte man
allgemein empfehlen, ohne vorherige Beichte das Altarssakrament
zu empfangen, in der Erwigung, der einzelne Fall sei krankhaft,
daher ohne schwere Schuld. So wenig entmutigender Rigorismus
am Platze ist, so wenig kann man mit Laxismus und Bagatellisie-
rung des Falles wirklich helfen. Die Kranken selbst betonen im-
mer und iibereinstimmend, da8 die geschilderte Praxis ihnen nicht
weiterhelfe, sondern in ihnen stets das Schuldgefiihl und das
BewuBtsein unwiirdigen Sakramentenempfanges eher verstirke.
Kein Geringerer als Kardinal Bertram hat in seiner schdnen
Schrift ,,Reverentia puero®, bzw. in dem Buche ,,Jugendseele, kost-
bar in Gottes Augen® als wesentlich fiir die Hilfe empfohlen
hiufigen Kommpunionempfang, niemals aber ohne vorherige
Beichte. Er empfahl seinen Schiitzlingen, stets und unmittelbar
nach jedem Falle zu beichten, und berichtet iiber eindrucksvolle
Fille, die so und nur so von ihrem Ubel befreit werden konnten,
selbst wenn sie zeitweilig tiglich zur Beichte gehen mufiten. Auch
vom Standpunkte der #rztlichen Erfahrung kann dieser Rat nur
unterstrichen werden.

Die Aufgabe des Beichtvaters ist zweifellos sehr schwer. Er
mufl unendliche Geduld haben, um den Ponitenten bei den immer
wieder erfolgenden Riickfillen nicht zu entmutigen, und darf doch
nicht alles entschuldigen, weil damit der sittliche Wille gelihmt
wiirde. Er muB den Ratsuchenden zugleich auf die voraussicht-
lichen Riickfille aufmerksam- machen, ihn vorbereiten und stir-
ken, sich durch solche nie entmutigen zu lassen, vor allem nie der
Verzweiflungsstimmung Raum zu geben, es habe doch alles keinen
Zweck und Erfolg, sondern nach jedem :Falle aufzustehen und
moglichst gleich die sakramentale Absolution einzuholen. Ander-
seits muB er darauf achten, daB das beim Ponitenten nicht zur
Banalisierung der Beichte fithren darf.

Zweifellos wird man dem Ernste der Sache auf diese Weise
eher gerecht als dadurch, da man alles fiir nur krankhaft erkléart
und daher glaubt, von der Verpflichtung zur Beichte absehen zu
koénnen. Es handelt sich umm eine Verfehlung, durch die den nieder-
ziehenden Michten im Innern der Weg geebnet wird,” um den
Menschen zu verderben, wie kaum durch eine andere — schon
darum, weil sie in den Spannungen der Pubertiitszeit so naheliegt
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und jederzeit so leicht zuginglich ist. Aber gerade darum kommt
es entscheidend darauf an, sie zu iiberwinden.

In diesem Zusammenhange sei noch kurz die Frage der Eig-
nung zum Priesterberuf gestreift. Grundsétzlich soll der Arzt, der
als Gutachter kirchlicher Behérden die Frage der gesundheitlichen
Eignung zum Priester- und Ordensberuf zu beurteilen hat, bei
korperlichen Defekten in dubio lieber zugunsten einer eventuellen
Dispensation von der irregularitas ex defectu eintreten. Hingegen
soll er bei psychischen Anomalien in dubio sich lieber gegen die
Annahme aussprechen. Es hat noch nie gutgetan, Psychopathen
zum sacerdotium zuzulassen, und vor allem nicht, wenn es sich
um Dinge handelt, die in das Gebiet der Psychopathia sexualis
gehoren.

7. Metaphysische Ausblicke

Es geht bei diesen Problemen um ganz tiefe Dinge, in deren
Hintergrunde letzte metaphysische Fragen stehen. Das Wesen der
Psychopathia sexualis wird letztlich stets ein ungeldstes Problem
bleiben, solange man nicht die Abgriinde und Nachtseiten des
menschlichen Lebens aus der grundlegenden Tatsdchlichkeit der
natura vulnerata herzuleiten weil. Damit erst erhilt die Lehre
von der infantilen Sexualitit, von der ,,polymorphen Perversion‘
ihren wahren Sinn, kann ihr Wahrheitsgehalt fruchtbringend wer-
den, Die bisherige ,, Tiefenpsychologie, die nur bis zu den sexuel-
len Hintergriinden der Neurosen vorgedrungen ist, ist in Wirk-
lichkeit damit noch sehr an der Oberfliche geblieben.

Das zeigt sich am deutlichsten bei der bisherigen Deutung des
,»Odipuskomplexes, bei dem weder Freud noch Jung iiber eine
rein sexuelle ,Inzest-Auffassung hinausgelangt sind. Damit aber
kann die eigentliche Ursache, warum dieser ,,Komplex* wirklich
»archetypisch® und fiir die Entstehung neurotischer Schuldgefiible
so wesentlich ist, nie aufgeklirt werden. Denn dem normal emp-
findenden Menschen liegt doch nichts ferner als Inzestgedanken
und -wiinsche. Verstehen wir aber den tieferen Symbolgehalt des
Odipus-Mythos — etwa in dem Sinne, wie Rahner andere grie-
chische Mythen in christlicher Deutung einem vertieften Verstind-
nis erschlossen hat —, dann erhellt sich der sonst so dunkle Zu-
sammenhang. Odipus ist der Mensch schlechthin, der seine Hand
gegen den Vater- und Schépfergott erhebt, um die ,Mutter®, die
Natur, zu ,besitzen*, d. h. autonom zu beherrschen. Er will selbst
Gott gleich sein, Gott vom Throne sto8en. Und mit dieser Hand-
lung blendet er sich selbst, d. h. er hat sich durch seine Schuld des
Lichtes der iibernatiirlichen Erkenntnis beraubt und lebt nun als
Blinder im Hain von Kolonos — ein armer ,,colonus’ inmitten
der in seinen Fall einbezogenen Schépfung. Das ist der Sinn des
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Odipus-Mythos. Nun verstehen wir, daB in der Tat ein ,,Odipus-
komplex* die tiefste Ursache der Schuldgefiihle — und nicht nur
der neurotischen — ist. Es ist nichts anderes als ein Siindenfall-
Mythos, noch besser wohl ein Stiick der allen Menschen urspriing-
lich gemeinsamen Uroffenbarung. Das haben aber weder Freud
noch Jung erkannt, weil sie eben dem Problem nicht in der uni-
versalistischen Betrachtungsweise christlicher Schau auf den letz-
ten Grund gegangen sind,

Nun verstehen wir auch, warum all die Moglichkeiten zu allem
Bosen tief auf dem Grunde der menschlichen Seele im dunklen
Bereich des UnbewuBten liegen. Die gefallene Natur ist es, durch
die jeder Mensch in sich die Moglichkeit zu allem Bosen hat. Nur
aus der Erbschuld her kann man verstehen, daff in potentia
schlieBlich jeder Mensch jeder Siinde fihig wire und daB es nicht
immer nur sein alleiniges Verdienst ist, wenn es nicht zu verhiing-
nisvollster Aktualisierung kommt.

Diese Einsicht kann und soll zu Demut fithren und vor Selbst-
gerechtigkeit bewahren. Andererseits zeigt sie uns, dafl nicht alles
ausschlieBlich bloB als , krankhaft* erklirt werden kann. Es bleibt
die allgemeine Erbschuld und die personliche Schuld bestehen,
und ohne Anerkennung der Siinde, s-omlt auch der eigenen Schuld
(,mea culpa®), kann es keine Hellung geben. Letztlich gilt auch
hier, was von der Psychopathie allgemein gilt, daB, wer sich dem
Heil versagt, sich auch die Heilung versagt; daB die Grenze zwi-
schen dem rein pathologischen Verursachungsfaktor und einem
Faktor der Damonie — sei es auch als blo8 mitwirkendem Faktor
in sogenannten ,,casus mixti" (de Tonquédec) — im Einzelfalle
oft kaum mehr deutlich gezogen werden kann.

8. Ubernatiirliche Gesichtspunkte

Die Pastoralmedizin kann in ihrer universalistischen Betrach-
tungsweise nicht vorbeigehen an Problemen, die an sich nicht
mehr zum Bereiche der Medizin gehoren, aber fiir die letzten Tie-
fen der Fragen von entscheidender Bedeutung sind. Sind sie auch
an sich nicht Gegenstand medizinischer Fragestellung, so mufl man
wenigstens die Probleme kennen, sie sehen und ihnen Rechnung
tragen.

Bei den hier erérterten Problemen der Psychopathia sexualis
diirfen wir uns nicht einem aufernatiirlichen und einem fiber-
natiirlichen Gesichtspunkt verschlieBen. Der eine betrifft d1e Mit-
wirkung der Ddmonie, der andere die der Gnade.

Was den ersteren Gesichtspunkt anlangt, so wiire es ein Leich-
tes, aus miindlichen und schriftlichen Bekenntnissen von Patien-
ten beiderlei Geschlechtes ein eindrucksvolles, oft geradezu er-
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schiitterndes Material zu unterbreiten. So viel steht fest, daB diese
Erscheinungsformen der Psychopathia sexualis einen Angriffs-
punkt fiir die Wirkung der Dimonie bieten kann, wie er (von
deren Standpunkt) nicht giinstiger gedacht werden kann. Selbst-
verstiindlich darf man nicht in den Fehler verfallen, nun hinter
allen psychopathischen Phinomen gleich Formen der ,,manifesta-
tion diabolique” zu sehen (de Tonquédec). Hatte eine friithere Zeit
den Fehler begangen, in allen, auch rein krankhaften Phinomenen
ausschliefilich diabolische Manifestationen zu sehen, so hat die
Neuzeit darin gefehlt, alles ausschlieflich als krankhaft zu be-
zeichnen. In Wirklichkeit sind die ,,casus mixti‘* haufiger, als man
ahnt (de Tonquédec).

So unzweifelhaft nun die verderbende Macht der Dimonie
gerade bei der Psychopathia sexualis ein bedeutendes Feld der
Wirkung hat, ebenso unzweifelhaft ist es, daB das letzte entschei-
dende Moment der Heilung in der Gnade liegt, womit selbstver-
stindlich kein Wort dagegen gesagt sein darf, daf der Mensch zu-
néchst alle natiirlichen und menschlichen Mittel auszuschépfen
hat; denn gratia non tollit et destruit, sed implet et perficit
naturam. ;

Das Wesentlichste liegt in der Wiedererweckung der Seele zu
echter, iibernatiirlich begriindeter Liebe. Die Gottesliche ist das
Fundament aller Moral und aller wahren Menschenliche. Wird sie
zur entscheidenden Triebkraft des Lebens, an der sich alles andere
orientiert, dann wird von selbst der menschliche Wille dem Wil-
len Gottes ,gleichgeschaltet sein. Wenn der Leidende soweit ist,
aus tiefster Seele zu sagen: Ich will nichts, was Gott nicht will,
dann ist das Ziel der Seelenfiihrung erreicht, dann wird in dem
MabBe, als er Gott gehorchen lernt, auch der widerspenstige Sexus
ihm gehorchen lernen: , Tu Deo — tibi caro (Enzyklika Casti
connubii, n. 102). Und dann wird man dem aus der grausamen
Sklaverei des Triebes freigewordenen Menschen sagen diirfen:
»Ama et fac quod vis!*

Pastoralfragen

Gedanken wund Anregungen zum Erstbeichtunterricht

A) Aufgabe und Ziel des Erstbeichtunterrichtes

Das Wesenskonstitutivum jeder Unterweisung ist die Wissens-
vermittlung. Jeder Unterricht will an den Schiiler Wissen weiter-
geben, will ihn bereichern an Erkenntnis. Das zweite Element des
Unterrichtes ist die aus dem neugewonndnen Wissen erwachsene
Formung des Lebens, die Anwendung der Erkenntnisse auf die
praktischen Lebensbereiche. Dies gilt von jedem Unterricht,
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Der Religionsunterricht hat diese Aufgabe in besonderer Weise
zu erfillen. Nicht Gelehrsamkeit, feinstes Unterscheidungsver-
mogen, Abzirkelung der Begriffsgrenzen von seiten des Lehrers
sind entscheidend, und nicht leeres, automatisches Auswendig-
lernen und Herunterleiern wird wvom Schiiler verlangt, sondern
eine zu Herzen gehende, tiefempfundene Wahrheit will im Reli-
gionsunterricht weitergegeben werden. Denn nur sie wird zum
Erlebnis, wird Ansporn zur Betdtigung und Weg zum guten Leben.
,Brannte nicht unser Herz, als er mit uns redete und uns die
Schrift erschlof? (Lk 24, 32). Deshalb ist der Religionsunterricht
nicht Schulfach, sondern wird zu einer erziehenden Macht, die den
ganzen inneren Menschen gestaltet.

Der Erstbeichtunterricht ist nun eine Besonderheit des Reli-
gionsunterrichtes, und sein Wert und seine Bedeutung ergibt sich
aus der Notwendigkeit des BuBsakramentes fiir das Heil des
Menschen. Das Tridentinum (Sess. 14, ¢. 2) sagt hiezu: ,Es ist aber
dieses BuB$krament dem nach der Taufe Gefallenen zum Heile
so notwendig, wie dem noch nicht Getauften die Taufe notwendig
ist.“ Daher muB3 der Erstbeichtunterricht die Wahrheiten um das
Sakrament der BuBe den Kindern so eindrucksvoll aufleuchten
lassen, daBl aus den iibernommenen Erkenntnissen immer auch die
Tat erwéchst. Die Inhalte sollen nicht nur erkannt sein, sondern
lebensformend und gestaltend an der Erneuerung und Vervoll-
kommnung des Menschen arbeiten. Worauf es dabei: ankommt,
deutet der Mystiker Eckhardt schon mit den Worten an: Ein
Lebemeister frommte mehr, denn tausend Lesemeister. Der Meister
des Lebens, der selber das Leben ist, mu3 daher auch im Mittel-
punkt des Beichtunterrichtes stehen, und zwar unter dem Aspekt
des liebenden, verzeihenden Heilandes und Arztes unserer Seele.
In der Erklirung des Sakramentes der Versdhnung, in den Ge-
boten, in allen Fragen um die Beichte leuchte das gutige Antlitz
des Erldsers auf. In Christus soll dann das Kind hingefiihrt werden
zum Vater, der Zielpunkt des Beichtunterrichtes ist: ,,Er hat den,
der von Siinde nichts wuBte, fir uns zur Stinde gemacht, damit
wir durch ihn vor Gott Erldste seien® (2 Kor 5, 19). Wird diese
Aufgabe treu erfillt, so wird auch das Ziel des Erstbeichtunter-
richtes erreicht werden, n#mlich ein freudiger, h#ufiger und
fruchtbarer Empfang des Bufsakramentes. Daraus erwichst dann

ein gnadenerfiilltes, reiches religitses Leben, das Leben der Gottes-
kindschaft.

Wie aber wird Wissen zur Tat? Dr. Fr. M. Willam bringt in
,,thechetis’che Erneuerung® aus den Programmschriften von 37
und 44 die neuesten Vorschlige fiir die Dreiteilung des Religions-
unterrichtes in Lesetext, Merktext und Beitext. Wir kénnen fir
d»_en Erstbeichtunterricht auch diese Dreiteilung gelten lassen. Doch
konnten wir einfacher und treffender von 1. Anschauung, 2. Ein-
pragung und 3. Handlung sprechen. Nur soll nicht zu schematisch
an der Zisur der drei Teile festgehalten werden. Es soll vielmehr

ein {fruchtbares Verbinden und Ergénzen untereinander statt-
finden.

Ein Beispiel. Das Thema der Stunde ist das erste Gebot Gottes.
Der Inhalt ist Glaube, Liebe und Gebet. 1. Anschauung: Der
Hauptmann von Kapharnaum wird geschildert in seinem Glauben,
in seiner Liebe (zum Knecht) und seinem Beten. Er wird als GefiB
benutzt, in das wir den Inhalt des ersten Gebotes hineingiefen. —
2. Das Einprégen: Das erste Gebot wird dem Inhalte nach aus-
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wendig gelernt, indem wir den Merkvers, wie er spéter folgt,
erkldaren, an die Tafel schreiben und gemeinsam einiiben. Der
biblische Wortlaut des Gebotes wurde schon frither gelernt. —
3. Die Handlung: Wie erfiille ich dieses Gebot und wie libertrete
ich es? An Hand von Beispielen. Paul kommt aus der Schule
heraus. Gleich vor der Schule steht ein grofies Holzkreuz. Er geht
blind vorbei, Hinde in den Taschen, Miitze auf dem Kopf. Wo-
gegen hat er gefehlt? Er geht weiter, auf einmal trifft ihn ein
Stein. Er meint, Karl habe ihn geworfen, er dreht sich um, schleu-
dert ihn mit Heftigkeit auf Karl. Was hat er im ersten Gebot
nicht erfiillt? Als er zu Hause ankommt, ist er ziemlich miide;
das Essen wartet schon auf ihn. Er setzt sich gleich an den Tisch
und beginnt zu essen, ohne zu beten. Wogegen hat er verstoBen?
Wie mufit du es machen?

Nur so wird das Leben unter dem EinfluB des Beichtunterrichtes
stehen. Trotz dieser Aufteilung ist unser Beichtunterricht nur
eine theoretische Unterweisung und daher sein Eindruck oft bis
zum Moment der verantwortungsvollen Tat verblaBt. Es ist daher
Aufgabe des Beichtunterrichtes, eine so tiefe Wirkung in der
Ubermittlung der Wahrheiten zu erzielen, daB diese dem Kinde
auch draufien im BewuBtsein bleiben oder wenigstens im Moment
der Entscheidung zum Bewultsein kommen. Daher miissen wir
uns im Sprechen, Denken, Bewegen und Fiihlen ganz der Kkind-
lichen Seele anpassen.

a) Unsere Sprache sei daher einfach. Wir stehen nicht auf der
Kanzel, wir halten keinen gelehrten Vortrag. Einfache junge
Menschen mit wenig Erfahrung und aufgeschlossenen Sinnen und
unverbrauchter Anschauung sind vor uns. Wenn wir mit Erfolg
unterrichten wollen, miissen wir die Sprache dieser Kinder spre-
chen, in ihren Gedanken denken, in ihren Gefiihlen fiihlen. Wir
sprechen einfach (nicht in philosophischem oder theologischem
Sinne), einfiltig, unkompliziert, den Mitteln kindlicher Aufnahme-
fahigkeit entsprechend. Wir sprechen daher nicht von Wesen oder
Materie und Form der Sakramente, von Ubertretung oder falschem
Zeugnis wider den Nichsten und Sabbatschidndung, sondern tun
es unserem Lehrmeister gleich, der in seiner Einfachheit nicht
iiberboten werden kann. Wenn man die Wahrheiten nicht einfach
bringen kann, dann ist entweder Mangel an Vorbereitung oder
Mangel an tiefer Kenntnis der Materie, an klaren Vorstellungen
und Bildern Schuld. Durch die Kindesseele hindurch muB der
Katechet die Wahrheiten sehen. Er muBl das Kind selber erkliren
lassen, wenn es verstanden hat, und davon lernen. Er muB sich
aber auch im Schildern und Erzéhlen an Hand von guten Vor-
bildern iiben. (Vgl. dazu die Angabe geeigneter Belletristik bei
Linus Bopp, Katechetik, bei Michael Pfliegler, Der Religionsunter-
richt, III. Bd., wie auch bei Elfriede Matzner, Das Kind in der
Kirche Christi.)

b) Unsere Sprache sei anschaulich. Der Katechet muB ver-
suchen, méglichst viele Sinne des Kindes bei seinen Ausfithrungen
in Anspruch zu nehmen, denn um so einprigsamer wird sein
Unterweisen. Das Kind begegnet den Dingen noch nicht denkend,
es verarbeitet auch die Erlebnisse nicht, zerlegt sie auch nicht in
streng logische Einheiten, sondern es handelt sich mehr um eine
externe Beriihrung zwischen Objekt und gegeniiberstehendem
Subjekt, um eine Begegnung, die noch an der Peripherie liegt,
bei der die Hauptfunktion die #uBeren Sinneswahrnehmungen
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haben. Wollte man da gleich in die Mitte stoBen durch Abstraktion
von den real gegebenen Dingen, was ja den Begriff ausmacht, so
lime es zu keiner Assoziation und Apperzeption und damit auch
nicht zu einem Versténdnis, einer Aufnahme des gebotenen Stoffes.
Das apperzeptische Vorgehen will ja, daB zu schon gegebenen
Vorstellungsgruppen neue Vorstellungen und Anschauungen hin-
zutreten. Da die Vorstufe begrifflich-logischen Denkens, die An-
schauung, beim Kinde Grundfunktion geistiger Erkentnisse ist, so
muB dem in der Anschaulichkeit des katechetischen Unterrichtes
Rechnung getragen werden. Zunichst einmal was die Personlich-
keit des Lehrers selbst angeht. Er muB allen drei aufnehmenden
Grundtypen gerecht werden: dem vorwiegend akustischen, dem
visuellen und dem kinisthetischen. Daher mulBl der Seelsorger
sowohl Wert legen auf die Dynamik im Sprechen (klar, deutlich,
rein, laut, leise; Fliistern, Schreien), wie auch auf Bewegung und
Gesten, auf Stehen, Gehen, Sitzen, auf Kopf- und Korperhaltung.
Oft ist eine Geste der Abwehr, des Ansichziehens oder ein leises,
gieriges Tasten (Judas nach dem Beutel) von tieferem Eindruck
als eine lange Erkldarung.

Die Anschaulichkeit soll nicht nur in der Person gegeben sein,
sondern auch im Inhalt des gebotenen Stoffes zum Ausdruck ge-
bracht werden. Man bringe keinen wichtigen Gedanken ohne
Anschauung, Bild, Beispiel, Parabel, Geschichte, Erlebnis usw.
Die vorstellungsarmen Begriffe der Gnade, des Sakramentes, der
Siinde, die eine groBe Bedeutung fiir den Beichtunterricht haben,
werden nur in Beispielen, Bildern und &hnlichen, von den Sinnen
greifbaren Eindriicken dauernd eingebrannt bleiben. Um den
Sinnen, der Anschauung, Aufnahmestoff zu geben, gebrauche man
viel das gezeichnete oder gemalte Bild. Entweder man hat es an
der Tafel (Mate-Mink-Born, Fugel usw.) oder, was noch besser ist,
man zeichnet es selbst. Fiir den Unkundigen ist durch einige
Ubung unter Benutzung von Vorlagen manches zu erreichen.

¢) Anschaulichkeit durch Zeichnen. Zeichne ich selbst, so
erlebt das Kind das Wachsen, nimmt steigernd jeden Gegenstand
einzeln und dann im Zusammenhang auf, und aus diesen Bildern
entstehen langsam die Wortbedeutungen und die Begriffe. ,Der
Lehrer, der die meiste Kreide braucht, ist der beste. Wenn auch
dieses Wort nicht ganz zutrifft, so trifft es doch den methodischen
Kern der Unterweisung. Die Kreide ist der beste Griffel fiir
dauerndes Behalten. Zeichnet der Lehrer selbst, so ist das besser
als ein fertiges Bild, das geschaut werden soll, da er den ganzen,
in einem bestimmten Zeitraum durchzunehmenden Stoff bildlich
festhalten kann, und jeder gezeichnete Einzelgegenstand neu die
Aufmerksamkeit des Kindes fesselt und schlieBlich oft dem Kinde
viel. nidher steht als ein' fremder Maler,” der allgemein fiir das
Auge des Erwachsenen zeichnet. Mag auch beim Kiinstlerbild
Klarheit und Anschaulichkeit iiberwiegen, verschiedenfarbige
Kreiden haben #hnliche Wirkung. Es braucht dabei gar nicht so
viel der Mensch (besonders der Gottmensch) dargestellt zu werden,
da sich sowohl der Katechet wie auch das Kind schwer darin
tun; es geniigt hier ein Zeichen, ein Symbol, ein Gegenstand,. der
vertritt, eine Abkiirzung in Buchstaben. Alfred Riedel, einer der
besten Kunstschreiber im deutschen Raum, gibt wunderbare An--
regungen fiir die inhaltliche Darstellung aller Sonntagsevangelien,
der Sakramente und anderer religioser Gegebenheiten.

d) Anschaulichkeit durch Zeigen. Im wortgetreuen Sinne ist
. Theol.-prakt. Quartalschrift'® III. 1948. 15
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unsere Unterweisung anschaulich, wenn wir den Kinderr} die
sakralen Gegenstdnde, die zur Beichte gehoren, zeigen und ihren
Gebrauch erklidren. Das tun wir am besten in Verbindung mit
einem Besuch des Allerheiligsten, der die Kinder ehrfiirchtig
stimmt fiur die Betrachtung der Stola, des Beichtstuhles, des
Gottesauges tiber dem Altar, des Heiligen Geistes {iber dem Kir-
chenraum, des verzeihenden Herzens Jesu. Dieses Zeigen ist oft
von unausléschlichem Eindruck. .

e) Unsere Sprache sei packend. Unser Reden und Darstellen
soll den  kindlichen Erlebnis- und Vorstellungsformen nicht
nur angepaffit sein durch Einfachheit und Anschaulichkeit,
um so eine Apperzeption im Kinde zu ermoglichen, sondern
soll durch das Moment des Packenden im Kinde eine Tiefen-
und Dauerwirkung herbeifiihren. Man vermeide daher im
Sprechen zu viele Substantiva und Abstraktionen, lasse mehr
das Verbum sprechen, und zwar in der Gegenwart oder in
der Vergangenheit (nicht Mitvergangenheit). Dr. Nikolussi meint
in seinem Buch , Aus der Werkstatt des Predigers®, der Pre-
diger soll in Form eines Sportreporters sprechen. Abgesehen da-
von, dafl es erlebnismifBig gekiinstelt wirkt, wird das Sakrale
unter der Hetze und Gejagtheit plotzlich hingeworfener Sitze in
das Dahinschwindende der Zeit hineingebannt, und dadurch wver-
liert es seine transzendentale Konstanz. Vor dieser Gefahr soll
auch im Unterricht gewarnt sein. Die Dauer iibermittelter Inhalte
ist auch bei einem raschen, sprunghaften Vortrag nicht garantiert,
da zu viel Eindricke ein tiefes Eindringen behindern. Eine zu
starke Anspannung des Kindes durch lebhafte Schilderung oder
Erzahlung bringt ein schnelleres Ermiiden. Man sieht oft, wie
nach einer schonen Geschichte eine richtige Erschlaffung auf die
Kinder f&llt, was aber auch mit der mangelhaften Erndhrung
unserer Kinder zusammenhingt. Unter Berticksichtigung dieses
psychologischen Gesetzes kann der ganze Beichtunterricht in eine
fortlaufende Erzéhlung hineinverwoben werden, ohne daB dabei
die Dreiteilung des Unterrichtes in Lesetext, Merktext und Bei-
text gestort werden muB. Als gute Vorlage einer solch fortlaufen-
den Erzidhlung kann das Buch gelten, das bei Laumann in Diillmen
erschien: , Paul Holds erste hl. Beichte. Ein Bub, der genau so
ist wie die vor mir sitzenden, wird in seinem Werdegang geschil-
dert im Hinblick auf den Empfang des BuBisakramentes. Zunichst
gibt Pauls Geburt (jeweils der Umgebung angepaBt, kénnen wir
eine Namensidnderung vornehmen) AnlaB3, erzéhlend die Stellung
der Eltern als Stellvertreter Gottes zu schildern. Darauf Pauls
Taufe: Das Sakrament der Taufe und das Sakrament allgemein.
Paul gegeniibergestellt wird Erich, das Bose, den advocatus dia-
boli, darstellend. Hier kann sich das Kind konkret entscheiden
und ergreift mit Eifer Partei fiir Paul. Dann ist Pauls erste Siinde,
Pauls Verfiihrung zum Diebstahl, Pauls Beichtunterricht, seine
Gewissenserforschung, sein Beichttag und endlich das Gliick und
seine Freude nach der hl. Beichte. So kénnen die Elemente der
Beichte an dieser Bubengestalt packend dargestellt und eingepragt
werden,

Der Stoff des Beichtunterrichtes kann auch in der Gestalt des
v:garlorenen Sohnes erklidrend dargestellt. werden. Diese Parabel
186t sich wunderbar erweitern und ausbauen. Gnade, Gotteskind-
sqpaft, Gott Vater, Stinde, Reue, Verséhnung, Stindennachlassung
koénnen im Verlauf dieser Parabel gut erliutert werden. Es ist
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besser, nur eine Gestalt vor Augen zu stellen, da durch zu starke
Variierung der Eindruck verblafBt.

Was bei alledem aber von letzter, ausschlaggebender Bedeutung
ist, das ist die religiose und geistige Personlichkeit des Priesters,
der in Ehrfurcht und mit innerer Ergriffenheit von Gottes Giite
und Verzeihung, von den religiésen Wahrheiten Kunde gibt. Alle
Methoden und Wege religioser Wissensvermittlung sind nur wie
ein Mantel, der von der gnadenerfiillten Kiinder- und Apostel-
gestalt des Priesters getragen wird.

B) Religiose Grundhaltung beim Erstbeichtunterricht

In den letzten Jahren und Jahrzehnten ging der Streit darum,
ob der Siinder oder das Gotteskind christliche Grundhaltung sein
soll. Es war nicht so sehr eine theoretische Diskussion als viel-
mehr eine praktische, seelsorgliche Auseinandersetzung auf dem
Boden der Liturgie (Haufigkeit und Allgemeinheit der Kommunion
fiir jeden Kirchenbesucher) wie auch der Aszetik (Silinderbewufit-
sein bei der Beichte, das Problem der Andachtsbeichte). Es geht
hier nicht um das Siinderbewulitsein des Mystikers, wie es Bre-
mond in seinem ,Das wesentliche Gebet* schildert. In der Mystik
werden unsere Begriffsgrenzen aufgehoben, Dinge, deren Uber-
ginge im natiirlichen Bereich nicht erkennbar sind, erscheinen
ineinander.

Die Entwicklung der Kirche ist ohne Zweifel in den letzten
Jahrzehnten zum Wesentlichen, zur Verinnerlichung hingekehrt.
Nach der Zerschlagung des Kirchenstaates merken wir auch in
den Hiauptern der Kirche ein immer Kklarer werdendes Wachsen
zur Liebeskirche hin: Die Weihe des Erdkreises an das Herz Jesu
durch Papst Leo XIII. wird vertieft und weitergefiihrt durch den
eucharistischen Papst Pius X. Benedikt XV. kampft mit seiner
Hingabe um die Wirkung dieser eucharistischen Gestaltung der
Welt, den inneren und duBeren Frieden der Volker. Papst Pius XL
ist, dieser Entwicklungslinie folgend, der Erwecker und Inzitator
des Laienpriestertums und des Laienapostolates und zieht somit
eine wichtige Konsequenz aus der eucharistischen Erneuerung des
Kirchenvolkes. In Papst Pius XII. geht unsere Kirche den Schritt
hinein in das groBe Liebesherz Jesu, hinein in die innigste Liebes-
gemeinschaft, wie das das Rundschreiben iiber das ,,Corpus Christi
Mysticum® und die Weltweihe an das Herz Marid aufweisen. Des
dulleren Prachtgewandes einer Renaissancekirche hat dieser Leib
sich entkleidet, und tief und erschiitternd spiirt man in diesem
Rundschreiben die Liebe, die Hingabe, die diesen Leib beseelt,
sowohl was die Liebe Christi zur Kirche, wie auch die der Kirche
zu Christus anbelangt. Und gerade letzteres ist in der Weihe an
das Herz Marid ausgedriickt, da in ihrem Herzen die Kirche sym-
bolhaft die Liebe Christi erwidert und sich in seine Liebe zuriick-
schenkt. Wir sind damit pneumatischer, sakramentaler geworden.
Es ist fast wie das Wehen des Geistes in der Urkirche. Symptome
?schatologischer Gezeiten? E. Hello teilt die Geschichte der Kirche
in die vier Perioden der Evangelisten ein und stellt den hl. Johan-
nes mit seinem Liebesevangelium und seiner Donnerbotschaft der
Apokalypse ilber unsere Zeit. Diese Gedankenginge sind etwas
gewagt, da ihnen keine klare Evidenz eignet.

Der Beginn zu dieser Liebesbewegung der Kirche wurde ge-
macht, als Papst Pius X. die Tiir zum eucharistischen Heiland
Offnete und dem SiinderbewuBtsein die iiberschwengliche Liebe

2 15%
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und Demut des verborgenen Heilandes gegeniiberstellte. Damit
beginnt ohne Zweifel eine Wandlung in der Gesamthaltung des
Christen dem Heiland gegeniiber. Diese Tat Pius’ X. war etwas
Revolutiondres, auch wenn wir das heute nicht mehr so spiiren.
Dies zeigt die heutige hiufige Kommunion im Gegensatz zu frii-
heren Zeiten. Damit ist der Christ in eine gottnachbarliche Ebene
hineingehoben, und das Vertrauen in die Liebe und Giite Christi
ist sein GrundbewuBtsein geworden. Und dies beriihrt sich auch
ganz mit der paulinischen Haltung: Gottes uiberschwengliche Liebe
ist jeder Slinde Tod (vgl. 2 Kor 5, 17 usw.). Das erzeugt die Zuver-
sicht, daB die Uberwindung der Siinde in der Kraft Christi uns
immer gelingt, weil wir als seine Glieder Teilhaber an seiner
Kraft sind. Das Armensiinderbewulitsein dagegen 146t uns nicht
froh werden, nicht aufrecht und vertrauensvoll zu unserem Vater
sprechen. Prof. Schmaus tritt in seinem Sakramentsband (S. 306)
mit HEifer fiir dieses Kindbewulitsein ein. Dies seien nur einige
theologische Hinweise.

Was soll das nun alles fiir den Erstbeichtunterricht? Auf die
Dimensionen des Beichtunterrichtes wurde schon hingewiesen. Es
ist darin ein grofer Einflul auf das gesamte Bewulitsein des Chri-
sten gegeben. Und. man konnte als wichtigste Aufgabe des Erst-
beichtunterrichtes nach den bisherigen Gewohnheiten das Ein-
hdmmern des Silinderbewufitseins ansehen. Das ist auch der heute
allgemein tbliche Lauf des Beichtunterrichtes. Ich glaube aber,
daB dies eine falsche Marschrichtung ist. Beichte ist das Sakrament
der Versbhnung, der liebenden Verzeihung unseres Herrn (vgl.
E. Walter, Siegel der Versthnung). Und gerade dem XKind diese
Liebe und Giite unseres Heilandes aufleuchten zu lassen, ist die
Hauptaufgabe des Unterrichtes. E. Hello: ,,Wer stehen bleibt, ehe
er die Freude fand, bleibt stehen, ehe er Gott fand.“ Das Klein-
kind weil noch nicht bewuBt um die Siinde. Unsere Erklirungen
konnen und sollen ihm die Siinde bewuBt werden lassen, aber sein
Gott-Vater-Begriff, dem das Bild des eigenen Vaters zugrunde-
gelegt ist, herrscht vor und muB vorherrschen. Es wire ganz und
gar wider den Sinn des Beichtunterrichtes, wollte man Gott zum
»Wauwau‘ stempeln, wie es die drohende Mutter zu Hause im
Hinblick auf den Vater oft macht. Das erste und tiefste Erlebnis
des Kindes ist der Himmelvater und die Himmelmutter und das
muBl es bleiben. Verderben wir nicht, was Gott naturhaft in das
Kind hineingelegt hat. Diese .unbewuBten, verschleierten Kind-
schaftsgefiihle miissen zum klar erkannten, giitigen Gott-Vater
hingefiihrt werden. Das mufl Norm und geheimer Antrieb unserer
Unterweisung sein. Die negative Formulierung der Gebote Gottes
hat in dem fiiber allen Geboten stehenden Hauptgebot der Liebe
eine Aufhellung und Verkldrung erfahren, Daher steht dieses Ge-
bot an der Spitze und nicht nur dort, sondern jedem Gebot ist es

. in geheimnisvoller Weise aufgedriickt. Christus kam, nicht um die
Gebote aufzuheben, sondern um sie zu erfiillen und zu vollenden.
Sein Lebensgesetz steht am Anfang der Gebote: »vor allem habt
die Liebe, denn sie ist das Band der Vollkommenheit* (Kol 3, 14).
Sie ist das Wesen der Gebote: ,Die Liebe ist die Erfillung des
Gesetzes” (Rom 13, 10). Sie ist aber nicht nur Antrieb und Mitte,
sondern auch Endzweck der Gebote: ;,Der Endzweck der Gebote
ist Liebe aus reinem Herzen und gutem Gewissen und unver-
félschtem Glauben“ (I Tim 1, 5). Es ist daher des Katecheten
Aufgabe, dieses Gebot in allen Geboten dem Erstbeichtkind auf-
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zuzeigen und so das ganze sittliche und religiose Leben des Kindes
mit dieser Liebe zu durchtranken.

Um den Forderungen nach dem KindschaftsbewuBtsein gerecht
zu werden, bringe man positive Formulierungen der Gebote Got-
tes, nicht trocken erklidrend, sondern in Form eines auf die Liebe
des Heilandes antwortenden Bekenntnisses. Haben wir ein Gebot
erklirt, indem wir es in ein Erlebnis des Paul hineinverflochten
haben, so bringen wir als markanten Abschlufl einen Merkvers,
der auf das in Liebe gegebene Gebot Gottes antwortet. Uber allen
Geboten stehe am Anfang die Gottes- und Néchstenliebe: Gott
und den Niehsten wollen wir lieben, ihn mit keiner Stinde be-
triitben! :

Kramsach (Tirol). P. Friedrich Neuberger O. S. C.

Unterbliebene amtliche Meldung und nicht erfolgte Eintragung
einer Apostasie in die kirchlichen Matriken. Im September 1939
meldete Robert mit seiner Frau Julia und seinem damals elf-
jahrigen Sohn Hubert bei der politischen Behdrde den Austritt aus
der katholischen Kirche an. Von diesem Zeitpunkt an bekannten
sich alle drei bei jeder. Gelegenheit, in Wort und Tat, offentlich
wie privat, vor Amtern und Behorden als gottglaubig. Da sich
in jenen Wochen die Austritte aus der katholischen Kirche
hiuften, unterlief dem Beamten bei der politischen Behorde ein
Versehen. Er verstindigte das zustdndige Wohnpfarramt nur vom
Kirchenaustritt der Julia, iibersah aber zu melden, daB auch
Robert und Hubert aus der katholischen Kirche ausgetreten seien.
Im Jahre 1947 beschlossen alle drei, den Abfall vom Glauben
wieder gutzumachen und zur Kirche zuriickzukehren. Robert er-
schien zu diesem Zweck mit seiner Frau und seinem nun 19jdh-
rigen Sohn in der Pfarrkanzlei seiner Wohnpfarre. Da der Pfarrer
nur Julia im Verzeichnis der Kirchenaustritte fand und nur bei
ihr' im Taufbuch der Kirchenaustritt vermerkt war, entschied
er lakonisch: Quod non est in actis, non est in mundo. Robert
und Hubert sind nicht als abgefallen eingetragen und daher nach
wie vor als katholisch anzusehen. Nur Julia ist Apostatin und
den im can. 2314, § 1, verhédngten Kirchenstrafen verfallen.

Die Entscheidung des Pfarrers ist irrig. Alle drei sind apostatae
a fide mit Beitritt zum Neuheidentum, alle drei sind den im
can. 2314, § 1, verhingten Kirchenstrafen verfallen (Hubert nach
can., 2230 seit Vollendung des 14. Lebensjahres) und haben die
Absolution von diesen Kirchenstrafen nach can. 2314, § 2, notig.
Begriindung: Die Handlungsweise jeder dieser drei Personen
weist alle Begriffsmerkmale der Apostasie nach can. 1325, § 2,
und eines kirchlichen Deliktes nach can. 2195, § 1, auf. Eine An-
merkung oder Nichtanmerkung in den Kkirchlichen Matriken
indert am Charakter dieses Deliktes nichts.

Can. 1325, § 2, gibt eine prézise Umgrenzung von Héresie,
Apostasie und Schisma und bezeichnet Apostasie als totalis defectio
a fide. ,Post receptum baptismum si quis ... a fide christiana
totaliter recedit, apostata.“ Alle seit Inkraftireten des Codex er-
schienenen Lehrbiicher der Moral, des Kirchenrechts und der
Pastoral schlieBen sich eng an diese Definition an. Der hl. Thomas
sagt (Summa Theol. II. II. qu. 12, a. 1): ,Apostasia simpliciter,
qua quis a fide retrocedit, ad speciem pertinet infidelitatis.” Apo-
stasie ist also offenbar Abfall eines durch die Taufe der Kirche
angehorigen Christen vom christlichen Glauben. Ein solcher Ab-
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fall liegt z. B. vor bei Leugnung der christlichen Grundwahr-
heiten, der Existenz Gottes, der Trinitdt, der Gottheit Christi, bei
Leugnung der iibernatiirlichen Offenbarung, bei Bekenntnis zum
Heidentum, zum Islam, zum Judentum, bei Bekenntnis zu irgend-
einer Form des Neuheidentums, wie Materialismus, Pantheismus,
Atheismus; ebenso ist jeder Apostat, der sich das Bekenntnis
»gottglaubig®” beilegt.

Als juridische Handlung klassifiziert, ist Apostasie ein nach
aufien kundgemachter Willensakt einer Person, eine Handlung,
die weder formgebunden, noch empfangsbediirftig ist. Austritt
aus der Kirche und Abfall vom Glauben sind nicht gleichbedeu-
tend. Austritt aus der Kirche kann bedeuten: 1. Apostasie: a) Ab-
fall vom christlichen Glauben mit Beitritt zu einem nichtchrist-
lichen Bekenntnis; b) Abfall vom Glauben ohne Beitritt zu einem
nichtchristlichen Bekenntnis. — 2. Ubertritt zur Hiresie. — 3. Uber-
tritt zum Schisma. Es kann also jemand Apostat sein, ohne ‘daB
er formell seinen Austritt aus der katholischen Kirche erklirt
hat. Der Austritt aus der katholischen .Kirche ist jedoch in keiner
Weise als Kiundigung der Mitgliedschaft anzusehen, wie etwa der
Austritt aus einem Verein, denn die Kirche besteht nicht durch
den Willen der Mitglieder wie ein Verein, sondern sie ist von
oben gebaut und besteht durch den Willen ihres goéttlichen Stifters.

Wenn manche Staaten in Anwendung des Vereinsstatuts fiir
den Kirchenaustritt eine eigene Form vorschreiben, so ist dies
an sich fiir das Kirchenrecht ohne Belang. Bedeutungslos ist
-aber deswegen eine solche Vorschrift noch lange nicht. Sie
erleichtert dié Beweisfrage, sie dient der Ordnung und der
Evidenzhaltung, sie ist wichtig fir Statistik, Volkszdhlung und
Befreiung von Leistungen, die an die Religionsgemeinschaft zu
entrichten sind. :

Steyr. j Pro_f. Dr, August Bloderer.

Mitteilungen

Die Goties- und Nichstenliebe im Evangelium. Wenn in den
folgenden Zeilen das vielfach bereits besprochene Problem der
Gottes- und Nichstenliebe zum Gegenstand einer kurzen Betrach-
tung gemacht wird, soll das, was bei den Lesern dieser Zeitschrift
als bekannt vorausgesetzt ist, nicht einfach wiederholt werden. Es
soll vielmehr die Gottes- und Nichstenliebe, wie sie uns in den
Evangelien entgegentritt, als irdisches Handeln in Beziehung auf
unsere letzte Bestimmung, das ewige Leben, textkritisch, geschicht-
lich, dogmatisch und pastoraltheologisch gewiirdigt werden. Wir
werden bei unserer geschichtlichen Betrachtung die Verschieden-
heiten nicht auBeracht lassen diirfen, die sich aus der eigentiim-
lichen Stellung des Gottesvolkes im Alten Bunde ergeben. Daran
anschlieBend werden wir die Besonderheiten hervorheben, die der
verdnderte Aufbau der Dogmatik des Neuen Bundes erfordert, und
zum Schlufi noch die Frage priifen, ob jenes gréfte und wichtigste
Gebot, wie es uns im Alten Bunde vorgelegt wird, auch in der
Fille der Zeiten und besonders in der Gegenwart als die Grund-
lage aller sittlichen und gesellschaftlichen Ordnung angesehen
werden mubB. :
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I. Das Problem der Gottes- und Nichstenliebe wird zunéchst
bei Mt 22, 35—40, und Mk 12, 28—34 behandelt. In diesen Perikopen
wird das Thema unter Berufung auf die Thora besprochen, die
den Israeliten aufgibt, Gott den Herrn mit ganzem Herzen, mit
ganzer Seele und mit ganzem Gemiite zu lieben (Dt 6, 5) und dazu
den Nichsten wie sich selbst (Lv 19, 18). Die Frage nun, die der
Pharisier an den Herrn stellt, ist diese: Welches der zahlreichen
von der Synagoge aufgezidhlten Gebote ist als das wichtigste zu
betrachten? Mit anderen Worten: es wird die Abstufung der Gebote
erdrtert.!) Doch fehlt es auch in diesem Zusammenhang nicht an
einem Ausblicke auf das ewige Leben. Denn Christus der Herr,
dem die Antwort des Pharisiders gefillt, fiigt bei Mk 12, 34, hinzu:
,Du bist nicht ferne vom Reiche Gottes.” Auf diesen Auferstehungs-
und Unsterblichkeitsgedanken, auf dieses ,Biirgerrecht in einer
ewigen Stadt®, wie es so schon ein berithmter Theologe genannt
hat, hat Christus der Herr bekanntlich zu wverschiedenen Malen
hingewiesen; so in seiner abwehrenden Stellungnahme gegeniiber
den Sadduziern (Mt 22, 23—33), in der bekannten Parabel vom
reichen Manne und vom armen Lazarus (Lk 16,.19—31), im Gleich-
nisse vom Pharisder und Zollner, welch letzterer gerechtfertigt
in sein Haus zurlickkehrt (Lk 18, 10—14), und endlich in seiner
Todesstunde am Kreuze, wo er dem reuigen Schicher das Paradies
verheiflt (Lk 23, 43).%) :

Aber bei Lk 10, 25—28, wird die Gottes- und Né&chstenliebe in
direkte Beziehung zum ewigen Leben gesetzt. Der Gesetzeslehrer
tritt auf und fragt den Herrn, was er tun miisse, um das ewige
Leben zu erlangen, worauf ihn der Herr gleichfalls auf die bereits
erwidhnten Textstellen des Alten Bundes tiber die Gottes- und
Nichstenliebe verweist. Dazu ist aber eine textkritisch-exegetische
Aufklérung erforderlich. Die Ubersetzung: ,,Was muf ich tun, um
das ewige Leben zu erlangen? entspricht weder dem griechischen
Text noch der hebraischen Vorlage, die der hl. Lukas an dieser
Stelle zweifellos beniitzt hat.’) Im griechischen Original wird zu-
néchst von einem ,Erbanspruch® gesprochen, und wenn man das
betreffende griechische Wort ,kleronomeo® ins Hebriische iiber-
setzt oder, richtiger gesagt, wenn man das hebriische Wort (nachal),
das dem griechischen Texte zur Grundlage diente, mit anderen
Texten der Heiligen Schrift des Alten Bundes vergleicht, so sieht
man, dall an’ einen festen Rechtsanspruch gedacht ist, z. B. an den
Rechtsanspruch der Israeliten auf die Grundeigentumsquoten im
Lande Kanaan. Ein klassisches Beispiel dazu bildet das 14. Kapitel
im Buche Josue, wo Kaleb den Josue, den Knecht Gottes, an das
Versprechen erinnert, das ihm sein grofSer Vorganger, der ver-

f) Vgl. das Nahere bei Th. Innitzer, Kommentar zum Evan-
gelium des hl. Matthius, 4. ‘Aufl., 1932, S. 383-—385. '
- ) Uber den Unsterblichkeitsglauben im Alten Testament wvgl.
jetzt Edmund F. Sutcliffe S. J., The Old Testament and the future
life (The Bellarmin Series Nr. 8), Oxon, Burns Oates & Wash-
bourne, 1946. Auf die Bedeutung der im Text erwihnten Parabel
vom reichen Manne und vom armen Lazarus flir unsere Proble-
matik weist jetzt ausdriicklich hin R. V. Tasker, The Old Testa-
ment in The New Testament, London, S. C. M. Press, 1946, S. 41.

¥) DaB der hl. Lukas semitische Vorlagen beniitzt hat, dariiber
z. B. Max Meinertz, Einleitung in das Neue Testament, 4. Aufl,
Paderborn, 1933, S. 219—220.
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' blichene Prophet Moses, als Dank fiir seine treuen Kundschafter-
dienste vor mehr als 40 Jahren gegeben hatte: ,Das Land, welches
Dein FuB betreten, soll Dein und Deiner Kinder Erbteil (lenachalah)
sein ewiglich, weil Du gehorsam warst dem Herrn, Deinem Gotte®
(Jos 14, 9).)) Wollte man also den Sinn der betreffenden Textstelle
(Lk 10, 25) richtig wiedergeben, so miiite man Ubersetzen: ,Leh-
rer, durch welche Handlung verwirkliche ich meinen Erbanspruch
auf das ewige Leben?*

Das darf uns nicht wundernehmen, wenn von einem Rechts-
anspruch auf das ewige Leben gesprochen wird. Denn das Gottes-
volk stand im Bunde mit Jahwe, und dieser Bund war ein wirk-
licher Vertrag in echtem juristischen Sinn, mit beiderseits Uber-
nommenen Verpflichtungen, nicht eine einseitige gottliche Ver-
fiigung.®) Hier stehen wir vor einem besonderen heilsgeschicht-
lichen Privilegium des auserwihlten Volks, einem Privilegium, das
man herkémmlicherweise mit dem ZerreiBen des Vorhangs im
Tempel (Mt 27, 51) als erloschen betrachtet.

Zusammenfassend kann man daher behaupten, daB im Alten
Bunde, bei richtiger Gesinnung in der Erfiillung der Gebote Gottes,
ein Rechtsanspruch auf das ewige Leben bestanden hat.

II. Im Neuen Bunde gibt es keinen Rechtsanspruch auf das
ewige Leben mehr. Der Neue Bund, wenn man diesen m. E. leicht
zu MiBverstdndnissen fithrenden Ausdruck (vgl. Mt 26, 28; Mk 14,
24; Lk 22, 20) verwendet, beruht auf der Gnade, auf der Gnade
des Heiligen Geistes, wie dies der hl. Thomas in seiner Summa
theol. 1, 2, g. 106 ff., so schon auseinandergesetzt hat. Gnade und
Rechtsanspruch bewegen sich aber auch im Bereiche der natiir-
lichen Rechtsordnung auf verschiedenen Ebenen. Wer um Gnade
fleht, verlangt nicht sein Recht. Dazu kommen noch zwei Voraus-
setzungen, die wir bei Erorterung der Anwartschaft auf das ewige
Leben nicht vergessen diirfen: der Glaube und die Taufe.' Denn
es heilt ja: ,,Wer glaubt und sich taufen 14Bt, wird selig werden,
wer aber nicht glaubt, wird verurteilt werden“ (Mk 16, 16). Wir
wollen damit der Allmacht Gottes keine Grenzen setzen, aber an
dem, was die Kirche uns zu glauben vorschreibt, diirfen wir nicht
rutteln; ansonsten ist die Folge der religiose Indifferentismus oder
ein flacher Theismus oder Deismus. Auch die guten Werke, somit
auch jene der Gottes- und Nichstenliebe, werden nur dann ver-
dienstlich sein, wenn wir sie im Zustand der heiligmachenden
Gnade verrichten. Dariiber besteht keine Meinungsverschiedenheit
unter den Theologen.”) Wenn also heutzutage die Frage, durch
welche Handlungen ich mir das ewige Leben erwerbe, gestellt
werden sollte, so konnte die Antwort nur lauten, daB, auch abge-
sehen vom Empfange der Taufe, nur das Gebet um die Bewahrung
d_er Gnade und um die Bewahrung des Glaubens sowie die Ver-
richtung guter Werke dazu die Voraussetzung bilden, daB aber

%y Vgl. im {ibrigen auch den hebriischen Text zum zweiten
Psalm, Vers 8, wo von den Heiden die Rede ist, die Israel zum
Erbteile gegeben werden. E

°) Vgl. Edmund Kalt, Biblisches Reallexikon, 2. Aufl, 1938,
1. Band, Spalte 306—310.

%) Vgl. Bernhard Bartmann, Grundrif der Dogmatik, Freiburg,
1923, S. 367.
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letzten Endes alles Weitere dem unerforschlichen Ratschlusse
Gottes vorbehalten bleibt.”)

Aber eines mochte ich damit in dogmatischer Beziehung im
Zusammenhange betonen: Die Gottes- und Nichstenliebe, von der
der Heiland bei den Synoptikern spricht, ist keineswegs von jener
Liebe, die wir in den verschiedenen Reden bei Johannes lesen,
im Wesen verschieden. Zwar hei3t es dort: ,Ich gebe Euch ein
neues Gebot: liebet einander! Wie ich Euch geliebt habe, so liebt
auch Ihr einander (Joh 13, 34). Zur Liebe des Alten Bundes ist
vielmehr nur ein neuer Beweggrund gekommen, die Erlosung der
Menschheit durch Christus, von der der Herr in seiner denk-
wiirdigen Unterredung mit Nikodemus spricht: ,,Denn so sehr hat-
Gott die Welt geliebt, daB er seinen eingeborenen Sohn hingab,
damit jeder, der an ihn glaubt, nicht verlorengehe und das ewige
Leben erlange* (Joh 3, 16). Diese Hingabe Jesu an die Menschheit
soll unsere Liebe noch inniger gestalten, in ihr sollen wir auch
dann verharren, wenn wir Schmach und Verfolgung von unseren
Mitmenschen erleiden.

III. Damit ist schon gesagt, daBl dieses grofite Gebot der Gottes-
und Nichstenliebe auch im Neuen Bunde in seiner Bedeutung filir
das sittliche Handeln des Menschen keine Verdnderung erfahren
hat. Ja, man darf behaupten, dafl unser Elend, all unser Jammer
und die Not darauf zuriickzufiihren sind, dafl wir dieser beiden
Gebote nicht mehr eingedenk waren. Es gibt méichtige Gruppen
in allen Staaten, die keine Gottesliebe mehr kennen, weil sie den
Glauben an einen personlichen, gerechten, Gutes belohnenden und
Boses bestrafenden Gott bereits verloren und die Furie des
Hasses gegen ihn in ihren Programmen aufgepflanzt haben. Sie
haben dabei vergessen, daB dieser Gott ,ein starker und eifernder
Gott ist, der die Missetaten der Viter an den Kindern straft bis
ins dritte und vierte Geschlecht, bei denen, die ihn hassen® (Ex 2,
5), ein Gott, in dessen Hénde zu fallen der Apostel als ,,schrecklich*
bezeichnet (Hebr 10, 31) und den er mit einem ,verzehrenden
Feuer“ verglichen hat (Hebr 12, 29). Was wir jetzt erleiden, ist
daher nichts anderes als die Strafe Gottes, die uns auf Erden
bereits erreicht hat. Und ein Gleiches gilt von der Nichstenliebe.
Man hat sich nicht gescheut, einen wahnwitzigen Krieg gegen
unbewaffnete Menschen, Frauen und Kinder zu fiithren, sie zu
toten, ihr Hab und Gut zu zerstdren und einen GrofBteil von ihnen,
dem Vieh vergleichbar, in fremde Lénder zu deportieren, um sie
sch}ieﬁlich als Sklaven gegen ihr eigenes Vaterland zur Arbeit zu
Zwingen. Noch nie in der Geschichte ist die Nichstenliebe so mit
Flilen getreten worden wie in den letzten Jahrzehnten. Als die
Juden seit 597 v. Chr. von Nebukadnezar nach Babylon deportiert
wurden, ist ihre Lage nach allem, was wir von ihren Schicksalen
wissen, ertréglich gewesen. Ihr Leid war vorziglich ein seelisches
Leid, der Verlust ihres Heiligtums auf Zion, in Jerusalem.®) Aber
In unserer Zeit hat der kiinstlich angefachte nationale HaB zu
Ausschr:eitungen gegen den Néchsten gefiihrt, die beispiellos da-
stehen in der Geschichte. ,,Der Weg der neuern Bildung ‘geht von

Y Nur wer im Zustande der Gnade stirbt, kann der ewigen
Seligkeit teilhaftig werden: Cone. Trid.,, can. XXXII, sess. VI de
iustificatione. ik

®) Vgl. iiber die Lage der deportierten Juden z B. Bernhard
Stade, Geschichte des Volkes Israel, II. Bd., Leipzig, 1888, S. 1—15.
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Humanitidt durch Nationalitdt zur Bestialitdt”, hat Franz Grill-
parzer gesagt. Diese Herausforderung Gottes durch unser Verhalten
zum Nichsten werden wir schwer bezahlen miussen.

Adam Miiller, der geistvolle Staatsphilosoph, hat in seinen
Elementen der Staatskunst®) auch eine Vorlesung dariiber ge-
halten daB ,,Christus nicht bloB fiir Menschen, sondern auch fiir
die Staaten gestorben sei”. So paradox das auch klingen mag, so
liegt ihm doch bei richtigem Durchdenken ein sehr tiefer Sinn
zugrunde: Nur dann wird wirklich Frieden unter den Menschen
‘herrschen, wenn sie nicht blo8 in ihrem Familien- ‘und Gesell-
schaftsleben die christlichen Grundsitze befolgen, sondern erst
dann, wenn auch die Lenker der Staaten die Gebote Gottes bei
der Ausiibung ihrer Regierungsgewalt zur Richtschnur nehmen.
Und so bilden die Lehren der Geschichte einen neuen Beweis der
unverginglichen Wahrheit der Lehre des Evangeliums.

Wien. Univ.-Dezent DDr. Otto Weinberger.

P. Albert Schmitt S. J. . Am 15. Jidnner 1948 starb P. Albert
Schmitt S. J., der langjahrige Professor flir Moraltheologie an der
Universitét Innsbruck Er war ein treuer Mitarbeiter der ,,Quartal-
schrift“. Viele wertvolle Behandlungen von Pastoral- und Gewis-
sensfillen stammen aus seiner Feder und zeugen von dem abge-
wogenen Urteil,  der reichen Lebenserfahrung und dem klugen
Wirklichkeitssinn, die dem Verstorbenen eigen waren. Seine Vor-
liebe galt den Fragen um Ehe und Familie. In der Diskussion tiber
Sterilisation, Eugenik und andere moderne Probleme nahm er
wiederholt richtungweisend Stellung. Sein Bilichlein ,,Grundziige
der geschlechtlichen Sittlichkeit” erlebte mehrere Auflagen. Seine
Hauptarbeit aber galt der Weiterfilhrung und Zeitanpassung der
Summa Theologiae Moralis seines Vorgidngers Hieronymus Noldin.
Unter seiner Hand erreichte das Werk die 31. Auflage bis zu einer
Zahl von fast 100.000 Exemplaren. :

P. Schmitt war am 30. November 1871 in Gissigheim in Baden
geboren. Nach seinem Gymnasialstudium studierte er zunichst
an der technischen Hochschule in Wiirzburg. 1892 trat er in die
osterreichische Provinz der Gesellschaft Jesu ein; 1901 wurde er
zum Priester geweiht; 1902 erwarb er an der Universitdt Innsbruck
den Doktorgrad. Seine Lehrtitigkeit an der dortigen theologisghen
Fakultat begann er 1905; 1917 erfolgte seine Ernennung zum o. 0.
Professor; 1936/37 bekleidete er atich die Wiirde des Rector Magni-
ficus der Universitdt. Nach Aufhebung der Fakultat 1938 und Auf-
losung des Jesuitenkollegs 1939 iibersiedelte er auf das Landgut
der Ursulinen Sticklberg bei Hatting im Oberinntal, wo er sich
noch seelsorglich und schriftstellerisch betatigte. Als Frucht seiner .
in diesen letzten Jahren gehaltenen Priesterkonferenzen erschien
vor kurzem als opus postumum ein schlichtes, aber inhaltsreiches
Béndchen ,Heilige Wiirde, heiliges Wirken. Besinnliches zum Prie-
sterideal®.

Wer mit P. Schmitt in Beziehung trat, gewann ihn lieb wegen
seines grundgiitigen Wesens, seiner Klugheit und seines geistvollen
Humors. Seine ndhere Umgebung aber wullite auch um seine tiefe
Innerlichkeit und seine rithrende Gebetstreue. Auch in seiner
Krankheit lieB er sich nie von der Verrichtung des Offiziums ab-
halten; noch bis fiinf Minuten vor seinem Tode betete er das Bre-

") Neue Ausgabe, Wien, I Halbbd., 1922, S. 178—195.
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vier. Er war ein Vorbild als Gelehrter, Priester und Ordensmann.
R EREE
Innsbruck. J. Miller S. J.

Der 72. Allgemeine Deutsche Katholikentag in Mainz. Auf Be-
schluBl des Zentralkomitees fiir die deutschen Katholikentage unter
Vorsitz des Fiirsten Lowenstein findet der 72. Allgemeine Deutsche
Katholikentag 1948 in Mainz statt. Damit wird eine alte Tradition
gewahrt und ein 100jdhriges Jubildum gefeiert, da auch der erste
deutsche Katholikentag 1848 in Mainz abgehalten wurde. Der 2.,
3. und 4. September sind nur Vertretertage, wihrend Sonntag, der
5. September, fur offentliche Reden und Kundgebungen bestimmt
ist. In den Tagen des 2. bis 4. September werden die Vertreter
der Sachausschiisse in geschlossenen Versammlungen iiber die
aktuellen Zeitprobleme beraten. Diese Beratungen werden in der
Mainzer Universitat, die als eine der groBten und modernsten
Europas bezeichnet wird, abgehalten. Wegen des hohen Zersto-
rungsgrades der Stadt mufBl die Zahl der offiziellen Vertreter auf
rund 1000 beschrinkt bleiben. Unter den zu erwartenden Gésten
befinden sich auBer hohen ausléndischen kirchlichen Wiirdentria-
gern ein Teil des deutschen Episkopats und alle fiihrenden
deutschen Katholiken.

Zum Katholikentag erscheint eine Festschrift. Der Heilige Vater,
der Bischof von Mainz, Dr. Albert Stohr, und Fiirst Lowenstein
werden je ein Vorwort schreiben. Namhafte Gelehrte geben in
mehreren Beitrigen einen Uberblick iiber Entwicklung und gei-
stigen Gehalt der deutschen Katholikentage und den deutschen
Katholizismus in den letzten Hundert Jahren. Im Rahmen des
Katholikentages sind mehrere kulturelle Veranstaltungen, wie eine
Ausstellung fiir mittelalterliche Kunst, durchgefiihrt vom Dom-
und Didzesanmuseum unter Mitwirkung des stddtischen Altertums- -
museums, eine Ausstellung der katholischen deutschen Buchpro-
duktion nach dem Kriege, die Dominikus-Bohm-Ausstellung und
eine Festauffuhrung der Bardo-Gilde geplant. Auch der Domchor
und das Collegium Musicum der Johannes-Gutenberg-Universitit
werden in Erscheinung treten. Das stddtische Theater wird bedeu-
tende katholische Werke auffiihren.

Das katholische Missionswerk
Von Univ.-Prof. Dr. Joh. Thauren S. V. D., Wien
Afrika und die kathelischen Missionen nach dem zweiten Weltkrieg

i

Seit Anfang des 19. Jahrhunderts war Afrika der Kontinent des
Wettlaufs der abendlindischen Kolonialreiche. England und Frank-
reich wurden dabei die GroBbesitzer, wihrend die anderen Staaten
kaum in Betracht kamen. Filir England war neben der Ausweitung
des Landes die Sicherung seines indischen Besitzes, dessen Flan-
kensdule Ostafrika vom Nil bis Kapstadt bildete, tragender Ko-
lonialgedanke. Frankreich hingegen rechnete bei seiner sinkenden
Geburtenzahl mit Truppenmassen aus Westafrika fiir die Sicherung
des Mutterlandes. Seit dem ersten Weltkrieg ist Afrika immer mehr
ein Teil des europdischen Wirtschaftsraumes geworden. Es erhielt
im Zeitalter der GroBraumpolitik die Bedeutung des naturgege-
benen wirtschaftlichen Erginzungsgebietes Europas. Ahnlich wie
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man von Eurasien spricht, ist heute der Begriff Eurafrika die
Ausdrucksform der wirtschaftlichen Zusammenhéinge zwischen
Europa und Afrika geworden. Auch die jlingsten Verhandlungen
‘der europdischen Weststaaten und Amerikas lieBen die Idee- der
Vereinigung der beiden Kontinente zu einem Wirtschaftsorganis-
mus klar hervortreten. -

Die Erkenntnis von der wachsenden Bedeutung Afrikas ist
durch die Einfliisse des zweiten Weltkrieges wesentlich gesteigert.
Dadurch erlangt auch Afrika eine erhdhte missionarische Be-
deutung. In weit grolerem AusmaB als im ersten Weltkrieg zogen
Frankreich und England starke Truppenmassen aus dem schwar-
zen Erdteil. Ein nicht geringer Teil der afrikanischen Truppen
wurde auf den asiatischen Kriegsschauplédtzen eingesetzt. Tausende
Neger gerieten in Gefangenschaft und kamen so direkt mit asiati-
schen Léndern, Volkern und Kulturen zusammen. Von nicht zu
unterschédtzender Bedeutung war es, daB indische Truppen zur
militédrischen Ausbildung nach Afrika geschickt wurden. Damit
war ein starker Zuzug von Indern gegeben. So wurde das Problem
der indischen Einwanderer fiir Afrika wieder brennend. Auch
Afrika kennt das Heimkehrerproblem. Allein in Ostafrika steht
die Kolonialverwaltung vor der Aufgabe, hunderttausend afrikani-
schen Heimkehrern wieder Arbeitsplitze zu sichern. So paradox
es klingen mag, es gibt auch hier Schwierigkeiten in der Ernih-
rungs- und Wohnungsfrage. Das Fernsein von Hunderttausenden
junger Minner, die ohne geistige Vorbereitung aus dem Land,
ihrem Stamm, aus kirchlichen und religiosen Bindungen heraus-
gerissen wurden, hat groBe seeli’¢he Umwandlungen geschaffen,
die Uber den ganzen Kontinent hin spiirbar sind. Eine Welle der
Aufkldrung zieht durch das Land, und iiberall zeigt sich das Stre-
ben nach gottgeloster, kirchlich ungebundener Bildung. Ein Mis-
sionsbischof bezeichnet als die gréBte missionarische Not, daBl die
jungen Ménner der christlichen Gemeinden gréBtenteils Soldaten
waren.

Durch den Krieg vollzogen sich auch in Afrika wesentliche
wirtschaftliche Anderungen. Durch Afrika gingen die groBen Ver-
bindungswege zwischen Nordamerika und RuBland auf dem Um-
weg Uber Siidamerika, um das Kriegsmaterial zum Osten zu be-
foérdern. Neue, groBe StraBen wurden quer durch Mittelafrika ge-
schaffen, neue Flugpldtze angelegt, der gesamte Verkehr sprung-
haft modernisiert. Das Einfluten europiischer und amerikanischer
Menschen und Ideen 148t auch hier, selbst im Innern Afrikas, die
negativen Seiten der rein materialistischen Zivilisation deutlich in
Erscheinung treten. Ein typisches Beispiel dieser Entwicklung ist
Dakar geworden, das heute Schnittpunkt der Luftlinien zwischen
Europa und Siidamerika ist. Vor 25 Jahren eine kleine Stadt mit
25.000 Einwohnern, zdhlt es heute 200.000, und fiir GroB-Dakar ist
eine Gesamtbevilkerungszahl von 2 Millionen berechnet.

Die Kriegsverhiltnisse schufen fiir die Eingeborenen groBe Ver-
dienstmoglichkeiten. Viel Geld kam ins Land, der Wohlstand
wuchs. Allerdings wurden durch Einbeziehung in die Kriegs-
maschinerie weite Schichten der Bevdlkerung der Bodenwirt-
schaft und Viehzucht und damit dem eigenen Volkstum entfrem-
det. Sie wurden auch religiés entwurzelt.

Diese Kriegseinfliisse, die nicht voriibergehender Art sind, be-
dingen neue Wirtschaftsformen und damit neue soziale Entwick-
lungen in Afrika. Die Verstaatlichung vieler Gebiete des Lebens
ist bereits Tagesproblem geworden, weil die schwarzen Arbeiter

-



Das katholische Missionswerk 237

sich davon eine Befreiung von der Ausbeutung durch die Besitzer
und Industriekonzerne und eine Besserung der Lebensbedingungen
erwarten, zumal die Kolonialregierungen durch die Entwicklung
gezwungen sind, die Voélker Afrikas zielbewuBt der inneren und
suBeren Selbstindigkeit zuzufiihren. Denn ein Umdenken der
westlichen Lénder gegeniiber Afrika ist notwendig, weil jene ihre
eigene Existenz zu fithren beginnen. England stre-bt‘die Schaffung
eines geistigen Bandes an, das die sich verselbstédndigenden Ko-
lonien beim Mutterland hilt, Frankreich verfolgt seit je die Po-
litik der Gleichstellung des Negers mit dem Franzosen.

Alle diese Tatsachen revolutionieren die geistige Lage des
Kontinents. Aber damit geht eine Sédkularisierung in einem bisher
unbekannten MaBe parallel. Bis zum zweiten Weltkrieg war diese
fast nur in den Industrie- und Handelszentren spiirbar. Diese neu-
geschaffene geistige Situation beriihrt entscheidend die Missions-
arbeit, weil mit der Verweltlichung die seelische Bereitschaft fir
das Religiése und damit die Aufnahmeféhigkeit fiir das Christen-
tum schwindet. Der durch den ersten Weltkrieg angebahnte Kul-
turumbruch, der die einheimischen Lebensformen und mit ihnen
den weltanschaulichen N#hrboden zertriimmert, verlangt nicht
nur eine geistige und sittliche Neuorientierung des Afrikaners in
seinem Lebensraum, sondern auch in vielen Missionsgebieten eine
weitgehende Umstellung der Missionsmethoden.

Es ist ein Segen fiir Afrika, daB sich die von den national-
sozialistischen Kolonialkreisen im Falle eines deutschen Sieges
geplante koloniale Kulturpolitik nicht entfalten kann. Denn man
dachte daran, wie die umfangreiche Kolonialliteratur dieser Zeit
zeigt, die religiosen Urinstinkte des afrikanischen Menschen von
auBen her zu einer neuen Negerreligion zu entwickeln. Dadurch
sollte jegliche christliche Missionstitigkeit grundsétzlich aus-
geschaltet werden. Aus dieser Tendenz heraus ist auch die Be-
handlung der Missionsorden und -einrichtungen von seiten der
amtlichen Kreise dieses zusammengebrochenen Systems erklérlich.

IE:

Die Kriegsschicksale haben direkt nur die nordafrikanischen
Missionen und Abessinien beriihrt. 1942 wurden in Abessinien alle
Missionare (2 Bischofe, 100 Priester, 300 Schwestern) ausgewiesen.
Auf Wunsch des Heiligen Vaters schickten 1943 die Weillen Véter
50 Missionare in dieses Land. Der Negus indessen zeigte sein frii-
heres Wohlwollen der katholischen Kirche gegeniiber. Er erbat
vom Papst Missionare fiir den Wiederaufbau des Schulwesens.
Hiefiir stellten sich die kanadischen Jesuiten zur Verfiigung, die
zunichst mit der Errichtung von Lehrerseminarien begannen (1945
Eréffnung des Lehrerseminars in Addis Abeba). An der Spitze des
Obersten Gerichtshofes steht der katholische Englinder Dr. L. R.
Mullen, ein Jurist aus Liverpool. Die glinstige Haltung zur katho-
lischen Kirche ist hier im Wachsen begriffen.

_ Wie wir bereits in dieser Zeitschrift berichteten, wurden im
Yibrigen Afrika wihrend des Krieges die deutschen und italieni-
sphen Missiondre nur teilweise interniert, aber dank der Interven-
tagn des Apostolischen Delegaten wieder ihrer missionarischen
Tétigkeit zuriickgegeben. Ausweisungen sind im Gegensatz zum
ersten Weltkrieg bis auf einzelne Fille nicht erfolgt.

. Im iibrigen hat der zweite Weltkrieg die Entwicklung der Mis-
sion in Afrika nicht aufhalten konnen. Am Ende: des ersten Welt-
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krieges betrug die Zahl der Katholiken noch keine 2 Millionen.
1939 zdhlte Afrika 11 Millionen Katholiken, davon 7,290.385 Neger.
Der Jahreszuwachs stieg bis auf 500.000. Hinzuzurechnen sind auch
noch (1939) 2,269.550 Taufbewerber. Der Einbruch des Christen-
tums in das schwarze Heidentum geschah mehr durch Erwach-
senentaufen als durch natiirlichen Zuwachs (1939: 272.250 Er-
wachsenentayfen).

Das Missionspersonal besteht aus 5773 Priestern, 3145 Briidern
und 13.562 Schwestern. Dazu kommen noch 92.189 eingeborene
Katechisten und Lehrer.

Den sinnfilligsten Ausdruck des Aufstiegs der afrikanischen
Missionen bildet die Ernennung von zwei Negerbischifen. Der
40jdhrige Bantu-Priester Dr. Josef Kiwanuka wurde 1939 zum
Apostolischen Vikar wvon Masaka (Ostafrika) ernannt. An die
Spitze des neugebildeten Apostolischen Vikariats Miarinarivo
(Madagaskar) wurde der madagassische Weltpriester Ignatius Ra-
marosandratana gestellt. Im gleichen Jahr wurde die Apostolische
Préafektur Ziguinchor in Senegal dem 34jihrigen Senegalneger

P. Josef Faye C. S. Sp. anvertraut. Er ist der einzige Negerpriester
seines Gebietes.

Die glinzendste Entwicklung nahmen die Missionen in Belgisch-
Kongo. 1921 zidhlte man rund 380.000 Katholiken; 1945: 2,882,566
Katholiken und rund 800.000 Katechumenen. Damit sind nahezu
25 Prozent der Bewvolkerung katholisch. In den letzten 25 Jahren
hat sich die Zahl der Katholiken um das Siebenfache vermehrt.
Den auf_félligsten Aufstieg zeigten hier die Gebiete Ruanda und
Urundi. Erst vor 40 Jahren wurde hier die Mission erdffnet. Nach
20 Jahren bildeten die Katholiken 1 Prozent der Bevolkerung;
1945 =z#hlte man 917.362 Katholiken, das sind 28 Prozent der
Bevilkerung in Belgisch-Kongo. "Dieser Erfolg ist erst richtig
zu ~bewerten, wenn beriicksichtigt wird, daB die Missionare
auf einer vierjdhrigen Tautfvorbereitung bestehen. Von Juni 1944
bis Juni 1945 konnte man eine Zunahme von 100.000 Katholiken
buchen. g

Als 1916 die deutsehen Pallotiner aus Kamerun ausgewiesen
wurden, lieBen sie 28.000 Katholiken zurtick, deren-Zahl 1945 auf
450.000 angestiegen war. Der Mutterbezirk der Kamerunmission
Jaunde ist zu 70 Prozent katholisch.

An der Goldkiiste haben die katholischen Missionen einen auf-
sehenerregenden Aufschwung genommen. Nach kaum sechs Jahr-
zehnten Missionsarbeit zihlen die vier Apostolischen Vikariate
nahezu 250.000 Katholiken und 54.000 Katechumenen.

Stidafrika galt fiir die katholische Mission als unfruchtbares
Gebiet. Wihrend man 1920 nur 182.360 Katholiken zdhlte, verzeich-
net die Statistik 1945: 634.799. Allein in Basutoland bilden die
Katholiken (161.428) 28 Prozent der Bevdlkerung. Dieser Erfolg
war bedingt durch das systematisch aufgebaute Schulwesen, das
1945 mit der Eréffnung der ,Katholischen Universitit Bitis e Sl o
mit den Fakultiten fiir Volkswirtschaft, Geschichte, Pédagogik;
Eferwaltungswissenschaft und Sprachwissenschaft seine Kronung
and.

In Ostafrika ist die Zahl der Katholiken von 7.4 Prozent der
Gesamtbevolkerung 1939 auf 10.1 Prozent im Juni 1946 angewach-
sen. Zur gleichen Zeit stieg in Uganda das Verhiltnis zur Gesamt-
bevilkerung von 18.2 Prozent auf 22.2 Prozent (1946), d. i. ein
Jahreszuwachs von 209.000 Katholiken.
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Diese gewaltigen Erfolge stellen die Missionen vor eine krisen-—
hafte Situation beziiglich des Personals und der Schule. Der zweite
Weltkrieg brachte den Missionen, besonders in Belgisch-Kongo,
eine wirtschaftlich gilinstige ILage ohnegleichen. Ohne Hilfe der
Heimat konnten die meisten Missionen sich selbst unterhalten.
Auch ihre wirtschaftlichen Einrichtungen ’nahmen einen glunstigen
Aufstieg. Neue, grofe Kirchen konnten gebaut werden (1939: 624,
1944: 891, d. i. ein Plus von 30 Prozent). Die geistige Entwicklung
konnte mit der gunstigen materiellen nicht Schritt halten. Aber
die Zeichen eines tief christlichen Lebens sind untriiglich. Von den
23 Vikariaten haben bereits 13 einheimische Priester. Was aber den
Missionaren am meisten zu denken gibt, ist die bemerkenswert.
absteigende Kurve in der Zahl der Bekehrungen. 1939 waren mehr
als 50 Prezent der Tauflinge Erwachsene. 1944 waren von 100 Tau-
fen nur 42 Erwachsenentaufen. Die natilirliche Zuwachszahl der
Christen ist groBer geworden als die der Bekehrungen.

Die Priester sind bereits durch die Arbeiten in der jungen
Christenheit tiberlastet, zumal die vermehrte Zahl der Hospitiler
und Schulen aller Art viele Krafte ganz absorbiert, so daB} sie fir
die missionarische,Téitigkeit keine Zeit mehr aufbringen koénnen.
Das hat zur Folge, dall seit dem Kriege ir Belgisch-Kongo 1748
Buschkapellen und 1161 Schulen geschlossen und 1849 eingeborene
Lehrkréfte entlassen werden mufiten. Ganze Sprengel mulBten auf-
gegeben werden. In Belgisch-Kongo z. B. entfallen auf einen Prie-
ster 4550 Katholiken und 1820 Katechumenen, insgesamt, ein-
schlieBlich der Heiden, 18.000 Seelen! In den Missionen der Weilen
Véter miissen drei bis vier Patres Pfarrbezirke mit 20.000 bis
30.000 Seelen in einem Gebiet von der Grofie einer osterreichischen
Didzese betreuen. Durch diesen Priestermangel erlitt die Zahl der
Katechumenen einen Riickfall von 54.000 und die Zahl der Tauf-
linge von 20.000. In Uganda entfallen auf einen Priester rund 7000
Katholiken.

Auch in der Schulfrage steht die Mission vor neuen Aufgaben.
Jahrzehntelang waren die Missionsschulen die einzigen Bildungs-
stétten in den afrikanischen Missionsgebieten. Die Verbreiterung

 des Schulwesens in Afrika droht, die geistigen Kréfte der Mission
zu Ubersteigen, und bei dem wachsenden Bildungshunger wird
automatisch der Staat eingreifen. In Westafrika und in indu-
strialisierten Gebieten Mittelafrikas wird schon jetzt die religitse
und christliche Erziehung in° den Hintergrund geschoben. -Das
zeigte sich vor allem bei der Griindung der staatlichen Universiti-
ten fiir Eingeborene in Lovedale (Studafrika) und Makerere
(Uganda), die eine theologische Fakultdt grundsdtzlich ablehnten.
Auch die Kolonialregierungen nehmen den Missionsschulen gegen-
Uber eine sehr verschiedene Stellung ein. Von dem Standpunkt
aus, daB die Missionsschulen ihnen groBe Kosten ersparen, leisten
sie gewisse Zuschlisse. Belgien zeigt darin das weiteste Entgegen-
kommen, am wenigsten das katholische Frankreich. In Aquatorial-
afrika erhielten die Regierungsschulen mit 3370 Kindern 1,520.000
Franken, wihrend die katholischen Missionsschulen mit 7330 Kin-
dern nur 81.000 Franken Unterstiitzung erhielten. Bis in die Ge-
genwart ist in den franzdsischen Kolonien die Laienschule ein
1pd1skutierbarer Programmpunkt, trotzdem — wie in den eng-
lischen und belgischen Kolonien — wohl anerkannt wird, daB die
Schu_lfr-age nur mit Hilfe der Missionen geldst werden kann.

Hiermit hingt auch die Stellung der Regierungen zum Islam
zusammen. Der 1945 gegriindete panarabische Bund und die Griin-
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dung des islamitischen Pakistan zwingen die Mé&chte, noch mehr
als bisher auf den Islam Riicksicht zu nehmen.

Die Errichtung des Kalifats als rein religioser Institution wird
von den indischen Moslims wieder propagiert. Eine neue missiona-
rische Titigkeit scheint von der El Azhar-Universitit in Kairo
auszugehen. Dieses Institut zéhlt mit seinen Schwesteranstalten
in Alexandrien, Tanta und Assiut zirka 12.000 bis 15.000 Studenten
und bildet die fithrenden Ulemas (Schrift- und Gesetzeslehrer) und
Propagandisten aus. El Azhar beginnt nach dem Kriege wieder
die geistige StoBkraft des Islams zu erneuern. Die agyptische Re-
gierung stimmte der Aussendung mohammedanischer Missionare
in den siidlichen Sudan zu, ein Gebiet, das bisher aufBlerhalb
islamitischer Interessen lag. Nach den jiingsten Mitteilungen zdhlt
der Islam in Afrika 59,666.433 Anhinger. Davon entfallen auf den
Norden 97.8 Prozent, d. s. 63.4 Prozent der Gesamtbevilkerung,
wihrend der katholische Anteil nur 3 Prozent ausmacht. In Zen-
tralafrika sind 6 Prozent der Bevolkerung Mohammedaner und
17.4 Prozent katholisch, in Siidafrika 2.8 Prozent mohammedanisch
und 9.5 Prozent katholisch (1940). Die letzten Jahrzehnte missiona-
rischer Tétigkeit haben die Auffassung von der Unbekehrbarkeit
der Mohammedaner weithin zerstért. Wenn auch die zahlenmiBi-
gen Erfolge noch immer auflerst gering sind, mul3 doch eine lang-
same Auflockerung dieses harten Erdreichs fiir die Aufnahme des
Evangeliums festgestellt werden. Die Anderung der Situation ge-
geniiber dem Islam zeigt Nigerien mit seiner {iberwiltigend
mohammedanischen Mehrheit (von 19 Millionen Einwohnern sind
12 Millionen Mohammedaner). Es zdhlt allein in seinem siidlichen
Teil (Apostolisches Vikariat Onitsha-Owenni) 161.000 Katholiken.

Der starke Aufstieg der katholischen Missionen in Zentral- und
‘Ostafrika hat einen immer deuflicher fiihlbaren Damm gegen die
Ausbreitung des Islams errichtet. Einen merklichen Auftrieb er-
fuhr die Mohammedanermission in Nordafrika durch die Griin-
dung des ,,Institut des Belles Lettres Arabes® in Tunis (1936), das
sich speziell der wissenschaftlichen Vorbereitung kinftiger Mo-
hammedanermissionare widmet. Eine hochstehende Quartalschrift,
»Ibla® ist das wissenschaftliche Organ dieses Instituts. Die von
dem Apostel der Sahara, Charles de Foucauld (gest. 1916), inaugu-
rierte Bewegung fiihrte 15 Jahre nach seinem Tode zur Griindung
der ,Kleinen Briider vom heiligsten Herzen Jesu®, die das kon-
templative Leben in der Eindde in den Dienst der Glaubensver-
breitung stellen. 1945 weilten bereits 15 Briider in der Eindde,
von den Arabern ehrfiirchtig ,Briider der Einsamkeit® genannt.
1939 entstand im Stiden von Algier eine Schwesternkongregation,
die ,Kleinen Schwestern von Jesus, mit den gleichen Zielen.

Die fortschreitende Industrialisierung des afrikanischen Kon-
tinents verlangt gebieterisch eine werstirkte Tiétigkeit auf sozialem
Gebiet. Um die Eingeborenen der Bodenbewirtschaftung zu erhal-
ten, bestreben sich die Missionare, die landwirtschaftliche Schu-
lung weit vorzutreiben. Allein im Kongo werden von der Katholi-
schen Universitét Lowen drei bedeutende hohere landwirtschaft-
liche Schulen unterhalten. Fast mit jeder Mission sind Ackerbau-
und Handwerkerschulen verbunden. Die 1927 gegriindete ,,Catholic
African Union“ (C. A. U) hat fiir ganz Zentral- und Westafrika
grofie Bedeutung. Der Fiihrer auf dem sozialen Sektor der Mis-
sionsarbeit ist der Mariannhiller-Missionar P. Bernhard HuB. Die
Namen der von ihm gegriindeten Organisationen zeigen die ver-
schiedenen sozialen Gebiete, die er zu verchristlichen in Angriff
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nahm. BEr grindete den Katholischen Bauernbund, Sparvereine
mit Sparkassen, die Volksbank von Mariannhill, Arbeitsnachweis-
stellen, den Kaufer- und Verk#uferbund in Basufoland und Ein-
kaufsgenossenschaften. Der Hauptwert dieser Griindungen liegt
unbestritten darin, daB diese Organisationen die Perstnlichkeit
erfassen wollen und -das Gefiihl der Zusammengehorigkeit der
iiber ein Riesengebiet zerstreuten Katholiken wecken, was immer
mehr zu selbstbewuBter Arbeit auf allen Gebieten des sozialen
und wirtschaftlichen I.ebens fithrt. Christliche Gewerkschaften
sind in Belgisch-Kongo ins Leben gerufen worden und erfassen
einen groBen Teil der katholischen Arbeiter. Sie bilden einen Wall
gegen die radikalen, osteuropdisch orientierten freien Gewerk-
schaften. In Ostafrika wurden, besonders zur Abwehr gegen die
Ausbeutung durch die indischen Firmen, zwei Gewerkschaften der
Ackerbauer und Handeltreibenden gegriindet, von denen eine
radikal ist, wihrend die andere auf friedlichem, legalem Weg die
Losung der sozialen Frage anstrebt. Fuhrende Katholiken sind in
der Leitung dieser Organisation tatig, allerdings hindern Mangel
an Erfahrung und Mitteln und der Stammespartikularismus vor-
liufig noch eine wirksame Entfaltung, um die wirtschaftliche Dik-
tatur der Inder und GroBhindler zu brechen. Seit dem Aufstand
in Madagaskar (Méirz 1947), der seine Ursache zuvorderst in der
ungerechten Ausbeutung der Eingeborenen hat und der bis heute
noch nicht vollstindig beigelegt ist, wachsen hier nach den jing-
sten, traurigen Erfahrungen christliche Gewerkschaften und Syn-
dikate. Es gelang ihnen, in weiten Gebieten einen der Mission
glinstigen Boden zu schaffen und die allgemeine Atmosphére zu
entgiften. Selbst die Heiden helfen beim Wiederaufbau der zer-
storten Kapellen und Schulen, denn gerade die Mission hat
schwere Verluste erlitten. Am meisten wurde das Apostolische
Vikariat Tamatave angeschlagen. Von den 783 Kirchen und Ka-
pellen wurden 758 und von den 41 Schulen 28 zerstort.

Verstdrkte Téatigkeit radikaler, revolutiondrer Aufwiegler wird
aus vielen Gebieten Zentral-, Ost- und Siidafrikas gemeldet, jeden-
falls ein Zeichen, daB auch die antichristliche Bewegung die ent-
scheidende Stunde Afrikas erspiirt hat.

Nach dem ersten Weltkrieg hatte der Negerpidagoge Kweyir
Aggrey auf die friedliche Gestaltung des Verhaltnisses Weil3-
Schwarz bestimmenden Einflul genommen. Er verglich das Ver-
héltnis zwischen der schwarzen und weilen Bevilkerung mit den
schwarzen und weiBen Tasten des Klaviers, die beide zur vollen
Harmonie notig seien. Heute richtet sich die afrikanische Be-
wegung nicht nur gegen den Europder, sondern auch gegen den
Asiaten. Kweyir Aggrey gab dem Christentum, besonders der Per-
son Jesu Christi, eine entscheidende Bedeutung fiir die religiose,
kulturelle und soziale Umgestaltung seines Afrika.

Die religitse Unruhe in diesem Kontinent ist durch den zwei-
ten Weltkrieg nicht zum Stillstand gekommen. Die heute fiihren-
den Neger beziehen eine andere Stellung. Ein typisches Beispiel
daflir ist der Neger Nwafor Orizu, der seine Ideen 1944 in einem
Buch: ,,Die westlichen Nationen im Nachkriegsafrika® auseinander-
setzt. Dieser Hauptlingssohn aus Nigeria ist ganz beseelt von der
amerikanischen Idee von Demokratie. Er vertritt mit Vehemenz
d_le Ansicht, daB Afrika fiir seine Entwicklung nicht die Abhin-
gigkeit von Europa und dem Westen brauche. Nur in der Gleich-
berechtigung mit dem Europier ist ein Zusammenarbeiten mog-

. Theol.-prakt, Quartalschrift’ IIT. 1948 16
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lich. Alle Grenzen zwischen Afrikanern und Nichtafrikanern im
offentlichen und privaten Leben miissen fallen. Das Christentum
bewertet er nur nach seinem sozialen und geistigen Nutzen fur
Afrika. Es ist ihm nur ein Mittel zur Regenerierung der schwar-
zen Volker. Wenn die Mission mitgeholfen hat, Afrika zu eigenem
SelbstbewuBtsein zu erziehen, und damit seine Existenz gesichert
hat, hat die Mission ihre Aufgabe erfillt. Scheitert sie an dieser
Aufgabe, wird nichts ihren Anspruch rechtfertigen, anderen Re-
ligionen vorgezogen zu werden. Orizu verlangt von Afrika morali-
sches Erwachen, geistige Dynamik und politische Freiheit. Er ruft
nach einem Diktator eines freien Volkes. Das ist die Stimme des
Nachkriegsafrika. Sie verkiindet: Ende der Kolonial-Ara! Feuer-
- probe der katholischen Mission!

Aus der Weltkirche

Von Prof. Dr. Joh. Peter Fischbach, Luxemburg

I. Pius XI1I. und die grofien Zeitfragen

Schon o6fters hat der jetzige Tiaratridger bekundet, wie ernst
er sich in wissenschaftliche Fragen einzuleben versteht. Seine grofe
Bibelenzyklika zeigte eine sympathische Aufigeschlossenheit fiir die
miihsame: Forschertdtigkeit ehrlicher Méanner, die sich bestreben,
auf die bisher ungeldsten Fragen der Exegese eine befriedigende
Antwort zu geben. Neuerdings wurde diese Einstellung bestitigt
durch das Schreiben der pépstlichen Bibelkommission wvom
16. Janner 1948 an Kardinalerzbischof Suhard von Paris iiber die
Quellen des Pentateuchs und den geschichtlichen Charakter der
elf ersten Kapitel der Genesis, d. h. bis zum Auszuge Abrahams
aus Ur in Chaldda. Zuversichtliches Studium, weise Zurilickhaltung
in den Schlufifolgerungen, Vorsicht und Geduld werden angeraten,
so daBl man den Inhalt des genannten Briefes durchaus treffend
unter dem Stichwort eines ,,fortschrittlichen Konservativismus® zu-
sammenfassen darf. Am 15. Mirz verdffentlichte der Magister
Sacri Palatii, P. Marianus Cordovani O. P., im ,Osservatore
Romano® einen in Theologenkreisen stdrkste Beachtung verdie-
nenden klirenden und méBigenden Artikel liber ,,Wahrheit und
Neuheit in der Theologie*. Mit welcher Aufmerksamkeit man vati-
kanischerseits dier Theorien iiber den Ursprung des Menschen-
geschlechtes verfolgt, beweist u. a. der in der Aprilnummer der
Monatsschrift ,Ecclesia® abgedruckte Beitrag von Msgr. Giuseppe
Reverteri itber den ,Ursprung des Menschen nach den jiingsten
Forschungen®, der modernste Untersuchungen bis zum Juni 1947
beriicksichtigt. Diese setzen das Alter des homo sapiens iiber das
des Neandertalmenschen wie ‘auch iiber das des Pithecanthropus
und des- Sinanthropus. Die gewonnenen neuen Erkenntnisse be-
stdrken den Verfasser in der Annahme, daB das Erscheinen des
Menschen auf der Erde so wie das vieler anderer Liebewesen
einen absoluten Anfang in sich schlieBt, d. h. eine wahre und
wirkliche Schopfung.

Vom 20. bis 25. September 1948 werden sich die italienischen
Theologieprofessoren zu einer Studienwoche in der Gregorianischen
Universitdt in Rom einfinden, deren Programm neben Konferenzen
iber Entwicklung und Unveranderlichkeit der Dogmen, Definier-
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barkeit der leiblichen Himmelfahrt Mariens, Okumenische Bewe-
gung, aktuelle Probleme “der Ehemoral folgende Referate vor-
sieht: Anthropologischer Evolutionismus und Monogenismus in
naturwissenschaftlicher Beleuchtung; christliche Philosophie und
leatholische Theologie zum Ursprung des menschlichen Koérpers;
die Einheit des Menschengeschlechtes nach den Quellen der Offen-
barung; die Person Adams und die Erbsiinde in der Genesis und
beim hl. Paulus. Die Vortrige werden von Jesuiten, Dominikanern,
Franziskanern und Weltpriestern gehalten.

Am 1. Mirz 1948 stellte der neuthomistische Philosoph und
franzdsische Botschafter beim Vatikan, Prof. Jacques Maritain,
dem Heiligen Vater die Archéologen und Historiker der ,Ecole
Francaise de Rome“ vor. Bei dieser Gelegenheit ermunterte
Pius XII. jene prominenten Vertreter der Wissenschaft, ,die Ge-
schichte auf soliden Grundlagen aufzubauen und die Vergangenheit
mit ihren Licht- und Schattenseiten wahrheitsgetreu den gegen-
wirtigen und kiinftigen Generationen zur Kenntnis zu bringen®.
,Ihr wiBt, mit welchem Interesse Unsere Vorginger, insbesondere
Leo XIII. und Pius XI., alles taten, um den Gelehrten ihre For-
schungen zu erleichtern. Was kann Unserm Herzen und der Kirche
teurer sein als das Licht und die Wahrheit? Denn die Kirche
gewinnt einerseits nichts durch die Verbreitung haltloser Legenden
und anderseits wird sie durch das Aufleuchten der echten ge-
schichtlichen Wahrheit nichts verlieren.®

Zur Eréffnung des zwolften Jahres der Pépstlichen Akademie
der Wissenschaften hielt der Stellvertreter Christi am 8. Februar
eine lingere Ansprache vor einem illustren Audiforium. Es ging
um die wissenschaftliche Erkenntnis der Naturgesetze, um Atom-
forschung und Atomzeitalter und um dessen kriegerische und -
friedliche Perspektiven. ,,Unverdnderliche Naturgesetze und gott-
liche Weltregierung® lautete das fiir einen Papst nicht alltdgliche
Thema. Die Naturgesetze sind ein Teil der Nattrordnung, ein
Reflex des ewigen Gesetzes Gottes, welches das ganze Universum
regiert, den Makrokosmos und den Mikrokosmos, die anorganische
und die organische Natur. In diesen Zusammenhang ist das Ver-
hiltnis der Causa prima zu den Zweitursachen hineinzustellen.
Die Naturgesetze enthiillen eine wunderbare Einheitskonzeption
der Welt, welche die wahre Wissenschaft demdtitig und religios
macht. , Der Wissenschaftler fithlt gewissermaBen den Pulsschlag
der ewigen Weisheit, wenn seine Forschungen ihm enthiillen, daB3
das Universum in der unermeBlichen Esse der Zeit und des
Raumes wie aus einem GufB gebildet worden ist.“ Am 26. Februar
schrieb Prof. Alois Schenker in der ,,Schweizerischen Kirchen-
zeitung® (Luzern): ,.Die Ansprache ist ein weiterer Beweis fir die
souverine Beherrschung des wissenschaftlichen Fragestandes,
welche Pius XII. schon verschiedentlich bekundet hat, ein ein-
drucksvoller Beitrag zum Thema Kirche und Wissenschaft.”

~ Pius XII. hat bis jetzt keine eigene soziale Enzyklika vertffent-
licht, die wir mit , Rerum Novarum® oder ,Quadragesimo Anno*
vergleichen kinnten. Viele Fragen stecken vorldufig noch allzusehr
im Stadium der tastenden Versuche, und im Brodeln der Ent-
wicklung ersieht man nicht mit geniigender Klarheit, wohin ein-
zelne Losungsrichtungen dringen. Im allgemeinen herrscht grofie
Unsicherheit. Der Papst selbst sagte kiirzlich, daB ein ,beklagens-
werter Mangel an Nachdenken dazu flihrt, daB man sich mit
einem leichten und oberflichlichen Empirismus abfindet”. Trotz-

16*
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dem besitzt Pius XII. eine in grundlegenden Punkten durchge-
bildete Sozialdoktrin, Sozialethik und Wirtschaftsethik, die gegen-
Uber der Lehre Pius’ XI. und vor allem Leos XIII. gewisse, den
Forderungen der Zeit entsprechende neue Akzente aufweist, be-
sonders in der Eigentumsfrage. Wer die Dinge oberflichlich be-
trachtet, ist gelegentlich versucht, von einer neuen Eigentumslehre
des jetzigen Oberhauptes der Kirche zu reden. In Wirklichkeit 148t
sich von Leo XIII. iitber Pius XI. zu Pius XII. eine eindeutige
Linie ziehen, die das ,,Soziale* zusehends stdrker beleuchtet. Zur
sozialen Neuordnung dulBlerte sich der Pacelli-Papst seit Pfingsten
1941, als er den 50: Jahrestag der Enzyklika , Rerum Novarum®
kommemorierte, mehrfach recht ausfiihrlich, u. a. auch in einer
Reihe von Arbeiteraudienzen und in Schreiben an die ,,Sozialen
Wochen* Frankreichs, Italiens und Kanadas. Fundamentalen Wert
besitzt die Radiobotschaft von Weihnachten 1942, und inhaltsreich
war die Rundfunkrede vom 1. September 1944, die einzelne Aspekte
der wirtschaftlichen und sozialen Probleme behandelt sowie Richt-
linien fiir die christliche Sozial- und Wirtschaftspolitik der Zu-
kunft aufstellt. In der imposanten Arbeiteraudienz vom 13. Juni
1943, an der sich 20.000 italienische Arbeiter — trotz des faschi-
stischen MiBfallens — beteiligten, entwickelte der Papst in einem
konkreten Programme die Forderungen der sozialen Gerechtigkeit:
»iinen Lohn, der die Existenz der Familie gewihrleistet, der den
Eltern die Erfiillung ihrer naturrechtlichen Pflicht, eine gesunde
Nachkommenschaft zu ern#hren, zu kleiden und zu erziehen,
ermoglicht; eine Wohnung, die der Wiirde der menschlichen Per-
sonlichkeit entspricht; die Mabglichkeit, den Kindern eine aus-
reichende Bildung und angemessene Erziehung zu verschaffen;
endlich weitblickende Vorsorge fiir die Zeiten der Not, der Krank-
heit und des Alters. Diese Vorbedingungen sozialer Firsorge
miussen verwirklicht werden, wenn man will, da die menschliche
Gesellschaft nicht bei jedem Wechsel durch geheime Girstoffe und
getdhrliche Zuckungen erschiittert werde, sondern sich beruhige
und fortschreite zu Eintracht, Frieden und gegenseitiger Liehe.“
— Die Verstaatlichung der GroBbetriebe wird von Pius weder
bedingungslos abgelehnt noch auch uneingeschrinkt gelobt. Immer
deutlicher spilirt man aus den Texten die Reserven heraus, die
sich dem kritischen Geiste eines weitblickenden Menschen auf-
dréngen. Die Arbeiter sollen sich davor hiiten, in der progressiven
Verstaatlichung ein Allheilmittel zu erblicken, weil durch sie das
Leben und die Arbeit unter den neuen Druck des Staates kommen.
Um die Privatinitiative zu retten, befiirwortet der Papst den
genossenschaftlich-berufsstdndischen Zusammenschluf3 der Klein-
und Mittelbetriebe. Wo sich der privatwirtschaftliche GroBbetrieb
als produktionsfihiger erweist, soll man den Lohnvertrag durch
einen Gesellschaftsvertrag erginzen. Es ist moglich, die Rechte und
Werte der freien Person und der wahren Gemeinschaft, der Arbeit
und des Eigentums harmonisch zu verbinden. Im ubrigen interes-
sierte sich der Heilige Stuhl im vergangenen Jahre auffallig stark
fiir den Mittelstand. g

Anfang Mérz 1948 trafen sich in Rom italienische Wirtschaftler,
Finanzleute und Wirtschaftstheoretiker zu einer .Konferenz fiir
internationale Handelspolitik®. Sie wurden am 7. Mirz in Sonder-
audienz empfangen, bei welcher Gelegenheit Pius XIIL eine auf
die naturrechtliche und christliche Gesellschaftslehre gestlitzte
»Vorlesung® {iber Wirtschaftsethik hielt. Der soziale Zweck der
Wirtschaft, das gegenseitige Verhéltnis von Freiheit und Bindung,
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die Beziehungen zwischen nationaler und internationaler’ Wirt-
schaft sowie das regulative Prinzip der Wirtschaft werden der
Reihe nach untersucht und beleuchtet. Man konnte auf Grund
dieser bedeutsamen Rede ein wirtschaftliches Kredo des Katholi-
zismus formulieren. (Die Ubersetzung des fiir die pianische Sozial-
doktrin. wichtigen Dokumentes bietet der ,Orbis catholicus® —
Herder-Korrespondenz im Aprilheft 1948, S. 175 £., unter dem Titel:
,Die christliche Soziallehre und die Probleme des internafionalen
Handels®). - . .

Was sagte der Papst? Seit langem herrscht im Bereiche des
wirtschaftlichen Austausches eine grofle Unordnung: ,Die Giiter,
deren Austausch das wirtschaftliche - Gleichgewicht unter den
Nationen begriinden und aufrechterhalten sollte, sind Gegenstand
politischer Spekulation geworden, und zwar nicht-nur die mate-
riellen Giiter, sondern leider auch der Mensch, der in so vielen
Fillen auf die Stufe eines Ausbeutungsartikels herabgewdirdigt -
worden ist. Und wir sind leider oft Zeugen des Spieles einer
Politik, die nichts anderes ist als ein Rennen nach Macht und
Hegemonie.” Dazu kommt ferner die Unsicherheit der Ideen: ,Die
einen schlagen die Riickkehr zur Weltwirtschaft vor, wie sie im
verflossenen Jahrhundert herrschte.- Die andern vertreten eine
regionale zwischenstaatliche Verbindung einzelner Wirtschaften.
Die einen erwarten das Wohlergehen aller Volker von der Wieder-
herstellung des Freimarktmechanismus in der ganzen Welt. Die
andern hingegen erwarten nichfs mehr von einem solchen Auto-
matismus und fordern eine zentrale Fithrung und Leitung des
ganzen wirtschaftlichen Lebens mit EinschluB der menschlichen
Arbeitskréfte.” Der Unterschied der Auffassungen beruht einer-
seits auf -dem Fehlen oder der Geringschatzung grundlegender -
Ideen, anderseits auf einer tiefgreifenden Ideenverschiedenheit
Uber das Wesen einer ,sozialen Wirtschaft“ und die Einstellung
des Menschen zu ihr.

Welche Klirung bringen in diesem Punkte die christlichen
Grundsitze des sozialen Lebens? — 1. Die Wirtschaft muBl dem
sozialen Leben, d. h. der Gemeinschaft, dienen. Dieses Ziel wird
nicht durch einen magischen Automatismus erreicht, sondern blof3
dadurch, daB die von diesem Ziele bestimmten sozialen Richt-
linien das wirtschaftliche Leben ordnen. — 2. Das wirtschaftliche
Leben als soziales Leben ist Leben von Menschen und kann des-
"halb nicht ohne jene gesunde Freiheit von Menschen begriffen
werden, die sich dem objektiven Ziele der Wirtschaft solidarisch
verbunden fithlen und innerhalb dieser von der Ethik gezogenen
Grenzen das Recht auf Privatinitiative wverteidigen. — 3. Die
nationale Wirtschaft, als Wirtschaft eines im Staate geeinten
Volkes, ist eine natiirliche Einheif, deren harmonische Entwick-
lung garantiert werden muB. Die internationalen Wirtschafts-
beziehungen haben eine zwar positive und notwendige, aber nur
erginzende Funktion. Also keine Weltwirtschaft auf Kosten ge-
hemmter Volkswirtschaften! Heute wire es vielleicht angezeigt zu
priifen, ob ein regionaler Zusammenschluf mehrerer Nationalwirt-
schaften es erméglichen wiirde, wirksamer als vorher die einzelnen
Produktionskrifte zu entwickeln. — 4. Damit briiderliche Zu-
sammenarbeit unter den Vilkern entstehe, muB das verhéngnis-
yolle Prinzip der Niitzlichkeit als Grundlage und Regel des Rechtes
tberwunden 'werden. Es liegen Keime des Konfliktes in den allzi
schreienden Gegensitzen im Bereiche der Weltwirtschaft, die
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manchmal mit Zwang festgelegt wurden und i}n Geiste kalter
Selbstsucht beibehalten werden.

Am 11. Februar richtete der Papst einen Caritasappell an die
katholischen Schulkinder der USA. zugunsten der notleidenden
Kinder Europas und des Fernen Ostens. Der Episkopat der Ver-
einigten Staaten empfing am 18. Februar einen Brief des Heiligen
Vaters zur Neueroffnung des Pépstlichen Nordamerikanischen
Kollegs in Rom. An Kardinal de Jong, Erzbischof von Utrecht,
erging am 10. Mérz ein Gliickwunschschreiben zum ersten Zentenar
der Schulfreiheit in den Niederlanden. Sehr viel Interesse wendet
der Vatikan den Léndern Lateinamerikas zu, die beinahe ein
Viertel der Katholiken des Erdkreises beherbergen. Bis Weih-
nachten 1945 waren diese Katholiken nur durch die Erzbischofe
von Buenos Aires und Rio de Janeiro im Kardinalskollegium ver-
treten, wiahrend beispielsweise die USA., deren Katholikenzahl
etwa 30 Prozent derjenigen Lateinamerikas betridgt, vor dem
Kriege- vier Kardinéle stellen durften. Bei der vor zweieinhalb
Jahren erfolgten Neubesetzung der vakanten Kardinalsposten be-
seitigte Pius XII. dieses Miflverhédltnis und gewahrte sowohl Bra-
silien als auch Argentinien einen zweiten Kardinal. Ferner er-
hielten Chile, Peru und Cuba je einen Kardinal, so daBl die Ge-
samtzahl sich momentan auf sieben erhdht hat. Mit Ausnahme des
mittelamerikanischen Mexiko, wo ein einheimischer Erzhischof
das Amt eines Apostolischen Delegaten bekleidet, besteht in allen
Hauptstddten eine Apostolische Nuntiatur. Selbst die kleinen
Republiken Mittelamerikas unterhalten simtliche einen Botschafter
oder Gesandten beim Vatikan. Auffillig ist vor allem das intensive
gegenseitige Verhédltnis zwischen dem Heiligen Stuhle und Argen-
tinien, das alle pépstlichen Caritasappelle mit anerkennenswerter
Hochherzigkeit beantwortet. Am 6. Méirz unterstrich der neu-
ernannte Botschafter Accame in seiner Anfrittsrede im Vatikan
die christliche Grundlage der argentinischen Verfassung und den
christlichen Charakter seines Volkes. Er durfte bestétigen, daB
General Peron eine Regelung des Religionsunterrichtes in den
Schulen getroffen hat und daBf die soziale Gesetzgebung riistig
voranschreitet. Der Papst seinerseits erwartet, daB Argentinien
auch fernerhin die Friedensarbeit des Heiligen Stuhles verstehe
und seinem Friedenswerk kraftig sekundiere, da heute kein Volk
durch seine geographische Lage gesichert sei und auBerhalk der
Gefahrenzone liege. Unteilbare briiderliche internationale Solidari-
tét miisse doch allmé&hlich den unsinnigen Egoismus iiberwinden.

Um den Frieden zu erlangen, stiitzt sich Pius XII. immer stirker
auf die Waffe des Gebetes. War schon ,,Optatissima Pax®“ vom
18. Dezember 1947 eine Aufforderung zum Gebete, so verfolgt die
Jungste kurze Epistola Encyclica ,,Auspicia quaedam® vom 1. Mai
wiederum dasselbe Ziel. Die Katholiken des Erdkreises sollen
einen wirklichen Gebetskreuzzug erdffnen und besonders im Monat
Mai der Gottesmutter das groBe Anliegen eines wahren und bal-
digen Volkerfriedens flehentlich vortragen: ,,Noch etwas anderes
ist es, das in besonderer Weise Unser Herz in Angst und Sorge
hilt. Denn alle wissen, daB die heiligen Stitten Palistinas schon
seit langem durch beklagenswerte Vorkommnisse aufgewdiihlt und
durch fast alltdgliche Morde und Zerstorungen verwiistet werden.
Wenn es nun aber irgendeine Region gibt, welche jedem fiihlen-
den Herzen teuer sein muBl, dann ist es sicherlich jene, aus welcher
allen Volkern das groBe Licht der Wahrheit seit uralten Tagen

-



Aus der Weltkirche 247

aufgeleuchtet ist, in welcher das menschgewordene Wort Gottes
durch Engelsgesinge allen Menschen den Frieden verkiindete und
in welcher schlieBlich Christus am Kreuze hidngend das Heil er-
warb und mit offenen Armen gewissermalBlen alle Volker zu
briiderlicher Umarmung einlud und sein Liebesgebot mit seinem
vergossenen Blute heiligte. — Der Heilige Vater wiinscht, daf die
einzelnen Diozesen und Pfarreien sowie die hauslichen Heime dem
Unbefleckten Herzen der allerseligsten Jungfrau geweiht werden,
ihnlich wie der Stellvertreter Christi am 31. Oktober und 8. De-
zember 1942 die Kirche und die Menschheit dem Herzen Mariens
feierlich weihte.

Im Monat Mai tagte in Mexiko-Stadt die zweite interameri-
kanische Konferenz der Pfadfinderbewegung. Durch Msgr. Montini,
Substituten des péipstﬁchen Staatssekretariates, lieB Pius XII. der
Konferenz ein Ermutigungsschreiben zugehen, aus dem wir fol-
genden Satz herausheben mdchten: ,Der Heilige Vater wunscht
vor allem, daB diese Versammlung mit dazu beitrage, immer fester
den Gedanken zu unterstreichen, in allen Pfadfindervereinigungen
jenes Kontinentes, daB eine Grundforderung und eines der schon-
sten Kennzeichen des Scoutismus in der vertieften Kenntnis und
in der offenen und bewuBten Betitigung des eigenen Glaubens
besteht.*

Es ist heute eine der vordringlichsten Aufgaben des Klerus, mit
allen geeigneten Mitteln die jugendlichen Geister in den Wahr-
heiten des Glaubens zu verankern. Diese Pflicht betonte der Heilige
Vater zuletzt in seiner Ansprache vom 10. Marz an die romischen
Pfarrer und Fastenprediger. In allen Landern ist der Kampf gegen
die religiése Unwissenheit zu fiihren, ,,auch in den Landern, die
einst mit berechtigtem Stolze auf ihre gut durchorganisierte reli-
giose Unterweisung hinweisen durften®. Gerade die Jugend zwi-
schen 15 und 20 Jahren ist am meisten in Gefahr, eine Beute der
Vorurteile und MiBverstindnisse zu werden, weil ihr eine geistliche
Nahrung fehlt, die ihrem Alter, ihren Bediirfnissen und innerhalb
gewisser Grenzen ihrem Geschmacke angepaf3it ist. Der junge
Mensch mull zu einem ernsten Durchdringen der Glaubenswahr-
heiten angeleitet werden sowie lernen, seine Urteilsfdhigkeit und
sein Unterscheidungsvermogen zu entwickeln.

In seiner Osteransprache (28. Méarz) zahlte Pius XII. die un-
gerechten Anklagen auf, die man gegen die Kirche schleudert.
Sie sei ,reaktionir” und fordere Lehren und Systeme, die sie tat-
sichlich wverurteilt. Trotz ihrer helfenden Sorge fiir alle Not-
leidenden belastet man sie mit dem Vorwurf, dafl sie @as , Volk*
in Elend und Armut niederhalte. Sie soll sogar Verrat an der Lehre
Christi iiben, obschon sie diese Lehre unermiidlich verkiindet, ver-
teidigt und verwirklicht. Begeht ein einzelnes Glied der Kirche
einen Fehltritt (denken wir an Msgr. Ed. Prettner-Cippico!), dann
wird sofort die ganze Kirche, die solch mifBiratene Kinder streng
bestraft, dafiir verantwortlich gemacht.

Von den Intellektuellen und den Universitédtsstudenten verlangte
der Papst am 7. Mirz, als er zur ,Konferenz fiir internationale
Handelspolitik* sprach, daB die ethischen Prinzipien ,,des sozialen
Wirtschaftslebens in den Berufsschulen und auch auf den Uni-
versititen gebiihrend eingeschirft werden®. Die Jugend, auf der
die Zukunft ruht, muB neben der Volkswirtschaftslehre gleich-
falls eine gesunde Wirtschaftsethik kennen. Nicht minder ist eine
bewuBt christliche - Politik geistig vorzubereiten und zu unter-
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bauen. Sonst bleiben die hochsten sittlichen Richtlinien abstrakte
Formeln und toter Buchstabe. Darum begliickwiinschte Pius am
97. Marz die Pariser ,,Conférence Olivaint®, die sich die vollstdn-
dige Ausbildung der intellektuellen Jugend fiir das offentliche
Leben zum Ziele setzt und damit auch auf diesem Gebiete die
Vitalitit der Marianischen Kongregationen unter Beweis stellt.
Wir brauchen geistig und moralisch vorbereitete Politiker, damit
die Gegner das Feld nicht erobern: ,Es wére tadelnswert, den
Unwiirdigen oder Unfidhigen freie Bahn zur Lenkung der Staats-
geschifte zu gewdhren. Die Befahigung wird nicht improvisiert.*
Studium, Erfahrung und sittliche Integritéit sind erfordert.

Ende April verdftentlichte der ,,Osservatore Romano® ein Papst-
schreiben {iiber das ,Problem der Moralitit im Rundfunk®, um
das die Schweizerische Rundspruchgesellschaft gebeten hatte. Es
gibt Fille, wo die Gewissenlosigkeit der ,,Speaker!‘ leicht ge-
stempelt werden kann. Das Problem wird heikler, ,,wenn es gilt,
in rechter und oft lobenswerter Absicht gewisse Gebiete, Tat-
sachen oder Fragen, die vom literarischen oder kiinstlerischen,
vom psychologischen, moralischen oder sozialen Standpunkt aus
niitzlich und wirklich interessant sind, zu behandeln. Da entsteht
dann der Konflikt: Schweigen, wenn es niitzlich oder gar notig
wére, zu sprechen? Sprechen, auf die Gefahr hin, gewisse Ohren
zu erschrecken, gewisse Seelen zu verwirren und besonders die
Unschuldsfrische der XKinderherzen zu verletzen? Zweifelsohne
sind die Erwachsenen fiir ihre indiskrete oder unkluge Neugierde
selbst werantwortlich. Aber die Kinder, deren ILeichtsinn ohne
bose Absicht in diesem Punkte so gern der elterlichen Wachsam-
keit entweicht? Darum mufl der Speaker in das, was er zu sagen
hat, jene Feinheit und jenen edlen Ausdruck legen, der den
GroBen das Verstindnis ermoglicht, ohne daf die Phantasie der
Kleinen gereizt und ihre Gefiihle erregt werden. Maxima debetur
puero reverentia! Diese Achtung mit dem Recht oder der Pflicht
zum Sprechen in Einklang zu bringen; das ist das Problem, das
in erster Linie Eltern, Erzieher, Soziologen und alle Radiobeniitzer
interessiert®.

I Ki.rche und Offentliches Leben

Die Kirche steht grundsatzlich {iber den politischen Parteien
und auBerhalb derselben. Sie lehnt auch keine Regierungsform
ab, die in sich geeignet ist, dem Wohle des Volkes zu dienen. Die
Kirche muf3 aber dariiber wachen, daB nicht Gesetze gegeben
werden, die den Interessen der Religion und Kirche entgegen-
gesetzt sind und diese schwer schidigen. Von diesem Gesichts-
punkte aus ist auch die Haltung der italienischen Kardindle und
_ Bischife angesichts der im heurigen Frithjahr durchgefiihrten
Parlaments- und Senatswahlen zu beurteilen.

So gab der in der letzten Kriegsphase zu Berithmtheit und
Volkstiimlichkeit gelangte Kardinal Schuster von Mailand seinen
Geistlichen die Anweisung, den Anhingern ,antikatholischer Be-
wegungen die Lossprechung zu verweigern, falls sie den in den
Lehren dieser Bewegungen enthaltenen Irrflimern zustimmen und
auch falls sie diese Bewegungen bloB duBerlich (cooperatio mate-
rialis), vor allem durch den Stimmzettel, unterstiitzen und trotz
Ermahnung nicht davon abstehen wollen ... Die Kirche mufl gegen
die im Irrtum Beharrenden mit kanonischen Strafen vorgehen,
damit die Glidubigen nicht von der wahren Glaubens- und Sitten-
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lehre abgleiten, Licht und Finsternis, Heiliges und Profanes, Wahr-
heit und Irrtum, Gut und Bose miteinander vermengen‘. Kardinal
Schuster tibernahm wortlich die Verfiigungen des Kardinals Piazza
von Venedig und der Bischofe des Nordostens Italiens. Wir be-
sitzen eine Reihe dhnlicher und nicht weniger kategorischer Er-
klirungen der iibrigen Bischofe entweder aus diesen Monaten oder
bereits aus dem Friihjahr 1946.

Konnen sich die italienischen Kardinile und Bischéfe auf Ent-
scheidungen und klare AuBlerungen des Oberhauptes der Kirche
berufen? Ja. Gegen Ende seines Pontifikates, am 14. und 19. Mérz
1937, erlieB Pius XI. die beiden bekannten Rundschreiben ,Mit
brennender Sorge”“ und ,Divini Redemptoris®. Pius XII. wver-
leugnet seinen Vorginger nicht. Eine grundlegende Rede, aus der
wir einige Punkte herausgreifen, hielt der Papst am 16. Mérz 1946
vor den Pfarrern und Fastenpredigern der Stadt Rom: 1. Gegen-
stand der christlichen Verkiindigung ist die katholische Lehre in
threm ganzen Wahrheitsgehalt, samt ihren Grundlagen und Vor-
aussetzungen sowie allen Folgerungen fiir das sittliche Verhalten
des Menschen bis in das offentliche Leben und in die Politik.
Nie wird sich die Kirche zwischen die vier Mauern des Gottes-
hauses einsperren lassen. Trennung von Religion und Leben,
Kirche und Welt widerspricht christkatholischer Amnffassung. —
2. Das Recht und die Pflicht der Kirche, die Gliubigen durch Wort
und Schrift zu belehren, erstreckt sich auch auf die Folgen der
philosophischen und religiosen Irrtiimer im Leben des einzelnen
und der Gemeinschaft — unbeschadet der Freiheit der Katholiken
in rein politischen Dingen. Deshalb darf man den Priester nicht
des ,,politischen Katholizismus® beschuldigen, wenn er vom Sitten-
gesetz her Fragen des offentlichen Lebens beleuchtet, da die
Sittenordnung der Gottesgebote ausnahmslos fiir alle Bezirke
menschlicher Téatigkeit gilt. — 3. Die Austbung des Wahlrechtes
ist eine strenge Pflicht, wenigstens bei den allgemeinen Wahlen
der Volksvertreter, die dem Lande eine Verfassung oder Gesetze
geben, weil in den Parlamenten wesentliche Fragen der Sitten-
ordnung eine gesetzliche Regelung finden. Es ist daher Aufgabe
der Kirche, den Glaubigen die mit dem Wahlrecht verkniipften
Pflichten zu erldutern.

Am 1. Juni 1946, am Vorabend allgemeiner Wahlen in Frank-
reich und Italien, machte Pius XII., ohne sich in die italienische
Volksabstimmung tiber Monarchie oder Republik einzumischen,
die Katholiken beider Liénder nochmals auf ihre schwere Verant-
wortung aufmerksam. Von den Wiahlern wird der Sieg. der Ver-
teidiger oder der Zertriimmerer christlicher Zivilisation abhéngen.
Wiederum brandmarkte der Heilige Vater am 11. September 1947
die Einkapselung des Christentums in das ,rein Religiose* als
,.,falschen Spiritualismus® und ,,antikatholische Vivisektion*, sowie
in gewissen Fillen die Nichterfiillung der Wahlpflicht als ,,schwere
und verhdngnisvolle Unterlassungssiinde®.

Einen starken Widerhall fanden sodann zwei neueste Reden
des Papstes. Am 10. Marz sagte Pius den Pfarrern und Fasten-
predigern seiner Ditzese Rom: ,,Es ist euer Recht und eure Pflicht,
die Gldubigen auf die auBergewohnliche Bedeutung der n'eichsten
Wahlen aufmerksam zu machen und auf die daraus sich ergebende
Verantwortung aller Stimmberechtigten. Zweifelsohne will die
Kirche tiber den Parteien un® auBerhalb derselben bleiben. Aber
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wie konnte sie gleichgliltiz der Zusammensetzung eines Parla-,
mentes zusehen, dem die Verfassung die Macht gibt, Gesetze in
Fragen zu erlassen, die direkt die hochsten religiosen Interessen
und die Lebensbedingungen der Kirche in Italien beriihren? Da-
neben gibt es andere verwickelte Probleme, vor allem die wirt-
schaftlichen, die sehr eng mit dem Wohle des Volkes verkniipft
sind. — Aus all “dem ergibt sich: 1. daB in den gegenwdértigen
Umsténden fir alle Stimmberechtigten, Ménner wie Frauen, eine
strenge Wahlpflicht besteht. Wer sich enthilt, besonders aus Trag-
heit oder Feigheit, begeht an und fiir sich eine schwere Siinde,
eine Todstinde. — 2. Jeder hat nach dem Urteil des eigenen Ge-
wissens zu wihlen. Es ist heute klar, daB die Stimme des Ge-
wissens jedem echten Katholiken vorschreibt, jenen Kandidaten
oder Listen seine Stimme zu geben, die wirklich hinreichende

‘Gewihr bieten, daf3 sie die Rechte Gottes und der Seelen schiitzen,

sowie das wahre Wohl der einzelnen, der Familien und der Ge-
meinschaft gemdl dem Gesetze Gottes und der christlichen Sitten-
lehre. Wenn ihr, geliebte Sohne, auf der Kanzel das hohe und
heilige Predigeramt ausiibt, hiitet euch davor, in die kleinlichen
Fragen und in die heftigen Kiampfe der politischen Parteien hinab-
zusteigen! ... Gebt jenen, die am Sonntag die heilige Messe be-
suchen, die religitsen Unterweisungen, die sie von euch erwarten!
... Verbannt seéi der Pessimismus!‘

Pius XII. beschridnkt sich aber nicht darauf, blo8 negativ zu
umschreiben, wie ein Katholik, der zur Wahlurne schreitet, nicht
stimmen darf. Gewi3 gibt es einen Unterschied zwischen den
radikalen Feinden des Christentums und den weltanschaulich
,Neutralen*; doch mehr denn je gilt in unseren Tagen das Wort
des Herrn bei Matthéus: ,,Wer nicht mit mir ist, ist gegen mich.*
Darum tadelte das Oberhaupt der Kirche am 28. Mirz (Oster-
sonntag) jedes halbe Erwachen des Gewissens, ,das sich nicht
mutig an Christus schenkt“. Ein volles Erwachen des Gewissens
in ,,voller und mannlicher BewuBtheit der Sendung® dieses Ge-
wissens ist notwendig. Klar, ganz und bewufBt fiur Christus! Das
ist der Sinn des markanten Satzes aus der Osteransprache vor
rund 400.000 Zuhorern: ,Die groBe Stunde des christlichen Ge-
wissens hat geschlagen!*

Einen Kommentar zu seiner aufriittelnden Osteransprache gab
der Papst am 3. Mai beim Empfange des neuen brasilianischen
Botschafters: ,,Was Uns leitet und antreibt und Uns nicht erlaubt,
aus zeitlichen oder irdischen Griinden weniger klar und offen zu
sprechen und zu handeln, das ist die tiefe, iiber jede menschliche
Riicksicht erhabene Uberzeugung von der unumginglichen Pflicht
Unserer Haltung gemiB dem Gebot 'und dem Beispiel Dessen, der
Petrus und seinen Nachfolgern das Amt tibertrug, ihre Briider
im Glauben zu bestdrken. Vielleicht nie war dieses Herrenwort
fiir die Lebensinteressen der Christenheit und des Menschen-
geschlechtes dringender als in unseren Tagen. In der Erfiilllung
dieser Pflicht, bewogen durch Unsere Hirtensorge und Hirten-
pflicht, sprachen Wir am Ostersonntag von der Loggia der Vati-
kanischen Basilika die mahnenden Worte: Die grofie Stunde des
christlichen Gewissens hat geschlagen. Es war ein Schrei der
Ermunterung fiir die Gldubigen Unserer romischen Dibzese, fur
die Glaubigen Italiens, aber auch tiber sie hinaus fiir die ganze
katholische Welt und fur alle, die im Verein mit Uns die christ-
liche Zivilisation und den Glauben an Gott verteidigen.‘
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III. Kurznachrichten

Seliggesprochen wurde am 4. April der franzdsische Schul-
bruder Benilde Romangon (1805—1862).

Das Kardinalskollegium verlor am 16. Februar seinen Dekan,
Kardinal Gennaro Granito Pignatelli di Belmonte, Bischof von
Ostia und Albano, im Alter von beinahe 97 Jahren (1851—1948).
Er war aus Neapel gebiirtig und kam 1893 nach Rom. Unter
Leo XIII. wurde er Nuntius in Briissel, und 1904 {ibertrug ihm
Pius X. denselben Posten in Wien. Im Konsistorium vom 27. No-
vember 1911 erhielt Erzbischof Granito Pignatelli die Kardinals-
wiirde. Seit dem Tode des Kardinals Vincenzo Vannutelli (1930)
war er Dekan des Heiligen Kollegs. :

Am 8. Mai vollendete Erzbischof Aloys Stepinac von Zagreb
im Kerker sein 50. Lebensjahr. Der ,Osservatore Romano® wid-
mete dem unschuldig Verurteilten einen lingeren Gedenkartikel.
Eine Biographie des heldenmiitigen Kampfers fiir Gott und Heimat
verfaBite der irische Publizist O’ Brien: Archbishop Stepinac, the
man and his case, Westminster 1947. Kardinal Spellman von
New York gab der ersten von ihm gegriindeten Schule seiner Erz-
dibzese den Namen des romtreuen Prilaten. Mit grofer Besorgnis
verfolgt man im Vatikan die Lage der katholischen Kirche in
Jugoslawien, Ungarn und in den anderen Léndern des mittel- und
stidosteuropédischen Raumes.

Zeitaufgeschlossen waren die Worte der siiditalienischen Bi-
schife zur Bodenreform. Der Erwerb von Grund und Boden soll
immer weiteren Kreisen ermoglicht werden. Der Ubergang des
Bodens in die -Hinde jener, die ihn bearbeiten, soll begiinstigt
werden. Die in Siiditalien iiblichen Arbeitsformen bieten dem
Arbeiter keine Sicherung, und die Wohnungsverhéltnisse der Land-
arbeiter sind absolut unzuldnglich.

Die niichste franzosische ,,Soziale Woche” wird vom 19. bis
24, Juli in Lyon abgehalten. Als Thema wurde gewdhlt: ,Die
Kolonialvolker und die abendlindische Zivilisation.” — Kardinal
Saliége von Toulouse lud die Katholiken der ganzen Welt fir
den 26. Juli zu einer internationalen Pilgerfahrt nach Lourdes ein.

Am 4. Mirz verdffentlichte die Versammlung der franzdsischen
Kardindle und Erzbischofe eine gemeinsame Erkldrung zur sozialen
und religiosen Situation. Es ist ein Aufruf zugunsten aller , wirt-
schaftlich Schwachen®, Lohnarbeiter, Greise, Rentner, Pensionisten
und Kleinbiirger. Die Katholiken miissen ihren Klerus unter-
stiitzen und energisch sowie opferbereit fiir ihre freien Schulen
kimpfen, damit man ein annehmbares Schulstatut erlange. Alle
werden ermahnt, sich nur in christliche Gewerkschaften einzu-
schreiben. Zum Schlufl erfolgt eine eingehende Stellungnahme zum
Problem der deutschen Kriegsgefangenen, deren rasche Freilassung
gefordert wird, da eine Verldngerung der Kriegsgefangenschaft
durch keinerlei militdrische Notwendigkeit mehr gerechtfertigt sei,
wihrend sich die Freilassung aus moralischen Griinden aufdréngt.
Die Kirche hat also zu dieser Frage nicht geschwiegen.

Auch in den Vereinigten Staaten kimpfen die Katholiken fiir
die volle Anerkennung der Schulrechte und der Erziehungsfreiheit,
speziell in der Frage der Zuwendung der staatlichen Subsidien. —
Nach Pressemeldungen ist es am 8. Marz 1948 einer atheistischen
Mutter gelungen, einen Befehl des amerikanischen Bundesgerichtes
zu erwirken, der jeden Religionsunterricht in den staatlichen
Schulhdusern oder wéhrend der gewoshnlichen Schulzeit verbietet.
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Aller Religionsunterricht in den staatlichen Schulhiusern nach
SchulschluB und in kirchlichen Geb#ulichkeiten wihrend der
Schulzeit, d. h. als freiwilliger Religionsunterricht fiir Schiiler einer
staatlichen Schule, ist nunmehr auf dem ganzen Gebiet der USA.
verboten. Von neun Bundesrichtern haben acht dem Entscheid
zugestimmt. Das Gericht hielt dafiir, daB die Beniitzung von Schul-
h&usern, die aus Steuergeldern erbaut seien, zur Verbreitung reli-
givsen Glaubens eine Verletzung des verfassungsméBigen Grund-
satzes der Trennung von Kirche und Staat sei. .

Die katholische Kirche zidhlte am 31. Dezember 1947 auler
14 Patriarchaten 295 Metropolitansitze und Erzbistimer sowie
1052 Bistiimer. 1639 Prilaten waren Titularerzbischéfe oder
-bischofe.
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lauream in facultate juris canonici Pontificiae Universitatis Gre-

gorianae, 8° (XXX u. 297). Brixen 1947, A. Weger.

Sailer, Bischof Johann Michael. Kreuzesleid und Osterfreud.
Betrachtungen iiber das Leiden, Sterben und die Auferstehung
des Herrn. Mit 18 Holzschnitten aus Albrecht Diirers ,Kleiner
Passion®“. Herausgegeben von Dr. Alexander Zwettler. (Bd. III der
Buchreihe von der ,,Frohbotschaft des Herrn“.) 8" (96). Wien 1948,
Verlag Ferdinand Baumgartner. Kart. S 10.50.

Schedl, Claus. Bruder Tod. Ein vermessenes Gespréch. 8° (32).
Wien 1947, Verlag Herder. Brosch. S 3.90.

Schiipfer, P. Lothar, O. F. M. Cap. Kreuze. Thr Sinn und Segen.
K1 8" (128). Hochst (Vorarlberg) 1948, Seeverlag H. Schneider.
S.3.20;
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Schmidt, Wilhelm. Ein Jesus-Leben. 2 Bde. Zweite Auflage. 8°
(XVI u. 472, VIIT u. 432). Halbleinen gbd. S 56.—.

Schmitt, Albert, S. J. Heilige Wiirde, heiliges Wirken. Besinn-
liches zum Priesterideal. 8° (72). Innsbruck 1948, Verlag Felizian
Rauch. S 7.20. :

Schneider, Reinhold. Die siecben Worte am Kreuz. 8° (60). Luzern
1948, Rex-Verlag. Pappband Fr. 4.80.

Schobel, Hedi. Tanz und? Aus dem Leben der Jugend. Kl g8’
(36). Hochst (Vorarlberg) 1947, Seeverlag H. Schneider. § 1.—.

Scripture. The Quarterly of the Catholic Biblical Association,
London. Vol. III, No. 1, January 1948.

Svoboda, P. Dr. Robert, O. S. C. Die Liebe horet nimmer ol e
Das Wirken unserer Orndensschwestern fiir Kranke, Arme und .
Kinder. Vorwort von Erzbischof Dr. Theodor Kandinal Innitzer.
g8° (320). Wien 1948, Verlag Herder. Pappband mit Schutzumschlag.
S 21.—.

Szabo, Wilhelm. Das Unbefehligte. Gedichte. 8° (50). Wien 1947,
Verlag Herder. GBd. S 9.80.

Waach, Hildegard. Johannes vom Kreuz. Kleinschriften. Reihe:
Zeugnis im Wort (Herausgeber: Dr. Margarethe Schmid). KI. 8° (24).
Herausgegeben vom. Eb. Seelsorgeamt Wien 1948. Geh. S —.80.

Weinberger, DDr. Otto. Die Wirtschaftsphilosophie des Alten
Testamentes. 8° (XVIII u. 141). Wien 1948, Springer-Verlag. Brosch.
S88-— Sfr 98—

Werfel, Franz. Das Lied won Bernadette. 8" (559). Wien 1948,
Bermann-Fischer-Verlag. Halbleinen S 39.—.

Wiirbel, Werner. Der Helfer. Handbuch fiir die Helfer in der
RKatholischeri Jugend, I. Teil. (Diakonatsbiicherei, herausgegeben
von Bischof Dr. Paul Rusch, Band I). 8" (176). Feldkirch 1948,
Verlag der Quelle. Kart. S-15—.

B) Buchbesprechungen

Selbstkritik der Philosophie und vergleichende Philosophie-
geschichte im UmriB. Von Alois Dempf. 8 (X u. 348). Wien 1947,
Thomas-Morus-Presse im Verlag Herder. Halbleinen S 46.80, Aus-
landsausgabe Fr. 18.—.

Dic ,,Selbstkritik® ist mehr als blof Kritik der menschlichen
Vernunft, wie sie die Philosophen seit eh und je versucht haben,
sie ist eine kritische Geschichtsphilosophie, die den scheinbar ver-
worrenen Gang der Philosophie durch die Jahrhunderte und Jahr-
tausende entwirren will. Die empirische Grundlage fiir die kri-
tische Philosophie-Vergleichung bilden dreizehn Normalfélle der
Gesamtphilosophie des Ostens und Westens mit sechs theologi-
schen, zwei biirgerlichen und fiinf juristischen Stiltypen. Die ge-
meinsame Entwicklungs-Gesetzlichkeit allen Weisheitsstrebens
enthiillt die Sophiologie (Ekklesiologie und Imperiologie erfor-
schen die zwei anderen Lebensmichte). Die sechs abendlédndischen
Perioden: griechische — hellenistisch-romische — altchristliche —
scholastische — humanistische — neuzeitliche beginnen jeweils
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kulturphilosophisch, werden kosmologisch und enden anthro-
pologisch. Dabei héngt der philosophische Stil ab von der Ent-
wicklungshohe der Kultur, aus deren Krise er entsteht. So ent-
stand aus dem Streit des Ritter- und Priesterstandes eine theo-
logische Philosophie, aus dem Streit des Ritter- und Biirgerstandes
eine laizistische, biirgerliche Philosophie, aus dem Streit der im-
perialistischen und nationalistischen Staatsstidnde eine juristische
Philosophie. Man mufl die Soziologisierung der Philosophie in Kauf
nehmen, um aus ihrer Historisierung herauszukommen (S. 4).

Die zu beantwortenden Fragen sind: 1. Wie die Philosophen
selbst das Reich des Geistes erkannten und in der Welt zu ver-
wirklichen suchten (= Stellung der Philosophie unter den Lebens-
méchten als Thema der &duBeren Sophiologie). Darauf antwortet
die Regel der historischen Vernunftentwicklung: der Weg geht
vom stédndischen zum beruflichen und personalen Denken. Daraus
ergibt sich die Kritik der historischen Vernunft: es gibt keine ein-
malige Kultur; alle Kulturen sind nur Lichtbrechungen der einen
Hochkultur, sind nur Stufen der idealen Menschheitsentwicklung,
bestimmt durch das Vorwiegen einer Macht iiber die andere im
Spannungszustand der Lebensmichte. So wird erst die wahre welt-
geschichtliche Bedeutung der Philosophie offenbar als Lebensphilo-
sophie, d. h. als Besinnung der Menschheit iiber ihren Lebensplan
und ihr Lebensziel, als Streben nach der wahren Miindigkeit des
Menschen in Eudimonie (Heilsordnung), Eupraxie (Werkgerech-
tigkeit) und Eunomie (Rechtsordnung), die aber nicht als Mono-
kulturideale gefaBt werden diirfen.

Die 2. Frage ist: Wie das moralische Naturgesetz im kosmischen
Naturgesetz grundgelegt sei (= Philosophie als Wissenschaft in
Erfassung der Weltgesetzlichkeit: Kosmologie). Die Regel der kon-
struierenden Vernunft besagt: nach den im Berufswissen vorlie-
genden vier Vorstellungsformen (mechanisch, biologisch, psycho-
logisch, noologisch) werden vier Monismea aufgebaut: der Natura-
lismus, der objektive Idealismus, der subjektive Idealismus, der
Materialismus. Die Kritik der konstruierenden Vernunft erweist
diese vier Monismen als falsche, vorschnelle Verabsolutierungen
des Urgrundes und der Gesetzlichkeit eines Sachbereiches und
ebnet den Weg zu einer kritischen Kosmologie. Diese fragt nach
der Einheit der Geister, des Lebens, der Urkraft und schlie3t
aus der Konstanz der personellen Naturen auf den Einheitsgrund
der bewuBiten Logosférmigkeit der Geistseelen; aus der Konstanz
der individuellen Naturen auf den Einheitsgrund der unbewuBten
Artgestaltungskraft der Lebewesen; aus der Konstanz der sub-
stanziellen Naturen auf den Einheitsgrund der leblosen Form-
gestaltungskraft der Elemente. :

Die 3. Frage ist: Wie der kosmologische und ethische Relativis-
mus itberwunden werden kann (— Philosophie als Menschenlehre,
Ablosung des wissenschaftlichen Weltbildes durch eine neue Le-
bensphilosophie). Die charakterliche Differenzierung der Menschen
in Willens-, Gefiihls- und Verstandesmenschen ergibt drei Realis-
men in der Philosophie: den ethischen, mystischen und kritischen
Realismus. Die ethische Wirklichkeitsanschauung 16st die Lebens-
frage, warum es das Bose gibt, trotzdem die moralische Lebens-
ordnung sichersteht; die mystische Wirklichkeitsanschauung 16st
die Lebensfrage, warum es das Leiden gibt, trotzdem die Anteil-
nahme an der ewigen Seligkeit moglich ist; die kritische Wirk-
lichkeitslehre 16st die Lebensfrage, warum es den Irrtum gibt,
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trotzdem die Anteilnahme an der unbedingten Wahrheit moglich
ist. Aus der Abfolge der Realismen ergibt sich die Regel der per-
sonalistischen Vernunftentwicklung: durch die charakteriologische
Einseitigkeit des Interesses und die sinngemiBe Vertiefung der
Lebensfrage wird nacheinander der Rangprimat der praktischen,
emotionalen und kritischen Vernunft in ethischen, mystischen und
metaphysischen Sonderschulen verfestigt. Die Kritik der mensch-
lichen Vernunft hat die Charakter-Bedingtheit der einseitigen
Ideale zu durchschauen und zum Universellen vorzustoBen. Sie
beginnt mit einer Metakritik der geschichtlichen Erkenntnis-
theorien, filhrt zum Problem der Verwirklichung der Freiheit und
endet mit der Adam-Spekulation. So ergibt sich schlieBlich als
Schema der menschlichen Vernunftentwicklung:

Kindheit Jugend Mannesalter Greisenalter
Vorgeschichte Geschichte Weltgeschichte Weltkultur
techn.-magi- polit.-soz. Frei- gnost. Freiheit gnadenhafte
sche Freiheit heit X Freiheit
techn.-prakt. mor.-prakt. theor. Vernunft Selbstkritik
Verstand Vernunft
Sitte positives Gesetz natiirl. Gesetz Ges. d. vollen
Freiheit
Polytheismus Henotheismus Monotheismus Gottmenschen-
idee

Damit erfihrt die alte Idee der phylogenetischen Reife der
Menschheit nach den ontogenetischen Reifestufen eine genauere
Bestimmung. Die Hauptrolle in der Geistesentwicklung spielt die
Gemeinschaft Eine kritische Grundlegung der Philosophie kann
nur von der Soziologie her geschehen.

Endergebnis: Die drei hochsten Lebensméichte: Gott, Geist und
Macht bestimmen zusammen die Geschichte, und darum ist sie
trotz der Uberverniinftigkeit der gottlichen Lenkung und der Un-
verniinftigkeit so vieler menschlicher Entscheidungen doch wver-
sténdlich. So gibt es statt der konstruktiven eine empirische Histo-
riologie, eine an den tatsichlichen Entwicklungsstufen sich orien-
tierende Lehre von den RegelméBigkeiten der Menschheits-
geschichte. Der Weg fiithrt von der Vorkultur iiber die Hochkultur
zur Vollkultur. Als Endziel steht immer fest: die eine Welt-
rseligion, die perenne Philosophie und die Foderation der Volker
(S. 204).

Der Anhang bringt eine vergleichende Philosophiegeschichte im
Umri (Historiologien — Kosmologien — Anthropologien), drei Ta-
feln der Kultursoziologie und zwdlf chronologische Tafeln der
Philosophieperioden, ein Sachregister und ein Personenverzeichnis.

Prof. Dempf schrieb die ,,Selbstkritik® bereits 1941 und ist in
den Jahren seither ,erheblich {iber die Einsichten hinausgekom-
men, die in diesem Buch niedergelegt sind*“ (VII). Die Prolegomena
zur Einfiihrung in diese nicht leichte Lektlire werden erst in der
Schweiz gedruckt als ,Einfithrung in die theoretische Anthropo-
logie®. Zur Begriindung der ,Selbstkritik werden dann zuletzt
eine umféngliche ,,Geschichte der Menschenlehre von den Griechen
bis zur Gegenwart” und zum Beleg dazu ausgewahlte Texte er-
Schg}nen. Man wird demnach gut tun und in der Beurteilung
Zu?uckhaltung liben, bis das Lebenswerk des groflen Wiener
Philosophen vollstindig vorliegt. Das jurare in verba magistri

«Theol.-prakt., Quartalschrift’’ III. 1948. : 17
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gehort einem fritheren Zeitstil an, und es ist darum nicht zu ver-
wundern, daf} sich die Kritik — zum Teil sehr scharf — an die
»Selbstkritik’ heranmachte. Der Leser vom Fach wird da und
dort seine Fragezeichen anbringen (z. B. bei der Doppelnatur des
Menschen, bei der Bewertung manches Philosophen, bei der
Entwicklungstheorie: Polytheismus — Henotheismus — Mono-
theismus, bei der Theorie vom Gewissen). Manche Ergebnisse
wollte man lieber der konstruierenden denn der kritischen Ver-
nunft zuschreiben, die Akzentverschiebung zugunsten der Gstlichen
Philosophien wird nicht jeder akzeptieren. Ist schlieBlich nicht
jede Philosophie und jeder Kritizismus, auch ein Autokritizismus,
wiederum zeit-, seins-, charakterbedingt? Aus dieser Kontingenz
zum Absoluten vorzudringen, wird dem Menschengeist nicht ge-
lingen, ehe ihn nicht das Lumen gloriae erhoht hat. Dempfs Werk
bleibt den Fachleuten vorbehalten. Flir weitere Kreise (auch Intel-
lektueller) ist es zu schwierig. Das ist zunidchst gewil durch den
Inhalt bedingt. Aber trotzdem wiére eine iubersichtlichere Darstel-
lung moglich gewesen.

Linz e do b, Dr. Josef Haupl.

Cicero, Kleine Sittenlehre, Ubersetzt und eingeleitet von Dr. P.
Robert Léhrer. 8° (92). Luzern 1948, Rex-Verlag. Gbd. Fr. 3.50.

Trotz der hochst zwiespéltigen Beurteilung der Gesamterschei-
nung Ciceros — man halte Mommsens Werturteil mit dem eines
Dilthey zusammen —, hat kaum ein zweiter antiker .Schriftsteller
das europiische Geistesleben so beeinfluBt wie Cicero. Man wird
zwischen dem Rhetor und dem Philosophen unterscheiden miissen.
Auch als Philosoph war Cicero kein origindrer Kopf, sondern
Eklektiker., Zutreffend charakterisiert ihn sein Herausgeber als
einen genialen nachschépferischen Vermittler antiken Geistes-
gutes. Es ist auf alle Fille bezeichnend, daBl in Sturmzeiten immer
wieder auf ciceronische Gedanken zuriickgegriffen wird. Man darf
den Mann in gewissem Sinne dem christlichen Humanismus zu-
zéhlen. Die vorliegende Ausgabe, Bd. 7/8 der Reihe ,,Verpflichten-
des Erbe“, Gruppe ,,Vorchristliche Antike®, ist in jeder Hinsicht
vorziiglich. '

Eimzias d,D; Dr. Karl Eder.

Petrus Canisius, Worte in banger Zeit. Ausgewihlt und ein-
gefiihrt von Dr. Josef Biitler. 8° (76). Titelbild. Luzern 1948, Rex-
Verlag. Gbd. Fr. 3.50.

In der Reihe ,,Verpflichtendes Erbe“ erscheint als Bd. 10/11 der
Gruppe ,,Christliches Kulturerbe der Schweiz® diese handliche
Kostprobe der Canisiana. Anlal war der 350. Todestag des heiligen
Kirchenlehrers (21. Dezember 1597). Eine knappe Einfithrung und
ein LebensabriB umrahmen die in erster Linie fiir die Schweiz
berechnete Auswahl. Inhalt und Form sind geeignet, das Andenken
an diesen grofen Unbekannten in dem Volk wachzuhalten, dessen
zweiter Apostel er mit Becht genannt wird. _

Linz a. d. D. Dr. Karl Eder.
Christentum und Menschenwiirde. Das Anliegen der spanischen

Kolonialethik im Goldenen Zeitalter. Von Dr. Joseph Hoffner.
Gr. 8° (334). Trier 1947, Paulinus-Verlag.

~ Das Buch ist dem Erlebnis der Entrechtung des Menschen in
der Ara des Totalstaates entsprungen. Der Verfasser fand ein
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Analogon in der erbarmungslosen Hérte, mit der die Conquista
die Neue Welt, vor allem die Reiche der Azteken und Inkas, er-
oberte und ,behandelte*. Das Goldene Zeitalter Spaniens (1501—
1621) kontrastiert schrecklich zu den unsagbaren Greueln, die an
wehrlosen Naturvolkern veriibt wurden. Die ,zwei Gesichter der
spanischen Seele“, Hochherzigkeit und grausame Brutalitat, wer-
den sichtbar.

Wie es zum Aufschrei des christlichen Gewissens kam, zu die-
ser herrlichsten Tat des Siglo de Oro, der die indianische Rasse
ihre Erhaltung in Mittel- und Suidamerika verdankt, wie dieser
Ruf in der spanischen Kolonialethik dieser Zeit Gestalt annahm
und so die Wissenschaft vom Volkerrecht begriindete, das ist das
eigentliche Anliegen dieses Buches. Es ist mit Recht Francisco de
Vitoria, dem Begriinder dieser Wissenschaft, gewidmet.

Der erste Teil behandelt als ideengeschichtlichen Hintergrund
der Kolonialethik die Geistesart des mittelalterlichen Orbis Chri-
stianus. Besonderes Interesse darf der Abschnitt {iber die Intoleranz
dieser Phase beanspruchen, der auf das Ketzer- und Judenproblem
eingeht. Der zweite Teil schildert als zeitgeschichtlichen Hinter-
grund den Zusammenprall der zwei Welten, wihrend der dritte
den Aufbruch des christlichen Gewissens zeichnet. Die Entwick-
lung vom Vorsto3 der Missiondre bis zum systematischen Ausbau
der Kolonialethik durch die spanische Spéitscholastik ist ein- Mei-
sterstiick bester katholischer Geschichtsdarstellung. Das SchlulB3-
wort hebt die Leistungen und die Grenzen dieser Kolonialethik
hervor. Drei Bilder, 18 Seiten Literatur und ein Sachverzeichnis
sind beigegeben.

Langst haben die Arbeiten eines Davies, Pfandl, VoBler u. a.
das Goldene Zeitalter von der ,,Schwarzen Legende“ geremlgt durch
die Tendenz das katholische Spanien zu brandmarken versuchte.
Ruhmuyoll reiht sich unter diese Meister nun Hoffner ein, der die
Fhre der Kirche und der Theologie bei voller Hérausstellung eines
der dunkelsten Blatter der Weltgeschichte in neuem Lichte er-
strahlen 1403t.

Linz a. d. 7B Dr. Karl Eder.

Der heilige Hippelytus. Von Pfarrer Rudolf Reutterer. 8° (131).
Klagenfurt 1947, Verlag S. Jorgl & Co. Pappband S 13.50.

Vorliegendes- Buch verfolgt in erster Linie wissenschaftliche
Ziele. Es will das sogenannte »Hippolytratsel“ losen, d. h. die
Frage beantworten, wieso sich um Hippolyt von Rom (zirka 160—
235) eine Legende bilden konnte (die sogenannte Offiziers- oder
Reiterlegende, wie sie in kurzem Auszug im Brevier vom 13. August
enthalten ist), die von seiner geschichtlichen Erscheinung derart
abweicht, daB bis in die neueste Zeit eine andere Perstnlichkeit
darunter verstanden wurde, ndmlich der Martyrer Hippolyt. Der
Verfasser will nun die Emstenz eines einzigen Hippolyt (von Rom)
uber alle Zweifel sicherstellen. Mit grofer Sachkenntnis und Ge-
lehrsamkeit sucht er den Beweis zu erbringen, daB iiber Hippolyt
von Anfang an allegorische Martyrerakten verfat wurden. Es ist
von vorneherein klar, daff ein soleher Beweis nicht so exakt sein
kann, daB gar keine Zweifel mehr {ibrig bleiben. Im groBen und
ganzen hat man aber den Eindruck, daB sich der Verfasser auf
der richtigen Féhrte befindet. Aus dem Buche allein ist eine volle
sachliche Wiirdigung nicht méglich, da die Beweistexte entweder

1%
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gar nicht oder hochstens in gekiirzter deutscher Ubersetzung ge-
bracht werden. Die an sich schone und ansprechende aszetische
Auswertung sprengt den Rahmen einer wissenschaftlichen Arbeit.
Unangenehm ist das Fehlen eines Inhaltsverzeichnisses. Von den
erwahnten Maingeln abgesehen, stellt das Buch aber zweifellos
eine wertvolle Bereicherung der Kirchen- und Papstgeschichte dar.

‘Haibach a. d. Donau (0O.-0.). Joh. Waslmayr.

Papst Pius XIi. Mediator Dei. Rundschreiben {ber die heilige
Liturgie. Offizielle deutsche Ubersetzung. 8° (80). Luzern 1948, Rex-
Verlag:-Brosch., Fr. 3.—.

In der Sammlung ,Rundschreiben unseres Heiligen Vaters .
Papst Pius XIL“ bringt der bekannte Schweizer Verlag in gefil-
liger Aufmachung wund {iibersichtlicher Gliederung die offizielle
deutsche Ubersetzung der bedeutsamen Kundgebung des Heiligen
Vaters iiber die heilige Liturgie. Das Rundschreiben handelt iiber
Natur, Ursprung und Entfaltung der Liturgie, den eucharistischen
Kult, Breviergebet und Kirchenjahr und gibt zum SchluB pasto-
rale Weisungen. Berechtigung und Verdienste der liturgischen Be-
wegung werden anerkannt, aber auch Ubertreibungen und Irr-
tumer unmif3verstidndlich zuriickgewiesen. Wer bisher den Inhalt
der wichtigen Enzyklika nur aus mehr oder minder unvollstin-
digen Ausziigen kennengelernt hat, greift mit Freude nach dieser
vollstdndigen -Ausgabe.

Linz a. d. D. : _ Dr. J. Obernhumer.

Die Mefifeier in der Dorfseelsorge einst und jetzt. Von Dr. Jo-
hann Zabel. 8" (176). Wien 1947, Verlag Herder. Pappband S 18.60.

Die Fragen um die entsprechende MeBfeiergestaltung beschif-
' tigen heute Klerus und Laienwelt in Stadt und Land. Dr. Zabel,
der verdienstvolle Mitarbeiter unseres Altmeisters und Bahn-
brechers in der liturgischen Erneuerung, Dr. Pius Parsch, legt uns
ein wertvolles Buch vor tiber die MeBfeiergestaltung in der Dorf-
kirche, angefangen von der Zeit der alten Goten und Kelten bis
herauf in die jingste Neuzeit. Es ist sehr lehrreich zu erfahren,
wie die Teilnahme des deutschen Volkes am Gottesdienst sich in
den einzelnen Jahrhunderten gestaltet hat und wie weit das
gewohnliche Kirchenvolk in der Teilnahme an der AuBleren Feier
jeweils mitgegangen ist.

Allen, die sich mit der Frage der Gottesdienstgestaltung auf
dem Lande befassen, ist die Lektiire dieses geschichtlichen Werde-
ganges bestens zu empfehlen. Die Vergangenheit ist Lehrmeisterin
fir die Gegenwart und Zukunft.

Linz a. d. D. . Spiritual Josef Huber.

Der Prophet des Herzens: Johannes Eudes. Von Oda Schneider.
8" (208). Wien 1947, Verlag Herder. Pappband S 21.—.

Zeitungsmeldungen zufolge ist Oda Schneider vor einiger Zeit
in den Wiener Karmel eingetreten. Das vorliegende Buch ist also
gewissermaflen eine Abschiedsgabe. In der Tat hitte die bekannte
Schriftstellerin uns kaum ein schéneres Geschenk geben konnen.
Wer dieses so einfach und schlicht geschriebene Buch einmal
gebfinet hat, kann es nicht mehr schliefen, ohne es zu Ende ge-
lesen zu haben. Je linger man liest, um so mehr gerét man in



Literatur : 261

seinen geheimnisvollen Bann. Mit ergriffenem Staunen beginnt
man zu ahnen, welche Wunder moglich werden, wenn sich Natur
und Ubernatur verbinden. Das Lebensbild des heiligen Johannes
Eudes (1. Teil), die aus verschiedenen Zitaten seiner Werke mei-
sterhaft skizzierte Herz-Lehre (2. Teil), wie auch der kurze Lebens-
abriB der Begleiterin und Helferin des Heiligen, Sr. Marie des
Vallees (3. Teil), ist ein einziger Lobpreis auf ,,Gott in seinen
Heiligen* und seine grofien Pléne, die er in die Hiande der Kleinen
legt; schlieflilich auch eine ernste Mahnung an alle, die neben oder
gar gegen Gott in die Welt der Mystik eindringen wollen. Wer
AufschluB haben will iiber jene entscheidende Phase in der Ent-
wicklung der Herz-Jesu- und Herz-Marid-Verehrung, wer sich
vertiefen und stédrken will in der Verehrung der beiden Herzen,
wer ein Buch wiinscht, bei dessen Lektlire man betend lesen und
lesend beten kann, der greife nach diesem Werke Oda Schneiders.

Mit Riicksicht darauf, daB das Buch auch von einfachen Chri-
sten gelesen wird, ware es nicht unangebracht gewesen, im zwei-
‘ten Teil wenigstens kurz die offizielle Herzlehre der Kirche zu
erwahnen, wie sie uns aus der Enzyklika ,Miserentissimus Re-
demptor” und dem Herz-Jesu-Offizium entgegentritt. Bekanntlich
hat ja die offizielle Kirche in der Ausbildung der endgiiltigen
liturgischen Herz-Jesu-Verehrung eine Scheidung, bzw. Ausschei-
dung vorgenommen. Ebenso wére es angezeigt, im dritten Teile
des Buches klarende Begriffe, wie Einwohnung Gottes, Mystik,
Besessenheit u. a. beizufiigen.

Linz a. d. D. : Dr. E. Schwarzbauer.

Der Weg zum Leben. Katholisches Religionsbuch mit Beispie-
len. Von Johann Ev. Pichler +. Neubearbeitet von P. Dr. Johannes
Thauren S. V. D. Fiinfte Auflage. 8® (XVI u. 384). Modling bei
g\hen 1947, Verlag der Missionsdruckerei Sankt Gabriel. Gbd.

24.60.

Der um 'die katechetische Bewegung Osterreichs hochverdiente
Verfasser, Johann Ev. Pichler (f 1927), hat als Rechtsnachfolger
seines weitverbreiteten Werkes das Missionshaus ‘St. Gabriel, wo
er langere Zeit gewirkt hatte, bestimmt. Nun liegt die ldngst er=
wartete fiinfte Auflage vor. Der bekannte Missiologe, Univ.-Prof.
P. Dr. Johannes Thauren, hat in den Jahren der unfreiwilligen -
Mufle seit 1938 unter Mitwirkung von Katecheten und Lehrern das
Buch neubearbeitet. Es galt, Pichlers ,,Weg zum Leben® im we-
sentlichen zu erhalten und dabei den Erfordernissen der Zeit anzu-
passen. Auf jeder Seite merkt man die bessernde und erginzende
Hand des Bearbeiters. Die Katechismustexte am Schlusse der ein-
zelnen Kapitel werden nunmehr als Merksitze gebracht. Die Bei-
spiele wurden teils neubearbeitet, teils durch zeitgem#Bere ersetzt.
An die Stelle der zahlreichen, in den Text eingestreuten kleinen
Bilder der fritheren Auflagen traten einige ganzseitige Tiefdruck-
bilder. M6ge das Werk auch in der neuen Gestalt als Handbuch
der religiosen Familienunterweisung und als religioses Volksbuch
Im besten Sinne seine groBle Aufgabe erfiillen, unserer Generation

das so notwendige Wissen um die Wahrhe;ten unseres Glaubens
zu vermitteln!

Linzia. de D Dr. J. Obernhumer.
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~ Der christliche Erzieher. Das p#dagogische Ethos in Unterricht
und Erziehung. Von Friedrich Schneider. 8" (232). Graz-Salzburg-
Wien, Verlag Anton Pustet. Franz. brosch. S 16.—.

Das Buch wurde 1939 in Koln geschrieben, gedruckt und in-
hibiert. Im Jahre 1940 wurde es in der Schweiz im Verlag Ben-
ziger, Einsiedeln, unter dem Titel: ,,Unterrichten und Erziehen als
Beruf, eine christliche Berufsethik fiir Erzieher” wveroffentlicht.
Erst 1947 konnte es mit geringfiigigen Anderungen in Osterreich
erscheinen.

Auch diesem Buch ist wie den iibrigen Werken des allen Er-
ziehern bekannten Autors wissenschaftliche Griindlichkeit und
formelle Klarheit eigen. Man liest es mit grofem Interesse, weil
sich hier in selten gliicklicher Weise Theorie und Praxis verbin-
den. Die Probleme um den christlichen Erzieher werden von einem
Wissenden aufgegriffen und in sehr ruhiger, sachlicher Art zu
16sen gesucht. Die Kapitel tiber die zentrale Idee und das totale
Vorbild des christlichen Erziehers im dritten Abschnitt, die feinen
Ausfiihrungen iiber die piadagogische Liebe, ihre Kraft und ihre
Klippen, die praktischen Erwidgungen der erziehlichen Berufs-
tatigkeit nach Gefihrdungen, Abwegigkeiten und Wachstumsmog-
lichkeit im wvierten Abschnitt, die Erorterungen iiber die Berufs-
kollegialitédt sollte jeder Berufserzieher einmal lesen. Keiner von
ihnen, der sich die Miithe nimmt, dieses Buch durchzudenken, wird
es ohne reichen Gewinn aus der Hand legen.

inz-a.  diD: Dr. Alois Gruber.

Der moderne Mensch und der Humanismus. Von Alfons Plan-
kensteiner. 15. Heft der Schriftenreihe ,Ewiger Humanismus,
Schriften der Osterreichischen humanistischen Gesellschaft in
Innsbruck. 8" (27). Innsbruck 1947, Verlag Felizian Rauch. Geh.
o 1.50.

In der neuesten Verdffentlichung bietet der durch sein Schrift-
tum (,Der Mensch in der Ordnung des Seins® ,,Abendldndische
Zukunft) hinldnglich bekannte Verfasser den sehr zuriickgedring-
ten Freunden humanistischer Bestrebungen und der um ihr Men-
schentum in Not geratenen Welt von heute zunichst eine Charak-
teristik des modernen Menschen auf Grund neuester philosophi-
scher Literatur, wie sie im beigegebenen Verzeichnis zu weiterer
Beschiftigung angegeben ist und beliebig erweitert werden kann.
Kennzeichnend fiir den modernen Menschen ist der Mangel an
Verantwortungsgeist.

Der Verfasser unterzieht sich dann der schwierigen Aufgabe,
dem modernen, geschichtsfremden und traditionslosen Menschen
voll Skepsis gegeniiber allen -ismen vom Humanismus, also von
der Wiirde und Bestimmung des Menschen, zu sprechen, um ihn
wieder zur Verantwortung zurlickzufilhren. Von vernherein er-
klart er, dafl hier nicht jeder Humanismus (z. B. ein rein histo-
risch verstandener) brauchbar ist, sondern nur ein solcher, der
Theorie und Verlebendigung vereinigt, hinter dem eine Persoén-
lichkeit steht. Er tritt fir einen richtig verstandenen Humanismus
ein, der dem Menschen seine ihm zukommende Stellung anweist
und ihn vor Hochmut bewahrt. Hier gesteht der Verfasser riick-
haltslos den Vorrang dem Glauben an einen personlichen Gott zu,
der aber Sache der Religion und Kirche ist, und sieht die Un-
zulanglichkeit eines Humanismus, der nur Humanismus ist, an
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dem abendlédndischen Katastrophenweg, wie ihn eine lberhebliche
Einstellung r_nit sich brachte.

Wien. _ Dr. Johann Troster.

Nachfolge Christi des goftseligen Thomas von Kempen in 4 Bii-
chern. Nach der Ubersetzung von Guido Goérres herausgegeben von
Jakob Fried, Weltpriester. Mit einem Anhang von Gebeten. Kl 8"
(391). 1947, Wiener Dom-Verlag. Gbd. S 15.80.

Wie groB ist doch das Bediirfnis einer verarmten Welt nicht
nur nach irdischen Giitern, mehr noch nach geistigen Werten! So
mag es erklarlich sein, daB allerorten in Neuauflagen die heiligen
Biicher erscheinen, die Trost und Licht bringen sollen.

Die Ubersetzung der Nachfolge Christi von Gorres wird immer
wertbestandig bleiben. Freilich sagt unserer Zeit vielleicht eine
knappere Wortstellung, die doch dem Urtext ganz entsprechen
miiB3te, besser zu. Die Hauptsache mufi der innere Gehalt bleiben.
Fiir den Anhang wiren Gebete aus dem Geiste der Nachfolge

Christi — wie sie die alte Auflage von Benziger-Einsiedeln so
wunderschén formt — eine einheitlichere Erginzung gewesen.
Linz a. d. D M. Giinthersberger.

Das Leben mit Jesus in unserer Zeit. Eine moderne christliche
Lebenskunde, aufgebaut auf der personlichen Beziehung zu Jesus.
Von Franz Jantsch. (Buchreihe von der ,,Frohbotschaft des Herrn®.
Herausgeber: Prof. Dr. Alexander Zwettler. 1. Band.) 8’ (176).
Wien 1947, Verlag Ferdinand Baumgartner. Kart. S 16.50.

Das ist kein Erbauungsbuch, wie man vielleicht aus dem Titel:
schlieBen konnte, sondern eine herrliche Lebenskunde, in der die.
wichtigsten Wahrheiten der Religion in sehr anschaulicher und
leichtfaBlicher Weise, und zwar in néchster Beziehung zu Chri-
stus, geboten werden. Fiir Prediger und Katecheten, ganz beson-
ders aber auch fiir Laien sehr empfehlenswert.

Bad Kreuzen (0.-0.). Franz Singer:

Kinder vor Gott. Ein Sonntagsbuch. Von Theodor Blieweis.
(Buchreihe von der ,Frohbotschaft des Herrn“, Herausgeber: Prof.
Dr. Alexander Zwettler, 2. Band.) 8° (204). Wien 1947, Verlag Fer-
dinand Baumgartner. Kart. S 19.50.

Ein wunderschones Buch fiir groBere Schulkinder. Ich konnte
mir kein besseres und praktischeres Geschenk fiir Kinder seitens
der Eltern vorstellen. Aber auch dér Priester; selbst der alte Ka-

techet, findet viele neue Anregungen fiir Unterricht und Glaubens-
stunden.

Bad Kreuzen (O.—C:.). Franz Singer.

Eine feste Burg. Psalmen fiir junge Christen. Von Claus Schedl.
Kl 8° (80). Wien 1947, Stephanus-Verlag, Josef Aumann. Brosch.
S 1.80, gebd. S 4.80. Partiepreise.

Um es gleich zu sagen: , Eine feste Burg® gehort auf das Blicher-
brett, besser in die Tasche und zum Fahrtengepédck jedes jungen
Christen. Auf einem Ferienlager der katholischen Jugend ist der
Plan zu diesem Biichlein entstanden, und in der Stille des Allein-
seins mit Gott und in der Freude der Verbundenheit der Brider
und Schwestern werden diese uralten, méchtigen Lieder wieder
lebendig werden. 38 Psalmen wihlt der Verfasser aus und gliedert
sie in die vier Abschnitte: Alle Welt singe von Gott — Christus,
Konig auf ewig — Die Kirche im Kampf der Zeiten — Es vergehe
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die Welt, es komme die Gnade. Fiir die feinen kurzen Einfiihrungen
und Erliuterungen am Ende jedes Psalmes werden Jugend und
Jugendfiihrer dankbar sein. 7

Bei einer Neuauflage sollte man auf die vier Titelbldtter nur
die schénen Psalmiiberschriften setzen (ohne die Psalmnummern
und die hiBlichen Punkte). Dafiir sollte man dem Inhaltsverzeich-
nis am Ende des Biichleins noch ein Verzeichnis der Verwendungs-
moglichkeiten der einzelnen Psalmen im Leben des jungen Christen
einfiigen: Am Morgen — am Abend — in der Stunde der Anfech-
tung — nach der Beichte — vor dem Herrenmahl — nach dem
Herrenmahl usw. Filir das gemeinsame Sprechen wiare das Ein-
fiigen eines Asteriskus von groBem Vorteil. Leider ist die Uber-
setzung Schedls wenig rhythmisch und darum fir das Chor-
sprechen nicht sehr geeignet. Vielleicht konnte der Text unter
dieser Riicksicht noch einmal iiberarbeitet werden.

Linz a.d. D. Dr. Ferdinand Klostermann.

C) Neues religioses Kleinschrifttum

Zusammengestellt vom Referenten flir Schrifttum des Seelsorge-
amtes Linz.

Du und dein Midel. Ein Wort an junge Maéanner. Von Karl
Bduerle. Linz, Verlag Katholische Schriftenmission. S. 1.20.

Junge Maianner brauchen jemand, der iiber das Ehe- und Se-
xualproblem offen und ehrlich das Richtige sagt. Es muBl einer
sein, der ein junges Herz und eine reiche Erfahrung besitzt, der
- aus der Mitte einfacher Menschen kommt und doch viel studiert
und erlebt hat, der selber der Liebe Not gelitten und ihre Herr-
lichkeit geschaut hat — ein Vater. Sieh, hier ist einer, der die
Fahigkeiten besitzt, offen, beherzt und klar iiber diese wichtige
Sache an junge Mianner zu schreiben!

Mein Rosenkranz erzihlt. Fiir die Jugend geschrieben. Von
Heinrich Muigg. Linz, Verlag Katholische Schriftenmission. S —.60.

Ein Rosenkranz, der in der Hosentasche eines Schulbuben seine
ordentliche Behausung hat, mit seinem Herrn durch dick und diinn
geht und mit ihm Freude und Leid teilt, kann viel erzdhlen. Und
hier erzéhlt er nicht nur, was er erleben mufBte, sondern auch was
er seinem Besitzer sagen will. Alle Schulbuben und viele groBe
Leute werden seine Erzdhlungen mit Freude und Nutzen anhoren.

Ruf zum Hoéhenweg. Von P. Othmar Rauscher. Linz, Verlag
Katholische Schriftenmission. S 1.30.

Schwer fligen sich die Begriffe ,Laienbruder®, , Ordensstand®,
»Klosterzellé“ in die Mentalitdt unserer Zeit. Man hat einen muf-
figen Hauch um sie herumgedichtet. Doch wie ein frischer Wind
fegt dieses schmucke Biichlein alle Vorurteile fort und eroffnet

unserer mannlichen Jugend den Blick in eine kaum geahnte gliick-
liche Welt.

Eigentliimerund Herausgeber: Die Professoren der Phil.-
theol. Dibzesanlehranstalt in Iinz. — Verantwortlicher
Redakteur: Dr. Maximilian Hollnsteiner, Linz, HarrachstraBe 7.
— Verlagund Druck: O0.-0. Landesverlag, Ges. m. b. H., Linz,
LandstraBe 41. — Verlegt auf Grund Genehmigung Nr. 75 vom
9. Okt. 1945 des I. S. B. - Papierzuweisung: 403/48/1/139 (Textpapier).
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Gedanken iiber lebendiges Priesterwirken
Von Prof. Dr. Leopold Prohaska S. M., Linz

(SchluB)
IV. Gemeindeseelsorge

Das Christusgeheimnis der Kirche ist fiir den Priester die be-
stimmende Wirklichkeit der Gemeindeseelsorge. Die Kirche ist
ihm der fortlebende Christus, sein geheimnisvoller Leib. Wir sind
deshalb dem Heiligen Vater so dankbar, daB er in seiner Enzy-
klika , Mystici Corporis® dieses begliickende Geheimnis nicht nur
meisterlich dargestellt, sondern uns auch Mut und Freude dazu
erweckt hat.

Der Priester ist nun bestellt, die aedificatio corporis Christi
als Lebensaufgabe zu erfiillen. Er entsagt deshalb allem, um in
,ungeteiltem Dienst” sich ihr widmen zu kénnen. Das ist sein
heiliger Beruf. Aber erst dann steht er lebendig in seinem Beruf,
wenn er ihn als Berufung innerst erlebt. Es ist das Zeugnis seines
Gewissens, daB er einfach nicht anders kann, als mit seinem
ganzen Herzen Priester zu sein, Versohner der groBen Gegensitze
in der Gemeinde. Freilich. den einen groBen Gegensatz, in dem
die Kirche, die ecclesia als die Versammlung der Ausgesonderten
und Herausgerufenen, zur Welt steht, wird er niemals iiberwin-
den kénnen. Er wird ihn als groBes Leid mit seiner Gemeinde bis
zum groflen Versohnungsiag des Jiingsten Gerichtes tragen miis-
sen. Den Gegensatz jedoch, in dem die«Gemeinde in ihrer alltéig-
lichen Wirklichkeit zum Ideal steht, wird er jeden Tag hin-
gebungsvoll, erfinderisch und stark zu verringern helfen. So kenn-
zeichnet sich sein Priesterwirken nach der innersten Berufung
als Christusbrautschaft mit der Kirche, Fruchtharkeit im Heiligen
Geist und Patriarchat.

Christusbrautschaft mit der Kirche

F's war in den Tagen, als die Nachforschung iiber ihre arische
Abstammung viele Leute in die verschlagensten Dérfer suchen
gehen hieB. Da kam auch eine Frau von weit her in den Pfarrhof
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eines kleinen burgenlindischen Dorfes. Der erst eingestellte Seel-
sorger hatte sich nur notdiirftig eingerichtet. Die Frau empfand
es als ein sehr bedauerliches Los fiir den Priester, da§ ihm nicht
~ seine eigene Frau das Leben schon und freundlich gestalten
konnte, und entwickelte einen herrlichen Zukunftstraum, den die
damals bewegten Gemiiter Zweiflern glaubhaft machen wollten.
Der Traum wird sich wohl nie erfiillen, nicht deshalb, weil die
Kirche das Zilibatgesetz nicht aufheben wird, sondern weil der
Priester in einer héheren Welt iibernatiirlicher Wirklichkeit eine
von diesen Menschen kaum erahnte Erfiillung der reinsten Sehn-
sucht erlosten Menschentums erfihrt, die auch die schonsten
Traume iiberfliegt: die Christusbrautschaft mit der Kirche.

Was ist Christusbrautschaft mit der Kirche? Christus hat sich
die Kirche zur Braut erwihlt. Seine Liebe driangt ihn, sich fiir sie
im Erlésungstod am Kreuze hinzuopfern. Aus seinem Tod jedoch
ersteht das Leben. Er erweckt seiner Braut immer wieder Kinder
im Wasserbad der Taufe durch das Wort des Lebens. Er wird
nicht miide, an ihr stindig das Heil zu wirken. Er will sie makel-
los und immer schéner ohne Alterswelken und Runzeln und
jugendfrisch erhalfen. So schildert uns Paulus im Epheserbrief
(5, 25 f.) Christi Verhiltnis zu seiner Kirche. Es ist demnach ein
dreiteiliges Geheimnis: ein Liebes-, Lebens- und Heilsgeheimnis.
An dieser Brautschaft mit seiner Kirche gewiihrtChristus dem Prie-
ster Anteil, da er doch im Sakrament der Weihe ,alter Christus®
wird. Die ihm anvertraute Gemeinde ist tatséichlich in der Welt
des Ubernatiirlichen seine ~Angetraute”, seine Braut. In ihr be-
gegnet er der Kirche, der Braut Christi. Sagt doch das Volk vom
Bewerber einer Pfarre, daB er auf Brautschau geht. Der Priester
ist kein Fremdling im Bereich der Liebe, wenn es auch nicht
die Liebe zu einer irdischen Braut. sondern zur himmlischen, der
Braut Christi in der irdischen Erscheinungsform der Kirche ist.

Der Priester darf sich seiner Gemeinde hinopfern zum Zeichen
seiner Liebe. Die Sonntagsmesse, die er pro populo aufopfert,
tréigt zugleich auch sein Lebensopfer vor Gott, auf dessen himm-
lischen Altar, hin. Um Christus in seiner Braut zu ,ungeteiltem
Dienst*“ hingegeben zu sein, steht sein groBes Verzichten alls stan-
dig aufgerichtetes Kreuz in seinem Leben. Wird doch Jungfriu-
lichkeit schon in der Urkirche mit dem Martyrium verglichen. Das
erwirbt ihm aber auch einen inneren Anteil an der Gnadenver-
mittlung des Gotteslebens an all die Seelen, denen er das heilige
Sakrament der Taufe spendet. Die darin begriindete geistliche Ver-
wandtschaft hat die Nihe und Wéirme einer geistlichen Vater-
schaft.

Mit den iibrigen Sakramenten begleitet der Priester den Le-
bensweg seiner Pfarrkinder bis zu ihrer ewigen Heimat. Welch
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<¢in mnermeBlicher Lebensreichtum bietet sich ihm in der Seelsorge
an! Er hat es mit den verschiedensten Seelen zu tun, von denen
jede einen unergriindlich reichen Gottesgedanken cfffenbart. Wenn
schon Franz von Sales sagt: ,,Eine Seele ist Ditzese genug®, dann
bietet schon die kleinste Pfarrgemeinde, wenn sie auch nur wenige
und einfache Seelen zihlt, ein ungeheuer groBes Betidtigungsfeld
fiir die Seelsorge. Da dem Priester so viele Seelen anvertraut
sind und nicht nur eine, wie dem Ehemann, 148t sich kaum ein
Vergleich zwischen der inneren Begliickung der beiden anstellen.
Diese nun ganz verschiedenen Seelen einer Gemeinde weist Golt
in ihren ernstesten Lebenslagen an den Priester, damit sie durch
dessen Vermittlung sakramentale Begnadigung erfahren.

Wenn eine Seele vom Heilsweg abirrt, in die Wiiste geht, unter
die Rauber fillt, nahe dem ewigen Verderben, dem ewigen Tode
kommt, dann fritt der Priester mit sorgendem Herzen heran,
heilt die Wunden und bringt sie wieder auf den richtigen Weg.
Dazu steht ihm das heilige Sakrament der BuBe zu Gebote.

Wenn eine Seele zum Ausharren in Versuchung und Not der
Gotteskraft bedarf, dann reicht ihr der Priester das Gotteshrot
vom Altartisch. Wenn zwei Menschen an den Altar herantreten,
um den Bund ihres Lebens sakramental zu begriinden, dann segnet
der Priester dieses Herzensbiindnis als Gleichnis seines eigenen
Bundes mit Christus.

Wenn eine Seele sich zum Abschied von dieser Welt riistet, um
hiniiber zur himmlischen Hochzeit des Lammes aufzubrechen,
dann steht der Priester mit dem heiligen Sakrament der Olung
ihr zur Seite, Solche Seelen sind ihm die trauten Vorboten, die er
hiniiberschickt, um seine eigene Aufbruchsbereitschaft driiben
anzumelden.

In lebendigem Anteil an Christi geheimnisvoller Union mit sei-
ner Kirche, die den Priester mit Christus in eine Liebes-, Lebens-
und Heilsverbindung zu seiner Gemeinde bringt, reift- er durch
sein priesterliches Tun innerlich zur Fruchtbarkeit im Heiligen
Geist.

Fruchtbarkeit im Heiligen Geist

Der Heilige Geist, der doch der Geist der Liebe ist, schwebte
einst iiber den Gewiissern als Geist des Lebens, der die Welt zur
Pruchtbarkeit mannigfaltigen Lebens weckte. Seine Gestalt
schwebt auch heute in der sinnbildlichen Darstellung der Taube
iiber unseren Predigtkanzeln. Das deutet wohl an, daB unsere
Predigten sich im Kraftfeld des lebenspendenden Heiligen Geistes
bewegen sollten. Sind unsere Predigten tatséichlich lebenweckend,
weil selbst voller Leben? Wenn die Ausarbeitung der Predigt aus
der lebendigen Bewegtheit dés Priesterherzens kommt, wirkt sie

lebendig.
L}
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Beziehen wir in die Predigttitigkeit auch die Vorbereitung
und Ausarbeitung ein, so konnen wir drei Stufen in ihrer Ent-
taltung unterscheiden: den Predigtplan, den Predigtentwurf und
die Predigt selbst.

Das Planen der Predigt umfaBt drei Punkte: die Zielfest-
setzung, die Einwinde dagegen, die Widerlegung durch Gegen-
beweise. Praktisch gehe ich es am besten so an: 1. Ich nehme
ein Blatt her und schreibe mir das beabsichtigte Ziel meiner
Predigt hin (z. B. ,Bete ohne UnterlaB!*). Ich stelle mir genau
Ort und Zeit, wie auch die Zuhérer vor. — 2. Ich versuche mit
ihnen einen geistigen Gedankenaustausch. Welche Einwiinde
werden sie mir gegen das vorgesetzte Ziel vorbringen koénnen?
(Z. B. keine Zeit, Zerstreutheit, keine Freude usw.] Diese Ein-
winde schreibe ich mir gleichfalls, so wie sie mir gerade in den
Sinn kommen, auf das Blatt. — 3. In scharf gefaBten Haupt-
sitzen widerlege ich die Einwinde (z. B., daB Beten nur ein Ant-
wortgeben auf Gott ist) und bringe auch zugleich Beweise bei, die "
mir eigene oder fremde Erfahrung (z. B. Gebetserlebnisse ein-
facher Menschen, Ausspriiche und Bekenntnisse), zumeist aber die
Heilige Schrift (,,Betet ohne UnterlaB!*) anbieten. Nun steht auf
meinem ersten Blatt alles kunterbunt 'aufgeschriehen, was meine
bisherige niichterne Verstandestiitigkeit ergeben hat.

Der Predigtentwurf kommt auf ein zweites Blatt. Ich versuche
mich fiir das Thema zu begeistern und so bemiihe ich mich, das
Gedankengut meines ,,Planes” zu einem psychologischen Ganzen
zusammenzufiigen. Durch die Predigt soll nimlich ein immer
gleiches psychologisches Geschehen bewirkt werden: den Zuhorer
fiir meine eigene Glaubensiiberzeugung zu gewinnen. Ich habe
die Aufgabe, ihn von seinem Standpunkt zu dem meinen heriiber-
zuholen und ihn zur Verwirklichung der gewonnenen Uberzeu-
gung anzulocken. Zu diesem Zweck werde ich mein Gedanken-
gut nach folgenden Gesichtspunkten ordnen: Einleitung, Haupt-
teil, Schlu8. {

Die Einleitung enthilt fallweise einstimmende Gedanken, Er-
. zéhlungen, Schilderungen oder Fragen und kiindigt offen oder
manchmal verhiillt das Thema an. Der Hauptteil enthilt gewdhn-
lich drei Punkte. Er widerlegt die vermuteten Schwierigkeiten und
Einwiinde, begriindet mit wachsender Durchschiagskraft den
Hauptsatz. Dazu miiiten die Motive so angefiihrt werden, daB
die stirksten gegen Schluf kommen. Endlich werden noch Winke
zur Verwirklichung des Zielsatzes gegeben. Der SchluB bringt
nochmals einige ansprechende Beweggriinde aus der christlichen
Eschatologie. Sehr wirksam ist nicht nur die Aufforderung zum
Gebet, sondern ein frei geformtes Gebet des Predigers selbst.



Prohaska, Gedanken {iber lebendiges Priesterwirken 27

Die Ausfiihrung der Predigt erfolgt zunachst schriftlich. Dies
ist fiir den Beginn einer wirksamen Predigttitigkeit ganz uner-
1aBlich! Dann kommt die miindliche Ausfithrung auf der Kanzel.
Am Ton und an der Stimme werden die Zuhorer gleich merken,
wie weit das Vorgebrachte dem Priester-selbst am IHerzen liegt,
aus welchen Tiefen seines ergriffenen Herzens jedes Wort heraus-
quillt. Das innerste Geheimnis gotthegnadeter Predigttitigkeit ist
ohne Zweifel die Meditation. Sie fiihrt in die schweigende Betrach-
tung der gottlichen Geheimnisse. Reden kann hier nur, wer
schweigen gelernt hat vor unaussprechlichen Mysterien. ,,Wer
sagt etwas, wenn er von Gott redet? — Aber wehe denen, die
iiber Thn schweigen, denn auch die Geschwitzigen sind hier
Stumme* (St. Augustinus, Conf. I, 4). Die Betrachtung zeitigt ja
als Frucht die innere Ergriffenheit, die sich auf die Zuhérer
itbertriigt. So wird denn die Predigt nichts.anderes sein als die
reife Frucht des innerlichen Gebetes, die Sich leicht vom Herzen
des Priesters lost.

Wer ‘mit solch sorgfiiltiger Treue und warmem Herzensanteil
seine Predigttiitigkeit ausiibt, den wird der Vorwurf nicht treffen,
den Ferdinand Hoffmann in seinem Buch ,,Sittliche Entartung
und Geburtenschwund® (S. 76) erhebt: ,,Der Wert einer Idee wird
nicht daran gemessen, inwieweit ihre berufenen Vertreter sie an
sich selbst in die Tat umzusetzen vermogen, sondern daran, ob
sie fihig sind, auch die Nichtberufenen fiir ihre Idee zu ent-
ziinden. Die berufenen Vertreter der Kirche haben dies nicht ver-
mocht; denn die Verteidigung einer Idee erfordert. ununterbro-
chenen Einsatz bis zur Selbstaufgabe. Unseren Pfarrern brannte
nicht mehr das Herz wie den Aposteln, sie lebten nicht mehr im
dauernden Bewufitsein einer verpflichtenden Begnadigung von
oben. Die Welle der sittlichen Idee des Christentums lief sich tot
in schwichlichen Sonntagspredigten und muffigen Gebetssiunden,
Stunden des Schlummers fiir die Gemeindemitglieder, in denen
weniger seelische Erbauung als koérperliche Erholung vorher:-
schend war. Niemals wird einer besiegt ohne eigene Schuld, nie-
mals einer iiberwiltigt, dessen Seele sich verzehrt in der Ver-
wirklichung eines Glaubens. Der Seelsorger war nicht mehr ein
Kémpfer inmitten einer erdriickenden Ubermacht, verbrannt und
gezeichnet vom Geist, eine lodernde Fackel seiner Lehre, ein Be-
sessener seiner Uberzeugung! Die Dinge, die vom Tod und Leben
und von der Unsterblichkeit handeln, erfordern keine mitlel-
miBigen Sehwichlinge. In diesen Dingen obsiegt nur der Stirkere,
der Bessere, der Uberzeugtere “

Im Gegensatz zu den haBerfiillten Vorwiirfen wird eine lang-
Jahrige Treue in der Predigttitigkeit den Priester selbst in der
Glutkraft des Teiligen Geistes zur Personlichkeit formen. Er er-

nTheol.-prakt. Quartalschrift'' IV, 1948, 18
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lebt ja an sich selber, wie das Wort, das er in der Stille der Be-
trachtung empfingt, in ihm Fleisch wird; wie der beherzte Ge-~
danke unter Wehen des Geistes zum Klangleib des Wortes geboren
wird, Sein Wort, aus der Vermiihlung seines Geistes mit Gottes
Geist hervorgegangen, nimmt nun seinen Weg durch den Raum
und langt wieder bei Menschen an, um in ihnen durch ihr Tun
Fleisch zu werden. Wer so im lebendigen Geschehen des leben-
digen Gotlesgeistes steht, der kann nicht anders, als selbst ein
Lebendiger zu sein und lebenweckend zu wirken. Eine marien-
hafte Haltung allein wird dazu befihigen, dieses eine Wort:
,Siche die Magd, die lichende Seele! Mir geschehe nach Deinem
‘Wort!“. Auch daB das Wort bei den Zuhérern Aufnahme findet,
ist an die Vorbedingung einer empfangsbereiten Seelenhaliung
gebunden, die der Prediger erst zu erwecken hat. Damit schlief3t
sich ein Poltern und Donnern auf der Kanzel aus. Ganz verfehlt
ist auch, eine moralische Daumenschraube anzusetzen. Wie kime
 es denn zur Opferbereitschaft der Liebe?

Der Heilige Geist macht die Liebe des Priesters auch erfin-
derisch in den iibrigen Bereichen seiner Gemeindeseelsorge. Der
Pfarrer wird nicht nur die traditionellen Formen der Gemeinde-
seelsorge mit lebendig wachem Geist getreulich hiiten, sondern
fiir neue Bediirfnisse neue Mittel finden. Die Formen der Glau-
bensverkiindigung sind mit Predigt und Christenlehre ja nicht er-
schopft. Wir kennen noch die Formen der Jugendbetreuung in
Glaubensstunden und Werkstunden, weiters die Kinderandacht,
Elternstandeslehre, Miitterstunden und Miittermessen, Bibelstun-
den und Bibelrunden. Der vom lebendigen Heiligen Geist bewegte
Priester wird aber nicht nur die altbewiihrten Formen der Seel-
sorge, wie sie uns die Kirche in ibrer jahrhundertealten Erfah-
rung iibermittelt, mit stets neuem Leben erfiillen; er wird nicht
nur die neuen Mittel der Seelsorge in gegenwirtiger Stunde in
hingebungsvoller Anpassungsfihigkeit zum Heil der Seelen niitzen,
sondern wird, in die Zukunft schauend, seine Gemeinde vor Ge-
fahr und Bedrohung schiitzen und fiir die Bewihrungsstunde
innerlich riisten. Er hort, versteht und befolgt den Ruf eines
Bischofs unserer Tage: ,Von der Bewahrungsseelsorge zur Be-
wihrungsseelsorge!” Deshalb wird’ er Laien immer stirker zur
missionarischen Titigkeit in der eigenen Pfarre heranziehen, sie
aber auch dafiir schulen und schulen lassen. Aus der lebendigen
Iiille eines fruchtbaren Wirkens im Heiligen Geist wiichst dem
Priester mit den Jahren allgemeine Anerkennung und Liebe zu.
Es umkleidet ihn viterliche Autoritiit, Patriarchat.

Patriarchat

Gott-Sohn hat den Priester in sein Verhilinis zur Kirche mit
hineinbezogen. Gott-Heiliger Geist weckt ihn zur Fruchibarkeit
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debendigen Priesterwirkens. Der Priester darf endlich im ,,unge-
teilten Dienst“ an der Christusbraut, der Kirche, nun an sich
selber die noch verhiillte Gestalt Gott-Vaters den Menschen sicht-
bar machen. Es breitet sich ein ganz eigener Glanz von geistlicher
Vaterschaft iiber ein langjihriges Priesterwirken, Es ist Abglanz
von Gott-Vater. Johann Adam Mohler hat schon vor einem Jahr-
hundert (1828) gegen die Anstiirmer des Priesterzolibates mit be-
redten Worten von der priesterlichen Vaterschaft gesprochen:
Man mufB es selbst gesehen oder empfunden haben, welche
‘Quelle der innigsten Freuden es gewdhrt, als Vater von einer
ganzen groBen Gemeinde verehrt und geliebt zu werden, sie alle
in seinem Herzen zu tragen, das Wachstum des ausgestreuten gott-
_ lichen Samens zu bemerken und unter seiner Hand Friichte fiir

den Himmel heranreifen zu sehen. Kennen muf man aus Erfah-
rung die Seligkeit, welche aus der Verbindung mit frommen
Seelen stromt, die mit einer Innigkeit und Lebendigkeit an dem
wiirdigen Seelsorger hiingen, die umso groBer ist, je mehr man
s fithlt, daB auch er ganz seinem Hirtenamte lebt und alle seine
Wiinsche und I'reuden in demselben beschlossen sind“ (Der unge-
teilte Dienst, S. 143).

Wenn schon der Pfarrer in diesem Lichte priesterlicher Vater-
;schaft vor seiner Gemeinde steht, wie erst die Gestalt des Bi-
schofs vor der ganzen Diézese! Der Pfarrer wird nicht versiu-
men, seinen Pfarrkindern ihren Bischof in diesem Lichte erschei-
nen zu lassen, und sich nicht-anders als einen Gehilfen des
Bischofs fiihlen. Er braucht nicht zu glauben, daBl er dadurch
elwas von seinem Amnsehen bei den Glaubigen verliert, sondern
im Gegenteil: es wird das gemeinsame Leben, das die Kirche trigt,
wie ams seinen viiterlichen Urgriinden stromend empfunden. Da-
zin geben sich als willkommene Gelegenheiten die Gedenktage des
Bischofs im Laufe des Jahres: sein Weihetag und sein Namenstag.
Ein bischéfliches Hirtenwort an die Gemeinde wird mit so viel
Liebe und Warme den Pfarrkindern angekiindigt und verlesen,
daB sie spiiren, welchen Widerhall diese Worte in seinem
Herzen gefunden haben. :

Erst recht wird der Pfarrer seine eigene Liebe und Verehrung,
die er zum Stellvertreter Christi trigt, auf seine Pfarrkinder iiber-
tragen. Sie diirfen ja mit ihm den Bischof von Rom ,Heiligen
Vater” nennen. Oft wird der Pfarrer seinen Gliubigen vom Le-
bensweg des Heiligen Vaters erzdhlen. Er wird mit seiner Ge-
meinde die jihrlichen Gedenktage der Papstwahl (2. Mirz) und
«der Papstkrénung (12. Mérz) feiern, nach der monatlichen Gebets-
meinung des Heiligen Vaters beten, besonders aber dessen Meinen
und Wollen, wie es in den pépstlichen Rundschreiben sich kund-
gibt, seinen Pfarrkindern erkliren und zuginglich machen.

1 8:‘:
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Liegt nicht im Zug der Herzen der Pfarrkinder zu ihrem
Ptarrer und des Pfarrers mit seiner Gemeinde zu ihrem Bischof
und weiterhin des Bischofs mit seiner Didzese zum Heiligen Vater
das Bild der Heimholung der Welt an das Vaterherz Gottes?

Eine innerlich lebendige Pfarrgemeinde baut sich aus den
lebendigen Bausteinen der einzelnen Seelen auf, um die sich der
Priester in der Einzelseelsorge bekiimmert. So viel Leben der
Driester in seiner Seele trigt, so viel stromt auch in diese Seelen
ein. Er selber erhiilt sich und steigert sein Gnadenleben durch
priesterliche Selbstheiligung, durch seine Verbundenheit mit
Christus, der seine Sendung in die Welt mit den Worten verkiin-
det: ,,Ich bin gekommen, daf} sie das Leben haben und es in tiber-
reicher Fiille haben (Jo 10, 10).

Gedanken und Tat

Gedanken sind noch keine Taten. Doch miissen die Taten zu-
erst gedacht werden, bevor sie in die Verwirklichung iibergefiihrt
werden konnen. Wir miissen uns aber vor der Selbsttduschung
hiiten, die sich mit schonen und auch wertvollen. Gedanken iibex
lehendiges Priesterwirken sittigt und damit zufrieden ist. Unsere
Rechtfertigung vor Gott finden wir erst durch vollfithrte Taten
lebendigen Priesterwirkens. Gedanken war der erste Teil. Der
andere ist unser kiinftiges Tun.

‘Und auf das Herz kommt es an!

., ... . der Mensch ist gering,
Und nur sein Herz ist das groBie Ding.”

(Das Apostelspiel von Max Meil.)

Nirgendwo ist aber unsere Herzensbildung nach dem Herzen Jesu
so sicher gewihrleistet wie im Herzen unserer unbefleckten Mutter.
Vielleicht hat aber auch mancher Mitbruder sich schon andere
Gedanken iiber Priestertum und Priesterwirken im Heute ge-
macht oder ist beim Lesen dieser Abhandlungen dazu angeregt
worden. Dann moge er sich hinsetzen und diese aufschreiben,
damit ein weiterer Meinungsaustausch zu gemeinsamem Nutzen
und Frommen sich anbahne. In einem Gedanken aber werden
wir uns alle einig sein. Das Gebot der Stunde lautet:

Lebendiges Priesterwirken!

Ergiibe auch eine sorgfiltige Uberpriifung unseres Priesterwir-
kens eine gute Ubereinstimmung mit dem vorgezeichneten Tdeal,
so bliebe dennoch das Wort des Herrn aufrecht: ,,Wenn ihr alles
getan habt, was euch aufgetragen war, so sagt: Wir sind unntitze
Knechte® (Le 17, 10).
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Wie es am SchluB dieser Auseinandersetzung einem jeden von
uns rumute ist, kann wohl nicht besser ausgedriickt werden, als
wie es in einer Salzburger Handschrift aus dem Mittelalter steht:

Ein Priester muf} sein

ganz groB und ganz klein
vornehmen Sinn’s wie aus Konigsgeschlecht
einfach und schlicht wie ein Bauernknecht
ein Held, der sich selbst bezwungen
ein Mensch, der mit Gott gerungen
ein Quell von heiligem Leben

ein Stinder, dem Gott vergeben

ein Herr dem eigenen Verlangen
ein Diener der Schwachen und Bangen
vor keinem Grofien sich beugend

zu dem Geringsten sich neigend
ein Schiiler von seinem Meister

ein Fithrer im Kampf der Geister
ein Bettler mit flehenden Hinden
ein Herold mit goldenen Spenden
ein Mann auf den Kampfesstitten
eine’ Mutter an Krankenbetten
‘Greis im Schauen

ein Kind im Trauen.

Nach Héchstem trachtend

das Kleinste, achtend

bestimmt zur Freude

vertraut dem Leide

weitab vom Neide

im Denken klar

im Reden wahr

des Friedens Freund

der Trigheit Feind

feststehend in sich

ganz anders als ich:

Betet fiir mich!
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Die menschlichen Ziige des Alten

Testamentes
Von Dr. Hermann Stieglecker, Stift St. Florian

[IL. Die Entwickelung des Jenseitsvergeltungsglaubens

1. Die Grundlage
B a) Die Lehre vom gerechien Gott

Entwickelung” sagen wir, wenn wir gewisse Geschehnisse,.
die fiir unsere menschliche Schau miteinander verklammert sind,
einem bestimmten Endpunkt zustreben sehen. Wenn wir tiefer
sehen, miissen wir sagen ,gottliche Fithrung®. Allein weil diese
gottliche Fithrung unserem geistigen Auge nur stellenweise zu-
giinglich ist und — was die Hauptsache ist — ihre Tiefen fiir uns.
iiberhaupt unergriindlich sind, gehen wir in unserer Darstellung
von dem aus, was im Alten Testament als Wirkung dieses gott-
lichen Eingreifens klar zutage tritt, ohne dabei die geheimnisvolle
gottliche Leitung aus dem Auge zu verlieren, die hinter dieser
,.Entwickelung* steht.

Unserer bisherigen Darlegung zufolge kennt Israel bis in die:
letzten Jahrhunderte vor Christus keine Jenseitsvergeltung. Aber
im Keim ist sie vorhanden, denn das Offenbarungsvolk besitzt
vom Anfang an eine Wahrheit, die im Zusammenhalt mit den
Menschheitsschicksalen im kleinen und im groBen zur Erkennt-
nis fithren muB: Es gibt eine Vergeltung jenseits des Todes! Und
diese Wahrheit, die auf dem angedeuteten Weg zu dieser Er-
kenntnis leitete, heiBit: Gott ist gerechl.

Es ist richtig, daB auch andere Volker jener Zeit eine Vor-
stellung von der Gerechtigkeit Gottes hatten, der das Gute be-
lohnt und das Bése bestraft, daB diese als gerecht gedachte
Gottheit ihr ganzes Leben beeinflufte und daB bei den Semiten
diese BeeinfluBung stirker war als bei manch anderen Volkern.
Wir wissen auch, daB diese Vélker nicht bloB den Begriff der
rituellen Reinheit gegeniiber der Gottheit kannten, sondern auch
zwischen sittlich guten und schlechten Handlungen zu unter-
scheiden verstanden und dafiir Lohn erwarteten oder Strafe be-
fiirchteten. Es hat wohl auch bei anderen Volkern Sittenlehrer
gegeben, die auf die belohnende und strafende gottliche Gerech-
tigkeit hinwiesen, aber keinem einzigen Volk wird diese Wahr-
heit so eingeschiirft und so eingehdmmert wie gerade den
Israeliten, angefangen von der ersten gottwidrigen Tat, der
Paradiesessiinde, und weiter iiber den Brudermorder Kain, iiber
die Siinder vor der Flut, die Hochmiitigen vom Turmbau, die
verkommenen Liistlinge von Sodoma und Gomorrha, hindurch
durch den ganzen Pentateuch und hindurch durch das Josue-
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und Richterbuch, das ganz besonders ausgeprigt von diesem
Standpunkt aus geschrieben ist, bis zum letzten Satz der alt-
testamentlichen Geschichtsschreibung. Ebenso ist in den lehr-
haften Biichern iiberall die Wahrheit von der belohnenden und
strafenden gottlichen Gerechtigkeit mit unerhorter Schirfe her-
ausgestellt. In der Geschichte der israelitischen Konigszeit wird,
wie schon erwidhnt, jeder Herrscher als .guter oder schlechter
Konig gekennzeichnet, je nachdem er tat, was gut oder bise war
in den Augen des Herrn. Eine Beurteilung aller’ Herrscher von
diesem Standpunkt aus finden wir in keiner Geschichte der alten
Vélker, soweit wir iiberhaupt von einer Geschichte reden kénnen.

Dazu kommen die 16 Schriftpropheten und die anderen, die
keine Schrift hinterlassen haben. Sie rufen mit unerhérter Wucht,
Glut und Bildhaftigkeit der Sprache, die im Schrifttum der ver-
schiedenen Volker kaum ihresgleichen hat, immer wieder und
immer wieder die Wahrheit in das Velk hinein: Gott lohnt und
straft! Wenn diese Propheten auch klagen, daB Israel auf sie
nicht horen will, so machen ihre Predigten trotzdem wenigstens
auf einen Teil des Volkes groBen Eindruck, und ihre Gedanken
setzen sich schlieflich durch. Zu dieser Erziehung im Vergel-
tungsglauben kommt im Jahre 722 als unumstoBlicher Tatsachen—
beweis fiir diese Wahrheit der Sturz des Nordreiches und die
Wegfiihrung eines Teiles seiner Bewohner in die assyrische Ge-
fangenschaft (2 Kg 17, 7—18), und spiter folgt — was noch
mehr besagte — der Fall des Siidreiches. Das UnfaBbare war ein-
getreten: die Heilige Stadt war verwiistet, der Tempel, auf den
die Israeliten, -ohne ihr sittliches Leben in Betracht zu ziehen,
ihre ganze Hoffnung geseizt hatten, war zerstort (Jer 7, 4), das
Konigtum Dawids- hinweggefegt; es war kein Altar, kein Opfer,
das Volk Gotles war in der Gefangenschaft unter den Heiden wie
andere Volker. Wieder wird ihnen vorgehalten, und wieder miis-
sen sic es hundertmal héren: Das alles ist nur deshalb so gekom-
men, weil ihr Gottes Gesetz mit Fiilen getreten habt! Der bessere
Teil des Volkes sieht diese Wahrheit schliefilich ein, und so wird
*die Uberzeugung vom unbeirrbaren Walten der gottlichen Gerech-
tigkeit in Israel allmiihlich fest verankert, es betrachtet sich selbst
als Zeugen dieser Gerechtigkeit, an denen sich ihre Drohungen
auf schreckliche Art erfiillt haben.

b) Der Lehrmeister

Selbst wenn irgend ein anderes Volk' einen #hnlichen Lehr-
gang der gottlichen Gerechtigkeit durchgemacht hitte wie Israel,
5o bestiinde dennoch éin ungeheurer’ Unterschied. Israel hat
einen einzigen Gott, der die volle Macht in seiner Hand ver-
einigt, der keinen zweiten oder dritten Gott, kein irgendwie
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geartetes gottliches Wesen neben sich hat, einen einzigen Gott,
von dem ganz allein das Geschick jedes Menschen samt seinem
Verdienst und seiner Schuld abhiingt, von dem allein er Lohn
oder Strafe zu gewirtigen hat. Dieser eine allwissende, allmich-
tige, gerechte Gott ist wirklich jene Macht, auf die das ganze
Denken und Wollen Israels hingeordnet ist. Im Alten Testament
wird alles Geschehen im kleinen und im groffen nur von der
Seite her gesehen, ob es dem Willen dieses einzigen Gottes ent-
spricht oder nicht. Dieser Eine ist der Lehrer der géttlichen Ge-
rechtigkeit in Israel, ist der Gott, vor dessen Gerechtigkeit sie
zittern und auf dessen Gerechtigkeit sie hoffen.

Im Gegensatz dazu siebt sich der Polytheist einer Vielheit von
Gottern gegeniiber, die die Macht untereinander teilen und die,
wie z, B. der Babylonier aus seiner offiziellen Theologie weil,
in ihrem Wollen durchaus nicht immer eins sind, die nicht selten
einander entgegenarbeiten. Er weill aus seiner heidnischen Theo-
gonie und Kosmogonie im Enuma elish, daB zwischen den Ur-
gottern und den jiingeren Gottheiten schwere Unstimmigkeiten
bestanden und daB die Urgétter von den jiingeren Gottern getodtet
wurden. Aus dem babylonischen Siindflutbericht war dem Ba-
bylonier auch bekannt, daBi der geheime Gotterplan, eine Flut
zu senden, durch den Verrat des Gottes Ea zur Kenntnis des
bhabylonisehen Siindfluthelden Utnapishtim gelangte und daB
eben deshalb nach der Flut unter den Gottern ein arger Zank

. entstand.

Man darf annehmen, dafi z. B. auch der Babylonier vor sei-
nen Gottern groBe Furcht hatte. Aber es ist klar, daB die Ehr-
furcht des Israeliten vor seinem einzigen Gott Jahweh weit gro-
Ber sein muBte und daB dessen Einfluf auf die seelische Gestal-
tung des Volkes weit tiefer und nachhaltiger war. lsrael sieht
sich ja einem einzigen Gott gegeniibergestellt, dessen Macht un-
teilbar, unverriickbar ist, dessen gerechte Strafe niemals aus-
bleibt, dem es unter gar keinen Umstinden entflichen kann. Die
Gotter der iibrigen Volker hingegen stellen keine ungeteilte und
unteilbare Macht dar, sondern ein bewegliches Kriiftespiel, des-
sen Schwerpunkt wechseln kann, Es bietet infolgedessen dem
Menschen die Moglichkeit, den einen Gott hinter dem Riicken des
anderen und gegen seinen Willen um Hilfe oder um Verzeihung
anzurufen und auf diesem Wege sein Ziel auch zu erreichen.
Ein solches Ausweichen vor dem Vollzug des gottlichen Willens
oder der gottlichen Gerechtigkeit, eine solche Ausschaltung des
Gerechtigkeitswillens des einen Gottes durch das erbetene Da-
zwischentreten einer anderen Gottheit kennt der Israelit einfach
nicht, derartiges ist durch den Monotheismus von vorneherein
einfach undenkbar. Man vergleiche dazu die Stelle Psalm 139,
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7—12, die diese Unentrinnbarkeit Gottes bildhaft und packend
vor Augen fiihrt:

Wohin soll ich gehen vor deinem Geiste,

Wohin fliehen vor deinem Antlitz?

Stiege ich auch zum Himmel hinauf, du bist dort.
Lag’ ich auch drunten im Totenreich, siehe, da bist du.
Nihm’ ich mir auch des Morgenrots Schwingen
Und lieBe mich nieder am Ende des Meeres,

So wiirde auch dort deine Hand mich geleiten,
Deine Rechte mich fassen.

Und dacht’ ich: ,,Ja, Finsternis soll mich verhiillen,
Zur Nacht soll werden das Licht um mich her,
So war’ auch die Finsternis fiir dich nicht finster,
Die Nacht wiire hell wie der Tag,

Die Finsternis wie das Licht').

Fiir den Israeliten mochte es, wie schon einmal angedeutet
-wurde, eine schwere Belastungsprobe seiner religiosen Uberzeu-
gung sein, daB es ihm verwehrt war, sich in Zeiten der Not, da
Jahwehs Hilfe auszubleiben schien, an andere Gotter um Erhérung
zu wenden. Viele werden da auch versagt und tatsichlich bei den
Goizen Hilfe gesucht haben. Aber immerhin war ein wirksames
Erziehungsmittel hin zur groBen Erkenntnis das BewuBtsein: es
gibt nur einen Gott, nur einen Helfer, nur eine Gerechtigkeit,* und
nur von einem hast du Lohn oder Strafe zu erwarten, und das
unfehlbar gewifj!

Wir haben diese Erziehertitigkeit des Alten Testamentes hier
moglichst klar herausgestellt, nicht bloB weil dies der Zug der
Darstellung im Rahmen des Ganzen verlangt, sondern auch, damit
wir uns wieder einmal bewufit werden, welch ungeheure sittliche
Krifte namentlich auch in dieser Hinsicht das vielverlisterte Alte
Testament in sich birgt.

2. Das groBe Ringen
a) Keimende Schwierigkeiten

Das ist also der unerschiitterliche Unterbau des Vergeltungs-
glaubens in Israel, der Glaube an den einzigen, allméchtigen, all-
wissenden, unwandelbar gerechten Gott, der seine Macht mit
keinem anderen Wesen teilt, dem beim Vollzug seiner Gerechtigkeit
niemand in den Arm fallen kann, dessen Lohn und Strafe also
unter allen Umstinden eintreten muB und nie ausbleiben kann.
Diese Uberzeugung enthielt, wie schon gesagt, im Keim die

) Wir folgen hier wie anderwirts der ausgezeichneten Uber-
setzung Hennes. Auffassungen des hochvendienten Ubersetzers, die
Wwir nicht zu teilen vermégen — der Fall ist nicht hiufig —, werden
stillschweigend unserer Meinung entsprechend abgeindert.
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_Jenseitsvergeltung; sie muBte zu dieser Erkenntnis fithren — um

so sicherer, je kraftvoller sie im BeéwuBisein des Volkes lebte.
Weil der Jenseiisvergeltungsglaube bei den Israeliten im Keim
schon vorhanden war, ist es unwissenschaftlich, den spiter wvoll
entwickelten Jenseitsvergeltungsglauben ohne weiteres einzig von—-
den Uberzeugungen anderer Volker abzuleiten. Wir diirfen héch-
stens sagen, daB sich israelitische Gedanken mit verwandten Ge-
danken anderer Volker begegneten- und daB dadurch die Ent-
wicklung in Israel beschleunigt wurde.

Wie friither gesagt, glaubte man in der alteren Zeit, dafl sich
die unfehlbar sicher eintreffende gottliche Gerechtigkeit auf der
Erde im Verlauf eines einzelnen Menschenlebens oder auch im
Leben einer Reihe von Geschlechtérn oder auch in der Geschichte
der Volker vollziehe. Nun gab es aber Gerechte, die unschuldig
schwer zu leiden hatten und deren sich die gottliche Gerechtigkeit
nicht anzunehmen schien. Die Menschen dachten in diesem Fall:
Vielleicht liegen geheime Siinden vor, die nur Gott kennt und die
die Strafe auf sie herabgerufen haben. Der Fall war erledigt,
vor allem fiir die, welche nicht auch selber-zu diesen unschuldig
Leidenden gehorten. Es gab auch Gottlose, die der Herr ungestraft
lieB. Aber die feste Uberzeugung, daB jeder nach seinem Ver-
dienst oder MiBverdienst empfingt, lieB in vielen wohl kaum
irgendein Bedenken zu Wort kommen, namentlich in solchen
nicht, die von sich aus keinen Grund hatten, dem betreffenden
Basewicht feind zu sein, weil sie ihm manches zu danken hatten.
Man iibersah diese Dinge bisweilen auch, weil man eben in der
zur Gewohnheit gewordenen Uberzeugung lebte, daB alles, was
geschieht, vollauf der gottlichen Gerechtigkeit entspricht; man
itbersah sie wie jemand, der einen Text nach Druckfehlern ab-
suchen soll, der aber, weil seinem Geist nun einmal das Bild des
richtigen Textes eingeprigt ist, die vorhandenen Druckfehler
unbewullt verbessert und infolgedessen keinen bemerkt. Viele
haben wohl auch gar nicht gewagt, mit dem Gedanken .auch nur
zu spielen, dafl sich Gottes Gerechtigkeit im Menschenleben nicht
in jedem einzelnen Fall erfiillt. Freilich wird es auch damals
Tausende gegeben haben, die in ihrem vermeintlich oder wirklich
unverschuldeten Leid mit Gott haderten und still im Herzen oder
auch mit dem Mund seine Gerechtigkeit in Zweifel zogen, allein
ihr Schrei ist verhallt und nicht zu uns gelangt.

b) Die Psalmen

Wir horen im Alten Testament lange nichts davon, daBl jemand
den Finger auf diese heikle Frage gelegt hitte. Aber allgemach
werden die quilenden Zweifel hiufiger, dreister und lauter; sie
wagen sich in die Offentlichkeit. Der Widerhall davon, die Ant-
wort auf diese Zweifel tént uns zunidchst aus jenen Psalmen
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entgegen, die das Problem des unschuldig leidenden Gerechten
und des iibermiitig triumphierenden Gottlosen behandeln. Denn
diese Psalmen wollen sicher nicht nur ein Lobpreis der gdott-
lichen Gerechtigkeit sein, sondern auch der Abwehr dienen gegen-
iiber solchen, die wegen der ungesithnten Ungerechtigkeiten auf
der Erde dem Zweifel verfallen sind, Der Psalmdichter 1iBt aller-
dings Menschen, die mit Zweifeln an der gerechten gétilichen
Weltregierung zu ringen haben, ausgiebig zu Worte kommen;
aber diese Zweifel werden alle mit den schon erwihnten Griinden
— das Gliick’ der Gottlosen dauert nur kurze Zeit u. dgl. — als
grundlos zuriickgewiesen. Im Psalm 88 folgt allerdings auf die
schmerzvolle Frage des Leidenden: ., Warum verst6Bt du mich
o Herr, hiltst vor mir dein Antlitz verborgen. ..“ (Vers 15) keine
beruhigende, erlésende Antwort, er endet vielmehr mit der
diisteren Klage: ,,Fern hilist du Freund und Gefihrten von mir.
Nur die Finsternis ist mein Genosse® (Vers 19). Der Zweifel wird
also hier nicht behoben. Allein in diesem Psalm wird ja das
Problem des unschuldig Leidenden, das sicher dem leidenden
Singer auf der Seele gebrannt haben mag, nicht eigentlich be-
handelt wie z. B. im Psalm 37 oder 73. Der Singer erschopft sich
vielmehr nur in ergreifenden Klagen iiber sein Ungliick, und
auch der angefithrte Vers 15 mit seiner vorwurfsvoll klingenden
Frage: ,,Warum?* ist eben nur eine rednerische Form der Klage
dariiber, daB ihn der Herr solange nicht erhért. Wo sich aber der
Psalmist mit dem Leidensproblem geflissentlich beschaftigt, sucht
er die Schwierigkeit im Rahmen der Diesseitsvergeltung mit dem
Hinweis auf die schon 6fter angefiihrten Griinde (Unbestindigkeit
des Gliickes der Bosen, plotzliche giinstige Wendung fiir den
verfolgten Gerechten) zu liésen. So wird er tatsichlich auf seine
Art mit dem Problem fertig, obne -— wenigstens nach seiner
Meinung — eine Frage offen zu lassen. Aber das oftmalige Zuriick-
kommen auf diesen Gegenstand: Leid der Gerechten, Gliick der
Bosen, und' die groBe Miihe, die sich der Psalmist offensichtlich
gibt, um die Schwierigkeiten und Zweifel zu beheben, lassen
. deutlich erkennen, daB der Schwall der Zweifel an der Richtigkeit
der bisherigen Diesseitslésung im Volk immer stirker wird, und
dafi sich viele und immer mehr mit ihr nicht mehr abzufinden
vermogen.

¢) Jeremias und Job

Einen Ruck nach vorwiirts in der Klirung der Vergeltungs-
frage kénnen wir bei Jeremias feststellen, bei jenem Propheten,
der uns am tiefsten in sein Inneres hineinschauen 1aBt. Er steht
beziiglich dieser Frage ungefihr auf derselben Linie wie Job.
Auch er kennt“nur eine irdische Vergeltung so wie der Psalmist,
aber wihrend dieser bei der Losung des Ritsels trotz der ent-
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gegenstehenden Bedenken mit der Diesseitsvergeltuhg auszukom-
men vermeint und die Schwierigkeiten bereinigt, ohne daB, wie
er meint, ein Fragezeichen zuriickbleibt, ist fiir Jeremias wie fiir

Job die Vergeltungsfrage nicht bloB ein schweres, driickendes,

sondern auch ein unlésbares Problem, das ihr ganzes Inneres auf-
wiihlt, dem sie nicht auf den Grund zu kommen vermogen, an
dem sie beinahe zerschellen. :

In den Psalmen hadert ja der Mensch beziiglich dieser Frage
auch mit Gott, aber so, daB sich am Ende eine Losung findet,
und beide, Gott und der Mensch, in Frieden auseinandergehen.
Bei Jeremias und Job aber hadert der Mensch mit Gott so, daB
es kein friedliches Auseinandergehen gibt; das Hadern endet mit
einem Verweis Gottes an den Menschen, weil er sich in der
Beurteilung der gottlichen Fiigungen zu weit vorgewagt hat. Man
sehe sich dazu die Stelle Jeremias 12, 1—4, an: Der Prophet,
erfiillt vom Weh iiber das empbrende Treiben der Gottlosen,
seiner geschworenen Feinde, redet Gott an: ,»Du behiltst Recht,
Herr, wenn ich mit dir streiten wollte, gleichwohl mdochte ich
doch mit dir dariiber reden. Warum gliickt, was die Frevler
unternehmen ? Unbehelligt bleiben alle, die Treuloses treiben. Du
pflanzest sie ein, und sie schlagen Waurzel, sie gedeibhen und
tragen Frucht. Du bist nah ihrem Mund, doch fern ihrem Herzen.
Du aber, Herr, du kennst und durchschaust mich, du hast erprobt,
wie mein Herz zu dir steht (Vers 1-—3).

Man sieht, Jeremias anerkennt wie der Psalmist durchaus
die gottliche Gerechtigkeit, auch sonst sind die hier ausge-
sprochenen Gedanken mit solchen in den Psalmen verwandt:
aber es fehlt der versthnliche Ausklang, und die Sprache ist
auffallend herb. Einzelne Sitze klingen eher wie eine Kritik an
den gottlichen Fiigungen, wie der Wehruf einer gequilten, gott-
licbenden Seele, so wenn er in Vers 2 sagt: ,,Du pflanzest sie ein,
und sie schlagen Wurzel, gedeihen und tragen Frucht.” Das will
doch wohl sagen: Du, o Gott, hast ihr Emporkommen ermdglicht
und schaust ruhig zu, wie sie immer stirker werden und ihre
verabschenungswiirdigen Ziele erreichen. Und mich, der ich
erwiesenermaBen dein treuer Diener bin, iiberliBt du den Rache-
geliisten dieser Schandmenschen (V. 3).

Vorwurfsvoll, fast revolutionir klingen seine Worte in Vers 4:
»Wie lange soll noch trauern das Land, verdorren das Gewichs
auf der ganzen Flur? Wegen der Bosheit seiner Bewohner gehen
Vieh und Végel zugrunde, Denn sie sagen: Er wird unser Ende
nicht sehen.” Da tont so etwas heraus wie: Wo bleibt da die
gottliche Gerechtigkeit, wenn die Ungerechten treiben konnen,
was sie wollen, und die unschuldige Schopfung dafiir zu leiden
verurteilt wird! Und noch dazu: wenn die Bosen schliefilich
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Sieger bleiben! Das besagen ja die SchluBworte: Er wird unser
Ende nicht sehen, sondern wir werden sein Ende erleben, d. h.
wir werden es erleben, daf sich seine Botschaften von Goit als
Trug erweisen, und er selbst wie manch anderer Betriiger dieser
Art in der Versenkung verschwindet. Also mit dem Aufschrei
einer verbitterten Seele, die keinen Ausweg sieht, endet die Klage
des Propheten ohne Lichtblick. Die Antwort Gottes geht auf die
Klagen nicht ein, sie enthilt keine Widerlegung, aber auch kein
Trostwort (offenbar ein verhaltener Tadel), wohl aber macht sie
aufmerksam, daB auf Jeremias noch Hirteres wartet. Noch
dreister klingen die Vorhalte des Propheten in Kap. 15, 10—18.

Der Prophet, niedergedriicki von der schweren Biirde seines
Amtes, gequilt vom Undank seines Volkes, geiingstigt von den
Schrecken, die er kommen sieht, ruft Vers 10 aus: ,,Weh mir,
meine Mutter, daf du mich geboren, einen Mann des Streites und
Haders fiir alle! Nicht lieh ich aus noch hat man mir selber
geliehen®). Doch flucht mir alles.* V. 11: ,Der Herr hat (mir
allerdings) verheiBen: Wahrlich, stark machen will ich dich zum
Erfolg. Wahrlich, am Tage des Ungliicks, zur Zeit der Not will
ich es fiigen, dall der Feind bittend dich angeht*?).

Jeremias erwidert auf die von ihm angefiihrte gottliche Ver-
heiBung dés Verses 11 im Vers 12: Kann man Eisen zerbrechen,
nordisches Eisen und Erz?“ Das heiBt wohl: du hast mich vor
eine Aufgabe gestellt, die ich nicht zu bewiiltigen vermag trotz
der Hilfe, die du, o Gott, mir versprochen hast. Die Verse 13
und 14 gehdren, wie es scheint, nicht in diesen Zusammenhang.
In Vers 15 bittet er um das rasche Eingreifen Gottes gegen seine
Feinde, ehe es zu spit ist. Dann hebt er in Vers 16 seine Be-
geisterung fiir seinen Prophetenberuf hervor: ,,Erliefest du deine
Befehle, so waren sie mir wie eine Speise. Zur Wonne und
Herzensfreude war mir dein Wort.* In Vers 17 weist er dann
auf die schmerzlichen Opfer hin, die er um dieses Berufes willen
bringt. ,,Ich sitze nicht im frohlichen Kreis und freue mich. Von
deiner Faust gepackt, sitze ich einsam® (Jeremias gilt ja als
‘»Defaitist*, als Volksyerriter). ,Denn du erfiillst mich mit
Grimm® (mit Strafandrohungen Gottes, die ich verkiinden muf).
In V. 18 kommt nach der Darlegung seiner Opferbereitschaft die
bittere Frage: ,,Warum soll ewig wihren mein Schmerz und
nicine Wunde bosartig sein, spottend jeder Heilung. Und zum
AbschluBf die offene Anklage: ,.Du (o Gott) bist wie ein triige-

*) Wohl sprichwoértlich fiir Dinge, die Kummer zu verursachen
pflegen.

%) Der V. 11 ist im einzelnen nicht sicher zu deuten; jedenfalls
enthélt er eine Verheifung Gottes, daB er dem Propheten fiir die
Austibung seines Amtes auch die notige Hilfe verleihen werde.
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rischer Bach mir geworden, wie Wasser, auf die kein VerlaB ist.*
Das heiBft: mir geht's mit dir, o Gott, wie einer Karawane, die
vom Durst gequilt auf einen Bach hofft, den sie in der Nihe
weif und schlieBlich nach unsédglichen Durstqualen erreicht —
aber leer findet!

Die Antwort Gottes auf diese leidenschaftliche Auslassung des
Propheten ist eine ernste Mahnung,zur Ergebung in Gottes Willen
zuriickzukehren, sonst wiirde er nicht weiter die Wiirde eines
Propheten bekleiden diirfen. Diesmal 1dBt Gott der Mahnung
auch eine Verheiflung seines besonderen Schutzes folgen. Am
heftigsten klingt die Anklage gegen Gott in Jeremias 20, 7—8:

7. Du hast mich betort, o Herr,
Und ich lief mich betdren.
Du hast mich gepackt und bezwungen.
Zum Gelichter bin ich geworden
Tagaus, tagein.
Alle Welt spottet meiner.

8. Ach, wann ich rede,
muf ich aufschreien.
., Unrecht, Gewalt!” mufl ich rufen!
Denn das Wort des Herrn tragt mir ein
Schmihung und Spott jeden Tag.

Hier wirft der Prophet dem Herrn geradezu vor, daf er ihn
_betort”, d. h. mit groBen Versprechungen bewogen habe, das
Prophetenamt zu itbernehmen, obwohl Gott wissen muBte, daB
er dazu nicht tauge. Man vergleiche dazu die schon angefithrte
Stelle in 15, 18: Du bist wie ein triigerischer Bach mir geworden,
auf den kein VerlaB ist. Zum Geldchter wird er, weil seine Gegner
sein Auftreten fiir Irrsinn — wenn nicht fiir hbewuBten Volks-
verrat — ansehen. Immer muf} er nur von den Siinden des Volkes
reden: ,,Unrecht, Gewalt! muf ich rufen.” Das widerstrebt seiner
angeborenen Art.

Die Ausiibung des Prophetenamtes ist ihm bisweilen schon
so unertriglich geworden, daB er sich vorgenommen hat, die
Verkiindigung der géttlichen Auftriige zu unterlassen. So sagt
er in Kap. 20, 9:

Sag ich: ,Ich will nicht mehr denken an ihn,
Nimmermehr reden in seinem Namen!*
Dann brennt es in mir wie loderndes Feuer,
Verschlossen in meinem Gebein!
Ich miihe mich, es auszuhalten . . .
Ich kann es nicht!
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Er will sagen: Eine innere Macht zwingt mich, trotz meines
Widerwillens wieder zu predigen, Gott 1Bt mich nicht los, er ist
stirker als ich.

Das folgende Stiick 20, 10—13, hingt mit dem eben be-
sprochenen kaum zusammen, denn in 7—9 spricht er von der
Qual, einen aufgezwungenen Beruf ausiiben zu miissen; in 10—13
ist von einer gefdhrlichen Angeberei die Rede und von der zu-
versichtlichen Hoffnung des Propheten, daB Gott seine Feinde
bestrafen werde. Wohl aber schlieBt sich 14—18 ungezwungen
an Vers 9 an. Jeremias verflucht hier, nachdem er 7—9 die Uner-
traglichkeit seines Berufes geschildert hat, ganz nach Jobs Art
{Jb 3, 1-—16) den Tag seiner Geburt und seine Klage klingt in
uferloses Weh aus: ‘ :

., Was muBt’ ich verlassen den Mutterscho8,
Miihsal und Leid zu erleben,
Meine Tage in Schmach zu verbringen?“

Wie gesagt, wir bekommen in Jeremias Klinge des Jobbuches
zu héren. Wie Job mit dem Geheimnis seines kérperlichen Leidens
nicht fertig wird, so steht Jeremias hilflos vor dem Ritsel seines
opferreichen Prophetenberufes. Beide rufen zu Gott empor: Herr,
warum quilst du mich so sehr? Und beide finden auf diese
Frage keine Antwort, weil ihnen die alte Losung des Leidens-
problems: das Gliick der Bésen ist unbestindig, und die Guten
werden schlieBlich doch iiber die Bosen triumphieren, nicht
mehr geniigt, nicht bloB dem Job nicht, sondern auch dem
Jeremias nicht, wenigstens nicht in seinen triibsten Stunden, wie
das die angefithrten Stellen klar erkennen lassen, und weil ihnen
die wirkliche Losung: ,Ewigkeitsvergeltung” noch nicht zuging-
lich ist. So scheitern sie beide an dieser grofen Frage, wenigstens
theoretisch, praktisch allerdings nicht, weil sie ihrem Gott die
Treue halten und sich durch die Unlésbarkeit des Problems an
dieser Treue nicht irre machen lassen.

Aber gerade dieses Scheitern ist der erwihnte Ruck nach
vorwirts: Es bereitet die in Jeremias und Job freilich noch nicht
ausgesprochene, aber keimende Erkenntnis vor, daB das Diesseits
und die Diesseitsvergeltung allein zur Liésung des Leidensproblems
' nicht ausreicht, daB demmnach, wenn das Dogma vom gerechten
Gott aufrechterhalten werden soll, die Losung auf einer anderen
Ebene gesucht werden muf.

d) Qoheleth

Bedenkliche Mdngel der Diesseitsvergeltung. Auch Qoheleth
weill nur von der bereits beschriebenen Sheol der Israeliten, die
Toten befinden sich in einem Dimmerzustand, sie wissen nichts
und haben nichis Gutes zu erwarten: ,,Denn nur wer den Le-
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benden zugesellt ist, hat noch etwas zu hoffen). Denn besser ein
lebender Hund als ein toter Lowe. Die Lebenden wissen noch,
daB sie sterben miissen. Die Toten aber haben kein Wissen mehr.
Kein Lohn steht ihnen zu hoffen, ihr Andenken ist ja vergessen.
Lingst dahin ist ihr Lieben, ihr Hassen, ibr heifles Begehren.
Sie haben auf ewig nicht mehr Teil an allem, was unter der
Sonne geschieht” (9, 4—6). Und 9, 10, lesen wir: ,,Was deine
Hand zu tun vermag, das wirke aus eigener Kraft! Denn weder
Wirken noch Planen, weder Weisheit noch Wissen gibt es im 7
Reich der Toten, wohin du gehst.*

Bei einem solchen Zustand der Verstorbenen ist an eine Jen-
seitsvergeltung nicht zu' denken. So kennt also Qoheleth nur
Diesseitsvergeltung und diese erhofft er auch, denn er sagt 8, 12 f.:
.Den Gottesfiirchtigen wird es gut gehen, weil sie ihn fiirchten.
Doch dem Gottlosen wird es nicht gut gehen. Er darf seine Tage
nicht dehnen dem Schatten gleich, weil er sich vor Gott nicht
fiirchtet. Aber.Qoheleth beruhigt sich mit dieser Hoffnung nicht
wie der Psalmist, denn er weiB aus seiner reichen Erfahrung,
“daB dieses eben erwihnte Vergeltungsgesetz im Menschenleben
durchaus nicht immer zu seinem Rechte kommt. So sagt er 8, 12:
.,Der Gottlose kann hundertmal Boses tun und lebt noch lange.”
Und 8, 14: ,Eine Enttiuschung, die auf der Erde vorkommt, ist
dies: es gibt Gerechte, denen es geht, als hiitten sie gottlos ge-
handelt, und es gibt Gottlose, denen es geht, als hiitten sie gerecht
gehandelt.“ Und Qoheleth hebt hervor: DaBl die gdttliche Gerech-
tigkeit oft zu schmerzlich auf sich warten 14Bt, hat seine
schlimmen Folgen; denn gerade deshalb nimmt die Schlechtigkeit
der Menschen immer mehr zu. So sagt er 8, 11: ,;Weil an den
Missetitern das Urteil nicht gleich vollstreckt wird, wiéchst den
Menschenkindern der Mut, Boses zu tun.” Den gleichen Gedanken
spricht allerdings auch der Psalmist 73, 10—12, aus:

,Darum wendet sich mein Volk zu ihnen hin
(zu den Bosen, weil es ihnen gut geht)

Und schliirft in Fiille ihrer Lehre Wasser.

Sie sagen: ,Ach, wie sollte Gott das wissen?

Gibt es beim Héchsten iitberhaupt ein Wissen?

Seht nur, so steht es mit den Frevlern!

Sie hiaufen Reichtum allzeit ungestort.”

Aber der groBe Unterschied zwischen dem Psalmisten und
Qoheleth ist der, daB sich der Psalmendichter mit-der Diesseits-
vergeltung zufrieden gibt und seinen Psalm hoffnungsvoll aus-

- % Man vgl. dazu den vergroberten Ausdruck desselben Gedan-
kens in Edda, Havamal 70 (Neckel): ,Besser ist der Lebende daran
als der Tote. Der Lebende bekommt immer noch eine Kuh.* :
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klingen 148t, wihrend Qoheleth trotz dem Trost, den er 8, 12, 13,
ausspricht (dem Gottesfiirchtigen wird es gut gehen, dem Bdsen
aber nicht gut), iiber die Schwierigkeit nicht hinwegkommt.

Der Psalmist trostet sich niamlich damit, daB der Gute auf
der Erde schlieBlich doch belohnt und der Bose bestraft wird.
Qoheleth aber vermag sich mit dieser Losung nicht abzufinden,
weil die Gerechtigkeit Gottes oft so lange zogert, so daB die
Frevler ihr schandvolles Leben griindlich geniefen koénnen und
so auf ihre Rechnung kommen (8, 12 und 14), wihrend die
Guten dabei die armen Betrogenen zu sein scheinen. Und der
sittliche Verfall, sagt ‘er, ist die unausbleibliche Folge davon
(8, 11 b). :

Aber fiir Qoheleth bedeutet die Diesseitslosung noch aus
einem anderen Grund eine ,Enttiuschung”. Was hat denn der
Gottesfiirchtige von seinem irdischen Lohn, der sich ohmnehin
vielleicht reichlich spit einstellt und den er infolgedessen nur
kurze Zeit genieBen kann? Die Freude daran wird ihm ja mit
dem allerbittersten Gedanken vergallt, daB er- sterben und dann
in die trostlose Sheol hinunter mufl. Anderseits hat der Gottlose
auf der Erde seine Strafe bald iiberstanden, weil sie eben auch
oft spat eintrifft; er wird vom Tod aus ihr erlost und in der
Sheol geht es ihm nicht schlechter und nicht besser als dem
Frommen. Das sagt Qoheleth 9, 2 und 3: ,,Alle trifft dasselbe
Los (er meint den Tod und nach ihm die Sheol), den Gerechten
wie den Frevler, den Guten, den Reinen wie den Unreinen; den,
der opfert, wie den, der nicht opfert. Dem Guten ergeht es wie
dem Siinder, dem, der schwort, wie dem, der sich scheut vor dem
Schwur, Das ist das Bése bei allem, was unter der Sonne ge-
schieht: alle trifft das gleiche Los.” Und wieder weist er darauf
hin, daB dieser Mangel an gerechter Vergeltung zur Entsittlichung
fiithrt; er fiigt hinzu: ,Darum ist auch das Menschenherz des.
Bésen voll. In ihrem Herzen wohnt Torheit ihr Leben lang.”

Man merkt: Hier ist die diinne Stelle der Wand, hier muf
der Durchbruch erfolgen, in dieser Richtung liegt die Losung des -
Problems: verschiedenes Ewigkeitsgeschick fiir Gute und Bdse.
Ertastet hat Qoheleth diese diinne Stelle wohl, aber den Durch-
sto8 hat er nicht gewagt; er bleibt innerhalb der bisherigen
Diesseitsvergeltungslehre, obwohl sie ihn immer tiefer in das.
Gewirr unlosbarer Fragen hineindringt.

Der Wert des Lebens in Frage gestellt. Qoheleth hat nimlich
nicht bloB mit dem Geheimmnis der géttlichen Gerechtigkeit und
der Vergeltung zu ringen, sondern er kommt von diesen Zweifeln
aus so weit, daf} er seine liebe Not hat, dem Menschenleben iiber-
haupt einen Sinn abzugewinnen. Das ist ja das erste und letzte:
Wort seiner Darlegungen, der Gedanke, der seinem ganzen Buch

.. Theol.-prakt. Quartalschrift’ I'V. 1948. 19
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das charakteristische Gepriige gibt: ,Eitelkeit iiber Eitelkeit, alles
ist eitel** (1, 2 und 12, 8) Das heiBit: wo man sich im Menschen-
leben umsieht und wo man etwas Schoénes, Gutes, wahres Gliick
zu erblicken glaubt, iiberall sieht man sich schlieflich bitter
enttauscht.

Qoheleth versucht es zundchst mit Wissen und Weisheit und
will von dieser Seite her dem Leben Sinn und Zweck abgewinnen
(1, 12—18). GroBe Enttiuschung! Das Weisheitsstreben ist nur
,,Haschen nach Wind“, denn hinter die Geheimnisse des Lebens
fiihrt es auch nicht. AuBérdem iiberzeugt man sich bei diesem
Weisheitsstreben erst recht vom Jammer des Erdenlebens. ,,Denn
wo viel Weisheit ist, da ist viel Kummer. Mehrt sich das Wissen,

- 50 mehrt sich das Leid (1, 18). Und so groB auch der Vorzug der
Weisheit vor der Torheit ist —— sie verhalten sich ja wie Licht
und Finsternis (2, 13) — so trifft doch beide, den Weisen und
den Toren, ein Geschick, der Tod und hinter ihm die trostlose
Sheol. Wie kann der Weise seiner Weisheit froh werden, wenn
er dritben dennoch dem niichstbesten Toren gleich ist (2, 15—17).

Nun verlegt sich Qoheleth auf das von der Vernunft geziigelte
Genupleben (2, 1—11). Er schafft sich nach Art morgenlidndischer
Herrscher mit ungeheurem Aufwand ein irdisches Paradies, so
wie es wiederholt in Tausend und eine Nacht geschildert wird,
in welchem fiir jedes erdenkliche Vergniigen vorgesorgt ist.
Eine Zeitlang freut er sich dariiber, aber auch hier, erlebt er
wieder die gleiche Enttiuschung: all das hat keinen Wert: ,,Und
jch priife alle meine Werke, die meine Hinde geschaffen, und
auch die Miihe, die ich darauf verwendet, sie zu schaffen. Und
siehe: alles war eitel (nichts als Enttéuschung) und ein Haschen
nach Wind. Nichts kommt dabei heraus unter der Sonne® (2, 11).
Und auBerdem wartet der Tod auf ihn, der ihm diese ganze Herr-
lichkeit raubt, und ein unfihiger Erbe wird nach ihm vielleicht
alles auf die torichteste Weise verwiisten, was er durch harte
und weise Arbeit unter der Sonne erworben hat (2, 19).

Qoheleth ist nach allen vergeblichen Versuchen, den wahren
Wert des Lebens zu entdecken, so enttiuscht, dai er auch das
haBt, was er frither als sein Gliick betrachtet hatte: seinen reichen
Besitz und die Miihe, die er fiir ihn aufgewendet (2, 10), ja er
beginnt iiberhaupt das Leben zu hassen. Das sagt er 2, 17 und
18: , Da faBte ich HaB wider das Leben. Widerwirtig erschien
mir das Tun, das sich abspielt unter der Sonne. Denn das ist alles
Enttiuschung und Haschen nach Wind. VerhaBt war mir all mein
Miihen, womit ich mich unter der Sonne geplagt . . .*

Auf der Flucht vor dem Problem. Qoheleth vermag also tat-
sichlich dem Menschenleben keinen befriedigenden Sinn abzu-
gewinnen, weil er die Rétsel, die es ihm aufgibt, ohne Ausblick

w
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auf die Ewigkeit nicht deuten kann. Fest steht bei ihm: 1. Es
gibt einen Gott; 2. dieser Gott ist in allem gerecht; 3. im Men-
schenleben gibt es Ungerechtigkeiten und Ungereimtheiten, die
der Gerechtigkeit und Weisheit Gottes zu widersprechen scheinen.
Wie sich diese Ungerechtigkeiten und Ungereimtheiten mit der
Gerechtigkeit und Weisheit Gottes in Einklang bringen lassen,
das zu ergriinden ist nach seiner Ansichf dem Menschen unmog-
lich. Das sagt er 8, 16. 17: ,So oft ich meinen Sinn darauf
richtete, zur Erkenntnis der Weisheit zu kommen und das Treiben
zu betrachten, das sich abspielt auf der Erde . . . da sah ich,
was fiir Gottes séimtliches Wirken gilt: kein Mensch kann das
‘Walten ergriinden, das sich vollzieht unter der Sonne.” Qoheleth
hat hier unter anderem auch die Schwierigkeiten beziiglich des
Waltens der géttlichenr Gerechtigkeit im Auge, wie er kurz vorher
8, 14, sagt: es gibt Gerechte, denen es so geht, als hiitten sie
gottlos gehandelt, und es gibt Gottlose, denen es geht, als hiitten
sie gerecht gehandelt. Er fihrt dann in Vers 17 fort: ,,Wie sehr
sich auch der Mensch miiht, es zu erforschen, er kann es doch
nicht ergriinden. Und wenn es auch der Weise zu erkennen ver-
meint, er kann es doch nicht ergriinden.” Er sagt also ausdriick-
lich, daB alle Antworten auf diese Fragen nur vermeintliche
Losungen sind.

Unlésbaren Fragen in bezug auf das gottliche Walten stehen
Jja auch wir gegeniiber, aber wir wissen, daB wir auf sie in der
Ewigkeit Antwort bekommen werden. Diese Hoffnung hat Qohe-
leth nicht; darum weil er sich keinen anderen Ausweg; er flieht
vor dem Problem, weg von ihm! Sonst kann er seines Lebens
niemals froh werden — und driiben hat er ja auch nichts Gutes
zu erwarten . . . er flieht — in den GenuB. So sagt er 2, 24:
»Iis gibt fiir den Menschen nichts Besseres, als zu essen und zu
trinken und sich’s wohl sein zu lassen bei seiner Miihe.* 9, 7—9,
fordert er zu diesem Lebensgenufl auf: ,,Auf, i in Freude dein
Brot! Trink heiteren Sinnes deinen Wein! . . . Alle Zeit seien
weill deine Kleider (Zeichen der Freude). Nie soll deinem Haupte
mangeln das Salbél! GenieBe das Leben mit dem Weib, das du
liebst, alle Tage deines nichtigen Lebens, das dir Gott unter der
Sonne gewiihrt. Dies ist ja dein Anteil am Leben in all deinen
nichtigen Lebenstagen und an der Miihe, mit der du dich unter
der Sonne plagst.” Siebenmal 1iB8t Qoheleth die eindringliche
Aufforderung zur Freude und zum Genuf ergehen, zuletzt noch
einmal 11, 7—10, wo Gaudeamus-igitur-Gedanken auftauchen:
Freue dich, solange du jung bist, ehe das beschwerliche Alter
und der Tod kommt: ,,Siif ist das Licht; wohl tut es den Augen,
die Sonne zu sehen. Darum, wenn der Mensch viele Jahre durch-
lebt, so freue er sich in allen! . . . Freue dich, Jiingling, deines
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jungen Lebens. Heiter sei dein Sinn in jungen Tagen! Gehe hin,
wohin dich dein Herz zieht und deine Augen dich laden!*

Aber nicht im untitigen GenuB sieht Qoheleth sein Heil, son-
“dern in dem, welcher aus der Arbeit erwichst: ,,Was deine Hand
zu tun vermag, das wirke aus eigener Kraft!* (9, 10 a). Er warnt
vor langem Uberlegen, wenn es gilt zu arbeiten: ,,Wer stets nach
dem Winde lugt, kommt nie zum Sien, wer stets nach den Wolken
schaut, kommt nie zum Ernten® (11, 4). ,,Am Morgen séie deinen
Samen und hjs zum Abend laBi deine Hand nicht ruhnl* (11, 6).

Aber das Wichtigste in seinem Lebensplan ist Qoheleth sein
Verhdltnis zu Gott. Wenn er auch nicht immer von Gott spricht,
so merkt man doch, daB er seine Macht und Weisheit hinter
allen Dingen sieht. Mitten in das ,,Gaudeamus* des 11. Kapitels,
~ mitten zwischen zwei Aufforderungen zur Freude ruft er die

Mahnung hinein: ,Doch wisse wohl, daB iiber all dies Gott von
dir Rechenschaft fordert!“ (nach dem Zusammenhang im Dies-
seits). Uber das gottliche Gesetz hinaus ein Vergniigen suchen,
liegt Qoheleth vollkommen fern. Und wenn er der Freude nach-
geht, tut er es umso lieber, weil er weiB}, daB dies dem Plane
Gottes entspricht. Diesen Gedanken #uflert er in seinen Auf-
forderungen zur Freude wiederholt: ,Ich erkanntie: Nichts
Besseres gibt es fiir sie (die Menschen), als fréhlich zu sein und
sich giitlich zu tun im Leben. Daf einer iBt und trinkt und das.
Leben genieBt bei all seiner Plage, ist auch eine Gabe von Gott.*
Die irdischen Geniisse sind der Anteil des Menschen, sein Lohn
fiir sein Bemiihen, eine gottgewollte Entschidigung fiir die Ent-

- tauschungen des Lebens. So sagt er 3, 22: ,,So sah ich, da} es
nichts Besseres gibt fiir den Menschen, als sich zu freuen an
seinen Werken. Das ist sein Lohn® (vgl. 5, 17 und 9, 9). Qoheleth
hilt sich also an unseren beliebten, aber oft mifbrauchten Spruch:
,,Lustig in Ehren hat Gott gernl*

Im iibrigen finde man sich, lehrt Qoheleth, in kluger Ergebung
mit den Fiigungen Gottes ruhig ab, wenn sie auch oft schmerz-
lich sind. ,,Auf Gottes Werk schau hin! Wer kann gerade machen,
was er gekriimmt hat? Geht’s dir gut, sei guter Dinge, geht's dir
schlecht, dann merke dir: das eine wie das andere hat Gott 50
gefiigt . . .“ (7, 13. 14). In dieser Gesinnung soll der Mensch
auch die hiirteste Fiigung Gottes, das Alter und den Tod, hin-
nehmen und der diisteren Sheol entgegenwandern: ,,Gedenke
deines Schépfers in den Tagen deiner Jugend, ehe die bdsen
Tage kommen und die Jahre nahen, von denen du sagst: sie
gefallen mir nicht! Ehe sich verfinstert die Sonne, das Licht, der
Mond und die Sterne und immer wieder die Regenwolken kommen

. ehe das silberne Seil zerspleiBt, die goldene Schale zerspringt,
der Krug an der Quelle zerscherbt, in den Brunnen zertriimmert
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das Schopfrad fillt (bildliche Redensarten fiir Alter und Stefben]

und der Staub zur Erde kehrt, wo er war, und der Atem zu Gott
zuriickkehrt, der ihn verlieh. Enttduschungen, nur Enttiuschun-

gen, spricht Qoheleth, alles ist Enttiuschung!*

Das Problem dringt zur Lésung. Es ist fiir die Erforsehung
der geistigen Entwicklung der Menschheit von grofem Wert zu
sehen, wie sich ein Mensch sein Leben zurechtzimmert, der wie
Qoheleth zwar an einen gerechten Gott glaubt, dem aber die
Ungerechtigkeiten und - Ungereimtheiten des Menschenlebens
innerlich so viel zu schaffen machen, daB er daran beinahe zer-
bricht, weil ihm der Ausblick in die Ewigkeit fehlt. Qoheleth geht
es hier wie Tausenden von heutigen Menschen; sie glauben zwar
an das Dasein eines gerechten Gottes und méchten unbedingt
daran festhalten, aber sie haben die Ewigkeit derart aus dem
Auge verloren, daB ihr Ernst und ihr Trost fiir sie unwirksam
geworden ist. Solche Menschen sind in Gefahr, daB sie auch den
Glauben an den gerechten Gott einbiiBen, weil die Ungerechtig-
keiten des Lebens zu laut gegen diesen Glauben zu sprechen scheinen
fiir den, der keinen Ausblick in die Ewigkeit hat. Auch Qoheleth
liBt es sich anmerken. Er fiirchtet sich, dieser schwierigen Frage
zu unterliegen, und findet keéinen anderen Ausweg als die Flucht
vor dem Problem. Er hilt an der gottlichen Gerechtigkeit fest.
obwohl ihm hundertfach Fille in den Weg treten, die er mit
dieser Gerechtigkeit nicht in Einklang zu bringen vermag; er
.Widmet sich der Arbeit und dem Vergniigen und liBt das Nach-
denken iiber diese Dinge beiseite.

Auch der Mensch, welcher an eine ewige Vergeltung glaubt,
vermag, wie schon bemerkt, das Walten der gottlichen Gerechtig-
keit auf Erden nicht zu durchschauen. Aber fiir ihn, der driiben
die grofile Klarstellung erwartet, ist diese Unklarheit ein ver-
heiBungsvolles Geheimnis, dem er vertrauensvoll entgegenblicki.
Fiir den aber, der einé solche Aussicht auf die Ewigkeit nicht hat,
ist diese Ungeklértheit ein dornenvolles, quillendes Riitsel, das
auf die Dauer nicht ungelést bleiben kann. Die Flucht eines Qohe-
leth vor diesem Problem ist also nur ein Notausweg. SchlieBlich
mufl der Mensch doch wieder zu dieser Frage zuriickkehren:
nachdem die Gedanken dariiber nun einmal soweit gediehen sind,
dréingt das Problem auf die Lésung hin.

Leute wie ein Qoheleth, der offenbar reich ist, konnen sich
mit dem ungelésten Problem noch eher abfinden. Denn wer es
sich im Leben gut gehen lassen kann, dem mag diese Frage
theoretisch immerhin schwer zusetzen, aber praktisch tut sie
ihm weniger weh. Ein solcher hat ja die Mdoglichkeit, den Hirten
des Lebens, die immer wieder Zweifel an der Gerechtigkeit Gottes
wachrufen, vielfach aus dem Wege zu gehen. Dadurch wird
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selbstverstindlich dieses Problem fiir ihn seine Schirfe und
damit auch einen guten Teil seiner Gefiahrlichkeit fiir den Glauben
an Gott verlieren. Jene Armen aber, die dieses Problem an sich
selber tagtaglich in grausamer Wirklichkeit erleben, die eben
unter den Ungerechtigkeiten des Menschenlebens schwer zu leiden
haben, schreien nach einer Losung, und sie koénnen in ihrer
Verzweiflung die ungliickseligste Losung aufgreifen, die es gibt,
und diese ist: wenn es auf der Welt keine Gerechtigkeit gibt,
dann gibt es auch keinen gerechten Gott! Das ist die falsche
Losung des Problems, die sich in unserer drangvollen Zeit auf
dem angedeuteten Weg ungezihlte Tausende zu eigen gemacht
haben. Und die gleiche Gefahr droht auch den Bedriickten zur
Zeit des Qoheleth. Und sie bedroht zu allen Zeiten zunichst nicht
so sehr die, welche, an uralte Denkgewohnheiten gebunden, den
ausgetretenen Weg dahingehen, sondern — wie das in der Ge-
schichte eben immer ist — vielmehr die geistig Regeren, die
allerdings am Uberlieferten festhalten, aber doch auch auftau-
chende Schwierigkeiten sehen, die gegen die Richtigkeit der iiber-
kommenen Lehren zu sprechen scheinen. Sagen wir: die wohl
soweit geistig reif sind, daf sie Probleme sehen, die andere nicht
sehen, die aber doch nicht reif genug sind, sie auch lésen zu
konnen. Das ist ja das ungeheure Elend der menschlichen Geistes-
geschichte: dieses ewige Herankommen und doch nicht ganz
Erreichen und Meistern.

Das Problem driangt demnach auf die Losung zu. Sonst droht
dem israelitischen Volk und jedem Volk, das sich auf der gleichen
geistigen Entwicklungsstute hefindet, der Einbruch des Atheis-
mus, der Nihilismus, das Verzweifeln an Wert und Sinn des
Menschenlebens. Von nihilistischen Klingen hallt ja der Qohe-
leth wider: ,[Eitelkeit, nichts als Enttduschung.” Das ganze
Menschenleben hat keinen Sinn! Qoheleth iiberwindet diese An-
wandlungen auf die schon beschriebene Art. Aber nicht jedem
ist es gegeben, iiber diese Klippen hinwegzukommen; die Gefahr
der Zerstérung aller Werte ist da. Die israelitische Welt befindet
sich also, wie wir aus der im Qoheleth geschilderten Geistes-
strémung ersehen, an einer entscheidungsvollen Wende, an jener
Wende, die den Schwerpunkt des Menschheitsgeschehens vom
Diesseits ins Jenseits verlegen soll, zum Durchbruch auf Jesus,
hin, den Kiinder der Jenseitswerte. - (Schluf folgt.)
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Das Sakrament der Krankenélung
Von P. Dr. Robert Svoboda O.S.C., Wien-Innsbruck

Gewisse Zeiten lassen nicht nur Wahrheiten, sondern auch
Gegebenheiten der Kirche zuriicktreten oder neu akiuell werden.
Zweifellos hat das Sakrament der Krankendlung heute seine
besondere Stunde. Der Krieg, die Kriegsgefahr und die Schutz-
losigkeit des modernen Menschen haben eine allgemeine Todes-
nédhe und damit auch eine innere Bereitschaft fiir den Todestrost
geschaffen. Die Uberalterung der Menschen, die sowohl im
Rahmen eines allgemeinen vélkischen Prozesses wie auch als
personliche Lebenserscheinung durch die Verlingerung unserer
Lebensdauer um iiber zwanzig Jahre alle angeht, zwingt uns
naturgemif desgleichen zur Auseinandersetzung mit den christ-
lichen Grundgedanken zur Verklirung. SchlieBlich veranlaBt uns
die Lebensnot des modernen Menschen, die ihn als Uberbleibsel
nach zwei totalen Kriegen schwer belasten muB, als Seelsorger,
nicht nur nach natiirlichen Hilfen etwa caritativer oder pflegeri-
scher Art, sondern auch nach dem entsprechenden Sakrament
Umschau zu halien.

Dariiber wird die Problematik dieses Sakramentes nicht iiber-
sehen, auch nicht seine zeitbedingte. Schon der Ort, an dem es
vorzugsweise gespendet wird, hat sich gewandelt. Es ist nicht
mehr das Krankenhaus, sondern das Altersheim und die Privat-
wohnung, seitdem 95 Prozent der Patienten im Krankenhaus
nicht sterben, sondern es nach drei Wochen geheilt oder gebes-
sert verlassen. Auch der Ansatzpunkt dieses Sakramentes hat
sich verschoben. Es (rifft nicht mehr so sehr und ausschlieBlich
auf die Kranken, sondern auf die alten Leute, die Lebensmiiden
im weitesten Sinne, und soll dabei doch den Kranken nicht ent-
fremdet werden, die auf der Hohe ihres Lebens todlich bedroht
sind. SchlieBlich wird immer wieder notwendig sein, eschatolo-
aiscle Antriebe, wie sie mit apokalyptischen Zeiten gegeben sind,
richtig einzuordnen und auszuwerten.

Es scheint das Richtigste zu sein, zuniichst eine theologische
Grundlage zu geben, an diese eine pastorale Kasuistik zu kniipfen,
um schliefllich auf die zeithedingte Problematik einzugehen.

1. Name. — Die Benennung des Sakramentes ist heute iib-
lich als Ewxtrema unctio und als solche sowohl im Rituale wie
im Codex offiziell. Kardinal Schuster (Liber sacramentorum I,
207 ff.) ist auf diese Bezeichnung sehr bise: ,,Die Bezeichnung
entstand wohl aus Unwissenheit und Lauheit im Glauben: erst
seitdem dieses’ Sakrament die Bezeichnung Letzte Olung erhielt,
gilt es als Vorbote des Todes.* Erklirungsversuche der ‘Theo-
logen sollen wohl die Bezeichnung entlasten. Gassner (Pastoral,
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Salzburg 1881, 1063 ff.) schreibt: ,Extrema, weil nach der ersten
sakramentalen Olung (bei der Firmung)“; Scheeben (Dogmatik
VII): ,Extrema nicht, weil in der Reihenfolge das letzte Sakra-
ment, da es in der Reihenfolge das fiinfte ist, sondern das letzte

- der Sakramente zur persénlichen Heiligung des einzelnen, wih-

rend Priesterweihe und Ehe zur sozialen Heilsordnung gehoren.™
Diese und andere Erklirungsversuche iibersehen wohl auch die
geschichtliche Abhiingigkeit der Bezeichnung, die sich im Wan-
del derselben ja auch stark #uBert: oleum chrismatis, mysticum
chrisma, sacratum oleum, unctio infirmorum, extrema unectio
{(besonders durch die Scholastik seit dem 12. Jahrhundert ge-
braucht), sacramentum exeuntium (Trid.). Jedenfalls gebraucht
das Tridentinum (XIV, 1) offiziell die Bezeichnung ,,sacra unctio
infirmorum®, so daB die Benennung , Krankendélung” weder dem
‘Geiste der Kirche widerspricht noch eine Neuerung darstellt. Die
Griechen sprechen im hewuBten Gegensatz zur ,Extrema®, die
ihnen sehr widerstreitet, von Euchelaion (Gebetsélung).

2. Die Salbung. -— Von Salbungen ist auch im N. T. &fter
die Rede, z. B. Mt 6, 17 fiir den Fastenden, Mt 26, 6 als
Ehrenerweis fiir den Gast, Mk 16, 1 als Totenehrung usw. In
unserem Zusammenhang tritt die Salbung auf zunichst als me-
dizinisches Heilmittel (Lk 10, 34), besonders Mk 6, 13 (et
ungebant oleo multos aegros et sanabant). Kiftel spricht auch
von einer Salbung als magisch-exorzistischem Medium. In bei-
den Fillen wird vom Urtext aleipho gebraucht, was immer fiir
eine duBere Salbung des Korpers steht. Die tiefere Begriindung
der Salbung — zugleich als Briicke zur Geistessalbung — be-
ruht darauf, daB im alten Denken Krankheit weithin auf ddmo-
nischen Einflul zuriickgefiihrt wurde und die Salbung als Ver-
treibung und Beseitigung der Ddmonen aufgefaBt wird. Weiter-
hin wird die Salbung als Triger lebenswandelnder und leben-
spendender Kraft gedacht, wofiir dann im Urtext chrio gebraucht
wird, auch fiir die innere Salbung des Geistes. Sakramental ist
zu verweisen auflerkirchlich auf die Oltaufe der Gnostiker, die
anstatt der Wassertaufe gesetzt wurde, wobei man im heutigen
Verstehen von oleum catechumenorum sprechen konnte. Wir
kennen auBerdem den mit einer Salbung verbundenen Exorzis-
mus vor und nach der Taufe — oleum exorzisatum. Am ge-
laufigsten ist die Salbung als eigentliches Krankensakrament -—
oleum infirmorum. Eine weite Zusammenfassung dieser Sinn-
gebungen bietet Serapion von Thmuis (Euchologion, 4. Jahr-
hundert) im Text der Olweihe: ,,Es sei ein Mittel zur Vertreibung
jeder Krankheit und Schwiche, zum Gegengift gegen jeden
Dimon, zur Vertreibung jedes unreinen Geistes, zum Bannen
aller bosen Geister, zur Vertreibung jeder Fieberhitze und jeg-
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licher Schwachheit, zur guten Gnade und zum NachlaB der
Siinden, zum Heilmittel des Lebens und der Erldésung, zur Ge--
sundheit und zum Erbteil von Seele; Leib und Geist, zur vollen
Starkung.®

3. Die Sakramentalitit der Salbung. — Dieses Sakrament ist
ohne Typus und Weissagung im A. T. Es ist vorbereitet im all-
gemeinen Verhélinis Christi zu den Kranken, insinuiert (gemif
Trid.) bei Mk 1, 13, promulgiert vom Apostel Jakobus (5, 14},
sanktioniert vom Florentinum 1439, dogmatisiert vom Triden-
tinum in der Sessio XIV. Die eigentliche Einsetzung wird von
vielen Theologen auf die Zeit nach der Auferstehung (in Verbin-
dung mit der BuBe) angesetzt. Denn wie die Firmung zur Taufe
erginzend hinzutritt, so die Olung zur BuBe als Ergiinzung und
Vollendung, vor allem indem sie die ,,Uberbleibsel der Siinde
tilgt. Dementsprechend wurde frither bei der Spendung diese
Reihenfolge eingehalten: Beichte — Olung — Eucharistie.

Die Angemessenheit eines solchen Sakramentes wird von
Scheeben folgendermafBen umschrieben: Christus setzte fiir die
wichtigsten Lebensabschnitte ein Sakrament ein — zur Geburt,
fiir die Zeit der Reife, fiir die EheschlieBung usw. Die Sterbe-
stunde ist aber zweifellos der bedeutsamste Lebensabschnitt fiir
Zeit und Ewigkeit, so daff dafiir ein Sakrament geradezu noétig
erscheint. Der eigentliche Beweis fiir die Sakramentalitit ist
aber wohl nur gemif Jak 5, 14 moglich.. Die dort gegebene
Wirkung der Siindenvergebung und geistigen Aufrichtung ist
nur durch iibernatiirliche Gnade, also eigentlich sakramental,
moglich. Hier liegt auch der Grund, weshalb die Olung frither
oft als Teil der missa pro infirmo innerhalb derselben gespendet
wurde. Die Reformatoren verwarfen bekanntlich die Kranken-
olung, wie sie den Jakobusbrief iiberhaupt nicht anerkannten:
mit der Salbung sei héchstens ein rein natiirliches Heilmittel
oder urchristliches Charisma gegeben, das spiter aufgehdrt habe.
Die tragische Hilflosigkeit des sakramentlosen Beistandes bei
Sterbenden und BewuBtlosen wird von ihnen geflissentlich iiber-
sehen in einer typischen Lieblosigkeit der Eiferer und Refor-
matoren.

4. Die Wirkungen. — Sie sind festzustellen aus den Worten
der Einsetzung, der symbolischen Bedeutung der Zeichen, dem
Text, der Form des Sakramentes, der Lehrentwicklung der Tra-
dition und erginzungsweise der griechischen Kirche. Jakobus
nennt: salvabit (korperliche Wirkung)- alleviabit (geistige
Wirkung) — remittentur (iibernatiirliche Wirkung). Das ist an-
gemessen der dreifachen Not des Schwerkranken: der Schmerz
des korperlichen Leidens und die Bedrohung des leiblichen J.e-
bens — die Not der Todesstunde und ihre Dimonie — die Last
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der Siindenschuld vor dem nahenden Richter. Das Tridentinum
(XIV, 2} bietet folgende systematische Zusammenstellung der
Wirkungen: 1. Gratia Spiritus S. — Mehrung der heiligmachenden
Gnade; diese Wirkung ist der Krankendlung mit den iibrigen
sacramenta vivorum gemeinsam. 2. Cujus unctio delicta ac pecca-
torum reliquias abstergit — Vergebung der Siinden und Nach-
laB der zeitlichen Siindenstrafen; als Uberbleibsel der Siinde
werden genannt: Willensschwiiche, Geistesstumpfheit, Verzagt-
heit des Herzens. Diese Wirkung ist sekundir und hypothetisch,
aber doch direkt, nicht blof per accidens. 3. Aegroti animam
allevat et confirmat, magnam divinae misericordiae fiduciam
excitando, qua infirmus sublevatus et morbi incommoda levius
fert et tentationibus daemonum facilius resistit — also der ge-
samte Gnadenbeistand zu Licht, Kraft, Standhaftigkeit, Trost
in der besonderen Not der schweren Erkrankung. Diese Wii-
kung ist primidr und absolut. Scheeben wertet sie als konse-
kratorisch, #hnlich der Firmung, im Sinne einer Weihe zum
Todeskampfe. 4. Samitatem corporis interdum consequitur —
Heilung oder Linderung der korperlichen Krankheit oder auch
der Todesschwiiche. Diese Wirkung ist spezifisch, aber hypothe-
tisch — nach Thomas von Aquin nur ein effectus secundarius, -
qui cessat cessante primario. Es ist bekannt, daB die Wirkungen,
die unter 3. und 4. genannt sind, im heutigen Spendungstext
fast ausschlieBlich zum Ausdruck kommen.

Von jeher wurde beziiglich der Wirkung ein Schwerpunkt
betont. Die Ostkirche betont unter Degradierung der iibernatiir-
lichen und seelischen Wirkungen die Heilung des Kérpers und
nimmt die Krankendlung deshalb z. B. in der Karwoche ganz
allgemein und im Kirchenraum vor. Nach Benediki XIV. han-
delt es sich dabei aber nicht um das Sakrament, sondern um
eine reine Zeremonie und sakramentale Segnung als Ersatz fiir
medizinische Hilfe. Bonaventura betont im Gegensatz dazu ein-
seitig die Stindenvergebung und der Skotismus leitete daraus be-
kanntlich rigorose Forderungen ab. Nach der hl. Olung durfte
man kein Fleisch mehr essen, auch im Genesungsfalle nicht
mehr tanzen, das Eheleben nicht fortsetzen usw. Daraus resul-
tierte der Aufschub ihres Empfanges bis zum Lebensende und
im besonderen ihre Bezeichnung als extrema. Die Siindenver-
gebung ist zwar effectus proprius, jedoch secundarius, weshall
das Tridentinum auch (allerdings in ungenauer Formulierung)
ihn extraordinarius nennt. Neuerdings wind (z. B. von Walfer,
Die Herrlichkeit des christlichen Sterbens, Freiburg 1938) die
Krankendlung als Sakrament der Todesweihe gefaBt, zur Vor-
ber&itung auf die Glorie als der Genesung im vollsten Sinne. Diese
Wirkung ist aus der theologischen Gegebenheit des Sakramentes
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wohl nur als effectus consecutivus und secundarius, wenn auch
specificus zu erweisen. Darum stellt diese exklusive Betonung eine
einseitige Uberspitzung ins Eschatologische mit dem Ton auf
der Transzendenz dar. Vielleicht darf auch noch darauf ver-
wiesen werden, dafl die Todesweihe religionspsychologisch in
Zeiten tiefer Gliaubigkeit oder stirkerer Todesbejahung angin-
giger ist und gegeniiber der modernen Betonung einer biologisch
bestimmten Vitalitit schwerer fallt.

Aus der Sakramentalitit der Krankenolung und der Bedeu-
tung ibrer Wirkungen folgt iibrigens noch nicht ihre Heilsnot-
wendigkeit. Ahnlich wie fiir die Firmung besteht weder eine
necessitas medii noch praecepti. Jak 5, 14 bedeutet wohl mehr
einen Rat als ein Gebot. Alphons von Liguori selber sieht eine
obligatio gravis suscipiendi hoc sacramentum nur per accidens,
bei scandalum oder contemptus.

5. Der Empfdnger. — Die I'rage nach dem Empfinger, die
fiir die Sinngebung des Sakramentes besonders aufschluBreich
ist, wird von Jak 5, 14 in schlichter Klarheit bekanntlich so
umschrieben: ,Infirmatur quis in vobis.* DemgemiB sagt das
Tridentinum XIV, 3: hanc unctionem infirmis esse adhibendam.
Daraus folgert Alphons (Haringer 1847 VI, 706 ff.), daf die
Spendung an Gesunde ungiiltig und schwer siindhaft sei. Ander-
seits besteht nach Gassner naturgemiB eine groBe Spannweite
beziiglich der Krankheitsstadien und ihrer Beurteilungsmoglich-
keit, jedenfalls so, daBl zu unterscheiden ist, wann die Olung
gespendet werden muf3 und wann sie gespendet werden darf.
Jedenfalls betont Schuster, daB dieses Sakrament wirke per
modum medicinae, so daf als Empfinger ein Kranker in Be-
tracht komme, so lange ihm iiberhaupt noch geholfen werden
kénne. Das Tridentinum fiigt allerdings hinzu: iis vero praeser-
lim, qui tam periculose decumbunt, ut in exitu vitae videantur.
Vom Codex, can. 944, wird das folgendermaflen modifiziert:
omni studio et diligentia curandum, ut infirmi sui plene com-
potes recipiant. Alphons betont also mit Recht: non exspee-
tandum, donec sensibus careant vel omnino sint desperati. Die
Autoren verweisen auch auf die Formulierung des Florentinums:
de cujus morte timetur, wobei auch leine medizinisch nicht
streng erweisbare, wissenschaftlich unbegriindete Furcht etwa
der Angehorigen als Berechtigungsgrund zum Empfang des Sa-
kramentes bezeichnet wird.

Nicht berechtigt die Operafion als solche, zumal die Sterh-
lichkeit bei Operationen heute von 60 Prozent auf 7 Prozent,
bzw. 3 Prozent gesunken ist. Wird allerdings eine Operation
zur  Behebung eines wirklichen Leidens vorgenommen, einer
schweren Krankheit also, kann das Sakrament mit Riicksicht
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auf diese schwere Erkrankung vor der Operation gespendet
werden. Beziiglich der alfen Leute ist das Rituale groBziigig und
nennt als Empfinger auch solche senes, qui prae senio deficiunt,
etiam sine alia infirmitate. Daraus spricht allerdings die Auf-
fassung, daB das senium an sich eine Krankheit und damit eine
Todesursache ist, was den neueren medizinischen Auffassungen
widerspricht (Tagung der Wiener arztlichen Akademie 1941 zu
Bad Gastein). Beziiglich der Kinder verlangt das Rituale Ro-
manum den usus rationis als Voraussetzung, wozu Alphons mil-
dernd erginzt, die hl. Olung konne auch schon Kindern ge-
geben werden, die zwar non communionis, sed doli capaces
sind. Zur Begriindung verweist Thomas darauf, daB die Heilung
— die fiir Kinder ja desgleichen in Betracht kommt — nur
effectus secundarius ist, der cessante primario hinfallig wird,
so daB das Sakrament dann an sie nicht gespendet werden
konne, da sie -— ebenso wie die perpetuo amentes — fiir die
Siindenvergebung, den Hauptzweck, a priori nicht in Betracht
kommen. Jedenfalls ist das Problem der Kindertlung fdufBlerlich
im negativen Sinn entschieden, diirfte aber grundsitzlich als
offen zu bezeichnen sein, zumal sie nicht nur von der Ostkirche
bis zum heutigen Tag, sondern auch in der Friihkirche weithin
iiblich war. ;

Es sei noch verwiesen auf eine Entscheidung der Congr. de
propaganda fide vom Jahre 1821, daB ein Erwachsener, der in
schwerer Krankheit getauft wurde, nach dieser Taufe auch die
Olung empfangen diirfe und solle; also setzt die Olung jeden-
falls nicht die Tatsiichlichkeit der personlichen Siinde voraus.
Es ist schlieBlich bekannt, daf auech &uBerlich Toten dieses
Sakrament gespendet werden kann; die Spendungsmoglichkeit
liegt vor allem begriindet in der Fortdauer der Lebensfunktionen
auch nach dem AuBeren Todeseintritt und in der Schwierigkeit,
den echten Tod &uBerlich festzustellen. Ruland (Pastoralmedizin
I, 302 ff.) verweist mit Recht darauf, daB die Asphyxie (der
Zustand des Nichtmehratmens) noech nicht identisch ist mit
dem Todeszustand, weil unser Atemzentrum (im verldngerten
Mark) ganz allgemein durch Sauerstoffmangel oder Kohlensiiure-
iiberschuff erschopft wird . und deshalb die Asphyxie auch bei
nicht tédlichem Lungenkollaps, bei Verschiittungen und Vergif-
tungen eintreten kann. In iihnlicher Weise kann auch die Herz-
titigkeit durch eimen allgemeinen. Reiz auf den Nervus vagus
unwahrnehmbar werden: Keine geniigenden Todesanzeichen sind
weiterhin BewuBtlosigkeit, Starre und Gefiihllosigkeit der Glie-
der, Aussetzen des Pulses, Wegfall des Pupillarreflexes, Reak-
tionslosigkeit gegeniiber dem Auftropfen von heiBem Siegellack,
Kitzeln der FFuBsohlen usw. Es mufl vielmehr geachtet werden
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auf die Summe der Wirkungen, die durch das Schwinden der
Herztitigkeit hervorgerufen werden: Auftreten der Totenflecken,
Aufhéren der Gewebespannungen bei Haut und Muskeln, fried-
liches Aussehen, Kaltwerden, Erstarrung usw. Bei allmihlich
Sterbenden tritt der Tod bekanntlich schneller ein, bei plotzlich
Sterbenden (Unfall usw.) schwindet das Leben langsamer, so
daB dementsprechend die hl. Olung auch post mortem (externam)
gespendet werden kann, bzw. soll.

In diesem Zusammenhang sei verwiesen auf die eschatolo-
gische Personalfunktion dieses Sakramentes. Das Wort Christi
Infirmus fui et visilastis me* bekommt einen tieferen Sinn,
wenn wir jedes Sakrament (mit Walter) als Hinfithrung zu
Christus erfassen. So ist die Krankenolung einerseits eine Heim-
kehr Christi zu Christus im Kranken, anderseits eine Heimkehr
des Christen zu sich selber und seinem Erlgser. Jedem €hristen
sollte der Empfang dieses Sakramentes ein Anliegen personlicher
Erfiillung sein.

6. Materie. — Das Ol (aus Oliven gewonnen) ist die ma-
teria remotfa sacramenti. Es soll vom Bischof ad hoc geweiht
sein. Bis ins 11. Jahrhundert war diese Weihe des oleum in-
firmorum jedem Priester erlaubt. Clemens VIII. und Benedikt
X1V, bestimmten auch noch spiiter, daB ein einfacher Priester
mit ausdriicklicher oder stillschweigender Erlaubnis des Papstes -
die Weihe vornehmen koénne, Tatsiichlich wurden 1916 die pol-
nischen Priester, 1933 die Priester bei den alexandrinischen
unierten Kopten zur Weihe aller Ole bevollmichtigt, wozu sie in
der Ostkirche und im ambrosianischen Ritus seit' je befihigt
sind. Zur Selbstsalbung war frither das Ol vielfach gebriuch-
lich. Schuster verweist darauf, daB jedes Haus sein heiliges
Ol (wie heute das Weihwasser) zum #uBeren und inneren Ge-
brauch bei Krankheiten hatie, das jeden Sonntag von den
Priestern geweiht wurde. Schon Innozenz I. spricht von diesem
Brauch. Das Rituale Romanum sieht eine solche Olweihe (,,zum
Heil fiir Leib und Seele’) desgleichen vor. In diesem Zusam-
menhang sei allerdings auch darauf verwiesen, daB - Alphons es
als liBliche Siinde bezeichnet, oleum infirmorum retinere domi.

Materia proxima ist die Salbung. Zur Giiltigkeit des Sakra-
mentenempfanges ist (nur) eine Salbung notwendig. Die heute
tiblichen Salbungen sind erst seit dem 17. Jahrhundert so ge-
briuchlich. Bei den Griechen ist bekanntlich die wiederholte
Salbung durch sieben oder mindestens drei Priester iiblich. Die
unctio renum ist heutzutage praktisch, auch bei Minnern, ab-
geschafft. Beziiglich der unctio pedum sagt der Codex, can. 947:
ex qualibet rationabili causa omitti potest. Bei Infektionskrank-
heiten oder wenn der Kranke nicht umgewendet werden kann,
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ist es auch nicht nétig, bei den einzelnen Sinnesorganen beide
Salbungen vorzunehmen. Fehlt ein Glied, ist die Salbung am
nichstliegenden Korperteil zu applizieren. Hierzu bemerkt
Thomas begriindend, dafl die potentia animae in radice corporis
ihren Sitz habe. Can. 947 bemerkt noch, daB in casu gravis
necessitatis adhibito instrumento gesalbt werden darf.

Beziiglich des minister sacramenti sagt can. 938: Parochus
loci, in quo degit infirmus, est minister ordinarius; de licentia
saltem rationabiliter praesumpta kann auch ein anderer Priester,
besonders in periculo, die Spendung vornehmen. Zu ihrer Giil-
tigkeit geniigt die Weihegewalt auch ohne besondere Jurisdik-
tionsgewalt. Alexander III. betont: sacerdos etiam solus (also
sine ministrante) potest ungere. Gassner will sogar, daB der
Priester lieber sich selber respondiere, als daB ,ein Frauen-
zimmer fiir den Ministranten eintritt“. Im Gegensatz dazu ist
heute die Mitarbeit der Schwester nicht nur in der Kranken-
seelsorge allgemein, sondern speziell bei der Spendung dieses
Sakramentes aus mehreren Griinden erforderlich und erwiinscht.
Alphons iibertreibt jedenfalls, wenn er es als ldBliche Siinde
bezeichnet, die Spendung ohne MeBdiener vorzunehmen; dhnlich
sundhaft ist es ihm, die Salbung sine lumine und aliter quam
in forma ecrucis vorzunehmen; ein grave peccatum -ist es ihm
sogar, exitra casum necessitatis sine superpelliceo et stola zu
agieren,

7. Die Form. — Sie ist das bei der Spendung gesprochene
Wort des Gebetes, die oratio fidei (vgl. Jak 5, 14: ,orent super
eum* und die Bezeichnung der Ostkirche w»Euchelaion®’). Kein
anderes Sakrament ist mit so vielen Gebeten umgeben wie die
Olung der Kranken. Noch das letzte Rituale Romanum verlangte
auBlerdem wihrend der Spendung von den Gliubigen das Ab-
beten der BuBpsalmen und der Litanei fiir die Sterbenden. Heute
noch werden die Gebete fortgesetzt in der angefiigten General-

—absolution und (zu langen) Commendatio animae. In Analogie
zur Taufe ist bei mehreren Kranken die Handlung bei jedem
einzelnen vorzunehmen; die Gebete sind dann in der Mehrzahl zu
verrichten. Extra articulum mortis empfiehlt sich. weithin das
Gebet in deutscher Sprache nach einer ausgewogenen Ubersetzung
(vergl. meine vom Wiener Ordinariat unter dem 13. Juli 1938 ap-
probierte Ausgabe). Die drei Orationen nach der Salbung sind
im gleichen Sinne nicht kniend am Tisch, sondern stehend ver-
sus infirmum zu verrichten. Es wird noeh darauf hingewiesen,
was de Herdt sagt: ,,Die Gebete konnen vor der Salbung in der
Kirche gebetet werden und die Gebete nach den Salbungen
ebenfalls in der Kirche (bei Pest und fdhnlichen Krankheiten) ...
ist Gefahr in Verzug, so konnen sédmtliche Gebete nach der Riick-
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kehr in der Kirche verrichtet werden.” Es ist wohl anzunehmen,
dafl eine dhnliche Praxis auch gegeniiber dem heute ofter ge-
gebenen periculum profanationis besonders bei BewuBtlosen,
bzw. in offentlichen Spitilern moglich, wenn auch nicht anzu-
raten ist.

8. Pastorale Probleme. — An sich koénnte man heute ver-
sucht sein, die private Selbstsalbung oder zumindest die Salbung
durch den Priester, die nicht als Sakrament, sondern als Heil-
sakramentale zu verstehen wire, zu fordern, bzw. zu foérdern.
Umsomehr, als die therapeutische und kosmetische Salbung heute
hoch in Sehwung ist und darum dem modernen Menschen als
Heilhilfe wohl durchaus verstindlich gemacht werden konnte.
Ich moéchte mich gleichwohl dagegen aussprechen. Der moderne
Salbungsgebrauch ist weniger therapeutisch als vielmehr kosme-
tisch oder gar als moderne Verfallserscheinung zu werten. Zudem
stehen in der Kirche gemi dem Rituale Romanum erprobte
Sakramentalien in reicher Fiille’ zur Verfiigung: Weihwasser,
Medaillen, Skapuliere usw., von denen speziell der eigentliche
Krankensegen viel mehr geiibt werden sollte, zumal er auch ein-
drucksvolle Formulierungen enthilt. Auf diese auch im natiir-
lich-korperlichen Bereich wirksame Beihilfe sollten wir umso
weniger verzichten, als wes uralte priesterliche Funktion und
Gabe ist, als Priesterarzt den Gesundungswillen der Kranken zu
wecken, zu stirken und auszurichten. Je groBer das Vertrauen
ist, das wir am Krankenbett genieBen, desto erfolgreicher wird
unsere Krankenhilfe im gesamten Bereich sein.

Verzichten kann die Menschheit auf diese unsere Beihilfe
nicht. Die moderne Lebensnot (,,malaise générale”) als eigent-
liche Konstitutionsbelastung wund allgemeine Krankheitshereit-
schaft des heutigen Menschen 148t auch von der Seelsorge und
dann auch wohl in besonderer Weise von der Krankenseelsorge
erwarten, daf} sie ,sich des Volkes erbarme®. Wenn nun tatsich-
lich fiinf Prozent der Patienten im Krankenhaus sterben und die
anderen 95 Prozent geheilt oder gebessert entlassen werden — um
allerdings in immer kiirzeren Abstinden wieder zuriickkehren zu
miissen —, so wird sich die Krankenseelsorge sicherlich mit in
den Dienst, die Pflicht und die Chance dieser so sehr aktuell ge-
wordenen Heil-Hilfe hineinstellen miissen. Zu diesem Zweck wer-
den wir Krankenseelsorger nicht umhin konnen, uns stirker mit
medizinischen, speziell psychotherapeutischen Problemen ausein-
anderzusetzen oder uns zumindest von Fachmedizinern eingehen-
der unterrichten zu lassen.

Krankenseelsorge im Krankenhaus ist ja, wie gesagt, nur
mehr in fiinf Prozent die friiher iibliche und heute noch vielfach
einseitig vorschwebende Sterbenden-Seelsorge, die sich oft auf
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Spendung der Sterbesakramente beschrinken konnte und mufite.
In den weitaus meisten Fiallen ist Krankenseelsorge heutzutage
Gesunden-Seclsorge. Thre Funktion ist weithin nicht eschatolo-
gisch, sondern missionarisch. Sie muff den modernen, meist ab-
seits gestandenen Menschen, der -unversehens fiir drei Wochen
in das Spital geraten ist, in diesen drei Wochen zu erfassen, reli-
gibs wiederzugewinnen und fiir ein besseres ,neues Leben zu
aktivieren suchen. Wir werden niemand ein Sakrament spenden
wollen oder kénnen, der es nicht empfangen will, bzw. nicht dis-
poniert ist. Aber es ist fiir den modernen Krankenseelsorger eine
‘unmogliche Bestimmung, nur dann zum Krankenbett zu gelangen,
wenn er vom Kranken gerufen wird. Es ist gerade dies eine seiner
wichtigsten Aufgaben, an den Kranken heranzutreten und ihn —
natiirlich unter voller und ehrlicher Respektierung der Willens-
freiheit und Selbstbestimmung des Patienten — fiir das Religidse
neu oder vertieft zu gewinnen.

Eine missionarisch, nicht so sehr eschatologisch orientierte
Krankenseelsorge wird sich nicht (blo8) auf das Sakrament der
Krankenélung (und gewisser Sakramentalien) stiitzen, sondern
noch mehr auf die Sakramente der Bufe und der Eucharistie.
Die Kirche setzt iibrigens fiir die Fucharistie als viaticum auch
_in der Todesstunde, nicht aber fiir die Krankendlung die neces-
sitas praecepti. Wir wissen, dafi beide Sakramente ausgesprochen
positiv. und geradezu heilshelferisch ausgerichtet sind.

Nehmen wir gemifB obigen Darlegungen die Krankenolung da-
gegen mehr als Sakrament der Sterbehilfe und Todesweihe, so
wandert sie mehr und mehr vom Krankenhaus als Gesundungs-
institut ab und hiniiber in jene Rdume, in denen sich der mo-
derne Mensch zum Sterben niederlegt — in das Altersheim und
Privathaus. Sie wird geradezu ein wichtigster Wesensbestandteil
der stets aktueller werdenden Altersseelsorge. Es ist.auch in die-
sem Sinne durchaus sinngemif, daf sich die pfarrliche Kranken-
seelsorge schon immer als Seelsorge der Hauskranken und der
alten Leute erlebte und z. B. auch den ,Krankentag® von vorn-
herein als auch den Greisen angehdrig organisierte, Auch das
.Krankenapostolat” muf§ mit beiden Kategorien in gleicher Weise
rechnen.

Hier wird sofo;t deutlich, welche Spannweiten der Krankeri-
zuspruch unter diesen Voraussetzungen aufweisen muf, um sei-
nen Aufgaben jeweils gerecht zu werden. Welch grofier Unter-
schied besteht zwischen der Heilhilfe, die den Gesundungswillen
aktivieren helfen und ihn bewuft auf einen Neuaufbau diesseiti-
gen Lebens ausrichten soll, und der Sterbehilfe, die den Miide-
gewordenen ~ zur Pforte des ewigen Lebens begleiten soll! Im
Krankenhaus benétigt der Kranke weniger den dort noch vielfach
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angebotenen Leidenstrost, und am Sterbebett sollten wir uns das
ode Gerede vom ,Schonwiederbesserwerden* usw. griindlich ab-
gewohnen.

Die Ziellosigkeit des Krankenzuspruches ist im eigentlichen
Sinne heillos! Allerdings ist klar, daB einerseits der Krankenhaus-
seelsorger ohne fachliche, besonders psychotherapeutische Schu-
lung, nicht auskommt, und anderseits der Sterbenden-Seelsorger
sich stirker in die Psychologie der Sterbestunde wird einfiihlen
miissen. Er wird vor der Unméglichkeit, sich ganz in die Not der
Agonie hineinzufinden, nicht zuriickschrecken diirfen, zumal der
heutzutage hiufigere Typ des Sterbenden, der alte Mensch, meist
ein leichteres, reiferes und schéneres Sterben hat als der mitten
aus der Lebensfiille Gerissene. Allerdings gilt es auch zu beden-
ken, daB der moderne Mensch meist weniger glaubenstief, ge-
festigt und krisengeschult ist und darum oft auch mehr Todes-
trost braucht, den er von der Kirche ja auch erhoffen darf.

Von hier wird die Seelsorge ein gewichtiges Wort in die gege-
bene Todesbereitschaft und Todesangst des Menschen in Kriegs-
zeit und Kriegsgefahr zu sagen haben, soll dieselbe nicht zur ge-
fihrlichen Angsineurose werden, Es bleibt allerdings fraglich, ob
wir von hier aus zu einer eschatologischen Weckung und Anre-
gung durchstoBen. Nicht immer schafft die aktuelle Notwendig-
keit der Auseinandersetzung mit der christlichen Eschatologie
schon auch die rechten Voraussetzungen dafiir.

Vielleicht 148t sich in diesem Zusammenhange des lichtvollen
Sakramentes kirchlicher Todesweihe noch ein Wort sagen zur
Notwendigkeit, den Begrdbnisritus an der christlichen Eschato-
logie schéner auszurichten und speziell mit dem verfehlten fal-
schen ,,pompe funébre® aus dem romanischen Barock aufzuriu-
men. Die Kraft und Fiille christlicher Sterbehilfe und sakramen-
taler Todesweihe kann dieser repriisentativen Verbriimungen wohl
entraten und gibt dafiir echte Werte.

Die Schulfrage in naturrechtlicher und

sozialethischer Beleuchtung
Von Pfarrer Rudolf Hausleithner, Schonering (0.-0.)

»Kulturpolitik* ist das Sammelwort geworden fiir eine Reihe
von sozialen, kulturellen, auch kirchlichen und religigsen Fragen,
mit denen sich in neuester Zeit die Staaten und Regierungen in
Gesetzgebung und Verwaltung beschiftigen; es bezeichnet den
jingsten und einen der geschiftigsten Zweige der Politik. Das
Wort ist da, wir nehmen es hin, und es kommt uns gar nicht

. Theol.-prakt. Quartalschrift” TV, 1948, 20
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zum BewuBtsein, daBl es eigentlich eine Contradictio in adjectis
beinhaltet. Denn Politik ist eine Funktion des Staates, Kultur
ist eine FFunktion der Gesellschaft. Staat und Gesellschaft aber
sind zwei ganz verschiedene, je fiir sich eigenstindig-autonome
Lebenskreise. Selbst wenn diese Lebenskreise sich einmal zu-
fillic und scheinbar decken, wie das falschlich von geschlossenen
Nationalstaaten behauptet wird, ist erst recht die eigenstindig-
autonome Titigkeit beider streng auseinander zu halten. Werden
jedoch die Grenzen zwischen den beiderseitigen Titigkeitsgebieten
verwischt, greift die Titigkeit des Staates, also die Politik, hin-
iber in das Titigkeitsgebiet der Gesellschaft, zum Beispiel in die
Kultur, dann ist zum mindesten eine gefihrliche Verwirrung ein-
‘gerissen. Die klaren Begriffe dessen, was Staat und was Gesell-
schaft ist, sowie was dem einen und dem anderen zusteht, sind
verlorengegangen; die Titigkeit des Staates beginnt hypertrophisch
zu wuchern, wihrend die Titigkeit der Gesellschaft atrophisch
verkiimmert, das soziale Gleichgewicht ist gestort. Davon wer-
den sich alshald schlimme Schadensfolgen zeigen, denn durch
den Eingriff des Staates wird in der Regel das Ubel nicht be-
hoben, vielmehr verbreitert und vertieft.

Damit ist schon angedeutet, daB wir es offensichtlich mit
einer Entartungserscheinung zu tun haben, wenn die Schulfrage
eines Landes unter die ,.Belange der Kulturpolitik geraten ist.
(Ubrigens gilt dhnliches auch von dem, was als Kirchenpolitik,
Wirtschaftspolitik, Bevolkerungspolitik u. dgl. bezeichnet wird).
Daher ist bei Erorterung der Schulfrage die erste Aufgabe, sich
vollig klar zu werden, auf welchem Boden eigentlich und wirk-
lich die Erziehungs- und Schulfrage von Haus aus, d. i. von
Natur aus, gelegen ist. Wir haben also die naturrechtlich-ethische
Grundlage und die von da aus sich eréffnenden Wege zu suchen.

I.

Da ist die grundlegende Tatsache: ,,Gott schuf den Men-
schen), den Menschen mit seinen Anlagen und Neigungen, mit
seinen angeborenen Menschenrechten wund Menschenpflichten.
Die Natur des Menschen ist der Ausdruck des gdttlichen
Schopferwillens; sie gibt uns die sichere Orientierung fiir alle
Fragen des menschlichen Lebens; ,naturgemiB* ist ,,schopfungs-
gemal®.

Der Herr aber schuf die Menschen als Mann und Weib. Die
Differenzierung der Geschlechter ist hingeordnet auf das Kind:
»Wachset und mehret euch und erfiillet die Erde‘®). Da ist
die Bestimmung der Geschlechter ausgesprochen, die Ehe ist

) Gn 1, 27. ¢
% -Gn 1, 98,
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eingesetzt, die Familie begriindet. Das Kind gehért zur ehelichen
Gemeinschaft von Mann und Weib, wie die Frucht zum Baume.
Wie der Baum die Frucht festhdlt und erst abwirft, wenn sie
reif, d. h. befdhigt ist, das empfangene Leben weiter zu zeugen,
so bleibt das Kind den Eltern verhaftet und zugehérig, bis es
reif geworden ist, d. h. bis ,,der Mann seinen Vater und seine
Mutter verlaBt und seinem Weibe anhingt*’). Die Eltern er-
zeugen das Leben des Kindes, hiiten und pflegen es und ent-
falten es zur Vollreife. Erziehungsrecht ist in gleicher Weise
BElternrecht wie das Zeugungsrecht.

Es ist groB verwunderlich, da man je diese Auffassung ver-
lieren konnte. Denn von was immer fiir einer Seite man an diese
Frage herantritt, stets fithrt das gerade Denken zum gleichen
Resultat.

Nimmt man die Frage biologisch, dann stellt sich das Kind
dar aly Fleisch vom Fleisch und Blut vom Blut der Eltern. In den
Anlagen des Kindes wirkt das Erbe der Eltern fort, wie oft sogar
als tragische, ja damonische Realitit! Mag Fugenik vor der ehe-
lichen Verbindung der Eltern — es sei dahingestellt, mit wieviel
Recht — bheratend und deutend, warnend oder ermunternd sich
zu Worte melden, sobald die eheliche Verbindung vollzogen und
die Lebenszeugung geschehen ist, sind die unldslichen Blutsbande
zwischen Eltern und Kind, auch im Bereiche des Seelisch-Gei-
stigen, geschlungen, und nichts mehr vermag sie aus der Welt
zu schafffen. Jeder Versuch, sie zu zerreiBlen, ist Gewalt und
Unrecht gegen beide.

Nimmt man die Frage psychologisch: die Sehnsucht nach
dem Kinde, die Freude an dem Kinde, die Sorge fiir das Kind,
die Liebe zu dem Kinde —; wer in der Welt wollte sich an-
maBen, in allen. diesen starken Gemiitswerten die fleischlichen
Eltern tibertreffen oder erselzen zu wollen? Da wirken die Bluts-
bande mit stirksten seelischen Affekten bis in den Alltag eines
ganzen langen Lebens hinein und offenbaren nicht selten gerade-
zu heroische Krifte.

Nimmt man die Frage ethisch, zieht man auch die andere
Tatsache herein, daB nicht blof der fleischgeborene Korper, son-
dern auch die gottgeschaffene Seele des Kindes. den Eltern in
die Hinde gegeben ist, dann tritt mit RiesengréBe zum Eltern-
recht die Elternpflicht, zur Befugnis die Verantwortung. Der
Schopfergott wird die Seele des Kindes aus der Hand der Eltern
fordern, denen er sie anvertraut hat. Und keine Instanz ist
zwischen Himmel und Erde, die diese Verantwortung den Eltern
abnehmen oder sie aufheben konnte.

%) Gn 2, 24.
20*
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Das gleiche Resullat erbringt auch die soziologische Betrach-
tung. Durch das Kind erweitert sich die eheliche Gemeinschaft
der Eltern zur Familie, erst durch das Kind wird sie Quelle und
Ausgang aller menschlichen Gemeinschaftsbildung. Wer diesen
Ring, den das Kind mit den Eltern schlieBt und an dem die
ganze Kette der societas humana hingt, mit brutalen Hinden
zersprengen wollte, indem er das Kind herausreiBit, der wire
ein Ubeltiiter wahrhaft asozialer, gemeingefihrlicher Art.

Das kirchliche Recht bestitigt und bekraftigt alle diese Aus-
sagen der Natur, indem es kurz und biindig erklirt: ,,Matri-
monii finis primarius est procreatio atque educatio prolis*). Mit
einem Wort: Das Erziehungsrecht ist primdr ein Elternrecht,
des Kindes naturgemdifle Schule ist die Familie. :

Nieht bloB die Tatsache, auch der Umfang des elterlichen
Erzichungsrechtes ist von der Natur selbst umschrieben. Die
Mutterbrust ist des Kindes erste Nahrung. Der Mutter Hinde
geben ihm die erste Kérperpflege; sie begriinden die kdrperliche
Erziehung des Kindes. Der Mutter Sprache entnimmt der er-
wachende Geist des Kindes die ersten Worte und die damit ver-
bundenen Begriffe, au¢h die ersten Gebete und Vorstellungen
von Gott und seinen Heiligen; Erweckung des geistigen Lebens,
sowie die erste Entfaltung des religiésen Lebens ist das Werk
der Mutter. Unter der Zucht des Vaters lernt es dann nicht
bloB Gut und Bose unterscheiden, sondern auch die Tugenden
des Gehorsams, der Wahrhaftigkeit, der Vertriglichkeit, der
Redlichkeit iiben; das sitiliche Leben entwickelt sich wurzel-
haft im Elternhaus. Unter dem Beispiel, unter Anleitung der
Eltern iibt sich das Kind in den ersten kindlichen Arbeitsver-
richtungen und wichst mit den wachsenden Jahren und Kriften
in die Titigkeiten des beruflichen, biirgerlichen Lebens hinein.
Wir wissen aus tausendfiltiger Erfahrung, aus den Biographien
groBer Méanner und aus den Gerichtsakten groBer Verbrecher,
wie entscheidend wichlig fiir das ganze ILeben eines Menschen
die Art und Weise ist, nach der in der Kinderstube seine geisti-
gen und religidsen, seine sittlichen und sozialen Krifte erweckt
und erzogen worden sind. Was der Mensch mit der Mutter-
milch in sich aufgenommen hat, davon zehrt er sein Leben
lang. Wieder fafit das kirehliche Recht in klassischer Kiirze
zusammen, was die Natur uns offenbart, wenn es feststellt:
..Parentes gravissima obligatione tenentur prolis educationem
tum religiosam et moralem, tum physicam et civilem pro viribus
curandi®). Damit - ist das gesamte FErziehungswerk in seinem
vollsten Umfange den Eltern auf das Gewissen gebunden.

NECan: 103,581 TCIC!
DiCian. HBICHE:
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Die grofie Erziehungsenzyklika Pius’ XI. ,,Divini illius Magi-
stri vom 31. Dezember 1929 stellt fest: ,;Die Familie hat unmit-
telbar vom Schopfer den Aufirag und daher auch das Recht,
ihre Nachkommenschaft zu erziehen, ein unveriuBerliches Recht,
weil unzerirennlich verbunden mit der strengsten Verpflichtung,
ein Recht, das jedwedem Rechte der Volksgemeinschaft und des
Staates vorausgeht.”” Sie beruft sich dafiir auf die Lehre des
heiligen Thomas: ,.Der Vater ist der Ursprung der Zeugung und
Erziehung und Zucht und alles dessen, was zur Vervollkomm-
nung des Menschenlebens gehort. Damit ist im Einklang mit
allem Gesagten dargetan: Erziehung ist naturrechflich eine An-
gelegenheit der Eltern und der Familie, sie hat von Haus aus
mit dem Staate und dessen Politik nichts zu tun. Erster und
urspriinglicher Erziehungsfaktor ist naturrechtlich das Eltern-
haus.
IL.

Nun aber liegt die Familie mit den Eltern und den Kindern
nicht isoliert und fiir sich allein im gesellschaftlichen Raumi;
sie ist -vielmehr durch tausend Faden mit dem Korper der Ge-
sellschaft und dessen einzelnen Gliedern verbunden. Diese Fiden
gehen von ihr aus nicht nur zu den groBeren Blutsgemein-
schaften (Sippe, Stamm, Nation), sie gehen auch zu den Sied-
lungsgemeinschaften (Gemeinde, Land, Staat), zu den beruj-
lichen Gemeinschaften (Werkgemeinde, Zunft, Berufsstand) und
zu den [kulturellen Gemeinschaften (Bauerntum, Biirgertum,
Arbeitertum). Ganz michtig ist die Verbindung der Familie mit
der Glaubens- und Gnadengemeinschaft der Kirche.~ Von der
Familie aus steigt der Strom des - Gemeinschaftslebens in die
groBeren und groBen Gesellschaftsgebilde hinauf; von diesen
aus flieBt und wirkt er auf die Familie zuriick. Der Gesellen-
vater Adolf Kolping hat mitten in der Hochflut des Liberalis-
mus den familienhaften Charakter aller sozialen Gemeinschaften
wieder entdeckt. Leo XIII. und Pius XI. aber betonen mit Nach-
druck die Riickwirkung aller gesellschaftlichen Zustinde auf die
Familie. In dieser engen Verbundenheit der Familie mit
sémilichen Organen des Gesellschaftskorpers liegt ja die grof-
artige Bedeutung der Familie als ., Mutterzelle allen Gemein-
schaftslebens®®). .

Da erhebt sich nun die Frage: nach welchem Gesetze regelt
sich das Verhilinis der Familie zu den gréBeren und umfassen-
deren Gemeinschaften, die aus ihr hervorgehen und in die sie
eingebettet ist? Wie werden die Freiheiten, auf die sie Anspruch

% Pius XII. im Handschreiben an die ;poemaines  sociales zu
Strafburg 1946.
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hat, und die Verpflichtungen, denen sie unterworfen ist, aufein-
ander abgestimmt? Nach welcher Ordnung gibt die Familie an
das Gesellschaftsganze, was sie zu leisten hat, und empfingt sie,
was sie von ihm zu fordern hat? Die Beantwortung dieser I'rage
ist von entscheidender Wichtigkeit fiir die Lisung aller sozialen
Familienprobleme, ganz besonders fiir die Losung des Schul-
problems,

Hier ist der Punkt, an dem wir uns iiber die ganze Tragweite
eines soziologischen Gesetzes klar werden miissen, das leider in
seiner universellen Bedeutung noch immer nicht richtig gewiir-
digt wird. Dieses Gesetz ist natiirlich zu allen Zeiten in Geltung
und in Wirksamkeit gewesen, aber Pius XI. gebiihrt der Ruhm,
dafiir eine kurze und klare Formel geprigt zu haben: ,Jedwede
Gesellschaftstitighkeit ist ihrem Wesen und Begriff nach subsididr,
sie soll die Glieder des Gesellschaftskérpers unterstiitzen, darf
sie aber niemals zerschlagen oder aufsaugen’”). Dieses Gesetz gilt
fiir das gesamte Gesellschaftsleben ausnahmslos und allgemein.
Der gegenwiirtige Heilige Vater, der wiederholt auf die groSe
Bedeutung dieser Formulierung seines Vorgingers hinweist,
nimmt keinen Anstand zu erkliren: dieses Gesetz ,.gilt auch fiir
das Leben der Kirche, unbeschadet ihrer hierarchischen Struk-
151 g X

Der Papst, der die Formel gepriagt hat, erkléirt sie auch: ,,Das-
jenige, was der einzelne Mensch aus eigener Initiative und mit
seinen eigenen Kriiften leisten kann, soll ihm nicht entzogen und
der Gesellschaftstitigkeit zugewiesen werden; das wiirde gegen
die Gerechtigkeit verstoBen.” Die Freiheit der Person -tind ihrer
Eigenbetiitigung innerhalb der Gemeinschaft ist damit gesichert.
Und weiter: ,,Was die kleinen, untergeordneten Gemeinschaften
leisten und zum guten Ende fithren kénnen, das darf nicht eine
weitere und {iibergeordnete Gemeinschaft in Anspruch nehmen.
Das wire iiberaus nachteilic und miifite die ganze Gesellschafts-
ordnung verwirren.” Damit ist die Eigenstindigkeit und .Selbst-
verwaltung der kleineren Gliedgemeinschaften im Gesellschafts-
korper (Familie — Sippe, Werkgemeinde — Berufsstand,  Ge-
meinde — Land) garantiert. Der Papst nennt dieses Gesetz der
Subsidiaritit ein ,,fixum immotumque in philosophia sociali
gravissimum principium™®). Sein fundamentaler Sinn ist: alle
Gesellschaftsgebilde sind gegeniiber den untergeordneten Klein-
gemeinschaften und Einzelpersonen in dienender Rolle, ihre Stel-
lung ist nicht Herrschafts-, sondern Hilfsstellung.

) Rundschreiben Quadragesimo anno 79.
8) Ansprache an das Kardinalskollegium vom 20. Februar 1946.
“y Rundschreiben Quadragesimo anno T9.
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Wenden wir dieses universale Sozialgesetz auf das Teilgebiet
der Familie an, dann zeigt sich sofort seine Bedeutung. Die
verschiedenen grofieren Gemeinschaftsgebilde, in die jede Familie
eingebunden ist, diirfen die Bewegungs- und Handlungsfreiheit der
Familie niemals aufheben oder behindern. Wo immer aber Auf-
gaben und Erfordernisse auftauchen, zu deren Bewiiltigung die
Krifte der einzelnen Familie nicht mehr ausreichen, muB hilfe-
leistend und ergdnzend die zustindige iibergeordnete Gemein-
schaft eingreifen. Geraten Familien in wirtschaftliche Bedrangnis,
ist das ausreichende Einkommen der Viler bedroht, dann haben
die wirtschaftlichen Gemeinschaften, die Berufsstinde zu sorgen,
daB das gesunde Einkommenprinzip ,Familienlohn* gewihrt
und erfiillt wird. Geraten Familien in Wohnungsschwierigkeiten,
die sic selber nicht zu tberwinden vermdgen, dann muB die
Gebietsgemeinschaft, Gemeinde oder Land, helfend einspringen.
Sind die Anforderungen der Erziehung und des Unterrichles so
gewachsen, dal} deren Erfillung die Kriifte der einzelnen Familie
tibersteigt, dann trilt subsidifir die hohere Gemeinschaft, die
Kirche oder der Staat, in die Bresche. Stets aber muB dieses
subsidiire Eingreifen so verstanden werden, daB der Familie die
Erledigung der iibergrof8 gewordenen Aufgabe nicht einfach weg-
genommen wird, sondern daf3 durch die Gemeinschaft das der
Familie Fehlende beigesteuert wird. Nicht Verdriingung und
Entrechtung der Familie, sondern Ergiinzung und Kriftigung muf
angestrebt werden.

Fassen wir nun wieder die Schulfrage im besonderen ins
Auge! Die ersten Schulen im Mittelalter sind bei den Kapiteln
der bischoflichen Kathedralen und der Stifte und in den Kldstern
errichtet worden; sie entsprangen nicht eigentlich dem Bediirf-
nis der Familie, sondern vielmehr den eigenen Bediirfnissen der
Kirche und, da Bischife und Abte vielfach Reichsfiirsten waren,
des Staates. In der Folge aber machte sich allmihlich ein bestin-
dig wachsendes Bediirfnis nach mehr Kenntnissen und Fertig-
keiten geltend, dem die Familie aus sich und im eigenen Wir-
kungskreis nicht mehr entsprechen konnte. Da nun griff ergiin-
zend und helfend die Kirche ein, indem sie allgemein Pfarr-
schulen errichtete. Als nun aber bei dem plétzlich und rasch an-
steigenden Bildungsverlangen des 18. Jahrhunderts auch die Mittel
und Krifte der Kirche nicht mehr ausreichen wollten, trat als
nichster subsidiirer Faktor immer stirker die Gebietskirper-
schaft auf den Plan. Die Gemeinden errichteten Schulhiuser, um
die Unterrichtsriume zu beschaffen, die in den Familien fehlten:
die Linder bildeten Lehrer aus, stellten sie den Schulen zur Ver-
fiigung, trugen dann auch deren Besoldung, als alles dies den
Gemeinden iiber den Kopf gewachsen war; der Staat aber brachte
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schliefilich die Vielfalt der Schulen und ihre Arbeit durch ein
‘Rahmengesetz in ecine gewisse gleiche Richtung und Ordnung.
Die Gebietskorperschaften haben den Familien eine ganze Reihe
finanzieller, organisatorischer und unterrichtlicher Aufgaben ab-
genommen; beziiglich der rein erziehlichen, namentlich der
religiésen und sittlichen Richiung dieser Schulen, bestanden vor-
erst Leinerlei Schwierigkeiten, denn der Geist der Schulen ent-
sprach dem Sinn und Wunsch der Eltern; das aber ist das Ent-
scheidende im Erziehungsrechte der Familie, ihre eigentliche und
wesenhafte Verantwortlichkeit.

Das, was wir heute ,,Schulfrage nennen, hat in Osterreich
seinen Ursprung in den interkonfessionellen Gesetzen des Jahres
1868 und im ,,Reichsvolksschulgesetz’* vom 14. Mai 1869, das
rechtlich die interkonfessionelle Schule errichtete. Da hat der
Staat zum ersten Mal sich das Recht angemaBt, in den Glaubens-
und Gewissensbereich der Biirger, der Eltern und der Kinder,
einzugreifen, damit begann die fortschreitende Konfiskation der
Elternrechie zu Gunsten des Staales, eine Entwicklung, die heute
auch schon die Rechte der Gemeinden und der Lénder bedroht
und ganz offensichtlich auf einen staatlichen Erziehungs- und
Schultotalitarismus zusteuert. Unter Maria Theresia war die
Schule ein Politikum im inklusiven Sinn, eine Angelegenheit, die
der Staat gleich vielen anderen in seine fordernde Titigkeit ein-
schlof. Heute droht sie ein. Politikum im exklusiven Sinn zu
werden, insoferne der Staat alle anderen Faktoren ausschliefen
mochte. Der seit mehr als zwei Menschenaltern unser osterrei-
chisches Volk immer wieder aufwilhlende Kampf um die Schule
tritt jetzt — im Zeichen der vom Staate und seinem Schulbiiro-
kratismus beanspruchten Totalitit und der vom Naturrecht ge-
forderten Subsidiaritit — unter ganz eindeutigen Devisen in das
Stadium der letzten Entscheidung.

~HE

In diesem Entscheidungskampf, der frither oder spéfer zum
Ausbruch kommen wird, miissen wir die Folgerungen zur Geltung
bringen, die sich aus der dargelegten naturrechtlich-sozialethi-
schen Betrachtung ergeben. Sie seien daher in Kiirze und iiber-
sichtlich angefiihrt.

1. Das Erziechungsrecht ist von Natur aus und primér ein
Elternrecht; die von der Natur selbst gestiftete Schule ist die
Familie. Dieses Eltern- und Familienrecht ist vor dem Staate
da, denn die Familie ist édlter als der Staat, es ist neben und in
dem Staate-da, denn nie kann menschliches Recht die gottlichen
Rechte aufheben; es ist unter Umstinden auch gegen den Staat
und seinen Willen da, denn ein "Gesetz gegen die Natur schafft
nicht Recht, sondern blo8 Gewalt. Das Erzichungsrecht der Fa-
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milie ist unabdingbar; es gibt keine Instanz auf Erden, die es
aufkeben oder einschrinken oder behindern darf. ,.Die Familie
ist begrifflich und sachlich frither als der Staatsverband; daher
sind auch die Rechte des hiuslichen Verbandes notwendig friiher
und den Forderungen der Natur niiher. Wenn also der Biirger
und die Familie dadurch, daf sie in die gesellschaftliche und
staatliche Gemeinschaft eingehen, statt der Hilfe Bedriingung,
statt der Sicherung Schmilerung ihrer Rechte im Staate finden,
dann miiBte man ja das staatliche Zusammenleben eher ablehnen
als herbeiwiinschen®). Es ist ,eine groBe und iiberaus wichtige
Wahrheit der sittlichen und sozialen Ordnung, daB die Erzie-
hungsaufgabe vor allem, iiberall und an erster Stelle der Familie
zusteht, durch natiirliches und gottliches Recht zusteht und ihr
darum in unverlierbarer, unanfechtbarer und unersetzlicher
Form zusteht* ).

9. Der Staat hat kein eigenes und urspriingliches Erziehungs-
recht an den Kindern. Nicht aus dem Titel der Staatsbiirger-
schaft des Kindes, denn bevor der Mensch Biirger werden kann,
muB ein Vater ihn gezeugt und eine Mutter ihn geboren haben;
nicht aus dem Titel der Schulgesetzgebung, denn diese kann kein
Recht gegen das Naturrecht schaffen; nicht aus dem Titel der
hohen finanziellen Aufwendungen — nach dem Grundsaiz etwa:
wer zahlt, schafft an —, denn der Staat nimmt das Geld hiezu
ja doch aus den Taschen der Eltern. Das Erziehungs- und Schul-
recht der Gebietskorperschaften (Gemeinde, Land, Bund oder
Staat) ist nur ein abgeleitetes Recht, auf dem Wege der gesell-
schaftlichen Subsidiaritit von den Eltern her abgeleitet. In der
Ergiinzungsbediirftigkeit und in der Mittelbeschriinktheit der
Familie, zu deren Unterstiitzung die Gebietskorperschaften — in
diesem wie in anderen Fillen — verpflichtet sind, hat es seinen
Ursprung, im Willen der Eltern findet es seine Grenze. ,Zwei-
fach ist die Funktion der beim Staate liegenden weltlichen Ge-
walt: die Familien und die Einzelmenschen zu schiifzen und zu
fordern, aber nicht sie aufzusaugen oder sich an ihre Stelle zu

setzen“’?), Lediglich in der schmalen Sparte der staatsbiirger-

lichen Erziehung hat der Staat ein eigenes und urspriingliches
Bildungsrecht; das iibt er aber nicht an den Kindern, sondern
an den zum Vollbesitz ihrer biirgerlichen Rechte heranreifenden
Jungbiirgern. :

3. In Ausiibung der oben angefiihrien zweifachen Funktion
kann der Staat aus Griinden des allgemeinen Wohles durch sein

19) L.eo XIII. im Rundschreiben Rerum novarum.
11) pjus XI. im Rundschreiben Divini illius Magistri.
12) Pius XI. im Rundschreiben Divini illius Magistri.
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Gesetz die allgemeine Schulpflicht einfithren. Wie weil dieses
Recht geht, bediirfte einer eigenen Untersuchung, denn zweifels-
ohne ist der Staat durch bestindige Uberspannung der gesetz-
lichen Bildungsanforderungen schuld daran geworden, daB wir
heute einen solchen ,,Uberhang an sozial entwurzelter Intelli-
genz und Halb-Intelligenz besitzen, daBl er das allgemeine Wohl
nicht mehr férdert, sondern geradezu bedroht. Keinesfalls aber
diirfte der Staat mit dem allgemeinen Schulzwang die allgemeine
Zwangsschule einfiihren, indem er eine andere Unterrichts- oder
Schulart als die der staatlichen Schule gesetzlich nicht mehr zu-
lassen wiirde. ,,Deshalb ist jedes Erziehungs- und Schulmonopol
ungerecht und unerlaubt, wenn es die Familie physisch oder mo-
ralisch zwingt, ihre Kinder gegen ihren rechtmiBigen Wunsch
in die Staatsschule zu schicken‘'®). Das Recht auf Privatunter-
richt in der Familie wie auf Errichtung von Privatschulen durch
die Eltern ist eine geradlinige und direkte Folgerung aus dem
natiirlichen Erziehungsrechte und darf in keiner Schulgesetz-
gebung aufgehoben werden. Es eignet dieses Recht iibrigens so
wie der Familie auch der Kirche: ,Ecclesiae est jus scholas
cuiusvis disciplinae non solum elementarias, sed etiam medias et
superiores condendi“**). Ein Versuch-der Einfithrung eines staat-
lichen Schulmonopols miiite somit aus einem doppeltem Grunde
auf den schirfsten Widerstand der katholischen Eltern stofien.

4. Ganz und gar tiberschritte ein Staat seine Kompelenz, wenn
er gesetzlich seiner Schule einen bestimmten religiosen oder
weltanschaulichen Charakter aufdrdingen wollte, gleichviel, ob er
seine Schule als konfessionell oder interkonfessionell, ob er sie
als simultan oder als laikal erkliren wollte. In jedem Falle un-
terfinge sich der Staat, einen Gewissenszwang auszuiiben, der un-
ertriglich wire fiir die Eltern, fiir die Kinder und fiir das kul-
turelle Ansehen des Staates selber. Fiir die Katholiken bestimmt
das kirchliche Recht: , Pueri catholici scholas acatholicas, neutras,
mixtas ne frequentent'®). Das gleiche gilt naturrechtlich auch
fiir die anderen Konfessionen, ja schlieBlich auch fiir die Kon-
fessionslosen. Die Abwehr dieses Gewissenszwanges, komme er
von was immer fiir einer Seite, ist immer und iiberall der
innerste Kern aller Schulkdmpfe gewesen. Je bewuBter den
Eltern ihre religiosen und weltanschaulichen Freiheitsrechte sind,
desto erbitterter und leidenschaftlicher wird dieser Kampf sein.

5. Die letzte Tolgerung aus dem Grundgesetze der Subsidiaritiit
lautet daher: Katholische Eltern haben das Recht, fiir ihre katho-

1) Pius XI. im Rundschreiben Divini illius Magistri.
i Gan . 1376 CIC.
Ay Can 1374 CIC.
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lischen Kinder vom Staate eine katholische Schule zu verlangen.
Das gleiche Recht steht den evangelischen Eltern fiir ihre Kinder
zu. Das gleiche muf der moderne Staat der biirgerlichen Toleranz
den Kindern konfessionsloser Eltern einrdumen. Jedem Bekennt-
nis die entsprechende Schule! Denn so bald Schul- und -Unter-
richtsfragen irgendwie an religidse, sittliche, weltanschauliche
oder lebenskundliche Dinge riithren, tritt die Zustindigkeit
des Staates und seiner Unlerrichisverwaltung, auch die Zu-
stindigkeit der politischen Parteien restlos zuriick, und bleibt
vor allem die Zustindigkeit der Familie, der Eltern maBgeb-
lich. Diese Entscheidungen sind Sache der Familie und nicht
des Staates, Sache des Gewissens und nicht der Politik! Hier tut
reinliche Scheidung not. Bei gegebener Gelegenheit miissen die
Katholiken diesen ihren Standpunkt den Regierungen und Par-
teien in klarer Eindeutigkeit und Festigkeit zur Kenntnis bringen
und strikte verlangen, daBf den Eltern dieses Entscheidungsrecht
ungeschmiilert zuriickgegeben werde.

Die Subsidiaritit des Staates in Erzichungsfragen, aus der
alles bisher Gesagte sich als Folgerung ableitet, erfihrt eine auf-
schlufireiche Beleuchtung durch die Einstellung der Kirche. Die
katholische Kirche ist die Lehrerin der  Menschheit schlechtwey,
durch Christus selbst dazu bestellt. Die Kirche kann sogar gegen-
liber Eltern und Kindern ein urspriingliches Erziehungsrecht
nachweisen kraft ,,der natiirlichen Mutterschaft, durch welche
die Kirche mit ihren Sakramenten und ihrer Lehre die Seelen
zum Gnadenleben gebiert und lehrt und erzieht“!®). Trotzdem
nimmt sie faktisch und praklisch auf die Kindererziehung nur
einen mittelbaren und indirekten Einfluf}. Sie steckt das iiber-
natiirliche Erziehungsziel, stellt die iibernatiirlichen Erziehungs-
grundsitze auf, reicht ihre iibernatiirlichen Erziehungsmittel dar.
Die Erziehung aber in der Tat an die Kinder heranzubringen,
damit beauftragt sie die Eltern. Die Kirche erzieht die Eltern,
nicht die Kinder. Nur wa aus irgendwelchen Griinden die Erzie-
hungskraft der Familie ausfillt oder versagt, dort greift sie, er-
ginzend und hilfeleistend, direkt ein (Waisenhiuser, Erziehungs-
anstalten, Kinder- und Jugendseelsorge).

- Die katholische Kirche achtet das elterliche Erziehungs- und
Entscheidungsrecht sogar dort, wo es nach ihrer Auffassung
offenbar von sehiidlicher Wirkung ist: ,,Sie wacht eifersiichtig
iiber die Unverletzbarkeit des natiirlichen Erziehungsrechtes der
Familie, so daB sie nur unter bestimmten Bedingungen und Vor-
sichtsmafBregeln gestattet, die Kinder von Unglidubigen zu taufen ‘
oder irgendwie iiber deren Erziehung gegen den Willen der /

) Pius XI. im Rundschreiben Divini illius Magistri.
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Eltern zu verfiigen...'”). Mit genau der gleichen Festigkeit,
mit der die Kirche sich dagegen wehrt, daBl katholische Kinder
in eine nichtkatholische Schule gepreBt werden, lehnt sie es auch
ab, daB nichtkatholische Kinder in eine katholische Schule ge-
zwungen werden.

“Aus dieser Einstellung heraus hat die katholische Kirche volle
Legitimation, dem Staate gegeniiber als Verteidigerin des Eltern-
rechfes aufzutreten und vom Staate vor diesem Rechte den glei-
chen Respekt zu fordern, den sie selber an den Tag legt. Das
fast hundertjihrige Ringen der Kirche mit den Staaten in der
Schul- und Erziehungsfrage ist gleicherweise ein Kampf um das
eigene wie um das elterliche Recht auf die Seelen der Kinder.

IV. _

Aus dem Widerstreit der angeborenen Rechte der Familie
und der usurpierten Anspriiche des Staates gibt es nach allem
nur einen Ausweg, der den Forderungen beider Teile voll und
ganz Rechnung tréigt: Die ,Bekenntnisschule”. Denn die
Bekenntnisschule ist staatliche Schule, aus o6ffentlichen Mitteln
der Gebietskorperschaften errichtet und erhalten, nach den unter-
richtlichen und organisatorischen Vorschriften der staatlichen
Schulverwaltung gefithrt, mit Lehrern besetzt, die nach den
staatlichen Normen vorgebildet und gepriift, nach staatlichem
Dienstrechte angestelll, besoldet und in den Ruhestand versetzl
werden. Sie entspricht den Vorstellungen, die nun einmal die
modernen Kulturstaaten haben. Die Bekenntnisschule ist aber
auch ,konfessionell”, d. i, vom Geiste des Religionshekenntnisses
erfiillt. In ihr wird nicht nur der Religionsunterricht des betref-
fenden Bekenntnisses erteilt, sondern in ihr wird von Lehrern,
die bekenninismiBig und praktisch zu ihrer Religion stehen, der
gesamte Unterricht nach den Grundsitzen, Lehren und An-
schauungen ihrer Religion ausgerichtet. Die Bekenntnisschule
entspricht der Forderung des Naturrechtes, daB die Eltern iiber
die Erziehungsrichtung zu bestimmen haben. Die Bekenntnis-
schule ist die einzige wirklich freie Schule, die jedem sein Rechi
gibt und keinem einen Zwang antut; sie ist die einzige eines de-
mokratischen Staates wiirdige Schule, weil in ihr der Wille des
Volkes bestimmend ist.

Die Einfithrung der Bekenntnisschule auf dem Gebiete des
elementaren Unterrichtswesens bereitet in den Stidten mit meh-
reren gleichartigen Schulen keinerlei Schwierigkeiten; es werden
eben die vorhandenen Schulen den einzelnen Bekenninissen nach
der Kopfzahl ihrer Kinder eingerdumt. Nur in den kleineren und
ganz kleinen Schulorten, in denen bisher nur eine einzige Schule

17 Pius XI. im Rundschreiben Divini illius Magistri.
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zur Verfiigung war und eine zweite schwer errichtet werden
kann, mag sich mitunter eine gewisse Beengung der Minder-
heitenbekenntnisse ergeben. Da mufi man dann allerdings die
Zuflucht nehmen zu dem —— iibrigens in jeder Demokratie an-
erkannten — Grundsatz, daf die Minderheit sich der Mehrheit
fiigen muB. Niemand aber kann verlangen, daB alle auf ihr
Recht verzichten, weil es einzelnen unginstiger #uflerer Um-
stinde wegen nicht voll erreichbar ist. Tolerantes Verhalten der
Lehrer und' der Schiiler kann dabei noch durchaus ertriigliche
Verhiltnisse schaffen. Und schlieBlich mufl der Ausweg der Pri-
vatschule, zu der gerechterweise der Staat nach der Kopfquote
der allgemeinen Schulauslagen seine Subvention geben mu8,
noch immer offen bleiben.

Schwierig wird die Sache freilich bei den mittleren Schulen
und den Berufsschulen, Hier wird man unter Wegweisung der
gleichen Grundsiize andere Moglichkeiten suchen miissen. Diese
Frage zu erortern, ginge iiber den Rahmen dieser Untersuchung
hinaus.

Der hiufigste und scheinbar schwerste Einwand gegen die
Bekenntnisschule besagt, daB durch eine solche Differenzierung
der Schulen die konfessionellen Gegensditze wieder geweckt wer-
den und die Einheit des Staatsvolkes Schaden leidet. Werden
aber diese konfessionellen Gegensitze dadurch unschidlich ge-
macht, daB beide Teile durch eine verwaschene Erziebung in den
religiésen Indifferentismus gedriingt werden? Im Gegenteil! Ge-
rade dieser Indifferentismus ist der Wegbereiter. des materiali-
stischen Atheismus, der den tiefsten Rif und die verhéingnis-
vollste Spaltung in das Volk trigt, weil er sich nicht blof als
Bekenntnis, sondern auch als Partei und als Klassenfront zu eta-
blieren sucht.

Ganz und gar formalistisch ist der Einwand, der Staat habe
nun durch Generationen ein Erziehungsrecht ausgeiibt, er befinde
sich daher im PosseB dieses Rechtes. Gegen das Naturrecht gibt
es weder eine Verjihrung oder eine Ersitzung, noch eine legitime
Gewohnheit. Hat der Staat im Zuge einer sozialen und kulturel-
len Fehlentwicklung sich fremde Rechte angeeignet, so kann eine
Gesundung nur dadurch kommen, daf3 er restituiert, was ithm
niicht gehdrt.

Was unsere Schulgesetzgebung in Osterreich betrifft, so wissen
wir, daB dieser Posse3 des Staates niemals unbestritten war.
Pius IX. hat gegen die ,leges abominabiles von 1868 und 1869
in aller Form protestiert, und der Ehrwiirdige Diener Gottes.
Franz Josef Rudigier hat im Kampf gegen sie sogar seine Ver-
haftung riskiert.
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In Wahrheit gibt es nur eine wirklich ernste und tatsichlich
vorhandene Schwierigkeit gegen die Bekenntnisschule und das ist
die herrschende Staatsauffassung. Die, modernen Staaten miiBten,
um diese Forderung zu erfiillen, den Weg der Totalitit aufgeben,
den sie nach der Niederwerfung des Faschismus in vielen Stiik-
ken beibehalten haben, und die Richtung der vom Naturrecht
vorgezeichneten Subsidiaritit einschlagen. Das verlangt ein Um-
denken von den Regierungen, die immer mehr sich . selbst
und das Staatswohl an die Stelle des Volkes und Volkswohles
setzen; das fordert eine Selbstbescheidung der politischen Par-
teien, die unter der demokratischen Maske der Volksvertretung
immer mehr eine diktatorische Volksbeherrschung ausiiben; das
bedeutet ein Opfer vor allem und ganz besonders fiir die Biiro-
kratie der Schulverwaltung, die als HauptnutznieBer auch
Hauptantreiber zum Schultotalitarismus ist. Gerade darum aber
stellt die Verwirklichung der Bekenntnisschule einen ganz mar-
kanten Meilenstein auf dem Wege zur wahren Demokratie dar.

Mit diesem Gedanken tritt wieder in aller Deutlichkeit der
groBe gesellschaftliche Rahmen in Erscheinung, in den auch die
Schulfrage eingespannt ist. An ihr entscheidet sich ein funda-
mentales ' Stiick der gesamten sozialen Entwicklung fiir die
Zukunft.

Pastoralfragen

Testament aus Rachsucht auf dem Sterbebett. Ein fleiBiger
und wegen seiner Tiuchtigkeit vielbegehrter Zimmermann war mit
seiner Frau wenig glicklich wverheiratet. Es gab haufig Streit,
weil die Frau ibhre hauswirtschaftlichen Pflichten wverabsidumte;
z. B. war sehr hé&ufig, wenn der Mann hungrig heimkam und zu
essen winschte, keine Mahlzeit gerichtet, obwohl er der Verdiener
war in der Familie. Auch sonst war die Frau schlampig in der
Flitterung der Ziegen und in anderen Dingen. Hie und da artete
der hiusliche Zank in Titlichkeiten seitens des Mannes aus.

In der Familie lebt als ,Kind im Haus“ ein Ziehsohn, der
jedoch weder charakterlich noch beruflich etwas wert ist und nur
auf Kosten des Ziehvaters lebt, obwohl er mit seinen 19 Jahren
langst sein Brot selber verdienen konnte. Nun kommt es mit
der Frau des Zimmermanns, mit der Ziehmutter, zum Sterben.
Diese will sich nun noch auf dem Sterbebett an ihrem Manne
fiir die unfeine Behandlung wihrend des Ehelebens rdchen, indem
sie im Testament die ihr zugehorige Hilfte des Besitzes (des
Kleinhauses und der Wirtschaft) zur Génze dem Ziehsohne wver-
macht, der ungeraten ist. Die rachslichtige Frau wei ndmlich
ganz gut, daB ihr Mann dadurch gezwungen wird, das Haus zu
verlassen, weil er mit der verbleibenden Hilfte nichts anfangen
kann und weil er auch nicht imstande ist, die Hilfte der Frau
dem Ziehsohne auszuzahlen. Der Mann ist also buchstiblich
»erledigt”, da er von allem Besitz die Hilfte abtreten mufB3 und
ein Zusammenleben mit dem Ziehsohne undenkbar ist. Auf die
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ernsten Vorstellungen eines Priesters, dem dieser Racheplan mit-
geteilt worden war, entgegnet die sterbende Frau: ,.Ich verzeihe
ihm ja, aber ich will mich durch diese Testamentsabfassung
réchen.* : :
Wie hat sich der verantwortliche Seelsorger zu verhalten:
a) wenn die Frau ihm diese Rache in der Beichte mitteilt;
b) wenn der Seelsorger auBlerhalb der Beichte schon vorher da-
von erfahren hat;
¢) wenn der Seelsorger erst nach dem Versehgang davon erfihrt.
Der vorliegende Fall bietet vor allem zwei Schwierigkeiten.
Die erste besteht in der Losung der Frage: Ist der Racheplan der
Frau {trotz der Versicherung ,Ich verzeihe ihm*“ objektiv und
auch subjektiv schwer stindhaff, so daB die Frau nur dann los-
gesprochen werden kann, wenn sie den Plan aufgibt und das
bereits ausgefertigte Testament unwirksam macht? Die zweite
Schwierigkeit besteht in der Losung der Frage: Wie kann der
Gefahr des Argernisses begegnet werden, wenn das Zerwiirfnis
der Frau mit ihrem Manne schon bekannt ist oder nach ihrem
Tode bekannt werden muf. Werden die Leute nicht sagen:
»Diese Frau ist versehen wund Kkirchlich beerdigt worden, ob-
schon sie bis zu ihrem Tod mit ihrem Mann in schwerer Feind-
schaft lebte, in dieser Feindschaft aus dem Leben schied mit
dem Willen, ihn nach ihrem Tod zugrunde zu richten? Es ist
also offenbar nicht so schlimm, in schwerer Feindschaft mit dem
eigenen Manne zu leben und zu sterben, wie die Geistlichen es
in Unterricht und Predigt behaupten.“ Wenn die Leute so ur-
teilen werden — und offenbar nicht ohne Grund —, dann ist das
Argernis da, d. h. der AnlaB zu schweren Siinden (der Feind-
schaft und des Hasses). Dieses Argernis kann an sich nur dadurch
vermieden werden, daf die Frau dem Manne wenigstens so viel
hinterldBt, daB er damit sein standesgemifBes Auskommen haben
wird, sonst haben die Leute immer Grund zu sagen, die Frau
habe ihren Mann durch ihr Testament aus HaB ins Elend gestiirzt.
Wir konnen voraussetzen, daB die Frau ihrem Manne im Te-
stament wenigstens den gesetzlich vorgeschriebenen Pflichtteil zu-
gewiesen hat; sonst kénnte der Mann das Testament anfechten,
der Richter wiirde ihm den Pflichtteil zusprechen, und der Zieh-
sohn wire dann aus strenger Gerechtigkeit gehalten, den Pflicht-
teil herauszugeben. Der iiberlebende Ehegatte ist Noterbe, z. B.
nach dem deutschen (BGB. 1931—1932), nach dem Osterreichischen,
1914 dem deutschen angeglichenen (ABGB. 757) und nach dem
schweizerischen (ZGB. 462, 471) Recht. Manche Autoren sind der
Ansicht, der Erblasser siindige gegen die strenge Gerechtigkeit,
wenn er den Noterben den Pflichtteil vorenthalte; andere aber,
z. B. Génicot, II, n. 677, Merkelbach, II, n. 502, sehen darin
nur eine Verletzung der Pietdt und legalen Gerechtigkeit, und
zwar eine schwer slindhafte nur dann, wenn der Noterbe dadurch
um seinen standesgemiBen Unterhalt kommt. Génicot zitiert hie-
fir Aertnys, Cornelisse, Marres-Keuller, Van Gestel, Waffelaert.
Man, kann nicht umhin, diese Ansicht probabel, also fiir prak-
tisch sicher zu halten. Im vorliegenden Falle miiBte man auf
eine schwere Versiindigung der Frau erkennen, da sie ihren
Mann ,erledigen® wollte, wenn es auch nicht eine Siinde gegen
die strenge Gerechtigkeit, sondern nur gegen die Pietdt und die
legale Gerechtigkeit wire. Aber der Mann konnte, wie bemerkt,
seinen Pflichtteil gerichtlich erzwingen.



2206 Pastoralfragen

Theoretisch gesprochen kann das, was man mit ,Rache® oder
»Sich réchen® bezeichnet, manchmal erlaubt sein. Niemand wird
es einem Vater verargen, wenn er einem mifBratenen Sohne im
Testament nur den Pflichtteil hinterl#Bt und sich auf diese Weise
an ihm ,récht; nur darf er das nicht tun aus eigentlichem Ha8.
Aber was ist denn eigentlicher ,HaB“? Die Moralisten sind in
der Begriffsbestimmung des Hasses merkwlirdigerweise nicht ganz
einig. Sicherlich besteht der HaB im allgemeinen in einem (meist
unwillklirlichen) MiBfallen und dem sich daran 'anschlieBenden
freien Willen, der miGBfallenden Person Bises zu wiinschen oder
anzutun. Nur wo einem anderen freiwillig etwas Ubles gewiinscht
wird, kann von siindhaftem HaB die Rede sein, denn das Bose
verdient MiBfallen, und auBerdem kommt das MiBfallen . dem
freien Willen an sich zuvor. Man unterscheidet einen zweifachen
HafB: den eigentlichen (odium inimicitiae) wnd uneigentlichen
(odium abominationis). In beiden Arten wiinscht man dem N&ch-
sten efwas Boses; denn wo nichts Boses gewiinscht wird, kann
von HaBl gar nicht die Rede sein, sondern nur von MiBfallen.
AuBerdem gehort zum HaB, daB man der Person des Nichsten
Boses wiinscht, nicht bloB einer bosen Eigenschaft der Person.
Der Unterschied zwischen den beiden Arten des Hasses kann nur
daher kommen, daB man beim eigentlichen HaB die Person als
solche zum Gegenstand des bodsen Wunsches macht, beim un-
eigentlichen HaB nicht die Person als solche, sondern nur inso-
fern sie mit einer bosen Eigenschaft behaftet ist. Wenn der Vater
sein Kind wegen seines Benehmens ziichtigt, wiinscht er der
Person seines Kindes das Ubel der Schmerzen und verursacht
es auch, und wenn der Richter einen Verbrecher zur Kerkerhaft
verurteilt, so beraubt er damit nicht das Verbrechen, sondern
die Person des Verbrechers der Freiheit. Es muB mithin sehr
cum grano salis genommen werden, was bei Noldin-Schmitt, De
Praeceptis, ed. 28, n. 100, steht: ,Odium abominationis, quod
refertur ad ipsam personam proximi, ex genere suo mortale pec-
catum est, utpote contrarium praecepto caritatis, quo proximum
diligere tenemur.“ Klarer wiirde man sagen: Si odium refertur
ad ipsam personam ut est persona, non ut est persona affecta
malitia, est ex genere suo peccatum mortale (und zwar inimici-
tiae, nicht abominationis). .

Um auf den vorgelegten Fall zu kommen, wire es denkbar,
daBl die Frau sich an ihrem Manne wegen der Téatlichkeiten,
die er sich ihr gegeniiber zuschulden kommen lie, rdchen will,
odio abominationis, nicht odio inimicitiae, d. h. daB sie ihren
Mann gleichsam erledigen will, nicht insofern er die Wiirde einer
Person besitzt, sondern insofern seine Person mit der Makel der
Téatlichkeiten gegen seine Frau behaftet ist. Allein bei dieser
Frau, die bei ihrem laxen Gewissen und bei ihrer Roheit diese
feine Unterscheidung sicher nicht macht, ist zweifellos eigent-
licher HaB im Spiel. Und selbst wenn es sich nur um uneigent-
lichen Haf} (odium abominationis) handelte, geht die Rache iiber
das zuldssige Maf3 von Bosem, das sie dem Manne wiinschen und
antun diirfte, weit hinaus. Denn was sie im Laufe der Jahre
dem Manne Ubles getan und was sie an PflichtméBigem ihm
gegenliber unterlassen hat, wiegt das Ubel, das sie von ihrem
Mann erdulden mufBte, mehr als auf. Der uneigentliche HaB ist
aber nur dann erlaubt, ,si actio (um derentwillen man dem
anderen Boses wiinscht oder antut) relative mala est, quatenus
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mihi vel aliis nocet, nisi abominatio maior sit, quam actio mala
meretur (Noldin-Schmitt, a. a. O.).

Der Wille der Frau, sich an ihrem Manne durch die Bestim-
mungen des Testamentes zu réchen, ist also schwer siindhaft,
gleichviel ob sie aus eigentlichem (odium inimicitiae) oder un-
eigentlichem HaB (odium abominationis) so handelt.

Es ist aber des weiteren noch zu untersuchen, ob sich die
Frau auch bewufit ist, daB ihr Wille, sich auf die genannte Art
zu riachen, schwer stindhaft ist. Ihre Behauptung: ,Ich verzeihe
ihm ja* scheint anzudeuten, daB sie sich der schweren Siind-
haftigkeit nicht klar bewuBt ist und meint, durch diese Art von
Verzeihung der Rache den Stachel der schweren Siinde nehmen
zu koénnen. Das ist aber eine Tduschung; denn es ist nicht ein-
zusehen, was diese Redensart besagen kann, so lange die Frau
dem Manne wirklich so schweres Ubel antun will; denn dieser
Wille ist in jedem Falle schwer sundhaft. Da jedoch in den
Kopfen von ungebildeten Leuten auch unvereinbare Dinge ver-
einbar sind, so konnte es immerhin sein, daf die Frau nur ob-
jektiv, nicht aber subjektiv schwer stindigt. Das ist bei der Be-
antwortung der drei gestellten Fragen zu bertlicksichtigen.

1. a) Wenn die Frau ihrem Beichtvater, der vorher nichts da-
von wufte, ihren Racheplan in der Beichte mitteilt, und zwar
wegen der ernsten Vorstellungen, die ihr von einem Priester ge-
macht worden waren, so ist an sich anzunehmen, daf sie die
schwere Siindhaftigkeit ihres Planes kennt oder doch wenigstens
an dessen Erlaubth@it zweifelt, sonst wiurde sie in der Beicht
nicht davon sprechen. Der Beichtvater wird sie also fragen, ob
sie ihr Vorgehen fiir schwer sundhaft halte. Wenn sie ,Nein®
sagt und man voraussieht, daB sie aus Mangel an Intelligenz
nicht zu einer besseren Einsicht gebracht werden kann, so kénnte
man sie — wenn nicht das Argernis zu befiirchten wére — bei
ihrem guten Glauben belassen, um ihr Seelenheil nicht zu ge-
fahrden. Merkt man aber, daBl sie sich der besseren Einsicht
aus HaB gegen ihren Mann verschlieBt, oder muBl man befiirchten,
das Vorgehen der Frau gegen ihren Mann werde offentlich
bekannt werden, so muBl man ihr mehr zusetzen und etwa sagen:
,Aber was wiirden Sie dazu sagen, wenn Ihnen der gerechte Gott
sagte: Ich verzeihe dir deine Siinden, mit denen du mich belei-
digt hasts aber ich will mich fiir diese Beleidigungen dadurch
ridchen, daB ich dich fiir ewig in die Holle stoBe?* Ist die Frau
aus Verstandesschwiche so stumpfsinnig, daBf auch das auf sie
keinen Eindruck macht, so kénnte man sie bedingungsweise los-
Sprechen (,,si capax es‘) und weiter versehen.

Im Falle aber, daf} sie die schwere Siindhaftigkeit ihres Tuns
einsieht und davon trotzdem nicht abstehen will, hat sie keine
Reue und keinen Vorsatz, sie ist sicher indisponiert, und man
miiBte ihr offen erklidren: ,Ich darf und kann Sie leider nicht los-
sprechen. Unter diesen Umstidnden werden Sie auch auf die heilige
Wegzehrung und Krankenolung verzichten und so im Stande der
schweren Siinde vor Gottes Richterstuhl erscheinen miissen.” Nach
dem Abschluf der Beicht wird man sie, um das Beichtsiegel nicht
zu gefdhrden, ausdriicklich fragen, ob sie die Wegzehrung und
die heilige Olung empfangen wolle. Wenn sie das bejaht, so bleibt
nichts anderes ibrig, als ihr die beiden Sakramente zu spenden,
weil man die Beichtkenntnis nur in der Beicht, nicht aber aufler-
halb derselben zu ungunsten des Beichtenden beniitzen darf.

. Theol.-prakt. Quartalschrift’” IV. 1943 21
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Bevor man aber so weit geht, wird der kluge Seelsorger die
Frau. fragen, ob sie bereit wire, ihren Racheplan aufzugeben,
falls der Mann entweder personlich zu ihr kdme, um sie fiir die
Tatlichkeiten um Verzeihung zu bitten, oder falls er durch den
Seelsorger um Verzeihung bitten lieBe. Ist sie dafiir nicht zu
haben, so ist sie indisponiert, Stimmt sie aber zu, so mii3te der
Beichtvater sie ausdriicklich um Erlaubnis bitten, mit ihrem
Mann Uber die Sache zu sprechen (Beichtsiegell), oder sie miifite
selber oder durch eine andere Person, z. B. den Ziehsohn, den
Mann herbeirufen, sich mit ihm vor dem Seelsorger verséhnen
und das Testament unwirksam machen. Geht sie auf diesen Vor-
schlag ein, so kann sie, wenn sie will, sofort losgesprochen
werden und die Ubrigen Sterbesakramente empfangen. Ratsam
aber wire es, mit der Lossprechung usw. zu warten, bis die Ver-
sohnung vollzogen und das Testament unwirksam gemacht ist.

b) Wenn der Seelsorger auflerhalb der Beicht schon wvorher
vom Racheplan erfahren hat, so wird er wvor der Beicht ver-
suchen, die Auss6hnung herbeizufiithren. Vielleicht am besten so,
daB} er zuerst mit dem Manne, der offenbar der bessere und edlere
Teil ist, die Sache bespricht und ihn um des Seelenheiles seiner
Frau willen, fiir das er doch auch mitverantwortlich ist,
beschwort, allein oder mit dem Seelsorger zur Kranken zu gehen
und sie fir die Tétlichkeiten um Verzeihung zu bitten mit der
Erkldrung, er sei auch seinerseits bereit, seiner Frau alle Pflicht-
versdumnisse im Angesichte ihres Todes zu wvergeben, entspre-
chend der Vaterunserbitte ,Vergib uns unsere Schulden, wie
auch wir vergeben unseren Schuldigern. Oder der Seelsorger
bietet sich dem Manne an, in seinem Namen die Bitte um Ver-
zeihung auszusprechen. Besteht dann die Frau trotzdem auf ihrem
Racheplan, so wird ihr der Seelsorger sein Bedauern iiber 'die
Unmoglichkeit, sie zu versehen, ausdriicken.

Wenn aber gegen alles Erwarten der Mann selber nicht zu
einer solchen Versthnung bereit wire, so wird der Seelsorger
direkt zur Kranken gehen, um sie zu fragen, ob das, was er von
anderen gehort hat, auf Wahrheit beruhe. Gibt dann die Frau
die Wahrheit des Gehérten zu, wird man sie in allem Ernste auf
das Verhangnisvolle ihres Racheplanes aufmerksam machen: auf
die schwere Stlindhaftigkeit ihrer Gesinnung und Tat (trotz des
»Ich verzeihe ihm ja*), auf die Unmoéglichkeit, die Lossprechung
zu bekommen und die librigen Sterbesakramente (erlaubterweise)
zu empfangen, auf das Gerede der Leute, daB sie unversehen
gestorben sei, obgleich der Seelsorger sie besucht habe, auf die
Moglichkeit, dafl ihr das kirchliche Begrdbnis verweigert werden
miuisse. Es wiare merkwliirdig, wenn sich die Frau nun nicht her-
beiliefe, das Testament zu &ndern. Der Seelsorger wird sich
dann bemiihen, die Versthnung zwischen Mann und Frau auch
dulBerlich herbeu:ufuhren wie oben gesagt wurde.

Sollte es aber unméglich sein, die Frau zur Vernunft zu brin-
gen, so miiBte man mit den angegebenen Drohungen Ernst
machen; freilich nur, wenn ihre Hartnickigkeit aus dem HaB
gegen ihren Mann hervorgeht. Ist daran der Mangel an Einsicht
schuld, so kénnte man sie zur Beicht zulassen und dann — posi-
tis ponendis — wemgstens bedingungsweise absolvieren. Das zu
befiirchtende Argernis wire dann dadurch zu vermeiden, daf}
man der Wahrheit gem&B erklirt, die Frau sei nicht ganz zu-
rechnungsfihig. Unter diesen Umstidnden koénnte man ihr auch’



Pastoralfragen o235

die anderen Sterbesakramente spenden und die kirchliche Beerdi-
gung vornehmen.

¢) Wenn der Seelsorger erst nach dem Versehgang vom Rache-
plan erfidhrt, so wird er befiirchten. daB3 die Frau die Sakramente
ungiiltig, bzw. unwiirdig empfangen hat und daB ein schweres
Argernis entsteht. Zunichst wird er dann das Argernis verhin-
dern miissen; das kann er tun, ohne sich irgendwie in das Innere
der Frau einzudringen. Er wird sich bei ihr vergewissern, dal
der Racheplan besteht, und dann vorgehen, wie soeben dargelegt
wurde. Kommt es dann zur Versohnung, und wird das Testament
gedndert, so ist die Sache in foro externo erledigt. Aber in foro
interno? War die Frau bei der Beicht mala fide, hat sie mithin
die Sache schuldbar verschwiegen, so war die Beichte sakrile-
gisch, ebenso die heilige Wegzehrung und die heilige Kranken-
olung. Der Seelsorger darf aber aus Rucksicht auf das Beicht-
siegel nicht die Frage stellen, ob sie die Sache in gutem Glauben
verschwiegen habe; er kann nur fragen, ob sie noch einen Wunsch
habe, den er erfiillen koénne. Verlangt sie dann nochmals zu
beichten, dann wird er dazt bereit sein und sie, wenn sie wieder
vom Racheplan schweigen sollte, offen dariiber fragen. Stellt es
sich dann heraus, daB die Frau sakrilegisch gebeichtet hatte, so
miiBte man sie dazu veranlassen, auch die Wegzehrung nochmals
zu empfangen, denn_ ,praecepto Communionis recipiendae non
satisfit per sacrilegam Communionem® (can. 861). Natiirlich miifite
in diesem Falle die Wegzehrung ganz geheim gespendet werden,
wenn sonst der Verdacht entstiinde, dal die erste Wegzehrung
sakrilegisch war.

Verlangt die Frau nicht mehr zu beichten, obschon sie das
Vorhandensein des Racheplanes zugibt, so wird man sie auf das
Siindige desselben aufmerksam machen und dann je nach dem
Erfolg oder MiBerfolg der Mahnung vorgehen, wie es unter b)
dargelegt wurde.

MuB der Seelsorger im ungunstigsten Falle zur Meinung
gelangen, die sterbenskranke Frau gehore wegen ihrer offenen
und allgemein bekannten Unverséhnlichkeit zu den ,peccatores
publici -et manifesti“, denen nach can. 1240, § 1, das kirchliche
Begridbnis zu verweigern ist, so befolge er § 2: ,Occurrente
praedictis in casibus aliquo dubio, consulatur, si tempus sinat,
Ordinarius; permanente dubio, cadaver sepulturae ecclesiasticae
tradatur, ita tamen ut removeatur scandalum.®

2. In den bisherigen Ausfitlhrungen wurde vorausgesetzt, dal
die sterbenskranke Frau noch im Besitz ihrer geistigen Kréfte
und darum verhandlungsfihig sei. Zwar wird man der Frau auch
unter dieser Voraussetzung nicht mehr zusetzen, als unbedingt
notig ist, um ihr Seelenheil und die Vermeidung des Argernisses
zu sichern. Aber noch wviel mehr gilt das fiir den Fall, daf die
Frau infolge ihrer Krankheit schon so benommen ist, daB der
Seelsorger mit ihr mnicht mehr recht verhandeln kann. Unter
diesen Umsténden diirften die drei gestellten Fragen in folgender
Weise zu beantworten sein:

a) Wenn die Frau dem Seelsorger den Racheplan mit dem ,,Ich
verzeihe ihm ja“ in der Beichte mifteilt und damit wenigstens
einen leisen Zweifel an der Erlaubtheit ihres Vorgehens verrat
(schon deswegen, weil ein Priester ihr vorher dariiber ins Ge-
wissen geredet hat), kann ihr der Beichtvater sagen: ,Wir wollen
das so in die Beichte eingeschlossen haben, wie es vor Gott slind-

21*
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haft ist. Waren Sie bereit, das Testament riickgéngig zu machen,
wenn Sie wiiten, daB es schwer stindhaft ist?* Bejaht sie die
Frage, dann ist sie innerlich geniigend zur Reue und zum Vorsatz
disponiert, und nachdem man mit ihr Réue und Vorsatz wirklich
erweckt hat, kann man sie absolvieren, Um das Argernis, das
sie wohl unbewuBit geben wird, soweit es noch moglich ist, zu
verhindern, wird man ihr sagen: ,JIch mdochte Thnen auf jeden
Fall raten, das Testament zu widerrufen.” Sagt oder deutet sie
an, daB sie das nicht wolle, so wird man mit ihr nicht weiter
davon sprechen, sondern sie in Ruhe lassen und ihr nachher die
anderen Sakramente spenden. ;

Der Seelsorger wird aber nach dem Tode der Frau, sobald er
erfdhrt, daB die Testamentsoffnung erfolgt ist, schleunigst den
Ziehsohn aufsuchen und ihm ins Gewissen reden, daB er ver-
pflichtet ist, dem Ziehvater so viel herauszugeben, daB dieser sein
standesgemifBes Auskommen haben kann. Hiezu ist der Ziehsohn
zwar nicht aus Gerechtigkeit, wohl aber durch das Gebot der
Dankbarkeit gegen seinen Ziehvater und durch das allgemeine
Gebot der Néichstenliebe verpflichtet; denn dem Zimmermann,
der sonst ,erledigt ist, muB geholfen werden, an allererster Stelle
von seinem Ziehsohn. So bleibt das Argernis allerdings noch
weiter bestehen, daB eine Frau zu den Sakramenten zugelassen
wurde, obschon sie an ihrem Manne sich schwer siindhaft richen:
wollte, es sei denn, daB der Ziehsochn mit einer restrictio late
mentalis sagen kann, seine Ziehmutter habe es ihm {iberlassen,
von der ihm zufallenden Erbschaft anderen zu geben, so viel er
wolle.

Diese Art, das Argernis zu verhiiten, wird der Seelsorger auch
dann versuchen, wenn die Sterbende so wenig bei Verstand ist,
daB er ihr nicht einmal den Rat erteilen kann, das Testament
zu widerrufen oder zu vernichten.

b) Hat der Seelsorger schon wvor der Beicht von dem Rache-
plan gehort, so wird er den Rat zum Widerruf oder zur Ver-
nichtung des Testamentes schon wor der Beicht geben und dann
verfahren, wie soeben angegeben wurde. Es kann aber sein, dafB
er erst dann zur Sterbenden gerufen wird, wenn diese nicht mehr
fahig ist, den Seelsorger und seinen Rat zu verstehen, daf§ sie
mithin nicht oder kaum mehr beichten kann. In diesem Falle
wird man ihr bedingungsweise die Lossprechung geben und daunn
absolut die heilige Olung; von der heiligen Wegzehrung wird
man absehen diirfen. Aber man wird sofort beim Ziehsohn die
notigen Schritte unternehmen, um das drohende Argernis zu
verhiiten.

c) Wenn der Seelsorger erst nach dem Versehgang von dem
Racheplan erfihrt und der Frau nicht einmal den Rat zur Ver-
nichtung des Testaments geben kann, bleibt ihm nichts anderes
ubrig, als mit dem Ziehsohn zu verhandeln und auf diese Art das
Argernis zu verhiiten. Es wird auf diesen wohl sicher Eindruck
machen, wenn man ihm sagt, er sei nicht blof im Gewissen unter
Todsiinde verpflichtet, seinem Ziehvater zu helfen, sondern auch
der Ziehmutter, die ihm so viele (zu viele) Wohltaten erwiesen
hat, die Schande zu ersparen, daB sie in das Gerede der Leute
kommt wegen ihres Hasses und unwiirdigen Empfanges der
Sterbesakramente,

Wie aber, wenn der Ziehsohn nicht mit sich reden 1iBt? Dann
ist das Argernis da und kann nur dadurch vermindert werden,
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daB der Seelsorger erkldrt, er habe mit der Verstorbenen nicht
mehr verhandeln konnen; er habe aber das Vertrauen, dall sie

auf sein Zureden hin das Testament zurlickgezogen hiatte. Das
kirchliche Begridbnis wird er ihr nicht verweigern konnen.

Innsbruck. J.B. Umberg . S..F.

Ehehindernis des Verbrechens? Agnes W. hat am 17. XII. 1939
mit Franz W. eine kirchliche Ehe geschlossen. Gegen diese Ver- .
bindung, die inzwischen zivilgerichtlich geschieden wurde, ist ein
kirchlicher Nichtigkeitsproze im Gange. Im Oktober 1945 nahm
die W. - den Josef S. zu sich in das Haus und hatte mit ihm
Geschlechtsverkehr, Am 2. VII. 1946 wurde ihnen ein Kind ge-
boren. Die beiden hatten sich gegenseitig die Ehe versprochen fur
den Fall, da der Nichtigkeitsprozel giinstig ausgehe. Franz W.
wird seit 31. I. 1945 in RufBlland vermiBt, und seine Frau hat jetzt
die zivilgerichtliche Todeserklirung erwirkt. Ist eine kirchliche
Trauung der Agnes W. mit Josef S. ohne Dispens mdglich? Ab-
gesehen von der Frage, ob Franz W. zur Zeit des erstmaligen
Geschlechtsverkehres der W. mit S. wirklich tot war (in welchem
Falle keine Ehe mehr und damit auch kein Ehebruch vorgelegen
wére), war das Eheversprechen der beiden nur bedingt, auf den
Fall des giinstigen Ausganges des Ehenichtigkeitsprozesses bezogen.

Zum Tatbestand des Ehehindernisses des Verbrechens gehort
nach der Lehre der Kanonisten ein unbedingtes gegenseitiges Ver-
sprechen, nach dem Tode des im Wege stehenden rechtmiBigen
Gatten die Ehe zu schlieien, verbunden mit materiell und formell
vollstdndigem Ehebruch. Die Kirche will dadurch das IL.eben des
unschuldigen Gatten vor den Gefahren schiitzen, die aus einem
solchen unmoralischen Versprechen entstehen konnen (vgl. H. Jone,
Kirchliches Gesetzbuch, Erkldarung zu can. 1075, n. 1). Die Ab-
sicht, nach dem Tode des anderen Gatten die Ehe zu schlieBen,
kann, wie Cappello (Tractatus de sacramentis, vol. V., n. 484)
sagt, fiir den &duBeren Rechtsbereich im allgemeinen prisumiert
werden, soweit nicht, wie in unserem Falle, das Gegenteil fest-
steht. Da Agnes W. und Josef S. sich die Ehe nur fiir den Fall des
ginstigen Ausganges des Ehenichtigkeitsprozesses versprochen
haben, so liegt das Hindernis des Verbrechens nicht vor, und sie
konnen, falls sonst kein Hindernis vorhanden ist, vom Pfarrer
ohne Dispens getraut werden.

Graz. Univ.-Prof. Dr. Josef Trummer.

Kirchliche Trauung nach erfolgter sanatio in radice. Der be-
kenntnislose Johann P. hat sich vor 25 Jahren vor dem Magistrat
der Stadt G. mit der katholischen Eleonore C. trauen lassen. Im
Vorjahre wurde diese bloB standesamtliche Verbindung durch
sanatio in radice in eine kirchliche Ehe umgewandelt. Das An-
suchen hatte die Frau ohne Wissen des Mannes gestellt. Johann P.
hat sich jetzt zur Aufnahme in die Kirche gemeldet. Er méchte
bei der Gelegenheit (anldBlich seines 25jdhrigen ,Ehejubiliums‘)
auch feierlich in der Kirche getraut werden. Ist das moglich?

_ Eine kirchliche Nachtrauung nach erfolgter sanafio in radice
ist nicht nur tberfliissig, sondern auch unzulissig. Es ist nidmlich
i{r} Wesen der sanatio in radice gelegen, daB durch sie eine un-
gul‘gige Verbindung zu einer giiltigen gemacht und gleichzeitig von
a}lfélligen Hindernissen sowie von der Konsenserneuerung dispen-
siert wird (can. 1138, § 1). Da die Ehé erst im Augenblick der Aus-
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 stellung des Sanationsreskriptes (ex nunc) zu einer gliltigen wurde

(wenngleich die kanonischen Wirkungen fiir gewohnlich schon auf
den Zeitpunkt des ungiiltigen Eheabschlusses zuriickbezogen wer-
den), so ist Johann P. tatsdchlich erst seit einem Jahre kirchlich
giiltig verheiratet. Eine kirchliche Feier seines 25jdhrigen ,,Ehe-
jubildums® ist daher nicht am Platze, ja sie wilrde geradezu einer
kirchlichen Anerkennung der bloB standesamtlichen Ehe fur
Katholiken gleichkommen. :

Graz. Univ.-Prof. Dr. Josef Trummer.

Mitteilungen

Vom elfenbeinernen Turm. Unter den Anrufungen der Laure-
tanischen Litanei wirkt vielleicht keine so exotisch wie die An-
rufung: ,Du elfenbeinerner Turm*. Wir empfinden diese Wortver-
bindung als eine uns fremde Bliite morgenlédndischer Phantasie.
Den ,,Turm verstehen wir. Ein Turm, das lehrt uns die Ge-
schichte, ist oft der allerletzte Zufluchtsort bei Belagerungen ge-
wesen. So wirde also Maria auch hier unsere Zuflucht, unser
sochutz und Schirm® genannt. Aber warum gerade ein ,elfen-
beinerner Turm? Wir konnen nachweisen, daB hier wirklich
orientalische Poesie im Spiele ist. Im Hohenlied nennt der Brauti-
gam den Hals der Braut dem ,elfenbeinernen Turm wvergleich-
bar (7, 4). Standen wirklich im Heiligen Land elfenbeinerne
Tirme oder Palidste, wie sie im Psalm 44, 9 erwidhnt werden?
Wir konnen das ohneweiters anmehmen. Wir wissen doch, daf3
auch die Griechen z. B. ihre Statuen mit Elfenbein und Gold
bekleideten, die sogenannten ,,Chryselephantinen®. So werden wir
auch annehmen koénnen, daB tatsichlich im Heiligen Lande
Turme und Paliste mit Elfenbeinplatten geschmiickt waren.

Welche Beziehung hat nun das Elfenbein zu Maria, der rein-
sten Jungfrau und Mutter? Elfenbein ist fest und, kiinstlerisch
bearbeitet, von besonders zierlicher Anmut. Damit wire also
ebenso die mutige SeelengroBe Marias wie ihre Anmut und Lieb-
lichkeit ausgedriickt. Dies geniigt aber noch nicht zur Deutung
dieser Anrufung. Damit die weiteren Ausfithrungen nicht allzu
sehr {iberraschen, sei die Reimantiphon aus dem Offizium des
hl. Dominikus herangezogen. Dort hei3t es: ,,0 Lumen Ecclesiae,
doctor veritatis, rosa patientiae, ebur castitatis, aquam sapientiae
propinasti gratis, praedicator gratiae, nos junge beatis®. Der
Heilige wird also unter anderen ehrenden Priddikaten mit dem
Namen ,Elfenbein der Keuschheit“ bezeichnet. Kiihl, fest, rein
in seiner schimmernden WeiBe, eignet sich das Elfenbein ganz
ungezwungen als Sinnbild der Herzensreinheit, deren Bewahrung
doch gerade eine kiihle Festigkeit erheischt. Maria als ,elfen-
beinerner Turm‘ wird demnach hier angerufen als Zuflucht und
Hort der engelgleichen Tugend, des lieblichsten aller Vorziige der
unbefleckt Empfangenen. Sie ist wvon Natur aus, das heift nach
Gottes Willen, das idealste Vorbild und die gegebene Hiiterin
der Herzensreinheit.

Nun wenden wir uns zu groBerer Verdeutlichung dieses Sinn-
bildes vom elfenbeinernen Turm der Natur des Elfenbeines zu.
Es ist ein Stoff, der dem Tierreich entstammt, also animalischen
Ursprungs ist. Damit leuchtet uns sofort der Gegensatz auf: ani-
malisches Leben und Herzensreinheit. Wehmiitig erkennen wir,
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daB gerade in unserer animalischen Natur, in der Sinnensphére,
die Herzensreinheit ein gefihrdetes ‘Gebiet ist. Wir leben ja in
einer gefallenen Welt, und jeder von uns kennt das ,;andere Gesetz
in seinen Gliedern®, von dem der hl. Paulus spricht (Rém. 7, 23).
Mehr oder weniger erfuhr jeder von uns jene unheimliche Macht
des Sinnenlebens, das sich uns in so manchen Versuchungen gar
gewaltsam aufdringen will. Wo ist da die schimmernde Weifie
des Elfenbeins, wo die Festigkeit, wo vor allem die wohltuende
Kiihle? Alles scheint im Augenblick der Versuchung wie ent-
schwunden, nur eines bleibt dem Gutwilligen: die Festigkeit des
Elfenbeins! Den elfenbeinernen Turm vor Augen, gewinnt das
Ideal wieder sicheren Grund unter den FulBen, Kraft stromt in
die versuchte Seele, "die Kraft der Gnade, die durch Marias
Mutterschaft zu uns gekommen ist. Hier konnte man an die
elfenbeinernen Behéltnisse des allerheiligsten Sakramentes den-
ken, die, oft in Turmesgestalt, das Sakrament bargen, von dem
uns die ganze Kraft der Erlosung zustromdt.

Abgesehen von den grofien Versuchungen, die wie an-
geweht tiber den Menschen kommen konnen, gibt es auch andere
Anlisse, die des Elfenbeines schimmernde Weille stéren konnen.
Bekanntlich bekommt das Elfenbein durch Berlihrung mit mensch-
lichen Hiénden (man braucht nur die Tasten alter Orgeln oder
Klaviere daraufhin anzusehen) eine rdétliche Farbung. Sollte nicht
auch da eine Deutung, eine sinnbildliche, verborgen sein fiir die
schone Tugend der Herzensreinheit? Wenn wir um uns blicken,
sehen wir gerade in unseren Tagen — man mochte sagen — eine
offentliche Gefdhrdung der Herzensreinheit. Sportblitter, Mode-
bldtter und andere ,bebilderte” Hefte bringen Illustrationen, die
nicht darnach angetan sind, die , modestia“, die Ehrbarkeit, zu
hiiten. Die StraBenbilder mit ihren modisch gekleideten Figuren,
die Plakate mit ihren fast ausschlieflich mit weiblichen Reizen
spielenden Zeichnungen, Kino und anderes mehr bestatigen nur
den Satz aus ,,Wallenstein®, daB es im Leben nicht mdoglich ist,
»,Sich kinderrein zu halten®. Der Kindesunschuld selber wird
manch verderblicher StoB gegeben durch diesen iiberall lauern-
den Anreiz der Phantasie. Nun erst recht héifit es, die Festigkeit
des Elfenbeins zu bewahren. Aber der weile Schimmer? Der
Verkehr leiht ihm einen rotlichen Anhauch, der im Gutgewillten
auch seine Bedeutung hat. Auch hier kiénnen wir eine Schrift-
stelle und eine Wendung des kirchlichen Offiziums zur Erldute-
rung dieses rotlichen Anhauches heranziehen. Im Offizium der
heiligen Martyrer zur Osterzeit (III. Noct.) heiBt es, sie seien
»,weiBer als Schnee . . . rotlicher als Elfenbein®. Die dazu ge-
horige Schriftstelle aus den Klageliedern des Propheten Jeremias
(4, 7) spricht von den Nazardern (Auserwiahlten), und es macht
fir unsere Deutung keinen wesentlichen Unterschied, wenn im
Urtext Korallen zum Vergleich herangezogen sind. Ein Hinweis
auf das Martyrium, dessen Farbe das leuchtende Blutrot ist, liegt
offenbar hier verborgen. Auch Maria, der elfenbeinerne Turm,
hat von diesem Rot empfangen. Im Offizium des Rosenkranz-
festes (III. Noct.) feiert der hl. Bernhard Maria als weiBe Rose,
»weill durch die Jungfridulichkeit, rot durch die Liebe* ... Nun
ist aber jede Liebe ein Martyrium, und jedes Martyrium der
hochste Ausdruck ider Liebe. Niemand also wird die Herzens-
reinheit lieben, der nicht auch ibhr Martyr sein will. Und durch
ein solches Martyriuln geht der Mensch von heute mehr als die
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Menschen fritherer Zeiten. Uberall Anreize, tberall Lockung der
Sinne! Der liebliche Schimmer von Elfenbeinweil geht allent-
halben durch den heiBen Hauch entfesselter Sinnlichkeit: mufl
er da nicht tritbe werden? Wer aber den guten und elfenbein-
festen Willen hat, sich rein zu erhalten, dem werleiht der ,rot-
liche* Schimmer einen Abglanz der Gloriole der Martyrer. Maria,
die Reinste, hat durch ihre Liebe Gottes und durch ihre Liebe
zu den armen, gefallenen Menschen die bittersten Qualen der
Seele tragen miissen, als ihr gottlicher Sohn jenen Widersachern
ausgeliefert ward, die er selbst als ,ehebrecherisches Geschlecht
bezeichnet hat (Mt 12, 39). Um der Reinheit der Sitten ist sie die
,Konigin der Martyrer* geworden, und jeder, der sich in allen
Gefahren um die Behiitung seines reinen Herzens bemiiht, fliichtet
zu ihr, deren elfenbeinerne Weile im rotglihenden Glanz des
Martyriums erstrahlf.

Eine Morgenréte nach dunkelster Nacht ist das Martyrium der
Reue. Wie weh und leidvoll klingt eine solche Reue in den Be-
kenntnissen des hl. Augustinus und in den Ausspriichen anderer
Heiliger nach! Auch das ist Elfenbein, rotlich angehaucht durch
menschlichen Verkehr, das Wort im weitesten Sinne genommen.
Niemand aber mobge verzagen, dem der heile Hauch der Sinne
etwa die Seele schmerzvoll versengt hat. Die Kirche gibt einen
Weg an im Gebet am Feste des hl. Aloisius, da sie uns lehrt,
‘den Heiligen ,,in seiner BuBgesinnung nachzuahmen, wenn wir
ihm schon nicht in der Unschuld haben folgen konnen“. Auch
Reue ist Martyrium und wandelt das Weil des Elfenbeins, wenn
es getriibt wurde durch harte Versuchungen, in den rétlichen
Glanz, den die HIl. Schrift und jenes Responsorium der Martyrer
rithmend hervorhebt.

Marias Martyrium ging ganz in der Seele vor sich. Ein
Schwert in der Seele hat ihr ja Simeon prophezeit. So bleibt sie
als elfenbeinerner Turm auch ganz weill ,und keine Makel ist
an ihr“ Sie ist der Turm ,draconi impervia*, dem alten Drachen
unzugénglich, wie es im Matutin-Hymnus des Immaculata-Festes
heiBlt, somit auch der zuverldssigste Zufluchtsort der bedridngten
Seele. Zu ihr auch koénnen wir rufen: ,,Sei uns ein starker Turm
vor dem Angesichte des Feindes”“ (Psalm 60, 4) und wir werden
uns wohlgeborgen wissen in der Andacht zu ihr, einer Andacht,
die seit jeher von den heiligen Lehrern als sicheres Hilfsmittel
zur Behiitung der Seelenreinheit betrachtet wurde. So mochte
man die Anrufung ,.Du elfenbeinerner Turm® als sehr ,aktuell®
in unserer Zeit allen recht empfehlen diirfen. Und wie Plastiken
in Elfenbein sich wvor solchen in Holz oder Metall durch ganz
besondere Zierlichkeit und Feinheit auszeichnen, so ‘wird auch
der Blick zum Marianischen Ideal in unserer Seele eine gepragte
Schonheit vor Gott hervorbringen. Diese zu pflegen, ist jeglicher
Miihe wert.

Matrei am Brenner. Wilhelm Friedrich Stolz.

Ein neues VolksmeBSbuch. Der Umstand, daB die ersten Aus-
gaben dieses MeBbuches zu einer Zeit erschienen sind, in der es
keines von den bisher iiblichen MeBblichern zu kaufen gab, hat
viele auf den Gedanken gebracht, es handle sich bei dieser Neu-
erscheinung um einen LiickenbiiBer, der die meBbuchlose Zeit
uberbriicken soll. Man werde aber dann, wenn es wieder Schott-
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und Bomm-MeBbiicher gebe, dem ,Weg des Lebens*!) nur mehr
wenig Beachtung schenken. Wer so denkt, kennt dieses MeBbuch
nicht. Jeder, der dieses Werk nicht bloB ,studiert, sondern durch
tatsichliche Verwendung daraus ,,geschopft® hat, ist iiberzeugt,
daB es auch dann hitte geschaffen wernden miissen, wenn es genug
MeBbiicher gegeben hitte, die das Missale Romanum in der bisher
{iblichen Weise dem Volke zuginglich machen,

In der Enzyklika ,Mediator Dei“ schreibt der Heilige Vater:
,Hine nicht geringe Anzahl der Glaubigen ist ja nicht einmal im-
stande, sich des ,Romischen Meflbuches' zu bedienen, selbst wenn
es in ihre Muttersprache iibertragen ist.* Uber diese Schwierig-
keit kommien die bisherigen MeBbiich&r nicht hinweg. So sehr es
auch der liturgischen Bewegung gelungen ist, weite Kreise zu
einer engeren Mitfeier der Messe zu bringen, ist doch das rechte
Verstehen der heiligen Texte, ihre Bedeutung fiir gerade diese
Opferfeier und fiir das konkrete Christenleben, man kann ruhig
sagen, den meisten MeBbuchbeniitzern verborgen geblieben. Diese
Schwiilerigkeit sucht der , Wieg des Lebens® in weitgehendem MalBe
zu iberbriicken. Kurz und klar werden die Texte jeder Messe er-
klart und gedeutet; ja noch wviel mehr: das ganze Kirchenjahr und
das Jahr der Heiligen, das wie ein wunderbarer Kranz von Ge-
heimnissen das Zentralgeheimnis des heiligen Opfers umgibt, wird
fur das aszetische Streben des Christen fruchtbar gemacht. Diese
groBangelegte Tendenz des neuen MeBbuches bringt es mit sich,
daB es sowohl in der Darstellung des Kirchenjahres wie auch in
der Wiedergabe der fiir das Volk bestimmten MeBtexte einen Weg
beschreitet, der von den bisherigen ViolksmefBbiichern nicht be-
schritten wurde. :

1. Die Auswertung des Kirchenjahres. Die Enzyklika ,Mediator
Dei“ wiinseht nachdriicklich, daBl die Glaubigen neben der ,objek-
tiven Frommigkeit* der Liturgie auch das subjektive, perstnliche
Beten eifrigst pflegen. Um dieses Amliegen zu fordern, ist im
»Weg des Lebens der Versuch gemacht, den dreifachen aszeti-
schen Weg der Bekehrung, Bewidhrung und Verkldrung — die alt-
bewihrte via purgativa, illuminativa, unitiva — mit der Feler des
liturgischen Jahres zu verbinden (Aus dem Vorwort des Sonntags-
meBbuches). Unter diesem Gesichtspunkt beginnt dieses MeBbuch
den Weg des Lebens im Kirchenjahr mit dem Sonntag Septua-
gesima. Dies entspricht tiberdies auch der altchristlichen Reihung.
So beginnen auch heute noch die Brevierlesungen am Sonntag
Septuagesima mit Gn 1, 1. In dieser Einteilung umfaBt

der Bekehrungsweg die Vorfasten-, Fasten- und Auferstehungs-
zeit (= 17 Sonntage) als-die Zeit der Bekehrung und der geisfigen
Auferstehung mit Christus,

1) Weg des Lebens im Kirchenjahr. Herausgegeben von Huber-
Kammelberger.

a) SonntagsmeBbuch (4 Bindchen). Kart. S 24—, Halbleinen
.S 38—, Ganzleinen S 44.—.

b) SonntagsmeBbuch (1 Band). Ganzleinen S 25.—, Kunstleder
S 30.—.

c) Die Heiligenfeste (9 Bindchen). Kart. je S 5—, Halbleinen
je S 8.—,

d) Behelfe, Sonderdrucke, Singstimmen, Opferfeierkarten usw.
Linz 1947/48, Verlag der Katholischen Schriftenmission.
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der Bewdhrungsweg die Zeit nach Pfingsten (= 17 Sonntage)
als die Zeit der Bewdhrung im Christenleben, und

der Verklirungsweg die Voradvents- (18.—24. Sonntag n. PL),
Advents- und Erscheinungszeit (— 17 Sonntage) als die Zeit der
Erwartung und Vollendung in Christus.

Es ist kein Zweifel, daB diese konsequente Hinfithrung der
Gliubigen zum aszetischen Streben aus der Kraft der Motive des
Kirchenjahres und der Liturgie heraus von einer méchtigen seel-
sorglichen und liturgie-erzieherischen Bedeutung ist. Unwillkiir-
lich taucht hier die Frage auf: Sind wir berechtigt, allen her-
gebrachten Anschauungen entgegen, das liturgische Jahr mit Sep-
tuagesima beginnen zu lassen? Es ist interessant, was Pius Parsch,
der Altmeister der liturgischen Erneuerung, in der Einleitung zu
seiner neuesten Auflage ,Das Jahr des Heiles* (1947) dazu
schreibt: ,,Wann soll dieses Jahr oder diese liturgische Zeit begin-
nen und schlieBen? Bisher haben wir die allgemeine Auffassung
geteilt und es fiir selbstverstéindlich gehalten, daf das Kirchen-
jahr mit dem 1. Adventssonntag beginnt. Wenn wir aber wieder
nach einer Begriindung suchen und die lifurgischen Biicher von
vorn bis nach riickwirts studieren, so finden wir nicht die ge-
ringste Andeutung, daf das Kirchenjahr im Advent beginnen
soll.* Er vergleicht dann den Aufbau und die Griinde flr das
,.historische® Kirchenjahr (beginnend mit 1. Adventssonntag) mit
dem ,sakramentalen“ Kirchenjahr (beginnend mit Septuagesima)
und sagt: ,,Die Leser werden zugeben, daB diese Auffassung des
Kirchenjahres oder besser der kirchlichen Zeit unserer liturgischen
Einstellung viel mehr entspricht . . . ,Warum gehst du dann nicht
zur Darstellung des sakramentalen Kirchenjahres tiber?‘ werden
die Leser fragen? ,Pius Parsch hat uns schon manchen radikalen
Weg gefiithrt!* Ich war schon sehr daran, das ,Jahr des Heiles
nach dem sakramentalen Grundgedanken umzubauen und mit
Septuagesima beginnen zu lassen . . . Doch ich stand von diesem
radikalen Umbau ab. Es ist eine zu groffe Revolution von der her-
gebrachten Gewohnheit. Ich filirchtete, die Leser wiirden allzusehr
verwirrt werden . . . Vielleicht ist es einer spéteren Zeit vergonnt,
kompromiBlos die sakramentalen Gezeiten der Kirche zu begehen.”

2. Die Auswertung der Meftexte. Jedem einzelnen Text der
Messe ist eine kurze Einfithrung vorangestellt. Dariiber schreibt
Bischof Dr. FlieBer: ,Hierin iiberbietet das neue VolksmeBbuch
alle bisherigen derartigen Darbietungen . . . Die konkrete Ausdeu-
tung des Propriums, ja selbst des Commune auf jeden einzelnen
Tagesheiligen erfiillt jeden Tag mit einem Schatz von Wahrheiten
und Motiven — eine miihevolle Arbeit, die alle anderen bisherigen
MeBbiicher, namentlich bei Communeformularen, fast gédnzlich dem
Beter {iiberlassen.’ Mit diesen Einfiihrungen in jeden einzelnen
Text verbindet der ,Weg des Lebens” eine groBziigige Auswahl
jener Texte, die fiir die Mitfeier des Volkes bestimmt sind.

a) Das Proprium. Fiur die Verwendung in der Gemeinschafts-
messe sind die Gesangstexte jeder Messe von einer Arbeitsgemein-
schaft neu geformt worden, so daB sie sich flir das rhythmische
Sprechen trefflich eignen. Die Briider' Josef und Hermann Kron-
steiner haben fiir diese Texte sehr beachtenswerte Vertonungen
geschaffen, so daB fiir alle Sonntage und fiir die Feste 1. und
2. Klasse die Propriengesinge vertont vorliegen. In Fachkreisen
haben diese Ubersetzungen und Vertonungen sehr gute Aufnahme
gefunden. Noch wertvoller als die Aufnahme in Fachkreisen aber
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ist die gute Aufnahme im Volke, mit dem alle Texte und Ver-
tonungen jahrelang praktisch erprobt wurden. Kein anderes deut-
sches MeBbuch hat so griindlich und so weitgehend fiir die Ge-
staltung der liturgischen MelBfeier vorgearbeitet.

Diese rhythmische Formung und Vertonung hat sicher auch
einen groBen katechetischen Wert. Gegen tausend Schriftworte
voll tiefen Inhalis prédgen sich durch das gemeinsame Beten und
Singen miihelos dem Gedichtnis ein: ein iiberaus wertvoller Besitz
fliir das ganze Leben!

Das Proprium ist zur Génze in deutscher Sprache aufgenom-
men. Der Psalmvers des Eingangsliedes ist das einzige, was in den
ersten Ausgaben des MeBbuches weggelassen ist. Er ist ja nur die
Zitation jenes Psalmes, der in alter Zeit die Umrahmung fir die
MeBgesinge abgab; dieser erste Psalmvers hat darum fir den
MeBgedanken fast nie inhaltliche Bedeutung. Der Vollsténdigkeit
halber wurde er in lateinischer Sprache in jenen neueren Aus-
gaben dieses MefBbuches aufgenommen, die auch die Gesangstexte
der Messen in lateinischer Sprache bringen. Ein erstrebenswertes
Ziel ist es, nicht bloB den ersten Vers und den Hauptvers, z. B.
den ,,Versus ad repetendum® dieses Rahmenpsalmes beim Introitus,
aufzunehmen, sondern auch alle noch erhaltenen historischen
Erweiterungsverse zum Offertorium und zur Communio in Druck
erscheinen zu lassen. Dadurch ergibt sich fiir die Gemeinschafts-
messe die ideale Mdglichkeit, die MeBgesinge in der alten dra-
matischen responsorialen Form zur Wirkung zu bringen. Tatsdch-
lich sind die Herausgeber des MeBbuches darangegangen, unter
den Behelfen fiir die Gemeinschaftsmesse , Opferfeierkarten® fiir
alle Sonn- und Feiertage herauszugeben, in denen auch die fiir
die Schola bestimmten Erweiterungsverse zu den MelBgesingen
abgedruckt sind. Sie liegen zum GroBteil bereits beim Verlag vor
und werden von vielen Pfarren und Kommunititen beniitzt.

, Die Texte der Lesungen sind in iden neueren Ausgaben des
MeBbuches mit Erlaubnis des Verlages Herder dem Schott-MeB-
buch entnommen.

b) Das Ordinarium ist in seiner Génze jedem der einzelnen
Béndchen beigebunden. Damit aber das stérende Zuriickblittern
zum Ordinarium vermieden wird, liegt jedem Bindchen ein Kurz-
ordinarium in Form eines zweiseitigen Einlegeblattes bei, das die
nach der Hochamtsregel dem Volke zugewiesenen Texte enthalt.
So hat jeder MeBbuchbeniitzer die Texte der Messe in einem Gufl
vor sich, und selbst ein Kind kann sich darum in diesem MeBbuch
leicht zurechtfinden. ,Noch kein Autor hat den Gliubigen die
inhaltliche Ausschopfung der eigentlichen MeRBfeier so leicht und
die Handhabung des MeBbuches so stérungsfrei gemacht® (Bischof
"Dr. FlieBer).

‘In der Auswahl der Ordinariumstexte hilt sich der ,,Weg des
Lebens” eng an die Hochamtsregel. Das bringt es mit sich, dafl
viele den Verlust unentbehrlich scheinender Ordinariumstexte, wie
Stufengebet, Opferungsgebet, Kommunionoration usw., in diesem
Rurzordinarium schmerzlich vermissen. Soviele sehen noch immer
das Tdeal in der Privatmesse und suchen aus ihr Schitze fiir die
Mitfeier des Volkes zu heben oder gar, von der Privatmesse aus-
gehend, neue Wege zu suchen, um die Mitfeier des Volkes zu
befruchten. Hier steuern die Herausgeber des neuen MeBbuches
unbeirrt auf das Ideal zu, auf das Hochamt. In der MeBfeier des
ersten Jahrtausends und in den Rubriken finden sie das Ideal der
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Mitfeier des Volkes deutlich kundgetan. Nach diesen Erfahrungen
und Bestimmungen gibt das neue Mefibuch dem Volk das volle
Proprium und den nach der Hochamtsregel dem Volke zustehenden
Teil des Ordinariums. Die Herausgeber dieses MeBbuches glauben,
es wagen zu diirfen, nur dieses Kurzordinarium dem Volke zu
geben, da das Proprium durch die trefflichen Erkldrungen so
erschlossen wird, daBl es nicht nétig erscheint, mehr Ordinarium
dem Volke zu geben, als die Rubriken nach den Bestimmungen
fiir das Hochamt ihm zuweisen. Dieser wagemutige Schritt ist ohne
Zweifel fiir geistliche Kommunitdten und liturgische Gemeinschaf-
ten langst anzustreben und zum privaten Gebrauch der Glidubigen
wohl gerechtfertigt. Fiir die Gestaltung solcher Gemeinschafts-
messen im gewohnlichen Pfarrvolk ist es jedoch notwendig, daB
schon die Kinder von der Schule auf zum Verstehen der Liturgie
geschult werden. Der ,,Weg des Lebens aber ist wie kein anderes
Buch geeignet, schon die Jugend in dieses Verstindnis hinein-
wachsen zu lassen und das Volk fiir das liturgische Ideal reif zu
machen!

3. Dieser Erziehung des Volkes zur Liturgie dient der ,,Weg des
Lebens® nicht nur dadurch, daB er die Gldubigen die Messe und
das liturgische Jahr so mitfeiern 148t, wie es die Kirche wiinscht,
sondern auch durch viele auf den ersten Blick nicht auffallende
»Kileinigkeiten®, die aber in ihrer Gesamtheit sehr beachtlich sind.

Der MefBaufbau ist aus liturgie-erziehlichen Griinden in jede
einzelne Messe hineinverwoben, damit vor allem die Jugend
immer wieder auf alle wichtigen Teile der Opferfeier aufmerksam
gemacht wird. Selbst die einzelnen ,Dominus vobiscum® haben
ihre Bedeutung: sie kiinden die wichtigsten Teile an und rufen
zur Beantwortung durch das Volk auf.

Durch wverschiedene Druckarten soll hauptsdchlich die Text-
verteilung zwischen Priester, Schola und Volk angegeben werden.
Wie das Ohr einzelne Stlicke der Mefltexte als kraftigen Volks-
gesang, als Gesang der Schola oder als Solovortrag vernimmt, so
soll dies das Auge durch verschiedene Druckarten sehen. Freilich
leidet unter diesen Variationen mnicht selten die Schénheit des
Druckbildes. Dies wird sich sicher in spéteren Ausgaben verbes-
sern lassen.

Das MeBbuch hat auch eine Anzahl Bilder aufgenommen, die
das Verstehen der grofien Feste und Festzeiten unterstiitzen sol-
len. Sie sind leider nicht alle sehr gliicklich getroffen; es sollte
tber dem katechetischen der kiinstlerische Wert nicht vernach-
ldssigt werden.

An Heiligenfesten bringt das neue MeBbuch eine ausfiihrliche
Lebensbeschreibung des Tagesheiligen. Sie ist zumeist recht wert-
voll zum Verstdndnis der folgenden MeBtexte und fithrt so auf
ansprechende Art im Laufe eines ganzen Jahres ein groBes Stiick
Kirchengeschichte vor Augen.

Das AlltagsmeBbuch gibt fiir jeden Tag, auch wenn kein Fest
zu feiern ist, jene Messe an, die nach dem Wunsch der Kirche zu
feiern ist. Bisher hat dies kaum ein MeBbuch gebracht.

Im ,Weg des Lebens* wurde auch der Versuch gemacht,
schwer verstindliche lateinische Bezeichnungen, z. B. die Rang-
stufen der einzelnen Feste und Zeiten des Kirchenjahres oder des
Mefiformulares (z. B. Graduale — Antwortlied), zu verdeutschen.

Das Mefibuch ,,Weg des Lebens* ist kaum zwei Jahre alt. Die
Seelsorge ist darum heute noch nicht hinlénglich auf dieses Werk
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aufmerksam geworden. Dazu kommt noch die Scheu, neben dem
,,Schott” einen neuen Text aufkommen zu lassen. Es ist erstaun-
lich, daB gerade in maBgeblichen Kreisen dieses Vorurteil auf-
getaucht ist, wo doch der ,Schott® in der Zwischenkriegszeit
ungefihr alle sechs Jahre die Texte geéindert hat und sicher auch
der neue Friedensschott Textinderungen bringen wind. Auf eine
Einheit deutscher Proprientexte werden wir wohl noch lange ver-
zichten miissen. Es ist aber kein Zweifel, dal dann, wenn ein
deutscher Einheitstext der Proprien erstellt werden wird, die Texte
des ,,Weg des Lebens“ weitgehend 'die Grundlage abgeben wer-
den, da sie alle bisherigen Ubersetzungen zweifellos iibertreffen.
So ist die Scheu vor dem neuen Text und vor der neuen Form
unbegriindet und tritt vor dem seelsorglichen Wert dleses Mef3-
buches gar nicht in Erscheinung.

So sind denn auch heute schon betréchtliche Stimmen aus der
praktischen Seelsorge laut geworden, die die Bedeutung dieses
neuen MeBbuches fiir alle Kreise unseres Volkes abschitzen las-
sen. Am griinen Tisch allein kann die seelsorgliche Kraft eines
solchen Werkes nicht gemessen werden, aber aus seiner Bewdh-
rung in der Hand der Jugend, des durchschnittlichen Volkes, des
Gebildeten, ja auch des Seelsorgers selbst milssen wir dem ,,Weg
des Lebens® eine groBe Bedeutung beimessen.

Linz a. d. D. Franz Mittermayr.

Zum Weltmissionssonntag (24. Oktober 1948) erging nfachstehen—
der Aufruf an den hochwiirdigen Kilerus Osterreichs:

,Die am 31. August 1948 in St. Gabriel unter dem Vorsifz des
Nationalprisidenten, Sr. Eminenz des Hochwiirdigsten Herrn
Kardinal-Erzbischofs Dr. Theodor Innitzer, versammelten Didzesan-
vertreter der Pipstlichen Missionswerke richten an alle hochwiir-
digen Mitbriider des Welt- und Ordensklerus den herzlichen und
dringlichen Appell, sie in der Erfiilllung der ihnen wvom Apostoli-
schen Stuhl erteilten Aufgabe mitbriderlich zu unterstiitzen. Erst
jetzt konnen wir die ernste und entscheidende Lage der katholi-
schen Weltmission mnach dem zweiten Weltkrieg diberschauen.
Schwerste Songen um den Wiederaufbau der zerstdrten Missionen,
um ihre Entfaltung und Ausniitzung der gegebenen glinstigen Ge-
legenheiten lasten auf unserem Heiligen Vater und der heiligen
Kiongregation der Propaganda.

Aus dieser Erkenntnis heraus dridngt der Apostolische Stuhl
mit erhohtem Nachdruck auf Erfillung der hinlénglich bekannten
pipstlichen Weisungen, die fiir die allgemeinen Bediirfnisse der
katholischen Weltmission bestimmten Péapstlichen Missionswerke,
des Werkes der Glaubensverbreitung (fiir die Erwachsenen), des
Werkes der heiligen Kindheit (fiir die Kinder), des Werkes des
hl, Petrus fiir die Heranbildung eines einheimischen Klerus und
der Unio cleri pro missionibus in jeder Pfarrei einzufiihren und den
Ausbau mit allen Mitteln zu pflegen. Der sterreichische Episkopat
hat wiederholt auf diese Weisungen aufmerksam gemacht. Es han-
delt sich hier um eine priesterliche Verpflichtung, der wir ohne
Abstrich an unserem Priestertum nicht entraten kénnen, Dankbar
gedenken wir jener Mitbriider, die in priesterlicher katholischer
Weltweite die Papstlichen Missionswerke und den Missionsopfer-
sinn ihrer Gemeinde pflegten und fordenten, obschon ihre Kirchen
in Trimmern lagen oder schwere Schiaden erlitten hatten. Sie sind
allen Mitbriidern leuchtendes und mahnendes Vorbild geworden.
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Wir alle sind mit seelsorglichen Arbeiten Uberblindet. Aber in
jeder Pfarrei werdew sich geeignete und eifrige Laien finden, die
bereit sind, unter Leitung und Aufsicht der Priester die Werbe-
arbeit, Einziehung der Mitgliedsbeitrige, Verteilung der Zeit-
schriften und Fithrung der Mitgliederlisten zu iibernehmen. Uberall
dort, wo die Werke’ blithen, haben daran die Laien wesentlichen
Anteil. Die Verhiltnisse haben sich im groBen und ganzen so ent-
wickelt, da} sie fiir die Einfiihrung der Papstlichen Missionswerke
kein Hindernis mehr bieten. Die Missionszentralen der Ditzesen
werden mit Freuden die Bemithungen der Mitbrider unterstiitzen,
und die vom Bischof bestellten Dekanats-Missionsreferenten wer-
den ihnen gerne hilfreich zur Hand gehen. Wer der Priester-
Missionstagung in St. Giabriel beigewohnt hat, dem ist zum leben-
digen BewuBtsein gekommen, daf Seelsorge und Weltmission
unzertrennlich verbunden und wir als Priester auf die Weltkirche
verpflichtet si

Romische Erldsse und Entscheidungen

Zusammengestellt von Dr. Karl Bocklinger, Linz a. d.D.

L3

Lehramtliche Entscheidung iiber Materie und Form bei der
Spendung der hoheren Weihen (AAS, 40, 1948, p. 5ss.). Eine Con-
stitutio Apostolica ,,Sacramentum Ordinis* vom 30. November 1947
bringt eine lehramtliche Entscheidung liber die Materie und Form
des Diakonats, Presbyterats und Episkopats. Einleitend verweist
Papst Pius XII. auf die Einheit des Weihesakramentes und auf
die Vielfalt von Riten und Zeremonien, die sich im Laufe der
Zeit bei der Spendung des Ordo herausgebildet hat. Diese Viel-
falt fiihrte in einzelnen Féllen zu Zweifeln und Unklarheiten, so
daBl der Heilige Stuhl schon oft gebeten wurde, autoritativ zu
entscheiden, was zur giltigen Spendung des Ordo notwendig sei.
Es heif3t dann daB die Wirkung der ‘Weihe (Weihegewalt und
Gnade) durch d1e Handauflegung und die Begleitworte geniigend
angedeutet wird; die romische Kirche hat obendrein immer die
Weihespendung der Ostkirche als giiltig anerkannt, obwohl diese
eine Ubergabe der Instrumente nicht kennt.

Der Papst entscheidet autoritativ: Beim Diakonat ist die Ma-
terie die (in diesem Ordo einzige) Handauflegung des Bischofs,
die Form sind die~Worte der Prafation, von denen die folgenden
zur Giiltigkeit wesentlich sind: ,Emitte in eum, quaesumus,
Domine, Spiritum Sanctum, quo in opus ministerii tui fideliter
exsequendi septiformis gratiae tuae munere roboretur.” Bei der
Priesterweihe ist die Materie die erste Handauflegung des
Bischofs, die schweigend geschieht (nicht aber ihre Fortsetzung
mit der ausgestreckten rechten Hand zusammen mit den an-
wesenden Priestern, auch nicht- die letzte Handauflegung bei der
sogenannten Ubertragung der Vollmacht der Siindenvergebung).
Die Form sind die Worté der Préfation, von denen folgende
wesentlich sind: ,,Da, quaesumus, omnipotens Pater, in hunc famu-
lum tuum Presbyterii dignitatem; innova in visceribus eius spiri-
tum sanctitatis ut acceptum a Te, Deus, secundi meriti munus
obfineat censuramque morum exemplo suae conversationis in-
sinuet.” Bei der Bischofsweihe ist die Materie die Handauflegung
des konsekrierenden Bischofs, die Form sind die Worte der Pri-
fation, von denen folgende wesentlich sind: ,,Comple in sacerdote
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tuo ministerii tui summam, et ornamentis totius glorificationis in-
structum coelestis unguenti rore sanctifica.“ Die Ubergabe der
Instrumente ist ,,wenigstens fiir die Zukunft® nicht mehr zur Giil-
tigkeit notwendig. :

Obwohl bei der Handauflegung der ,jtactus moralis“ zur Gil-
tigkeit geniigt, wird der ,tactus physicus“ zur erlaubten Spen-
dung vorgeschrieben. Trotz der Entscheidung miissen alle Riten
des Pontificale auch weiterhin genau eingehalten werden. Schlief3-
lich wird noch beigefiigt, daB die Konstitution keine riick-
wirkende Kraft habe.

Beichtjurisdiktion fiir Reisen mit dem Flugzeug (AAS, 40, 1948,
p. 17). Ein Motu proprio vom 16. Dezember 1947 dehnt die im
can. 883 gegebenen Beichtfakultiten fiir Priester, die zu Schiff
reisen, vollinhaltlich auch auf Priester aus, die mit dem Flugzeug
reisen. (Can. 883 sagt u. a.: Beichtjurisdiktion wéhrend der ganzen
Reise fiir alle, die auf dem Schiffe beichten, unid wéhrend der
Zwischenlandungen fiir Beichten auf dem Lande wund auf dem
Schiff; Bedingung: Jurisdikfion vom eigenen Ordinarius oder vom
Ordinarius des Abreisehafens oder eines Zwischenlandehafens.)

Verwendung der neuen lateinischen Psalmeniibersetzung aufer-
halb des kirchlichen Stundengebetes (AAS, 40, 1948, p. 41). Die
Pipstliche Bibelkommission erklirte am 22. Oktober 1947 auf eine
Anfrage, daBl die neue lateinische Psalmeniibersetzung auch auBier-
halb des kirchlichen Stundengebetes verwendet werden kann,
wenn gaenze Psalmen auflerhalb der Messe gebetet oder gesungen
weriden.

Jahresbericht der Rota Romana fiir 1947 (AAS, 40, 1948,
p. 186ss.). Im Jahre 1947 hat die Rota Romana 79 Prozesse mit
einem Endurteil abgeschlossen, 78 davon waren Eheprozesse.
52 Fille wurden positiv entschieden (davon 8 Fille, in denen die
Ehe zwar fiir giltig erklamt, aber die Dispens super rato befiir-
wortet wird), nur 26 negativ (davon 3 Félle, in denen die Ehe
giiltig erklirt und die Dispens super rato nicht befiinwortet wird).
Der hiufigste Klagegrund war vis et metus (28 Fille), exclusio
boni prolis (20 Falle) und impotentia (13 Falle); bei diesen drei
Klagegriinden ist auch die ginstigste Aussicht auf eine positive
Entscheidung, ungiinstiger sind die Awussichten bei defectus con-
sensus.

vis et metus . . . . . . 28 Prozesse 20 positiv 8 negativ
exclusio boni prolis. . . . 20 Wi 15 5 Diwiay
impotentia o= ol ke 5 18 £ 8 " o
defectus vel simul. consens. . 7 i 3 4 200
-condicio apposita . 2 5 = “ &vity
exclusio boni sacramenti . 2 = 1 " Lo
exclusio indissolubilitatis 2 > 2 » ki
clanidestinitas 2 7 e e,
amentia A S 1 N 1 » S )
impedfimefr}ta miatrimonialia 1 = 1 = T A

78 Prozesse 52 positiv 26 negativ

(Vigl. auch die Tabellen in Heft 1, Jg. 1947, und Heft 1, Jg. 1948.)

: Okumenische Konferenzen (,,Osservatore Romano®, 6. VI. 1948).
Eine Km@naohu-nug (Monitum) des Heiligen Offiziums vom 5. VI
1948 bringt in Erinnerung, daBf es auf Grund von can. 1325, § 3,
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fiir Kleriker und Laien verboten sei, an Konferenzen, in denen
Glaubensfragen gemeinsam von Katholiken und Nichtkatholiken
behandelt werden, ohne Erlaubnis des Heiligen Stuhles sowohl
teilzunehmen als auch derartige Konferenzen einzuberufen und zu
organisieren. Besonders genannt wenden dabei die sogenannten
,»Okumenischen Konferenzen*. SchlieBlich wind auch auf das Ver-
bot gemeinsamer litungischer Feiern mit Nichtkatholiken verwie-
sen (can. 1258, 731, § 2).

Aus der Weltkirche

Von Prof. Dr. Joh. Peter Fischbach, Luxemburg -

1. ,Die feste Front des christlichen Gewissens*

Die Radiobotschaft des Papstes vom 2. Juni fand durchwegs
sehr wenig Beachtung, da die Presseagenturen wieder einmal ihren
wesentlichen Gehalt ungenau erfaiten, obschon der Heilige Vater
seine Gedanken iiber das Christentum als Entscheidung und Tat
in der markanten Formel von ,der soliden Front des christlichen
Gewissens” auspridgte. Um dieses christliche Gewissen und sein
opferbereites Erwachen ging es am 2. Juni, sowie um die brennen-
den Aufgaben, die sich gerade jetzt den »katholischen Kréften
stellen. Es war eine Weiterfilhrung dessen, was den Romern am
Ostersonntag gesagt wurde.

Pius XII. erinnerie daran, daBl sein ganzer Pontifikat unter dem
Zeichen des Sturmes steht, der im wiitenden Toben der Orkane
das Schifflein Petri, ohne ihm Ruhe zu gewihren, zwischen den
Klippen umhertreibt. Der Stellvertreter Christi muBl ein furchtloser
Kémpfer sein. Sagt ja die Liturgie von ihm: ,,Da er oberster Bischof
war, kannte er-keine irdische Furcht.“ So haben es alle groBen
Pépste in ihrem Leben und in ihrer Titigkeit gehalten. Dem Zwolf-
ten Pius schwebt dasselbe Ideal vor: ,In einer Zeit, die aufgeregt
und aufregend ist wie die unsere; in einer Zeit, in der Wahrheit
und Irrtum, Gottesglaube und Gottesleugnung, Vormacht des Gei-
stes und Triumph der Materie, Menschenwiirde und Verzicht auf
diese Wiirde, Vernunftordnung und Chaos der Unvernunft sich auf
dem ganzen Erdkreise zum endgiiltigen Kampfe entgegenstehen,
in einer solchen Zeit kann die Sendung der Kirche und ihres sicht-
baren Oberhauptes sich nur dann segensreich entfalten oder er-
fillen, wenn sie den Wahlspruch befolgt: Terrena non metuit.*

Doch der Papst allein kann den Kampf nicht ausfechten. Es gab
einen Augenblick, wo ,,im Halbdunkel die Scheidungslinie zwischen
den zwei Lagern einem oberflichlichen Blicke als wverschiebbar
erscheinen mochte.“ Dieser Augenblick ist voruber, und ,,im groflen
Lichte der Wahrheit ist sie scharf bestimmt in jenen Punkten, wo
sie zu fluktuieren schien, Wer immer noch einen Rest chrls'thchen
Bewulitseins auf dem Grunde seiner Seele bewahrt, muB wvom
Schlafe erwachen.”“ Den Geruhsamen wird dieses notwendige Er-
wachen unsympathisch sein, weil es unerbittlich ,Verzichte und
Umstellungen® fordert. Anderseits werden durch ein heilsames
Erwachen der Christenheit ,Energien freigemacht, die bisher zum
schweren Schaden der einzelnen wie der Gemeinschaft in dumpfer
Tragheit gebunden blieben®.

Nach welcher Richtung wird sich das neuerwachte christliche
BewuBtsein betétigen? Die Gesinnungen, Entschliisse und Taten
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des aktiven Christentums beschrénken sich keineswegs auf das
Gebiet des ,rein Religidosen“ (iibrigens eine irrige Formel); sie
»StoBen ins offentliche Leben vor®. Wo immer auf biirgerlich-
nationalem oder internationalem Boden moralische oder welt-
anschauliche Interessen berihrt werden, sei es direkt oder indirekt,
hat das Christentum als Christentum mitzusprechen.

Wie vollzieht sich der Einsatz der katholischen Krifte? Wie
verhalten sich Christentum und Katholische Aktion zu den poli-
tischen Parteien? ,Trotz ihrer prinzipiellen Unabhingigkeit von
politischen Stromungen wund Parteien konnen die katholischen
Krifte bisweilen einen parallelen Kurs einschlagen, wenn gemein-
same Interessen dies nahelegen; sie arbeiten in paralleler Richtung
mit Parteien, ohne sich dariiber hinaus mit einer Partei zu identi-
fizieren oder sich ihr unterzuordnen.®

»Gesinnungen, Entschliisse und Taten bilden die feste Front des
christlichen Gewissens, die zur rechten Zeit und am rechten Ort
den Vormarsch des religiosen Nihilismus abbremst und sich gegen
die Gewalttdtigkeit der brutalen Macht stemmt, sowie gegen die
Entwiirdigung der menschlichen Personlichkeit, gegen die Atten-
tate auf die Gemeinschaft und die Verstofe gegen die rechte Ge-
sellschaftsordnung.*

Grundbedingungen des Erfolges bleiben das entschlossene
Durchhalten und die Wachsamkeit. Diese Wachsamkeit ist doppelt
notwendig, wenn zwischen zwei Schlachten eine kurze Ruhepause
eintritt. Es ist nicht erlaubt, ,auf den Lorbeeren auszuruhen“ und
die Kraft erschlaffen zu lassen. Nach einem Siege hat das Christen-
tum eine doppelte Aufgabe zu erfiillen: 1. Rettungsarbeit; 2. Auf-
bauarbeit.

Viele Arbeiter sind heute irregefiihrt. Sie wollen Katholiken blei-
ben und kdmpfen trotzdem als Mitldufer in antichristlichen Bewe-
gungen (besonders in Italien). Obschon sie infolge eines doppelten
Gewissens das Verwerfliche ihrer Handlungsweise nicht einsehen,
sind sie tatséchlich ,,Hilfstruppen in den Reihen der Gottesleugner®.
Mit Geduld und Giite muB man sie auf den Weg der Wahrheit zu-
rlickfithren. Aber es konnte der Tag kommen, an dem die Kirche
strenger gegen sie vorgehen muB, da sie ein gefidhrliches Krebs-
geschwir am Korper der Christenheit darstellen.

Die Rettung dieser Irrenden ,,wird wesentlich abhédngen von
dem Ernst, der Ehrlichkeit, Energie und Selbstlosigkeit, die alle
Gutgesinnten zur Lésung der fundamentalen Nachkriegsprobleme
aufbringen. Im Mittelpunkt dieser Fragen stehen, sie alle beherr-
schend, die gerechten und notwendigen sozialen Reformen, und
insbesondere die dringende Notwendigkeit, den minderbemittelten
Schichten Wohnung, Brot und Arbeit zu sichern®.

Doch erwarte man sich von sozialen Reformen keine Sofort-
losung aller Schwierigkeiten oder volle Befriedigung aller Wiinsche!
Diese Hoffnung wiire eitel, weil eine gute Verteilung der Wirt-
schaftsgiiter zunidchst eine weisere Organisierung der Produktion
voraussetzt. Hier liegen vorldufig die grofien Fragen. Es gibt Vol-
ker, die sich von Jahr zu Jahr ihrer Produktionssteigerung rithmen.
Solange sich diese Produktivitit mit Hilfe einer skrupellosen Kon-
kurrenz auf dem Weltmarkte oder durch despotische staatliche Aus-
beutung und Verknechtung der Arbeit behauptet, sind wir noch
weit von der ,sozialen Wirtschaft® entfernt.

. Theol.-prakt, Quartalschrift” TV. 1948, 22
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Die von unserer Zeit geforderten sozialen Reformen brauchen
den christlichen Geist und die christlichen Prinzipien als ihre un-
entbehrliche Grundlage. Sie verlangen von den einen Verzicht und
Opfergesinnung, von den anderen Verantwortungsgefiihl und Ge-
duld, von allen harte und zéhe Arbeit. Es ist die Pflicht der Katho-
liken des ganzen Erdkreises, ,,sich nicht mit guten Absichten und
schonen Programmen zu begniigen, sondern mutig zu deren prak-
tischer Verwirklichung zu schreiten®. Darin bekundet sich am w1rk»
samsten die starke Front des chrlsthchen Gewissens.

AnschlieBend beschéftigte sich Pius XII. noch mit dem Kriege
in Paldstina und dem allgemeinen Friedensbediirfnis. Er kronte
seine Rede mit der Ankiindigung des 25. Heiligen Jahres fiir 1950.

II. Der Lehrer der Menschheit und Vater der Volker

Am Vormittag des 20. Mai empfing der Papst die Mitglieder des
seit 20 Jahren in Rom ansissigen ,,Internationalen Institutes fiir die
Vereinheitlichung des Privatrechtes”, dessen Arbeit dem isten
Pacelli vertraut und sympathisch ist. Grundgedanke der franzo-
sischen Ansprache war der ,,Sinn fiir Recht und Gerechtigkeit®
sowie die notwendige Uberzeugung von der Wiirde der mensch-
lichen Personlichkeit, deren Verteidigung das Leitmotiv im Pro-
gramm des Zwolften Pius bildet. Mit der Anerkennung der Wiirde
und der Rechte der menschlichen Person steht und fillt unver-
meidlich die Anerkennung eines wirklichen Privatrechtes. Das gilt
vornehmlich beziiglich des Eigentumsrechtes, das zu den Ausstrah-
lungen der ,,Personlichkeit” gehdrt und deshalb nur dort in seiner
Bedeutung erfafit wird, wo man die Wiirde der menschlichen Per-
son richtig einschitzt. Leider hat die Achtung ,unbestreitbarer
Privatrechte“ sowohl innerhalb einzelner Volker als auch in inter-
nationalen Abmachungen und einseitigen Interventionen in unserer
Zeit bedngstigende StoBe erhalten.

In der zweitletzten Maiwoche tagte in Rom der vom ,Inter-
national College of Surgeons* einberufene VI. Internationale Kon-
grefl fiir Chirurgie. Pius XII. gewihrte den 600 Teilnehmern am
Abend des 20. Mai eine gemeinsame Audienz. Es waren Vertreter
aus 32 Nationen zugegen, in der {iberwiegenden Mehrzahl Europier
und Amerikaner. Der Papst hielt eine léngere italienische Rede,
die in feiner Form und edlen Worten verschiedene Fragen der Be-
rufsmoral des Chirurgen beleuchtete und ein groBes Verstindnis
fiir das ,intime Drama® der Perstnlichkeit des Chirurgen bekun-
dete, der durch seinen Beruf der Triger einer tiefwurzelnden Ver-
antwortung ist, weil er Menschen behandelt, deren lebender Korper
hohe Ehrfurcht und strenge Gewissenhaftigkeit fordert sowie an-
dauernde Sorgfalt heischt. Eingehender wurde die unerlaubte
Totung des ungeborenen Kindes besprochen: ,Es gibt noch andere
Fille, die eigentlich an und fiir sich nicht verwickelter sind, weil
ja die Pflicht deutlich erkennbar ist, aber umso schmerzlicher wegen
der tragischen Folgen, die eine gewissenhafte Beobachtung der
Moralpflichten zuyweilen nach sich zieht. Es sind die Félle, in denen
das Sittengesetz sein Veto einlegt. Wenn es nur von euch abhinge,
wiirde es euch vielleicht nicht schwer fallen, der Stimme eines
nichtverstandenen Mitleides das Ohr zu verschlieBen und die For-
derungen des Vernunftgesetzes liber das Gefiihl siegen zu lassen.
Doch wie oft geratet ihr in Konflikt nicht nur mit dem Dringen
niedriger und vulgirer Interessen oder unentschuldbarer Leiden-
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schaft, sondern mit der begreiflichen Angst der Gatten- und Eltern-
liebe! Trotzdem behilt ein unverletzlicher Grundsatz seine Kraff:
Gott allein ist der Herr iiber das Menschenleben und die Integritat
des Korpers, seiner Glieder, Organe und Krifte, jener insbesondere,
die den Menschen mit dem Werke des Schopfers verbinden. Weder
Eltern noch Gatten noch der Patient selbst diirfen frei dariiber
verfiigen Wenn es verwerflich ist, einen Unschuldigen zu toten,
um einen anderen Menschen zu retten, so ist es nicht weniger
unerlaubt, sogar um eine Mutter zu retten, direkt den Tod eines
kleinen Wesens zu verursachen, das, wenn auch nicht fir diese
Erde, dennoch fiir das zukiinftige Leben zu einem hohen und
erhabenen Ziele berufen ist. Ebenso ist es unerlaubt, durch einen
aus sonstigen Griinden nicht gerechtfertigten Eingriff die Quellen
des Lebens auszuléschen oder zu sterilisieren. Nur dann ist es statt-
haft., das Leben aufs Spiel zu setzen, wenn es in der Hoffnung
geschieht, ein kostbares Gut zu schiitzen oder das Leben selbst
zu retten oder zu verldngern.” ;

Am 23. Mai wollten ungefihr 6500 Arbeiter und Arbeiterinnen
aus Rom, Neapel und den iibrigen Teilen Mittel- und Suditaliens
dem Papste ihre Anhénglichkeit beweisen. Als Pius seiner Freude
und seinem Vertrauen in die Tatigkeit der christlichen Arbeiter-
organisationen dankbaren Ausdruck verlieh, erging sein Wort
gleichfalls an die katholischen Arbeiter der ganzen Welt, deren
berechtigte Forderungen er bereits des oOfteren unterstrichen hat.
Die Macht und der Wert der katholischen Arbeiter griinden auf
dem wohlverstandenen Gefiihle ihrer Wiirde als Menschen, Fami-
lienvéter, Burger, Arbeiter, Christen.

Pius XII. richtete am 30. Mai eine lateinische Rundfunk-
ansprache an die ungarischen Katholiken. Den &uBeren AnlaB da-
zu bot der 10. Jahrestag des Eucharistischen Weltkongresses von
Budapest, dem Kardinal Eugenio Pacelli als pépstlicher Legat bei-
gewohnt hatte. Der aufmerksame Gestus des Stellvertreters Christi
fand in Budapest begeisterte Aufnahme. Rund 250.000 Menschen
sammelten sich vor der Stephansbasilika, um die pépstliche Radio-
botschaft zu héren, die Msgr. Dudas, Bischof von Hajdudorog, in
die Landessprache iibersetzte. Dal der Papst seine Rede mit einigen
ungarischen Sétzen begann und beschloB, hat die Masse der An-
wesenden besonders ergriffen. Der Heilige Vater lieB seine Gedan-
ken zunichst in das KongreBjahr 1938 zuriickschweifen und dankte
nochmals fiir den groBartigen Triumph, den ein christliches Volk
damals dem Erloser bereitete. Die ungarischen Katholiken haben
sich bisher durch religitsen Eifer, edelmenschliches Empfinden,
Tapferkeit, Eintracht und Festigkeit ausgezeichnet. Der hl. Stepha-
‘nus bleibt auch insofern ihr Konig und Patron, als sie bis heute
seinem Beispiel und seinem Geiste folgen. Ungarn ist noch in kei-
nem Sturme zerbrochen; es gleicht einer lebensstarken Eiche, die
zwar geschiittelt, aber nicht entwurzelt wird. Darum werden die
Ungarn den jetzigen Kampf als Christen bestehen, die bis zum Ende
ausharren. Das Gebot der Stunde fordert Treue zur Kirche, Gehor-
sam gegen die geistliche Obrigkeit, felsenfesten Glauben und un-
ermiidliche Aktivitat.

Das Geheime Konsistorium vom 21. Juni brachte keine aulier-
gewdhnlichen Ereignisse. Zwei orientalische Patriarchen wurden
bestatigt, und die Kardinile Pizzardo und Aloisi-Masella erhielten
die suburbikarischen Bistiimer Albano und Palestrina. Dekan des

2l
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Kollegiums ist Kardinal Marchetti-Selvaggiani, Bischof von Ostia
und Frascati. (Hier die Reihenfolge der Kardinalbischéfe: Marchetti,
Tisserant, Micara, Pizzando, Aloisi-Masella). — Es wurde noch die
Abstimmung der Kardinile iiber die Heiligsprechung der seligen
Johanna de Lestonnac und der sel. Vincenza Gerosa vorgenommen.

Zur Eroffnung des meuen romischen Seminars vom hl. Apostel
Petrus fiir Seminaristen aus den Missionsldndern sandte Pius XII.
am 28. Juni eine ,,Exhortatio ad Clerum indigenam®, die ein Bild
des katholischen Priesters zeichnet, der zur Selbstheiligung und
zum aktiven, den Verhiltnissen angepafBiten Seeleneifer verpflich-
tet ist. Die libernationale Einheit der katholischen Kirche bekundet
sich in schonster Form durch die treue Anhénglichkeit aller Prie-
ster an den Heiligen Stuhl. Aus dieser Verbundenheit mit Rom
quillt desgleichen unerschiitterliche Kraft: ,,Wenn ihr in Liebe und
Treue mit der romischen Kirche verbunden seid; wenn ihr unwan-
delbar mit diesem Apostolischen Stuhle fiihlt, dann werdet ihr stets
furchtlos dastehen und inmitten vieler Miihen, Hirten und Gefah-
ren den Kampf des Herrn in der ersten Reihe durchfechten, ohne
je das Vertrauen oder die Tatkraft zu wverlieren.* Am 11. Juli
brachte der ,,Osservatore Romano* ein von Msgr. Montini im Auf-
trage des Papstes redigiertes Schreiben an den Kardinal-Patriarchen
Piazza von Venedig zur Orientierung der italienischen Seelsorge.
AnlaB zu diesem Briefe waren die zehn ,Kleruswochen®, die man
auf der appeninischen Halbinsel vorbereitet. Ihr gemeinsames Thema
lautet: ,.Die Pfarrgemeinschaft”, oder ,die Pfarre als lebendige
Gemeinschaft der Glaubigen, die unter der Leitung ihrer Priester
beten, sich geistlich vervollkommnen und in fruchtbaren Vereini-
gungen fiir alle méglichen guteri Zwecke organisieren, um in dieser
Weise die grofien Ziele der Wahrheit und der Liebe zu erstreben,
denen die katholische Kirche mit einer bestéindig sich erneuernden
Energie nachgeht.* Der Klerus mull vor allem die grofen Probleme
der Jetztzeit sehen und die schwere Verantwortung, die ihn zu
einer gesteigerten Vollkommenheit des Lebens und des Apostolates
notigt. In den letzten Jahren wurde in Italien der Kontakt zwischen
Priester und Volk intensiver. Auch in sozialen Fragen ist der
Priester ein zuverldssiger Lehrer, Anderseits hat sich das Gottes-
bediirfnis verstirkt. Damit des Priesters Wort den gebiihrenden
Anklang finde, mu3 er ein Mann der Frommigkeit und des Stu-
diums sein. ,,Um die Menschen von Héarte und Egoismus zu befreien
und ihr Herz den wahren Ewigkeitswerten des Lebens zu erschlie-
Ben, ist nichts wirksamer als ein Priesterleben, das jeder Mittel-
méaBigkeit abhold ist und allem, was an Schlaffheit, Egoismus und
Lauheit grenzt.“ Die Vielgestaltigkeit der Mittel des Apostolates
kann zur Gefahr fiir die priesterliche Innerlichkeit werden, und
gegen die Ansteckung durch das moderne Heidentum mufl sich der
Gesalbte des Herrn wappnen. Frucht des Gebetes, des gesammelten
und demiitigen Lebens sowie des methodischen Studiums sollen
sein die Erneuerung der Predigt und des Religionsunterrichtes, eine
kraftige liturgische Bewegung, die geistliche Awusbildung jener
Laien, die nach Selbstheiligung und Apostolat verlangen, sowie
vertiefte Beziehungen zu den Familien, um sie zu Keimzellen sitt-
lichen Ernstes und religiosen BewufBltseins auszugestalten. Ein-
drucksvoller erschalle die Kanzelrede der Bischiéfe und Priester,
die im Namen Gottes zur Heiligkeit und Liebe einladen! Jede
Pfarrkirche moge ein Zentrum eucharistischer Anbetung und sakra-
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mentalen Lebens werden, das sich in Exerzitien und Schulungs- -
kursen nahrt; dJasPﬂamﬂ;nussm das Haus der Mildtitigkeit, des
Rates und der edlen Freundschaft, und die Jugend finde im hei-
ligen Bezirk auch ein Heim fiir frohe Erholung!

Nach dem Sturze des Faschismus konnten sich in Italien neben
den Gewerkschaften der verschiedenen Richtungen wiederum
katholische Arbeitervereine konstituieren. Mit einer sprachlich
brauchbaren Abkilirzung heiflen sie ACLI. — Associazioni Cristiane
dei Lavoratori Ifaliani. Im Mé&rz 1945 hielten sie in Rom ihren
ersten NationalkongreB, dessen Teilnehmer der Papst am 11. des
genannten Monats empfing, zu ihrer Arbeit ermutigte und mit
praktischen Ratschldgen bedachte. Damals wurden zwei Fragen
eingehender untersucht: 1. Wie verhalten sich die ACLI. zum ge-
mischten Gewerkschaftsbund? 2. Welchen Beitrag leisten die ACLI.
zur Herbeifiihrung der sozialen Neuordnung? — In der Gewerk-
schaftsfrage stand Pius vor der ,,vollendeten Tatsache” der Gewerk-
schaftseinheit oder des Zusammenschlusses der christlichen, sozia-
listischen und kommunistischen Gewerkschaften zur ,,Confedera-
zione Generale Italiana del Lavoro® (CGIL.. Er machte die
Arbeiter auf die Gefahren dieser Einheit aufmerksam, die sich nur
dann als segensreich erweisen kann, wenn die CGIL. nie die
gewerkschaftlichen Ziele fiiberschreitet und nur fiir die Vertei-
digung der Arbeiterinteressen bei den Arbeitsvertrégen gebraucht
wird. Einen anderen Einflull auf die Politik und offentliche Meinung
diirfe sie nicht ausiiben. Leider versuchte die eine oder andere
Richtung, aus der Gewerkschaft ein parteipolitisches Instrument
zu machen, und vergaB sehr bald die anfénglichen verséhnlichen
Beteuerungen, Darum kam es darauf an, moglichst viele Arbeiter
in den ACLI. sozial, moralisch und religios zu schulen, damit die
Gewerkschaftsgruppierung nicht vom ,evangelischen Geiste“ ab-
gleite.

Die wirtschaftliche Erneuerung erwartete man sich einseitig
von der Verstaatlichung und Sozialisierung der Betriebe. Die
ACLI. sollen diese Reform nur dann befiirworten, ,,wenn sie sich
als das einzig wirksame Mittel“ zur Abstellung der MiBbriuche
und zur Hebung der Produktivitdt im wirtschaftlichen Interesse
der gesamten Nation erweise. Die Sozialisierung verpflichtet ferner
zu einer gerechten Entschidigung. Die ,,.Demokratisierung® der
Wirtschaft wird keineswegs erreicht, wenn organisierte Massen ihre
Macht gebrauchen, um das Recht mit FiiBen zu treten. Stirker als
der Gegensatz zwischen Arbeitgebern und Arbeitnehmern miiite
sich die solidarische Verbundenheit aller Glieder derselben Berufs-
und Wirtschaftseinheit auswirken, so daB man sich der gemein-
samen Verantwortung im Dienste am Allgemeinwohl und in der

* Forderung der Nationalwirtschaft bewuBt werde.

Weil der Heilige Vater bereits oft die Rechte der Arbeit ver-
teidigt und die Forderungen der sozialen Gerechtigkeit konkret
umrissen hatte, durfte er sich in der Audienz vom 29. Juni 1948,
an der sich 60.000 Aclisten beteiligten, auf die Diskussion der
spezifischen Aufgaben wund Ziele der ACLI. beschrinken, um
gewisse Pflichtenkreise der Arbeiter ebenfalls scharf ins Licht zu
riicken. Nur dann ist das erfreuliche Wachsen der Mitgliederzahlen
ausschlaggebend, wenn jeder Aclist einen neuen Soldaten Christi
in der Welt der Arbeit bedeutet und das Programm der ACLI. sich
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als ,lebendiges Christentum® in unserer trotz Uberorganisation an
lebendiger Realitdt armen Zeit verwirklicht.

Pius XII. begriiBte am 13. Juli den neuen Botschafter der Repu-
blik Ecuador, Don Manuel Larrea Ribadeneira, in einer spanischen
Ansprache. Kennzeichen der Stunde ist ,die Diirftigkeit an Friich-
ten, um nicht zu sagen die Unfruchtbarkeit aller bisher nach dem
Kriege wunternommenen Bemiihungen, um einen wahren, festen
und endgiiltigen Frieden herbeizufithren, der allen, auch den
Schwicheren, das gewahrt und sicherf, was ihnen zusteht... Es
fehlt das BewuBtsein einer Sittemnorm, die von allen anerkannt
wird, die Gewissen bindet und darum unverletztlich ist. Diese
sittliche Norm wiirde in den konkreten Friedensproblemen das Auf-
schiumen der partikuldiren und egoistischen Interessen abglitten
und ebenso das ungeordpete Streben nach Macht bez&hmen.

Zur 34. ,,Sozialen Woche® der franzosischen Katholiken, die vom
19.—24. Juli unter dem Titel ,,Ubersee-Volker und abendlidndische
Kultur® in Lyon stattfand, schickte der Papst durch Msgr. Montini
ein Ermutigungsschreiben, das die Notwendigkeit gewisser Ent-
wicklungen voraussetzt und deshalb wiinscht, daB sie sich in Ord-
nung, Gerechtigkeit und gegenseitigem Verstdndnis vollziehen. Die
volkischen Eigenheiten der Kolonialvélker und ihr berechtigtes
Verlangen nach ‘sozialem Fortschritt sind stirker zu beriicksich-
tigen. Die Kirche hat schon lange die Ausbeutungspolitik verurteilt
und gibt das Beispiel eines wirklich iibernationalen Denkens. Europa,
Zentrum und Wiege der Katholizitét, hat hoffentlich nicht aufgehort,
eine Rolle ersten Ranges in der Neuordnung der Welt im Geiste der
Briiderlichkeit und des Evangeliums zu spielen. ~

Wer mochte sich dariiber wundern, daB dem Stellvertreter
Christi die Festigung Italiens im christlichen Geiste gerade an der
Schwelle eines Heiligen Jahres besonders am Herzen liegt? Er be-
niitzt jede sich bietende Gelegenheit, um die guten {‘Z‘llemente des
Volkes — und es ist die vorwiegende Mehrheit — zu bestérken.
So sagte er noch am 14, Juli 2000 Mitgliedern der Zoll- und Steuer-
miliz: ,Der Geist des ‘guten italienischen Volkes ist ein Gelst alter
Kultur, der sich von geschichtlicher Tradition néhrt und aus einem
tiefen religiosen BewufBtsein seine innerste Kraft schopft. Nur
dann ist das Pflichtgefiihl fest und das Gewissen unerschrocken,
wenn die Sittlichkeit des Menschen den Glauben an Gott und die
ewigen Sanktionen als granitenes Fundament besitzt. Dieser Glaube
war das Bollwerk Italiens im Laufe seiner Geschichte; fir alle
Schichten des Volkes muB er Stiitze und Stern sein; ein leuchten-
der Stern, der in den ungeheuren Bemiihungen, die Heimat aus
ihrer Notlage aufzurichten, den Pfad der Hofinung unverkennbar
zeigt.*

ITI. Aus verschiedenen Ldindern

Belgien

In der Zeitschrift ,Lumen Vitae® (April-Juni 1948) veroffentlicht
Giovanni Hoyois, aus der Nationaldirektion der katholischen
Ménneraktion, einen Beitrag tber die sittliche und religiose Lage
im wallonischen Teile Belgiens. In Briissel und in Wallonien ist im
allgemeinen das Christentum weniger blithend als in Flandern.
Cienaue Statistiken liefert bloB die Ditzese Namur mit einer stark
lédndlichen Bevolkerung. Die ,vier feierlichen Akte* (Taufe, feier-
liche Kommunion, religiose Trauung, kirchliches Begribnis) werden
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durchwegs nicht vernachlissigt. Die ,,gewthnliche Praxis®“ hingegen
ist stark im Niedergang in den Stadten und in den Industriebezir-
ken. Trotzdem darf man nicht behaupten, dai die Nichiprakti-
kanten den Glauben vollstdndig verloren haben. Der Einflufl von
Kino, Sport und Sonntagsausfliigen ist nicht zu verkennen. Der
Krieg hat sich auf religiosem Gebiet teils glinstig, teils unglinstig
ausgewirkt. Nach der Befreiung beobachtete man ein Abnehmen
der religitsen Praxis. (Im Jahre 1946 fehlten in der Stadt Namur
49 Prozent der erwachsenen Minner und 39 Prozent der Frauen
bei der Osterkommunion; gewohnheitsméafig fehlten bei der Sonn-
tagsmesse 55 Prozent, bzw. 50 Prozent). Die militirischen und wirt-
schaftlichen Priifungen und Krisen der letzten Jahrzehnte haben
die sittlichen Prinzipien erschiittert und allm&hlich viele Gewissen
zerriittet; weithin herrscht der Utilitarismus. Die Familien- und
Sexualmoral erlitt bedenkliche Stofe.

Schweiz

Die schweizerischen Bischéfe hielten am 5. und 6. Juli in Ein-
siedeln ihre Jahreskonferenz ab, die sich mit den aktuellen und
gemeinsamen Fragen der Seelsorge befaBte. ,Oberste Sorge des
Episkopates ist die Reinerhaltung des Glaubensgutes.“ Die Ge-
fahren des Abfalls drohen besonders der Jugend, wenn Familie,
Schule, Vereine und Kameradschaft Glaubensgeist und Glaubens-
freude untergraben und zerstoren. ,Die schweizerischen Bischéfe
ermahnen Seelsorger und Gliubige, bzgl. der Wichtigkeit der Predigt,
des Religionsunterrichtes in der Schule und der Sonntagschristen-
lehre fir die Schulentlassenen sich aller Verantwortung bewuBt
zu sein. Auch unsere Vereine und vorab die Jugendvereine sollen
ihre Hauptaufgabe in der religiésen Schulung und Charakter-
bildung sehen . . . Grundlegende, vertiefende und erneuernde Schu-
lungsarbeit leistet die Exerzitienbewegung. Die Werbung flir die
geschlossenen Exerzitien gehort in das Jahresprogramm einer jeden
Pfarre und eines jeden Pfarrvereins.“ 1In der Adresse an den
Heiligen Vater danken die Bischofe fiir das ,bedeutende richtung-
gebende Rundschreiben ,Mediator Dei¢ iiber Liturgie und Gottes-
dienst und freuen sich, den im Rundschreiben dargelegten Be-
langen und Wiinschen besondere Hirtensorge angedeihen zu lassen.®

Dér im Jahre 1901 gegriindete Schweizerische Caritasverband
beschéftigt heute allein in der Caritaszentrale 200 Personen, davon
80 im Auslande. Protektor des Verbandes ist der Bischof von Basel
und Lugano, Franz von Streng; Direktor ist Msgr. Crivelli. Der
Zentralsitz der Caritas ist in Luzern. Nach dem Kriege hat sich die
auBerschweizerische Tétigkeit des Caritasverbandes ungeheuer
ausgedehnt. Bis jetzt wurden tiiber 7 Millionen Franken fiir Ver-
folgte und Flichtlinge aufgebracht. Im Jahre 1947 gingen 980
Tonnen Waren im Werte von beinahe 6 Millionen Franken nach
kriegsgeschadigten Gebieten (Frankreich,” Belgien, Luxemburg,
Holland, Deutschland, Polen usw.). Die Gesamtsumme der Nach-
kriegshilfe beziffert sich Mitte dieses Jahres auf 44 Millionen. Der
Dienst der Liebesgabenpakete nach Deutschland, Osterreich; Un-
garn und Italien besorgte von 1947/48 insgesamt den Versand von
3193 Tonnen Bedarfsartikeln. Rund 5200 Kinder, Jugendliche,
Friester, Greise fanden Aufnahme in Erholungskolonien. In Zu-
sammenarbeit mit Luxemburg (das im Verhéiltnis zu seiner ge-
ringen Bevdlkerungszahl GroBes leistet), Belgien und Portugal
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werden Osterreichische, ungarische und deutsche Kinder in diesen
Lindern untergebracht. Auch das Internationale Caritassekretariat
hat seinen Sitz in Luzern. So leistet die vom Kriege verschonte
Schweiz durch die rithrige Arbeit der christlichen Krifte einen
wertvollen Beitrag zum Wiederaufbau Europas.
Frankreich

Die ,,Orientierung vom 15. Juni berichtet in guter Zusammen-
fassung iiber zwei Grundstromungen des katholischen Denkens, die
eines der wichtigsten- Probleme aufwerfen, die sich heute der
Theologie stellen. Auf intellektuellem Gebiete dreht sich die Dis-
kussion um folgende Frage: Welche Bedeutung ist vom christlichen
Standpunkte aus dem, was gegenwirtig durch wissenschaftlichen
und technischen Fortschritt geleistet wird, beizumessen? Die iiber-
all die Harmonie sehenden und darum optimistisch eingestellten
»Humanisten® bejahen grundsétzlich den Wert alles dessen, was die
Wissenschaft je an neuen Ergebnissen bringt, weil darin der
Mensch das Werk des Schopfers weiterfithrt. Der Christ wird sich
dem menschlichen Schaffen mit um so mehr Freude widmen, als
fiir ihn feststeht, dal dieses Schaffen fiir das fortschreitende Wachs-
tum des Reiches Gotfes, das hienieden beginnt, nicht gleichgiiltig
ist. Diese Stromung hat viele Vertreter, u. a. bei den Wissenschaft-
lern des ,.Centre catholique des intellectuels francais®, in der Ar-
beiterbewegung und bei der Jugend. AufschluBireich sind Artikel
und Biicher iiber den Heiligkeitstyp der néichsten Zeit, die Theologie
der irdischen Realitédten und den Menschen in christlicher Schau.
Diagegen behaupten die ,,Eschatogolisten®, dafi nur eine Angelegen-
heit den Christen interessieren kann: immer gewissenhafter im
mystischen Leben der anderen Welt, das uns gegeben ist, zu leben.
Der wissenschaftliche und technische Einsatz will eher eine Welt
bauen, die dem Gottesstaat entgegengesetzt ist und sehr leicht die
Gefahr einer Vergottung der ,,Menschheit” oder des ,Immanenten
gebiert, Die Eschatologisten diirften sich nicht ohne Grund auf
das -von Pius XII. bei Anlal des 50. Todestages der hl. Theresia
von Lisieux neuerdings geprigte Heiligkeitsideal berufen (vgl.
Quartalschrift 1948, 2. Heft, S. 157f). Worin besteht die , Welt-
aufigabe” des Christen? Es ist dies zweifelsohne ein zentrales theo-
logisches Problem. Der Katholizismus begreift in sich eine dop-
pelte Polaritdt, je nachdem man ihn als Religion der ,Mensch-
werdung® (Inkarnation) oder als Religion des Jenseits (reine Tran-
szendenz) auffafit. Wie bestimmt sich genauer das Verhilinis
zwischen der zeitlichen Entwicklung der Menschheit und der-
jenigen des Reiches Gottes? Beide Stromungen diirfen berechtigte
Anspriiche unterstreichen. Namhafte Theologen zeigen, wie das
Christentum zugleich ,, Transzendenz® und ,Immanenz’, Weltliebe
und Weltflucht, miteinander verséhnt. Kardinal Suchard von Paris
hat in seinen zwei Fastenschreiben von 1947 und 1948 (,Essor ou
déclin de I'Eglise”, ,Le sens de Dieu“) auf die Grofziigigkeit der
christlichen Lehre hingewiesen; er warnte zugleich vor der Gefahr
des Naturalismus einerseits und einer Weltflucht anderseits,
welche eine einseitige Betonung des einen Aspekts mit sich bringen
konnten. Bei aller berechtigten Begeisterung fiir die ,Immanenz‘
darf man die ,/ Transzendenz* (den ,sens de Dieu”) nicht vergessen.
Jedenfalls zwingt der franzésische ,,christliche Humanismus® zur
ernsten Erérterung des Problems der Verwirklichung des Gottes-
reiches in der Menschheitsgeschichte als Ganzem.
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Die Fastenpredigten in Notre-Dame zu Paris hielt wiederum
P. Michael Riquet S. J. iiber das Thema ,Der Christ gegeniiber dem
Leben® in einer mehr ,humanistischen Firbung. In den beiden
vergangenen Jahren behandelten seine Vortrédge den ,,Christen vor
den Ruinen® und den ,,Christen und das Geld”.

Nach wie wvor miissen die Katholiken Frankreichs um die
Schulfreiheit und die Anerkennung ihrer Schulrechie kimpfen. Die
katholischen Schulen entbehren der staatlichen Unterstiitzung. Nun
versuchte Ministerpriasident Robert Schuman durch ein vom Ge-.
sundheitsminister Frau Poinso-Chapuit gezeichnetes Dekret durch
Unterstiitzung der Familienschutzverbénde, die seit drei Jahren
vom Staate subventioniert werden, den betroffenen Elfern die Be-
zahlung der Schulgelder zu erleichtern. Nach heftigen parlamen-
tarischen K#émpfen wurden die Katholiken in der Regierung durch
den sozialistischen Koalitionspartner zum Riickzug und einem
unbefriedigenden KompromiBl gezwungen, da das Dekret das
Prinzip des laizistischen Staates verletzte. Die freien katholischen
Schulen Frankreichs (Volks-, Mittel-, technische Schulen) zdhlen
iiber 1,800.000 Schiiler und Schiilerinnen gegeniiber 4,600.000
in den staatlichen Schulen. GemiB der neuesten Verordnung wird
die , Unterstiitzung®“ von Familien gestattet, die bei der Erziehung
ihrer Kinder mit materiellen Schwierigkeiten zu kimpfen haben.

Vereinigte Staaten von Nordamerika

Am 1. Janner 1948 uberstieg die Katholikenzahl 26 Millionen
mit einem Zuwachs von 807.524 gegeniiber 1947. Erzditzesen und
Didzesen mit mehr als 1 Million Katholiken sind Chikago, Boston,
New York, Philadelphia und Brooklyn, Die U.S.A. haben 41.727
Priester des Welt- und Ordensklerus. An den katholischen Univer-
sititen und Kollegien wurden 220.226 Studenten registriert. Kran-
kenh#user gibt es 718, Krankenpflegerinnenschulen 377. Die Zahl
der Konversionen belief sich im vergangenen Jahre auf 115.214.
AuBerst intensiv arbeitet die katholische Caritas.

In der Ditzese Trenton wurde vom 1. Oktober 1946 his Ende
November 1947 in sémtlichen Pfarreien eine systematische litur-
gische Schulung der Gldubigen durchgefiihrt. Der Gedanke der
Verbindung von Messe und Kommunion wurde befont. Der Klerus
ist sehr erfreut {iber die Erfolge der Aktion.

Die katholischen Schulen nahmen die christliche Gesellschafts-
lehre als Unterrichtsgegenstand und schufen in Anlehnung an die
papstlichen Enzykliken fiir die hoheren Schulen eigene Lehrbiicher
uber diese Gegenstinde. — Msgr. Mc Nicholas, Erzbischof von
Cincinnati, erlieB ein auch in Rom beachtetes Hirtenschreiben liber
den Religionsunterricht an den katholischen Schulen. Er will, daB
die Verfechter der neuen didaktischen Methoden, die sich beim
Religionsunterricht nicht immer als segensreich erweisen, die ge-
naue Formulierung der christlichen Lehre nicht unterschétzen,
damit das religiose Wissen der Katholiken nicht an Verschwom-
menheit leide.

IV. Die marianische Bewegung

Die ersten Nachkriegsjahre brachten nichi bloB den Wieder-
aufschwung nationaler und internationaer Pilgerfahrten nach
Lourdes und Fatima, welch letzterer Erscheinungsort besonders
durch die Krénungsfeierlichkeiten vom Mai 1946 stark ins Blick-
feld riickte. Die Franzosen kamen auf den eigenartigen Gedanken,
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von 1943 bis 1946 ein altehrwirdiges Bildnis der Gottesmutter
durch 60 Ditzesen und 8000 Pfarreien zu fiihren, um dadurch eine
religiose Erneuerung vorzubereiten. Ermutigt durch die Wirkun-
gen dieser sogenannten ,Groflen Rickkehr* (Grand Retour), ent-
schleB man sich, zwischen dem 13. Mai 1947 und dem Maimonat
1948 ein Abbild der Statue von Fatima im Triumphzug durch
Portugal, Holland, Luxemburg, Belgien und Spanien zu geleiten.
Obschon die bleibenden Resultate &@hnlicher Manifestationen vor-
ldufig vielleicht gering sind, darf man sie keineswegs als
nutzlos betrachten. Sie miissen ebhen ausgewertet und ver-
tieft werden, wie Pius XH. den Organisatoren des ,,Grand Re-
tour® sagte. In Madrid beteiligten sich 800.000 Pefsonen an der
Ehrung der Madonna von Fatima. — DafB von {iiberall in diesen
letzten Jahren ,,Erscheinungen® der Gottesmutter gemeldet werden,
80 beispielsweise auch aus Rom, ist sehr verstédndlich, notigt aber
die kirchlichen Autoritdten zu auBerster Vorsicht. — Die Amerika-
ner haben nach Franz Werfels ,,Lied von Bernadette® einen grofBlen
Bernadette-Film produziert, der zwar nicht{ in allen historischen
Einzelheiten der Kritik standhilt, jedoch genau so wie Werfels in
mehrere Sprachen tbersetztes Buch als grandioser Wurf zu be-
zeichnen ist. — Die marianischen Sodalititen erfreuen sich nach
dem im Jinner 1945 vom Papste erhaltenen Ansporn einer neuen
Vitalitdt und durften im Dezember 1947 auf dem internationalen
KongreB3 der Marianischen Kongregationen in Barcelona Vertreter
aus 27 Nationen vereinen.

Uberhaupt fanden nach dem Kriege bereits zahlreiche Maria-
nische Nationalkongresse statt, nebst vielen Regionalkongressen.
Den Auftakt gab Kolumbien im Juli 1946; es folgten Frankreich
(La Salette) im September 1946, Kanada (Ottawa) im Mai 1947,
Peru, Holland (Maastricht) im September, Argentinien (Lugan) im
Oktober und Brasilien (Petropolis) im Sommer 1948.

Die Diskussion iiber die Definierbarkeit der Himmelfahrt Ma-
riens ist durch die Rundfrage des Heiligen Vaters an die Bischoife
(Sommer 1946) in ein neues Stadium getreten. Am stérksten be-
geisterte man sich daflir in Spanien, wo man mit der Himmelfahrt
die allgemeine Mittlerschaft Mariens als Dogma wiinscht, wihrend
anderswo gelegentlich auch zuriickhaltende Stimmen laut werden.
In diesem Sommer noch hat die Universitdt von Madrid in feier-
licher Form die Definition der leiblichen Himmelfahrt der Gottes-
mutter gewiinscht. Die P#pstliche Gregorianische Universitdt in
Rom hatte schon am 12. Dezember 1946 durch Kardinal Pizzardo
eine Petition eingereicht.

Am 30. Mai dieses Jahres weihte Blirgermeister Rebecchini die
Stadt Rom im Beisein von Hunderttausenden dem Unbefleckten
Herzen Mariens.

V. Kurznachrichten 2

Am 5. und 6. Mai wurde in Luxemburg die internationale
Tagung katholischer Redakteure unter der Leitung von Abbé Merk-
len, Chefredakteur der Pariser Zeitung ,La Croix“, abgehalten.

Das Generalkapitel der Franziskaner-Konventualen hat Pater
Beda M. HefBl zum Generalminister wiedergewihlt.

Ende Mai hat Pius XII. sechs neue Mitglieder der Pipstlichen
Akademie der Wissenschaften ernannt: Herbert Sidney Langfeld,
Professor fiir Psychologie an der Princetown-Universitit (U.S.A.):
Eduard Cruz-Coke, Professor fiir physiologische Chemie und Patho-
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logie an der Universitit von Santiago de Chile; Edward Adelbert
Doisy, Professor fiir Biochemie an der Universitdt Saint-Louis
(U.S.A.); José M. Albareda-Herrera, Professor fiir Mineralogie in
Madrid; Aloys de Castro, Professor fiir klinische Medizin in Rio
de Janeiro; Sir Edward Appleton, Nobelpreistriger und Professor
fiir Physik in London.

Am 11. Juni wurde das Tuto-Dekret fiir die Heiligsprechung
der sel. Vincenza Gerosa verlesen.

Der ,,Osservatore Romano‘ meldete am 13. Juni, daBl zwischen
Indien und dem Heiligen Stuhle diplomatische Beziehungen aufge-
nommen werden durch Errichtung einer Apostolischen Internuntia-
tur und einer indischen Gesandtschaft.

Die vatikanische Tageszeitung verdffentlichte das Hirtenschrei-
ben des polnischen Episkopates an die Jugend und berichtete aus-
fihrlich tiber den ungarischen Schulkampf, sowie liber das Ver-
haltnis von Kirche und Staat in der Tschechoslowakei.

Die Stadt Rom enthiillte am 27. Juni in der Laurentiusbasilika
eine Danktafel fiir Pius XII., den ,,Defensor Civitatis®.

In diesem Jahre werden durch das pdpstliche Hilfswerk iiber
eine Million Kinder aus Italien in Ferienkolonien unterstiitzt.

Die katholische Prinzessin Anna von Bourbon-Parme hat sich
ohne pipstliche Dispens wvon einem schismatischen Bischof mit
dem ruménischen Exkonig Michael trauen lassen., Gemdil dem
kanonischen Recht ist sie der Exkommunikation verfallen und von
den Sakramenten ausgeschlossen.

Im Pipstlichen Bibelinstitut in Rom findet vom 27. September
bis 1. Oktober die X. Italienische Bibelwoche statt, an der auch
P. Bea S.J., Rektor des Bibelinstitutes, teilnimmt. Die Woche hat
als Generalthema: , Die Probleme der drei ersten Kapitel der Ge-
nesis, u. a. das anthropologische Problem in der Genesis (P. Bea).

In der Kirche des Russischen Kollegs in Rom wurde am
27. Juni der 67jahrige russische Exdiplomat Nikolaus Bock zum
Priester geweiht.

Der Rektor des Pépstlichen Bibelinstitutes berichtet im ,,Osser-
vatore® vom 25. Juli iiber aufsehenerregende biblische Handschrif-
tenfunde. Es handelt sich vor allem um eine vollstindige Isaias-
Handschrift, vielleicht aus dem 2. Jahrhundert v. Chr. Die Hand-
schriften wurden in einer Hohle an der Nordkiste des Toten Meeres
entdeckt.

Literatur
A) Eingesandte Werke und Schriften

An dieser Stelle werden sdmtliche an die Redaktion zur Anzeige
und Besprechung eingesandten Schriftwerke verzeichnet. Diese
Anzeige bedeutet noch keine Stellungnahme der Redaktion zum
Inhalte dieser Schriftwerke. Soweit es der verfiigbare Raum und
der Zweck der Zeitschrift gestatten, werden Besprechungen ver-
anlafit. Eine Riicksendung erfolgt in keinem Falle.

Amann, Josef Anton. Der selige Hermann der Lahme, Benedik-
tinermonch von Reichenau. (Heilige der Heimat, Heft 15.) Kil. 8°
(24). Hochst (Vorarlberg) 1948, Seeverlag H. Schneider. S 1.—.

St. Augustine, The Lord’s Sermon on the Mount. Translated by
John J. Jepson, S. S., Ph. D. with an introduction and notes.by
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the editors. (Ancient Christian Writers, The woﬂqs of the fathers in
translation, No. 5.) 8" (228). Westminster, Maryland, U.S. A., The
Newman Press. Doll. 2.75.

° Bachmann, L. G. Wilbirg. Das Leben einer Einsamen. 8° (440).
Linz 1948, Verlag Hans Muck. Geb. Halbleinen mit Goldpragung
und farbigem Umschlag S 36.—.

Blick nach Osten. Umschau im geistigen Leben der Volker des
ostlichen Mitteleuropas, Siidosteuropas und der Sowjetunion. Er-
scheint vierteljahrlich in inhaltlich iibereinstimmenden Ausgaben
in deutscher, franzosischer und englischer Sprache. 1.Jahrgang,
2. Heft. Klagenfurt-Wien, Verlag Ferdinand Kleinmayr. Preis des
Heftes S 7.60, Sfr. 3.50.

Brandweiner, Heinrich. Die christlichen Kirchen als souverine
Rechtsgemeinschaften. 8° (116). Graz-Wien 1948, Verlag Ulrich
Moser. Kart. S 18.60.

Caramadre, D. Dr. Gabricle — Kropfl, Ferdinand. Die Gottheit
Jesu in den Sonn- und Festtagsevangelien. Aus dem Italienischen
iibersetzt und bearbeitet. Erster Band: Weihnachtsfestkreis / Oster-
festkreis. 8" (304). 6 ganzseitige Abbildungen. Wels 1948, Verlag
Franz Reisinger: Geb, in Halbleinwand S 24.—.

Decker, Gertraud. St. Elisabeth von Thiiringen — Das Rosen-
wunder. (EBine volkstiimliche Schriftenreihe, Heft 12.) 8° (48). Hochst
-(Vorarlberg) 1948, Seeverlag H. Schneider. S 1.50.

Dillersberger, Josef. Lukas. Das Evangelium des heiligen Lukas
in theologischer und heilsgeschichtlicher Schau. 2. Band: Heiliger
Anfang. 4. Auflage. 8" (184). Salzburg 1948, Otto-Miiller-Verlag.
Halbleinen geb. S 12.50.

Egger, P. Karl, S. J. Heiratsspiegel, den Ehelustigen vorgehalten.
Ki. 8° (48). I—Iochst (Vorarlberg) 1948, Seeverlag H. Schneider. S 1.50.

Egli, Engelmar, O. F. M. Cap. In Kreuz und Leid. Kl 8° (32).
Hochst (Vorarlberg) 1948, Seeverlag H. Schneider. S —.90.

Ephemerides Carmeliticae. Cura Facultatis Theologicae de Urbe
Ordinis Carmelitarum Discalceatorum editae. Annus II. — Fasc. L
Februarius 1948. Firenze, Libreria Fiorentina.

Frankl, Viktor E. Die Psychotherapie in der Praxis. Eine
kasuistische Einfiihrung fiir Arzte. 8° (232). Wien 1947, Franz Deu-
ticke. Geb. S. 45.—.

Friard, A. Lourdes und seine Wunder. Aus dem Franzosischen
ilbersetzt von Franz Wimmer. 8° (160). Wels 1948, Verlagsbuch-
handlung Franz Reisinger. Kart. S 850, geb. S 10.50.

Geramb, Univ.-Prof.,, Dr. Viktor von. Sitte und Brauch in
Osterreich. Dritte, verbesserte Auflage des Buches ,Deutsches
Brauchtum in Osterreich®. Ein Handbuch zur Kenntnis und Pfilege
guter heimischer Volksbriuche. 8" (312). Graz 1948, Verlag der
Alpenland-Buchhandlung. Geb. S 28.—.

Hernegger, P. Beda, O. F. M. Katholische Solidaritit! Ein Ruf
zur Einheit und Gemeinschaft. (Anruf und Aufruf. Zeitblicher zur
katholischen Sendung ,,Zu uns komme Dein Reich!® 1. Bd. Im
Auftrage der Arbeitsgemeinschaft ,,Regnum Christi“, Rom, Via
Anicia 12) 8° (176). Modling bei Wien 1948, Verlag der Missions-
druckerei St. Gabriel. Kart. S 12.90.

Hundstorfer, Dr. P. Rudolf. Die Adressaten des ersten Korinther-
briefes. Ein Versuch, die Emptinger dieses Briefes niher zu be-
stimmen. 8° (72). Kremsmiinster 1948. Kommissionsverlag , Welser-
miihl*, Wels. :
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,,Kathpms“. Kathohsche Pressezentrale. Eigentliimer: Die Erz-
ditzese Wien. Verleger und Herausgeber: Domkapitular Prélat
Jakob Fried. Wien, I., Herrengasse 14. Ausgabe A, Nr. 1222,

Koppers, Dr. Wilhelm. Die Bhil in Zentralindien. Herausgege-
ben vom Institut fiir Volkerkunde an der Universitdt Wien. (Wie-
ner Beitrdge zur Kulturgeschichte und Linguistik, Jahrgang VII,
1948.) 8" (388). Mit 20 Abbildungen im Text, 64 Abbildungen auf
16 Kunstdrucktafeln und 5 Karten. Horn-Wien 1948, Verlag Fer-
dinand Berger. Kart.

-~ Krause, Dr. Adalbert, O. S. B. Die Stiftsbibliothek in Admont.
8" (40). Linz 1948, Oberosterreichischer Landesverlag. Brosch.
S 3.60.

Metzger, Dr. Konrad (}). Der Hirt im Aufbau der Gemeinde.
8" (16). (Kleine Texte zu Theologie und Seelsorge, herausgegeben
von Domkapitular Dr. Karl Rudolf; Nr. 14.) Wien 1948, Seelsorger-
Verlag im Verlag Herder. Geh. S 1.60, Sfr. —.70.

Metzler, Dr. Franz Gebh. Sichere Fahrt. Ein lebenskundliches
Blichlein fiir unsere Jungméinnerwelt. Kl. 8" (52). Héchst (Vor-
arlberg) 1948, Seeverlag H. Schneider. S 1.50.

Miller, Raymond J., C. Ss. R. Forthy Years After. Pius XI and
the Social Order. A Commentary. 8" (328). St. Paul, Minn. (U.S. A)
1947, Fathers Rumble and Carty Radio Replies Press. Doll. 2.75,
Cloth Bound Doll. 3.75.

Morant, P. Dr. Peter, O. F. M. Cap. Das Psalmengebet. Neu
iibersetzt und fiirs Leben erkldrt. 8° (1136). Schwyz 1948, Verlag
der Drittordenszentrale, Verschiedene Ausgaben. Preis Fr. 35—
bis Fr. 59.50.

Orientalia Christiana Periodica. Volumen XIV (1948), N.I—IL
Roma 1948, Pont. Institutum Orientalium Studiorum, Piazza Santa
Maria Maggiore 7.

Pius XII. Rundschreiben iiber die heilige Liturgie (Mediator
Dei). Offizieller lateinischer und deutscher Text. Wien 1948, Seel-
sorger-Verlag im Verlag Herder. Kart. S 8.20.

Rufimann, P. Dr. Josef, O. S. F. S. Die Ehe in christlicher
Existenz. 8° (200). Wien-Diidingen (Schweiz) 1948, Franz-Sales-
Verlag. Kart. S 16.20.

RuBmann, P. Dr. Josef, O. S. F. S. Franz von Seles. Ein Heiliger
des christlichen Humanismus. 8° (152). Wien 1948, Verlag Herder.
Pappband S 13.40, Sfr. 5.80.

Schraner, Anton. Welt ohne Glauben. Apologetisch-geschicht-
liche Fragen -aus alter und neuer Zeit. 8" (266). Winterthur
(Schweiz) 1948, Verlagsanstalt Konkordia.

Soukup, Dr. Leopold, O. S. B. Natur und Gnade. Eme nihere
Bestimmung ihres gegensextxgen Verhiltnisses. (Kleine Texte zu
Theologie und Seelsorge, herausgegeben von Domkapitular Dr. Karl
Rudolf, Nr. 8.) 8' (24). Wien 1948, Seelsorger-Verlag im Verlag
Herder. Geh. S 2.80, Sfr. —.90.

Staudinger, P. Dr. Josef, S. J. Das Schine als Weltanschauung.
Im Lichte der platonisch-augustinischen Geisteshaltung. 8" (334).
Wien 1948, Verlag Herder. Halbleinwand mit Schutzumschlag
S 25—, Sfr. 10.90.

: Stundenbuch unserer lieben Frau. Nach dem neuen Romischen
Psalter tibersetzt und erklért von Claus Schedl. Kl. 8° (112). Schir-
ding 1948, Verlag J. Steinbrenner. Geb.

Votivmesse vom Hl. Geist. Bearbeitet von Dr. Karl Borr. Frank
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und Joh. Pretzenberger. 8' (1). Wien 1948, F&hrmann-Verlag.
S —.10.

Walleitner, Josef. Der Knecht Volks- und Lebenskunde eines
Berufsstandes im Oberpinzgau. (Veroffentlichungen des Institutes
fiir Volkskunde, Salzburg, Band 1.) 8" (104), 32 Abbildungen, Salz-
burg 1947, Otto-Miller-Verlag. Geb. S 14.90.

Wessely, Friedrich. Dr. Lothar Kugler. Der Kaplan von Sankt
Othmar. Sein Leben und Wirken. 8° (196). Wien 1948, Verlag Her-
der. Geb. S 21.60, Sfr. 9.40.

Zeder, Heinrich. Judas sucht einen Bruder. Schicksale aus dem
Freiheitskampf Osterreichs. 8° (307). Wiener Dom-Verlag 1948.
Geb. S 1450.

Im Fahrmann-Verlag (Verlag des Katholischen Jugend-
werkes Osterreichs) in Wien sind folgende Behelfe erschienen:

Heissa Kathreinele, Reigenheft. Zusammengestellt und bearbei-
tet von Anni Friedrich, Scherenschnitte von Erna Puwein. 8° (80).
Herausgegeben von der Katholischen Jungschar Osterreichs.
Brosch. S 5.20.

Die giildne Sonne. Singbuch fiir die katholische Jugend. 8°
(562). Brosch. S 2.—.

Christofferus. Ein Legendensp1e1 von Otto Bruder. KL 8% (68).
Herausgegeben von der Laienspielgemeinschaft der Katholischen
Jugend Osterreichs. Wien 1947. Brosch. S 3.30. °

Erntedank. Biuerliche Spielfeier von A. Kiihrer. (Spielreihen
der Katholischen Jugend Osterreichs, Laienspiele Nr. 7.) KL 8°
(32). Geh. S 2.20.

Der verrostete Ritter. Ein Spiel von der alles tberwindenden
Liebe. Von Gustav Adolf Treutler. (Spielreihen der Katholischen
Jugend Osterreichs, Laienspiele Nr. 6) Kl. 8" (36). Geh. S 2.30.

Wo die Liebe ist, da ist auch Gott. Ein Spiel nach einer Ge-
schichte von L. N. Tolstoj. Von Fran Mil¢inski. Nach der Uber-
tragung von Emil Smasek. (Spielreihen der Katholischen Jugend
Osterreichs, Laienspiele Nr. 5.) KL 8° (40). Geh. S 2.30.

_ B) Buchbesprechungen

Kurze Einleitung in die Heiligen Biicher des Alten Testamentes.
Von Bischof Dr. Alois Hudal und Prof. Dr. Joseph Ziegler. Sechste
Auflage, neubearbeitet von Dr. Franz Sauer. 8° (271). Guaz-Wien
1948, ,,Styria“, Steirische Verlagsanstalt. Kart. S 32.—, geb. S 40.—.

Ein den Horern der Theologie gewill willkommenes, kurzgefal-
tes, praktisches Lehrbuch der alttestamentlichen Einleitungswissen-
schaft, von dem bereits eine franzosische Ubersetzung von Abbé
Marcel Grandeclaudon (Mulhouse-Paris) vorliegt. Dafi in der Neu-
bearbeitung von Univ.-Prof. Dr. Franz Sauer nun die 6. Auflage
hinausgeht, zeigt, daB das Werk die Probe aufs Exempel bestan-
den hat.

Aber nicht nur Theologiestudierende mégen das Buch mit
Nutzen zur Hand nehmen, auch alle jene, die sich fir die Bibel
und fiir die mannigfachen Fragen der Entstehungs-, Text- und
Kanongeschichte interessieren, werden da zeitgemidfie Wegweisung

und Aufhellung mancher Probleme erfahren. Auf jeden Fall ist

die Angabe der einschligigen Literatur so reichhaltig und auf den
modernsten Stand gebracht, dafi ein tieferes Eindringen und inten-
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siveres Weiterarbeiten in die Teilgebiete biblischer Wissenschaft
ermoglicht wind.

Moége das Buch in seiner straffen Kiirze und soliden VerldB-
lichkeit wirklich Weg in das Wort der Schrift, wahrhaft Einfih-
rung in das Alte Testament sein fiir viele!

Linz a. d. D. Dr. Max Hollnsteiner.

Thomas heute. Von Amadeo Silva-Tarouca. Zehn Vortrage zum
Aufbau einer existentiellen Ordnungs-Metaphysik nach Thomas
von Aquin. 8° (212). Wien 1947, Verlag Herder. Hlwd. S 28—,
sfr. 14—

Heute beginnt allenthalben der Kurs des Geistes wieder zu stei-
gen. Auch das Bediirfnis nach Thomas ist wieder erwacht, und
zwar mit einer Eindrucksmacht, die die aller alten kirchlichen
Kundgebungen fiir Thomas weit iibersteigt. Freilich ist es nicht
so — Silva-Tarouca selbst gesteht das in dem hier anzuzeigenden
Buch —, als ob das System des hl. Thomas ein Passe-partout des
Alleswissens, ein Talisman gegen jeden Irrtum, ein Zauberelixier
gegen jedes Problem wire. Aber in der Tat finden sich bei Thomas
in oft ganz unscheinbaren Sitzen zum voraus Antworten auf Fra-
gen gegeben, die erst in der Gegenwart zu brennen angefangen
haben. So enthiillt sich uns Thomas nicht als bloBer Begriffsdenker,
- sondern gerade auch als ,existentieller Denker* (wie das Modewort
lautet), einfacher gesagt: als , Wirklichkeitssucher®; allerdings
nicht — wie der Grofiteil der modernen Existentialphilosophie —
sich bewuBf auf das Unter-Logische beschrénkend, sondern die
ganze vom Logos durchwaltete und im goéttlichen Logos aufgip-
felnde Wirklichkeit suchend. Freilich kann es nun nicht einfach
heifen: ,,Zuriick zu Thomas!“, sondern nur: ,,Mit Thomas — vor-
wdrts! Gerade das macht Silva-Tarouca deuflich. Der Innsbrucker
Philosoph bleibt zwar selber noch innerhalb der Thomas-Inter-
pretation. Aber er kaut nicht die Thesen des Aquinaten wieder,
sondern h&lt sie uns unter originellen Gesichtspunkten selbstindig
gefiigt vor das staunende Auge. Es ist vor allem Thomas der ,,Ord-
nungs-Philosoph®, den der Verfasser aufzeigt, der so meisterhaft
verstand, was wir mit unserer, aus der Begegnung mit der moder-
nen Philosophie erwachsenen neuen Denkerfahrung fortsetzen soll-
ten: ,,Das real Geeinte ideal zu trennen und das real Getrennte
ideal zu einen, also Ordnung zu stiften.” In zehn Kapiteln, die -
sich trotz mancher Wiederholung (das Buch ist ja aus Vortridgen
entstanden) stellenweise geradezu spannend lesen, konnen wir
g:liese groBe Aufgabe am Vorbild des Aquinaten studieren. Wer
immer also den Drang in sich splirt, an der geistigen Wieder-
genesung unserer Zeit mitzuarbeiten, die Entthronung des Logos
upd damit Enthauptung des Menschen wieder gutzumachen durch
eine neue Throneinsetzung des Logos und damit ,,Anakephalaiosis®,
d. h. Wieder-Aufhauptung des Menschen, der lese dieses Buch.

Liinz s -d. B, % . Josef Knopp.

Gottesburgen im Lande ob der Enns. Von Dr. Alois Ober-
hummer. 8° (128). Mit 21 ganzseitigen Bildern. Bad Ischl 1948,
Patria-Verlag. Geb. S 19.50.

. Der als Journalist bekannte Verfasser behandelt in dem vor-
liegenden Werk nach zwei einleitenden Kapiteln Werden, Schick-
sale und Wirken von achtzehn alten Stiften und Klostern (auch
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aufgehobenen) unseres Landes. Auch der Kenner wind durch
manche Einzelheit iiberrascht. Die Darstellung, die fiir weitere
Kreise berechnet ist und daher auf historische Vollstdndigkeit und
den wissenschaftlichen Apparat verzichtet, ist anregend und ge-
wandt. Gut ausgewihlte Lichtbilder beleben den Text{. Darunter
findet sich manche seltene Aufnahme, wie z. B. die des Grab-
steines des seligen Abtes Konrad von Mondsee. ‘

AuBer einigen Druckfehlern und kleineren Versehen sind mir
manche sachliche Unrichtigkeiten aufigefallen. Zu Seite 11 und 79
wire zu bemerken, daB auBer Schlierbach auch das Chorherren-
stift Reichersberg der Aufhebung durch das ,Dritte Reich® ent-
ging. Das Privatgymnasium der Jesuiten auf dem Freinberg bei
Linz, das bis 1938 bestand, konnte bis jetzt moch nicht wieder
erdffnet werden (zu S. 18). Kremsmiinster wurde vom National-
sozialismus tatsdchlich aufgehoben (zu 8. 27; michtig S. 32). In
Gleink sind Salesianerinnen, die mit dem Salvatorianeronden nichis
7zu tun haben (zu S. 46).. Ob die Bezeichnung Héllengebirge mit
Frau Holle zusammenhingt (S. 20), mochte ich bezweifeln.

Obwohl der Verfasser, wie er im Vorwort selbst andeutet, aus
anderer politischer und weltanscheulicher Richtung kommt, ist
seine Darstellung durchaus positiv. Immer wieder werden die Lei-
stungen der Kloster als Trager einer tausendjdhmigen Kultur her-
vorgehoben, vor allem auch ihre Verdienste um das Schulwesen
unterstrichen. Die Verwiistungen, die der Josephinische Kloster-
sturm @ngerichtet hat, und der Vandalismus im Zusammenhang
mit den Klosteraufhebungen der jlingsten Zeit werden an wver-
schiedenen Stellen gebrandmarkt. Auch heute haben die Kloster
der Welt noch etwas zu sagen und wenden mit an unserer Zukunft
bauen (Nachwort).

Oberhummers Arbeit buchen wir als willkommenen Beitrag
zur Landes- und Heimatkunde, zumal wir eine zusammenfassende
Wiirdigung unserer ehrwiirdigen Stifte und Kloster bisher ent-
behren muliten.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer.

Nationalsozialismus und katholische Kirche in Osterreich. Von
' Priilat Jakob Fried, Domkapitular. 8° (248). Wien 1948, Wiener
Dom-Verlag. Geb. in Halbleinen mit Schutzumschlag S 24—
Priilat Fried, der selbst jahrelang durch die Kerker des Dritten
Reiches geschleppt wurde, schildert im vorliegenden Werk, das
seinen Ursprung einer Anregung des Heiligen Vaters Pius XII.
verdankt und als Osterreichisches Gegenstiick zu Bischof Neu-
hiuslers ,,Kreuz und Hakenkreuz® gelten kann, den heimtiicki-
schen Kampf des nationalsozialistischen Regimes gegen die katho-
lische Kirche in Osterreich. Das Buch enthilt eine Fiille hoch-
interessanten Materials iiber entscheidende kirchenpolitische Er-
eignisse, iiber das Vorgehen gegen Papst, Konkordat und Bischofe,
gegen kirchliche Einrichtungen verschiedenster Art, diber die
Schiadigung der Jugend, die Behinderung der Seelsorge usw. Mit
besonderer Anteilnahme verfolgt man die Schicksale der Bekenner
und Mértyrer aus dem Laien- und Priesterstande der einzelnen
Diozesen. Eine wertvolle Ergdnzung bilden die im Amnhang abge-
druckten 25 Dokumente (kirchliche Kundgebungen, Hirtenbriefe,
Erldsse, Predigten u. a.) sowie ein Verzeichnis der Kriegsopfer des
Osterreichischen Klerus.
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DaB bei einem derartigen Werk manche Angaben iiberholt
sind, ehe sozusagen die Druckerschwérze ganz trocken ist, 156t
sich kaum vermeiden. Die UngleichméBigkeit und Un'volls:tandng—
keit der zur Verfiigung stehenden Quellen brachten es mit sich,
daB man z. B. in dem Kiapitel ,Einzelne Priesterschicksale” so
manche Namen vermiBt. Bei der Unsumme von Einzelberichten, die
in dem Sammelwerk verarbeitet werden muBten, haben sich auch
— jich konnte nur die die Ditzese Linz betreffenden Angaben iiber-
priifen — bei Namen und Daten nicht wenige Unmnichtigkeiten und
auch einzelne Verzeichnungen von Tatbestinden eingeschlichen.

Von diesen angedeuteten Méingeln abgesehen, ist Frieds Werk
sicher eine verdienstvolle Leistung. Es ist nicht mur fiir die Gegen-
wart interessant, es wird vor allem auch fir die Zukunft einen
geschichtlichen Wert haben, da es Geschehnisse und Personen
festhilt, iber die man sonst nach Ablauf einiger Jahrzehnte kaum
mehr Genaues wiite. Nicht zuletzt liegt der Wert dieser Ver-
offentlichung — vor allem auch fiir das Ausland — darin, dal sie
den dokumentarischen Nachweis des Widerstandes® der katholi-
schen Kirche in Osterreich gegen den Nationalsozialismus erbringt.

Linz a. d.-D. Dr. J. Obernhumer.

1848. Osterreichs Ringen um Freiheit und Volkerfrieden vor
hundert Jahren. Von Dr. Alexander Novotny. 8" (214 und 20 Ab-
bildungen). Graz-Wien 1948, ",,Styria“, Steirische Verlagsanstalt.
Kart. S 15.90.

Nach Ernst Fischer (Osterreich 1848, erschienen 1946) und Ro-
bert Endres (Revolution in Osterreich 1848, erschienen 1947), einem
enge nach Max Bach gearbeiteten Buch, versucht Novotny eine
Darstellung, in der keine Tendenz vorherrschen oder iiberhand-
nehmen soll. Der Verfasser sagt: ,Es ist fraglich, ob es gelungen
ist, diese Absicht auch wirklich auszufiihren® (S. 196). Relativ, im
Vergleich mit den zwei genannten Werken, ohne Zweifel. Absolut
ist dies bei einem solchen. Stoff wohl nicht moglich. Doch wind
jeder Leser dem Verfasser das ehrliche Bemithen zubilligen miissen.

In fiinf Abschnitten: Die Epoche, Der Ablauf, Das Problem (der
»burgerlichen* Revolution), Die Losung, Der Ausweg, zieht das
Sturmjahr 1848, das soviele Fiden mit 1918 und mit der Gegen-
wart verbinden, an unseren Augen voriber. Kleine Zeitregister
am Eipgang der Kapitel und 20 gut ausgewdhlte Bilder riicken
die Ereignisse schirfer in das BewuBtsein. Die Interessenten fiir
das Jahr 1848 seien auf das Buch Novotnys aufmerksam gemacht.

Linz a. d. D: § Dr. Karl Eder.

Askese und Laster’/in der Anschauung des Mittelalters. Von
Dr. Heinrich Fichtenau. 8° (128). Wien 1948, Verlag Herder. Kart.
S 9.80. Auslandsausgabe Sfr. 4.20.

Der durch seine Biicher ,Mensch und Schrift® und ,,Grund-
ziige der Geschichte des Mittelalters® bekannte Wiener Dozent
betritt mit diesem mneuen Buch das dunkle, so wenig bekannte
Gebiet-der mittelalterlichen Geistesgeschichte. Die Studie entstand
aus zwei Vontrigen in der Wiener Katholischen Akademie iiber
die ,,Historischen Wirkungen der christlichen Individualethik®.
Der erste Abschnitt ,,Wesen und Wandlungen der Askese* ver-
breitet sich liber die grundsédtzliche Seite der Frage, der zweite
sLasterkampf und Lasterlehre® geht auf Hinzelfragen ein. Wesent-

,;Theol.-prakt. Quartalschrift' TV, 1948 23
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lich ist, dafl es sich nicht um eine der frither tiblichen Apologien
handelt, sondern daBl der Verfasser aus einer seltenen Kenntnis
und Einfihlungsgabe in das Denken und Filhlen des Mittelalters
an der Hand seiner Frage das pulsierende Leben jener Zeit auf-
zeigt. Fir Theologen und Kulturhistoriker ein ungewohnlich an-
regendes Buch, denn es geht um Probleme, ,/die zu den zentralsten
der Historie, als einer Geschichte des Menschen in seinem inneren
Wollen: und Sollen®, z&hlen.
Linz a. d. D. Dr. Karl Eder.

Sakramententheologie bei den Nestorianern. Von Wilhelm de
Vries S. J. (Orientalia Christiana Analecta, Num. 133.) Gr. 8" (300).
Roma 1947, Pont. Institutum Orientalium Studiorum. Pilazza Santa
Maria Maggiore 7.

Wegen der relativen Unabhingigkeit der Nestorianer von grie-
chischen und lateinischen Einfliissen besitzt die Lehre dieser Sekte
eine grofe Selbstindigkeit. Sie ist aus diesem Grunde von nicht
geringer Bedeutung fiir die Dogmengeschichte. De Vries, Professor
am Papstlichen Institut fiir Orientalische Studien in Rom, ein
anerkannter Kenner des Nestorianismus, befaBft sich in diesem
seinem neuesten Werke mit der nestorianischen Sakramenten-
theologie. Er bietet eine erschopfende und iibersi chtlich klare Dar-
stellung. In der Einleitung lernen wir die Sakramentenlehre des
hl. Aphraates und des Theodor von Mopsuestia in groBen Ziigen
kennien. Beide Theologen, vor allem Theodor, haben ja auf die
spéatere Entwicklung nicht geringen Einflull genommen. AuBerdem
bietet die Einleitung eine geschichtlich geordnete Quelleniibersicht.
Der erste Teil des Werkes gilt der allgemeinen Sakramentenlehre
der- Nestorianer: Die Mysterien als Symbol einer htheren Welt;
Die Mpysterien als gottliche Institution; Symbol und Wirklichkeit;
Wirksamkeit der Mysterien. Der zweite Teil bespricht die einzelnen
Mysterien der Nestorianer: Handauflegung, Eucharistie, Monchs-
weihe, Begribnisritus, Ehe, Beichte und Krankentlung. Im SchluB-
kapitel seiner Untersuchung stellt der Verfasser die Punkte, in
denen sich die nestorianische Lehre immer konstant geblieben ist,
Jjenen gegeniiber, in denen sie eine Vertiefung und Durchdringung
erfahren hat, und schlieBt mit dem Hinweis auf die rein nestoria-
nischen Eigenheiten. Jeder Lieser wind dem Verfasser voll zustim-~
men, wenn er schreibt: ,,Zum sachlichen Aufweis der wesentlichen
Einhelligkeit der Tradition aller alten christlichen Gemeinschaften
in der Lehre von den Sakramenten diirfte unsere Arbeit auch
einen Beitrag geliefert haben.®

Linz a. d. D. Dr. E. Schwarzbauer.

Ehenichtigkeitsgriinde. Von Dr. Johann Morr, Dr. Nikolais
Markar-Markaroff und Viktor Pospisil-Kaisersschwert. 8° (116). Prag
1945. Zu beziehen durch Verlag Herder, Wien. S 5.—. :

Die Verwaltung des hl. Ehesakramentes. Fiir die Praxis zu-
sammengestellt von Dr. Johann Morr und Dr. Nikolaus Markar-
Markaroff. 8° (276). Wien 1946, Verlag Herder. Kart. S 8.40,

Die Ergebnisse wissenschaftlicher Werke ohneweiters in die
Praxis umzusetzen, ist nicht jedermanns Sache. Der Seelsorger im
praktischen Leben, der sich namentlich in gréBeren Stidten gerade
infolge der Entwicklung der letzten Jahre oft ganz plotzlich auf
dem Gebiet des Eherechtes in schwierige Situationen versetzt sieht
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und Fillen gegeniibersteht, die rasch einer Losung zugefithrt
werden sollen, ist fiir Werke, die aus der Praxis herausgewachsen
und fir diese bestimmt sind, besonders dankbar. Dleser Art sind
die beiden Biicher.

Im erstgenannten werden Impotenz, Konsensmangel und im An-
hang das Dispensverfahren bei matrimonium ratum non consum-
matum sowie das Vorgehen bei Todeserkldrung behandelt. Der
Inhalt des Buches stimmt also mit dem Titel nicht ganz iiberein.
Wertvoll ist die klare und fortschrittliche Behandlung der in Be-
tracht kommenden medizinischen Fragen und die Beleuchtung des
Stoffes durch Beispiele aus dem Leben.

Das zweite Buch ist besonders als Ratgeber des Pfarrers in
der Pfarrkanzlei zu empfehlen. Es wird ihn vor Fehlentscheidun-
gen und tbereilten Handlungen ebenso bewahren, wie vor Leicht-
glaubigkeit schiitzen. Eine Reihe von Musterformularien erhoht
die Verwendbarkeit des Werkes, und das Einfligen von Beispielen
aus der tédglichen Erfahrung verleiht dem der Rechtswissenschaft
entnommenen Stoff eine gewisse Lebendigkeit. Dafl es theoreti-
schen Schulstreitigkeiten moglichst aus dem Wege geht oder die
bestehenden Meinungen einfach referierend anfiihrt, ergibt sich
aus dem Zweck des Werkes. Auffallend ist, daB der als Anhang
bezeichnete Teil genau die Hilfte des ganzen Bandes ausmacht.
Die vielen Wiederholungen machen sich unangenehm bemerkbar,
auch wenn sie von den Autoren, wie es im SchluBwort hei3t, aus-
driicklich beabsichtigt sind. Es wire gut, wenn bei der Adoption
(S. 8) das Verhiltnis dieses Hindernisses zum staatlichen Recht
erwdahnt und bei crimen (S. 9) die vier Fille besser heraus-
gearbeitet wiirden. Bei der Mischehe (S. 45) wire die Bemerkung
nicht iiberfliissig, daB die Exkommunikation dem Ordinarius, und
bei matrimonium attentatum (S. 93), daB die Exkommunikation
dem Apostolischen Stuhl simpliciter reserviert ist. Fiir eine Neu-
auflage sei der Vorschlag unterbreitet, beide Werke in eines zu
verschmelzen und unter Beibehaltung des Gesichtspuktes, fiir die
Praxis zu schreiben, die Behandlung des Stoffes nach methodi-
_ schen Prinzipien zu ordnen, den als Anhang bezeichneten Teil
organisch einzubauen, die storenden Wiederholungen zu vermeiden
und manches kiirzer und préziser zu fassen. Die Brauchbarkeit
des Werkes wiirde dadurch nur gewinnen.

Steyr. Prof. Dr. August Bloderer.

Der Operismus. Eine Darlegung der Grund=dtze des Christen-
tums zur Losung der sozialen Frage. Von Dr. Alois Wiesinger
O. S. Cist. 8" (248). Linz 1948, Obertsterreichischer Landesverlag.
Brosch. S 15.—.

1848—1948. Arbeiter der Faust und der Stirne, vereinigt euch!
Ein Aufruf an die Arbeiter der Welt. Von Alois Wiesinger. 8° (24).
Linz 1948, Oberosterreichischer Landesverlag. Brosch. S 1.50.

Um es gleich zu sagen: Ich wiinschte, das Buch ,,Der Operismus®
des Abtes von Schlierbach werde von allen Priestern und Theo-
logen gelesen, ebenso von allen Laien, die in der sozialen Frage
das brennendste Problem der Gegenwart sehen; denn es ist geeig-
net, das Problem in seiner Grofe, aber auch die Schwierigkeit
einer alle zufriedenstellenden Losung aufzuzeigen. Seine Lekdtiire
erspart das Studium groBerer Werke, zeigt aber doch die ganze
Reichweite des sozialen Fragenkomplexes und — trotz allem —

23i:
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auch die dringende Notwendigkeit einer Bereinigung. Das scheint
mir den groften Wert des Buches auszumachen, dafl es die Augen
offnet und zum Nachdenken anregt. Wenn es das erreicht, wenn
daraus eine fruchtbare Debatte sich entwickelt und wenn — dar-
{iber hinaus — Wege aufgezeigt werden, die gangbar und giel—
fihrend sind, dann ist es wirklich eine bedeutsame Schrift.

Es ist auch sehr zu winschen, daf man auf sozialistischer und
kommunistischer Seite sich ernst mit den Ausfithrungen des Abtes
beschiftigt, weil sie zeigen, daB man auf katholischer Seite sich
sehr intensiv mit der sozialen Frage beschéftigt und mitarbeiten
will an einer Losung, idie sowohl dem Arbeiter den ihm gebithren—
den Lohn und Lebensraum gewihrt und ihn als vollberechtigtes
Glied in die menschliche Gesellschaft und Wirtschaft einfiigt als
auch die Menschheit selbst wieder in den Zustand der Ruhe und
Sicherheit fithrt. Wie eingehend sich derzeit Priester damit be-
schiftigen, zeigt die Tatsache, daB vor kurzem ein anderer Prie-
ster in unserer Didzese, Pfarrer Rudolf Hausleithner, mit seinem
Buch ,,Gestalt und Gehalt der wahren Gesellschaft” ernste Mahn-
worte zur sozialen Frage veroffentlicht hat. Mogen die Publika-

_tionen Wiesingers und Hausleithners dazu beitragen, der Arbeiter-
schaft endlich den Irrglauben zu nehmen, daB Kirche und Ar-
beiterschaft getrennt, ja feindlich sein miiiten! ‘

Auf Einzelheiten im ,,Operismus® einzugehen, mangelt hier der
Raum. Es wird manches nicht unwidersprochen bleiben, weder sei-~
tens der katholischen Soziologen und Moraltheologen (gegen letz-
tere reitet ja der Verfasser eine frisch-frohliche Attacke, die von
manchem mit behaglichem Schmunzeln zur Kenntnis genommen,
von anderen aber energisch zuriickgewiesen werden wird) noch
seitens marxistisch eingestellier Kreise.

Ziemlich viele Ausfithrungen und Stellungnahmen im ,,Operis-
mus® erinnern an Vogelsang, bzw. Orel. Viel ist Bezug genommen
auf Leo XIII. (,Rerum novarum®) und Pius XI. (,,Quadragesimo
anno'); warum fast gar nicht auf Pius XIIL.? Gerade der Hinweis
auf die zahlreichen sozialen Enunziationen des gegenwirtig regie-
renden Papstes hétte groBe psychologische Wirkung! Es scheint
iiberhaupt, als ob das Manuskript schon léngere Zeit fertiggestellt
und vor der Drucklegung nur noch oberflichlich iiberarbeitet wor-
den wire. So ist dem Verfasser u. a. entgangen, dal Job 5,7 (S.9)
nicht als biblisches Argument fiir die ,,Arbeitspflicht® zitiert wer-
den kann, denn im Urtext heifit es: ,,Der Mensch ist zum Leiden
geboren wie der Vogel zum Fluge® (vgl. die Ubersetzungen von
RieBler, Henne). S. 128 gegen Mitte soll es wohl heillen: ,,Sie, ndm-
lich die Kritik der christlichen Reformer, hat den volksfremden
Liberalismus gestiirzt”® (nicht gestiitzt). Meines Erachtens ist auch
der Ausdruck ,,Operismus® nicht glicklich gewé&hlt; er klingt zu
stark als Fremdwort mit unbekanntem Inhalt.

Die zweite Schrift ,,Arbeiter der Faust und der Stirne, ver-
cinigt euch!” soll nach des Verfassers Absicht ein Aufruf an die
Arbeiter der Welt sein (d. h. an alle, ,welche zum Wohl der Ge-
sellschaft tétig® sind), in welchem zur Erinnerung an das ,Kom-
munistische Manifest, das 1848 erschien und die grofle soziali-
stische Bewegung ins Rollen brachte, die Lehren des Karl Marx
berichtigt, bzw. weitergefithrt wenden sollen in der Richiung einer
Wiederverschnung wvon Arbeiferschaft und Kirche. Das ist ein
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hohes Ziel, zu dessen Erreichung jeder mitarbeiten wird, der kla=
ren Auges und guten Willens ist.
TLinz a. d. D- Dr. Ferdinand Spiesberger.

Missarum Sollemnia. Eine genetische Erklidrung der romischen
Messe. Von Josef Andreas Jungmann S. J. Zwei Binde gl (XXX
und 1226). Wien 1948, Verlag Herder. Ganzleinen S 142.—,
Sfr. 68—, DM. 50.—, Dollar 16.20. -

Haupt- und Herzstiick aller Seelsorge ist die Feier des heiligen
Opfers. Hier stromen die Quellen gottlichen Lebens fiir den ein-
zelnen Glaubigen wie fiir die Pfarrgemeinde und die ganze Kirche.
Fiir jeden Priester bleibt die Frage nach der entsprechenden
Gottesdienstgestaltung und der besten inneren und AuBeren An-
teilnahme seiner Gldubigen bei den verschiedenen Mefformen —
die stille Messe nicht ausgenommen — eine der brennendsten.
Trotz aller liturgischen Bewegung sind noch viele einzelne Pro-
bleme ungeldst. Manche Versuche muBiten im Lichte der liturgie-
geschichtlichen Forschung und des heute geltenden Rechtes als
Fehllosung gebucht werden. Es war sogar notwendig, durch eine
papstliche Enzyklika iiber die heilige Liturgie die Grenzen abzu-
stecken, um Irrwege und Abwege zu versperren. :

Damit solche Gefahren in Zukunft vermieden und positive
Richtlinien gewonnen werden konnen, ist kaum etwas zweck-
dienlicher als eingehendes Studium der geschichtlichen Entwick-
lung der heiligen Liturgie, wie es uns der berufene Fachmann
P. Josef Andreas Jungmann mit diesem Werke ermoglicht. Der
Verfasser gibt im ersten Teile einen umfassenden Uberblick tiber
die ,Gestaltung der Messe im Wandel der Jahrhunderte®, ange-
fangen von der Messe der Urkirche bis zur MeBfeier seit Pius X.
Wie viel sagen uns da Kapitel wie: ,Der Romische Stationsgottes-
dienst“ oder ,Die MeBfeier am Ausgang des Mittelalters und die
Tridentinische Reform®. Der zweite Teil behandelt ,Wesen und
Gestaltungen der Messe in der kirchlichen Gemeinschaft. Hier
lernen wir die wichtigsten geschichtlichen MeBformen und ihre
Entwicklung kennen: den bischoflichen Gesamtgottesdienst bis zur
Missa Sollemnis, die alte Presbytermesse bis zur Missa Cantata,
schlieBlich die urchristliche hiusliche Eucharistiefeier, die wir als
Vorlauferin der Privatmesse betrachten kénnen. Ein eigenes Ka-
pitel behandelt die ,Formen der Teilnahme des Volkes.“ Der
dritte und umfangreichste Teil des Gesamtwerkes geht auf die ein-
zelnen Teile der Messe ein, zeigt ihre Entwicklung im Laufe der
_Geschichte und ihre Funktion im Rahmen der Gesamtfeier. Hier
ist mit staunenswertem Fleif} alles zusammengetragen und iiber-
.sichtlich dargestellt, was die liturgiegeschichtlichen Forschungen
der letzten Jahrhunderte tiber die Entstehung und den Wandel
der einzelnen Gebetstexte und Zeremonien der romischen Messe
‘an neuen Ergebnissen zutage gefordert haben.

Jeder Priester und Seelsorger, der mit den Problemen einer
zeitgemiBen Gottesdienstgestaltung ringt und seine Gldubigen zur
‘fruchtbaren Anteilnahme am heiligen Opfer fithren will, wird die-
ses Werk mit hochstem Nutzen durcharbeiten. Man darf wirklich
freudig anerkennen: Missarum Sollemnia ist das groBe Standard-
‘werk der heutigen liturgischen Erneuerung. Es wird Kkldrend und
befruchtend, ja uiberaus segensreich fiir die ganze weitere Ent-
~wicklung der liturgischen Frage wirken.

Linz a. d. D. Josef Huber.
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Introitus, Betrachtungen zum Eingang in das Jahr. Von Michael
“Pfliegler. 8" (40). Wien 1947, Verlag Herder. Kant. S 3.80.

Der bekannte Wiener Padagoge schenkt uns hier fiinf Betrach-
tungen, mit denen er am Neujahrstag und den kommenden vier
Sonntagen im Wiener Rundfunk in das Jahr 1947 eingefiihrt hat.
Pfliegler geht vom jeweiligen Introitus der Messe aus, und dieser
Introitus wird ihm ein Metanoeite, ein Aufruf zu neuem Beginnen
flir den einzelnen Menschen, fiir die Familie, fiir das Land, fir
die Welt. Jeder Prediger greife mach diesem Heft und lerne hier,
wie. man dem wvon Angst und Unsicherheit gequéalten Menschen
dieser Tage den Trost und doch zugleich das Gericht der Bot-
schaft Christi verkiindet.

Linz a.d. D. Dr. Ferdinand Klostermann.

Bruder Tod. Ein vermessenes Gesprich. Von Claus Schedl.
8" (32). Wien 1947, Verlag Hender. Brosch. S 3.90.

Das Gespréach wind mit Gott gefiihnt. Wir haben mehrere sehr
ergreifende Darstellungen von Gespréchen des Menschen mit Gott.
Denken wir an Peter Lippert, Der Mensch Job spricht mit Gott,
oder Karl Rahner, Worte ins Schweigen. Wir sind immer zutiefst
getroffen, wenn wir solchen Worten aus dem Innersten eines Men-
schen zu seinem Hochsten lauschen. DDr. Claus Schedl, der Uber-
setzer der Psalmen und Dozent in Wien, kommt aber mit einer
Sprache, die am Wort Gottes geformt ist. Er wagt es, mit Gott
iiber den Tod zu reden. Und Gott wird zum Trister iiber den un-
vermeidlichen Ausgang jeglichen Menschenlebens im Tode, der
uns als Bruder erscheint. Solch starker Trost geht von dem schma-
len Biichlein aus.

Linz a. d. D. Dr. Leopold Prohaska.

£ Nonc: toligioses Kloinchoibtion

Zusammengestellt vom Referenten fiir Schrifttum des Seelsorge-
amtes Linz.

Der Gottmensch. Von Franz Dander S. J. Wien, Eb. Seel-
sorgeamt. S —.80.

Was haltet ihr wvon Christus? Diese Frage richtet der Gott-
mensch nicht nur an die Phariséer, sondern an alle Menschen, die
je zu ihm in Beziehung treten. Viele kennen wohl den Namen
Jesus, aber das, was er eigentlich ist, das Geheimnis seiner Person
und seines Werkes — wie wenig ist das alles unseren Christen der
Gegenwart vertraut! Hier wird uns eine Kleinschrift geschenkt,
die kurz und sachlich die christologischen Gnundlehren darstellt.

Moderne oder kirchliche Ehe. — Der christliche Ehemann. —
Die christliche Ehefrau. Von P. Karl Egger S. J. Hbchst (Vor-
arlberg), Seeverlag H. Schneider. Je S 1.50.

Mit diesen drei Kleinschriften hat uns der kiirzlich verstorbene
Volksmissionidr eine kostbare Gabe hinterlassen. Aus jeder Zeile
splirt man, dafl der Verfasser das Ideal der christlichen Eheauffas-
sung und der christlichen Sitte gekannt, aber auch in die Seele
des Volkes zu schreiben verstanden hat. Seine Standeslehren sind
natiirlich und faBlich, mit Zitaten und Beispielen gewiirzt. Neben
den Singerbriefen gehoren sie zum Besten, was wir flir unser
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durchschnittliches Volk tiber diese Standesfragen an Kileinschriften
zur Verfiigung haben.

Allerlei Kiuze unter der Kanzel. Pfarrer Singers Volksbrief/25.
Lingz, Verlag Katholische Schriftenmission. S 1.—

Pfarrer Singer, der heuer sein 40jahriges Priesterjubildum fei-
ert, schenkt uns zugleich auch seine Jubildumsgabe, seinen
25. Volksbrief. Durch seine Volksbriefe ist Pfarrer Singer nicht nur
zu einem bis in die weitesten Kreigse wirkenden Seelsorger, son-
dern auch zu einem bekannten und beliebten Volkssehriftsteller
geworden. In diesem Jubildumsbrief spricht er tber das rechte
Anhoren der Sonntagspredigt. Kaum einmal ist an die Kirchen-
besucher ein so eindringlicher Ruf zum nrechten Anhoren des
Gotteswortes gerichtet wiornden.

Tanz, Kino, Lippenstiff und Liebe. Von Dr. Josef Binder. Linz,
Verlag Katholische Schriftenmission. S 1.20.

Fir die meisten Madchen in der groflen wie in der kleinen
Stadt sind Tanz, Kino, Lippenstift. und Liebe recht bedeutungs-
volle Dinge. Hier versucht ein Berufsschul-Katechet in einer Form,
die jedes werktidtige M#del anspricht, die Grundsitze einzupflan-
zen, die natiirliche und christliche Sitte fordern. Der Weg, den
dieses Biichlein einschlégt, 148t fiir die angekiindigte ,,Schriften-
reihe fir junge werktitige Menschen“ wertvolle Kleinschriften
erhoffen.

Wesen und Wirken des katholischen Laienpriestertums. Von
P. Carl S. Ruffmann O. S. F. S. Linz, Verlag Katholische Schriften-
mission. S —.90.

Es hat seine Bedeutung, wenn heute, in der Zeit der katho-
lischen Aktion und der Miindigwerdung des katholischen Laien,
vom Laienpriestertum die Rede ist. Agere sequitur esse! Wollen
wir im katholischen Laien den Willen zur Reichgottesarbeit ent-
fachen, dann soll er zuerst hingefiihrt werden auf das Sein, das
seiner Tatigkeit zugrundeliegt, auf das katholische Laienpriester-
tum. Aus dem taufpriesterlichen Sein des Katholiken folgt natur-
gemil seine religiose Betdtigung. So wird die Wurzel der katho-
lischen Aktion von dieser beachtenswerten Arbeit in sauberer
Gliederung und Beweisfithrung dargelegt. Das ist das groBe Ziel
und das groBe Verdienst dieser Schrift: Das Laienpriestertum ist
kein methaphorischer Begriff, keine seichte Phrase, sondern be-
gliickende und verpflichtende Wirklichkeit.

Franziskus ven Assisi. Eine Auswahl von Worten des Heiligen.
Ausgewihlt und eingeleitet von P. Dr. Reinhold Messner O. F. M.
Linz, Verlag Katholische Schriftenmission. S —.90.

Bruder Franz ist einer der griofiten und ansprechendsten Heiligen
aller Zeiten, eine Lichtgestalt, die selbst Fernstehende immer wie-
der in ihren Bann zieht. Nirgends aber leuchtet uns der edle Glanz
seines Menschentums unmitielbarer entgegen als in den Worten
und Schriften dieses ,,Minnesé@ngers Goltes”. Darum wird sich jeder
freuen iiber dieses Biichlein, das uns einiges von dem zuginglich
macht, was in Briefen und Mahnungen, in Gebeten und Gesingen
dieses Heiligen fortlebt.

Margareta M. Alacoque. Aus Selbstbiographie und Briefen der
Heiligen eingeleitet, ausgewihlt und iibersetzt von Ewva Firkel.
Wien, Verlag Herder. S —.60.

Die Lektiire dieser Schrift 148t einen tiefen Eindruck zuriick.
Wie méchtig hat doch das gottmenschliche Herz die Nonne von
Paray-le-Monial zu sich emporgerissen, und wie wunderbar hat
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gich die Herz-Jesu-Verehrung von diesem einfachen Kloster aus
{iber den ganzen Erdkreis verbreitet! Diese beiden Tatsachen
werden an Hand der Selbstbiographie und der Briefe der Heiligen
mit ergreifender Schlichtheit und Urspriinglichkeit dargestellt. Es
tut unserer Zeit und unserem Volke not, von diesem gottlichen
Feuer erwirmt und erhellt zu werden, das aus den Schriften dieser
Heiligen lodert.

Eigentiimer und Herausg e b er: Die Professoren der Phil.-
theol. Didzesanlehranstalt in Linz. — Verantwort licher
Redakteur: Dr. Maximilian Holmsteiner, Linz, HarrachstralBe 7.
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