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THEOLOGISCH-PRAKTISCHE
QUARTALSCHRIFT

102. JAHRGANG 1954 1. HEFT

Die Erklirung von Proverbia 31, 10 — 31, durch
Beda den Ehrwiirdigen und Bruno von Asti
Von Prof. Dr. J. Obersteiner, Gurk (Kédrnten)

Im letzten Kapitel des Spruchbuches finden wir den bekannten
Lobeshymnusaufdiegute Hausfrau, der mit Recht
als der beste Frauenspiegel der Weltliteratur bezeichnet worden
ist!). Die christliche Schriftauslegung hat spétestens seit der Zeit
des Ambrosius und Augustinus,'®) wahrscheinlich aber schon seit
Origenes?) unter dieser Frau die Kirch e verstanden. Die alle-
gorisch-mystische Exegese des frithen Mittelalters hat diese Deu-
tung erneut aufgegriffen. Beda der Ehrwiirdige®) und namentlich
der wenig gewiirdigte Bischof Bruno von Asti*) haben unter dieser
Hinsicht den Abschnitt des Spruchbuches zu einem begeisterten
Panegyrikus auf die Kirche in ihrer doppelten Funktion als Braut
Christi und als Mutter ihrer Gliubigen ausgestaltet. Eine wahre
Perlenreihe erhabenster Gedanken ist der Ertrag ihrer Exegese,
die reichlich das von der Vorzeit iibernommene Kapital verwertet.
Die Deutung der starken Frau auf Maria findet sich allerdings
bei den zwei Genannten nicht. Auszugsweise sollen im folgenden
diese Erkldrungen vorgelegt werden.

31, 10, Wer wird ein starkmiitiges Weib finden? Ihr Wert ist wie der
jener Dinge, die weit von den duBersten Enden herkommen,

11. Auf sie verliBt sich das Herz ihres Mannes, und es wird ihm nicht
an Gewinn fehlen (spoliis non indigebit).

12. Sie erweist ihm Liebes und nichis Boses ihr ganzes Leben hindurch.5)

) Franz Delitzsch, Biblischer Kommentar iiber die poetischen Bii-
cher des A T. Leipzig 1873, III, 527.

la) Vgl. Ambrosius, Expositio in Lucam VIII (PL 15, 1858) und
Augustinus, Sermo 37 de proverbiis, c. 31 (PL 38, 221—235). Uber die
Auslegung der Stelle vgl. Cornelius a Lapide, Commentarii in Pro-
verbia Salomonis, Venetiis 1740, p. 684 C, und H. Rahner, Maria und die
Kirche, Das starke Weib (GroBer EntschluB, 5. Jg., Wien 1950, S. 227—230).

%) Origenes, Expositio in Proverbia (PG 17, 25).

%) Beda Ven., Super parabolas Salomonis allegorica expositio, Mber
I11. (PL 91).

9 S. Brunonis, episcopi Signicensis, Expositio de Muliere forti (PL
164, 1229 ff).

%) Wir folgen der Ubersetzung von Allioli-Arndt.
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Der Mann ist Christus und das starke Weib ist die Kirche. Die
Kirche ist es ja, wie schon Origenes zur Stelle sagt, die aus der Seite
Christi hervorgegangen ist und als seine Braut erfunden wurde,
keusch und stark, die ihm die Treue hilt und ihn wieder vom
Himmel erwartet.) Denn welches Weib, fragt Bruno von Asti,?)
konnte man finden, das so weise, so vornehm, so an Ehren reich,
so schén, so geschmiickt ist, daB8 es ein so groBer Konig und eines
so groffen Konigs Sohn zur Ehe nehmen konnte? Von weit her
kommt sie, fahrt er fort, da sie ja erst — das ist wahrscheinlich
der Sinn seiner Worte — in ferner Zukunft erscheinen wird; sie
ist nicht in unserer Zeit und in unserem Reiche (dem Reiche Sa-
lomons) zu finden®). Von weit her kommt sie, das kénnte auch be-
deuten, daB sie im Sinne der Apokalypse als reichgeschmiickte
Braut vom Himmel herniedersteigt?). Weit verbreitet ist sie, nicht
nur in Judéa, sondern vom Aufgang der Sonne und von ihrem
Untergang erstreckt sie sich und von den #duBersten Enden ist ihr
Wert. Sie begniigt sich nicht mit einem Lande, vielmehr aus
allen Teilen der Welt wird man Gold, Silber, Edelgestein und alles,
was zu ihrer kostbaren Ausstattung und zu ihrem Schmucke ge-
hort, herbeischaffen?). So wird sie dastehen wie die Kénigin im
44. Psalm, in vergoldetem Gewande, von bunter Pracht umgeben.
Daher wird ihr Wert von den duBersten Enden sein. Das ist auch
wieder im zeitlichen Sinne zu verstehen, daB sie nach dem Ende
dieses Aons ihren Preis, ihre Krone und ihr Erbteil empfangen
wird!?). Beda der Ehrwiirdige bezieht die zweite Vershilfte auf
den Bréutigam, dessen Ankunft vom Standpunkte Salomons aus
noch in weiter Ferne liegt, im Zeitpunkte, da der Gottmensch in
den Schof3 der Jungfrau herabsteigen wird; und da sein Ausgang
von den Tagen der Ewigkeit ist, kommt er von den &#uBersten
Fernen. Insofern sein Erloésungswerk, die VergieBung seines kost-
baren Blutes und seine Auferstehung, den héchsten Grad von
Selbsthingabe und die Darangabe des AuBersten in sich schlieBt,
erhebt sich Christus liber uns weiter und héher, als der Himmel
von der Erde entfernt ist!?).

Der Mann wird sich auf seine makellose Braut verlassen kén-
nen, da sie ihm in aller Treue ergeben ist. Er braucht nicht eifer-

%) Origenes, a. a. O.

?) Bruno, a. a. O. (PL 164, 1229). Der heilige Bruno O. S. B., Bischof von
Segni, auch Bruno von Asti genannt (1045 [49]1—1123). Lexikon fiir Theo-
logie und Kirche, Freiburg i. Br. 1931, II, 595.

8) Bruno sowohl als Beda halten Salomon fiir den Verfasser des ganzen
Spruchbuches.

9 Apok 21, 9—11.

‘%a) Ankniipfend an die prophetische Vorstellung, nach der die Heiden-
volker ihre Schitze herbeibringen werden, um den Tempel der Zukunft
zu bauen (vgl. Agg 2, 7 und Is 60, 5. 10. 16).

10) Bruno, a. a. O. (PL 164, 1229).

11) Beda, a. a. O. (PL 91, 1030).
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stichtig iliber sie zu wachen, er braucht nicht besorgt zu sein, da$
sie toricht handelt oder ihm die Treue bricht. Sie tut nichts gegen
seinen Willen, nicht einmal in Gedanken befleckt sie ihren Ehren-
schild®®). Vor ihr mdgen die ehebrecherischen Juden fliehen, und
die Irrlehrer sollen sie nicht versuchen, denn ihr Ehebett kann
nicht entweiht werden?!3). Die Kirche streitet fiir ihren Briutigam
durch die Predigt ihrer Glaubensboten, nach dem Worte des heili-
gen Paulus, der die Kirche seiner Gliubigen ein e m Manne ver-
lobt hat, um sie als reine Jungfrau Christus zuzufithren). Sie er-
tragt alles Widerwértige aus Liebe zu Christus und fithrt viele
neue Seelen zu ihrer Einheit. Die Kirche braucht auch keine Beute.
Uberall entreifit sie ja dem Teufel die Siegestrophien?®); sie pliin-
dert den Teufel aus, wenn sie durch ihre Predigt jene, die er be-
tort hat, auf den Weg der Wahrheit zuriickfithrt, und sie wird
auch nie einer Beute bediirfen, da sie nie aufhéren wird, die aus
der Umgarnung des Teufels befreiten Seelen zur Einheit des Glau-
bens zurtickzubringen, bis am Ende der Zeiten die Zahl ihrer Aus-
erwihlten voll ist!6). Die Kirche wird auch deshalb keiner Beute
bediirfen, da sie immer iiber die Ubermacht der Frevler obsiegt,
immer die Laster ausrottet, immer die bésen Geister verscheucht
und ihnen damit die Beute entreifB3t, die Seelen, die sie im Quell
der Taufe gewaschen hat!?).

Zu jeder Zeit wirkt die Kirche nur Gutes und nichts Boses und
das nicht fiir sich, sondern fiir ihren Brautigam, so daB jeder, der
lebt, nicht mehr fiir sich lebt, sondern fiir ihn, der fiir alle gestor-
ben und von den Toten auferstanden ist!®). Was die Kirche an
Giitern des Lebens empfangen hat, erstattet sie zuriick, indem sie
andere zu richtiger Lebensfilhrung anleitet. Sie vergilt ihrem
Bréutigam nicht Gutes mit Bosem, wie die Hiretiker und Glau-
bensldsterer, die die von Christus geschenkten Giiter schlecht
verwalten!?). :

13. Sie sorgt fiir Wolle und Flachs und arbeitet mit kunstfertigen Hinden.

14. Sie ist gleich einem Kaufmannsschiffe, von fernher holt sie ihre
Nahrung.

15. Sie erhebt sich am frithen Morgen und gibt das Erworbene ihren
Hausleuten und Zehrung ihren Migden.

Unter Wolle und Flachs, an denen sich die weibliche Handfer-
tigkeit betdtigt, versteht Bruno die gesamte Arbeitsweise der
Kirche??). Sie besitzt Wolle und Flachs, womit sie die Seelen und

1*) Beda, a. a. O.

13) Bruno, a. a. O. (PL 164, 1229).

). 2 Kor 11,2, Beda, a. a. O.

15) Augustinus, a. a. O.: ,Rapit undique trophaea diabolo.“
1%) Beda, a. a. O. (PL 91, 1030).

17y Bruno, a. a. O. (PL 164, 1229).

%) Augustinus, a. a. O.

19) Beda, a. a. O.

20) Bruno, a. a. O. 164, 1230.

1%
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Korper kleidet. ,Non cessat illa mulier omnes vestire“®!). Sie sam-
melt den Flachs an der Spindel, das heiBt, sie sammelt
ihre Hoffnung am Glauben. Ohne Spindel wird kein Faden
gesponnen, und ohne Hoffnung wird der Glaube nicht gemehrt®?),
Vor allem ist hier an die Ausiibung der Karitas zu denken, die die
BloBe der Armen bedecken will. Die Kirche tut diese Werke
nicht um des Lobes der Menschen willen, sondern im Hinblick auf
den ewigen Lohn??).

. Der Flachs muf} erst dem Boden abgerungen werden, verliert
erst durch menschliche Bearbeitung seine natiirliche Feuchtigkeit
und erlangt erst dadurch seinen blendenden Glanz. So mussen
auch die Gliubigen ihr Fleisch kasteien, durch Enthaltsamkeit
scheiden sie den angeborenen Schmutz der Laster aus und machen
es erst so wiirdig, Christus anzuziehen®).

Die Kirche ist wie ein Schiff, weil sie durch die Wogen dieser
Welt fihrt, von vielen widrigen Wellen hin- und hergeschleu-
dert?) . . ., jenes Schiff, das von den Aposteln als Ruderern
bemannt, von Christus gesteuert und vom Wehen des Heiligen
Geistes getrieben wird?®). Eine ,navis institoris* ist sie auch des-
halb, weil der Heiland immer wartet, immer an der Tiire steht
und klopft?”). Wie ein Schiff, mit heimischen Waren beladen,
in die See sticht, um dafiir bessere Waren heimzubringen, so auch
die Kirche. Auch sie hofft, fiir die Reichtiimer ihrer Tugend
groBere Geschenke der gottlichen Gnade einzutauschen?®®). Von
weit her bringt sie ihre Nahrung, von weit her, vom Himmel,
von Moses, von Elias, Jeremias und den iibrigen Propheten. Ja,
aus allen Teilen der Welt hat die Schar der Apostel ihr Brot und
ihre geistige Nahrung bezogen. Die Irrlehrer bringen ihr Geistes-
brot nicht von weit her, beziehen es nicht von den Vitern, sondern
empfangen vielmehr den Irrtum in sich selbst®).

Auch so ist die Stelle: Von weither bringt sie ihr Brot, er-
klirt worden: fiir alles, was die Kirche hier auf Erden tut, will
sie nicht irdischen, sondern fernen, himmlischen Lohn emp-
fangen??).

Viele ,institores*, viele Kdufer und Verkaufer, gibt es in der
Kirche. ,,Schenke Glauben, so wirst du das Leben dafiir ein-
tauschen.“ So vollzieht sich in der Kirche gleichsam ein Tausch-

21y Augustinus, a. a. O.

22) Bruno, a. a. O. 164, 1230.

23) Beda, a. a. O. 91, 1031.

24) Beda, a. a. O. 91, 1031; vgl. Rém 13, 14; Gal 3, 27.

25) Bruno, a. a. O, 164, 123].

26) Opus imperfectum in Matth. Hom. XXIII (PG 56, 755).

27) Bruno, a. a. O. Wortspiel vom lateinischen instare = vor der Tiire
stehen.

23) Beda 91, 1032.

29) Bruno 164, 1230.

30y Beda 91, 1032.
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geschift hoherer Art?); ist es doch das schénste Handelsgeschaft,
von Gott das ewige Leben einzutauschen??).

Die Kirche stand in der Nacht auf, da sie mit brennenden
Lampen ihrem kommenden Brautigam entgegeneilte®?). Sie erhebt
sich auch aus dem zeitweiligen Zustand der Ruhe, da sie der
Betrachtung, geistlichen Lesung, dem Gebete, den Buliiibungen
obliegt, um fiir die anderen zu sorgen, so, um die Irrenden heim-
zufithren®). Den Hausgenossen verleiht sie das Erworbene.
Bruno®®) versteht die Stelle von den kirchlichen Amtern, die
Hiretikern, Simonisten und anderen unwirdigen Trégern ent-
rissen®) und nicht Neubekehrten, sondern nur bekannten und
erprobten Ménnern anvertraut werden. Durch diese wird den
Migden Speise gegeben, da von ihnen die untergebenen Seelen
mit geistlicher Speise erquickt werden, oder, wie Beda inter-
pretiert, die Kirche fiihrt den Mégden, die schon glauben, neue
Bekenner zu, die sie dem Teufel entrissen hat, und begliickt mit
ihren Gaben besonders die ,ancillae“, namlich die Demiitigen.
Denn die Kirche, die demiitige ancilla, beteilt vor allem die
ancillae, so daB in ihr niemand hungert, wie Augustinus zur
Stelle bemerkt?®?).

16. Sie besichtigt einen Acker und kauft ihn, von dem Gewinn ihrer
Hiinde pflanzt sie einen Weinberg.

Was anderes verstehen wir unter dem Acker, sagt Bruno, als
das himmlische Vaterland? Seine Frucht, seine Ausbreitung und
seine Schonheit erkannte die Kirche, darum verkaufte sie alles
und schenkte ihn den Armen?®). Sie kaufte diesen Acker, der wie
der Duft eines vollen Feldes ist, das der Herr gesegnet hat®), da
er den Duft seiner Heiligen ausstromt??).

Beda denkt bei Acker und Weinberg an die Ausbreitung der
Urkirche. Von Judéa aus verbreitete sie sich {iber die umliegenden
Linder und Vélker. Die Kirche schuf aus diesem Brachland geist-
liche Acker und Weinberge, auf denen eine reiche Ernte von
Gldubigen, Jungfrauen, Bekennern und Martyrern heranreifte!).
Ja, nach Bruno hat sich jeder Glidubige in dieser Welt einen Wein-
berg gepflanzt, wenn er unter Mitwirkung Gottes das vollbringt,
was ihn in den Stand setzt, die SuBigkeit des Himmelsgliickes
zu verkosten gemiB dem Worte des Psalmisten: Sie werden sich

1) Bruno 164, 1230.
32) Beda 91, 1032.

3%) Bruno 164, 1230,

34) Beda 91, 1032.

*) Bruno 164, 1230.

38) Bruno war ein erbitierter Gegner der Laieninvestitur,
37) Amugustinus, a. a. O.

38) Bruno 164, 1230.

3% 1 Mos 27, 27.

49 Beda 91, 1032.

41) Beda, a. a. O.
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berauschen an der Fiille deines Hauses*?). Beda sieht in der hei-
ligen Schrift jenen Weinberg, durch den die Kirche die Herzen
ihrer Kinder im Glauben und in der Liebe zu ihrem Erltser
berauschen will*?). Weinbergpflanzer sind nach ihm auch die
Glaubensboten, die den Samen des Glaubens auf der ganzen Erde
ausstreuen. Sah doch die Kirche, daBl die von den Dornen der
Laster tiberwucherte Erde eines ,,cultor spiritualis“ bediirfe. Und
heute bis zum Ende der Zeiten besichtigt die Kirche diesen Acker
und kauft ihn, indem sie jene, die sich von ihr bekehren lassen,
um das Talent, um den Kaufpreis des Wortes fiir den Dienst
Christi erwirbt. So pflanzt die Kirche den Weinberg oder macht
die Horer des Wortes selbst zum Weinberge Christi*t).

17. Sie umgiirtet ihre Lenden mit Kraft und regt riistiz ihre Arme.

18. Sie fiihlt und sieht, daB ihre Geschiftigkeit gut ist, und ihre Leuchte
erlischt des Nachts nicht. '

19. Sie legt ihre Hand an groBfe Dinge, und ihre Finger erfassen die
Spindel. 4

20. Sie offnet ihre Hand den Armen und streckt ihre Hinde dem
Diirftigen entgegen. i

Die Lenden giirten sich mit Kraft, wenn durch die Strenge
der Reinheit das Ungestiim der Leidenschaft gebéndigt wird®5).
Daher sagt der Herr im Evangelium: Eure Lenden seien ge-
girtet*®). Die Sehnsucht der Kirche ist ja auf das Himmlische
gerichtet, darum verabscheut sie es, den fleischlichen Geliisten
nachzugeben®?).

Die Kirche sah es, daB ihre Arbeit und Miihe wirklich eine
edle Geschiftigkeit ist, weil sie es zum héchsten Gut, zum Guten
ohne Ende bringen wird*®), weil es sich dabei um eine Betitigung
im Dienste des unverwelklichen Lebens handelt?).

Nicht wird erloschen ihre Lampe in der Nacht. Die Kirche
wird ja nicht zu jenen gehéren, die in der Finsternis ihres Schmer-
zes und in der Nacht sagen werden®)): Gebet uns von eurem Ole,
da unsere Lampen verloschen®!). Thre wahren Anhinger glauben
nicht bloB eine Zeitlang; sie gehéren nicht zu jenen, die kein Ol
haben, wenn der Herr kommt. Die Kirche gibt sich nur deshalb
fiir einige Zeit der Ruhe hin, um desto ungestorter dem Lichte
himmlischer Erleuchtung sich zuzuwenden, bei der Betrachtung,
beim Gebete usw.?).

4%) Bruno 164, 1230 und Psalm 35, 9.
4%) Beda 91, 1033.
4) Beda, a. a. O.
45) Bruno 164, 1231.
49y k112, 35,

47) Beda 91, 1033.
48) Bruno 164, 1231.
4%) Beda 91, 1033.
50) Bruno 164, 1231.
51) Matth 25, 8.

52) Beda 91, 1034.
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Die Hand, die sie an GroBes anlegt, das sind ihre Lehrer. Denn
wie die Hand — nach aristotelisch-scholastischer Auffassung das
organum organorum — der vorziiglichste Teil am Kérper ist, so
sind es auch die Lehrer am Organismus der Kirche; sie legen
ihre Hand an das Schwere, wenn sie ihr so wichtiges Werk inner-
halb derselben ausiiben3?).

Nach Beda sind die groBen Dinge, an die die Kirche ihre Hand
anlegt, die heroischen Werke der Vollkommenheit, wie Feindes-
liebe, Jungfriulichkeit und Verachtung des Reichtums, denn das
Himmelreich leidet Gewalt?).

Unter den Fingern, die die Spindel erfassen, will Bruno®) alle
Glaubigen verstanden wissen, die eine niedrigere Wiirde und einen
geringeren Rang in der Kirche innehaben. Sie besorgen die leich-
ten Geschdfte und wappnen sich nur mit dem Glauben und der
Hoffnung. Zu spinnen versteht jedes Weiblein, Glauben und Hof-
fen erfordert keinen Heroismus. Aber ohne Hinde weben die
Finger nicht, und ohne Lehrer kommen die Untergebenen nicht
zum Glauben. Daher sagt auch der Apostel: Wie werden sie ohne
Prediger zum Glauben gelangen?36)

Beda legt eine originelle Deutung unserer Stelle vor. Die
Frauen, sagt er, pflegen beim Spinnen in der rechten Hand die
Spindel und den Rocken in der linken zu halten, um die am
Rocken aufgewickelte Wolle auf die Spindel iiberzuleiten. Die
rechte Seite bedeute nach der Schrift das ewige Leben, die linke
die uns von Gott geschenkten Giiter in dieser Welt, wie Reich-
tum, friedliche Zeiten, Gesundheit, Schriftkenntnis, Empfang der
heiligen Sakramente. Diese Gaben des Herrn sind gleichsam die
auf den Rocken gewickelte Wolle, die wir in unserer Linken tra-
gen. Wenn wir nun die uns von Gott verlichenen Giiter in heil-
samer Weise gebrauchen aus Liebe zum Himmlischen, dann leiten
wir die Wolle des unbefleckten Lammes vom Rocken dieser Welt
auf die Spindel des ewigen Lebens iiber, weil wir uns von den
Gaben unseres Erlosers, vom Beispiel seiner Werke unser Hoch-
zeitsgewand fiir den Himmel anfertigen®).

Vers 20 versteht Beda nicht so sehr von den leiblichen als viel-
mehr von den geistlichen Werken der Barmherzigkeit, wenn die
Kirche durch ihre Glaubensboten den Seelen das Wort des Herrn

%) Bruno 164, 1231.

%) Beda 91, 1034 und Matth 11, 12.
35 Bruno 164, 1043.

58) Rom 10, 14,

57) Beda 91, 1035. ,Et cum in ea pro amore coeclestium salubriter nos
exercere incipimus, iam lanam Agni immaculati de colo in fusum, de
laeva in dexteram traicimus, ... quia de donis nostri Redemptoris, de
exemplis operum eius stolam nobis gloriae coelestis ac vestem charitatis
nuptialem facimus.®
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in der Welt verkiindet und ihnen so das ,indumentum salutis®,
das Gewand des Heiles, reicht58).

21. Sie fiirchtet nicht fiir ihr Haus des Schnees Kilte; denn alle ihre
Hausgenossen sind doppelt gekleidet.

Doppelt gekleidet sind ja die Hausgenossen der Kirche, weil
sie um die Reinheit von Leib und Seele bemiiht sind. Die Bésen
dagegen, die mit ihrer Schande bekleidet sind, werden durch
,.,doppelten Schlag“ zugrunde gehen®®). Nach Beda sind die Glau-
bigen doppelt ausgestattet, mit Weisheit, um die Irrlehrer zu
iiberfiihren, und mit Geduld, um mit den offenen Feinden den
Kampf aufzunehmen. Sie haben ja die Verheissungen dieses und
des ewigen Lebens, ihre eigenen Werke und die Sakramente des
Herrn, so daB sie gemaB der Schrift gleichsam Christus selbst an-
gezogen haben (Gal 3, 27). Auch haben sie nicht die ewigen
Peinen, weder Feuer noch Frost, zu befiirchten, wihrend sich an
den Gottlosen, deren Herzen vom Eispanzer der Verworfenheit
umschlossen sind, das Wort des Herrn erfiillen wird, daBl in den
letzten Zeiten in den Herzen vieler die Liebe erloschen wird®?).

22, Sie fertigte sich Decken, bunte Gewinder, feine Leinwand und Pur-
pur ist ihr Gewand.

Bunt ist das Gewand der Kirche, weil dadurch die Vielfalt
ihrer Tugenden symbolisiert erscheint. Die Farbensymbolik
spielte ja in der mittelalterlichen Kunst eine bedeutsame Rolle®).
So strahlen am Gewande der Kirche Demut, Friede, Reue, From-
migkeit, Sanftmut und die iibrigen Tugenden auf. Es ist auch
geziemend, daB sich eine so erhabene Konigin in Prachtgewénder
von Byssus und Purpur hiillt. Die Farben kennzeichnen ja die
verschiedenen Stinde: die rote weist hin auf das Blut der Mar-
tyrer, die weiBe auf die Schénheit und den unbefleckten Wandel
der Bekennerﬁz) Die Kirche der Auserwihlten ist ein Blumen-
friihling, der im Frieden Lilien und im Kriege Rosen aufsprossen
1a3t83),

23. Angesehen ist in der Torhalle ihr Mann, wenn er bei den Altesten
des Landes sitzt.

Wenn Christus, unser Herr, auch demiitig und in Knechts-
gestalt bei seiner ersten Ankunft auftrat, wenn er verichtlich vor
dem Tribunal des Pilatus stand®), so wird er bei seiner zweiten
Ankunft am Jingsten Tag auf dem Throne seiner Herrlichkeit

58) Beda, a. a. O.

%) Bruno 164, 1231. ,Duplici contritione conterentur®. Der biblische
Ausdruck (Jer 17, 18) will nicht wortlich, sondern im Sinne einer Steigerung
verstanden sein.

%) Beda 91, 1035 u. Matth 24, 12.

o “13)2.;7%11. Grupp, Kulturgeschichte des Mittelalters, Paderborn 1924,

%2) Bruno 164, 1232 und Beda 91, 1035.

%) Beda, a. a. O.

%) Beda 91, 1036.
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erscheinen: umgeben von seinen Ratsherren, die auf Thronen
sitzen und die zwolf Stdmme richten werden, wird er als Welten-
richter kommen®?®); angesehen, weil er in eigener und in seines
Vaters Machtvollkommenheit herniedersteigen wird. Es heil3t:
der angesehen ist, ist an den Toren, und zwar deshalb, weil er,
der die Pforte ist, sowohl die Siinder in die Hoélle stiirzen als
auch die Gerechten in die himmlischen Wohnungen aufnehmen
wird®e). e

24. Sie macht feines Linnen (sindonem) und verkauft es und liefert
dem Kanaaniter Giirtel.

Eine Sindone, sagt Bruno, ein weiles Kleid, ein reines Kleid,
ein hochzeitliches Kleid hat die Kirche angefertigt. Sie hat es aber
verkauft, sie hat es niemand umsonst, ohne Kaufpreis gegeben.
Dieses Kleid verlieh die Mutter ihren heiligen Kindern bei der
Taufe. ,,Willst du dieses Kleid? Gelobe den Glauben, schwore dem
Teufel ab und allen seinen Werken. Das bedeutet dieses Kleid“®7).

Was ist der Kanaaniter anders als die Heiden, fragt Bruno
weiter®). Sie waren ungebunden, ungegiirtet und entfesselt. Sie
sind es, die ohne Gesetz lebten. Sie giirtete nun die Kirche und
bereitete sie zu ihrem Werke. Beda verwertet hier eine nicht ganz
durchsichtige Etymologie des Wortes , Kanaaniter“, das er mit
,commutatus® wiedergibt®?), Das Heidentum bekehrte sich zum
Glauben und wanderte vom Teufel weg zu Christus hin).

25. Kraft und Anmut ist ihr Gewand, und sie lacht am letzten Tage.

26. Thren Mund offnet sie zur Weisheit, und liebreiche Weisung ist auf

ihrer Zunge.
27. Sie hat acht auf den Wandel ihres Hauses und iBt ihr Brot nicht

miiBig.

Kraft und Schmuck ist ihr Kleid. Dieses Kleid wird nach dem
Psalmisten auch Christus tragen, wenn von ihm gesagt wird: Der
Herr herrscht und hat Schmuck angelegt, angetan ist er mit
Kraft™). Wir wissen aber, sagt Johannes, da wir ihm #hnlich sein
werden?). Mit Stidrke und Pracht werdet ihr angetan werden.
Denn das Fleisch, das wir anziehen werden, wird nicht mehr ver-
wesen. Mit Schmuck, heiBt es, weil die Heiligen wie die Sonne
im Reiche Gottes leuchten werden’).

Mit Kraft ist die Kirche bekleidet, um die Bosheit der Gott-

%5) Beda 91, 1035 und Bruno 164, 1232,

%) Bruno 164, 1232.

%7) Bruno, a. a. O.

%) Bruno, a. a. O. :

%9) Vielleicht denkt er an das hebradische quanah = erwerben, kaufen.
%) Beda 91, 1037.

) Ps 92, 1.

) Jo 3. 2

73) Bruno 164, 1232 und Matth 13, 43.
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losen ertragen zu koénnen, und mit Schénheit, um den Glanz der
Tugenden aufleuchten zu lassen™).

Jetzt ist die Zeit des Weinens, dann aber wird die Zeit des
Lachens anbrechen. Lachen heifit sich freuen. Die Heiligen wer-
den am Jiingsten Tage lachen und sich freuen, wie es im Psalm
heilit: Der Gerechte wird sich freuen, wenn er die Rache sieht’s).

Finst war Finsternis tiber dem Abgrunde. Er war bedeckt,
finster und verschlossen. Da offenbarte sich die Weisheit, sie
lehrte und verkiindete die Kirche voraus. Das Gesetz des Moses
war hart, driickend, auf Stein geschrieben, schwer. Wenn jemand
dagegen verstieB3, befahl es seine Tétung. Das Gesetz der Kirche
ist aber ein Gesetz der Sanftmut, Milde und Barmherzigkeit, es
totet nicht, sondern erbarmt sich und gewidhrt dem reumdiitigen
Stinder Verzeihung™). Denn von Christus stammt ja das herrliche
Wort: Wer von euch ohne Siinde ist, werfe den ersten Stein auf
sie’”). Beda versteht das Wort als eine Vorahnung des paulini-
schen, dall kein unniitzes Wort aus dem Munde der Glaubigen
hervorgehen soll, sondern nur ein solches, das zur Erbauung des
Glaubens dient’®).

Keinen ihrer Hausgenossen hiel die Kirche auf dem Wege der
Siinde stehen bleiben, da sie ja weil}, daB dieser Weg bose und
nutzlos ist. Die einen hieB sie durch Menschenfreundlichkeit, die
anderen durch Geduld, wieder andere durch die Reinheit in das
Himmelreich emporsteigen).

Durch ehrliche Arbeit sollen sie nach der Mahnung des hei-
ligen Paulus ihr Brot verdienen®?). Die zum Hause des starken
Weibes in das himmlische Vaterland pilgern, brauchen als Weg-
zehrung die Gebote der Gerechtigkeit®!). Paulus denkt bei der
Stelle in riihrender Weise auch an die miitterliche Sorgfalt der
Kirche, daBl niemand unwiirdig den Leib und das Blut des Herrn
in der Eucharistie genieBe, oder iliberhaupt an die Verpflichtung
der Kirche, mit Christus zu leiden und sein Beispiel nach-
zuahmen®?).

28. Thre Sohne treten auf und preisen sie gliickseliz, ihr Mann lobt sie.

29. Viele Tiochter haben sich Reichtiimer gesammelt, doch du hast sie
alle iibertroffen.

Wer von den Propheten oder den Aposteln hat das Gliick der
Kirche nicht gepriesen?®) Auch die Auserwihlten werden am

) Beda 91, 1037.

%) Ps 57, 11 und Bruno 164, 1232.
%) Bruno a. a. O,

) Beda 91, 1038; vigl. Jo 8, 7.

%) Beda 81, 1037.

) Bruno 164, 1232/1233.

50) 2 Thess 3, 8.

81) Beda 91, 1038.

82) Beda, a. a. O.

8) Bruno 164, 1232.
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Jiingsten Tage ihre Mutter preisen, die sie aus dem Wasser und
dem Heiligen Geiste geboren hat®t). Auch ihr Mann lobt sie.
,»Willst du es héren, wie? Wenn er zu den Auserwihlten auf sei-
ner Rechten sagen wird: Ich war hungrig und ihr habt mich
gespeist, ich war durstig und ihr habt mich getrankt, ich war nackt
und ihr habt mich bekleidet?) . . .“

Viele Tochter — alle Menschen sind ja durch die Schopfung
Kinder des himmlischen Vaters — hatten groBe Reichtiimer.
Weise waren die Juden, weise waren auch die Philosophen. Die
Juden sind im Besitz der Schrift, sind aber ihre Verfilscher?9).
Die Kirche hat sie alle tibertroffen, weil sie nicht eine irdische
Weisheit und eine solche, die aufbliht, gelernt hat. ,,Weiser war
ich als Greise, weil ich deine Gebote gesucht habe“®?). Sie hat auch
die Kirchen der Hiretiker und die Massen der Bdsen uibertroffen,
die zwar nach dem Worte des Apostels von uns ausgegangen, aber
nicht von uns waren®), die zwar auch Téchter der Kirche, aber
mifBratene Tochter waren®®). Denn, wie Bruno an einer anderen
Stelle seiner Schriften sagt, gibt es zwar viele T6chter, aber nur
eine Konigin, die katholische Kirche®). Auch sie haben Reich-
tiimer, das Gebet, das Fasten, das Almosengeben, die Schrift, die
Enthaltsamkeit, aber ohne den Glauben niitzt ihnen das alles
nichts. Jene haben umsonst gesammelt, wenn sie sich auch darauf
berufen, im Namen Christi geweissagt und bose Geister aus-
getrieben zu haben. Sie alle iibertrifft die wahre Kirche, die den
Spuren Christi folgt?t).

_ 30. Triigerisch ist die Anmut und eitel die Schénheit; eine Frau, die
den Herrn fiirchtet, soll gepriesen werden.

31. Gebt ihr von dem Ertrag ihrer Hénde, und in den Torhallen migen
ilhre Werke ihr Lob verkiinden.

Triigerisch ist die Anmut, eitel die Weisheit, unniitz der Reich-
tum, eitel ist die Reinheit, eitel ist die gute Tat, die sich nur vor
den Menschen zeigt, aber der Gottesfurcht entbehrt®?). Alle diese
Vorziige sind Gnadengaben, insofern sie allen umsonst (gratis
datae) gegeben werden. Denn was hat der Mensch, was er nicht
empfangen hitte? Alle Weisheit stammt zwar vom Herrn, und
doch ist sie triigerisch, wenn sie nicht dem Herrn dient. Nur das
Weib, das den Herrn fiirchtet, wird gepriesen werden, nimlich die
Kirche, welche in Furcht und Zittern dem Herrn dient. Sie wird

8) Beda 91, 1039.

$5) Bruno 164, 1232.

) Expositio in Psalmos (164, 856).

87) Ps 118, 100.

88) 1. Jo 2, 19.

8) Augustinus, a. a. O.

%) Bruno, Expositio in Psalmos (PL: 184, 856).
) Beda, a. a. O.

%) Beda, a. a. O.
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vom Herrn gepriesen werden, gepriesen von den heiligen Werken,
von den Menschen und den Engeln.

Gebt ihr vom Ertrag ihrer Hinde. Euch, so will er sagen, hat
die Mutter Kirche geboren, euch hat sie gepflanzt, euch hat sie ge-
gelehrt, bebaut und bewiéssert. Gebt ihr darum vom Ertrag eurer
Hinde, dient ihr, gehorcht ihr und glaubt ihr als der heiligsten
Mutter in allem?).

Beda liBt die Worte: Gebt ihr von der Frucht ihrer Hinde,
vom Heiland beim letzten Gerichte gesprochen sein. Die Kirche,
die bestrebt war, Geistesfrucht hervorzubringen, wie Friede,
Freude, Glauben, Geduld, soll dafiir den Lohn ernten; ihr Weizen
soll in die himmlische Scheuern gesammelt werden®).

So wie das Werk den Meister lobt, so werden auch am Ende
der Zeiten die von der Kirche vollbrachten Werke, zu denen vor
allem die Werke der Heiligen gehoren, das Lob dieser starken
Frau an den Toren, das heifit in aller Offentlichkeit, verkiinden.
Ihre Kinder, die an jenem Tage ihren Lohn erhalten werden,
werden die begeisterten Lobredner ihrer Mutter sein. Der Tag
des Gerichtes ist ja das Tor zum Reiche®).

Bruno versteht in reichlich gekiinstelter Erklirung unter den
Toren die Tore der Ohren, durch die die gesprochenen Worte ins
Herz dringen. Wenn die Taten der Kirche erzihlt werden, werden
sie in die Ohren der Hérer dringen, und die Herzen der Glaubigen
werden darob in Lobeserhebungen auf die Kirche ausbrechen®).
Wieviel schoner war doch die Auslegung des Bischofs von Hippo,
der allerdings die Leseart: Laudabitur in portis vir eius, vor sich
hatte. Porta erinnert den Kirchenvater an portus. Christus ist der
Hafenplatz?’) an den Gestaden der Ewigkeit. In ihn wird gleich-
sam das Schiff der Kirche am Ende der Zeit einlaufen, und in ihm
werden die Glidubigen nach stiirmischer Fahrt in Sicherheit ge-
borgen sein. Sie werden voll Freude dariiber sein, dall sie nun-
mehr in seinem Hause wohnen diirfen.

Die Seltenheit der Himmelserscheinung
des Jahres 7 vor Christus

Von P. Dr. Leopold Liiebhart, Mautern (Steiermark)

I. Alljihrlich erinnert die Zeit des Dreikonigsfestes an jenen
SternimEvangelium, der die ,,Magier zu Christus fiihrte,
und an die Probleme, die sich um diesen Stern gruppieren. War
der Stern eine Nova-Erscheinung, eine Planetenkonjunktion, ein

%) Bruno 164, 1234,

%) Beda 91, 1039.

%) Vgl. S. Gregor., Liber VI moral. (PL 75, 164).
%) Bruno, a. a. 0., 164, 1234.

97) Augustinus, a. a. O.
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Komet oder eine auBerordentliche Lichterscheinung? Alle diese
Dinge wurden zu seiner Erklirung genannt. Eine Nova und ein
Komet konnen als unwahrscheinlich gelten, weil sie fiir die Zeit,
die fiir Christi Geburt in Betracht kommt, in anderen Aufzeich-
nungen keine Erwihnung finden'). Die anderen Erklarungen sind
diskutabel.

Auf die Jupiter-Saturn-Konjunktiondes Jah-
res 7 v. Chr. hat unseres Wissens in der neueren Zeit zuerst
Kepler aufmerksam gemacht, veranlaft durch die J upiter-Saturn-
Konjunktion, die Mitte Dezember 1603 im Schlangentriger ein-
trat, und durch die am 10. Oktober 1604 an derselben Stelle er-
folgende Nova-Erscheinung?).

Die astronomische Beschaffenheit dieser Jupiter-Saturn-Kon-
junktion des Jahres 7 v. Chr., die von vielen fiir den Stern der
Weisen gehalten wird, wurde schon 6fter beschrieben. Hontheim
hat die erdzentrische Ephemeride der Konjunktionszeit veroffent-
licht?). Ebenso Kritzinger?). In letzter Zeit wurde die Konjunktion
neu berechnet durch Ferrari-D’Occhieppo und Dr. Haupt in
Wien®). Die Konjunktion des Jahres 7 war eine dreimalige. Drei-
mal (zirka 27. V., 6. X. und 1. XII.) hatten Jupiter und Saturn im
Zuge ihrer Riickliufigkeitsschlinge, von der Erde aus gesehen,
gleiche Linge und filhrten von Mai bis Dezember ein reizendes
Spiel im Sternbild der Fische auf®®). Die Frage, ob diese dreimalige
Konjunktion als solche der Stern der Weisen war, hangt natiirlich
zusammen mit der Frage um das Geburtsdatum Christi
Aber auch iiber dieses bestehen bis heute Zweifel. Wir haben
ziemlich sichere Grenzen fiir das Geburtsdatum, die einerseits
gegeben sind durch den Tod des Herodes (Anfang April 4 v. Chr.)
und seinen Weggang von Jerusalem in seiner Todeskrankheit
(Herbst 5 v. Chr.); anderseits durch den wahrscheinlich im Jahre
8 v. Chr. angeordneten Zensus und die Tatsache, daf Christus im
15. Jahre der Regierung des Tiberius (frithestens ab 1. X. 27
n. Chr.) nicht viel iiber 30 Jahre alt sein kann. Mehr kann noch

1) Ferrari-D'Occhiepp o, Kunde vom Weltall (Herold, Wien 1952),
S. 34.

?) Kritzin ger Hans Hermann, Der Stern der Weisen (Glitersloh
1911), S. 34.

3) Der Katholik (1908) 2, S. 188.

4) Der Stern der Weisen, S. 119.

5) Kunde vom Weltall, S. 32 ff,, und ,Die Warte®, 1. I. 1949, S. 1.

5a) Unsere Rechnung ergibt fiir Jupiter und Saturn im Jahre 7 v. Chr.
die erdzentrischen Konjunktionen: am 27. V. zirka 0b auf Linge 350'71% am
6. X. zirka Ob auf Linge 346798° und am 1. XII. zirka 12h auf Linge 345'39°.
(Alles biirgerliche Zeit des Nullmeridians!) Die beiden Planeten waren
iiberall am 27. V. vor Sonnenaufgang am siidostlichen, am 6. X. nach Son-
nenuntergang am siidostlichen und am 1. XII. nach Sonnenuntergang am
siidlichen Himmel zu sehen. Saturn stand ungefihr 1 Grad unter Jupifer.
Diesen Abstand von Anfang Mai bis Ende Dezember wenig éndernd, zogen
die beiden Planeten ihre Schlingen in. das Fischbild.
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nicht mit Sicherheit fixiert werden. Nur eine gewisse Wahrschein-
lichkeit besteht, daB3 Christus im Spitherbst oder Winter 7/6 oder
6/5 vor Beginn unserer Zeitrechnung geboren ist?).

Wir halten es zwar fiir méglich, daB die Jupiter-Saturn-Kon-
junktion des Jahres 7 der Stern der Weisen war oder mit ihm zu-
sammenhéngt. Die Konjunktion war im Orient im voraus bekannt.
P. Schaumberger, der Fortsetzer von Kuglers Werk , Sternkunde
und Sterndienst in Babel, hat aufmerksam gemacht, daB eine
Keilschrifttafel von Sippar bei Babylon die Bewegungen von Jupiter
und Saturn im Jahre 7 v. Chr. verzeichnete?). Aber wir glauben,
dafi sich eine Sicherheit iiber die Identitidt der Konjunktion mit
dem Stern der Weisen vielleicht nie gewinnen liBt, weil eine
auBerordentliche Himmelserscheinung immerhin auch méglich ist.

Eine andere Frage jedoch scheint uns bisher nicht geniigend
beachtet und geklart worden zu sein, die aber von hochstem philo-
sophischem und theologischem Interesse wiire. Es ist die Frage nach
der Seltenheit der Himmelserscheinung des Jahres 7 v. Chr.
und die damit zusammenhingende Frage, ob von einer astro-
nomischen Auszeichnung der Geburtszeit
Christi gesprochen werden kann. Die Frage nach der Selten-
heit der Himmelserscheinung ist zuniichst rein astronomisch. Und
wenn wir definiert haben, was wir unter der Himmelserscheinung
des Jahres 7 verstehen wollen, ist sie exakt lsbar. Die Frage, ob
wir in einer sich ergebenden Seltenheit eine Beziehung auf Chri-
stus sehen diirfen, ist nicht exakt zu l6sen und kann eine verschie-
dene Beurteilung finden.

II. Uber die Seltenheit der Himmelserscheinung des Jahres 7
v. Chr. scheinen vielfach ungeklédrte, wenn nicht gar
falsche Anschauungen zu bestehen.

Sogar Hontheim, der die Ephemeride des Jahres 7 berechnet
hat, sagt, eine dreimalige Jupiter-Saturn-Konjunktion trete nur
einmal innerhalb von 700 bis 800 Jahren ein, eine dreimalige Kon-
junktion in den Fischen ,nur einmal innerhalb einer Myriade von
Jahren‘®). Auch Kritzinger, der sich hervorragend viel mit der
dreimaligen Jupiter-Saturn-Konjunktion beschiftigt hat, spricht

» Holzmeister, Chronologia vitae Christi (Rom 1933), S. 29. —
Simon Dot ad o, Prael. bibl. Nov. Test. I (Marietti, Turin 1947), S. 322 ff. —
Sickenberger, Lex. f. Theol. u. K. IT (1937), Sp. 12. — Auch die beiden
neueren italienischen Arbeiten entscheiden nach dem Urteile der Kritik die
Frage nach dem Geburtsdatum Christi nicht. Uber Borgoncini-Duca,
Settimane di Daniele e le date Messianiche (Padua 1951) siehe Zeitschrift
f. Alttest. Wissenschaft (Topelmann, Berlin), 64 (1952) 1, S. 97. — Uber
Lazzarato Damiano, Chronologia Christi (Napoli 1952) siche Linzer
Quartalschrift (1952), S. 383.

7) Biblica 6 (Rom 1925), S. 446.

8) Der Katholik (Mainz 1907) 3, S. 117.
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von einer ,,enormen Seltenheit*®). Von Kritzinger haben Exegeten
ihre Ausdriicke iiber die Seltenheit der dreimaligen Konjunktion
iibernommen??).

Um die Sache besser zu klédren, habe ich nun alle dreimaligen
Jupiter-Saturn-Konjunktionen zwischen 861 v. Chr. und 2615
n. Chr. ausfindig zu machen gesucht, teilweise durch P. Schaum-
berger unterstiitzt. P. Schaumberger rechnete die Konjunktionen
zwischen 861 und 1941 nach Schoch'!). Ich rechnete diese und die
Konjunktionen zwischen 1941 und 2615 nach den Neugebauer-
Tafeln'®). Da sich aus der mittleren Linge und der Zeitdauer der
Riickldufigkeitsschlinge schlieBen 148t, daB eine dreimalige Kon-
junktion nur in Frage kommen kann, wenn die Oppositionslingen-
differenz der beiden Planeten 1’6 Grad oder darunter betrigt, ge-
niigte es fiir die meisten Félle, nur die Oppositionslingen der
Planeten zu berechnen. So bleibt der Eintritt oder das Ausbleiben
der dreimaligen Konjunktion nur in ganz wenigen Fillen zweifel-
haft, erst recht, wenn die Frage blo8 beziiglich eines bestimmten
Ekliptikbildes gestellt wird. In den wenigen Féllen muB eine ge-
nauere Ephemeridenrechnung entscheiden, ob eine dreimalige
Konjunktion stattfand, wie es etwa fiir das Jahr 1821 notwendig
war. das mir als der ernsteste Konkurrent des Jahres 7 v. Chr.
erschien.

DieUntersuchungzeigte nun: Zwischen 861 v. Chr.
und der Zeit Christi, ja auch von Christus bis 2615 gab es nur zwei
dreimalige Jupiter-Saturn-Konjunktionen im Fischbild: im Jahre
861 v. Chr. und 7 v. Chr. Und ebenso ergab die Untersuchung,
dafl im Durchschnitt im Jahrtausend vier bis fiinf dreimalige Ju-
piter-Saturn-Konjunktionen zu erwarten sind®®). (Siehe Tabelle!)

Wenn wir nun tiber die Seltenheit der Himmelserschei-
nung des Jahres 7 v. Chr. entscheiden sollen, so besteht zunichst
die Tatsache, daB- die durchschnittlich fiir 200 Jahre einmal zu
erwartende dreimalige Konjunktion in das Jahr fiel, das vermut-
lich das Jahr der Empfingnis oder der Geburt Christi ist. Schon
darin liegt eine gewisse Auszeichnung des Jahres 7.

Eine weitere Merkwiirdigkeit aber ist darin gegeben, daB die
Konjunktion im Sternbild der Fische eintrat. (Wir rech-
nen die Lénge des Fischbildes in der Ekliptik in Lingen von 1900

") Der Stern der Weisen, S. 81.

) A. Vezin, Das Evangelium Jesu Christi (Herder 1938), S. 245: ,Das
seltenste aller periodischen Himmelsereignisse.®

1) Oxford-Tafeln. Anhang zu: Langdon Fotheringham, The Venus
Tablets of Amizaduga (Oxford 1928).

2) Paul V. Neugebauer, Tafeln zur astronomischen Chronologie
(Hinrichs, Leipzig 1914) und Astronomische Chronologie (W. Gruyter, Berlin-
Leipzig 1929).

13) Vgl. Ferrari-D'Occhieppo, ,Die Warte” (Beilage zur ,,Furche®)
1. I. 1949, S. 1, und Kunde vom Weltall, S. 3. Von den Konjunktionen des
Jahres 967 fiel nur eine in das Bild der Fische.



16 Liebhart, Die Himmelserscheinung des Jahres 7 v. Chr.

mit Neugebauer von 352’5° bis 26°5°.) Der Fisch ist heute das all-
gemein bekannte Symbol Christi. Wie er es wurde, ist noch un-
klar. Aber es ist Tatsache, daBl eine seltene Konjunktion in dem
Sternbilde, das heute an ein Symbol Christi erinnert, die Geburts-
zeit Christi auszeichnete, obwohl eine solche Erscheinung im Zeit-
raum von 3500 Jahren (von 861 v. bis 2615 n. Chr.) nur zweimal
zu verzeichnen ist. (Siehe Tabelle!)

Mit diesen beiden Besonderheiten verband sich im Jahre 7
noch eine dritte. Der Friithlingspunkt, der fiir die ganze
rechnende und messende Astronomie wichtigste Punkt der Him-
melskugel, der Schnittpunkt von Aquator und Ekliptik, war im
Jahre 7 unmittelbar daran, in das Sternbild der Fische, in dem die
Konjunktion sich abspielte, einzutreten. Er stand nur etwa ein
Zehntel Grad von der Grenze des Bildes (wie wir sie heute rech-
nen) entfernt und trat etwa im Jahre 1 n. Chr. in das Fischbild ein.
Man wird eine solche Situation (Entfernung von einem Zehntel
Grad und Uberschreitung der Bildgrenze innerhalb von 7 Jahren
bei einer Umlaufzeit von 26.000 Jahren) mit Recht als ,,Eintritt
in das Fischbild“ bezeichnen. Ubrigens war nach babylonischer
Rechnung der Nullpunkt (der unserem Friihlingspunkt entspricht)
im Jahre 7 bereits in das Sternbild der Fische eingetreten'?). Diese
Kombination der seltenen Konjunktion mit dem Eintritt des Friith-
lingspunktes im symbolischen Fischbild gibt der Himmelserschei-
nung des Jahres 7 v. Chr. — man kann sich dem Eindruck kaum
entziehen — wahrhaft einmaligen Charakter. Wihrend der gan-
zen Zeit, in der der Frithlingspunkt durch das Fischbild geht (bis
2430), gibt es keine dreimalige Jupiter-Saturn-Konjunktion im
Fischbild mehr. (Siehe Tabelle!) Im Jahre 861 v. Chr. aber, in dem
die zweite bekannte dreimalige Jupiter-Saturn-Konjunktion in
den Fischen stattfand, war der Friihlingspunkt mehr als 12 Grad
von der Grenze des Fischbildes entfernt. Da der Friihlingspunkt
im Laufe von 26.000 Jahren in der Ekliptik umlauft, kann es im
Laufe von 24.000 Jahren vor und 26.000 Jahren nach Christus nicht
geben, was es im Jahre 7 v. Chr. gab. Die Geburtszeit
Christi erscheint insoferne ausgezeichnet durch ein
innerhalb von 50000 Jahren einmaliges Ereig-
nis am Himm el Diese Feststellung kann als exakt bewiesen
gelten. Wiirde man speziell den Eintritt des Friihlingspunktes in
das Fischbild zur Zeit der dreimaligen Konjunktion in dem-
selben Bild als charakteristisch ansehen und unter ,Eintritt"
eine Entfernung des Friihlingspunkties von der Bildgrenze bis zu
einem Zehntel Grad verstehen, wie sie im Jahre 7 gegeben war,

14) Uber die babylonische Festsetzung des Nullpunktes siehe Schoch
é(. !1;1 Biblica (Rom 1926), S. 295, und Kritzinger, Der Stern der Weisen,
s 17



Liebhart, Die Himmelserscheinung des Jahres 7 v. Chr. i 4

so ergibe sich, daB die Erscheinung des Jahres 7 nur innerhalb
von rund fiinf Millionen Jahren einmal wahrscheinlich ist's).

Wir erkennen, daB der von uns definierten Himmelserschei-
nung des Jahres 7 v. Chr. unbestreitbar eine hohe Seltenheit zu-
zuerkennen ist. Dabei erscheinen die drei Komponenten der Er-
scheinung (Konjunktion, Fischbild und Friihlingspunkteintritt in
dasselbe Bild) als ungekiinstelte Einheit. Die Sternbilder sind zwar
willkiirlich abgegrenzt. Aber ihre Abgrenzung war schon in der
Zeit Christi im wesentlichen dieselbe wie heute, wenn auch Eta
piscium damals zum Widder gerechnét wurde, wie Kritzinger er-
wihnt!®). Wir betonen bei unserer Wiirdigung der Erscheinung
die ungekiinstelte Einheit der Komponenten. Denn man kénnte
an sich durch Heranziehung weiterer Komponenten eine noch
héhere Seltenheit erreichen. Aber keinem Menschen wiirde sich
die betreffende Merkwiirdigkeit ohne weiteres aufdringen. Man
kénnte kaum von einer objektiven Gegebenheit sprechen, wie
man es bei der Erscheinung des Jahres 7, wie wir sie fassen, kann.

Den Eindruck der Seltenheit haben auch andere Kenner der
Himmelserscheinung des Jahres 7 v. Chr. gehabt. Deshalb redet
Kritzinger von einer ,,enormen Seltenheit. Wir sehen jetzt, daB
dieser Ausdruck nicht von der dreimaligen Jupiter-Saturn-Kon-
junktion an sich verstanden werden kann, sondern nur in Anbe-
tracht ihrer Begleitumstinde: des Sternbildes, in dem sie war, und
des dort sich verbindenden zweiten Himmelsereignisses. Auch
Ferrari-D’Occhieppo nennt die Himmelserscheinung des Jahres 7
mit Beriicksichtigung ihrer Begleitumstinde (er erwéhnt auch
das Zusammentreffen Jupiters und Saturns mit Merkur im Mérz 7
. und mit Mars im niichsten Jahr) ,,ein beinahe einmaliges Himmels-
ereignis‘!7).

1II. Die Feststellung der Seltenheit der Himmelserscheinung
des Jahres 7 v. Chr. driangt zu der Frage, wieweit eine Be-
ziehung dieser Erscheinung auf die Ankunft
Christi anzunehmen ist. Wir wollen hier nicht erortern,
ob eine Beziehung der Himmelserscheinung auf einen Erldser und
seine Geburt in Paldstina von den Weisen, vielleicht unter dem
Einflusse einer besonderen Erleuchtung, erkannt wurde. Das wére
eben die Frage, ob die Erscheinung der Stern der Weisen war. Wir
iibergehen diese Frage auf Grund der im ersten Abschnitt ge-

15) Diese Zahl hat nur mehr den Wert eines wahrscheinlichen Durch-
schnittes, denn keine Planetentafel 148t uns fiir so groBe Zeitrdume die
Stellung der Planeten mit voller Genauigkeit errechnen. Die Zahl ergibt sich
so: Zahl der Jahre, innerhalb deren 1 Jahr den Friihlingspunkt an der Bild-
grenze aufweist, mal Zahl der Jahre, innerhalb deren 1 Jahr die dreimalige
Jupiter-Saturn-Konjunktion im Fischbilde aufweist = (26.000/14’ 31) mat 250
mal (360/34) = 4 809 400 =~ 5 Millionen.

16) Der Stern der Weisen, S. 18.

17) Kunde vom Weltall, S. 34.

»Theol.-prakt. Quartalschrift* I. 1954 2
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machten Bemerkung. Unsere spezielle Frage ist die, ob wir heute,
bei unserer Kenntnis von Christus und bei Voraussetzung der
theistischen und christlichen Weltanschauung, annehmen sollen,
daB Gott den Weltlauf irgendwie auf die Zeit der Ankunft Christi
eingestellt hat.

Wir mochten diese Frage im Sinne der Theologie und Christo-
logie des hl. Paulus (Eph 1, 4; Kol 1, 16) bejahen. Die Him-
melserscheinung des Jahres 7 erscheint uns wie ein Teilphinomen
der Hinordnung des Alls auf Christus. Sie ergibt einen gewaltigen
Aspekt der Personlichkeit Christi, nicht nur seiner géttlichen,
sondern auch seiner menschlichen Natur nach. Wenn auch die
Himmelserscheinung des Jahres 7 innerhalb sehr groBSler Zeit-
rdume periodisch sein sollte und sich wiederholt, bleibt es doch
merkwiirdig, dal das Lautzeichen des Weckers, das Lichtzeichen
der groBlen Weltenuhr gerade auf die Zeit Christi eingestellt er-
scheint. Ich glaube, dal aus dieser Tatsache eine Hinordnung des
Weltenlaufes auf Christus leuchtet, die nicht zufillig ist, sondern
aus Gottes Plinen kommt. Was kénnte bei Gott zufillig sein? Wir
leugnen und tibersehen nicht, daB es in mehreren Jahren vor und
nach der Geburt Christi Himmelserscheinungen gegeben hat, die
einige Ahnlichkeit aufweisen mit der des Jahres 7. Im Jahre 126
v. Chr. z. B. standen sich Jupiter und Saturn sehr lange Zeit im
Fischbild nahe; ebenso im Jahre 1821 n. Chr. In diesem Jahr war
auch der Friihlingspunkt in den Fischen. Aber eine dreimalige
Konjunktion der grofen Planeten gab es nach strenger Definition
und objektiver Unterscheidung nicht in diesen Jahren!®). Ebenso
fehlt in anderen Jahren mindestens eine der drei auffilligen Kom-
ponenten der Erscheinung des Jahres 7. Wir leugnen auch nicht
die Seltsamkeit anderer Himmelserscheinungen im Laufe der
Jahrtausende. Aber diese beseitigen nicht die Tatsache einer sehr
charakteristischen Auszeichnung fiir die Geburtszeit des Herrn.

Es ist selbstverstdndlich, da wir katholische Theologen astro-
logische Gedanken, d. h. den Versuch, Menschenschicksale aus den
Sternen zu lesen, von uns weisen. Das Weltall auf Christus hin
eingestellt zu sehen, hat aber mit Astrologie nichts zu tun. Ja, es
ist sicher, daB der Himmel fiir Christus demonstriert hat: bei der
Geburt durch den Stern der Weisen (dessen Identitidt mit unserer
Himmelserscheinung wir dahingestellt sein lassen), beim Tode
durch die Finsternis. Die Erscheinung, von der wir reden, liegt in
der Linie dieser Tatsachen. Ihr Eigentiimliches ist jedoch, daf die
Erscheinung des Jahres 7 innerhalb des naturgem#Ben Ablaufes
des Weltalls eintritt und exakt bewiesen werden kann. Das ist das

18) Uber die Konjunktionen der Jahre 126 und 66 v. Chr. und ‘andere
sieche Schaumberger in: Biblica (Rom 1926), S. 296 #ff. Die Ephemeride
von 1821 habe ich durchgerechnet. Sie weist keine dreimalige Konjunktion
auf.
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Interessante gerade an dieser Erscheinung und macht sie mehr als
andere geeignet, die Ausrichtung des Alls auf Christus hin sicht-
bar werden zu lassen. Gerade so ergibt die Himmelserscheinung
eine grandiose christologische Idee. Sie erscheint als eine Verwirk-
lichung des Paulus-Wortes: ,,Das All ist auf Thn (Christus) hin ge-
schaffen‘ (Kol 1, 16).

Tabelle

Zeiten und Lingen der O ppositionen Jupiters und Saturnszwischen

861 v. Chr.und 2615 n. Chr., bei denen die Oppositionsléngendifferenz

bis zu 2 Grad ist. (Einige interessante Jahre dazu, z. B. + 1604 [Kepler-
Konjunktion].)

i ¢c) Oppositionen d) 0 _e)Im
. Balsenas i venduas supltes 200 mon
Wann? Wo? Wann ? Wo? b *  bild

919 3131—3471 9. 9.23'8b 338’33 21. 9.11°9h 349°83° 11°50° 1F
860 3139—3479 12. 9. I'1h 340°78° 10. 9.22'0h 339'65° 1°13° 2F

— 819 4, 2. 11’6h 128°29° 3. 2.10°9h 12727° @ 1°02°
— 562 3.11. 1'2h 34’870 3.11. 1’4 34’88° 0°01°
— 521 208, 1270 175900 91 - 30190 4980 11030
— 402 5. 4.13'¢h 190°07° 3. 4.21’2h 188’39° 1’68’
— 144 6. 1.15'5h 10334 5. 1.18'2b 102'46° (088°
— 6 325’9—359'9° 14. 9. 4'8h 348'66° 15. 9. 44hb 349'63° 0'97° 2 F
435 6. 2.13’6h 136703% 8. 2.131h 138'01%  1'98°
+ 113 3275— 1’5° 1.10.11'4b 7000 29. 9. 88h 4’890  211°
+ 411 ‘ 22.11. 0'6h  60'84° 22.11. 64h 60°09° 0’75°
+ 452 8. 4. 7T2bh 19954° 7. 4.12'6h 198'79° 0'75°
e E571 23. 4.11°6h 214’37° 21. 4.13'1h 212743° 1°94°
=710 g oy anhy Gl F1RSUE e cRishi gt s 1850
+ 967 339%5— 13’59 3.10.11’1E~ 1482% 3.10.171F  1508° © 0°26°
-+ 1008 24 2.204b 161°16° 25 2.10°7h 161775  059°
+ 1306 11. 4.112b 208'70° 11. 4.23°2h 209'20° 0’50°
+ 1384 9.12.19:3h ° 867" . 8.12. T2h. 857270 1'60°
+ 1425 26. 4. (0’1h 223'960 24. 4.152h 222°59° 1'37°
+ 1604 2. 6. 98h 251°54"° 9. 6.21'9h 259°04° 7°50°
-+ 1683 5. 2. 9'9h 136°87° 5. 2.164h 137°14° (0’27
41821 3504— 25°4° 16.10.20°3h  23:19% 18.10.194h = 25°15° 1’96 - 2F
+ 1940 " 3.11.187h 4102200 3.11. 41k 40%61°  0'%61°
+ 1981 26. 3.24°0h 186°27° 26. 3. 5'0h 18547° 0°80°
+ 2238 27.12. 4'8h 94’66 28.12. 2’62  95'57° ('91°

Bemerkungen:

1. Léngenangaben in Lingen des betreffenden Jahres!

2. Die Zeit ist die biirgerliche Zeit des Nullmeridians.

3. Die Lingen und Stunden sind in Dezimalen, nicht in Minuten an-
gegeben.

4. Die Jahre sind astronomisch bezeichnet. —6 ist 7 v. Chr.

5. 2F bedeutet: beide Oppositionen; 1F: nur 1 Opposition; kein F:
keine Opposition liegt im Fischbilde. Beachte: Bei dreimaligen Kon-
junktionen liegen die Konjunktionen nur wenige Grad (unter 5) von
der Oppositionsstelle entfernt.

Die Tabelle zeigt, daBl nur drei geringe Oppositionsldngendifferenzen
(Moglichkeiten einer dreimaligen Konjunktion) im Fischbilde liegen:
861 v. Chr. lange vor dem Eintritt des Friihlingspunktes in dieses Bild,
7 v. Chr. in der Zeit des Eintrittes und 1821 wihrend der Anwesenheit

%
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des Frithlingspunktes im Fischbilde. 1821 aber war keine dreimalige
Konjunktion.

Das Jahr —402 stellt einen typischen Grenzfall dar: Old = 1'68°.

Ich habe die Ephemeride gerechnet. Wenn die Hundertstel in der
Rechnung zuverldssig sind, gab es keine mehrfache Konjunktion. Die
Abkiirzung der Lingen auf Zehntel dagegen ergibt eine Konjunktion
am 22. Februar auf erdzentrischer Linge 193’1° neben der sicheren Kon-
junktion nach Beendigung des Riicklaufes. Darnach gébe es mehrere
Konjunktionen.

Im Jahre +967 fiel nur eine Konjunktion in das Fischbild; die
beiden anderen und der GroBteil der Riickldufigkeitsschlingen auBer
dieses. Die Tafel gibt eine Ubersicht iiber die dreimaligen Jupiter-
Saturn-Konjunktionen, wie sie wohl noch nie veroffentlicht wurde.

Der geschichtsphilosophische Aufrifl von
Augustins ,,Gottesstaat®
Von Dr. Franz Neuner, Mithlheim am Inn (0.-0.)
Gloriosa dicta sunt
de fe, civitas Dei (Ps 86, 2)

Im Jahre 1954 koénnen wir das 16. Zentenar der Geburt des
hl. Augustinus feiern (geb. 13. XI. 354 zu Tagaste in Numidien).
Aus diesem Anlasse mag es angebracht sein, dem beriihmtesten
Werke des groflen Kirchenlehrers, ,,De civifate Dei, eine Be-
trachtung zu widmen. Der Klerus wird auf die Bedeutung dieses
Werkes oft hingewiesen. Aber die wenigsten Priester werden Zeit
finden, die drei Binde der Kosel-Ausgabe durchzulesen. Die In-
haltsangaben in den patristischen Lehrbiichern sind auch meist
von gedringter Kirze. Im folgenden soll daher ein Aufril des
Werkes in etwas breiterer Form geboten werden.

Augustinus hat den ,,Gottesstaat’ im Anschlusse an den Ein-
marsch Alarichs in Rom am 24. August 410 geschrieben. Er ar-
beitete daran vierzehn Jahre mit vielen Unterbrechungen. Das
Werk gedieh auf zweiundzwanzig Biicher. Man liest nicht selten,
daB ,,De civitate Dei eine Apologie sei. Materiell hat diese Auf-
fassung eine gewisse Berechtigung. Formal ist aber das grandiose
Werk eine Geschichtsphilosophie. Sagt doch Augustinus
selbst in seiner Vorrede, daB er es sich zum Ziele gesetzt habe,
die Geschichte des Gottesstaates, ,,wie er sich im Ablauf der Welt-
zeit darstellt, aufzuzeigen. Den roten Faden dieser Geschichts-
filhrung herauszuziehen, betrachtet der Verfasser als seine Auf-
gabe. Die Geschichtsphilosophie des hl. Augustinus beruht auf
dem Dualismus zwischen dem Reiche Gottes, das er ,civitas
Dei“ nennt, und dem Reiche des Widergéttlichen, das er als
,civitas diaboli“, bzw. ,civitas terrena‘ bezeichnet. Ersteres wird
konstituiert durch die guten Engel, die Heiligen des Himmels
und die Gerechten; letzteres durch die abgefallenen Engel, Satan
und die Bosen. Fithrer und Koénig des Gottesstaates ist Christus,
Fithrer und Beherrscher des Weltstaates der Teufel (Vorrede;
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X1, 1). Die beiden Staaten sind in dieser Zeitlichkeit nicht streng
voneinander getrennt, sondern ,,ineinander verschlungen und mit-
einander vermischt'* (I, 35; XI, 1) bis zu ihrem Endausgang. Der
Gottesstaat fiihrt, ,,solange er hienieden pilgert®, auch Feinde in
seinen Reihen, wihrend umgekehrt auch im Weltstaat sich , kinf-
tige Mitbiirger* des Gottesreiches finden (I, 35). Der Gottesstaat
sind, streng genommen, die Auserwihlten, das Corpus Christi
mysticum, die Pridestinierten'). Er wird juBerlich représentiert
durch die Kirche (XX, 8. 9). Der Weltstaat hingegen ist die Ge-
meinschaft der Gottlosen, sind im eigentlichen Sinne die Repro-
bierten (a. a. 0.). Der Typus des Weltstaates ist fiir Augustinus
das heidnische Romerreich in seiner ganzen Erscheinungsform (an
vielen Stellen). ;

Das Geschichtswerk des hl. Augustinus besteht aus zwei
groBen Hauptteilen. In den ersten zehn Biichern nimmt er Stel-
lung zur Katastrophe vom Jahre 410 und behandelt deren beson-
deren und allgemein giiltigen Sinn. In den letzten zwdlf Blichern
wirft er seinen Blick auf das ganze geschichtliche Geschehen vom
Anfang der Zeiten bis zum Ausgange alles bedingten Seins und
zeigt sub specie aeternitatis den Plan der Weltgeschichte auf. Die
EroberungR omsim Jahre 410 hatte auf die Spétantike einen
erschiitternden Eindruck gemacht. Der Untergang des rémischen
Weltreiches schien da zu sein. Auch Augustinus, dem das Impe-
rium Romanum hochste Lebenswirklichkeit bedeutete, war tief
ergriffen. Das Heidentum gab die Schuld daran dem Christengotte
und den Christen. Das Christentum hé#tte versagt. Diesem furcht-
baren Vorwurfe gegeniiber ergriff Augustin sein geistiges Schwert
und schrieb den ,,Gottesstaat. Der Historiker J. B. v. Wei3 hat
daher das Werk nicht mit Unrecht die ,,Leichenrede des rémischen
Reiches* genannt. Das Roémerreich war zwar offiziell christlich,
aber seine Grundlagen waren bis in die letzten Wurzeln hinab
polytheistisch. Nicht das Christentum hatte die Katastrophe ver-
ursacht, sondern das Heidentum. Letzteres hat den sittlichen
Bankrott des Rémertums hervorgerufen. Daher hielten die Romer
dem Sturm aus dem Norden nicht stand. Dieses Thema wird von
Augustin in den ersten zehn Biichern des ,,Gottesstaates” in breit-
ausladender Auseinandersetzung diskutiert. Insofern sind diese
zehn Biicher eine Apologie des Christentums. Indem aber Augu-
stinus in dem Kampfe zwischen Christentum und Heidentum nur

1) Anton Schiitz (Gott in der Geschichte, Salzburg, 1936, S. 189)
schlsigt allerdings unter Revision der Augustinischen Geschichtsfundamentik
ein anderes Kniterium des Gottesreiches vor, namlich die Wahrheif.
Gottes Reich wire nach ihm diberall dort, wo sich ein Funken von der-
selben befinde (S. 195). Bei Augustinus hingegen ist das entscheidende
Kriterium des Gottesreiches die Gnade (bzw. die praedestinatio ad gloriam).
Ich finde dies konsequenter und wesentlicher. Das Gottesreich wird enti-
tative durch die gratia efficax konstituiert.
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eine’ historische Phase in dem bestidndigen Ringen zwischen
Gottesstaat und Teufelsstaat erblickte und aus der Romerkata-
strophe Normen von allgemeiner Giiltigkeit fiir die ganze Welt-
zeit ableitete, erhebt er sich formal zum theologischen Geschichts-
pragmatismus. Ich hebe aus den vielen Sentenzen nur den einen
Satz hervor, daB die christliche Religion nicht den Anspruch
macht, die Menschen vor zeitlichem Ungliick zu bewahren, son-
dern sie belehrt, ein anderes Verhiltnis dazu zu gewinnen. (I, 8).
Somit hat in dem groBen Werke auch dieser erste zeitgebundene
Teil seinen teleologischen Platz.

Der uns néher stehende zweite Hauptteil des ,,Gottesstaates* ist
in den Biichern XI bis XXII enthalten. In historischer, genetischer
Folge wird der Ablaufdes Gottes- und Weltstaates
bis zum Weltgerichte vorgefiihrt. Auch dieser Teil ist
hauptsichlich Ideengeschichte. Augustinus erweist sich als Schiiler
der Griechen. Die Vorgeschichte beider Staaten spielt im Himmel
und im Paradiese (XI—XV). Der Engelsturz reiBit zum ersten Male
den Zwiespalt zwischen dem Staate Gottes und dem Staate des
Teufels auf. Der Stindenfall im Paradiese pflanzt den RiB fort. In
beiden Fille ist es der Hochmut, der die Entzweiung mit Gott
hervorbringt. Die Superbia ist auch das geistige Fundament des
Weltstaates. Die Signatur der Kinder des Weltstaates ist der
Hochmut, wihrend die Signatur der Kinder des Gottesstaates die
Demut ist. , Hierin“, sagt Augustinus, ,liegt der groBe Unfter-
schied, der die beiden Staaten voneinander scheidet* (XIV, 13).
Und so ist es auch bis auf den heutigen Tag geblieben. Die gei-
stige Physiognomie der Kinder dieser Welt ist unbegrenztes
Selbstvertrauen, jene der Kinder des Lichtes dagegen die Demut
(Sawicki). In den ersten Menschheitsanfingen werden die bei-
den Staaten von Kain und Seth reprisentiert. Kain, der Bru-
dermorder, erscheint zugleich als der , Archetyp® des Griinders
des reprisentativen Weltstaates, Romulus. Beide waren Bruder-
morder. Seth hingegen ist der Ahnherr der Kinder des Lichtes.
Wenn es von dessen Sohne Enos heiBt: ,,Dieser begann, anzurufen
den Namen Gottes* (Gen 4, 26), so gilt das programmatisch fiir alle
Kinder Gottes, die ,,das suchen, was oben ist“, wihrend die Kin-
der der Welt auf die verginglichen Giiter des Lebens einge-
schworen sind. Am Ende der ersten Menschheitsepoche steht die
Sintflut. Die Arche ist geschichtliche Phase und Vorbild des
Gottesstaates zugleich (XV).

Im folgenden handelt Augustinus vom Schicksal der beiden
Staaten zugleich (XVI, 1—15) und dann vom Schicksal des Gottes-
staates allein (XVI, 16 ff.; XVII). Beides im Raume des hebriischen
Gottesvolkes. Das Volk Israel ist in seiner Gesamtheit ein ge-
heimnisvolles Vorbild des himmlischen Staates. Die erste Etappe
dieses Volkes, die Zeit bis Abraham, bezeichnet der Kirchenlehrer



. Neuner, Augustins ,,Gottesstaat 23

als ,,das Knabenalter Israels“ (XVI, 43). Noe und die Nachkommen
Sems sind Biirger des Gottesstaates. Im Turmbau zu Babel mani-
festiert sich zum ersten Male in geschlossener Gemeinschaft der
Weltstaat. Sein Formalprinzip, der Hochmut, tritt in das helle
Licht der Geschichte. Von Abraham, mit dem Israel in das ,Jiing-
lingsalter eintritt, bis zur Menschwerdung Christi behandelt nun
Augustinus die Geschichte des Gottesstaates, wie oben ge-
sagt, allein. Er tut dies, weil derselbe im israelitischen Volke sich
in immer groBerer Fiille entwickelt und er Gelegenheit hat, die
Idee des Gottesstaates klar herauszustellen. Da steht Abraham,
dieser Biirger des Gottesreiches, der mehr auf die Verheillung
als auf die Zeugung der Nachkommenschaft vertraut. Auch die
anderen Patriarchen sind mehr dem Geiste als dem Fleische nach
Biirger des Gottesstaates. Von Konig David, mit dem Augustinus
,das Mannesalter des israelitischen Volkes beginnen 140t
(XVI, 43), fiihrt er dann die Geschichte des Gottesvolkes in grofien
Linien iiber Salomon, die Teilung des Reiches, die beiden Ge-
fangenschaften bis zur Unterwerfung des auserwihlten Volkes
unter die Romer (XVII). Die Zeiten, ,,die der Gottesstaat in seinen
gehenden und kommenden Geschlechtern durchlauft” (XVII, 1),
sind voll geheimnisvoller Typik, voll der prophetischen Voraus-
schau und voll siiBer Ahnungen des Gottesreiches und seines Ko-
nigs Jesus Christus. Augustinus fiihrt dies an einzelnen Personen,
Einrichtungen und den Schriften des Alten Bundes aus.

Nachdem so Augustinus den Gottesstaat in seiner Eigenstin-
digkeit erwiesen hat, wendet er sich jetzt der ,civitas
diaboli“zu. Es geschieht dies in dem groBen Buche XVIII, dem
eigentlichen Geschichtskapitel des ganzen Werkes. Der Weltstaat
in seiner Kontinuitdt auf Erden und in seinem Positivismus tritt
in das Blickfeld des Lesers. Der Kirchenlehrer geht dabei syn-
chronistisch vor, indem er mit den jeweiligen Etappen des Gottes-
staates jene des Weltstaates parallelisiert und auch die geistigen
Grundlagen beider Staaten einander gegeniiberstellt. Mag auch
Augustinus den Romerstaat schon frither ausfiihrlich behandelt
haben (I— XI), so handelt es sich ihm jetzt um dessen Antithese
zum Gottesstaat. Mit dem Jahrhundert Abrahams parallelisiert
Augustinus die Anfinge Assyriens-Babyloniens. Auch die Uran-
finge griechischer Staatlichkeit in den Reichen der Sykonier und
Argiver (d. h. der keltischen Pelasger) verlegt er nicht lange nach
dieser Zeit. Augustinus geht dabei genealogisch vor, indem er
die sagenhaften Herrscher jener Reiche synchronistisch mit den
Patriarchen zusammenstellt. Vom Standpunkte unserer heutigen
Geschichtskenntnis ist dieser Synchronismus freilich nicht mehr
haltbar. Wir wissen ja, daB zur Zeit Abrahams die babylonisch-
agyptische Kultur, deren Beginn um 3000 v. Chr. anzusetzen ist,
ihren Hohepunkt bereits iiberschritten hat (Hommel). Auch der
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Synchronismus mit den Herrschern von Sykion und Argos,
Staaten, deren Griindung viel spédter anzusetzen ist (etwa 1000
- v. Chr. nach Swoboda), besteht heute nicht mehr zu Recht. Ahnlich
steht es mit der Griindung Athens, ,,der Mutter der freien Wissen-
schaften und so vieler und groBler Weltweisen* (XVIII, 9), welche
Augustinus in die Zeit des Moses verlegt. Immerhin hat aber der
grofle Kirchenlehrer dem Stande der damaligen Geschichtswissen-
schaft gentigt; seine Hauptquelle, auf die er sich wiederholt be-
zieht, sind Varros Antiquitates, das geschichtliche Standardwerk
seiner Zeit. Und schlieBlich, fiir uns ist nicht die Hauptsache der
Historismus, sondern die Tatsache der Gegeniiberstellung der
»civitas terrena‘ mit ihrem Spiritus nequam und der ,,civitas dei*
mit ihrer Theozentrik. — Ist Babylon die erste staatliche Anti-
these des Gottesreiches, so ist Rom die zweite. Letzteres bezeich-
net Augustin als ein zweites Babylon (vgl. 1 Petr 5, 13; Offb 14, 8)
und als eine Tochter des ersten. Wenn er das Ende des assyrischen
Reiches zeitlich mit den Anfidngen Roms in Parallele bringt, so hat
er historisch im groBen und ganzen recht. Mit Romulus, dem
blutbefleckten Griinder des zweiten Babels, stellt Augustinus in
zeitliche Parallele Ezechias, den ,,vortrefflichen und sehr from-
men Konig von Juda® (XVIII, 22). Den Ubermut der rémischen
Konigsherrschaft stellt er dann in einem Synchronismus zusam-
men mit den leidvollen Deportationen des israelitischen Volkes in
die babylonische Gefangenschaft. Die Befreiung von der ,,Tyran-
nei des rémischen Konigtums verlegt Augustin in die Zeit der
Riickkehr Judas aus dem Exil (XVIII, 26). Die Chronologie dieser
Ereignisse — die Unsicherheit der romischen Anfangsgeschichte
vorausgesetzt — stimmt im groBen und ganzen (Litschauer). :

Wichtiger als der Synchronismus duBerer Geschichtsereignisse
erscheint dem groBen Kirchenlehrer die geistesgeschicht-
liche Konfrontierung Hellas’ und Roms mit Israel. Er
stellt dem bunten Gottergewimmel der antiken Hauptvélker die
reine monotheistische Gottesidee der Juden gegeniiber. Welcher
Kontrast! Und dann hier das lautere Gold der Prophetie, dort die
zwar manchesmal blendende, aber schwankende und oft triige-
rische Philosophie! Augustinus gibt einen kurzen AbriB der Pro-
phetie und fiihrt besonders Isaias auf, der ,iiber Christus, den
Konig, und den von ihm gegriindeten Staat weit mehr als die
ubrigen Propheten verkiindet hat (XVIII, 29). Er charakterisiert
sodann kurz die griechischen Philosophen von Thales von Milet
bis Plato, der ,,die iibrigen Schiiler des Sokrates weit iiber-
treffen sollte‘ (XVIII, 37). Die Griechen hitten, so schlieBt er aus
dem Vergleich, keinen Grund, sich mit ihrer Weisheit zu briisten,
als ob sie erhabener oder ilter wire als die christliche Religion.
Letztere sei die Wahrheit schlechthin und die Prophetie sei dlter
als die Philosophie (XVIII, 37). Nach unserer heutigen Ge-
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schichtskenntnis 148t sich gewil die Prioritdt der Prophetie vor
der griechischen Philosophie aufrechthalten. Am Schlusse seiner
Untersuchungen betreffend die ,,civitas terrena® stellt Augustinus
die Frage, ob es auch aufierhalb Israels Angehorige des Gottes-
staates geben konne. In Hinblick auf Job bejaht er diese Mdoglich-
keit (XVIII, 47).

Dem Verlauf des Gottesstaates in der christlichen Ara
widmet Augustinus nur einige Kapitel (XVIII, 48—54). Es erklart
sich dies daraus, daB ihm das Christentum wahrhaftestes Leben
ist und seinem starken katholischen Lebensgefiihle sich dafiir eine
griflere historische Dialektik diesbeziiglich ertibrigt. Er sagt sum-
marisch, daBl der christliche Glaube, nachdem er in Jerusalem
»in glinzenden Anfangen aufgeleuchtet (XVIII, 54), von Min-
nern, ,,die Christus selbst wie Leuchten fiir das Wort zugeriistet
und am H1. Geiste entziindet hatte“ (XVIII, 50), verkiindet wurde.
Das waren die Apostel. Weiterhin sei dann durch die Nachfolger
der Apostel ,,das Evangelium auf der ganzen Welt unter entsetz-
lichen Verfolgungen und mannigfaltigen Foltern und Todesarten
von Mairtyrern gepredigt worden, wahrend Gott durch Zeichen
und Wunder und allerlei Krafterweise und Gaben des HI. Geistes
Zeugnis fiir sie gab; und schlieBlich haben dann die Volkermassen,
bekehrt zum Glauben an den, der fir ihre Erlosung sich habe
kreuzigen lassen, das Blut der Méartyrer verehrt (XVIII, 50). Ver-
folgungen, seien es duBere oder innere durch Hiresie, wiirden dem
Gottesstaate niemals erspart bleiben und gehérten zur Proprietit
der Kirche (XVIII, 52). Augustinus schlieBt dieses, auch nach sei-
nem Empfinden wichtige Buch XVIII mit der Feststellung, daB
der Dualismus in der Geschichte der Welt durchlaufend sei und
daBl sich auch im Gottesstaate auf Erden Mitglieder des Welt-
staates befinden.

Historisch betrachtet, wire jetzt die Aufgabe des groBen Kir-
chenvaters zu Ende, nicht aber metaphysisch. Augustinus stellt
(XIX) nun die Frage nach dem Endziel, der Teleologie der bei-
den Staaten. Diese streben formell nach dem gleichen Ziel, dem
Frieden. Aber der Inhalt dieses Friedens ist verschieden. Der Friede
des Weltstaates besteht in der harmonischen Saturiertheit mit
allen Erdengiitern. Der Friede des Gottesstaates hingegen beruht
in der harmonischen Beziehung der Erdendinge zu Gott. Letztlich
ist das Ziel das ewige Leben. — Augustinus schlieBt sein Werk
ab mit der Eschatologie der beiden Staaten (XX—XXII). Die end-
gultige Auseinandersetzung zwischen Gottes- und Weltstaat bringt
das Weltgericht (XX). Nach ungeheurem Kampfe zwischen beiden
Staaten, in dem fast der Gottesstaat zu erliegen scheint, wird
Christus kommen zum Gerichte. Sein Gericht iiber die Gottlosen
wird zugleich der Sieg des Gottesstaates iiber den Weltstaat sein.
»Beide Staaten“, fdhrt der Kirchenlehrer fort, , werden dann
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durch unseren Herrn Jesus Christus als den Richter iiber die Le-
bendigen und die Toten dem verdienten Endziel zugefiihrt*
(XXI, 1). Die Transzendenz des Weltstaates ist dessen ewiger
Untergang in der Hoélle. So fordert es die Gerechtigkeit Gottes
und die innere, moralische Konsequenz (XXI). Die Transzendenz
des Gottesstaates wird eingeleitet durch die Auferstehung seiner
Biirger zu einem Leibe der Herrlichkeit und Unsterblichkeit
(XXII). Der Gottesstaat geht dann tiber in das Reich des Himmels,
wo Gott, der Griinder des Gottesstaates, auch dessen Erfiiller sein
wird. Dann wird das Schriftwort Wahrheit werden: ,,Gott wird
alles in allem sein* (1 Kor 15, 28).

Wir haben gesehen, daB Augustins ,,De civitate Dei* eine
griindliche katholische Geschichtsphilosophie darstellt. Sie ist fir
alle Zeiten, auch fiir die unsrige. geschrieben. Heutzutage prallen
die beiden Staaten — Kirche und Weltstaaten — besonders scharf
aufeinander. Es erweist sich das Wort Goethes als wahr: ,Das
eigentliche, einzige und tiefste Thema der Weltgeschichte, dem alle
anderen sich unterordnen miissen, ist der Kampf des Glaubens
und Unglaubens.*

Weihe - Exerzitien
Von Dr.P.Erhard Drinkwelder O.S.B., Schwaz (Tirol)

Noch in den ersten Jahrzehnten dieses Jahrhunderts wurde
auf die geistige Bedeutung der sogenannten ,niederen Weihen*
wenig Wert gelegt. Infolgedessen war auch die Vorbereitung auf
sie oft recht oberflichlich und mangelhaft. An einem Tag wurden
die Tonsur und alle niederen Weihen erteilt. Das kirchliche Rechts-
buch hat auf die Bedeutung und die notige Vorbereitung darauf
mit allem Nachdrucke hingewiesen. Werden alle diese Hinweise
organisch miteinander verbunden, so ergibt sich daraus eine ge-
schlossene Einheit von Studium, Exerzitien und Weihen. Die ein-
schldgigen Bestimmungen des kirchlichen Rechtsbuches sind fol-
gende: Tonsur und niedere Weihen sind nicht an einem Tage zu
geben. Vor der Tonsur und vor den Minores sind drei Tage
Exerzitien zu machen; die Erteilung der Weihen darf nicht
iiber sechs Monate nach den Exerzitien hinausgeschoben werden.
Es steht aber nichts im Wege, daB sie eine oder zwei Wochen nach
den Exerzitien stattfinden. Vor den hoheren Weihen dauern die
Exerzitien je sechs Tage, konnen aber vor dem Diakonat bis auf
drei Tage abgekiirzt werden, wenn es nicht iiber ein halbes Jahr
nach dem Subdiakonat erteilt wird. Die Tonsur wird erst nach
dem Beginn des ersten Theologischen Kurses erteilt, das Subdia-
konat gegen Ende des dritten, das Diakonat nach Beginn des vier-
ten und das Presbyterat in der zweiten Hilfte des vierten Kurses.
Der Subdiakon mufl das 21., der Diakon das 22. und der Priester
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das 24. Lebensjahr vollendet haben (can. 975, 976, 978, 1001). Da
nun die Seminaristen jdhrlich einige Tage Exerzitien zu machen
haben (can. 1367, n. 4), kann dieser Forderung durch die Weihe-
Exerzitien Geniige geleistet werden.

Bei der groBen Bedeutung, welche der Weihevorbereitung
durch gute Exerzitien zukommt, ist es wiinschenswert, daB} alle
von einer und derselben Perstnlichkeit gegeben werden, womdog-
lich von jener, welcher iiberhaupt die geistliche Leitung der
Alumnen anvertraut ist, also vom Spiritual des Seminars. Nur er
kann diese Exerzitien in seinen gesamten Erziehungsplan richtig
einbauen. Nur die in allen Exerzitien gleiche Personlichkeit kann
alle einzelnen Exerzitien so gestalten, dafB sie schliefllich zur Ein-
heit einer Art von ,groBen“ vierwoéchigen Exerzi-
tien zusammenwachsen. Nur wenige Priester haben spiter Zeit
und Gelegenheit, die vierwdchigen Exerzitien in ihrer ganzen Aus-
dehnung zu machen. Stete Wiederholungsexerzitien von je drei
Tagen konnen aber nicht das erreichen, was die Exerzitien eigent-
lich wollen. Durch die Weihevorbereitung ist aber im Seminar
. Gelegenheit geboten, innerhalb von vier Jahren, auf 24 bis 25 Tage
verteilt, groBe Exerzitien zu machen; je drei Tage vor der Tonsur,
vor den drei ersten Minores, vor dem Akolythat, drei bis vier Tage
vor dem Diakonat, je sechs Tage vor dem Subdiakonat und Pres-
byterat. Mit dem organischen Fortschritt der Exerzitien sind die
wachsende geistige Reife durch das fortschreitende Alter und die
vertieften theologischen Studien verbunden. Gleichzeitig vollzieht
sich ein allm#hliches Hineinwachsen in das kirchliche Offizium,
das Brevier, und ein vertieftes Mitleben mit dem Kirchenjahr.
Exerzitien und Weihen sind dann so mit dem Kirchenjahr ver-
bunden, daB3 der Priester bei der Wiederkehr der gleichen Tage im
Kirchenjahr lebenslinglich an seine Weihetage zuriickdenkt.

Der Aufbau des Ganzen wiirde sich etwa folgender-
malen gestalten lassen. Tonsur, niedere Weihen und Subdiakonat
werden alle zusammen am Quatembersamstag des Advents erteilt:
die Tonsur an die Theologen des ersten Kurses, die drei ersten
Weihen an jene des zweiten, das Akolythat an jene des dritten
und das Subdiakonat an jene des vierten Kurses. Die Vorberei-
tungsexerzitien auf die Tonsur beginnen am ersten Adventsonn-
tag, der in sich ohnehin die Stimmung des Anfangs enthilt. Im
Anschlusse an das , Fundament* der Ignatianischen Exerzitien
sind die drei Tage der Betrachtung der dreifachen Berufung ge-
widmet: zum Leben, zur Gnade, zum geistlichen Stande. Anbetung
und Lebensfreude, Taufe und Firmung, Sinn des Lebens iiber-
haupt, des religiésen insbesondere, und des geistlichen Standes
- bilden iiberreichen Stoff, der sich in das Fundament einbauen l:i8t
und der Einstellung der Exerzitanten, mit dem neuen Kirchenjahr
etwas Neues zu beginnen, zusammen mit dem neu begonnenen
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Studium der Theologie ganz entspricht. Die Erfordernisse zum
geistlichen Stand, die Wiirde und Heiligkeit des theologischen
Studiums werden dabei zur Sprache kommen. Den Schlufl bildet
die Zusammenfassung aller Betrachtungen in der Liturgie der
feierlichen Einkleidung in den geistlichen Stand bei der Tonsur.
Diese selbst wird feierlich am Weihesamstag erteilt, damit sie
nicht allzusehr in den Hintergrund gedringt werde, wenn sie etwa
am Vorabend der niederen Weihen erteilt wiirde.

Dem Sinne und dem Ritus nach gehdren die drei ersten
Weihestufen zusammen, wihrend die vierte, das Akolythat,
schon zum Altardienst bestimmt. Der Tiirhiiter ist zugleich der
Glockner Gottes, der mit der Stimme der Glocken zur Kirche ruft.
Der Vorleser bekommt das heilige Buch, um daraus mit eigener
Stimme vorzulesen, und der Beschworer wehrt die Michte der
Finsternis von sich und vom Heiligtum ab. Es wire fiir den Ge-
weihten eine schéne Erinnerung, wenn der weihende Bischof in
die Bibel des geweihten Lektors seinen Namen eintriige, vielleicht
mit einigen ermunternden Worten, ein treuer Verkiinder der
frohen Heilsbotschaft zu sein. Die Betrachtungen sind der ersten
Exerzitienwoche entnommen. Die ersten Bldtter des heiligen
Buches enthiillen den Anfang der Siinde auf Erden, das Exorzistat
weist auf die Michte der Finsternis im Jenseits, beides mahnt zur
Einkehr in das eigene Gewissen und zur Unterscheidung der Gei-
ster im eigenen religiésen Leben und in der Seelsorge. Diese Exer-
zitien beginnen am zweiten Adventsonntag.

Am Mittwoch in der zweiten Adventwoche beginnt die drei-
tdgige Vorbereitung auf die Weihe zum Altardienst, dem Ak o -
lythat, fiir die Studierenden des dritten Kurses. Gegeniiber
dem Reiche der Finsternis, mit dem sich der Exorzist beschéiftigt,
ist der Akolyth Lichttrdger und so Bote des Lichtsieges. Der
Lichtgedanke des Johannesevangeliums bietet hier reichen Be-
trachtungsstoff als Ubergang von der ersten zur zweiten Exerzi-
tienwoche. Der erste Tag ist noch der Betrachtung des Dunkels ge-
widmet, des dunklen Grabes (Tod), zu dem der Akolyth das Licht
trégt, des dunklen Jenseits (Holle), aber auch der Betrachtung des
Weges aus dem Dunkel zum Licht durch aufrichtige BuBle, die dem
Gewissen in allem Dunkel das erlésende Licht bringt. Zugleich
ist das Akolythat der eindringliche Ruf zur Nachfolge Christi und
gibt so den Ausblick auf die zweite Exerzitienwoche,

Diese selbst wird durchgefiihrt bei der sechstdgigen Vorberei-
tung des Subdiakonates mit seinen groBen Lebensentschei-
dungen zum Glauben, zum Breviergebet, zum Dienste der Kirche
und dem von ihr dafiir verliehenen Weihetitel, zur Ehelosigkeit
auf Lebenszeit. Diese Entscheidungen werden verbunden mit den
sogenannten Wahlbetrachtungen der Exerzitien, beginnend mit
dem Blick auf Gottes Reich, dem das alles dienen soll, und auf
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Gottes Ruf, der sich im Subdiakonat eindringlich an den zu Wei-
henden richtet. Es ist der Ruf zur Nachfolge Christi. Wer ihn hort,
hat sich zu entscheiden, in welchem Umfange und in welcher Ge-
sinnung er ihm Folge leisten will. In diesen Exerzitien wird nicht
so sehr das , PflichtmiBige®, das Sollen und Miissen betont als
vielmehr das Heldenhafte, das alle Pflicht tiberfliegende Ideale,
wofiir der junge Mensch gerade in diesen entscheidungsvollen
Tagen vor dem Subdiakonat empfanglich ist. Die Betrachtungen
vom Reiche Christi, von den zwei Fahnen und den drei Menschen-
klassen, die Erwigungen iiber die drei Grade der Demut und die
Darlegung der verschiedenen Arten der ,,Wahl“ wirken zusam-
men mit dem steten Blick auf den rufenden Herrn und Meister in
seinem verborgenen Leben in Nazareth, in seinem jugendlichen
Auftreten als zwolfjihriger Knabe im Tempel, in seinem vierzig-
tigigen Fasten in der Wiiste, seinem Lehren und Wirken und
schlieBlich seinem feierlichen Einzug in Jerusalem am Palmsonn-
tag. Je nachdem wihrend des Jahres das Leben Jesu Gegenstand
der Betrachtungen war, wird sich die Auswahl dieser Betrachtun-
gen aus dem Leben Jesu in diesen Exerzitien richten. Auch die
Berufung, Auswahl und Aussendung der Apostel kann hier schon

hereingenommen werden.

Alles zusammenfassend, behandelt die letzte Betrachtung, an
der alle, angefangen von den zu Tonsurierenden, teilnehmen, die
Weihemesse des Quatembersamstags, nachdem die Subdiakone
schon am Mittwoch und Freitag in die Quatemberliturgie einge-
fithrt worden sind. Dadurch, daB alle Weihen von der Tonsur bis
einschlieBlich zum Subdiakonat jidhrlich am gleichen Tage erteilt
werden und mit der Quatemberwoche des Advents verbunden
sind, priigt sich den Geweihten die Erinnerung an diesen Tag fiir
ihr ganzes Leben unausléschlich ein. Wihrend der Studienjahre
spiiren sie im Rahmen der Liturgie ihr geistiges Wachstum und
ihr Ndherkommen zum Opferaltar. Und da alles in die Nihe des
Weihnachtsfestes geriickt ist, so sind die Weihestufen zugleich eine
von Jahr zu Jahr wachsende Weihnachtsfreude fiir den jungen
Theologen.

Das Diak onat wird sehr passend in der heiligen Fastenzeit
erteilt. Auch sie ist ja eine Zeit des Wartens, ein freudiges Erwar-
ten des kommenden Osterfestes, schaut also vorwirts in die Zu-
kunft, wie der Diakon bei seiner letzten Weihe vor dem Priester-
tum. Die Fastenzeit bietet zwei Weihetage zur Auswahl: den
Quatembersamstag in der ersten Fastenwoche und den Samstag
,Sitientes vor dem Passionssonntag. Eignet sich dieser wegen der
Nihe des Osterfestes vielleicht besser zur Weihe, so wiirde doch
die Vorbereitung in die Quatemberwoche verlegt werden konnen,
um so diese als Weihewoche hervorzuheben. Die Quatembertage
der Fastenzeit wiirden dann dem Priester jihrlich die Exerzitien
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dieser Woche in Erinnerung bringen. Findet die Weihe erst am
Samstag ,,Sitientes* statt, dann konnten die Diakonatsexerzitien
vier Tage dauern, um auch den Quatembersamstag einzubeziehen.
Can. 1001, § 1, spricht ja von ,tres saltem integros dies* als
Dauer der Exerzitien fiir die niederen Weihen und stellt es dem
Bischof frei, beim Interstitium unter sechs Monaten die Diakonats-
exerzitien zu reduzieren ,non tamen infra tres integros dies", so
daB vier Tage eine ganz angemessene Zeit wiren. Am Quatem-
bermittwoch mit der Stationskirche Grof-St.-Marien wurden ja
seinerzeit in Rom die Weihekandidaten dem Bischof, dem Volk
und der Mutter Gottes vorgestellt. Im Evangelium weist Christus
von seiner Mutter auf seine Jiinger hin, das heif3t, im liturgischen
Zusammenhang gesehen, auf die zu weihenden Priester und auf
uns. Wir gehéren zu seiner Familie, wenn wir wie er selbst den
Willen des himmlischen Vaters treu erfillen. Noch manche Hin-
weise auf die Weihen sind in diesen Quatembermessen enthalten.

Die Exerzitien kommen vor dem Diakonat zur dritten Exer-
zitienwoche mit der einleitenden Betrachtung iiber den Weg Jesu
von Bethanien nach Jerusalem zum Letzten Abendmahl. Der Dia-
kon ist ja Diener am heiligen Tisch, sowohl an dem Altar, an dem
das Letzte Abendmahl immer wieder gefeiert wird, als am Tisch
der Armen, der im Sinne Christi und der Kirche als Tisch der
Armen Christi auch ein heiliger Tisch ist. Die Grundgedanken
dieser Exerzitien sind daher die Selbsthingabe Christi im heiligen
Kreuzesopfer und unsere Teilnahme daran durch unsere eigene
Selbsthingabe in dienender Liebe. Freiwillig mit Leib und Seele
dem Herrn und der Kirche dienen, ist die Gesinnung des werden-
den Diakons. Die Kraft dazu schépft er aus der Opferliebe Christi
am Kreuze. In dieser Opferliebe ist auch alles geweiht, was im
Geiste christlicher Karitas geschieht. Darum sind diese Exerzitien
auch eine Einfithrung des Diakons in Wesen und Wirken christ-
licher Liebestitigkeit. Sein Dienen beim Altar ist nur Symbol
seines steten Dienens gegeniiber der christlichen Gemeinschaft und
ihrem Haupte Jesus Christus. Als deren Diener verkiindet der
Diakon feierlich im Hochamt die Heilsbotschaft Christi im Evan-
gelium. In Liebe zu dienen und so dem Herrn nachzufolgen bis zu
seinem Kreuzesopfer, das ist Lebensaufgabe des Diakons und
bleibt Lebensaufgabe des Priesters, der zuerst in der Gesinnung
des Dienens geschult werden muB, bevor ihm in der Priesterweihe
der Anteil an der hohenpriesterlichen Gewalt Christi geschenkt
wird. Aus der Opferliebe Christi heraus wird er dann sein ganzes
Priesterleben gestalten.

Die Priesterweihe trifft heute gewohnlich auf den
SchluB des Studienjahres in den Wochen nach Pfingsten. Das ist
keine Zeit der Erwartung wie Advent und Fastenzeit, keine Zeit
sehnsiichtigen Ausschauens nach dem Kommenden, sondern Zeit
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der Erfiillung: ,,Cum complerentur dies pentecostes . . .“ Die Exer-
zitien dazu passen sich wieder am besten der Quatemberwoche in
der Pfingstoktav an, von der ja nach can. 1001, § 2, die Priester-
weihe einige Wochen getrennt sein kann. Es hat auch schon rein
praktisch gesehen manche Vorteile, wenn die mit der unmittel-
baren Vorbereitung der Weihe verbundenen &ufleren Angelegen-
heiten nicht in die Zeit der Exerzitien fallen. Fiir die Weihe ge-
niigt dann ein stiller Tag in Zuriickgezogenheit und Gebet un-
mittelbar vor dem Weihetag. Der Diakon mufBl durch die ganze
vorausgehende Schulung nun schon so weit sein, daf3 er sich selbst
am besten allein in aller Stille auf diesen groBen Tag seines Le-
bens vorbereiten kann und lieber allein gelassen sein will, statt
durch neue Vortrige in andere Gedanken abgelenkt zu werden.

Die Weihe-Exerzitien der Pfingst-Quatemberwoche tragen
naturgemifB das Geprige der vierten Exerzitienwoche. Zum sech-
sten Zusatz bemerkt der hl. Ignatius im Exerzitienbiichlein: ,,Ich
will Gedichtnis und Verstand mit Dingen beschéftigen, die zu
innerer Wonne, zu Frohsinn und geistlicher Freude anregen®; und
zum siebenten: ,,Ich will die Helle genieen oder die Annehmlich-
keiten der Jahreszeit, wie zum Beispiel der wirmeren Zeit . . .“ Es
fallen ja gerade diese Exerzitien in die schénsten Friihlings- und
Frithsommertage. Die Betrachtungen kénnen ankniipfen an jene
iiber das Letzte Abendmahl und sich weiter mit dem beschiftigen,
was sich in diesem Saal spéter ereignet hat. Jedenfalls fiihren die
Betrachtungen iiber Auferstehung, Erscheinungen des Auferstan-
denen und Himmelfahrt hinaus bis zur Herabkunft des Heiligen
Geistes. Ist es doch eine Geistesmitteilung, die sich in der Priester-
weihe vollzieht, eine Fortsetzung jenes Kommens des Heiligen
Geistes am ersten Pfingstfeste. Die Regeln des Exerzitienbuches
iiber die kirchliche Gesinnung werden in den Weihe-Exerzitien .
auch weiter ausgebaut werden, um die Stellung des Priesters in
der Kirche aufzuzeigen, ,Uberzeugt® — wie es in der 13. dieser
Regeln heift — ,,daB zwischen Christus unserem Herrn, dem
Briutigam, und der Kirche, seiner Braut, derselbe Geist waltet,
der uns zum Heile unserer Seelen leitet und lenkt; denn durch
denselben Geist und unseren Herrn, der die zehn Gebote gab, wird
auch unsere heilige Mutter, die Kirche, gelenkt und geleitet”. Die
letzte Exerzitienbetrachtung handelt von der gottlichen Liebe, und
das letzte Wort in den erwéhnten Regeln und damit des Exerzi-
tienbiichleins iiberhaupt heiBt wieder: ,,go6ttliche Liebe*. Darauf
zielen die Betrachtungen in dieser Woche des Geistes der gott-
lichen Liebe. Fiir pastorale Anweisungen sind diese Weihe-Exer-
zitien nicht bestimmt, sondern fiir Verinnerlichung des eigenen
religiosen Lebens. Darum wird das Wirken der géttlichen Gnade
und besonders der sieben Gaben des Heiligen Geistes eingehend
darzustellen sein. Von selbst geht hier der Weg weiter zu den
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Friichten des Heiligen Geistes. Tiefer wird nun, am Ende der
theologischen Studien, das Opfer Christi, der Christen und zwi-
schen beiden das Opfer des Priesters darzustellen sein als Vorbe-
reitung auf die Primiz, die rechtzeitig religiés unterbaut werden
muB, um nicht in einem UbermaB von AuBerlichkeiten aufzuge-
hen. Die Liturgie der Pfingstwoche gibt reichliche Ankniipfungs-
punkte fiir solche Betrachtungen. Erwogen kann ferner werden:
Gebet, Arbeit, Leid, Freude, Wiirde, Freundschaft und schlielich
Weihe des Priesters. Ein Wort iiber Priesterfreundschaft ist in
diesen Tagen besonders am Platze, da sich der Diakon freut, an
seinem Weihetag am Schlusse des Opfers die Worte zu horen:
.,Nicht Knechte nenne ich euch mehr, sondern Freunde.”“ Dadurch
ist jede irdische Freundschaft des Priesters geadelt und geweiht.
Fiir so manchen Priester ist eine treue Freundschaft ein fester
Halt in allen Wirrnissen und Gefahren, denen er frither oder
spater ausgesetzt ist.

Uber Sinn und Liturgie der Weihen gibt es genug Literatur,
um daraus Passendes wihlen zu konnen. Es sei nur erinnert an
das Werk von Abt Raphael Molitor iiber die Weihen und das Buch
von Joseph Pascher iiber die Sakramente. In den Weihe-Exerzi-
tien wird es auch Zeit sein, wenn es nicht schon frither geschah,
auf die Reife des religiosen Lebens und die damit verbundenen
héheren Stufen des Gebetslebens hinzuweisen, wie dies jiingst
etwa Carl Feckes in seiner ,,Lehre vom christlichen Vollkommen-
heitsstreben“ getan hat. Das Gebet der Ruhe und die Beschauung
soll der Priester bei seiner Weihe wemgstens kennen, wenn auch
die Ubung dieser Gebetsarten von seiner personhchen Befihigung
abhiingt. Aber ohne Kenntnis dieser Art religiosen Lebens darf er
seine Vorbereitung zur Weihe nicht abschlief3en.

Der Gesamtlage der groBen, auf 24 bis 25 Tage durch vier
Jahre verteilten Exerzitien hat der organische Aufbau
jedes einzelnen Exerzitientages zu entsprechen. Es
darf darin nichts zufillig und planlos Zusammengewdlirfeltes sein,
was leicht geschehen kann, da ja tatsichlich vieles zusammentrifft:
Kirchenjahr, MeBRopfer, Weiheliturgie, Tischlesung, Brevier, Ge-
wissenserforschung und Empfang des BuBsakramentes, Beratung
durch den Exerzitienleiter, Aussprache mit ihm und &hnliches. Wie
sich die ganzen Exerzitien dem Rhythmus des Jahres einfiigen, so
die Ubungen jedes einzelnen Tages dem Rhythmus des Tages, der
durch den Lauf der Sonne gegeben und geregelt ist. Zu viel An-
strengung darf dem Korper und den Nerven nicht zugemutet wer-
den. Denn es handelt sich um Konzentrierung aller Seelenkrifte
auf das Notwendige ohne Zersplitterung auf Nebensichliches. Da-
her ist der Nachtruhe die gebilihrende Zeit einzurdumen, ebenso
der Ruhe nach dem Mittagstisch, um der Schlafrigkeit beim An-
horen der Vortrége vorzubeugen. Nach jeder groBeren seelischen
Anstrengung ist eine entsprechende Ruhepause einzuschalten.
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Die eigentliche Lebensmitte jedes Exerzitientages ist das ge-
meinsame heilige MeBopfer, das der Exerzitienleiter selbst mit
den ihm Anvertrauten feiert, in einer Form, welche diesen ent-
spricht, als Chormesse oder Choralamt, doch auch als Stille Messe
ohne gemeinsames Gebet. Bei den Diakonats- und Priesterweihe-
Exerzitien geht der heiligen Messe die stille, aber in Gemeinschaft
in der Kapelle gebetete Matutin und Laudes voraus, da ja die
Exerzitanten dazu schon verpflichtet sind. Ein Antizipieren stort
den Rhythmus des Tages und stellt sogenannte ,,praktische Riick-
sichten iiber den Sinn des liturgischen Tagesaufbaues. Bei allen
Exerzitien kann das Gebet mit einem in deutscher Sprache laut
gebeteten passenden Psalm erdffnet werden. Ein kurzer Spruch aus
einem Psalm oder einem anderen Buch der Heiligen Schrift kann
als Tagesspruch an die Spitze des Tages gestellt werden. Auf eine
ja nicht zu {ibersehende und nicht zu kurz bemessene Danksagung
nach der heiligen Messe folgt die Prim, von allen gemeinsam und
laut gebetet, mit Verlesung des Martyrologiums. Darauf folgt das
Friihstiick, an dem ebenfalls der Exerzitienleiter teilnimmt, so wie
er auch wihrend des Tages bei allen Mahlzeiten die Mahlgemein-
schaft mit den Exerzitanten h#lt, wie er am Morgen mit der -
eucharistischen Tischgemeinschaft begonnen hat. Nach dem Friih-
stiick ist die erste Ruhepause; denn die geistige Anstrengung war
nicht gering. Es kann als selbstversténdlich gelten, daf3 der Exer-
zitienleiter beim gemeinsamen Morgenopfer an die Verlesung des
Evangeliums eine kurze Homilie anschlieft. Es ergeben sich oft
iiberraschende Zusammenhinge zwischen der Tagesmesse und den
fiir den Tag vorgesehenen Betrachtungen. Denn Messe und Bre-
vier diirfen niemals zu einer nebenher laufenden Last werden,
sondern bilden immer das Herz der wihrend des Tages durchge-
nommenen Gedankenginge.

Gingen der Messe Maiutin und Laudes voraus, so wird die
Messe erst spiter gefeiert. Denn alles Uberlasten und Uberhasten
wire von Ubel. Dadurch bleibt am Vormittag nur mehr Zeit zu
einer lingeren Betrachtung, die von Terz und Sext umrahmt wird.
Bei den fritheren Exerzitien fiir Tonsur bis einschlieflich Subk-
diakonat ist die heilige Messe frither, da die Exerzitanten noch
nicht zum Brevier verpflichtet sind, und so bleibt Zeit zu zwei
kiirzeren Betrachtungen am Vormittag, eingeleitet von Terz und
Sext. Immer wendet sich die Vormittagsbetrachtung mehr an den
Verstand und behandelt grundsétzliche Fragen. Im Rhythmus des
Tages ist es gegeben, daBl nicht jede Betrachtung nach dem glei-
chen Schema gegeben und mit Gebet geschlossen wird. Das
iibliche Betrachtungs-Schema ist {iber den ganzen Tag hin so
verteilt, daB die Abendbetrachtung das zusammenfaBf und im
Gebet vor Gott trégt, was in den Morgenbetrachtungen erarbeitet
wurde.

.Theol.-prakt. Quartalschrift® I. 1954 i 3
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Der Nachmittagsvortrag beginnt mit der Non und ist eine in
zwangloser Weise dargebotene Besprechung verschiedener ein-
schldgiger Fragen. Das Exerzitienbuch bietet dafiir Stoff in den
vielen Zusétzen, Bemerkungen und Regeln. Es kann gesprochen
werden {iiber die verschiedenen Skrutinien vor den Weihen, iiber
die Bedeutung des theologischen Studiums fiir das religiose Leben,
Uber Arten der Betrachtung und des Gebetes, iiber Geschichte
der einzelnen Weihestufen und ihres Weiheritus, tiber Bibellesung
und andere geistliche Lesungen, iiber die Regeln zur Gewissens-
bildung, tiber Erfordernisse zur Eingliederung in die Gemein-
schaft des Klerus, die im Priestertum gegebene neue Stellung
zum Volke und #hnliches. Der Ton dieser Vortridge soll etwas
durchaus Herzliches und menschlich Nahes haben, nichts For-
melles und Steifes. Auch ein Scherzwort kann dabei 16send und
lockernd wirken. Denn der Mensch, zumal der junge, hilt es nicht
aus, den ganzen Tag in Spannung zu leben. Die fiir den Abend
wieder nétige gréBere Spannung verlangt eine vorausgehende
leichte Entspannung.

Am Abend hat die Betrachtung die Gestalt einer ,,Weihe-
stunde® mit besonderer Pflege innerlichen Gebetes. Sie beginnt
mit der gebeteten oder nach Umstéinden gesungenen Vesper mit
dem feierlichen Magnificat. Das gehort unbedingt zum rhyth-
misch geschlossenen Aufbau des Tages. Die Vesper eingeschlossen,
wird die Weihestunde eine volle Stunde dauern, und der Exer-
zitienleiter wird dabei nach dem Vortrag vor dem Altar knien
und mit den Exerzitanten gemeinsam, aber still innerlich beten.
Der Stoff dieser Abendstunden sind eigentliche ,,Ubungen‘ im
strengen Sinne, so die Ubung der Anbetung, des mutigen und
frohen ,Ja‘“-sagens zu Gott, zum Leben mit den personlichen
Lebensschicksalen, zum eigenen, frei erwihlten Berufe, die Be-
reitschaft zur Nachfolge Christi und die vom seligen Papst
Pius X. mit einem vollkommenen AblaBl versehene Annahme des
Todes. Die Selbsthingabe an Gott und die Verbindung mit der
Selbsthingabe Christi sind nicht nur Themen zu Vortrigen, son-
dern noch viel mehr Aufgaben zur Ubung, die oft gar nicht so
leicht, jedenfalls nicht mit einigen vorgesprochenen Gebetsworten
zu lésen sind. Die Beteuerung der vollkommenen Liebe,
»Sume, Domine, et suscipe®, mit der im Exerzitienbuch die letzte
Betrachtung schlieBt, ist tiberhaupt das GroBte, was der Mensch
zu leisten imstande ist. Die Liturgie der Weihen und der Messen
bei ihrer Erteilung und wahrend der Exerzitien enthilt auch
viele Momente zur Vertiefung der Weihestunden. Betrachtungen
tber das Leben und Leiden des Erlésers, gegeben nicht in ver-
standesméfliger Exegese, sondern im Sinn des Exerzitienbuches
als ,,Beschauung", bilden auch reichen Stoff fiir die Weihestunden.
Sie konnen mit dem am Morgen gebeteten Psalm und bei ent-
sprechender Schulung der Exerzitanten mit einem Kirchenlied
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schlieBen. Denn auch das Kirchenlied hat viel zu einer Weihe-
stunde beizutragen.

Kurz auf die Weihestunde folgt das Abendessen, das nun auch
etwas von der Weihe des Letzten Abendmahls an sich haben
konnte, natiirlich wieder mit Teilnahme des Exerzitienleiters.
Nach einer kurzen Pause folgt dann der AbschluB des Tages:
zuerst eine kurze geistliche Lesung aus der Nachfolge Christi;
anschlieBend daran die Komplet mit der gesungenen Marianischen
SchluBantiphon. Eine eigene Abendandacht wére fiir die Weihe-
kandidaten weniger zu empfehlen, da ihnen ja der Charakter der
Komplet als Abendandacht des Priesters erlebnisméBig nahe-
gebracht werden soll. Es konnte aber am Schlusse der Segen mit
dem Ziborium gegeben werden, um so den Tag eucharistisch zu
schlieBen, wie er eucharistisch begonnen wurde. Ganz zum Ab-
schlusse kénnte nach der Gewohnheit mancher klosterlicher Ge-
meinschaften der Exerzitienleiter seine Exerzitanten mit Weih-
wasser besprengen, sei es in aller Stille oder mit dem von allen
gesprochenen ,Asperges me .. .% dem Beginn des Psalmes
Miserere mit Gloria Patri und Wiederholung des Asperges wie
bei der Besprengung vor dem Sonntagsgottesdienst. Alles am
Abend soll dazu angetan sein, den Tag in Ruhe und Frieden aus-
klingen zu lassen. Das ist ja die Grundstimmung der Komplet:
»In manus tuas, Domine, commendo spiritum meum® . . . ,,Nunec
dimittis servum tuum . .. in pace.” Es ist ein Abschied vom
Tage, zugleich eine Voriibung zum Abschied vom Leben, ohne
Sorge und ohne Angst, ganz ergeben in den Willen Gottes, bereit
zur ,ewigen Ruhe® und zum ,ewigen Licht“ des kommenden
Morgens.

Werden die Exerzitientage so gehalten, so sind sie sicher fiir
den, der die Exerzitien gibt, wie fiir jene, die sie machen, anstren-
gend. Macht der Exerzitienleiter alles mit und beschrinkt sich
nicht auf die Rolle eines Vortragenden, dann spiirt auch er diese
Anstrengung und wird von den Exerzitanten nichts verlangen,
was er nicht selbst mit Einsetzung seiner Krifte ohne zu grofle
Beschwerde zu leisten vermag. Werden die Exerzitanten angeleitet,
in einem zur dauernden Aufbewahrung bestimmten schdéneren
Heft oder Biichlein den Gang dieser Exerzitien von der Tonsur
bis zur Priesterweihe und ihre personlichen Erfahrungen dabei
aufzuzeichnen, dann haben sie ihr ganzes Leben lang ihr eigenes,
personliches Exerzitienbuch, das sie bei allen spiteren Exerzitien
wieder gerne aufschlagen werden, in der schonen Erinnerung an
die Tage jugendlicher Begeisterung und froher Hingabe.

g+
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Katholik und Ehescheidung. Frau Maria erdffnet ihrem Seelenfiihrer,
Herrn Ulrich, daB idhr Mann Alfred sie verlassen habe, seit einiger
Zeit schon getrennt von ihr lebe und jetzt die Absicht habe, sich zivil-
rechtlich scheiden zu lassen, um eine andere zu heiraten. Sie mochte
wissen, ob sie in die Scheidung einwilligen diirfe, wenn es dar-
iiber zur Gerichtsverhandlung komme, Herr Ulrich erteilt zunichst
den Rat, alles zu versuchen, um den Gatten wieder zuriickzugewinnen.
Die Frau jedoch erklart, dies sei ganz aussichtslos. Weil sie auch wenig
Lust zur Wiederaufnahme der ehelichen Gemeinschaft zeigt, erklirt
ihr der Beichtvater, sie diirfe in die Zivilscheidung einwilligen, selbst
aber keine positiven Schritte dazu machen. Unsicher iiber die Richtig-
keit seiner Entscheidung, wendet sich Ulrich an seinen Amtsbruder
Ernst um Rat. Dieser billigt das Vorgehen des Beichtvaters, ja ist
sogar der Ansicht, daB man milder sein und der Frau gestatten konne,
daB sie selbst die Scheidung anstrebe (civiliter und quoad torum et
mensam auch kirchlich), zumal sie gut gesinnt, religiés und ganz
unschuldig an jhrem Ungliick sei, ob dessen sie schwer leide, Ob er
recht hat?

Einer der leider heutzutage allzuoft vorkommenden Fille, daB
durch Dazwischentreten einer dritten Person ein Ehegliick zerstért
wird! Alfred 188t keinen Zweifel aufkommen, daB ihm die Zivilschei-
dung nur Mittel zum Zweck einer neuen Heirat ist. Auch Herr Ulrich
hat das bedacht, als er seinem Beichtkinde kurz und biindig befahl,
nichts unversucht zu lassen, um den Mann zur Riickkehr zu bewegen.
Erst die Behauptung der Frau, solche Versuche seien ginzlich aus-
sichtslos, und ihre Interesselosigkeit am weiteren Zusammenleben
veranlaBten thn, den ersten Entscheid zu #ndern. Die Ehe ist fiir den
Katholiken kein , weltlich Ding®, sondern ein heiliges Sakrament. Des-
halb bleibt er immer verpflichtet, die Eheangelegenheiten nach den
Gesetzen seiner Kirche zu ordnen, mag auch eine staatliche Rechts.
praxis fiir ihren Bereich einfachere Losungsmoglichkeiten bieten. So
mubl denn auch im vorliegenden Falle zunichst auf die kirchen -
rechtlichen Normen Bedacht genommen werden. Da mitunter
Verhiltnisse eintreten, unter welchen es einem Ehegatten nicht zu-
gemutet werden kann, weiterhin mit dem anderen zusammen zu sein,
sieht die Kirche eine Ausnahme von der Pflicht zur ehelichen Lebens.
gemeinschaft vor. Dafiir miissen allerdings gerechte Griinde sprechen
(can. 1128). Ein Anspruchsrecht auf Trennung von Tisch und Bett
wird aber nur dem unschuldigen Eheteil eingeriumt (je § 1 can. 1129,
1131), in unserem Kasus also der Frau. Das eigenmichtige Fortcehen
von der ihm angetrauten Gattin ist ein Unrecht Alfreds, das seiner
Gerwnssen.sverantwurtung weder durch einen staatlichen chhterspruch
noch durch ein nachtrégliches Einverstindnis Marias entzogen wer-
den kann. Die Ziviltrauung wiirde fiir ihn erst recht eine Schuld, die
fortwirkend immer neue Siinden im Gefolge hitte, Darum ist es un-
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erlaBliche Pflicht der Frau, alles daranzusetzen, um den Mann von
diesem bosen Vorhaben abzubringen. Sie hat sich dariiber nicht n&her
ausgesprochen, warum Versohnungsversuche erfolglos seien, Wurden
itberhaupt solche gemacht? Wenn nicht, dann miifiten sie nach Mog-
lichkeit nachgeholt werden. Ist keinerlei Aussicht, den Gatten umzu-
stimmen, dann ist es verstdndlich, dafl die enttiuschte Frau wenig
Lust mehr hat, sich um Alfred zu bemiihen, und eine Regelung des
von ihm geschaffenen Zustandes herbeiwilinscht, die ihr Gewissen
beruhigt. Dazu ist sie als christliche Frau auch verpflichtet.

Das kirchliche Rechtsbuch nennt an erster Stelle den Ehebruch als
gerechten Grund zur Trennung von Tisch und Bett, der jedoch hin-
fillig wird, wenn der unschuldige Teil zur Siinde des anderen seine
Zustimmung gibt, sie verursacht hat, dem Schuldigen ausdriicklich
oder stillschweigend verziehen oder selbst die gleiche Untat begansen
hat (can. 1129, § 1). Weil die Bekanntschaft Alfreds mit der anderen
Frau noch keine moralische Sicherheit dafiir gewihrt, daB er tat-
sachlich Ehebruch begangen hat, und auch seine Gattin keine dies-
beziigliche Beschwerde vorbringt, so kann dieses Delikt nicht geltend
gemacht werden fiir die Aufhebung der ehelichen Gemeinschaft,
welche bei diesem Umstande dauernd sein konnte. Der Kodex zihit
im can. 1131, § 1 allerdings nur taxative, wie die Bemerkung ,haec
aliaque id genus* besagt, weitere Griinde auf, die einezeitweilige
Trennung der Ehegatten bedingen konnen. Davon kime fiir Frau
Maria eventuell die ,,vita ignominiosa®, der schimpfliche Lebenswan-
del des Mannes, in Betracht. Sie kann sich aber zur Begriindung ihres
Begehrens beim kirchlichen Gerichte darauf berufen, daB ihr Gatte
sie ungerechifertigter Weise verlassen hat. Die desertio malitiosa ist
zwar im Kodex nicht ausdriicklich als causa separationis angefiihrt,
wurde aber als solche vom HI1. Stuhl gebilligt (vel. Knecht, Handb.
des kath. Kirchenrechtes, 1928, S. 733, Anm. 3; auch M. Leitner,
Lehrb. d. K.R., S.428). Zustindig fiir die Erlaubnis der Trennung
von Tisch und Bett ist der Ordinarius loci der verlassengen Frau, da
eine eigenmichtige Entscheidung fiir sie nicht in Frage kommt. Hiefiir
miite im Sinne des can. 1131, § 1, neben der moralischen GewiBheit
des Scheidungsgrundes auch das ,,et periculum sit in mora® zutreffen,
was sich aber mangels an Belegen nicht feststellen 14B8t. Der kirchliche
Proze kann auch in Abwesenheit des Beschuldigten gefiihrt werden,
und zwar, laut einer Erkldrung der Interpretationskommission vom
25. Juni 1932, auf dem Verwaltungswege, wenn nicht der Bischof an-
ders verordnet (A.A.S. XXIV, pag. 284). In der Regel wird der
Beichtvater Eheleute, welche mit Anliegen wie Maria zu ihm kommen,
an den zustindigen Pfarrer weisen, dem das ,,audiatur et altera pars®
leichter moglich ist und der deshalb meist besser beurteilen kann, ob
nicht doch, vielleicht durch seine Vermittlung, eine Ausséhnung er-
folgreich sei. Cappello fiigt dem Artikel ,De separatione tori, mensae
et habitationis* das Monitum pro parocho et confessario an: ,,Cum ex
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coniugum separatione gravissima mala oriantur, ut sint odia, inimi-
citiae, adulteria, ipsa debet esse ultimum remedium, quod solum
in maxima necessitate adhibeatur® (Tract. can.-moralis de sacra-
mentis, vol. III, pag. 872).

Herr Ulrich hat also iibereilt gehandelt, da er ohne Riicksicht auf
die kirchlichen Vorschriften mit seinem Beichtkinde gleich die Zivil-
scheidung besprach. Selbst wenn es sich nur um diese handeln wiirde,
so durfte er nicht iibersehen, daf3 eine solche erst diskutabel ist, wenn
dafiir Griinde vorhanden sind, die auch nach kirchlichem Rechte als
hinreichend fiir eine Trennung von Tisch und Bett anerkannt werden.
Bei dieser Gelegenheit wollen wir auch bei der Anfrage des Herrn
Ernst, ob Maria die Scheidung selbst anstreben diirfe (,,civiliter und
guoad torum et mensam auch kirchlich®), die Reihung richtigstellen:
zuerst kirchlich, dann staatlich, denn: ,Causae matrimoniales inter
baptizatos iure proprio et exclusivo ad judicem ecclesiasticum spec-
tant” (can. 1960). Die kirchenrechtliche Trennung von Tisch
und Bett nach can. 1131, um die es sich uns zun#chst handelt, ist
immer zeitweilig, verbunden mit der Verpflichtung, das eheliche Bei-
sammensein wieder aufzunehmen, wenn der Trennungsgrund auf-
gehort hat. Dann hat auch der schuldige Teil das Recht, die Wieder-
aufnahme der Lebensgemeinschaft zu verlangen. Sollte der Mann dar-
tiber in Unkenntnis sein, so bietet es meistens keine besonderen
Schwierigkeiten, ihn dariiber aufzukléiren. Auf diese Weise kann aus
der kirchlichen Erlaubnis keine Motivierung fiir die Zivilscheidungs-
klage des Mannes konstruiert werden, etwa in der Form, die Ehe sei
bereits durch das Vorgehen der Frau unheilbar zerriittet. Aus der
Klausel ,causa separationis cessante, vitae consuetudo restauranda
est* (can. 1131, § 2) geht hervor, welche Bedeutung der Pflicht zur
ehelichen Lebensgemeinschaft in Riicksicht auf die Eheleute, die Fa-
milie und das allgemeine Wohl vom kirchlichen Gesetzgeber beigemes-
sen wird. Selbst dann, wenn der unschuldige Teil wegen Ehebruchs
des anderen von dieser Pflicht dauernd entbunden wird, miissen nicht
glle Tiliren zur Riickkehr zugeschlagen werden (can. 1129—1130).
Auch dem weit Abgeirrten kann wieder einmal das Heimweh durch
die Seele leuchten und ihn zur Heilighaltung des Sakramentes der
Ehe zuriickrufen. Deshalb wire es verfehlt, in derart kritischen Si-
tuationen, auch wenn die Ehegemeinschaft schon getrennt ist, ein-
fach die Akten dariiber zu schlieBen, weil ,es nun einmal so ist®
Wenn schon bei Behandlung der Frage um die kirchliche Trennung
von Tisch und Bett nicht iibereilt gehandelt werden darf, dann um
so weniger betreffs der Zivilscheidung.

Herr Ulrich hat sich wohl von der Auffassung leiten lassen, fiir
Maria sei dieZivilscheidung nichts anderes als ein rein formel-
ler Akt zur Regelung der staatsbiirgerlichen Belange, dhnlich wie die
obligatorische Ziviltrauung bei der katholischen Eheschliefung. Das
in Osterreich und Deutschland derzeit geltende Recht kennt eine bloBe
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Aufhebung der ehelichen Lebensgemeinschaft nicht mehr, sondern nur
die Scheidung der Ehe dem Bande nach. Wer dem ersten zustimmt,
kann das zweite nicht ausnehmen, Dieses Zweite aber ist es, was
Alfred direkt intendiert, will er ja getrennt haben, was Gott verbun-
den hat, um sich neu zu verbinden, was Gott verboten hat. So wird
die Zustimmung der Frau zur Zivilscheidung Mithilfe bei der Siinde
des Gatten. Wir unterscheiden in Riicksicht auf die Willensgesinnung
des Mitwirkenden zum Bosen eine formelle und materielle Hilfe-
leistung zur Siinde. Letztere wird definiert als Mithilfe zu einer siind-
haften Handlung des Nichsten ohne ihre Billigung als Siinde (Schind-
ler, Lehrb. der Moraltheologie, 2. Aufl. III, S. 530). Es bezweifelt nie-
mand, daB Frau Maria mit dem siindhaften Vorhaben des Mannes nicht
einverstanden ist. Auch diesem wird die Einstellung seiner christ-
lichen Frau nicht unbekannt sein, da er als Katholik doch selber weif,
daB die christliche Ehe unaufloslich ist. Wozu Maria idhre Zustim-
mung geben will, ist an sich bereits vollzogene Tatsache, die zur Zeit
nicht mehr gedndert werden kann. Auf Grund solcher Uberlegungen
konnte man die Haltung der Frau vor dem Zivilgerichte rein passiv
nennen, die nur aktiv wird, wenn es sich um die Wahrung ihrer bir-
gerlichen Rechtsanspriiche handelt. So mag Herr Ulrich iberlegt
haben, als er seinem Beichtkinde die Zustimmung zur Scheidung gab,
ihm jedoch verboten hat, positive Schritte in dieser Angelegenheit
zu tun. Abgesehen davon, daB auch die Zustimmung eine der neun
fremden Siinden ist, bereitet die Durchfiihrung des beichtviterlichen
Rates in der Praxis groBe Schwierigkeiten, Das zeigt der Ablauf des
Zivilprozesses, wenn Alfred einen solchen anstrengt. Der § 49 des
staatlichen Eherechtes (in Osterreich und Deutschland), auf den sich
die Klage stiitzen wird, sagt: ,,Wer selbst eine Verfehlung begangen
hat, kann die Scheidung nicht begehren, wenn nach der Art seiner
Verfehlung, insbesondere wegen des Zusammenhanges der Verfehlung
des anderen Ehegatten mit seinem eigenen Verschulden, sein Schei-
dungsbegehren bei richtiger Wiirdigung des Wesens der Ehe sittlich
nicht gerechtfertigt ist“ zit. nach Kapfer, Das allgem. biirgerl. Ge-
setzbuch, 4. Aufl). Eine vorausgegangene kirchliche Trennung von
Tisch und Bett, die, wie bereits erwahnt, Maria normalerweise erbit-
ten miiBte, ehe sie sich auf eine Zivilscheidung einlift, kann vom
Klager auch deshalb nicht ausgewertet werden, weil sie eine Reaktion
auf das Verhalten des Gatten darstellt (Juristische Blatter 1946, S. 280,
zit. bei Kapfer, a. a. O., Anm. 1). In Ermangelung jeglichen Verschul-
dens der Frau miiite der Richter die Klage abweisen, es sei denn,
dafl Alfred ligenhafte Anschuldigungen vorbringt, zu denen seine
Gattin Ja und Amen sagt. Das hieBle aber, die eigene Ehre preisgeben
und der Verantwortung durch eine neue Schuld ausweichen wollen.

Frau Maria konnte bei der Verhandlung eine Widerklage einbrin-
gen oder auch ohne eine solche die Verfehlungen des Mannes zur
Sprache bringen und so ein Scheidungsurteil wegen Verschuldens
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des Mannes erwirken. Das ist aber schon ein sehr positiver Schritt,
den Herr Ulrich abgelehnt hat, den aber sein Berater, Herr Ernst,
zur Diskussion stellt. Das Problem lige wesentlich einfacher in Staa-
ten, wo noch, wie frither auch in Osterreich und Deutschland, die
Trennung der Lebensgemeinschaft ohne Losung des Ehebandes vor-
gesehen ist. Im Osterreichischen Konkordat vom Jahre 1934, Zusatz-
protokoll zu Art. VII, Nr. 2, hatte der HI. Stuhl sogar eingewilligt,
daBl das Verfahren bezliglich einer solchen Trennung den staatlichen
Gerichten zustehe (Haring, Kommentar zur osterr. Eheinstruktion,
1937, S. 49 und 55). Wo ein derartiges Gesetz in Kraft steht, konnen
‘Katholiken davon Gebrauch machen, insoferne die Griinde zur Schei-
dung mit denen im Kirchenrecht gutgeheiflenen iibereinstimmen. Diese
Moglichkeit ist aber der Gattin Alfreds nicht gegeben, sonst hitten
ihre beiden Berater sicherlich darauf aufmerksam gemacht. Bringt
sie eine Klage auf Zivilscheidung ein, so hilft sie mit, die schlechten
Absichten ihres Mannes zu verwirklichen.

Damit ist wieder die heikle Frage nach der cooperatio ad peccatum
aufgeworfen. Die Bedingungen, unter welchen eine materielle Mit-
hilfe zur Siinde eines anderen erlaubt ist, sind zwei: ,,ut actio sit
bona aut saltem indifferens, ut adsit causa proportionate gravis per-
mittendi alterius peccatum® (Noldin-Schmitt, II, pag. 119), Ein ziwvil-
rechtliches Scheidungsurteil, das die Losung einer kirchlich giiltigen
Ehe mit allen bosen Folgen gestattet, ist nach Ansicht bedeutender
Theologen in sich schlecht, ,,ut numquam sine piaculo possit iudex
illud pronunciare, pars petere, procurator et advocatus defendere®
(Gasparri, De matrimonio, 1932, vol. II. Nr. 1309). Andere Autoren
aber verweisen darauf, daB ein solcher Scheidungsspruch nur das
vinculum civile betreffe, aber nicht das vinculum religiosum, wobei
dieses allerdings der biirgerlichen Rechtsfolgen beraubt und den Ge-
schiedenen eine neue Zivilheirat erméglicht wird. Darum ist in
sich die staatliche Ehescheidung keine siindhafte, sondern nur eine
sittlich indifferente Handlung, die, weil die daraus entspringenden
bosen Folgen nur indirekt sind, ex justa et proportionata causa erlaubt
ist. Zu den Vertretern dieser zweiten Ansicht zihlen u, a. Ballerini-
Palmieni, Lehmkuhl und ,non pauci Antistites, docti, pii, prudentes
et Sedi Apostolicae addictissimi in Germania, Anglia, Ameriea, Gallia*
(Gasparri, 1. c. Nr, 1310). Einer Anfrage betreffs der Erlaubthedt
der Zivilscheidung an die Hl, Ponitentiarie im Jahre 1892
lag folgender Sachverhalt zu Grunde: Ein gewisser Eduard hatte we-
gen Ehebruchs seiner Frau die kirchliche Trennung von Tisch und
Bett zugestanden erhalten. Zur Erlangung der fiir ihn ZuBerst wich-
tigen biirgerlichen Rechtsfolzen stand ihm kein anderes Mittel zur
Verfiigung als die Zivilscheidung auch dem Bande nach. Die Losung
des vinculum sacramentale, ebenso die Freiheit zu einer neuen Heirat
wollte er weder fiir sich noch fiir seine Frau beanspruchen. Dies vor
der kirchlichen Obrigkeit zu beschworen, war er bereit. Die Antwort
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der HI. Poénitentiarie lautete nicht negativ: ,,Orator consulat probatos
auctores® (30. VI. 1892; Cappello, 1. c. pag. 876, Nr. 4). Noldin-Schmitt
beruft sich darauf und sagt: ,,Si coniuces non intendunt petere divor-
tium, ut ad alias nuptias transire possint, sed solum ut matrimonium
effectibus civilibus privetur et ipsi hac ratione a gravi malo et incom-~
modo liberentur, a quo alia via liberari non possunt, id licet” (S. Theol.
Mor. III, Nr. 671). Kardinal Gasparri referiert iiber eine Entscheidung
der Kongregation des HIl. Offiziums, die ich, weil fiir unseren Fall
von besonderem Interesse, vollstdndig anfithre. Gasparri schreibt: ,At,
quidguid sit de anteactis temporibus, quando nos ipsi in rigidam
opinionem inclinabamur, cui S. C. S. Officii, quae in his quaestionibus
suprema est, favere videbatur, hodie S, Officium mitiorem sententiam
sequi videtur. Proposito enim dubio in casu particulari: ,Num permitti
possit, ut mulier ob gravissimas causas petat divortium a tribunali
civili‘, eadem S. Congregatio, die 6. aug. 1906, respondendum censuit:
,Attentis peculiaribus circumstantiis in casu concurrentibus, permitti
posse, dummodo mulier oratrix coram Ordinario vel eius delegato
ac duobus testibus etiam iureiurando declaret se matrimoniale vin-
culum nullatenus abrumpere, sed tantummodo a civilis ritus oneribus
exsolvi velle; remoto scandalo quo meliori modo iudicio Episcopi fier
poterit. Quam normam S. Poenitentiaria in sua posteriori praxi rece-
pit*“ (De matrimonio, Nr. 1324). Es ist immer zu beriicksichtigen, daB
es sich bei diesen Entscheidungen um ganz spezielle Fille unter den
ihnen eigenen Voraussetzungen handelt. Ob bei Frau Maria diese
Vorbedingungen und Griinde vorhanden sind, 14Bt sich aus den An-
gaben des Kasus nicht abschatzen. Das Urteil dariiber muB letzten
Endes immer dem Ordinarius tiberlassen werden, der sich gegebenen-
falls auch Weisungen vom Apostolischen Stuhle erbitten kann. Sicher-
lich ist es beachtenswert, wenn Moraltheolocen aufmerksam machen:
»Solent morosae uxores proprios dissimulare, mariti vero defectus
valde augere” (Noldin-Schmitt, 1. ¢. III, pag. 679, Nota b). Sobald
aber der Mann seine Frau verlassen und sich mit einer anderen zu-
sammengefunden hat, darf die Moglichkeit seiner Bekehrung pro hic
et nunc nicht {iberschitzt werden. Wird Frau Maria, auch wenn sie
die Zivilscheidung verhindern kann, die Siinden des Gatten hintanhalten
kénnen? Weist er die Verschnungsversuche zuriick und bleibt er bei
seinem Entschlusse, so wird Maria auch das Schlimmste kaum wver-
hiiten, hochstens hinausschieben koénnen. Der § 55 des biirgerlichen
Eherechtes bestimmt namlich: ,Ist die hidusliche Gemeinschaft der
Ehegatten seit drei Jahren aufgehoben und infolge einer tiefgreifenden
unheilbaren Zerriittung des ehelichen Verh&ltnisses die Wiederher-
stellung einer dem Wesen der Ehe entsprechenden Lebensgemeinschaft
nicht zu erwarten, so kann jeder Ehegatte die Scheidung begehren (1).
Hat der Ehegatte, der die Scheidung begehrt, die Zerriittung ganz oder
tiberwiegend verschuldet, so kann der andere der Scheidung wider-
sprechen. Der Widerspruch ist nicht zu beachten, wenn die Aufrecht-
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erhaliung der Ehe bei richtiger Wiirdigung des Wesens der Ehe und
des gesamten Verhaltens beider Ehegatten sittlich nicht gerechtfertigt
ist (2).“ Wenn auch die Beachtlichkeit des Widerspruches den Regel-
fall zu bilden hat, so ist es doch nicht allzu schwierig, ihn zu ent-
kriften, denn die vollige Entfremdung auf Seite eines Ehegatten
genligt dazu (Kapfer, a. a. O, S. 630, Anm. 4 zu § 55), Dabei ist es
dem unschuldigen Eheteil nicht verwehrt, den Antrag zu stellen, dafl im
Scheidungsurteil das Verschulden des anderen mitausgesprochen wird
(B.E.G., § 61). Da Frau Maria, wie sie Herrn Ulrich gestanden hat,
selbst kein Interesse an einem weiteren Zusammenleben mit Alfred
hat, so konnte sie nach dreijahrigem Getrenntsein geschehen lassen,
was sie nicht hindern kann, wenn ihr Mann die Scheidungsklage ein-
bringt und das Gericht die ,,objektive” Zerriittung der Ehe ausspricht.

Fassen wir zusammen, dann ergibt sich die Antwort: Als Katholikin
ist Frau Maria verpflichtet, ihre Eheangelegenheit zuerst vor dem
kirchlichen Gerichte zu ordnen. Ist ihr nach kanonischem Rechte
die Trennung von Tisch und Bett zugebilligt worden, so ist zu priifen,
ob geniigend wichtige Griinde sie notigen, auch einer Zivilscheidung
zuzustimmen, bzw. eine solche selbst zu begehren. Wie und unter wel-
chen Voraussetzungen dies geschehen darf, wurde oben gezeigt, Bei-
gefiigt sei noch die Frage, wie sich der Seelsorger getrennt lebenden
Eheleuten gegeniiber zu verhalten hat, die dartiber in Unkennt-
nis sind, daB sie ihr Getrenntsein ‘auch vor dem
kirchlichen Forum zu ordnen hitten. Hiezu verweise
ich auf den Rat probater Autoren. ,Quia hodie fideles aegre adduci
possunt, ut ad judicem ecclesiasticum recurrant, saepius praestabit,
ut confessarius coram iis, qui hanc obligationem ignorant, eam dis-
simulet, modo certa sit causa separationis. Quae dissimulatio praeser-
tim tunc suaderi debet, cum coniuges sive propria sive iudicis civilis
auctoritate in bona fide dam separati vivunt, modo non subsit scan-
dalum® (Noldin-Schmitt, 1. ¢. ITI, pag. 679, Nota a; Cappello, 1. ¢. III,
Nr. 832, 2). Das Argernisnehmen an rechtswidrigen Eheverhaltnis-
sen ist bedauerlicherweise auch in christlichen Kreisen sehr arg ge-
schwunden. Die staatliche Ehegesetzgebung hat eine derartige Ent-
wertung, ja MiBachtung des Sakramentes und der sich daraus ergeben-
den Pflichten verursacht, dalB selbst Katholiken sich erstaunlich schnell
iiber alle Sorgen und Opfer flir das eheliche Gliick hinwegsetzen mit
dem bekannten Wort: ,,Wenn es nicht geht, lassen wir uns wieder
scheiden.” Gewil3, es gibt schmerzliche Notstéinde, zu deren Behebung
auch die Kirche ihre Hilfe nicht versagt, doch darf damit nicht in
Ubereilter Weise dem ohnehin schon gelockerten Pflichtgefiihl zur
ehelichen Lebensgemeinschaft Abbruch getan werden. Es klingt wie
eine Prophetie, die sich in unseren Tagen stets mehr zu erfiillen
scheint, was Leo XIII im Rundschreiben ,,Arcanum divinae sapientiae®
vom 10, II. 1880 sagte: ,,Um so viel schlimmer erscheinen diese tbel
(der sittlichen Entartung), wenn man bedenkt, daf in Zukunft keine
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Ziigel mehr stark genug sein werden, um die einmal gewahrte Er-
laubnis zur Ehescheidung innerhalb bestimmter Grenzen zu halten.
GroB ist wahrhaftiz die Macht des Beispiels, aber grofer noch die
der Leidenschaft. Infolge dieser Anreizungen wird es dahin kommen,
daB das Verlangen nach Ehescheidung tiglich weiter um sich greift
und in viele Herzen eindringt gleich einer ansteckenden Seuche oder
einem michtigen Strom, der die Ddmme durchbricht und das Land
iiberschwemmt* (Zit. von P. Pius XI. im Rundschreiben ,,Casti con-
nubii“ vom 31. Dez, 1930; A. A. S. XXII, pag. 575).

Schwaz (Tirol) P. Dr. Pax Leitner O.F. M.

Pfarrmesse und Bination. Pfarrer H. in X. hilt auf Grund der Bi-
nationsvollmacht an allen Sonn- und gebotenen Feiertagen in seiner
Pfarrkirche doppelten Gottesdienst mit jedesmaliger Predigt. Da
seine Pfarre klein und seine Einkiinfte gering sind, glaubt er sich
berechtigt, fiir die Binationsmesse ein Stipendium anzunehmen und
fiir sich zu behalten. Er betrachtet dieses als eine ihm gebiihrende
Entschidigung fiir den durch die Abhaltung von zwei Gottesdiensten
bekundeten Eifer. Seine Vorginger hitten ja immer nur einen Gottes-
dienst abgehalten. Er bekomme ja ohnedies fiir die Pfarrmesse nichts.
Es sei zuviel verlangt, daB} er als Pfarrer fiir zwei am Sonntag zele-
brierte Messen nicht einmal ein Stipendium annehmen und behalten
diirfe. Pfarrer H. hat diese ,Praxis” seit vier Jahren geiibt. Was ist
dazu zu sagen?

Dietheoretische Seite dieser Frage hat P. Gerard Oesterle
in dieser Zeitschrift mehrmals und griindlich behandelt (Jg. 1935,
750—769; 1938, 687—691; vgl. 509—513). Zum Verstindnis des obigen
Falles soll hier nur das Wichtigste kurz in Erinnerung gebracht wer-
den. Wegen verschiedener im Mittelalter vorgekommener MiBlbrduche
erlieB die Kirche im Laufe der Jahrhunderte strenge Verbote gegen
das 6ftere Zelebrieren der Geistlichen an einem Tage (so z. B. Inno-
zenz III. c. 3 X 3,41). Es sollte dadurch der Habgier und Gewinnsucht
ein Riegel vorgeschoben werden. Zwar hat Papst Benedikt XIV. in
der Bulle ,,Quod expensis® vom 26. 8. 1748 (CJC Fontes II, n. 391)
fur Spanien und Portugal und die ihnen untergebenen Provinzen
samtlichen Welt- und Ordensgeistlichen gestattet, am Allerseelentage
drei hl. Messen zu lesen (von Benedikt XV. wurde das Privileg am
10. 8. 1915 auf die ganze Kirche ausgedehnt; AAS VII, 401 ff)), aber
dabei hat er die Einschrénkung gemacht, dafl zwei dieser Messen ohne
Stipendium fiir die Armen Seelen zu applizieren seien. Dieselbe Ein-
schrinkung beziiglich der Stipendien pfiegte die Konzilskongregation
bei Gewidhrung von Binationsindulten zu machen, wie z. B. in der
Entscheidung an den Bischof von Cambrai vom 25. 9. 1858 (CIC Fon-
tes VI, n. 1467) und in dhnlichen Fillen. Dieses Verbot der mehr-
maligen Stipendienannahme bei 6fterer Zelebration am Tage, von
dem noch Moralisten wie Alphons, Billuart u. a. schweigen, wurde in
der 2. Hilfte des 19. Jahrhunderts auf dem Wege der Gewohnheit
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allgemeines Recht (Many, Praelectiones de Missa, Paris, 1903, n. 58;
M. a Coronata, De Sacramentis, Taurini-Romae 1943, n. 260). Nach
geltendem Recht (can. 806) darf ein Priester (mit Ausnahme von Weih-
nachten und Allerseelen) nur auf Grund eines Apostolischen Indultes
oder einer Erlaubnis des Ortsordinarius mehr als einmal am Tage
zelebrieren. Der Ortsordinarius kann nur die Bination erlauben, und
zwar bloB dann, wenn nach seinem klugen Ermessen ein betricht-
licher Teil der Glaubigen wegen Priestermangels an Sonn- und ge-
botenen Feiertagen keiner Messe beiwohnen kénnte. Wenn ein Prie-
ster von dieser Erlaubnis Gebrauch macht und durch die Applikation
einer Messe (die Reihenfolge ist dabei gleichgliltig) eine Gerechtig-
keitspflicht erfiillt, so darf er fiir die Applikation der anderen Messen
(mit Ausnahme des Weihnachtstages) kein Stipendium annehmen
(can. 824, § 2). Eine Gerechtigkeitspflicht liegt z. B. vor bei Uber-
nahme eines Manualstipendiums (Innominatkontrakt: do ut facias),
beim Fruchtgenufl von MeBstiftungen und insbesondere bei der dem
Pfarrer obliegenden Pflicht der applicatio pro populo. Die Zelebration
der hl. Messe fiir die Pfarrgemeinde ist nicht nur und in erster Linie
eine Gegenleistung des Pfarrers fiir die aus dem Pfarrbenefizium be-
zogenen Einkiinfte (beneficium propter officium) und ist nicht von
deren GréBe und Zahl abhiingig. Sie ist vor allem mit dem Hirten-
amte des Seelsorgers verbunden und geht, wie das Tridentinum (Sess.
XXIII, c. 1 de ref.) mit Berufung auf Hebr 5, 1—3 sagt, auf gottliches
Gebot zuriick. Sie betrifft zwar unmittelbar und absolut den Di6ézesan-
bischof (can. 339), mittelbar und bedingungsweise (sobald ihm die
Seelsorge unter der Leitung des Bischofs nach den Bestimmungen des
Kirchenrechts libertragen ist) aber auch den Pfarrer (can. 466, § 1; vgl
Leo XIII in der Bulle ,In suprema® vom 10. 6. 1882, CJC Fontes III,
n. 585, Abs. 7). Zur applicatio pro populo sind auch Nichtbenefiziaten,
wie z. B. der Pfarrprovisor (can. 473, § 1) und der Pfarrvikar einer
inkorporierten Pfarre (can. 471, § 4), verpflichtet. Wenn ein Pfarrer
also die Messe fiir die Pfarrgemeinde appliziert hat, so mull er die
anderen Messen am selben Tag ohne Stipendium feiern. Nicht ver-
boten aber ist, durch Applikation dieser Messen einer Pflicht der
Liebe oder Treue nachzukommen ' oder dadurch ein Geliibde oder
einen Befehl eines Oberen zu erfiillen. AuBerdem darf man die Bina-
tionsmesse auch zur Applikation fiir ein verstorbenes Mitglied einer
Ordensgesellschaft oder eines Priestervereines beniitzen. Ferner darf
man, wie can. 824, § 2, ausdriicklich sagt, ex titulo extrinseco, d. i. aus
einem #uBeren, nicht in der Zelebration der Messe selbst gelegenen
Grunde eine Entschidigung annehmen. Das war gewohnheitsrechtlich
schon vor dem CJC iiblich (vgl. SCC in Treviren. vom 23. 3. 1861, CJC
Fontes, n. 4192). In diesem Falle wird nédmlich die Entschiddigung nicht
als - Stipendium fiir die Applikation der Messe, sondern als Gegen-
leistung fiir korperliche Bemiihungen, die duBerlich mit der Zelebra-
tion verbunden sind, gegeben. Solche &ufBlere Titel sind z. B. die spite
Stunde der Zelebration, Gesang des Priesters bei der Messe, weite
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Entfernung der Zelebrationskirche, Unterbrechung wichtiger Ge-
schifte und damit verbundener Zeit- oder Verdienstentgang usw. Zu
beachten ist hiebei, wie F. Cappello (De Sacramentis, vol. I., ed. 4,
n. 648) sagt, daB man nicht mehr verlangen darf, als den tatsfchlichen
Verhéltnissen entspricht, und daB man nicht zu den erwihnten Mehr-
leistungen schon aus einem anderen Rechtsgrunde verpflichtet ist.

Der Hl. Stuhl pflegt in neuerer Zeit den Ordinarien fiir ihre Di6-
zesen auf Ansuchen das Indult zu gewidhren, daB Priester fiir die
Applikation der Binationsmesse zu Gunsten gewisser Dibzesanzwecke
(z. B. des Priesterseminars) ein Stipendium annehmen oder auf die
Intention des Bischofs die Messe applizieren konnen. Der Bischof kann
(aber muB nicht) auf Grund dieses Indultes die binierenden Priester
seiner Didzese (auch die Exempten, falls sie von ihm die Binations-
vollmacht erhalten haben) zur Annahme eines Stipendiums fiir die
Binationsmesse oder zur Applikation auf seine Intention verpflichten
(vgl. G. Oesterle in dieser Zeitschrift, Jg. 1935, 759 ff). Wenn der Zele-
brant fiir die Binationsmesse ein Stipendium erhalten hat, so muf} er
es dann in Analogie zu can. 840, § 1, an den Ordinarius abliefern
{vgl. SCC 27. 2. 1905, CJC Fontes VI, n. 4322). Der Bischof kann nicht
allgemein die Erlaubnis geben, daB binierende Priester den die Di6-
zesantaxe iibersteigenden Betrag fiir sich behalten (SCC in Causa
Viglevanen. 8. 5. 1920, AAS XII, 538). Nur wenn der Priester einen
der oben erwiahnten ,duBeren Titel® fiir sich geltend machen kann,
kann ihm der Bischof mit Zustimmung Roms gestatten, den die Di6-
zesantaxe iibersteigenden Teil des Binationsstipendiums als Entsché-
digung fiir sich zu behalten. Das gleiche ist der Fall, wenn das Bina-
tionsstipendium einen Teil des pfarrlichen Einkommens bildet (SCC
in Causa Paderborn. AAS X, 369 ff). Von sich aus darf der Pfarrer
den Mehrbetrag nur dann behalten, wenn mit moralischer Sicherheit
feststeht, daB dieser vom Stipendiumgeber mit Riicksicht auf die
Person des Zelebranten oder wegen besonderer Mithewaltung gespen-
det wurde (SCC in Causa Lugdunen. 31. 1. 1880, ASS XIII, 256; vgl. -
G. Oesterle, a. a. O., Jg. 1938, S. 512).

Aus dem Gesagten ergibt sich, daB Pfarrer H. mit der Applika-
kation der Pfarrmesse ohne Stipendium kein Werk der Ubergebiihr
vollbrachte, da er als ordentlicher Seelsorger ohnehin dazu verpflich-
tet war. Ebenso kann man es auch nicht als besonderes Verdienst be-
zeichnen, wenn der Pfarrer an den Sonn- und gebotenen Feiertagen
von der Binationsvollmacht Gebrauch machte, wihrend seine Vor-
génger dies unterlassen haben. Denn wie die SCC in einem ErlaB vom
13. 11. 1937 ad II. (AAS XXX, 101) sagte, ist der Pfarrer kraft seines
Amtes zur Bination an Sonn- und gebotenen Feiertagen verpflichtet,
wenn das Wohl des Volkes es verlangt (can. 806, § 2). Pfarrer H. durfte
von sich aus fiir die Binationsmesse weder ein Stipendium annehmen
und behalten noch durfte er sonst dafiir eine Entschédigung auf
Grund eines duBeren Titels beanspruchen, da er den zweiten Gottes-
dienst nur in der gleichen Kirche zu halten hatte, es sei denn, daBl man
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das Singen eines sog. Amtes in diesem Falle als besondere Miihewal-
tung bezeichnen kénnte. Wenn der Bischof auf Grund des romischen
Indultes die Einsendung aller Binationsstipendien zu Gunsten des
Dibzesanpriesterseminars verlangte, dann hatte Pfarrer H. dem Be-
fehle so nachzukommen, daBl er den ganzen, auf den Priester entfal-
lenden Stipendienbetrag iibersandte, auch wenn er die Didzesantaxe
liberstieg. Nur wenn es sicher gewesen ware, dafl der Stipendiengeber
mit Riicksicht auf die Person des Pfarrers oder auf besondere mit dem
Binationsgottesdienst verbundene Miihen ein hoheres Stipendium be-
zahlt hatte, dann héatte der Pfarrer den iiber die Didzesantaxe hinaus-
gehenden UberschuB fiir sich behalten konnen. Sonst hitte er dies nur
mit Erlaubnis des Bischofs tun diirfen, vorausgesetzt, dafl ein ,,duBerer
Titel“ nachweisbar gewesen wire. Wenn Pfarrer H. mala fide gehan-
delt hat, dann hat er sich durch die unerlaubte Annahme und Zurtick-
haltung der Binationsstipendien schwer verslindigt. Den Stipendien-
gebern aber ist er nicht zur Restitution verpflichtet, da die Applika-
tionen trotz des entgegenstehenden kirchlichen Verbotes ja giiltig
waren und die Stipendiengeber keinen Schaden erlitten haben. Wohl
aber ist Pfarrer H. verpflichtet, die Gesamtsumme der seit vier Jahren
unrechtmiBig gegen den Befehl des Bischofs zuriickbehaltenen Bina-
tionsstipendien an das Ordinariat zu Gunsten des Priesterseminars
zuriickzuerstatten. Der Bischof kann ihm die Riickerstattung dieser
Summe nicht ohneweiteres erlassen, da die Binationsstipendien von
der Konzilskongregation, die das Indult gewé&hrt hat, fiir die Zwecke
des Priesterseminars bestimmt sind. Wenn der Pfarrer arm ist und
insbesondere wenn er bei seinem Vorgehen bona fide war, dann ist
es recht und billig, daB der Bischof ihm sonst eine Hilfe aus Didzesan-
mitteln zukommen 1&8t.

Graz Univ.-Prof. Dr. Josef Trummer

Der Ort der Frauenbeichte. Der Redaktion wurden die folgenden
zwel Fille zur Losung vorgelegt.

1. Eine Frau kommt zu dem aushelfenden fremden Priester auf
das Zimmer und bittet, dort beichten zu diirfen, da sie Hemmun-
gen habe, in den Beichtstuhl zu gehen. Darf der Priester ihre Beichte
im Zimmer entgegennehmen und kann er sie gliltig und erlaubt
absolvieren, wenn sonst alle Voraussetzungen gegeben sind?

Die Giiltigkeit der Absolution steht auBer Zweifel und ist in die-
sem Falle vom Orte der Beichte vollig unabhingig. Es handelt sich
blof um die Erlaubtheit. Nach can. 910, § 1, diirfen Beichten wvon
Frauen auBlerhalb des Beichtstuhles nicht gehort werden, auBler bei
Krankheit oder einer anderen wirklichen Notwendigkeit und unter
Anwendung der vom Ortsordinarius vorgesehenen Vorsichtsmafiregeln
(,,nisi ex causa infirmitatis aliave verae necessitatis et adhibitis cau-
telis quas Ordinarius loci opportunas iudicaverit). Da es sich in
unserem Falle nicht um eine Beichte auf dem Krankenbette handelt,
ist die Frage, ob eine ,vera necessitas”“ gegeben ist. Diese wird man

@
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nicht ohneweiters annehmen diirfen, da im allgemeinen die Beichte
im Beichtstuhle leichter ist als die unmittelbar vor dem Priester
,facie ad faciem“. Wenn die betreffende Person vertrauenswiirdig ist
und ihre Angaben Glauben verdienen, konnte sie der'Priester wohl
auf dem Zimmer Beichte horen, wenigstens in einem einzelnen Falle
und unter Hinweis auf die Vorschrift der Kirche, dal Beichten von
Frauen im allgemeinen nur im Beichtstuhle entgegengenommen wer-
den diirfen. Dabei miifiten auch entsprechende VorsichtsmaBnahmen
angewendet und jedes Argernis vermieden werden.

2. Schwester Anastasia findet unter den obwaltenden
Verhiltnissen in einem dringenden Gewissensfalle keine andere Mog-
lichkeit, als einem zuf#llig anwesenden Priester im Sprechzim-
mer zu beichten und ihn um die Absolution zu bitten. Ist die Abso-
lution an. diesem Orte giiltig und erlaubt? Nach can. 522 kann sich
eine Klosterfrau zur Beruhigung ihres Gewissens an jeden vom
Ortsordinarius fiir Frauen approbierten Beichtvater wenden. In diesem
Falle ist aber auch der Ort der Beichte von Bedeutung und fiir die Giil-
tigkeit entscheidend. Nach Erklirung der Kodexkommission vom
24. XI. 1920 und 28. XII. 1927 ist eine Beichte ungiiltig, wenn sie
nicht an den bestimmten Orten abgelegt wird!). Nach can. 522 ist nur
die in einer Kirche oder einem Oratorium, auch einem halboffentli-
chen, abgelegte Beichte giiltig und erlaubt (,in qualibet ecclesia wvel
oratorio etiam semi-publico“). Ob auch die anstofende Sakristei noch
zur Kirche oder Kapelle gerechnet werden kann, steht nicht sicher fest.
Jedenfalls ist die Beichte im Sakristeibeichtstuhle sicher giiltig?).

Diese Ortsbestimmung des Kodex wurde von der Interpretations-
kommission unter dem 24. XI. 1920 durch den Zusatz erweitert: oder
an einem zum Beichthéren der Frauen rechtm#Big bestimmten Orte
(,aut in loco ad audiendas confessiones mulierum legitime desti-
nato*)3). Die Ortsbestimmung des can. 522 wurde also so erkldrt, daB
sie in einem weiteren Sinne verstanden werden koénne.

RechtmiBig fiir Frauenbeichten wird ein Ort bestimmt, der vom
Kirchenrektor, vom Beichtvater oder der Oberin mit wenigstens still-
schweigender Zustimmung des Ortsordinarius fiir die Ablegung der
Beichten der Klosterfrauen gewéihlt wird (z. B. ein Beichtzimmer).
An diesem Ort muB ein nach can. 909 vorschriftsméBig ausgestatteter
Beichtstuhl beniitzt werden.

Nun erhebt sich die weitere Frage, ob nur solche Orte fiir die
Ablegung von Frauenbeichten als ,legitime® bestimmt gelten, die von
den Vorgesetzten irgendwie dauernd dazu ausersehen sind, oder ob
auch eine voriibergehende Bestimmung, auch nach can. 910, § 1, in
Frage komme. Die Interpretationskommission hat unter dem 12. IL
1935 wiederum entschieden, daB die Worte ,loco legitime destinato’

1) AAS XII (1920); pag. 575; XX (1928), pag. 61.
2) Hanstein H. Ordensrecht, Paderborn 1953, S. 93.
3) AAS XII (1920), pag. 575.
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nicht nur von einem ,habitualiter bestimmten Orte zu. verstehen
sind, sondern auch von einem Orte ,,per modum actus designato vel
ad normam can. 910, § 1, electo“4). Ausnahmsweise geniigt also auch
zur Giiltigkeit der Beichte ein gem#B can. 910, § 1, erwdhlter Ort.
Wenn nimlich Frauen bei Krankheit oder in einem sonstigen Notfalle
erlaubterweise auBerhalb eines Beichtstuhles beichten diirfen, kann
dies auch einer Klosterfrau nicht verwehrt werden. Doch darf der
Beichtvater die Klugheit nicht auBer acht lassen. Somit kann die
' Frage, ob im geschilderten Kasus die Beichte, bzw. Absolution im
Sprechzimmer giiltig ist, mit Ja beantwortet werden.

Linz a. d. D. ; Dr.J. Obernhumer

Ein merkwiirdiger Fall von dissimulatio sacramenti. Ein Aushilfs-
priester wird zu einem sterbenden Bauern gerufen. Er begibt sich in
das betreffende Haus, in dem sich viele Leute aus der Nachbarschaft
zur heiligen Handlung eingefunden hatten. Nach Beichte und Weg-
zehrung kiindigt der Priester an, daB er nun dem Schwegkranken die
heilige Olung spenden werde, und ermuntert zum Gebete. Er wollte
nun das GefiaB mit dem heiligen Krankenéle 6ffnen, aber es gelang
ihm trotz aller Miihe nicht. Was nun tun? Nach Hause konnte er nicht
zuriickkehren, da der Weg weit war und der Kranke schon im Sterben
lag. Er wollte aber auch den Kranken und die guten Leute nicht ent-
tiuschen und so verfiel er auf einen merkwiirdigen Ausweg. Er
tiuschte die Olsalbung vor, indem er die betreffenden Korperstellen blo
mit dem Kreuze bezeichnete und dann mit Watte ,,abwischte®. Die vor-
geschriebene sakramentale Form gebrauchte er nicht. Auf dem Heim-
wege machte sich der Priester wegen seines Vorgehens schwere Selbst-
vorwiirfe. Eine nachtrigliche Spendung der Letzten Olung war nicht
mehr moglich, da der Kranke bald starb. Da dieser gebeichtet und die
heilige Wegzehrung empfangen hatte, war fiir sein Seelenheil nichts
zu befiirchten.

Wie ist nun das Vorgehen des Priesters zu beurteilen? Das Sakra-
ment der Letzten Olung kam selbstverstindlich nicht zustande, da die
wesentlichen Bestandteile der Materie und Form vollig fehlten. Es lag
eine Dissimulation eines Sakramentes vor, die darin besteht, daBl eine
nichtsakramentale Handlung, die dem Sakramente &hnlich ist, gesetzt
wird. Dabei wird zugelassen oder gar beabsichtigt, daB sie fiir eine
wirkliche Sakramentenspendung gehalten wird. Man konnte in diesem
Falle auch von einer Verschleierung der Nichtspendung eines Sakra-
mentes sprechen.

Die Dissimulation ist im Gegensatz zur Simulation, bei der wesent-
liche Teile des Sakramentes verwendet werden, aus einem entspre-
chend schweren Grunde erlaubt. Nur ein entsprechender Grund recht-
fertigt die Tauschung anderer. Der hl. Alphons fiihrt folgendes Bei-

4 AAS XXVII (1935), pag. 92.
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spiel an: ;,... E converso omnes dicunt licitum esse confessario, super
indispositum aliquid orare, et dare crucem, ne ejus indispositio proda-
tur; quamvis alii reputent eum absolutionem recipere; quia ex una
parte tenetur confessarius non prodere indignitatem poenitentis in
confessione cognitam . . . Ex altera parte haec non est proprie simu-
latio administrationis sacramenti, quia verba illa respectu sacramenti
indifferenter se habent®l). Auch die Dissimulation eines Sakramentes
ist immer verboten, wenn sie ,in contemptum religionis® gefordert
wird, wenn sie mit der Eucharistie vorgenommen wird (Gefahr des
Gotzendienstes!) oder wenn sie zum 6ffentlichen Schaden gereicht (z. B.
bei der Priesterweihe).

Ob in unserem Falle objektiv ein entsprechend schwerer Grund
vorhanden war, der die Dissimulation des Sakramentes der Letzten Olung
rechtfertigte, ist zu bezweifeln. Der Priester hiitte die Umstehenden
iiber die Unmdoglichkeit. die Kapsel zu o6ffnen, aufkldren konnen.
Praktisch hétte auch die Mbglichkeit bestanden, diese einige Minuten
in warmes Wasser zu stellen. Dann wire sie zu 6ffnen gewesen. Fir
den betreffenden Priester lag allerdings ein casus perplexus vor, und
das entschuldigt ihn von einer subjektiv schweren Schuld.

Wien P. Alois Bogsrucker S.J.

Mitteilungen

Jesus und die Frau. Die Segnungen des Christentums fur die Frau
werden in ihrem vollen Umfang erst erfaft, wenn man weiB}, wie
wenig die Frau in der vorchristlichen Welt galt. Die Tréger der poli-
tischen Macht in Paldstina zur Zeit Jesu, die Romer, hielten die
Frau vom offentlichen Leben fern — sie war als Familienmutter auf
das Haus beschrinkt, als Freudenmidchen oder geschiedene Frau
durch die neuen Sitten emanzipiert und weit entfernt, die wichtige
Stellung einzunehmen, die ihr 2000 Jahre Christentum heute gesichert
haben. Wenn Tacitus in seinem Germanenbuch den Romerinnen die
germanische Frau als Beispiel reiner Sitte, der Treue, der Scham-
haftigkeit und Fruchtbarkeit vor Augen stellte, so folgt daraus, wie
sehr die Frau unter dem Joch triebhafter, leidenschaftlicher Minner
geknechtet und versklavt war. Eine &Zhnliche Geringschitzung der
Frau ergibt sich aus den zynischen AuBerungen des Frauenfeindes
Seneca und dem Spott des Petreius iliber die Frauen ihrer Zeit.

Wéihrend die Frau im Orient mit ihrer bescheidenen Rolle zufrie-
den war, so daB es dort keine Frauenfrage geben konnte, empfand
die Frau im freiheitsliebenden Griechenland ihr Haremsdasein
immer schwerer. Im Hinblick hierauf 148t Goethe Iphigenie sprechen:
»Ich rechte mit den Goéttern nicht, allein der Frauen Zustand ist
beklagenswert!*

1) Theologia Moralis S. Alphonsi de Ligorio III (Parisiis 1862), pag. 383 s.
»~Théol.-prakt. Quartalschrift" I. 1954 4
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In den Sitten seines Volkes Israel traf Jesus schweigende Ver-
achtung und stolze Geringschédtzung der Frau. Im mosaischen Gesetz,
aber auch in den Sprichwortern Salomons und im Prediger begegnet
man offenem Widerwillen gegen die Frau, in der man die Versuchung
witterte. Die Religion Israels verpflichtete nur die Maénner, das
Osterfest zu feiern, und unter dem Vorwand, daB das Gesetz befahl,
die Séhne im Gesetz zu unterrichten, bekamen die Médchen keinen
Unterricht. Der Rabbi gab sich nur mit Knaben und Ménnern ab.

Das alles sollte durch Jesus gedndert werden, der gerade der
Frau ein offenes Wohlwollen entgegenbrachte, der die Welt
von den als Folge der Siinde die Menschen belastenden geistigen und
sittlichen Ubeln erldsen wollte. Gerade von den Ketten der Unzucht
und der Versklavung an den Mann wollte er die Frau erlésen. Wie
zartfithlend ist er der Samariterin gegeniiber, der er auf den Grund
des Herzens schaut, der Siinderin, ja der Ehebrecherin gegeniiber,
die er mit wohltuender Milde und Schweigen bedenkt. Denen, die am
tiefsten gesunken sind, gibt er als letzte Chance zu Umkehr und
Aufstieg das Gefiihl, daB sie Achtung und Hilfe erwartet.

Aus der Tatsache, daBl in der Begleitung und Nachfolge Jesu sich
Frauen befanden, wie Maria Magdalena, von der er sieben bose
Geister ausgetrieben hatte, ferner Johanna, die Frau des Chusa, eines
Verwalters des Herodes, Susanna und mehrere andere (Lk 8, 2—3),
ergibt sich Jesu vollige Unbefangenheit der Frau gegen-
iiber, die den Méinnern seiner Zeit ebenso befremdend wie anstoBig
erschien. Und gab Jesu Auftreten in dem bunten Gemenge von Frauen
in Stidten und Doérfern ihnen nicht Recht? Da war eine stadtbekannte,
durch die reichen Gaben ihrer Liebhaber reich gewordene Dirne,
daneben eine Dame vom schlecht beleumundeten Hof des Herodes.
Bei Maria und Martha, dem Schwesternpaar, war Jesus ofter zu Gast.

Die weibliche Seele spiirte die leidenschaftslose Liebe, die von
Christus ausstrahlte. Dies war die Anziehungskraft, die sie zu ihm
hinzog, wie der Nordpol die Magnetnadel, wie der Magnet das Eisen
anzieht, nicht sinnliche Glut. In der kithnen Neuartigkeit dieser Be-
ziehungen war nichts Zweideutiges. Die Wohlgeriiche der Siinderin
erweckten in Jesus keine sinnlichen Schauer. In das Interesse, das
ein Mann einer Frau entgegenbringt, mischt sich leicht Verdichtiges.
Jesus aber preist die selig, die reinen Herzens sind. Ein Kristall ohne
Sprung ist seine Reinheit.

Alles, was Jesus auf dem Gebiete der Ehemoral getan hat: Ein-
setzung des Ehesakramentes, Einehe, Verurteilung der Ehescheidung
und des Ehebruchs, selbst des unreinen Blickes, seine unverhohlene
Freude an Muttersechaft und Kindersegen, befreite die Frau von ihrer
unwiirdigen, verachteten Stellung, erhob sie zur ebenbiirtigen Gefdhr-
tin des Mannes. :

Spiter hat dann sein wohlwollendes Verhalten gegen die Frau
das Neben- und Miteinander groBer heiliger Manner und Frauen zur
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Folge gehabt. Neben dem hl. Benedikt begegnen wir der hl. Schola-
stika, an der Seite des hl. Franz v, Assisi einer hl. Klara, neben Franz
v. Sales der hl. Franziska v. Chantal, neben Johannes v. Kreuz der
hl. Theresia v. Avila, neben Vinzenz v. Paul Louise v. Marillac. Den-
ken wir ferner der vielen Frauen, die im Ordensstande Christi Liebe
suchten und fanden.

Was hat die Frau von allem dem, was sie durch Christus gewon-
nen hat, heute noch bewahrt? Die aus China zuriickgekehrten Missio-
nare waren iiber das Minus diesbeziiglich erstaunt und erschrocken.
Erstaunt waren sie liber die Freizligigkeit, mit der sich die Frau heute
in der Offentlichkeit bewegt, erstaunt, als man ihnen sagte, daB im
deutschen Bundesgebiet 1950 76.167 Ehen geschieden (jede 4.) und in
Osterreich zwischen 1945 und 1950 69.000 Ehen (jede 3.) getrennt
wurden. Sie waren erstaunt i{iber das auffallende Zurlicktreten der
seelisch-geistigen Qualitdten der Frau zugunsten der korperlichen
Vorziige, besonders im Mode-, Film- und Pressewesen. Eine Unmoral
im Ehe- und Familienleben, wie sie im heidnischen China, wo jetzt —
wie iiberall hinter dem Eisernen Vorhang — die Frau Seite an Seite
mit dem Manne in den Bergwerken oder in der Roten Armee ihre
»Gleichberechtigung®“ beweisen muB, nicht zu beobachten gewesen sei.

Es geht heute nicht nur um die Rettung der Frau, es geht um die
Rettung der Urzelle des Zusammenlebens der Menschen, die
Ehe. Sie ist der kleinste Raum, in dem Menschen leben. Erst wenn
dieser von den Symptomen des Verfalls erldst ist, kann der Gesamt-
organismus der Gesellschaft geheilt werden. Wie vor 2000 Jahren von
Christus eine Kraft ausging, die Frau, Ehe und Familie heilte, so
wirkt die erlosende Téatigkeit Christi noch heute. Wenn die Frau sich
von Christus wie von einem Magnet anziehen 148t und in sein Kraft-
feld tritt, wird sie nicht nur selbst Wiirde und Achtung zuriickgewin-
nen, sie kénnte als guter Engel des Mannes und als Mutter ihrer
Kinder ihren Einflufl zur Rettung des Menschen geltend machen.

Herrischried bei Sickingen (Baden) P. Anselm Riid O.S. B.

Zur Praxis des Kirchengesanges. Die katholische Welt beging vor
kurzem die' 50-Jahr-Feier des Motuproprio Pius X vom
22. November 1903 iiber die Kirchenmusik. Auch in deutschen
Landen hat man sich dieser groBen Tat des seligen Pius X. erinnert.
Es soll aber nicht bei der bloBen Erinnerung bleiben. Von diesem
Jubildum sollen auch Impulse fiir die Praxis unseres Kirchengesanges
ausgehen. Denn die Pflege der Kirchenmusik in unseren Kirchen
erfolgt noch lange nicht gem#B den im Motuproprio festgelegten
Richtlinien.

Ein Erlebnis in Lourdes macht deutlich, wie gerade in den Lindern
deutscher Zunge die kirchenmusikalische Praxis noch nicht den Geset-
zen des Motuproprio entspricht. Lourdes, der internationale Wall-
fahrtsort der katholischen Christenheit, sammelt die Gldubigen und

4%
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wird immer mehr kennzeichnend fiir die groBie Einheit der Kirche.
Ein Herz und eine Seele sind sie, ob Européder oder Amerikaner, Neger,
Chinesen oder Inder sich an diesem Marienheiligtum sammeln und
ihre leiblichen und seelischen Néte der Vermittlerin aller Gnaden im
Gebete vortragen. Besonders die Lichterprozession offenbart die Ein-
heit im Glauben. Wenn alle mit Fackeln durch die Anlagen des heili-
gen Bezirkes gezogen sind, versammeln sie sich auf dem weiten Platz
vor der Rosenkranzkirche und singen das Credo. Alle singen es, die
Menschen aller Zonen, arm und reich. Nur wir Deutsche singen nicht
mit, von einigen Ausnahmen abgesehen. Wir halten unsere Fackeln
und lauschen der auf- und absteigenden Melodie des Gregoriani-
schen Chorals. Wir beten zwar in den Gemeinschaftsmessen das
Credo mit, aber wir haben nicht gelernt, nach den Weisen des Grego-
rianischen Chorals zu singen. Bei uns hat man den Herzenswunsch
Pius’ X., das Volk das Hochamt singen zu lassen, nicht durchgefiihrt.
Bei uns hat beim lateinischen Hochamt nur der sogenannte Kirchen-
chor eine aktive Funktion. Die Gliaubigen diirfen ihre Freude an Gottes
Herrlichkeit an den Hochfesten nicht zum Ausdrucke bringen, wie sie
iiberhaupt bei uns ihre religiosen Gefiihle, seien sie nun froh oder
traurig und schmerzlich, zuriickhalten miissen. Das lateinische Hoch-
amt ist in den meisten Pfarreien bei uns — abgesehen von einzelnen
Abteikirchen der Benediktiner — noch ein Dialog zwischen Priester
und Kirchenchor. In den meisten Abteikirchen diirfen die Glaubigen
auch nicht mitsingen, weil hier die Ménche allein den Gesang bestrei-
ten. Die Gemeinde beteiligt sich noch kaum aktiv beim lateinischen
Hochamt, obwohl bei uns in Deutschland und Osterreich die ,litur-
gische Bewegung® neue Wege gezeigt hat. Bei uns ist der gregoriani~
sche Gesang der Kirche trotz Pius’ X. Reform noch immer ein Aschen-
brodel. Er ist noch nicht der tragende Gesang in den Pfarreien Deutsch-
lands. Vielfach findet man die Auffassung, der Choral sei der Gesang
der Monche in den Kléstern, nicht aber der Gesang des katholischen
Volkes. DaB der Choral der Gesang der heiligen Kirche ist und nicht
ein Privileg der Benediktiner, dieses BewuBtsein ist trotz Pius X. noch
keineswegs allgemein.

Und doch hat Pius X. den gregorianischen Gesang, insofern er die
Eigenschaft wahrer Kirchenmusik: Heiligkeit, Glite der Form und All-
gemeinheit besitzt, als den ,eigentlichen Gesang der rémischen Kirche®
bezeichnet (Motuproprio II, 3). ,Diesen Gesang hat sie von den Alt-
vitern ererbt, eifersiichtig jahrhundertelang’in ihren liturgischen Bii-
chern geschiitzt und bietet ihn als den ihrigen direkt den Gléubigen
dar®, schreibt Pius X. ,,In einigen Teilen der Liturgie bedient sich die
Kirche desselben. Durch neueste Studien, fihrt Pius X. fort, ,, wurde
der gregorianische Gesang in seiner Unversehrtheit und Reinheit wie-
derhergestellt. Aus diesen Griinden wurde der Choral immer als das
héchste Vorbild der Kirchenmusik betrachtet, so dal man mit vollem
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Recht das folgende allgemeine Gesetz aufstellen kann: ,Eine Kirchen-
komposition ist um so heiliger und liturgischer, je mehr sie sich im
Aufbau, Geiste und im Geschmack der gregorianischen Melodie nahert,
und sie ist um so weniger des Gotteshauses wiirdig, je mehr sie von
diesem hochsten Vorbild verschieden ist.

Beachtlich ist die nun folgende Bestimmung, die bei uns ohne Re-

_sonanz geblieben ist: ,Der alte traditionelle Gregorianische Choral
muB daher hidufig bei den gottesdienstlichen Verrichtungen wieder
verwendet werden; alle sollen daran festhalten, dal eine kirchliche
Funktion nichts von ihrer Feierlichkeit verliert, auch wenn keine an-
dere Musik vorgetragen wird.“ Auch die folgende Bestimmung ist bei
uns unbeachtet geblieben: ,,Besonders sorge man dafiir, dafl der gre-
gorianische Gesang wieder beim Volke eingefiihrt werde, damit die
Gliubigen von neuem einen tétigen Anteil am Gottesdienste nehmen,
wie dies frither der Fall war.”

Im folgenden spricht der Papst davon, daf die obengenannten
Eigenschaften auch in hochstem Grade die klassische Polyphonie, be-
sonders die romische Schule, die im 16. Jahrhundert ihre hochste Voll-
endung durch Pierluigi da Palestrina erreichte, besitzt. Der Papst ver-
bannt demnach bei aller Hochschétzung des Chorals keineswegs die
Polyphonie aus dem Kirchenraum, sondern wiinscht sie, soweit sie mit
dem Choral die gleichen Eigenschaften teilt, aus ihm entstanden und
mit ihm verwandt ist, gepflegt zu wissen.

Die Katholiken Hollands, Belgiens, Frankreichs, Englands, Ame-
rikas und der Schweiz haben diesen Bestimmungen entsprechend ge-

- handelt, wie man allsonntiiglich in den Rundfunkgottesdiensten fest-
stellen kann. Bei uns in Deutschland und Osterreich ist der Choral
noch weithin nur Anliegen der Benediktinerabteien und der an Beuron
und Maria-Laach orientierten Geistlichen und Laien geblieben.

Es sind zwar Versuche gemacht worden, den Choral im Volke
Boden gewinnen zu lassen. Aber diese Versuche beschrinken sich auf
einzelne Pfarreien, stehen und fallen mit der Person der jeweiligen
Inhaber der Pfarrei. Auf einer breiteren Ebene miifite begonnen wer-
den. Wenn uns die 50-Jahr-Feier des Motuproprio Pius’ X. auf dem ein-
geschlagenen Wege auf breiterer Basis vorwértsbrichte, wire viel ge-
wonnen. Das Volk sollte bekanntgemacht werden mit den einfachsten
Gesédngen des Ordinarium Missae, also des Kyriale. Zu diesem Zwecke
wurde dem ,,Schottmefbuch” im Anhang eine entsprechende Auswahl
aus dem offiziellen Kyriale beigebunden, durch welche die Einfiihrung
des Gregorianischen Chorals in einer Pfarrei erleichtert wird. Hat sich
doch bei uns die ,,Betsingmesse’ durchgesetzt, warum sollte nicht auch
das ,,Volkshochamt“ Eingang finden? Selbst die Didzesangesangblicher
haben Choralbeilagen, die noch nicht iiberall ausgewertet sind. In wel-
cher Pfarrei singt man entsprechend den jeweiligen Kirchenjahres-
zeiten die Marianischen Schluflantiphonen des Offiziums? Die Kolner
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Diozese ist hier fithrend. Man befiirchte nicht, daB die Kirchenchére
arbeitslos wiirden, wenn das Volk singt. Diese iibernehmen die schwie-
rigeren verédnderlichen Teile der Liturgie. Wenn wir dem Choral jene
sorgsame Pflege, jene Stimmen, jene Zeit zuwenden, die fiir die Poly-
phonie und Orchestermessen aufgebracht werden, wird auch das Volk
den Choral lieben und ihn freudig singen, weil es das Schone, Einfache
und Echte schiitzt und liebt. Hektor Berlioz, der groBie Musiker Frank-
reichs, der den Choral vor allem liebte und pflegte, wurde nach dem
mit unvergleichlichem Erfolg aufgefiihrten Requiem von Mozart von
einem Freunde gefragt, ob er jetzt auch noch auf seiner Meinung be-
harre, das Choralrequiem kénne mit gleichem Erfolg wie das Requiem
von Mozart aufgefiihrt werden. Berlioz erwiderte darauf: Gib mir die
gleiche Vorbereitung, die gleiche Zeit, die gleichen qualifizierten Stim-
men, den gleichen guten akustischen Raum, das gleiche Publikum wie
fir die Auffiihrung des Mozartschen Requiems, und der Erfolg wird
den des Mozartschen Requiems noch in Schatten stellen. Der Choral
ist némlich kein Gesang minderer Qualitit, sondern als Gesang der
Kirche qualifizierter, dem nichts anderes den Rang streitig machen
kann. Wir miissen ihn nur wieder lieben lernen. Man kann etwas aber
nur dann lieben, sagt die Philosophie, wenn man es erkennt. Demnach
miissen wir den Choral wieder mehr kennen lernen. Kirchenchire wie
katholisches Volk sollten geschult werden im Choralgesang, dann
wiirden sie ihn nicht mehr in Bausch und Bogen ablehnen wie etwas,
was man nicht kennt.

Herrischried bei Sickingen (Baden) P. Anselm Riid O.S.B.

Kanzel oder Ambo? Die Bischéfe des Altertums pflegten von jhrem
in der Apsis befindlichen Sitze aus zu predigen. Schon vom 4. Jahr-
hundert an predigte man auch vom Ambo (vom griech. anabainein
= hinaufsteigen) aus, einer kleinen, meist an den Chorschranken an-
gebrachten Biihne, auf welcher auch wihrend des Gottesdienstes die
Lesungen gehalten wurden. Erst im Mittelalter errichtete man, beson-
ders in groBen Kirchen, fiir die Predigt eine besondere Stitte im Kir-
chenschiff, flir die der Name ,Kanzel® diblich wurde. Der Name er-
innert noch daran, daB einst von den Altarschranken (cancelli) aus ge-
predigt wurde. Vorerst, zumal in der Bliitezeit der Bettelorden, als
bewegliche Rednertribiine errichtet, bekam die Kanzel seit dem
15. Jahrhundert einen festen Standort. Vielfach wurde sie an den
Pfeilern oder Séulen der Kirche angebracht, in der Regel auf der
Evangelienseite. Schon gegen Ende des Mittelalters erhielt die Kanzel
zur Verstarkung der Lautwirkung einen Schalldeckel. (Vgl. dazu:
Eisenhofer-Lechner, Grundri der Liturgik des romischen Ritus,
5. Auflage, Freiburg 1950, S. 90.) Um 1200 findet sich schon eine Kan-
zel in Florenz. Als die dlteste im deutschen Raum gilt die in St. Martin
zu Landshut (1422), doch diirften die Kanzeln im Stephansdom zu
Wien und im Dom zu Regensburg noch &lter sein. Noch heute stehen
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im deutschen Sprachgebiet an die 200 Kanzeln, die aus dem 15. Jahr-
hundert stammen.

In neuester Zeit kommt es 6fter vor, daB der Priester nicht mehr
von einer Kanzel, sondern von einem A m'bo aus predigt. Vielfach ist
in neuen Kirchen eine Kanzel gar nicht mehr vorgesehen. Einen Ambo
traf ich z. B. in der neuen, geriumigen Herz-Jesu-Kirche in Ziirich.
Was ist von der Wiedereinfithrung des Ambos zu halten? Dort und da
hat man wohl von der Errichtung einer Kanzel abgesehen, weil es auch
in der frithchristlichen Zeit keine solche gab. Das wire freilich kein
entscheidender Grund. Man miiBte dem entgegenhalten, was Papst
Piusg XII. in seiner Enzyklika iiber die Liturgie fest unterstrichen hat:
DaB etwas in der altchristlichen Zeit Brauch war, sagt noch nicht, daf3
es das Beste ist. Maflgebend ist in dieser Frage das Bediirfnis, Wenn
der Ambo dieselben Vorteile bietet wie eine Kanzel, dann ist es ver-
niinftig, von der Errichtung einer Kanze]l Abstand zu nehmen. Trifft
aber das immer zu? Wenn der Priester zum Volke spricht, will er fiirs
erste von allen, auch von den ganz hinten Befindlichen, gut verstanden
werden. Wird er nur schwer verstanden, so dafl die Zuhorer Miihe
haben, seinen Worten zu folgen, so geht schon ein guter Teil der Wir-
kung verloren. Das gilt in verstirktem MaBe, wenn manche Worte
gar nicht verstanden werden und dadurch der Zusammenhang der
Predigt verlorengeht. Dariiber klagen die Glaubigen sehr oft, auch wenn
von der Kanzel aus gepredigt wird; wie erst, wenn dies vom Ambo
aus geschieht. Diese Erwagungen haben offenbar dazu gefiihrt, eigene
Kanzeln zu errichten. :

Freilich steht uns heute ein technisches Hilfsmittel zur Verfiigung,
von dem die alte Zeit keine Ahnung hatte: der Lautsprecher. Vom
Standpunkte der Verstandlichkeit aus ktonnte man heute vielerorts auf
die Kanze]l verzichten. Aber jeder Prediger weill, daB noch etwas
anderes in Betracht kommt, die sogenannte Kommunikation mit den
Zuhorern, Wie wichtig diese ist, wird allgemein zugegeben. Diese
Kommunikation wird aber in halbwegs groffien Kirchen vom Ambo aus
nicht anndhernd im selben Grade erreicht wie von der Kanzel aus. Der
Prediger hat da seine Glaubigen, und zwar alle, vor sich, blickt ihnen
formlich in das Gesicht und in die Augen und erreicht so, daB die Zu-
horer gleichsam mit ihm mitleben und mitfithlen. So hat zweifellos
die Kanzel viel fiir sich. !

Wien P. Alois Bogsrucker S.J.

Aus der Weltkirche

Von Prof. Dr. Joh. Peter Fischb ach, Luxemburg

I. Das Marianische Jahr 1954
(Die Enzyklika ,Fulgens Corona“)

Beinahe mit absoluter Sicherheit durfte man voraussagen, daB Papst
Pius XII. zum 100. Jahrestag der Verkiindigung des Dogmas von der Unbe-
fleckten Empféngnis Mariens eine grifiere Feierlichkeit, vielleicht sogar in
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der Form eines auBergewdhnlichen Jubildums, anordnen werde. Hochstens
wegen des kaum ausgeklungenen Heiligen Jahres 1950—1951 mochte es
weniger angezeigt erscheinen, wiederum ein vollgiiltiges Jubildum zu wagen,
da der Zeitabstand doch zu gering ist. Als Pius XI, 1933 das Jubildum der
Erlésung abhielt, waren wenigstens sieben Jahre seit dem vorausgegange-
nen Heiligen Jahr verstrichen. Dazwischen hatte sich der Weltkatholizismus
am goldenen Priesterjubilium des Papstes (1929) und am 7. Zentenar der
Kanonisation des hl. Antonius von Padua (1931) durch Pilgerfahrten be-
teiligt, die im letzteren Falle auBlerdem mit der Gedéchtnisfeier des Konzils
von Ephesus (431) und der Enzyklika ,Rerum Novarum® (1891) zusammen-
klangen.

Schon zweimal haben machfolgende Pépste das von Pius IX. prokla-
mierte Dogma als Gegenstand einer allgemeinen vertiefenden Besinnung
vorgelegt. Zuerst war es der selige Pius X. mit seiner Enzyklika , Ad
diem illum® vom 2. Februar 1904, die 50 Jahre nach dem 8. Dezember
1854 die segensreiche Bilanz der durch das letzte Mariendogma gesteigerten
Verehrung der Gottesmutter zog und die Christenheit anwies, auf dem-
selben Wege noch riistiger fortzuschreiten. Die Einladung des Papstes fand
bereitwilliges Gehér, und das von ihm gezeichnete Dokument hat wegen
seiner ausfiihrlichen Erorterungen {iber die Stellung Mariens im Heilswerke
auch bei den Theologen bis heute die hochste Beachtung gefunden. Pius XI,,
der uns an das fiir die Mariologie und den Marienkult fundamentale Konzil
von Ephesus erinnert hatte, was nebenbei ein griindlicheres Studium der
Gottesmutterschaft als der Wurzel aller Privilegien der seligsten Jungfrau
veranlate, verordnete {iiberdies, daB das Erlosungsjubildum 1933 an der
Grotte von Lourdes unter dem Vorsitz von Kardinal Staatssekretir Eugen
Pacelli seinen triumphalen Abschlufl erleben sollte. Papst Pius XII. weihie
am 31. Oktober und 8. Dezember 1942 die Kirche und die Menschheit dem
Unbefleckten Herzen Mariens; er gab seiner Enzyklika ,Mystici Corporis®
vom 29. Juni 1943 einen bedeutenden marianischen Epilog, verordnete durch
Dekret der Ritenkongregation vom 4. Mai 1944 das Fest vom Unbefleckten
Herzen Mariens und durfte schlieflich am 1. November 1950 das Dogma
von der leiblichen Himmelfahrt der Gottesmutter proklamieren. Es lag also
durchaus in der von ihm befolgten Linie, daB er dem ersten Zentenar
des groBen Ereignisses von 1854 einen besonderen Glanz verleithen mufte.
Das wurde nun angekiindigt durch die Enzyklika ,,Fulgens Corona*“
vom 8. September 1953, deren Untertitel den Sinn des Rundschreibens
ebenso klar wie vollstindig umreiBt: ,Annus Marianus ubique gentium
celebrandus indicitur primo exeunte saeculo a definito dogmate Imma-
culatae Conceptionis B. M. V.“

Die Enzyklika ,Fulgens Corona®, deren Text erstmalig im ,Osser-
vatore Romano“ wvom 27. September verdffentlicht wurde, umfaBit auBler
der Einleitung zwei Hauptteile, deren erster um den dogmatisch-theologi-
schen Gehalt der Bulle ,Ineffabilis Deus“ kreist, wihrend der zweite die
praktische Gestaltung und die Zielsetzungen des neuen Marianischen Jah-
res darlegt.

Die Einleitung erinnert kurz an den 8. Dezember 1854, an dle
damalige Begeisterung der katholischen Welt, an den Aufschwung der
Marienverehrung und an die Erscheinungen in Lourdes (1858), die sozusagen
eine bestdtigende Antwort der Gottesmutter waren.

Den Mariologen interessiert vor allem der erste Hauptteil der
Enzyklika, der den dogmatisch-theologischen Kommentar zu ,Ineffabilis
Deus“ bietet. Alle Sdtze sind ruhig abgewogen, und nirgends wird einer
etwaigen zukiinftigen Entwicklung entscheidend vorgegriffen oder den
einstweiligen Diskussionen auf dem Felde der Exegese und der Dogmatik
eine bindende Grenze abgesteckt. ,,Ineffabilis Deus* war eine autoritative
Bestédtigung der ,Stimme der heiligen Viter und der ganzen Kirche¥. Die
Bulle sah das Fundament des Dogmas in den Worten von Genesis 3, 15,
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,die nicht wenige heilige Viter und Kirchenlehrer und die meisten (oder:
sehr viele ,plurimi’) anerkannten Ausleger auf die jungfrduliche Gottes-
gebirerin beziehen“. Nun schlieft aber die ,traditionelle“ Idee von der un-
gebrochenen Feindschaft zwischen Maria und der Schlange die Notwendig-
keit der Unbefleckten Empfingnis in sich ein. AuBerdem liegt eine offen-
kundigse Andeutung in den Worten bei Lukas 1, 28 und 1, 42, so wie
die katholische Tradition sie stets verstand. Eingeschlossen ist die Lehre
von der Unbefleckten Empfingnis sodann in zahlreichen Aussagen und
Lobspriichen der Kirchenviter, deren Gehalt keine Befleckung Mariens mit
irgendeiner Siinde zuldBt. So konnte denn der hl. Ephrdm Marias Un-
beflecktheit mit der Siindenreinheit ihres Sohnes wvergleichen. Man er-
kannte, daB dies ein ganz einzigartiges Privileg war, das Maria allein zu-
kam, und zwar, weil sie zur Wiirde der Gottesmutter erwdhlf war.
Diese héchste aller Wiirden erfordert den vollen Besitz gottlicher Gnade
und totaler Siindenreinheit, und so ist wohl die Gottesmutterschaft der
Quellgrund aller Gnaden und Privilegien fiir die Seele und das Leben
der seligsten Jungfrau. Dieselbe SchluBfolgerung ergibt sich auch aus der
Liebe, mit der Gott die Mutter seines Eingeborenen umfaBt. Da er sie
im Hinblicke auf die Verdienste des Erlosers vor der Erbsiinde bewahren
konnte und da die Mutter ihres gottlichen Sohnes moglichst wiirdig sein
sollte, 14Bt sich einfach nicht denken, daB Maria auch nur einen Augen-
blick durch die Makel der Erbsiinde im Machtbereich des Teufels gewesen
wire. Durch die katholische Lehre von der Unbefleckten Empféngnis Marias
wird mithin die Universalitit des Erl6sungswerkes Christi nicht ein-
geschrinkt, sondern dessen Kraft in helleres Licht geriicki. Zu Unrecht
tadeln deshalb viele Nichtkatholiken unsere Marienverehrung, da doch die
Herrlichkeit der Gottesmutter ganz auf ihren Sohn zuriickfdllt. In der
katholischen Kirche erkannte man im I.aufe der Zeit zusehends Kklarer
das groBe marianische Privileg, das auch bei nicht wenigen Anhéngern des
orthodoxen Schismas sich bis heute der Verehrung erfreut und durch ein
eigenes Fest gefeiert wird. Die Entscheidung Pius’ IX. ist bloB8 eine Zu-
sammenfassung dessen, was nach dem Urteile der Viater in der Schrift
enthalten ist, von ihnen selbst und in der Liturgie bezeugt wird sowie
im bestitigenden Urteil der Kirche vorlag. Heute erhielt das Dogma wvon
der Unbefleckten Empfingnis eine glanzvolle Kronung im Dogma von der
leiblichen Himmelfahrt der Gottesmutter, auf das gerade seit der Mitte
des vergangenen Jahrhunderts immer instédndiger hingedréngt wurde. Han-
gen ja die beiden Privilegien im gottlichen RatschluB innigst zusammen
und gehoren beide zum Siege iiber die Stinde und ihre Folgen.

Im zweiten Hauptteil der Enzyklika wird zuerst die Grund-
intention des Marianischen Jahres angegeben und erldutert: Die christ-
liche Lebensfiithrung soll sich am Bilde der seligsten
Jungfrau orientieren, d. h. nach unbescholtener Sittlichkeit stre-
ben. Maria wich um keinen Fingerbreit von den Geboten und den Bei-
spielen ihres goéttlichen Sohnes ab, und dieselbe Mahnung richtet sie an
uns alle, und zwar sehr eindringlich, weil die heutigen Ubel in der Abkehr
von Christus wurzeln. Von vielen Seiten wird der Versuch unternommen,
den christlichen Glauben zu erdriicken. Werden damit nicht zugleich die
Fundamente der Gemeinschaft zerstért, und wird nicht der Mensch in
immer gréBere Gier nach dem Irdischen verstrickt? Die Folgen sind HaB
und Zwietracht, Unordnung und Unruhe, Schwéchung der Grundlagen des
biirgerlichen Lebens und Verfall der Sitten. Die Regierenden vermogen
manche Didmme aufzuwerfen, aber nur eine das menschliche Konnen iiber-
steigende Kraft wird ausreichende Hilfe bringen. Nur mit Gottes Gnade
wird christliche Sittlichkeit neu erstarken, wird die Gemeinschaft ihre
Ruhe und ihre Ordnung in der Gerechtigkeit, der Liebe und der Eintracht
wiederfinden. Das Heil liegt einzig in der wirklichen Beobachtung der
Gebote Gottes; und dazu moge Maria uns fithren! Deshalb werden die
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Bischofe des Erdkreises eingeladen, in ihren Ditzesen vom Dezember 1953
bis zum Dezember 1954 ein Marianisches Jahr abzuhalten. Dieses Ma-
rianische Jahr wird geeignete Predigten und Konferenzen umfassen sowie
einen Kreuzzug des Gebetes, der in allen Pfarren durchzufiihren ist, da
es ja iliberall Marienheiligtiimer oder wenigstens einen der Gottesmutter
geweihten Altar gibt. Wo aber ein marianischer Gnadenort besteht, was
wiederum fast in allen Didzesen der Fall ist, wird er das Ziel von Pilger-
fahrten sein. In ganz besonderer Weise gilt dies fiir Lourdes, wo die
Unbefleckt Empfangene eine so begeisterte Verehrung empféngt. Ein leuch-
tendes Beispiel wird die Ewige Stadt geben, die Maria als jhre himm-
lische Patronin betrachtet, deren Lob zahlreiche Heiligtiimer, an ihrer
Spitze die Liberianische Basilika Maria Maggiore, unaufhorlich singen. Die
Enzyklika fiihrt sodann eingehend an, was wir von Maria erbitten sollen:
die personliche Besserung der Sitten, Reinheit, Selbstbeherrschung und
Hochherzigkeit fiir die Jugend, Rechtschaffenheit und Mannhaftigkeit flir
die Erwachsenen, Heiligung von BEhe und Familie, Erlangung des ewigen
Heiles, Linderung und Behebung der verschiedenen materiellen, physischen,
moralischen und geistlichen Ubel und ILeiden und noch ganz besonders
die Freiheit fiir die Kirche in allen Nationen, da diese der Kirche geschul-
dete Freiheit den Volkern stets zum Wohle gereicht. AnschlieBend spricht
die Enzyklika von der Bedréngnis der Kirche in einigen Lindern, wo man
sie verfolgt und ihr die heiligsten Rechte entzieht. Die Stimme des Pap-
stes will auch zur ,Kirche des Schweigens* gelangen, damit sie im maéach-
tigen Schutze der Gottesmutter Hilfe und Trost suche und sich so die
Kraft des treuen Ausharrens sichere.

Eine eigene Einladung richtet der Heilige Vater an die orthodoxen
Schismatiker, die noch immer eine groBe Verehrung fiir Maria
hatten und daher gemeinsam mit den Katholiken beten sollen. Schén
wire es, wenn die seligste Jungfrau alle, die sich Christen nennen, im
Gebet um das Licht und die Einheit vereint sidhe. Es ist aber noétig, daB
sich der BuBgeist mit dem Gebete verbinde, da uns nur die Ver-
einigung dieser beiden Haltungen wahrhaft zu Gott hinfiihren wird. Die
Enzyklika wire nicht vollstdndig, wenn sie am Schlusse, um der Sache
einen stirkeren Nachdruck zu verleihen, nicht auch das dringende An-
liegen des Weltfriedens und der zu erstrebenden Familieneinheit
der Menschen und Vilker mit einer flehenden Mahnung unterstrichen hitte.

Wenn diese Zeilen im Drucke erscheinen, hat das Marianische Jahr,
dessen ernster Charakter niemandem entgehen darf, bereits seinen An-
fang genommen. Vielleicht werden in der Zwischenzeit noch Einzel-
verfligungen erlassen, die sich vor allem auf die Wallfahrten zu den
marianischen Gnadenorten beziehen. Den Bischéfen ist die Durchfiihrung
der pépstlichen Idee in ihren Sprengeln anvertraut, und das pastorale
Geschick der Oberhirten wird weithin entscheidend sein.

II. Das spanische Konkordat

Am 27. August 1953 wurde im Vatikan ein Konkordat zwischen dem
Apostolischen Stuhle und dem ,Spanischen Staate“ unterzeichnet. Dieses
Konkordat hat eine ziemlich lange Entstehungsgeschichte, und vier Uber-
einkommen in Teilfragen gingen dem definitiven AbschluB des Gesamt-
vertrages voraus. Im Jahre 1931 beseitigten die kirchenfeindlichen Gesetze
der Revolution das bisherige Konkordat von 1851 mit seinen werschiedenen
spateren Zusitzen. Wir kenmen die grausige Bilanz der bald einsetzenden
Kirchenverfolgung, deren Todesopfer im Priester- und Ordensstande sich
auf nahezu 8000 bezifferten. Nur wer diese nackten Tatsachen vergiit oder
verschweigt, kann sich entriistet dariiber wundern, daf Pius XI. damals
keine Sympathie fiir Rotspanien aufbrachte und daB die spanische Kirche
sich 1939 iiber den Sieg des Caudillo freute. Damit verschrieb sie sich
keineswegs mit geschlossenen Augen der Innenpolitik des neuen Diktators,
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gegen dessen Verfiigungen und auch dessen Ldssigkeit auf sozialem Gebiet
die Kardindle und Bischofe Spaniens bereits mehr als einmal jhre Ein-
wendungen machten. Nach dem Ende des Biirgerkrieges hatte sich von
selbst die Notwendigkeit einer offiziellen Neuregelung der Beziehungen
von Kirche und Staat aufgedridngt. Franco dachte sofort daran, das Ver-
hiltnis Spaniens zum Heiligen Stuhle auf dem seit 1737 traditionellen Kon-
kordatswege zu ordnen. Ein vollstindiges Konkordat wurde schon in dem
Abkommen vom 7. Juni 1941 iiber die Ernennung der Bischofe vorgesehen,
aber bisher war es nur zu vier staatlich-kirchlichen Teilvertréigen gekom-
men, die einige besonders wichtige Angelegenheiten vorldufig kldrten. Das
nunmehr unterzeichnete Konkordat ist die Ergédnzung und Kronung aller
vorausgehenden Ubereinkommen, und seine kirchen- und staatsrechtliche
Bedeutung wird in der Priambel klar umschrieben: ,Der Heilige Aposto-
lische Stuhl und der Spanische Staat sind beseelt vom Wunsche, eine
fruchtbare Zusammenarbeit zum gréBeren Wohle des religiosen und biirger-
lichen Lebens der spanischen Nation zu sichern. Deshalb beschlossen sie,
ein Konkordat zu unterzeichnen, das . . . die Richtschnur bietet, um die
gegenseitigen Beziehungen der hohen vertragschlieBenden Parteien im
Einklange mit dem Gesetze Gottes und der katholischen Tradition der
spanischen Nation zu regeln.“

Wie der ,Osservatore Romano* vom 28. August mit Recht bemerkte,
ist das spanische Konkordat nicht die vertragsméBige Bereinigung eines
Zustandes des Zwistes oder einer unseligen Spannung, sondern vielmehr
die Fertigung eines bereits tatséichlich herrschenden guten Einvernehmens
zwischen Kirche und Staat. Es wird der katholischen Religion und der
Kirche tatsichlich die Anerkennung ihrer historischen Position sowie aller
jhrer Rechte, Freiheiten und Lebensbediirfnisse in sehr befriedigender
Weise garantiert, bzw. wversprochen, sowohl auf der geistlich-moralischen
wie auf der materiellen Ebene. Die feierliche Anerkennung der wirklichen
und wichtigen kirchlichen Rechte und legitimen Anspriiche geschieht in
so weitgehender Form, daB man ruhig sagen darf, alles zur fruchtbaren
Entfaltung der kirchlichen Téatigkeit Entscheidende und Niitzliche sei in
denkbar giinstigstem Umfang zugesichert. Daraus erwéchst natiirlich fiir
die spanische Kirche, falls sie tatséichlich in den vollen GenuB der ihr
verbrieften Moglichkeiten gelangt, eine ganz grofie Verantwortung. Sie
wird sich nicht hinter dem Vorwande mangelnder Freiheiten und kérg-
licher Lebensbedingungen verschanzen koénnen, falls sie sich den ihr ge-
stellten Aufgaben als nicht gewachsen erweisen sollte. Anderseits wurden
in der Auslandspresse skeptische Stimmen laut, die schon die Frage er-
-hoben, ob eine etwaige spitere Regierung geneigt sein werde, alle Stipu-
lationen des Konkordates, z. B. auch auf finanziellem Gebiete, mit wvoll-
giiltigen Taten zu 'decken. Man wird sich ebenso fragen diirfen, ob sich
zwischen der Kirche und der jetzigen Regierung keine Reibereien beziiglich
der Interpretation des Inhaltes der umfassend kodifizierten kirchlichen
Lehr- und Verkiindigungsfreiheit ergeben werden: Es gibt ja mehr als
einen Punkt der sozialethischen und politischen Doktrin und Praxis, wo
die von der Kirche zu urgierende oder mindestens zu schiitzende natur-
gesetzlich-gottliche Ordnung nicht notwendigerweise mit den realen Kon-
zeptionen einer Politik, die in diesem Falle auBerdem diktatorisch ist, zu-
sammenlduft., Vorldufig bleibt als Faktum zu buchen, daBl der Kirche im
Texte des neuen Vertrages in allen Fragen, die sie interessieren, vor allem
beziiglich der Lehrfreiheit, des Unterrichtswesens, des Religionsunterrichtes
bis zu den Universititen hinauf, der katholischen EheschlieBung, der finan-
ziellen Basis des kirchlichen Lebens und der Stellung der katholischen Re-
ligion iiberhaupt, jedes Recht in klaren Artikeln, als Frucht langer Be-
sprechungen (558 Sitzungen fanden statt), bis zur Hochstgrenze garantiert
wird.- Ubrigens sollte der Austausch der Ratifikationsurkunden, der das
Konkordat in Kraft setzt, spitestens zwei Monate nach der Unterzeichnung,
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also spitestens am 27. Oktober, vorgenommen werden. Der spanische Staat
seinerseits verpflichtet sich, innerhalb eines Jahres die gesetzlichen Bestim-
mungen zu treffen, die zur Durchfithrung des Konkordates notwendig sind.

Zur Frage des katholischen organisierten Laienapostolates
Jesen wir in Artikel 34: ,Die Organisationen der Katholischen Aktion in
Spanien konnen in unmittelbarer Abhéngigkeit wvon der kirchlichen
Hierarchie ihr Apostolat frei ausiiben. Fiir Tatigkeiten anderer Art unter-
stehen sie der allgemeinen staatlichen Gesetzgebung.“ Da Staat und Kirche
in diktatorisch regierten Léndern nicht von vornherein iiber den Begriff
,Apostolat* einig sind, kénnte auch auf diesem, erfahrungsgemil heiklen
Felde mehr als einmal der Artikel 35,1 aktuell werden: ,Der HI Stuhl und
die spanische Regierung werden im Falle auftretender Fragen und Schwie-
rigkeiten bei der Auslegung und Anwendung aller Bestimmungen des vor-
liegenden Konkordats nach den diesem Konkordat zugrunde liegen-
den Grundsitzen gemeinsam entscheiden.“ Es sind wohl die Grund-
sitze, die in der oben zitierten Pridambel als ,Einklang mit dem Gesetze
Gottes und der katholischen Tradition der spanischen Nation“ umschrieben
werden. Wieweit ist nun der Staat jeweils bereit, sich von der Kirche iiber
die Tragweite des Gesetzes Gottes belehren zu lassen, und in welchem
MaBe bleibt Spanien der alten staatskirchlichen Tendenz, wie z. B. Philipp IL.
sie stirkstens verkorperte, bis heute entweder unbewuBt oder sogar bona
fide innerlich verbunden? Das sind Fragezeichen, die man an der romischen
Kurie sicherlich nicht iibersieht. Zu Artikel 2 des Konkordats fiigt ein
SchluBprotokoll hinzu, daB ,die geistlichen Autoritdten in Ausiibung ihres
Amtes die Unterstiitzung des Staates haben®. Im Artikel 1 des Abkom-
mens heiBit es: ,Die katholische, apostolische und rémische Religion bleibt
auch weiterhin die einzige Religion der spanischen Na-
tion und genieBt die Rechte und Vorrechte, die ihr in Ubereinstimmung
mit dem gottlichen und dem kanonischen Rechte zustehen.” Dazu wird im
Zusatzprotokoll festgestellt, daB Artikel 6 der spanischen Verfassung in
Kraft bleibt; er lautet: ,Das Bekenntnis und die Ausiibung der katholischen
Religion, die die Religion des spanischen Staates ist, steht unter staat-
lichem Schutz. Niemand darf wegen seines religiosen Glaubens oder wegen
der privaten Ausiibung seines Gottesdienstes beldstigt werden. Andere
Zeremonien oder #uBere Kundgebungen als die der katholischen Religion
sind nicht erlaubt.* Zugleich wird in dem Protokoll vereinbart, daB es
in den afrikanischen Hoheitsgebieten Spaniens hinsichtlich der Toleranz
gegeniiber nichtkatholischen Glaubensbekenntnissen beim bisherigen Zu-
stand wverbleiben soll. Das Sympathisieren Francos mit den arabischen
Volkern Nordafrikas ist kein ungeschickter Versuch.

In den Kommentaren der Auslandspresse zum spanischen Konkordate
sprach man ausgiebig von den dem spanischen Staatschef und der spani-
schen Nation durch den HI. Stuhl gew#hrten Privilegien. Bei niichternem
Abwigen gibt dieselbe Presse jedoch zu, daB in dem Konkordat als zwei-
seitigem Vertrag die der Kirche zuerkannten Konzessionen in ihrem sach-
lichen Gehalte und in ihrer Bedeutung bei weitem iiberwiegen. Wer die
bisherigen spanischen Konkordate seit 1737 und auch sonstige Konkordate
kennt, weiB, daB es sich bei den von den Journalisten hervorgestrichenen
Vergiinstigungen, die zwar duBerlich auffillig erscheinen mégen, weder um
auBergewohnliche noch um neue Privilegien handelt, die eine personliche
Auszeichnung fiir Franco wiren. Wohl in Voraussicht mancher Polemiken
schrieb der ,Osservatore Romano® am 28. August sehr knapp: , Anderseits
bestitigt der HI. Stuhl traditionelle Privilegien, die im Laufe der Jahr-
hunderte Spanien gew#hrt wurden.“ Von griBerer Bedeutung ist insbeson-
dere das dem Staatsoberhaupt verbleibende Recht zur positiven Mitsprache
bei der Ernennung der Bischofe. :

Mit Recht freut sich die Kirche Spaniens liber das neue Konkordat
und betrachtet es in mancher Beziehung als mustergiiltig. Niemand wird
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es verhindern konnen, da Francos Anhinger und Franco selbst innen-
und auBenpolitisches Kapital aus dem wirklich nicht zweitrangigen Ereig-
nis schlagen wollen. Ein gewisser Prestigeerfolg fiir Franco ist es jeden-
falls, und zwar zunichst innenpolitisch als Stdrkung seiner Position in den
Augen des glidubigen Volkes, vor dem der Chef jetzt als mit den liturgisch-
kanonischen Privilegien der fritheren Konige ausgestattet erscheint. Es ist
jedoch durchaus unberechtigt, wenn man in Spanien oder anderwérts im
Konkordat eine Konsekration des Franco-Regimes durch den Heiligen Stuhl
sieht, so etwas wie eine feierliche und uneingeschrinkte Anerkennung und
Auszeichnung des Generalissimus selbst, sogar mit einem kleinen Verweis
an die Adresse der Bischofe, die in ihren Kritiken am Diktator bisweilen
pépstlicher als der Papst seien. Weder aus der Natur eines Konkordates
iiberhaupt noch aus der Geschichte und dem Inhalte des jetzigen spani-
schen Konkordates und noch viel weniger aus dem offiziosen vatikanischen
Kommentar im ,Osservatore® vom 28. August lassen sich jene Schlufi-
folgerungen ziehen, die von begeisterten Anhéngern des Regimes aus-
posaunt werden. Kein einziges Mal erwahnt der vatikanische Kommentar
den Namen des Staatschefs. Wollte der HI. Stuhl ein Konkordat mit Spa-
nien abschlieBen, so konnte er dies nur mit dem derzeitigen tatsichlichen
Staatsoberhaupte tun. Wihrend seiner siebzehnjihrigen Regierungszeit
schloB Papst Pius XI. durch seine beiden Staatssekretdre Pietro Gasparri
und Eugenio Pacelli zahlreiche Konkordate ab, und zwar mit Léndern, in
denen die verschiedensten Regierungsformen bestanden und bei weitem
nicht iiberall kirchenfreundliche Parteien am Ruder waren. Durfte man
damals schluBfolgern, daB Pius XI. alle moglichen Regime wund auch
religionsfeindliche Parteien auszeichnen wollte? Es ist eine Tatsache, die
sich mit sehr frappanten Zeugnissen belegen 14B8t, daB Pius XIIL in den
acht Jahren nach dem Weltkriege gegeniiber Franco und seinem inner-
spanischen Regime stets eine #uBerst auffillige Reserve bewahrte und sich
auch durch das Draufgingertum eines jungen spanischen Botschafters beim
Vatikan, der dem Papst am 12 Dezember 1948 einen Hymnus auf das
neue Spanien sang, nicht den leisesten Hinweis auf die Leistungen Francos
entreifien lief3.

Der ,Osservatore Romano“ beschrinkt sich darauf, Spanien dafiir zu
loben, daB es im Konkordate von neuem jene festen Grundsitze bekréftigt,
die das Fundament fiir das Wohlergehen der Familie und der Nation sind:
volle Anerkennung der religitsen Ehe, christliche Erziehung der Jugend,
Freiheit fiir die Kirche in der Ausiibung ihres Apostolates.

III. Aus papstlichen Ansprachen und Schreiben

1. Medizin und Moral

Unter den Papsireden der vorliegenden Berichisperiode (August bis
Oktober 1953) beschiftigen sich wiederum drei mit dem Verhéltnis zwischen
Medizin und christlicher Moral, ein Thema, zu dem sich der Heilige Vater
in den letzten Jahren bereits mehrmals und beinahe periodisch, gelegent-
lich in ganz breiten Erorterungen, duBerte.

Am 7. September empfing Pius XII. das Erste Symposion der medi-
zinischen Genetik (Vererbungsbiologie). Aus der bei dieser Gelegenheit
gehaltenen franzosischen Ansprache mochten wir folgende Punkte heraus-
heben: 1. Um die Wirklichkeit zu verstehen und zu deuten, miissen wir die
grofien ontologischen Gesetze, die Seinsgesetze, unversehrt anerkennen: das
Prinzip des Widerspruchs, das Prinzip vom hinreichenden Grunde, das
Kausalitits- und Finalitdisprinzip. Wir diirfen den richtigen Begriff der
objektiven Wahrheit nicht liber Bord werfen und miissen zwischen gesicher-
ten Tatsachen und wissenschaftlichen Deutungsversuchen genau unterschei-
den, damit uns keine voreiligen SchluBfolgerungen unterlaufen. Vor der
Gesamtheit der Tatsachen und ihrer Geheimnisse wird das wissenschaftliche
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Urteil vorsichtiger, und der Geist bleibt offen fiir Erkenntnisse, die den
eigenen Hypothesen entgegenstehen. Ubrigens komm¢ es sehr selten vor,
daB ein bestimmter Gegenstand nur von einer einzigen Wissenschaft be-
trachtet wird. Andere Wissenschaften untersuchen ihn unter anderen Ge-
sichtspunkten; und wenn ihre Methoden in jeder Beziehung korrekt sind,
ist ein wirklicher Widerspruch zwischen den Resultaten unmoglich. Wenn
trotzdem Widerspriiche auftauchen, konnen sie nicht in dem Objekt selbst
ihren Grund haben, sondern nur in einer mangelnden Beobachtung oder
in einer irrigen Deutung einer genauen Tatsache oder auch darin, daB ein
Forscher auf Gebiete iibergreift, auf denen er nicht kompetent ist. Wenn
wir jetzt diese Prinzipien auf die Vererbungslehre anwenden, dann miissen
wir zugeben, daB sie uns erklidren kann, warum ein Mensch bestimmte
Eigenschaften besitzt, ohne daB sie aber dadurch schon das ganze Leben
dieses Menschen erklirt hat. Sobald sich die Fragen nach dem Sein und
dem Ursprung der Seele, des geistigen Prinzips des menschlichen Lebens,
nach der Einheit der menschlichen Natur, nach dem geistigen Erkennen
und freien Wollen erheben, miissen auch andere Wissenschaften heran-
gezogen werden, so die Psychologie und die Metaphysik oder Ontologie,
die das Ergebnis der Genetik wesentlich ergénzen. Ihrerseits darf die Philo-
sophie keine Erkenntnis der Genetik verachten, weil sie sonst an der objek-
tiven Wirklichkeit vorbeilduft. Und wie schon der ernste Wissenschaftler
dem Zeugnis eines bewanderten Fachkollegen und den Aussagen der be-
rufenen Spezialisten aus angrenzenden Forschungsgebieten aufgeschlossen
bleibt, so muB er auch und nicht minder der Bezeugung durch Gotf, wenn
diese formell und ausdriicklich in einer Offenbarung vorliegt, Gehor schen-
ken; denn bei Gott ist die Wahrheit und Wahrhaftigkeit im hochsten Grade
vorhanden. Es wire mithin ein VerstoB gegen die wissenschaftliche Ob-
jektivitit, ein in seiner Tatséchlichkeit und seinem Inhalt vollkommen
garantiertes Zeugnis des offenbarenden Gottes abzulehnen. — 2. Was die
Frage des Ursprungs des physischen Organismus des
Menschen betrifft, durfte Pius XII. daran erinnern, daB er sich zu
diesem Problem, das seine theologische Seite hat, schon zweimal &dulierte
(1941 und 1950), um die Wissenschaft zu weiterer Forschung zu ermutigen,
da bis heute kein abschlieBendes Resultat vorliegt. Zugleich mahnte der
Papst, eine Frage von solcher Wichtigkeit mit der notigen Klugheit und
Urteilsreife zu behandeln. Das im christlichen Sinne orientierte Denken
baut keine Schranken vor die Wahrheit; wo mahnende Schranken errichtet
werden, sollen sie verhindern, da nichtbewiesene Hypothesen mit festen
Tatsachen verwechselt werden sowie daB man vergesse, die verschiedenen
Erkenntnisquellen sich gegenseitig erginzen zu lassen. Nicht wegen der
Wahrheit, sondern zur Verhiitung des Irrtums gibt es Schranken. — 3. Die
fundamentale Tendenz der praktischen Genetik und Eugene-
tik, die darin besteht, die Ubertragung von guten Erbfaktoren zu férdern
und Schidliches zu eliminieren, verdient in sittlicher Hinsicht nicht die
geringste Beanstandung. Dasselbe gilt jedoch nicht von allen angewandten
Methoden, von allen vorgeschlagenen Schutzmitteln, noch auch von der
iibersteigerten Betonung des Eugenischen. Es gibt tatséchlich verschiedene
genetische und eugenetische SchutzmaBnahmen, die vom gesunden sittlichen
Empfinden sowohl als von der christlichen Moral in Theorie und Praxis
abgelehnt werden. Dazu gehoren z. B. die Rassentheorie und die eugenische
Sterilisation, die von Pius XI. und Pius XII. verurteilt wurde, wie iiber-
haupt jede direkte, definitive oder zeitweilige Sterilisation eines Unschul-
digen, sei er Mann oder Frau. — 4, Um einer erblich belasteten Nach-
kommenschaft vorzubauen, befiirworten manche den Weg des Ehever-
botes und gegebenenfalls der prdventiven Internierung. Abgesehen von
ganz bestimmten Fillen, ist das Verbot der Ehe und des ehelichen Verkehrs
wegen biologischer, genetischer und eugenischer Griinde eine Ungerechtig-
keit, auch wenn ein solches Verbot vom Staate verfiigt wird. Sonder Zweifel
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hat man das Recht und in den meisten F#llen die Pflicht, den Trigern
einer erblichen Belastung die Ehe abzuraten. Aber ein Rat ist nicht dasselbe
wie ein Verbot:; es kann ein Ubergewicht von anderen Griinden vorhanden
sein, die eine Ehe erlaubt machen. — 5. ,Wenn kein Zweifel iiber das
Faktum der (vorehelichen, fotalen und sicher definitiven) Sterilisation be-
steht, ist es voreilig, zu behaupten, das Recht zur Ehe sei trotzdem nicht
in Frage gestellt; jedenfalls berechtigt diese Behauptung zu sehr begriin-
deten Zweifeln.“ }

Der Papst beschlof3 seine Ansprache mit der Anerkennung der prak-
tischen Zielsetzungen der Genetik; doch moge sie bei der Auswahl ihrer
Mittel nie den grundlegenden Unterschied zwischen Tier und-Mensch ver-
gessen. Der Mensch ist ein personliches Wesen mit unverletzbaren Rechten,
aber auch an unbeugsame sittliche Normen gebunden, wenn er seine Fihig-
keit zur Weckung neuen Lebens gebraucht.

Am 1. Oktober empfing Papst Pius XII. die Teilnehmerinnen - am
Italienischen NationalkongreB der Krankenpflegerinnen in Sonder-
audienz. Das KongreBthema gab dem Heiligen Vater AnlaB, sich speziell
mit der Neuropsychiatrie zu befassen und an die Richtlinien zu erinnern,
die er vor dem V. Internationalen Kongre$3 fiir Psychotherapie und klinische
Psychologie am 15. April 1953 entwickelt hatte.

Zwei Fragen, die ein in Rom vereinigter Kongref3 der Urologen
vorgelegt hatte, beantwortete der Papst in einer Audienz vom 8. Oktober:
1. Die Entfernung eines gesunden Organs (der Samendriise) kann unter
bestimmten Bedingungen, als notwendiges Mittel zur Rettung oder zum
Schutze des Gesamtorganismus, erlaubt sein. — 2. Als Sachverstindiger
in Eheprozessen muBl der Arzt sich streng an den medizinischen Befund
halten, fiir den allein er kompetent ist, und auBerdem in seinem Testi-
monium die klare Unterscheidung zwischen Sachbefund, medizinischer
Deutung, medizinischer SchluBfolgerung und Meinung machen. Selbstver-
standlich ist es keine Filschung, wenn er ehrliche Erklirungen einer Ehe-
frau in die medizinische Fachsprache iibersetzt.

2. Reeht und Moral

Probleme des internationalen Strafrechtes unter-
suchte Pius XII. in einer groBen franzésischen Ansprache vom 3. Oktober
1953. AnlaBl dazu war der VI. Internationale KongreB fiir Strafrecht. Die
Rede des Heiligen Vaters beriihrt eine Reihe sehr aktueller Fragen, die
nicht wenig diskutiert werden. Es ist zu wiinschen, daB mindestens die
schwersten Delikte iiberall gleich streng bestraft werden, so daB sich Ver-
brecher nirgends der verdienten Strafe entziehen kénnen. Die Bestrebungen
gehen heute nach der Richtung eines internationalen Strafrechtes, das sich
in Kriegszeiten und in Zeiten politischer Unruhen noch schiarfer als in
normalen Zeiten aufdrédngt. Das politische Delikt darf nicht straflos aus-
gehen.

Der Papst gliederte den weiteren Verlauf seiner Rede in fiinf groBe
Kapitel: 1. Die Notwendigkeit eines internationalen
Strafrechtes resultiert aus den Erfahrungen der letzten Jahrzehnte,
Wwo wir einen in normalen Zeiten undenkbaren Zynismus in der Erledigung
der Gegner am Werke sahen. Die dafiir verantwortlichen Verbrecher fiihl-
ten sich sicher, nicht zur Verantwortung gezogen werden zu kénnen. Im
Falle des MiBerfolges blieb ja immerhin die Flucht in ein fremdes Land
offen. Das sittliche Empfinden verlangt angesichts solcher Tatsachen ein
international wirksames Strafrecht nicht nur fiir gemeinrechtliche und
innerpolitische Delinquenten, sondern auch fiir die Kriegsverbrecher. —
2. Fir welche Delikte sollen internationale Sank-
tionen festgesetzt werden? Soll das internationale Strafrecht
nicht von vornherein zum Scheitern verurteilt sein, dann muf es sich auf
die schwersten Delikte beschrinken, die nach objektiven Kriterien um-
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schrieben werden. Hier steht an erster Stelle der moderne Krieg,
der unbeschreibliche Greuel verursacht und ein Verbrechen ist, wenn er
sich nicht durch die unbedingte Notwendigkeit der Verteidigung recht-
fertigt. Die Volkergemeinschaft muff mit gewissenlosen Verbrechern rech-
nen, die vor einem totalen Angriffskrieg nicht zuriickschrecken. Neben dem
Angriffskrieg als solchem gibt es sodann die verschiedenen Verbrechen
in der Fithrung eines Krieges und zur Festigung totalitirer Regime (all-
gemeine Repressalien, Geiselmord, Rassenmord, Konzentrationslager, To6-
tung sogenannten unwerten Lebens, Massendeportationen, Menschenjagd
zur Zwangsarbeit usw.). Diese und #hnliche Delikte sollen Gegenstand
internationaler Sanktionen sein. — 8. Welche Strafen mufBl das
internationale Strafrecht vorsehen? Sie diirfen weder durch
Laxismus licherlich noch durch (parteipolitische) Ubertreibung odios wirken.
Hier ist eine Synchronisierung des Strafrechtes aller Staaten am Platze,
was wohl nur dann auf reelle Schwierigkeiten stoBen diirfte, wenn ein
politisches System auf jeme selben Ungerechtigkeiten sich stiitzt, die inter-
national geahndet werden miiften. — 4. Welche rechtlichen Ga-
rantien koénnen und miissen in das internationale
Strafrecht aufgenommen werden? Klare und feste juridische
Regeln miissen der Willkiir und Leidenschaft einen Riegel vorschieben.
Nie 14Bt sich ein wenigstens summarischer ProzeB umgehen. Schon die
Verhaftung mufB nach rechtlichen Normen erfolgen, so daB nicht Menschen
einfachhin spurlos verschwinden. Die Untersuchungsmethoden miissen
physische und psychische Torturen sowie die Narkoanalyse absolut aus-
schlieBen. Dem Angeklagten mufl eine wirkliche und nicht bloB scheinbare
Verteidigungsmoglichkeit geboten werden. Wesentlich ist vor allem die
unparteiische Zusammensetzung des Gerichtshofes, speziell bei Verbrechen,
die in die internationalen Beziehungen hineinspielen. Es ist peinlich, wenn
nach Kriegsende ein mit denselben Verbrechen belasteter Sieger liber den
Besiegten zu Gericht sitzt. In solchen Fillen miuBfen geniigend iiberpartei-
liche Richter beigezogen werden, deren Urteil iiber den besiegten Kriegs—
verbrecher einen rechtlicheren Eindruck macht. Doch am heikelsten diirfte
die genaue Umschreibung der ,,Schuld® sein. Wir miissen unbedingt
daran festhalten, daB Strafe in juridischem Sinne nicht blof ,Ver-
ursachung®, sondern stets eigentliche Schuld voraussetzt. Moralisch ist es
nie erlaubt, etwas Unmoralisches zu tun, also ein von oben befohlenes
Verbrechen zu begehen, selbst wenn die Weigerung die drgsten persénlichen
Folgen hat. Aber juridisch kann sich fiir viele auf Befehl und unter schirf-
ster Strafdrohung ausgefiihrte Kriegsverbrechen eine sehr delikate Frage
ergeben. Sowohl durch Ungehorsam als auch durch Gehorsam setzen sich
die wegen der Ausfilhrung eines Befehles Angeklagten der Strafe aus.
Diesen juridischen Widerspruch miissen internationale Konventionen bis
zur Wurzel bereinigen. Eine internationale Regelung erfordert gleichfalls
die Frage der sogenannten Kollektivschuld, um deren ethisches und
philosophisches Problem es in diesem Zusammenhang nicht geht, sondern
einzig darum, eine auf rechtlicher Ebene brauchbare Formel zu finden,
da bei internationalen Konflikten die Kollektivschuld von ' entscheidender
Bedeutung zur Abschitzung der Schuldhaftigkeit werden kann. — 5. Das
letzte Kapitel der Papstrede beschiftigt sich mit vier Grundlagen
des Strafrechtes. Das Recht fuBt in der ontologischen Ordnung, in
der wesentlichen Identitdt der Menschennatur, die fundamental iiberall
dieselbe ist. Damit haben wir letzte Normen fiir das Recht, auf deren
Namen es nicht ankommt, und ein extremer Rechtspositivismus erledigt
sich ganz von selbst. Das Strafrecht setzt ferner dem Menschen als freie
und fiir sein Tun wverantwortliche Personlichkeit voraus. Wo man die Frei-
heit leugnet, ersetzt man den Begriff der Strafe durch den des sozialen
Schutzes. Trotz der Freiheit kann es Hemmungen und Schwierigkeiten
geben, die aber den normalen Menschen, der doch als Regel gelten mul,
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nicht von seiner Verantwortung entbinden. Gestraft kann nur der werden,
der vor einer hoheren Auteritdt schuldig und verantwortlich ist. Aus dieser
Schuld, nicht allein aus der eine Genugtuung heischenden Wiirde des ver-
letzten Rechtes, rechtfertigt sich die Bestrafung, die primir Sithne der
Schuld bleibt und nicht bloB ein Mittel, die Gesellschaft zu schiitzen oder
den Schuldigen zu bessern. So faBt Gott die Strafe auf, im Einzelgericht
und am Jingsten Tage. Die Schuldfrage zieht die Grenze zwischen eigent-
licher Strafe und blof administrativer Verwahrung. Zur Erkenntnis der
Schuld ist beim Strafrichter eine umfassende Kenntnis des psychologischen
und juridischen Prozesses ihrer Entstehung erfordert.

3. Soziologisches

Die 26. Soziale Woche der italienischen Katholiken
wurde am 27. September in Palermo unter dem Vorsitz der Kardinile Siri
von Genua und Ruffini von Palermo erdffnet. Sie untersuchte im Lichte
der kirchlichen Lehre die Richtlinien zur Losung des Bevolkerungsproblems,
das in Italien besonders aktuell ist. Ein im Auftrage des Papstes durch
Prostaatssekretdr Montini verfaBites Schreiben wehrt sich gegen die Schreck-
bilder, mit denen der Neomalthusianismus in diesen letzten Jahren seine
Propaganda unterbaute, und unterstreicht die moralischen Prinzipien, die
bei der Ubertragung des Lebens im echelichen Verband stets malgebend
bleiben. Zugleich wird recht kréftig auf die internationalen Méoglichkeiten
hingewiesen, die sich fiir die Losung der Probleme einer wirklichen Uber-
bevolkerung dem ehrlichen guten Willen in der Zusammenarbeit der Na-
tionen anbieten.

Ebenfalls im Auftrage des Papstes schrieb Prostaatssekretir Montini
in englischer und franzosischer Sprache an die Katholiken Kanadas,
die ihre Soziale Woche fiir den englischsprachigen Teil des Landes zu
Beginn August und fiir die franzosischen Katholiken im Laufe des Monats
September abhielten unter dem Protektorat der Kardinidle von Toronto,
bzw. Montreal. Die beiden Sessionen behandelten dasselbe Thema: ,Die
Pfarre als fundamentale Zelle der sozialen Ordnung im Leben der Stadt
und des Landes.“ In Kanada ist die Pfarre bis heute das Herzstiick des
katholischen Lebens.

IV. In den FuBstapfen des hl. Bischofs Stanislaus

Papst Innozenz IV. hatte am 17. September 1253 in Assisi den Martyrer-
bischof Stanislaus von Krakau kanonisiert. Zum 7. Zentenar dieses Ereig-
nisses richtete Pius XII. am 16. Juli 1953 emn Kollektivschreiben an den
polnischen Episkopat, das am 7. August im ,Osservatore Romano“ ver-
offentlicht wurde.

Bischof Stanislaus, der starkmiitig sein Blut vergoB, hat damals die
Kirche Polens befruchtet und wurde vom christlichen Volk zu den hochsten
Ehren erhoben. Das stets kirchentreue Polen befindet sich heute wieder
in groBen Schwierigkeiten, auf deren diisterem Hintergrunde sich leuch-
tende Tugenden abheben, die wir alle bewundern miussen. Die unter der
Verfolgung Leidenden schreiten in den FuBstapfen des heldenmiitigen
Bischofs, dessen sie durchaus wiirdig sind. Aus Geféngnis, Vertreibung und
Beraubung werden einst herrliche Friichte heranreifen, &dhnlich wie aus
dem Quellgrunde des bischoflichen Martertodes vor soviel Jahrhunderten.
Unter dem Zeichen des hl. Stanislaus fand Polen einmal die Einheit, und
diese enge Eintracht in der Gesinnung ist in der jetzigen schweren Lage
besonders notwendig. Christen diirfen nicht verzweifeln, da Gott allzeit
méchtig ist. Beispiel und Gebet wahrer Christen werden die Verirrten
zuriickfiihren. Auch die Feinde werden von dieser Liebe nicht ausgeschlos-
sen. Inmitten der Leiden wird die Kirche bestehen und wachsen. In Polen
wurde die Gottesmutter Maria stets innig verehrt; sie moge auf Polen
niederschauen und ihre Kinder beschiitzen. Allen sendet der Papst seinen
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Segen, besonders der Jugend, fiir deren Zukunft die Bischofe und die Elfern
von banger Sorge erfiillt sind.

Wie ein Echo zu diesem pépstlichen Brief kam am 29. September die
Nachricht von der Internierung des Kardinal-Erzbischofs Wyszynski von
Gnesen und Warschau, die das Weltgewissen zu einem Sturm der Empoérung
trieb. Der Kardinal sei ,abgesetzt® und in ein Kloster eingeschlossen, hiel3
es in den ersten Berichten. Seither breitet sich Dunkel {iber sein Verschwin-
den. Der Aktion gegen den polnischen Primas, dem die Verletzung des
»Ubereinkommens® vom April 1950 zwischen dem Staate und den Bischtfen
vorgeworfen wird, war der Proze gegen Bischof Kaczmarek von Kielce
vorausgegangen. Letzterer war seit zweieinhalb Jahren im Kerker und soll
in seinem gerichtlichen Schuldbekenntnis die hochsten kirchlichen Autori-
dten der Mitschuld bezichtigt haben. Am Fronleichnamsfeste hatte Kar-
dinal Wyszynski vom Ansteigen der Verfolgung gesprochen, da ein staat-
liches Dekret die Organisation und das Leben der Kirche den Verfiigungen
der Regierung unterordnete. Der Episkopat, so erkléirte der Primas, werde
standhaft seine Pflicht erfiillen, gegebenenfalls bis zur Blutvergiefung.
Einige Tage vor der Internierung brachte die Presse einen scharfen Angrift
gegen den Kardinal, in dessen Residenz in der Nacht vom 25. auf den
26. September eine eingehende Haussuchung stattgefunden hatte. Sofort am
folgenden Morgen wurde der Kardinal verhaftet und nach einem unbekann-
ten Bestimmungsort gebracht. Da er am Abend des 26. hidtte predigen
sollen, blieb sein Verschwinden in der Offentlichkeit nicht unbemerkt. In
der Presse wurde dem Primas u. a. vorgeworfen, er habe es unterlassen,
gegen gewisse bedrohliche AuBerungen des Bundeskanzlers Adenauer seine
Stimme zu erheben, und er habe nichts gegen die Verleumder Polens unter-
nommen, die darauf ausgehen, die Zwietracht unter den Polen zu fordern.
In Polen befinden sich acht Bischofe im Kerker oder in der Unmdglichkeit,
ihr Amt auszutiben.

Nach der Verhaftung des Kardinals Wyszynski brachte der ,Osservatore
Romano“ durch Wochen eine Menge von Protesttelegrammen, die aus der
ganzen katholischen Welt im Vatikan einliefen. Am 30. September unter-
zeichnete der Sekretir der Konsistorialkongregation, Kardinal Piazza, eine
Erkldrung, um zu notifizieren, daB alle, die sich am Erzbischof von Gnesen
und Warschau vergriffen und ihn in der Ausiibung seiner kirchlichen Ge-
walten behindert haben, der dem Apostolischen Stuhle in spezieller Form
reservierten Exkommunikation verfallen sind.

Zum Missionssonntag (18. Oktober) erlieB Pius XII. eine viter-
liche Botschaft an die in den verschiedensten Lindern tétigen Glaubens-
boten. Unter den Schwierigkeiten, die sich an der Missionsfront erheben,
erwihnt der Papst die Gefahr des atheistischen Kommunismus, gegen des-
sen offene oder getarnte Propaganda heutzutage keines der Linder, in
denen das Evangelium verkiindigt wird, gesichert ist. Es wire unmoglich
gewesen, nicht auch in ausfiihrlicher Form der bedréngten Kirche im Fernen
Osten zu gedenken, die seit Jahren dasselbe Los erleidet wie die Christen-
heit in manchen westlichen Lindern. ,,Unser Gedanke richtet sich ebenfalls
mit Schmerz, aber zugleich mit Stolz und Dankbarkeit zu jenen Bischofen,
Priestern, Ordensleuten und gliubigen Katholiken aus mehreren Léndern
Europas, in denen das Christentum lidngst verwurzelt ist, die aber jetzt
mit euch im Fernen Osten durch dieselbe Entfesselung der Méchte des
Bosen in derselben Priifung vereint sind und dieselbe Treue in demselben
Bekenntnis ihres Glaubens bekunden. Aus allen Teilen des Erdkreises
empfangen Wir in dieser Stunde ungezdhlte Beweise der Erregung und
Entriistung der katholischen Welt wegen der Gewalttatigkeit, die kiirzlich
wiederum gegen ein Mitglied des Hl. Kollegs, Unseren lieben Sohn, den
Kardinal Stephan Wyszynski, Erzbischof von Gnesen und Warschau und
Primas von Polen, begangen wurde. Wir ergreifen diese sich Uns bietende
Gelegenheit, um dem Kardinal von neuem Unsere véterliche Liebe aus-
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zudriicken und um personlich den schmerzlichsten und festesten Protest
gegen die Verletzung der heiligen Rechte der katholischen Kirche zu er-
heben. Die Kirche, das wissen alle, besteht nur deshalb so entschieden auf
der Freiheit ihrer gottlichen Sendung, damit sie wirksamer zum wahren
Wohle der Vélker genau so wie zum ewigen Heile aller ihrer Kinder bei-
tragen kann. Das Zeugnis, das so viele mannhafte Diener der Kirche ablegen,
hat iibrigens eine geistliche Fruchtbarkeit, die im Gewiihl des Kampfes
zu den bestgegriindeten Hoffnungen berechtigt. ,Habt Mut, denn ich habe
die Welt tiberwunden!* (Joh. 16, 33). Diese Ermahnung Christi am Vorabend
seines erlésenden Leidens ist seit zwei Jahrtausenden die Stiitze fiir den
erobernden Eifer der Kiinder der Wahrheit auf allen Kontinenten.®
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Buchbesprechungen

Eine neue Schopfung. Ein Beitrag zur Theologie des christlichen Lebens.
Von August Brunner. (216) Paderborn 1952, Ferdinand Schoningh. Lei-
nen geb. DM 7.80.

August Brunner, derzeit Schriftleiter bei den .Stimmen der Zeit“
(Miinchen). hat uns schon eine Reihe von Biichern geschenkt, die das philo-
sophische Denken aus eingefahrenen Geleisen heraus zu neuer Lebendigkeit
zu fithren versprechen. Der stark ,dinglichen® Einstellung der traditionellen
Scholastik begegnet Brunner mit einem grundsitzlichen Denken von der
,Person“ her. Ein Ansatz, der sich bereits begliickend fruchtbar erwiesen
hat. Wenn das vorliegende Biichlein {iber den Sinn des Christenlebens —
auch sprachlich eine vorziigliche Leistung -— noch ein wenig . betrachtender®
geschrieben wire, gleich der Art des alten Thomas von Kempis, wiirde ich
mich nicht scheuen, es geradezu als moderne ,Nachfolge Christi“ zu be-
zeichnen.

Linz a. d. D. Prof. Josef Knopp

Das dialektische Sein in Hegels Logik. Von Emmerich Coreth S. J.
(Glaube und Forschung. Osterreichische Studien aus Theologie, Philosophie
und Grenzgebieten. Herausgegeben unter der Patronanz des osterreichischen
Episkopates. Beitrag 1) (192.) Wien 1952, Verlag Herder. Kart. S 37.90,
DM 7.50, sFr. 8.65.

In Hegels Philosophie geht es nach einem Wortspiel des geistvollen
Gilbert Keith Chesterton (t 1936) um nichts Umstiirzenderes als die' Frage,
ob aus einem ,Ja* und einem ,Nein“ nicht doch ein ,Jain* werden konne.
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So amiisant spielen sich die Dinge bei Coreth allerdings nicht ab. Vielmehr
macht sich die ganze niichterne ,Miihsal des Begriffes* bemerkbar, von der
Hegel — in unbewuBiter Selbstironie — so oft spricht. Wer aber Lust hat,
die vielbesprochene, gerade auch im §stlichen Materialismus sich so folgen-
schwer auswirkende Dialektik Hegels in ihren Grundziigen kennenzulernen,
darf sich der Schrift des Innsbrucker Dozenten als verlidBlichem Fiihrer
anvertrauen.

Linz a. d. D. Prof. Josef Knopp

Die Grundakte des Gelstes. Eine phinomenologische Untersuchung von
Irmgard Gindl (80.) (Glaube und Forschung. Osterreichische Studien aus
Theologie, Philosophie und Grenzgebieten. Herausgegeben unter der Patro-
nanz des Osterreichischen Episkopates. Beitrag 2.) Wien 1953, Verlag Herder.
Kart. S 18.—, DM 3.—, sFr. 3.—.

Das schmale Buch ist eine wertvolle Ergénzung zu jeder gangbaren
Psychologie. In wissenschaftlich verldBlicher Weise, sprachlich aber schlicht
und Kklar, versteht es die Verfasserin vorziiglich, die oft verkannten Grund-
ziige des eigentlich ,,Geistigen® vom bloB ,,Seelischen“ abzuheben. Ausgangs-
punkt ist jeweils das geistige Werden des Kindes. Darum empfiehlt sich
die Schrift vor allem auch Katecheten und Lehrern fiir ihre miihsame, aber
schone Aufgabe.

Linz a. d. D. Prof. Josef Knopp

Die Heilige Schrift des Alten Bundes. I. Band: Geschichtliche Biicher.
Herausgegeben von Pius Parsch. (1008.) Klosterneuburg bei Wien 1951,
Bibelapostolat. Ganzleinen geb. S 18.50, DM 5.—.

Die Verdienste eines Pius Parsch um die Verbreitung der Bibel in
unserem Volke sind auch iiber das groBte Lob erhaben. Der unermiidliche
Kémpfer fiir Bibel und Liturgie hat im 1. Band des Alten Testamentes,
der nun in handlicherer Form (als etwa in der Ausgabe von 1934) erschienen
ist, die geschichtlichen Biicher des Alten Bundes fiir die Verbreitung in der
Masse des Volkes dargeboten. Man mag im einzelnen da und dort geteilter
Meinung sein, z. B. ob ,formlos und ungeordnet® (S. 5) die beste Uberset-
zung von tohuwabohu ist oder ob es heute noch ratsam ist. den ziemlich
problematisch gewordenen Ausdruck ,Kant-Laplacesche Theorie* (S. 897,
Anm. 3) zu gebrauchen und zu sagen, daf3 der nebelige Urstoff schon die
Lebenskeime enthalten habe (ebda.). Auf jeden Fall ist das Werk im gan-
zen eine Leistung, die besonders an Uneigenniitzigkeit ihresgleichen sucht.
Das verhaltnismiBig gute Papier, der klare Druck, der gefillige und wider-
standsfdhige Einband und vor allem der billige Preis werden der Heiligen
Schrift in dieser Ausgabe viele neue Freunde und Kiufer und — was am
meisten zu wiinschen wéire — neue Leser gewinnen.

Linz a. d. D. Dr. Max Hollnsteiner

Einleitung in das Neue Testament. Von Dr. Alfred Wikenhauser.
(XVI u. 420.) Freiburg 1953, Verlag Herder. Leinen geb. DM 21.—; Studen-
tenausgabe broschiert DM 15.—.

Was Lehrende und Lernende in einer Zeit wachsenden Bibelinteresses
suchen und brauchen, finden sie in diesem vornehm ausgestatteten Bande,
den uns der Verfasser als Frucht jahrzehntelanger Lehrerfahrung vorlegt.
In klarer, anschaulicher Sprache und iibersichtlicher Einteilung bietet er
in 54 Paragraphen den Stoff der allgemeinen Einleitung (Kanon- und Text-
geschichte) und der besonderen Einleitung (Untersuchung der einzelnen
Bilicher des Neuen Testamentes). Dabei ist er immer bemiiht, an Hand
seiner reichen Kenntnis der einschligigen Literatur, der alten wie der
neuesten, den Standpunkt der katholischen wie der akatholischen Bibel-
kritik anschaulich zu skizzieren und in abgewogenem Urteil die Wahrheit
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darzulegen. Besonders dankbar miissen wir ihm sein fiir den ausfithrlichen
§ 21 (Der heutige Stand der Erforschung des neutestamentlichen Textes)
und den wertvollen § 27, der in recht instruktiver Weise in das form-
geschichtliche Problem der synoptischen Evangelien einfiihrt. Die Unter-
suchung der Einzelschriften gliedert sich jeweils in die Kapitel: Inhalt und
Aufbau; Die altkirchliche Uberlieferung; Literarische und theologische
Eigenart; Leserkreis; Ort und Zeit der Abfassung; Sonderfragen.

Diese reife Arbeit duldet kein kleinliches Aufwarten mit Mingeln oder
Verbesserungsvorschlédgen; denn Seite fiir Seite, ob der Verfasser nun alte
Wahrheiten bietet oder neue Wege bahnt, splirt man die straffe und ge-
wissenhafte Linienfiihrung des erfahrenen Exegeten.

Stift St. Florian Dr. Johannes Zauner

Quaestio syneptica. Aloisius Gonzaga da Fonseca S.J. Editio tertia.
(224.) Romae 1952, E Pontificio Instituto biblico. (224.) Lire 2700, $ 4.50.

Der Verfasser, Professor am Bibelinstitut, hat sich durch viele Jahre
mit dem- synoptischen Problem beschéftigt. Zuerst wird eine korrekte, wert-
volle Zusammenstellung der alten Dokumente {iber die synoptischen Evan-
gelien gegeben (4—50), dann das Problem ausfiihrlich vorgelegt (51—104)
und die Losungsversuche dargestellt (51—149), schlieBlich wird die ,pro-
babilior quaestionis solutio“ gebracht. Diese ist die Traditionshypothese,
wobei zugestanden wird, da der eine Evangelist vom anderen die eine
oder andere Sentenz oder auch eine kleine Perikope entnahm und seinem
Evangelium, das schon abgeschlossen war, einfiigte; daB ein spiterer Syn-
optiker aus der Kenntnis eines frilheren bewuBit oder unbewuBt
EinfluB erfahren hat, der aber wegen des textkritischen Zustandes der
Kodizes kaum bestimmt werden kann; daB der griechische Ubersetzer des
Mt zur Verbesserung der Ubersetzung den Mk herangezogen hat (220).
Wer sich mit diesen Fragen beschéftigt, findet hier eine reichliche, gewissen-
hafte Darstellung des Materials. Was den Lésungsversuch betrifft, bewahrt
seine Giiltigkeit, was M. Meinertz in seiner Einleitung (4. Aufl, S. 231)
schrieb: ,,Wenn man die Bemiithungen iiberschaut, die zur Lésung der syn-
optischen Frage gemacht worden sind, mufl man den aufgewandten Scharf-
sinn bewundern. Und doch gehért diese Frage zu jenen Problemen, die
immer neue Rétsel darbieten, je tiefer man sich in das Einzelstudium
versenkt,®

St. Polten Dr. A. Stoger

Herders Bibelkommentar. Die Heilige Schrift, fiir das Leben erklirt.
Band XVI/2: Die Apokalypse, libersetzt und erklidrt von § Dr. Peter Ket-
ter. 3., unverdnderte Auflage. (XII und 322). Freiburg 1953, Verlag Herder.
Brosch. DM 14.60, Leinwand DM 17.50, Halbleder DM 23.50.

Daf dieses Werk des verstorbenen Trierer Exegeten schon in 3. Auflage
erscheinen kann, zeigt, wie aktuell die Apokalypse fiir den heutigen Men-
schen ist und wie sie ihm dieser Kommentar nahezubringen weiB}. ,, Kultur=
geséttigte* Zeiten, in ihrer Existenz wenig bedrohte Geschlechter stehen
meist verstdndnislos vor den visioniren Bildern der Apk.; Christen, die
in ihrem Bekenntnis, Leben und Bestand ringsum bedroht sind, wissen
in der Apk. mit ihrem trotz allen Unterganges in Christus sieghaften
Optimismus ihr Trost- und Kraftbuch. Was gibt es heute Aktuelleres als
etwa die Kapitel 12—14! Die Bibel gibt dem Seelsorger eine unerschoépfliche
Fiille von immer neuen Gedanken und Bildern, eben das Wort Gottes.
MufBl man nicht mit Bedauern sagen, daBl diese Schitze vielfach ungehoben
sind? Unter der Fiihrung dieses Kommentars wire es nicht allzuschwer,
die Apk. und ihre Gedanken den Gliubigen in zeitnaher Form in der Pre-
digt zu bieten — und sie kénnten sie notwendig brauchen.

St. Polten Dr. A. Stéoger
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Ich bin gekommen. Das Christusbild aus Matthdus 8—12. Von Dr. Alois
Stoger, (156.) Minchen 1953, Verlag J. Pfeiffer. Kart. DM. 2.80.

Die Gefahr beim Bibellesen ist fiir uns alle, daffi wir liber die eigent-
lichen Tiefen und Schonheiten des heiligen Buches hinweglesen. Da ist es
immer zu begriilen, wenn einer, der vom Fach ist, gerade diese Tiefen zu
erschlieBen unternimmt. Dem Verfasser ist es wirklich gelungen, die in der
niichternen Darstellung des ersten Evangelisten verborgenen Schénheiten
des Christusbildes zum Leuchten zu bringen. Nach der Erkldrung der ein-
zelnen Abschnitte wird jedesmal auf seine Ziige eigens hingewiesen. Was
ist notwendiger, als dal unsere Christen, vor allem aus den Reihen der
Jugend, dieses Bild aus dem Evangelium immer besser erfassen? In der
nachfolgenden ,Besinnung® wird dann der Lebenswert des Gelesenen her-
ausgehoben, und so ergibt sich zwingend die Forderung zu personlicher
»2Nachfolge Christi“. Zur Vertiefung dieser personlichen Frucht sind noch
andere Schriftstellen zur eigenen Lesung angegeben. Das Buch dient dem,
der das Evangelium lesen oder gar betrachten will; es dient noch mehr
dem, der im Sinne hat, aus ihm zu leben.

Linz a. d.. D. Igo Mayr S. J.

Kirchengeschichte von DDr. Karl Bihlme y e r. Neubesorgt von Dr. Her-
mann Tichle. Erster Teil: Das christliche Altertum. 13. Auiiage. (XVI und
456.) Paderborn 1952, Verlag Ferdinand Schoéningh. Leinen geb. DM 24.—,
brosch. DM 20.—.

Die von Franz Xaver Funk begonnene, von Karl Bihlmeyer fortgefiihrte
und nunmehr von Hermann Tiichle, dem eben ernannten Ordinarius fiir
Kirchengeschichte in Miinchen, neubesorgte Kirchengeschichte gilt heute
mit Recht als das angesehenste Hand- und Nachschlagewerk fiir diese
wichtige Disziplin im ganzen deutschen Sprachgebiete. Die oftmalige Auf-
lage spricht allein schon fiir die Brauchbarkeit des Werkes. Im vorliegenden
l. ‘Teile werden wir mit dem abwechslungsreichen Geschehen innerhalb
der Kirche Christi wihrend des christlichen Altertums vertraut gemacht.
Wir verfolgen den Siegeszug der jungen Gemeinschaft immer wieder mit
innerer Freude und erbauen uns an dem Heldenmut der ersten Mirtyrer.
Daneben konnen wir in dieser vorziiglichen Darstellung auch die Entwick-
lung der Verfassung sowie den Verlauf der innerkirchlichen Stromungen
2ut beobachten. Selbstverstdndlich &ndert sich die Situation mit der Er-
langung der Freiheit. Im Osten geht dann die Auseinandersetzung um die
trinitarische und christologische Frage. Im Westen riicken in den Raum
des untergehenden romischen Reiches neue Volkerschaften ein, die auch
fur die Kirche gewonnen werden. Selbst ein pridgnanter Abril der Patro-
logie fehlt nicht am Schlusse der beiden grofien Abschnitte.

Die Vorziige dieser Kirchengeschichte beruhen auf der iibersichtlichen
Darbietung des gesamten Stoffes unter Angabe und Heranziehung der
neuesten Literatur. Aber auch aus dieser kann kaum ein Werk angefiihrt
werden, das von Inschriffen am vorkonstantinischen Monument unter der
Petruskuppel berichtet, in denen Petrus angerufen wird. Bisher wurde eine
solche Anrufung nur in der Grabstétte der Valerier festgestellt (zu S. 59).
Dieses Standardwerk wird jedem Theologen von groBem Nutzen sein, der
sich mit dem gegenwirtigen Stand der Kirchengeschichte vertraut machen
will, wie dies auch flir die Ausiibung der Seelsorge in Predigten und
Vortrigen sowie beim Unterricht und in personlichen Aussprachen erfor-
derlich ist.

Linz a. d. D. DDr. Josef Lenzenweger

St. Augustine, Against the Academics. Translated and annotated by
John J. O Meara, M. A, D. Phil. (Oxon.) (Ancient Christian Writers.
The Works of the Fathers in Translation. No. 12.) (214.) Westminster, Mary-
land, The Newman Press. $ 3.—.
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»-Contra Academicos“ macht uns gut mit der geistigen Situation be-
kannt, in der sich Augustinus wiahrend seiner Bekehrungszeit befand.
Freilich mag uns raschlebigen Menschen der Gegenwart manche damals
iibliche Beweisfithrung und Auseinandersetzung langatmig und umstéindlich
erscheinen.

Linz a. d. D. DDr. Josef Lenzenweger

Aurelius Augustinus, Mysterium des neuen Lebens. Homilien zum
Paschamysterium. Ubertragen von Thomas Michels, Moénch der Abtei
Maria-Laach. (54.) (In Viam Salutis. Schriftenreihe, herausgegeben vom
Institutum Liturgicum, Salzburg, Erzabtei St. Peter, Band V.) Salzburg,
St. Peter, Verlag Rupertuswerk. Kart.

»Das ist die Mitte unseres Glaubens: die Auferstehung unseres Herrn
Jesus Christus.“ In den vorgelegten Homilien trigt uns Augustinus dieses
Zentralgeheimnis des Glaubens kraftvoll, eindringlich, geistreich und
lebenserfahren vor. Das Grundanliegen des Biichleins ist liturgisch. Was
die eucharistische Feier einschlieBt und die Liturgie vom Leiden des Herrn
bis zur Geistsendung entfaltet, soll Heilsglauben und Heilsfreude in dem
wecken, der aus der Liturgie der Kirche lebt. Freilich, die Problematik
jeder Ubersetzung wird auch hier spiirbar. Sie verschlieBt an manchen
Stellen die Lektiire jenen Kreisen, die heute der einstigen Zuhorerschaft
Augustins entsprichen.

Linz a. d. D. Rudolf G6bl

Augustinus, Der Gottesstaat. Einfithrung und Auswahl von Franz
Jehle. (48). (3. Band der Reihe: Die Kirchenviter und wir. Zeitnahes Viter-
wort). St.-Adalbero-Verlag der Benediktinerabtei Lambach. Auslieferung:
Wels, Hafergasse 7. Geheftet S 9.40.

Es war ein guter Gedanke, zum 16. Zentenar der Geburt des hl. Augu-
stinus ein Heft tiber den ,,Gottesstaat® herauszubringen. Franz Jehle-Lam-
bach hat die Einfilhrung geschrieben und ausgewihlte Texte aphorismen-
artig zusammengestellt. In der Einfiihrung spricht der Herausgeber recht
versténdlich liber Veranlassung, Inhalt und Bedeutung des augustinischen
Hauptwerkes. Er betont besonders auch seinen zeitnahen Charakter. Die
Auswahl der Texte ist gliicklich, die Ubersetzung fliissig. Synchronistische
Ubersichten beschlieBen das Bindchen, das fiir den gebildeten Laien ge-
schrieben ist. Zwei gute Bilder des Kirchenlehrers sind beigefiigt.

Miihlheim am Inn (0.-O.) Dr. Franz Neuner

Weisheit und Liebe. Nach Texten aus den Werken des hl. Augustinus.
Von Othmar Perler. (154). Olten (Schweiz) und Freiburg im Breisgau 1952,
Verlag Otto Walter AG. Leinen geb.

In fliissiger Sprache werden die Gedanken Augustinus’ iiber die Unrast
des Menschen zu Gott, iiber Begierden, Liebe, Gnade, Eucharistie, Dreifal-
tigkeit und Gottesstaat dargeboten. Bei. Abfassung der Schrift war die
deutsche Ausgabe von van der Meer: Augustinus als Seelsorger, noch nicht
erschienen. Fiir die ersten zwei Kapitel hitte dieses Buch von Nutzen sein
konnen.

Stift St. Florian Dr. Adolf Kreuz

Die Ideale des hl. Franziskus von Assisi. Von Dr. P. Hilarin Felder
O. F. M. Cap. Sechste Auflage. (XV u. 445). Paderborn 1951, Verlag Ferdi-
nand Schoningh. Ganzleinen geb. DM 12.80.

Das Leben des heiligen Franziskus. Von Omer Englebert. Aus dem
Franzosischen von Alban Haas und Annemarie Hogg. (324). Mit 5 Bildtafeln.
Speyer 1952, Pilger-Verlag. Leinen geb. DM 12.48.

Der Spiegel der Vollkommenheii oder der Bericht iliber das Leben des
heiligen Franz von Assisi. Nach der lateinischen Urschrift deutsch von Wolf-

»Theol.-prakt. Quartalschrift® I. 1954 6
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gang Riittenauer. Nachwort von Romano Guardini. Zweite Auflage. (26).
Miinrchen 1953, Kosel-Verlag. Leinen geb. DM 9.50.

Hilarin Felder bietet eine genaue, auf guter Kenntnis der Quellen und
der einschligigen Literatur beruhende Darstellung des immer modernen
Heiligen von Assisi. Wenn man auch dem Verfasser in seiner Begeisterung
fiir den einzigartigen Heiligen mnicht in allen Einzelheiten folgen kann, so ist -
doch die vorliegende sechste Auflage des Buches imstande, die Heiligkeit
des Poverello in echtem Lichte erstrahlen zu lassen — ohne falsche Senti-
mentalitit und geschichtliche Verzerrung. Es ‘ist eine rechte Ermunterung zu
seiner Nachfolge und damit zur Nachfolge Jesu.

Trotz der iiberreichen Literatur iiber den heiligen Franziskus wird man
in dem Buche von Englebert Neues und besonders Ansprechendes finden. Die
deutsche Ubersetzung ist leider an einigen Stellen unklar. Das Zitat auf
Seite 288 stammt aus Sirach 28, 4.

Im Jahre 1898 erschien die erste kritische Ausgabe der kurz vorher von
Paul Sabatier entdeckten Sammlung von Erinnerungen an Franz von Assisi
(Spiegel der Vollkommenheit), an der Bruder Leo mitgearbeitet haben
kann, die aber in der heute vorliegenden Fassung erst 1318 abgeschlossen
wurde. Ubersetzung und Ausstattung des Buches, das in zweiter Auflage
vorliegt, sind gut.

Stift St. Flornian Dr. Adolf Kreuz

Thomas von Agquin. Lebensgang und Lebenswerk des Fiirsten der
Scholastik.. Von Angelus Walz O.P. (151). 1 Zeittafel. Basel (Schweiz)
1953, Thomas-Morus-Verlag. Leinen geb. Fr. 10.50, brosch, Fr. 9.—.

Die Forschungsergebnisse der letzten 40 Jahre hat P. Angelus Walz in
seinem 1945 zu Rom erschienenen Buch ,S. Tommaso d’Aquino®“ ver-
offentlicht. Dieses Buch lieB der Verlag in das Deutsche iibersetzen, stili-
stisch bearbeiten und mit einer eingehenden Wiirdigung der wissenschaft-
lichen Titigkeit des Heiligen bereichern. So ist diese Thomas-Biographie
eine wertvolle Fortsetzung der 1910 erschienenen Studie von Endres, zu-
gleich eine Einfiihrung in das Verstindnis der Werke des Aquinaten, der
ja auch nach den letzten kirchlichen Empfehlungen kein katholischer Nor-
malphilosoph oder -theolog sein soll, als ob man iiber ihn niemals hinaus-
kommen diirfte, der aber immer vorbildlich sein wird in Herzensreinheit,
Demut, Frommigkeit, unermiidlichem Eifer; von dem die Heiligsprechungs-
akten berichten, daB er ,semper cum dulcedine et humilitate respondit®,
nicht nur seinem erbitterten Gegner Johannes Peckham O.F.M., sondern
auch den, wie uns jetzt scheint, neugierigen und kindischen Fragestellern.
Eine Zeittafel erhoht die Brauchbarkeit des Buches, dem kein Register
beigegeben ist, leider auch keine Probe der ,scriptura illegibilis“, wie sie
z. B. im Lexikon fiir Theologie und Kirche zu finden ist.

Stift St. Florian Dr. Adolf Kreuz

Sekten, Seher und Betriiger. Von Dr. Josef Casper. (Sehen — Urteilen
— Handeln. Schriften des Volksboten Nr. 2). (102). Innsbruck - Wien - Miin~
chen 1953, Tyrolia-Vearlag. Kart. S 8.—.

Die Téatigkeit der Sekten wird allmihlich zu einer ernsten Gefahr fiir
die Kirche. Ihrer Abwehr muB erhéhte Aufmerksamkeit zugewendet wer-
den; vor allem tut Aufklirung not. Diese bietet die vorliegende Schrift.
Der bereits verstorbene Verfasser war einer der besten Kenner des Sekten-
wesens in Osterreich. Die wichtigsten Sekten werden in ihrer Geschichte
und Lehre sowie in ihren Arbeitsmethoden darngestellt. Nicht befriedigt das
Kapitel: Theosophen und Anthroposophen. Im ganzen gesehen, ist das
Blichlein nicht nur fiir den Priester, sondern auch fiir den zeitaufgeschlos-
senen Laien ein brauchbarer Behelf.

Linz a. d. D. Dr.J.Obernhumer
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Einleitung in die Dogmatik. Vorlesungen, gehalten an der Erzbischof-
lichen Philosophisch-theologischen Akademie zu Paderborn von Johannes
Brinktrine. Als Manuskript gedruckt. (80.) Paderborn, Verlag Fer-
dinand Schoningh. Kart. DM 3.80.

Die Vorlesungen sind als Behelf fiir die Horer gedacht. Mit Recht
werden daher Fragen z. B. der dogmatischen Methoden- und Erkenninis-
lehre, die in einem Handbuch schon an sich, vor allem aber wegen der
durch die letzte Dogmatisation aufigeworfenen Probleme besprochen wer-
den miiBiten, iibergangen, bzw. in die Fundamentaltheologie verwiesen. In
klarer Darstellung behandelt Brinktrine Gegenstand, Einteilung und Ge-
schichte der Dogmatik. Weder dem Wesen der Kirche noch dem der Sa-
kramente scheint nach ,Mystici Corporis® eine Reihung des Kirchentrak-
tates nach der Sakramentenlehre zu entsprechen.

Linz a. d. D. Dr. E. Schwarzbauer

Die Lehre von Gotf. Erster Band. Von der Erkennbarkeit, vom Wesen
und von den Vollkommenheiten Gottes. Von Johannes Brinktrine. (298.)
Paderborn 1953, Verlag Ferdinand Schoningh. Leinen DM 14.80, brosch.
DM 12.—. :

Was von einem guten Lehrbuch der Dogmatik erwartet werden kann
und darf, wird in diesem 1. Bande reichlich verwirklicht: Beschrinkung
des Stoffes, Soliditdt der Lehre, Klarheit der Begriffe, iibersichtliche,
prignante Darstellung. Besonders hervorgehoben seien die Exkurse iiber
die Namen, Selbstoffenbarungen und Erscheinungen Gottes im Alten und
Neuen Bunde, die der tieferen theologischen Durchdringung des Wesens
Gottes als positives Fundament vorangestellt werden. Alles in allem:
Brinktrines Dogmatik reiht sich wiirdig an die Werke von Pohle und
Premm an, in vielem gleiche, in manchem auch eigene Wege gehend. Der
Anhang iliber Kausalitdtsgesetz und Gottesbeweise wiirde, rein systematisch
gesehen, besser in die Fundamentaltheologie verwiesen.

Linz a. d. D. Dr. E.Schwarzbauer

Katholische Moraltheologie von Joseph Mausbach. Dritter Band:
Die spezielle Moral. 2. Teil: Der irdische Pflichtenkreis. Die Lehre von den
sittlichen Pflichten des Apostolates zur Auferbauung des Reiches Gottes in
Kirche und Welt. Neunte, neubearbeitete Auflage von DDDr. Gustav
Ermecke. (XXVIII u. 316). Miinster/Westfalen 1953, Aschendorffsche Ver-
lagsbuchhandlung. Kart. DM 15.—, geb. DM 17.—.

Dr. Ermecke hat es libernommen, das Moralwerk von Mausbach — die
bisherigen acht Auflagen beweisen seine Giite — neu zu bearbeiten, und
legt nun als ersten den Band vor, der den ,irdischen Pflichtenkreis“ be-
handelt, also vor allem praktische Fragen fiir das Leben des Christen.
Mit Recht wird von einer ,Neubearbeitung® gesprochen, denn Ermecke
schlieBt sich mnicht an den Text der achten, von Tischleder bearbeiteten
Auflage an, sondern an den kiirzeren Text des , Ur-Mausbach“ und ver-
bindet dessen geriihmte spekulativ-metaphysische Methode mit der speku-
lativ-mystischen. Dadurch ist ein besonders tiefes Eindringen in die katho-
lischen Morallehren, ihren Sinn, ihre Bedeutung und Begriindung gewihr-
leistet. Hervorzuheben ist die Behandlung auch der neuesten Probleme
und Themen, wie ,Pflichten gegeniiber Heimatvertriebenen®, ,Untermieter®,
»Nachbarn, , Psychochirurgie“ (S. 79 leider nur ein franzotsisches Zitat aus
einer Papstansprache ohne Ubersetzung), ,Boxsport® usw.

Fiir Beniitzer des Buches auBerhalb Deutschlands erscheint es als Man-
gel, daB3 bei den einschlégigen Materien — und deren sind nicht wenige —
nur das deutsche BGB. und StGB. berlicksichtigt sind, nicht aber, wie
z. B. bei Jone oder Noldin, auch das osterreichische, bzw. schweizerische
Recht. S. 119 wurde der verungliickte Satz iibersehen: ,Die Unkeuschheit

6¥
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gehort . . . zu den Todslinden ex genere suo grave, die keine materia levis
zulassen.” ;
Linz a. d. D Dr. Ferd. Spiesberger

Lehrbuch der Moraltheologie. Die Sittlichkeitslehre der Konigsherr-
schaft Gottes. Von Dr. Johannes Stelzenberger. (372.) Paderborn 1953,
Verlag Ferdinand Schoningh. Geb. DM 19.—.

Ein neues Lehrbuch der Moraltheologie, das diese als Sittlichkeitslehre
der Konigsherrschaft Gottes darstellt. ,,Grundlage ist die Lehre Jesu von
der neuen Gerechtigkeit oder dem neuen Verhéiltnis des Menschen in der
Basileia. Der Mensch tritt durch die Taufe in ein neues Seinsverhiltnis
zum Vater® (S. 19). ,Das Ziel der Moraltheologie ist die Vollendung der
Kindschaft Gottes oder der im Eingehen in die Agape des Vaters und des
Schnes und des Heiligen Geistes begliickte Mensch® (S. 21). Basileia und
Agape sind die zwei Begriffe, um die konsequent die ganze Sittenlehre
sich gruppiert.

Das nicht allzu umfangreiche Buch (371 Seiten!) behandelt die gesamte
Moral, sowohl die allgemeine als auch die spezielle. Selbstredend das meiste
nur skizzenhaft; es soll ja ein ,Lernbuch® sein, das den Professor nicht
iiberfllissig macht. Besonders wertvoll sind die theoretischen Einleitungen
zu den einzelnen Abschnitten. Ein Beispiel soll das hier zeigen. § 113 be-
handelt ,,die Ehre“. Unter Nummer 5 wird charakterisiert a) die hebriisch-
semitische Auffassung, die ,keinen Ehrbegriff im germanischen Sinne
kennt“ . . .; b) die hellenistisch-romische; c) die germanische; d) die neu-
testamentliche; e) die kanonische Ehrauffassung.

Etwas zu kurz und daher ungeniigend erscheint die Praxis beriihrt.
Hervorzuheben ist, daBl auch die aktuellen Moralprobleme behandelt wer-
den, z. B. die Frage der Kollektivschuld (S. 89) oder die ,,Wochenendbewe-
gung® (S. 166), die Judenfrage (S. 341 ff.), Volkergemeinschaft (S. 343) usw.
Etwas zu milde klingen die Satze iiber die Bosheit der Unkeuschheit (S 237).
Alles in allem ein interessantes und wertvolles Buch, wertvoll besonders
fiir den, der durch ein einziges Buch in alle Probleme der Moral eingefiihrt
werden will. Schade, dafl bei den einschldgigen Materien nur das reichs-
deutsche Recht beriicksichtigt ist, nicht aber das Osterreichische,

Linz a. d. D. Dr. Ferd. Spiesberger

De Infidelium Polygamerum Conversione. Documenta Romana circa
S. Pii V. Constitutionem ,,Romani Pontificis“ quod ad Missionem in Insulis
Gambier 1833—1843. Dr. L. van de Berg O.F M. (XII et 68). Maastricht
(in Hollandia) 1951, Domus Editorialis , Ernest van Aelst®.

Der Verfasser liefert einen Beitrag zur Kontroverse um die Auslegung
der Konstitution ,Romani Pontificis“ (vgl. CIC. can. 1125). Bei Beginn der
Missionstatigkeit auf den Gambier-Inseln in der Siidsee stieBen die Mis-
siondre auf viele Schwierigkeiten beziliglich der Bekehrung der Polygami-
sten. Sie versuchten diese durch Anwendung der Konstitution ,Romani
Pontificis“ zu losen. Sie hatten dann aber Bedenken, ob die Art ihres Vor-
gehens richtig war. Ob diese Konstitution auch auf die Gambier-Inseln
ausgedehnt wurde, bleibt zweifelhaft. Rom antwortete nicht direkt, son-
dern verwies auf eine Entscheidung flir den Erzbischof von Quebec, der
sich um die gleiche Zeit mit dhnlichen Schwierigkeiten nach Rom wandte.
Die Antwort flir den Erzbischof von Quebec wurde fiir die Missiondre der
Gambier-Inseln als Richtlinie aufgestellt. Die Verhandlungen in Rom geben
ein nicht ganz klares Bild. Das macht das Studium des Werkes etwas
schwierig. Die Ansicht des Propaganda-Konsultors P. Kohlmann S. J.
(S. 18) ist gegen den Wortlaut der Konstitution und 148t sich nicht halten.
Man mull beim Text der Konstitution bleiben und nicht Dinge hineinargu-
mentieren, die nicht darin enthalten sind. Man lieB sich von der falschen
Ansicht leiten, daBl die Konstitution ,Romani Pontificis® sich auf das Pri-



Literatur i

vilegium Paulinum stiitzen miisse. In den Antworten der Propaganda wird
auf den Unterschied von matrimonia vera und matrimonia dubia hinge-
wiesen. Aber der Konsultor P. van Everbroeck hilt alle polygamen Ehen
in Gambier flir matrimonia dubia (S. 53). Damit wiren natiirlich alle
Schwierigkeiten leicht aus dem Wege geriumt. Aber so ein leichter Lo-
sungsversuch hat doch seine Bedenken. Man findet zahlreiche Stellen in
den ,Collectanea de Propaganda Fide“, wo verlangt wird, daB man nicht
allgemein alle Ehen eines bestimmen Gebietes als ungiiltig ansehen soll,
sondern jeden Fall einzeln untersuchen muB. Man kann sagen, daBl Rom
im allgemeinen die heidnischen Naturehen als giiltige Ehen ansieht. Zudem
findet sich in der Konstitution ,Romani Pontificis® kein Anhaltspunkt, eine
solche Unterscheidung zu machen. S. 51 wére es sicher gut gewesen, wenig-
stens teilweise den Wortlaut der Instruktion vom 8. Juni 1836 anzufiihren.
Wir erfahren nicht, wie die Anweisungen Roms ausgefiihrt wurden und ob
dann auch wirklich alle Schwierigkeiten geschwunden sind.

Im letzten Kapitel beriihrt der Verfasser die Koniroverse iiber die
Konstitution ,Romani Pontificis®, wie sie heute noch besteht. Die Arbeit
macht den Eindruck, eine Gegenschrift zu sein gegen den Artikel von
P. Phutota Rayanna S. J. in ,Periodica® 1938—1939, vielleicht ohne Absicht.
Es tauchen jedenfalls einige Schwierigkeiten auf, die Rayanna vielleicht zu
wenig beriicksichtigt hat. Aber im, allgemeinen kann man sagen, daB die
Argumente Rayannas nicht entkriftet werden. Die Entscheidungen des
Konzils von Indochina konnte Rayanna wohl noch nicht einsehen, weil sie
erst 1938 erschienen sind. Aber sie bilden keine Schwierigkeit, verglichen
mit der Antwort der Propaganda auf die Anfrage des Konzils von Schang-
hai. Durch Can. 1125 ist die Konstitution ,Romani Pontificis* in das Allge-
meinrecht einbezogen worden, hat also mit ,Fakultdten® nichts zu tun; denn
Fakultidten sind Vergiinstigungen, die iiber das Allgemeinrecht hinausgehen.
Wenn das Heilige Offizium verlangt, da man sich nach Rom wenden miisse,
falls die Fakultiten nicht ausreichen, so ist damit nichts gesagt gegen die
Antwort der Propaganda auf die Anfrage des Konzils von Schanghai. S. 62
ist ein Fehler unterlaufen in der Angabe der Nummern der Fakultidten der
Formula Tertia Major. Bei der Literaturangabe vermiBt man sehr das
Werk: Joseph Boudon, Memento du Privilége Paulin, Paris 1949. Es hitte
auch unbedingt vermerkt werden miissen, daB die frithere Facultas 24 der
Formula Tertia Major in der neuen Fassung der Missions-Fakultiten seit
1. Jénner 1941 fallengelassen wurde. Das stellt die Kontroverse um die
Konstitution ,Romani Pontificis* in ein ganz neues Licht. Siehe dariiber
Boudon S. 53. Jeder praktische Missionédr kann dariiber nur froh sein, wenn
man erkannt hat, daB die Konstitution ,Romani Pontificis* mehr enthilt,
als man in der Vergangenheit gelten lieB. Falls niemandem Unrecht ge-
schieht, braucht man nicht darauf auszugehen, die Vergiinstigungen einzu-
schrinken.

Man kann dem Konsultor P. Kohlmann -dankbar sein, daB er das Urteil
uber die Gultigkeit heidnischer Ehen den Missioniren mit ihrer Erfahrung
UberlaBt (S. 20). Das Werk weist auf viele Schwierigkeiten hin, die der
Missiondr in Ehefragen antreffen kann. Das kann ihn davor bewahren,
vorschnell zu handeln. Dem Grundsatz: ,Auctoritas ecclesiae ad fidem
dirigitur et a fide quoque limitatur® (S. 63) wird man gerne beipflichten.
Er schiitzt vor Ubergriffen. Das Werk bietet viel Material aus bisher unbe-
kannten Quellen, aber es hat die Kontroverse um die Konstitution ,Romani
Pontificis* nicht zum Abschlusse gebracht.

: P. Johannes Gehberger S.V.D,
Missionédr in Neuguinea (dzt. Missionshaus St. Gabriel, Médling)

Die Rechtspersonlichkeit der klosterlichen Verbandsformen nach kano-
nischem und schweizerischem Recht. Von Alkuin Stillhart O.F. M. Cap.
(XVIII u. 241). Freiburg (Schweiz) 1953, Universitiatsverlag. Kart. Fr. 15.60.
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Vorliegende Studie bildet den 6. Band der von Ulrich Lampert begriin-
deten und von Eugen Isele fortgesetzten Freiburger Verdtfentlichurféen aus
dem Gebiete von Kirche und Staat. Der Verfasser hat sich zur Aufgabe
gestellt zu untersuchen, welchen organisatorischen Gebilden des Ordens-
wesens juristische Personlichkeit zukommt, welches ihre innere Struktur ist,
woraus sich ihre Rechtspersonlichkeit ergibt und wie sie sich auflert.

Nach einer allgemeinen Einleitung iiber die juristischen Personen im
kirchlichen und staatlichen Recht wird im 1. Teil die Frage rechtshistorisch
untersucht und u. a. der Nachweis gefiihrt, daf selbst im germanischen
Eigenklosterwesen von einer Vernichtung der Rechtspersonlichkeit der K16~
ster keine Rede war, indem die in den Kldstern wohnenden Genossenschaf-
ten ihre Rechtssubjektivitit trotz mehrfacher Beschrinkungen bewahrten.
Der 2. Teil ist der Untersuchung tiber die Rechtsféhigkeit der kldsterlichen
Verbinde nach dem geltenden kanonischen Recht gewidmet. Die Rechtsper-
sonlichkeit kommt den klosterlichen Verbdnden nicht durch das Errichtungs-
dekmet, sondern von Gesetzes wegen zu. Der Verfasser, der beziiglich der
kirchlichen juristischen Personen die Fiktionstheorie und das Konzessions-
system vertritt, lehnt deren Einteilung in &ffentliche und private ab.
Entgegen der Auffassung, die in den Kklosterlichen Verbénden Stiftungen
erblickt, méchte der Verfasser sie als Korperschaften mit anstaltlicher Spitze
bezeichnen. Insbesondere wendet sich der Verfasser gegen die Amnahme
des verewigten Wiener Kirchenrechtslehrers an der juridischen Fakultét,
Kostler, der nur vermogensfihigen klosterlichen Gemeinschaften Rechts-
personlichkeit zuerkennen wollte. Die Vermodgensunfihigkeit des franzis-
kanischen Ordens und seiner Kloster bilde keinen Grund, ihnen die Rechts-
personlichkeit abzusprechen. Der 3.Teil der Schrift behandelt die Rechtis-
personlichkeit der klésterlichen Verbandsformen nach schweizerischem Recht.
Hier zeigt der Verfasser vor allem, wie die Art.51 und 52 BV (Jesuiten- und
Klosterverbot) den Grundsitzen des modernen Staatsrechtes, auf denen die
Bundesverfassung selber aufgebaut ist, widersprechen und wenn sie auch
formelles Recht enthalten, doch materielles Unrecht sind und auch von recht-
denkenden Andersgldubigen als solches empfunden werden. Der Verfasser
untersucht dann die Frage, welche klosterlichen Verbidnde vom Verbot der
BV getroffen werden und welches die Folgen des Verbotes auf deren Rechts-
personlichkeit sind. SchlieBlich werden die kantonalen Bestimmungen be-
ziiglich der in der Schweiz bestehenden Kléster und insbesondere die Wir-
kung der sogenannten Klostergarantien in bezug auf die Zuerkennung der
juristischen Personlichkeit der Kloster erortert.

Die interessante Schrift zeichnet sich aus durch klare Disposition und
streng logische Beweisfithrung und verrit die Vertrautheit ihres Verfassers
mit dem kanonischen und staatlichen Recht. Wenn auch in den zahlreichen
behandelten Kontroversfragen eine gegenteilige Ansicht nicht immer ganz
ausgeschlossen erscheint, so kann die Studie doch als ein wertvoller Beitrag
sowohl fiir die geschichtliche wie systematische Darstellung des Ordens-
rechtes bezeichnet und wirmstens empfohlen werden.

Graz Univ.-Prof. DDDr. Josef Trummer

Gesetzbuch der lateinischen Kirche. Erklarung der Kanones. Von Pater
Heribert Jone O.F. M. Cap., Dr. fur. can. III. Band: ProzeB- und Strafrecht.
Kan. 1552 — Kan. 2414. Zweite,vermehrte und wverbesserte Auflage. (752.)
Paderborn 1953, Verlag Ferdinand Schoningh. Brosch. DM 27.40, Leinen geb.
DM 31.40.

Mit dem dritten Bande liegt nun Jones groBes Kommentarwerk zum
Kodex in zweiter Auflage wieder vollstindig vor. Uber Eigenart und Bedeu-~
tung des Werkes wurde in dieser Zeitschrift wiederholt gesprochen. Jone
gibt bekanntlich die einzelnen Kanones der Reihe nach sinngemiB wieder
und schlieBt daran wertvolle Erklarungen, die dem Leser die Lehre und
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Ansicht anerkannter Kanonisten vermitteln. Der dritte Band behandelt das
Proze3- un Strafrecht sowie die Dokumente. Den AbschlufB3 bildet ein aus-
fiihrliches Sachregister fiir das Gesamtwerk. Fiir den Umfang der Ergin-
zungen und Verbesserungen zeugt die Vermehrung der Seitenzahl um 139
gegeniiber der ersten Auflage. Jone gibt nicht nur dem kirchlichen Ver-
waltungsbeamten und Funktiondr des kirchlichen Gerichtes, sondern auch
dem praktischen Seelsorger einen verléBlichen Fiihrer an die Hand.
Linz a. d. D. Dr.J. Obernhumer

Praktische Pastoralpsychologie. Beitrige zu einer Seelenkunde fiir Seel-
sorger und Erzieher. Von DDr. Willibald Dem al O. S. B. Zweite, erweiterte
Auflage. (XII u. 407.) Wien 1953, Verlag Herder. Halbleinen geb. S 76.—.

Die Pastoralpsychologie ist eine Hilfswissenschaft der Pastoraltheologie
und dient wie diese unmittelbar der Seelsorge. Bis vor wenigen Jahren
fehlte ein zusammenfassendes Hilfsbuch. Daher wurde das vorliegende Werk
bei seinem ersten Erscheinen im Jahre .1949 allseits mit Freude begriif3t,
obwohl sich der Verfasser bewul3t war, dal seine Arbeit nur Teilgebiete
umfasse, und er in seiner Bescheidenheit nur eine kleine Anregung zu einer
von berufener Seite darzustellenden Pastoralpsychologie geben wollte (vgl.
Vorwort zur ersten Auflage). Das Buch hat eine gute Aufnahme gefunden,
wenn sich auch manche berechtigte Stimme der Kritik erhoben hat. Die
Praxis hat die vielseitige Brauchbarkeit erwiesen.

Das Werk liegt nun in einer zweiten, erweiterten Auflage vor. Auch das
fremdsprachige Ausland hat sich schon dafiir interessiert. Manche Kapitel
wurden umgearbeitet und erweitert. Einy kurzer Grundrifi der Charaktero-
logie kam neu hinzu. Der Umflang der beniitzten Literatur wurde wesent-
lich erweitert. Das Buch ist mit Liebe zu den Seelen geschrieben und will
helfen. Es will anleiten zum Verstehen des heute oft so komplizierten
menschlichen Seelenlebens; es beschreibt krankhafte Zustinde und zeigt
Mittel und Wege zu ihrer Heilung.

Linz a. d. D. Dr.J. Obernhumer

Sakristan der heiligen Kirche. Lese- und Rubrikenbiichlein fiir Mesner,
Kiister, Kantoren und fiir Oberministranten. Herausgegeben im AnschluB3
an die Schott-MeBbiicher von P. Wilfrid Oppold O.S.B. (VIII u. 216.)
Freiburg 1953, Verlag Herder. Leinwand geb. DM 6.50.

In unserer Zeit bedarf auch der wichtige Stand der Mesner oder Sakri-
stane einer besonderen Schulung. Zu diesem Zwecke hatte schon vor eini-
gen Jahren das Wiener Erzbischofliche Seelsorgeamt unter dem Titel ,Der
Mesner, seine Stellung und sein Amt“ einen Leitfaden fiir den kirchlichen
Dienst herausgegeben. Nun legt der Verlag Herder in Freiburg ein vollstin-
diges Handbuch fiir den Mesner und Sakristan vor. In der Einfiihrung wird
zundchst seine Stellung im Recht und in der Liturgie behandelt. Im ersten
Hauptteil ist die Rede von der Kirche und ihrer Ausstattung, von den kirch-
lichen Gefidlien, Gerdten, Paramenten und Biichern. Der zweite und dritte
Hauptteil handeln von den kirchlichen Festen, Feiern und Festzeiten. Den
SchluBl bildet ein Wort- und Sachregister nebst ergédnzenden Angaben iiber
Betonung und Bedeutung oft gebrauchter ‘kirchlicher Fachausdriicke. Der
Rahmen des Buches ist so weit gespannt, daB es im ganzen deutschen
Sprachgebiet verwendet werden kann. Die jeweiligen Ditzesanbestimmun-
gen konnen als Ergidnzung hinzukommen. Moge das Buch dazu beitragen,
die Freude an dem heiligen Dienste zu stirken und seine Bedeutung fiir die
Kirche neu bewufit zu machen!

Linz a. d. D, Dr.J.Obernhumer

Der Sinn des MeBopfers. Aus seinem Wortlaut erschlossen von A.
Krempel Zweite, durchgesehene Auflage. (96.) Luzern, Verlag Riber
& Cie. Pappband DM 5.80 / Fr. 6.05.
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Gespréche mit unseren Laien, auch praktizierenden, zeigen wie schwer
das Verstehen der hl. Messe auch fiir sie ist. Diese MeBerklirung wire mit
Riicksicht auf Aufmachung, Stoff und Inhalt sehr zu empfehlen, da sie auch
gebildeten Laien iiber manches die Augen offnet. Es wird aber auch der
Seelsorger mit Nutzen dieses handliche Bindchen durcharbeiten.

Linz a .d. D. Pfarrer Heinrich Mayrhuber.

Gebet der Kirche. Betrachtungen zu den Orationen des Kirchenjahres.
Teil 2: Die Sonntage nach Epiphanie und die Sonntage nach Pfingsten. Von
Fritz Leist. (228.) Salzburg, Verlag Rupertuswerk, St. Peter. Kart. S 39.—,
DM 7.50, sFr. 7.90.

Lassen wir den Verfasser selber reden! In der Betrachtung des Kirchen-
gebetes vom 18. Sonntage nach Pfingsten schreibt er: ,,Unsere Betrachtungen
uber die Kirchengebete wollen nichts anderes sein als Einiibungen in das
Christliche. Jede grundlegende Aussage dieser Gebete ist aus dem &ltesten
GlaubensbewuBtsein erwachsen. Sie bedarf fiir uns Heutige einer solchen
Einlibung . . . So genligt nicht darzustellen, daB die Kirchengebete vom
Volk Gottes sprechen und die Betenden sich als sein Volk verstehen. Wir
miissen die Bahnen in uns freilegen, auf denen wir zu einem Vollzug ge-
langen kdénnen, um nicht in pathetischer Rede iiber Volk Gottes zu sprechen,
sondern um es aus seiner Huld wahrhaft zu sein.“ Ein ganz tiefes Buch, das
grindlich durchbetrachtet sein will!

Linz a .d. D. Pfarrer Heinrich Mayrhuber

So kommt Freude in dein Leben. Von Hilda C. Graef. Aus dem Eng-
lischen (,,Spiritual Life for All“) iibersetzt von Arthur Bachma yer. (192)
Luzern 1953, Verlag Riber & Cie. In Leinen geb. sFr. 10.20, DM 9.80.

»Der Teufel steckt nicht in einer Puderquaste, aber manchmal in einem
harten, pharisdischen Herzen.“ ,Ich habe schon Kirchen besucht, wo Men-
schen versammelt waren, die sich um ein wahres christliches Leben beson-
ders bemiihten . . . Dem Ausdruck der Gesichter nach, hitte ich eher ange-
nommen, es handle sich um Gléubiger bei einer Konkursverhandlung, die
eben vernehmen, daf sie ihre Anteile verloren haben. An derartigen an-
schaulichen und klugen Spriichen ist das mit viel Wissen und ebensoviel
Hausverstand geschriebene Buch reich. Es ist ein Wegweiser fiir Laien zu
einer gesunden Frommigkeit, eine moderne Philothea, die auch dem Seel-
sorger wertvolle Anregung fiir Leitung und Vortrag gibt.

Linz a. d. D. Pfarrer Heinrich Mayrhuber

Miadchen, wirst du heiraten? Der andere Weg. Von Angelika Bacher.
(44.) Innsbruck 1953, Verlag Felizian Rauch. Kart. S 8.10.

Das schmale, gefillige Béndchen ist herzlich geschrieben. Es zeigt an
lebendigen Beispielen, wie das Leben der unverheirateten Frau, das nicht
wenigen Médchen heute auferlegt ist, sehr wohl ein erfiilltes und sinnvolles,
also auch gliickliches Frauenleben sein kann.

Linz a. d. D. P.Igo Mayr S.J.

Zehn Gesetze der Seele. Eine volkstiimliche Psychologie mit 45 Bei-
spielen. Von Albert Huth. Dritte, erweiterte Auflage. (128.) Speyer 1952,
Pilger-Verlag. Halbleinen geb. DM 4.20.

Grundlegend fiir die Menschenkenntnis ist dem Autor das Wissen um
die seelische Struktur der Personlichkeit. Aus dem Erlebnis des Eindruckes
koérperlicher Merkmale, der Kleidung, der Ausdrucksbewegungen, der Hal-
tung, des Ganges, der Gesten, Mimik, Phonik und aus dem Vergleichen
aus den Erfahrungstatsachen ersteht bei guter Wesensschau das Personlich-
keitsgutachten. Geschickt, anregend und in klaren, paragraphartigen Formu-
lierungen wird nun die seelische Struktur der Personlichkeit aufgezeigt. Der
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Verfasser beginnt bei den einfachen Seelentitigkeiten, zeigt dann die Va-
rianten nach Kulturgebieten der Betitigung und Formgebieten der Betiti-
gungsart. Der weitere Einblick in die verschiedenste positive und negative
Auspridgung gibt die Moglichkeit reichster Kombinierung. Damit weist er
einen Weg zur Menschenkenntnis frotz vielfiltiger Eindriicke.

Linz a. d. D. DDr. Alois Gruber

Homiletisches Handbuch von Anton Koch S.J. Dreizehnter Band:
Ergénzungswerk., Zweiter Teil: Homiletische Gleichnissammlung. Erster
Band: Gleichnisse zur katholischen Glaubenslehre (Teil I—IV des Lehr- und
Quellenwerkes). (X u. 486.) Freiburg 1953, Verlag Herder. Normalausgabe:
broschiert DM 21—, Leinwand geb. DM 25.—. Subskriptionsausgabe: bro-
schiert DM 18.50, Leinwand geb. DM 22.—.

Das bekannte Standardwerk der Homiletik ist um einen neuen, wert-
vollen Band bereichert worden, der Gleichnisse zur katholischen Glaubens-
lehre bringt. Das Gleichnis, das Christus selbst in seiner Lehrverkiindigung
so gerne gebraucht hat, ist fiir die Predigt noch wichtiger als das Beispiel.
P. Koch hat die Auswahl nicht auf das Gleichnis im strengen Sinne be-
schrinkt, sondern alles einbezogen, was zur Veranschaulichung einer héhe-
ren Wahrheit geeignet schien. Die biblischen Gleichnisse, die bereits in an-
deren Bénden erfafit sind, konnten hier iibergangen werden. Die Gruppie-
rung folgt wieder genau der des Hauptwerkes, so daB3 die Gleichnisse unter
der Nummer des Lehr- und Quellenwerkes zu finden sind. Aber auch ohne
das Hauptwerk bildet die Gleichnissammlung ein in sich abgeschlossenes
Ganzes. Auch dieser neue Band setzt einen immer wieder in Staunen durch
die Reichhaltigkeit des Gebotenen, die Frucht jahrelanger, miihsamer
Sammlungs- und Sichtungsarbeit.

Linz a. d. D. Dr.J. Obernhumer

Von Christentum und Lebenskunst. Ein Zyklus von Rundfunkvortrigen
iiber das Leben aus dem Glauben. Von Peter Lippert S.J. (240.) Miinchen,
Verlag ,,Ars sacra“, Josef Miiller. Leinen geb. DM 11—, broschiert DM 8.—.

Wir Geistliche gehen vielleicht an Lippert vorbei und kénnten doch von
ihm lernen, wie und womit der moderne Mensch angesprochen wird. Darum
sind diese Neuausgaben zu begriien, denn Lippert konnte unser Predigen
reichlich befruchten, wenn wir uns Zeit nihmen, ihn langsam und bedichtig
zu lesen. Darum sollten wir uns gelegentlich einen Lippert vergénnen, einen
wie diesen, der auch nach dem Zweiten Weltkrieg verbliiffend zeitgemiB ist.

Linz a. d. D. Pfarrer Heinrich Mayrhuber

Erzbischof Friedrich Xaver Katzer. Ebensee—Milwaukee 1844— 1903,
Von Dr. Franz Lofidl (72) Wien 1953, Verlag Julius Lichtner. Kart.

Universitétsprofessor Dr. Franz Loidl-Wien setzt seine Reihe von Kurz-
biographien hier mit der Wiirdigung eines engeren Landsmannes, des aus
Ebensee gebiirtigen Erzbischofs Katzer von Milwaukee, fort. Mit Spannun(g
erleben wir den Aufstieg des oberdsterreichischen Arbeiterkindes zum hohen
kirchlichen Wiirdentréiger, als welcher er auch seinem Vaterlande und seiner
Salzkammergut-Heimat treu blieb. Vor 50 Jahren, am 20, Juli 1903, ist Katzer
gestorben, nachdem er 17 Jahre als Bischof und Erzbischof segs:nsreich ge-
wirkt hatte. Das Biichlein gew#hrt uns tiber das Personliche Hinaus inter-
essante Einblicke in die Geschichte der deutschen Katholiken in Nord-
amerika und den Anteil von Osterreichern am Ausbau der USA.

Linz a. d. D. Dr.J. Obernhumer
Die Rainer. Als Feldkurat mit I. R. 59 im Weltkrieg. Von Bruno S pitzl

II. Auflage. (352.) 16 Bilder. Salzburg, Salzburger Druckerei und Verlag.
Ganzleinen geb. S 56.—.
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Die erste Auflage dieses Kriegserinnerungsbuches des verdienten, lang-
jéhrigen Feldkuraten des salzburgisch-oberosterreichischen Infanterie-Re-
gimentes Erzherzog Rainer Nr. 59 ist im Februar 1938 knapp vor , Torschlu3“
erschienen, konnte aber trotz verschiedener Behinderungen noch abgesetzt
werden. Weite interessierte Kreise haben aber damals von dem Buche keine
Kenntnis mehr erlangt. So hat sich der Verfasser, Benediktiner des Stiftes
St. Peter in Salzbung und seit 1931 Pfarrer in Wien-Dornbach, zur vorlie-
genden Neuauflage entschlossen, in die auch zwei schon fiir den Erstdruck
vorbereitete, damals aber als nicht opportun erachtete Kapitel (,Soldaten-
mission im Dom zu Trient®, ,Das Sakrileg von Venzone*), neu aufgenommen
wurden.

Das Buch vermittelt auch dem Nichteingeweihten eine eindringliche Vor-
stellung von der umfassenden seelsorglichen und karitativen Titigkeit, die
der Feldgeistliche der Kampftruppen im Ersten Weltkriege oft unter schwer-
sten personlichen Opfern zu leisten hatte, Wir erhalten auch viele Einblicke
in das religitse Leben der Frontsoldaten. Und da kann man mit Befriedi-
gung feststellen, daB das Rainer-Regiment im allgemeinen gut abschneidet.
Das Buch ist von altdsterreichischem Geiste erfiillt. Einen der verhingnis-
vollsten Fehler unseres kampferfiillten Jahrhunderts sieht der Verfasser
mit Recht in der Zerstérung der Donaumonarchie, deren letztes einigendes
Band die Armee war. Einzelheiten aus dem Inhalte anzufiihren, ginge iiber
den Rahmen einer Besprechung hinaus. Der Verfasser zeichnet packende
Bilder vom Kiampfen und Siegen, Leben und Sterben der tapferen Rainer.
Dazwischen eingestreut herzerhebende Erlebnisse treuer Kameradschaft, wie
sie mitten im Kugelregen wuchsen. Typen voll Leben und Wirklichkeit er-
stehen vor den Augen des Lesers. Die Sprache ist schlicht und einfach,
wirkt wahr und echt und vermeidet jedes aufdringliche Pathos. Es gibt
Stellen von eindrucksvoller Wirkung. Wie treffend ist z. B. die Wiirdigung
der Leistungen des kleinen Mannes im Kriege (S.190)!

Der Verlag hat das Buch sauber ausgestattet und mit 16 Bildern aus
der Sammlung des Rainer-Museums in Salzburg geschmiickt. Nicht nur
die engeren Regimentskameraden, die Soldaten beider Weltkriege und dar-
iiber hinaus alle, die fiir die unerhérten Leistungen der alten Armee in
ihrem letzten Kriege Verstindnis haben, werden dem Verfasser fiir sein
préachtiges Erinnerungswerk Dank wissen.

Linz a. d. D. Dr.J. Obernhumer

Benito Mussolini. Aufstieg, GroBe, Niedergang. Von Richard Wichte -
rich. (368.) Stuttgart 1952, Deutsche Verlagsanstalt. Geb. DM 15.80.

Manchmal steht das Geschehen der letzten Jahre noch so lebhaft vor
unserem geistigen Auge, als ob es erst gestern sich vollzogen hitte. Unter
den agierenden Gestalten begegnet man neben Adolf Hitler, dem ~ewigen
Gefreiten (S.197), Benito Mussolini, dem langjihrigen Duce Italiens. In
einer harten Jugend wéchst er heran. Er ist sehr talentiert, neigt aber auch
zur Kriminalitdt — Eigenschaften, die in seinem sp#teren Leben oft eine
Rolle spielen. Seine Mutter wird nur 47 Jahre alt: sein Vater stirbt ohne
die Sakramente der Kirche. Auf Frauen {ibt Mussolini bald eine bezaubernde
Wirkung; sie dienen ihm zum Amiisement. Daneben aber hingt er an seiner
Familie wie ein richtiger Italiener. Politisch betritt er zunichst den Kreis
seines Vaters, bald zieht er aber gegen den gemiBigten Sozialismus zu Felde,
der ,im parlamentarischen Sumpf verweichlicht® ist. Er wird zum Oppo-
nenten um jeden Preis und sieht auf einmal: so geht es nicht. Den Bolsche-
wiken ist damit ein fahiger Kopf entgangen. Sie miissen deswegen von
Moskau einen Verweis einstecken. Mussolini ist wie de Gasperi Gegner
Osterreichs, von Frankreich aber nimmt er Geld, wenn auch nur kleine Be-
trége. Die spiter noch oft zitierte Parole stammt von ihm: , Wir wollen, wir
miissen siegen und wir werden siegen!® Nach dem Ministerprasidenten
Facta, dem Romulus Augustulus der italienischen Demokratie, iibernimmt
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er die Bildung der Regierung. Don Sturzo lehnt er ab, aber gleich in
seiner ersten Rede vor dem Parlament hebt er die Notwendigkeit einer Ver-
stindigung mit dem Vatikan hervor. Diese gelingt ihm ebenso wie ein ein-
drucksvoller Aufbau Italiens. Hitler geht zuerst bei ihm in die Lehre, wéchst
ihm jedoch schlieBlich vdllig iiber den Kopf. Die Warnung Francois Poncets
kommt viel zu spit: ,Die Deutschen sind harte Herren, auch ihr Ifaliener
werdet es zu spliren bekommen.* Die Englinder sind in Mussolinis Augen
die besterzogenen Heuchler der Welt. Interessant sein Eingreifen in die
Entwicklung um Osterreich. Dann tritt er doch in den Zweiten Weltkrieg
ein — zu einem optisch auBerordentlich ungiinstigen Zeitpunkt —, und damit
ist auch nach dem Intermezzo mit der Befreiung durch Skorzeny und der
Republik von Sald sein Schicksal besiegelt.

Spannend und aufschluBreich ist dieses Buch von der ersten bis zur
letzten Seite. In auBerordentlich geschickter Weise hat es der Verfasser, ein
routinierter Journalist, verstanden, aus den bisher zur Verfligung stehenden
Memoiren — Werken meist italienischer Herkunft und Sprache — ein far-
biges Bild zu zeichnen. Natiirlich fehlt zur letzten Beurteilung noch der
zeitliche Abstand. Fiir die deutschen und Osterreichischen Verhéltnisse
wird sich die Heranziehung bodenstindiger Nachrichten auf die Dauer als
unumginglich notwendig erweisen, wie natiirlich auch Mussolini als einziger"
Zeuge fiir die Vorgéinge in der entscheidungsreichen Sitzung vom 24. auf den
25. Juli 1943 allein nicht geniigt. Sicherlich wird es auch schwer sein, einen
hl. Miartyrerpapst Sylvester im Jahre 538 (S. 301) aufzeigen zu kdnnen. Doch
der Wert dieses Buches bleibt erhalten, das auch nicht darauf Anspruch
erhebt, endgiiltige Geschichtsdarstellung zu sein. Der Priester wird es wegen
der kirchenpolitischen Partien und der gewesene Soldat mit Riicksicht auf
die Berichte iiber Kriegseintritt und -teilnahme Ifaliens ebenso gerne lesen
wie jeder, der Italien bei einem Besuch schétzen gelernt hat.

Linz a. d. D. DDr. Josef Lenzenweger

Der Kronenerbe. Von Julius Zerzer. (402.) Linz 1953, Oberosterreichi-
scher Landesverlag. Leinen geb. S 69.—.

Zerzers. ,Kronenerbe“ wurde, wie auf der Umschlagseite zu lesen steht,
mit dem Enrica - Handel - Mazzetti - Preis 1952 des Bundesministeriums fiir
Unterricht ausgezeichnet. Der Preis wurde fiir ein Werk verliehen, das die
Aufgabe erfiille, das historisch glaubhafte Bild einer Persdnlichkeit oder
einer Epoche der Osterreichischen Geschichte zu gestalten. Beides ist dem
Dichter Zerzer, der schon in den Erzdhlungen der ,Himmelsrute® (1946) seine
Meisterschaft in der Gestaltung geschichtlicher Stoffgebiete erwiesen hatte,
vollendet gelungen. Im Mittelpunkte des Geschehens unseres Romanes steht
die Gestalt des ungliicklichen, vielleicht irgendwie an einen Hamletcharakter
erinnernden jungen Konigs Ladislaus Posthumus, des ungliicklichen Sohnes
Albrechts II. Das Zeitkolorit — es handelt sich um die Mitte des 15. Jahr-
hunderts — ist mit kriftigen Pinselstrichen festgehalten, deren es bedurfte,
um uns die Geburtswehen des Werdens einer neuen Grofimacht, der politi-
schen Konsolidierung des Donauraumes, nachfiihlen zu lassen. Wenn auch
im tragischen Schicksal des jungen Konigs noch die nationalstaatliche Idee
(Georg von Podiebrad und Johann Hunyadi) zu triumphieren scheint, zeigen
sich dennoch schon deutlich die Umrisse einer gewaltigen politischen Konzep-
tion, der Donaumonarchie. Fast ist man versucht zu fragen, ob dieser Ladislaus
Posthumus nicht der Held einer Hebbel-Tragodie hitte sein konnen, so dra-
matisch durchpulst erscheint uns die epische Gestaltung — nicht umsonst
liegt der Akzent immer wieder auf diesem Worte — des Romanes. Drama-
tisches ist dem Epiker und Lyriker Zerzer nicht wesensfremd. Wie anders
konnte er seine erste wesentliche Leistung, die er der Offentlichkeit wvor-
legte — nach Samhaber ,ein elementarer Durchbruch genialer Naturschau®
—, »das Drama der Landschaft“ nennen?

So vereinigt denn Zerzers ,Kronenerbe“ alle Vorziige seiner Kunst:
Beobachtungsschirfe, Reichtum an Einzeldingen, Gestaltungskunst und
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kiinstlerisch ordnende Zusammenschau und Handhabung der Sprache als
eines werthaften Bestandteiles des Kunstwerkes. Wire es anmaflend, den
Wunsch auszusprechen, Zerzers erster historischer Roman bliebe nicht sein
letzter?

Linz a. d. D. Dr. Wilhelm Skarek

Volksmirchen aus Osterreich. Ausgewihlt und neu erzihlt von Franz
Braumann. (204) Linz 1953, Oberosterreichischer Landesverlag. In Halb-
leinen geb. S 48.50, DM 10.80.

Die Reise nach Hallstatt. Eine Erzihlung von August Karl Stoger.
(285.) Linz 1952, Oberdsterreichischer Landesverlag. Halbleinen geb. S 56.—,
DM 11.80. -

Es rauscht ein Strom. Roman von Hanns Gottschalk. Kiinstleri-
scher Buchschmuck von Rudolf Wernicke. (192) Linz 1952, Oberosterreichi-
scher Landesverlag. Halbleinen geb. S 46.80, DM 9.80.

Stoan und Stern. Gedichte in oberdsterreichischer Mundart von Otto
Jungmair. (104) Linz 1953, Oberdsterreichischer Landesverlag. Leinen
geb. S 38.—.

Braumann hat mit kundiger Hand 23 Mirchen aus allen Bundeslin-
dern gesammelt, neu erzihlt und sich damit den Dank der Kinder, aber auch
der Eltern und Erzieher verdient. Es ist kdstliches Volksgut, das uns hier in
neuem Gewande geboten wird. Der rithrend-schlichte Mirchenton ist gut
getroffen.

»Die Reise nach Hallstatt® von Stéger wurde mit dem Stifterpreis
ausgezeichnet und hat damit eine besondere Empfehlung mitbekommen.
Nach dem Abschlusse ihres Universititsstudiums erfihrt Ursula in Hallstatt,
der Heimat ihrer verstorbenen Mutter, das begliickende Erlebnis heimat-
licher Geborgenheit in der erhabenen Einsamkeit der Berge und in der
Liebe zu dem edlen Lehrer Bernhard. Der sehr geruhsame FluB der Er-
zéhlung setzt freilich dhnlich gestimmte Leser voraus. Der Literaturfreund
aber wird zu Gedanken iiber das Problem der Stifternachfolge und iiber
das letzte Geheimnis der Stifterschen Kunst angeregt.

Gottschalk gelingt in dem ergreifenden Roman der Heimatver-
triebenen ,Es rauscht ein Strom“-das schier Unmégliche: aus dem Grauen
des Zusammenbruchs aller Vernunft und Giite das Bild des Menschen zu
retten und den Glauben an die Menschlichkeit {iberzeugend zu begriinden.
Erlésend und beschwiorend zugleich wirkt das Wort: ,Denn allen, die da
wandern, nicht, weil die Sehnsucht sie treibt, muB eine Heimat werden.
Anders fillt auch die Pforte der ewigen Heimat zu.*

Oberdsterreich, das klassische Land der Mundartdichtung, hat auch in der
Gegenwart seinen Meister hervorgebracht, Ottoc Jungmair. Alles, was
das Menschenherz in Freude und Leid bewegt, hat er in den Gedichten
seiner Lese ,,Stoan und Stern® mit der ganzen Eindringlichkeit und Bild-
kraft unserer bodenstéindigen Mundart ausgesagt. Quellfrisch, echt und
gesund wie seine Sprache ist sein reines und tiefes Empfinden. Sein méinn-
licher Ernst spricht ebenso an wie die anmutige Heiterkeit, die von allem
Druck befreit. Ein Anhang mit Bemerkungen iiber Aussprache und Wort-
erkldrungen erleichtert die Lektiire.

Freistadt (0.-0.) Prof. Dr. Josef Krims

Grofistadt Linz. Ein baulicher Uberblick. Von Prof. Dr. Otto Con -
stantini (204) Mit 30 Textabbildungen, 86 Bildern und einem Stadt-
plan. Linz an der Donau 1952, Selbstverlag (Linz, LandstraBe 35). Leinen
geb. S 75.—.

Constantini unternimmt den weitausladenden Versuch, die Entwicklung
der oberdsterreichischen Landeshauptstadt von der rémischen Siedlung
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Lentia, bzw. den urgeschichtlichen Vorldufern bis zur modernen Industrie-
groBstadt in geschichtlicher, kunstgeschichtlicher und wirtschaftlicher Hin-
sicht aufzuzeigen. Er geht dabei so vor, daB er zunéichst eine Charakteristik
der betreffenden Zeitperiode gibt und dann den Niederschlag dieser Zeit
in den Baudenkmalen behandelt. Das Werk ist eine wahre Fundgrube fiir
den, der einen abgerundeten Uberblick iiber die Stadt gewinnen will und
nicht Zeit und Gelegenheit hat, umfangreiche Studien anzustellen.

Linz a. d. D. DDr. Norbert Miko

Neues religioses Kleinschrifttum

Zusammengestellt von Dr. Helmut Schnizer, Linz a. d. D.

Aberglaube als Massenwahn. Astrologie in christlicher Sicht. Von Philipp
Schmidt S.J. Berlin, Morus-Verlag. DM —.30.

Das Horoskop ist heute ein unentbehrlicher Bestandteil jeder Zeitung
und jeder Illustrierten, die etwas auf sich h&lt. Selbst die seritsesten und
angesehensten Blitter kommen ohne diese Spalte nicht aui. Amulette und
Talismane spielen eine grofBe Rolle; welcher Autofahrer wiirde ohne sein
Maskottchen eine Reise antreten? In sehr klarer Weise geht der Autor den
Wegen und Hintergriinden dieser ,Ersatzgliubigkeit” und , Ersatzreligiositdt®
nach. Den breitesten Teil nimmt die Behandlung der Astrologie ein. Viele
Seelsorger werden mit dieser Form des Aberglaubens zu kidmpfen haben.
Die vorliegende Schrift wird ihnen ein gutes Hilfsmittel sein. Sie eignet sich
auch fir Gebildete.

Vom Tischriicken und Geisterbeschwiren. Von Philipp Schmidt S.J.
Berlin, Morus-Verlag. DM —.30.

Allerlei spiritistisches Unwesen grassiert heute in Stadt und Land. Hau-
fig gefihrden spiritistische Sitzungen die Ruhe und das friedliche Zusam-
menleben einer ganzen Gemeinschaft; grofer Schaden an Leib und Seele
kann dem einzelnen erwachsen. Gerade in gebildeten Kreisen treibt diese
oder jene okkulte Geheimlehre ihr Unwesen. Der Autor gibt klare Anhalts-
punkte, um Schwindel und Befriigereien von tatséichlichen parapsychologi-
schen Phinomenen zu unterscheiden. Dann geht er aber besonders auf den
wesentlichen Unterschied, der zu den Wundern der Heiligen besteht, ein.
Es ist sehr gut, klar zu sagen, dafl zwischen spiritistischen Erscheinungen
und echten Wundern keinerlei Parallele zu ziehen ist.

Hexenglaube — einst und heute. Von Philipp Schmidt S.J. Berlin,
Morus-Verlag. DM —.30.

Gegner machen der Kirche die Hexenverbrennungen immer wieder zum
Vorwurf. P. Schmidt schildert die historischen Tatsachen ohne jede Schon-
farberei. Man sieht, dafl dieses dunkle Kapitel der Menschheitsgeschichte
die katholische Kirche oder noch besser ihre Organe von allen Beteiligten
am wenigsten belastet. Anderseits war gerade die Kirche die Vorkdmpferin
gegen den Hexenwahn, insbesondere der Jesuitenorden; nicht nur durch
seinen in dieser Hinsicht bekanntesten Vertreter Friedrich von Spee. Auch
darf nicht vergessen werden, daf3 die Pipste sich gegen die Hirte der Stra-
fen wandten, auch wenn sie den Prozefl als solchen zulieB3en.

Weltuntergang. Prophezeiungen, Tatsachen, Mdoglichkeiten in christ-
licher Schau. Von Philipp Schmidt S.J. Berlin, Morus-Verlag. DM —.30.

Ein Hauptschlager der Sekten ist die Prophezeiung des bevorstehenden
Weltendes. Immer wieder gibt es Leichtglaubige, die auf solchen Schwindel
hereinfallen und die unsinnigsten Folgerungen ziehen. In seiner gewohnten
Methode bringt P. Schmidt zuerst eine kurze Geschichte des Chiliasmus,
dann behandelt er die Ergebnisse der modernen Naturwissenschaft. Wir er-
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fahren Interessantes aus der Astronomie und der Astrophysik. Zum Schiufl
wird die eindeutige und klare Antwort der christlichen Offenbarung, dafB
niemand das Ende der Welt wiiite, geboten. Auch dieses Heft wird in der
Apologetik sehr praktisch und verwertbar sein.

Zeugen Jehovas? Von Paul Mianecki S.J. Berlin, Morus-Verlag.

Klare Darlegungen iiber die heute allerorts riihrige Sektie! Das Heft ist
allerdings fiir einen Leser geschrieben, der noch den Willen hat, die kirch-
liche Autoritéat als verbindlich anzusehen, der aber gedanklich mit der Lehre
der Sekte nicht fertig wird. Fernstehenden, denen die Kirche nichts mehr
bedeutet, wird das Heft wenig niitzen.

" Wettlauf mit der Zeit. Von Josef Schulte. Osterreichische Lizenz-
auflage. Linz, Verlag Katholische Schriftenmission. S 4.—.

Der Mensch unserer Tage hat keine Zeit; vor allem freilich, weil er sich
keine Zeit nimmt, weil er das Tempo zum Selbstzweck werden 146t und die
Schnelligkeit absolut setzt. Diese Temposucht fiihrt der Autor in kurzen,
realistisch gestalteten Szenen aus dem Alltag ad absurdum; mehr noch, es
gelingt ihm zu zeigen, dal man ,der Ewigkeit einen Spielraum® génnen
miisse in der Zeit, um der ,Zeitschleuder® zu entrinnen. So bringt dieses
Heft, indem es die téglich zu beobachtenden Folgen der Hast treffend und
manchmal auch recht drastisch schildert, den Leser zur Besinnung. Womit
schon viel erreicht ist in unserer besinnungslosen Zeit.

Ehescheidung — unvermeidlich? Von P. Urban Plotzke O.P. Berlin,
Morus-Verlag.

Eine sehr griindliche Schrift, die eine klare und recht umfassende Ant-
wort auf die Probleme der Ehe heute gibt; eine erfreuliche, iiberdurch-
schnittliche Leistung in der reichlichen Produktion, die diesem Thema ge-
widmet ist. Die Erwdhnung einiger der behandelten Themen zeigt die Viel-
seitigkeit: Freundschaft und Ehe? — Die Kirche scheidet um Geld — Berufliches
Konnen — Mischehe. Fiir Gebildete ist das Heft gut zu verwenden, beson-
ders fiir Eheleute, deren Ehe gefidhrdet ist, die aber doch noch den Willen
haben, beisarnmenzubleiben.

Zwei kleine Helden. Von Eberhard Kurz Linz, Verlag Katholische
Schriftenmission. S 2.40.

In einer schlichten, pathosfreien und doch ergreifenden Sprache erzdhlt -
diese Schrift fiir unsere Kleinen vom heldenhaften Eintreten zweier Knaben
flir Christus und von ihrem Mértyrertod. Kindertiimliche Textillustrationen
beleben das Heftchen, dessen Vierfarbenumschlag sehr ansprechend auf die
jungen Leser wirkt. Die Schrift wird von allen Kindern (unter 10 Jahren)
mit Spannung und Gewinn gelesen werden.

Das Frohe Jahr. Kinderkalender 1954. Von Tina Pfeffer. 8. Erschei-
nungsjahr. Linz, Verlag Katholische Schriftenmission. S 3.—.

Tante Tina hat auch fiir das Jahr 1954, nun schon zum achten Male, den
Kalender ,Das Frohe Jahr“ fiir unsere Kinder gemacht. Von allem, was
Kinder gerne lesen, bringt er etwas: spannende Erzahlungen, eine Heiligen~
legende, Scherzfragen, Ritsel, Spiele fiir die Regentage, natiirlich auch ein
groBes Preisausschreiben und noch vieles andere. Die grofie Zahl der treuen
kleinen Leser wird sich freuen, den Kinderkalender wieder begriien zu
konnen, und viele neue Leser werden ihn gerne kennenlernen.

Christlicher Heimgang. Von P. Bernhard Siebers M.S.C. KI.8° (32).
4 Bilder. Miinchen, Verlag , Ars sacra®, Josef Miiller. Geb. DM —.60.

»Es gibt wohl kaum ein Sakrament, das so der inneren Erneuerung im
BewuBtsein der Glaubigen bedarf wie gerade die Letzte Olung.“ DaB das
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Sakrament der Todesweihe mehr geschitzt werden soll, ist wohl das Haupt-
ziel dieses auch fiir anspruchsvolle Leser sehr geeigneten Heftchens, das uns
im Lichte des Ewigkeitsgedankens die Hilfe Christi am Krankenlager durch
das hl. Sakrament der Olung aufzeigt.

Linz a. d. D. Heinrich Mayrhuber.

Diesem Heft liegt ein Prospekt vom L. Schwann Verlag in Diisseldorf
tiber Maurice de Gandillac ,Nikolaus von Cues®, bei, auf den wir unsere
Leser besonders aufmerksam machen.

Eigentiimer und Herausgeber: Die Professoren der Phil.-theol.
Diozesanlehranstalt in Linz. — Verantwortlicher Redakteur:
Dr. Maximilian Hollnsteiner, Linz, Harrachstrae 7. — Verlag und
Druck: 0.-O. Landesverlag, Linz, LandstraBe 41. — Printed in Austria.
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.-Umbaut S e
ik 130 Jahre Orgelbau in der Familie

Venfilatoren

-Eine der wichtigsten Neuerscheinungen der letzten Jahre .. .*
(Bibel und Liturgie)

DIE EINHEITSLIEDER
DER OSTERREICHISCHEN BISTUMER

Authentische Gesamtausgabe.
Herausgegeben im Auftrag der Osterreichischen Bischofskonferenz
vom Institutum Liturgicum, Salzburg.
130 Mefigesinge und Lieder in moderner Notation
164 Seiten auf Diinndruckpapier, flexibler Leinenband S 12.80.
,Dieses Einheitsliederbuch, das im Auftrag des Osterreichischen
Episkopats vom Institutum Liturgicum unter Mitarbeit fiihrender
osterreichischer Kirchenmusiker herausgebracht wurde, stellt, vom
seelsorglichen und volksliturgischen Standpunkt gesehen, eine der
wichtigsten Neuerscheinungen der letzten Jahre dar. Was Auswahl,
Satz und Ausstattung anbelangt, hat dieses Werk als vorbildlich
zu gelten; die #uBerst niedere Preislage wird eine Anschaffung
leicht ermoglichen. Diese fiir Neuausgaben von Dibdzesan-Gesang-
und -Gebetbiichern verbindliche Ausgabe schafft zugleich die
Grundlage filir einen schonen Gemeinschaftsgottesdienst, besonders
bei interdiozesanen Veranstaltungen.“
Bibel und Liturgie, Klosterneuburg.

Zu beziehen durch:
INSTITUTUM LITURGICUM SALZBURG, ERZABTEI ST. PETER




Wichtige Neuerscheinung!

WERNER SCHOLLGEN

Die soziologischen Grundlagen
der katholischen Sittenlehre

HANDBUCH DER KATHOLISCHEN SITTENLEHRE
Band V
412 Seiten, Leinenband, 22,50 DM

Aus dem Vorwort:

,Wir bieten in einem absichtlich sehr breit gehaltenen
Einleitungskapitel den Nachweis, dafl es sich bei dem
Einbau der Soziologie nicht um grundstiirzend Neues
handelt, sondern wesentlich nur um eine methodisch
und deshalb allerdings auch inhaltlich neue und frucht-
barere Betrachtungsweise. Der folgende erste Hauptteil
zeigt dann, wie die Soziologie (und zwar folgerichtig
gefalit als eine beschreibende Wissenschaft von dem
Gruppenleben der Menschheit und dessen GesetzmiBig-
keiten) den Anspriichen der Moraltheologie erst dann
geniigen kann, wenn sie nicht in einem Methoden-
Purismus gefaf3t wird als ,reine®“ Soziologie, sondern
sich schrittweise erweitert um die ebenfalls empirischen
Daten der Sozialpsychologie und Sozialgeschichte. Der
zweite Hauptteil beschrénkt sich darauf, gewisse Pro-
blemkreise der Sozialmoral soziologisch zu erhellen, die
fiir alle speziellen Fragen die Fundamente legen. Der
SchlulBl erst gibt Ausblicke auf den Weiterbau in den
Bereich des ethisch und theologisch Giiltigen hinein.®

Mit diesem Band, der erstmals die Uberschau iiber ein
methodisch neues Gebiet vorlegt, findet das HAND -
BUCH DER KATHOLISCHEN SITTEN -
LEHRE eine wesentliche Ausweitung und Vervoll-
stédndigung. Nachdem auch die Binde II und III in neu-
bearbeiteter Auflage erschienen sind, liegt das Werk
nun vollstandig und in bester Ausstattung vor. — Ver-
langen Sie unseren Sonderprospekt ,,FRITZ TILL-
MANN UND SEIN WERK®!

Durch jede Buchhandlung!
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102. JAHRGANG 1954 2. HEFT

Die Kirche braucht Priester
Von Dr. E. Schwarzbauer, Linz a. d. D.

Selten litt die Kirche so sehr unter Priestermangel wie in
unserer Zeit. Das Grundwasser christlicher Gldubigkeit scheint
inimer mehr zu sinken. Darum stromen auch die Brunnen und
Quellen priesterlicher Berufung selten und kérglich. Die Gefahr
ist erkannt worden; Hirtenbriefe, Tagungen, Statistiken, Artikel
und Erérterungen weisen auf sie hin.!) Im folgenden wollen wir
die Hauptgedanken dieser Verdffentlichungen in {iibersichtlicher
Form darbieten und durch die eine oder andere Uberlegung er-
ginzen. Der Reihe nach behandeln wir Tatsache, Ursachen und
Wege zur Behebung des Priestermangels.

Die Tatsache des Priestermangels

Die ungeheuren Lindermassen, die der Kommunismus be-
herrscht, wie auch die Missionsgebiete lassen wir auBlerhalb
unserer Betrachtung. Nur auf die sogenannten christlichen Lénder
wollen wir einen kurzen Blick werfen.

Siidamerika droht unserer Kirche verlorenzugehen, dieser
reiche und zukunftstrichtige Kontinent, der in ununterbrochenem
Aufstieg begriffen ist. Argentinien z. B. hat bereits 7 Universi-
titen, Brasilien 11. Auf dem Flughafen von Sao Paolo steigt Tag
und Nacht alle 13 Minuten ein Flugzeug auf. Brasilien hat 176
Rundfunksender, Argentinien 67. In Brasilien erscheinen 2221
Zeitungen und Zeitschriften. 2000 Filmtheater stehen téglich offen.
In diesen Gebieten herrscht katastrophaler Priestermangel. Wéh-

1) Vgl. Adhortatio Apost. ,,Menti Nostrae®; Seminarium 3 (1951) 184 it.;
238 fi., 4 (1952) 26 fi.; Informazione Spagnuola Nr. 12, Dez. 1950; Parentesis
1951 S. 30 ff;; Tablet v. 24. und 31. 1. 1953; La Croix v. 3. Febr. 1953; Nou-
velle Revue Théologique 85 (1953) 617 ff.; Orientierung 17 {1953) 79 ff. und
128 ff.: Documentation Catholique, t. 49 Nr. 1137; Dokumente 6 (1950) S. 560 £.:
Klerus-Blatt 86 (1953) 174 ff. und 87 (1954) 1 fi,; Theologie und Glaube 43
(1953) 374 ff.; Der Seelsorger 24 (1953) 34 {f.; Katechetische Blédtter 78 (1953)
157 ff., 200 ff., 239 ff.; Wort und Wahrheit 8 (1953) 803 ff.; Frankfurter Hefte 8
(1953) 864; Trierer Theologische Zeitschrift 61 (1952) 112 ff.; Orbis Catholicus
(allenthalben); Germaniker-Korrespondenz 58 (1951) 7 ff.; Stadt Gottes 76
(1953) 217 ff.; Amtsblatt fiir das Bistum Passau 1953, Nr. 3 S. 11 ff; Sid-
deutsche Zeitung, Nr. 252 v. 31. Okt. 1953.

7
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rend in Europa auf einen Priester ungefihr 500 bis 1000 Katho-
liken kommen — in Kanada gar nur 400 —, fallen in Siidamerika
auf einen Priester 3000 bis 25.000 Katholiken. Im Bistum San
Miguel (Salvador) kommen auf einen Priester 29.000 Katholiken,
im Bistum Tabasco (Mexiko) 40.000, im Bistum Vera Paz (Guate-
mala) 49.000, im Bistum Oreiras (Brasilien) 70.000 Gldubige. Da-
bei ist dieser Berechnung die Gesamtzahl aller Priester zugrunde-
gelegt, auch der Pensionisten, Kranken und im Schuldienst Be-
schiftigten. Wenn man noch die riesige raumliche Ausdehnung
der Diozesen hinzurechnet, ist der Priestermangel mit ,katastro-
phal®“ noch viel zu milde bezeichnet. Das argentinische Bistum
Santiago del Estero z. B. ist grofer als ganz England, hat aber
nur 57 Priester. Das Bistum Viedma ist zweimal so grofl wie Italien
und hat nur 97 Priester. Der Nachwuchs ist lacherlich gering. In
der Erzditzese Rio de Janeiro, in der es zwei GroBstddte mit mehr
als 2 Millionen Einwohnern gibt, standen 1951 nur 4 Theologen
vor der Priesterweihe. 29 brasilianische Didzesen haben keinen
einzigen Seminaristen, 6 nur einen und weitere 10 nicht mehr als
2 bis 5. In ganz Siidamerika fehlen 40.000 Priester. Kein Wun-
der, daBl die protestantischen Sekten im Vormarsch sind. Im
Jahre 1925 gab es 9000 Sektenprediger, 1950 bereits 17.000. Die
Sekten-Anhénger stiegen in derselben Zeit von 700.000 auf fast
5,000.000. Noch bedrohlicher ist das Anwachsen der Kommuni-
sten. Siidamerika kann das Priesternachwuchsproblem unmdglich
allein 16sen. Wenigstens fiir die nédchsten 30 Jahre ist es auf aus-
l&ndische Priester angewiesen

Wihrend Nordamerika und Kanada — vor einem
Menschenalter noch Missionslinder — keine Priesternot auf-
weisen, ist die Lage in den europiischen Léndern tiberall be-
unruhigend. In Frankreich sind die ,Pfarren ohne Pfarrer
in den letzten 50 Jahren von 4000 auf 15.000 gestiegen. Wenn
sich auch unter diesen Pfarren oft sehr kleine Ortschaften befin-
den, so ist die Situation doch sehr ernst. Die Umwandlung einer
bisherigen Pfarre in eine blofe AulBlenstelle wirkt sich — trotz des
Einsatzes modernster Verkehrsmittel — fiir die Seelsorge immer
ubel aus. Jahr um Jahr verliert Frankreich rund 460 Priester, das
ist der Personalstand einer mittleren Ditzese. Wihrend im Jahre
1900 auf 10.000 junge Mianner noch 52 Priesterweihen kamen,
waren es im Jahre 1950 nur mehr 30. In Lille, der Didzese Kardi-
nal Liénarts, zdhlte das Priesterseminar in den Jahren 1930 bis
1950 durchschnittlich 50 Theologen, im Jahre 1953 nur mehr 34.
Die Di6zese Carcassonne besall 1900 noch 112 Theologen, 1953 nur
mehr 35.

Auch in Ttalien gehen die Berufungen zuriick, wenigstens
bei den Weltpriestern. Von 1914 bis 1950 ist ihre Zahl um etwa
10.000 geringer geworden. DaB selbst in der Dibzese Rom der
Priestermangel beingstigend ist, ist kein Geheimnis. In Spa-
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nien fiel die Zahl der Theologen von 13.000 im Jahre 1930 auf
7000 im Jahre 1934. Die Ursachen sind bekannt. Gewill hat sich
inzwischen die Zahl der Theologen bis 1947 auf 14.000 erhdht, so
daf} der glinstige Stand des Jahres 1930 sogar iibertroffen ist. In
Anbetracht der ungeheuren Liicken aber, die der Biirgerkrieg in
den Klerus Spaniens gerissen hat, und in Anbetracht der Missions-
verpflichtungen, die Spanien dem silidamerikanischen Kontinent
gegeniiber hat, ist auch diese Zahl nicht allzu groB.

England, dessen Katholizismus einen beispielhaften Auf-
schwung genommen hat, benétigt eine stark ansteigende Zahl von
Priestern. Leider ist auch in diesem Lande ein Nachlassen der Be-
rufungen zu verzeichnen. Wahrend in der Kirchenprovinz West-
minster im Jahre 1937 noch 251 Priester geweiht wurden, waren
es 1952 nur mehr 137. Wie ernst man in England die Dinge sieht,
beweist die ,,Vocation-Exhibition’ dieses Jahres und die dabei ge-
haltene Rede des Kardinals Griffin.

Wenden wir uns Deutschland zu. In der groen Ditzese
Ko6In fehlen zur Zeit fast 500 Kapline; 1937 gab es noch 1000, drei~
zehn Jahre spiter nur noch 550. Miinster brauchte, um den ver-
mehrten Aufgaben gerecht zu werden, allein fiir die Pfarrseelsorge
noch 700 Priester. Selbst in der Ditzese Trier sind 60 Pfarren un-
besetzt. Paderborn hatte von 1939 bis 1949 einen Verlust von 200
Priestern, aber um eine Million Katholiken mehr zu betreuen. In
Schleswig-Holstein stiegen im gleichen Zeitraum die Katholiken
von 50.000 auf 250.000, die Zahl der Priester aber nur von 46 auf
116. Passau fehlen 90 Priester. Nach Berichten von Prilaten
Schuldis (Freiburg) betragen allein die Kriegsverluste des deut-
schen Klerus 2356 Priester und Theologen. Es ist kein Wunder,
dafl in Deutschland der Ruf nach dem FEinsatz von Laien immer
lauter wird.

Wie steht es in Osterreich? Seit 1945 verlor der Sster-
reichische Klerus wenigstens 1200 Priester durch Todesfall, wih-
rend in derselben Zeit nur 700 geweiht wurden. Dazu kommt die
Uberalterung des Klerus. In fast allen Diézesen iiberwiegen die
Jahrginge jener Seelsorger, die das 50. Lebensjahr bereits iiber-
schritten haben. Eg ist also in den néchsten Jahren wieder mit be-
deutenden Ausfillen zu rechnen. Demgegeniiber ist die Zahl der
Theologen viel zu gering. Auch wenn alle Gsterreichischen Theo-
logen (etwa 450) mit einem Schlage geweiht wiirden, kénnten
nicht einmal die bestehenden Liicken gedeckt werden, von einer
Inangriffnahme neuer Arbeiten gar nicht zu reden. Mit Recht
stellte Erzbischofkoadjutor Dr. Jachym in Mariazell die Frage:
,»Wird bei dieser Entwicklung der Priester noch in der Schule blei-
ben kénnen? Werden wir Pfarren mit unter 1000 Seelen noch
ordentlicherweise — durch Ausschreibung — mit jiingeren Leuten
besetzen kénnen? Wird die Freistellung von Priestern fiir beson-
dere Aufgaben auBerhalb und iiber die Pfarre hinaus noch még-

Tk
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lich sein?** Wird es wirklich notwendig werden, kénnte man weiter
fragen, wie es manche Pressestimmen angeregt haben, wenigstens
in die Stifte Osterreichs auslindische Priester zu berufen?

Die Ursachen des Priestermangels

Christus, das Haupt der Kirche, hat die Vermittlung des gott-
lichen Lebens an das Organ des Priestertums gebunden. Was
Christus, das Haupt des mystischen Leibes, betrifft, wird es also
der Kirche an den nétigen Priestern nie fehlen. Wenn es dennoch
zu bedrohlichem Priestermangel kommt, kann die Schuld nur auf
seiten der Glieder der Kirche, der ,causae secundae, liegen, die
in irgendeiner Weise versagen.

Die Ursachen, die hier eine Rolle spielen, sind politischer, kul-
turell-sozialer, seelsorglicher und zeitbedingter Natur.

Ursachen politischer Natur

Viel Schuld an dem herrschenden Priestermangel hat der ver-
gangene Krieg. Wie schon erwihnt, verlor Deutschland allein
durch Verwundung im Felde, durch Kriegseinwirkung in der Hei-
mat, durch Konzentrationslager, durch Geféngnisse und Hinrich-
tungen 2356 Priester. Ahnliche Verluste verzeichnen alle am
Kriege direkt beteiligten Liander. Ein weiterer politischer Faktor
istdie Kirchenverfolgung unter dem Nationalsozialismus.
Die Priesterseminare wurden zum groBen Teile, die Knaben-
seminarien ganz (wenigstens in Osterreich) geschlossen und damit
die ordentliche Priesterausbildung unmoglich gemacht, bzw. un-
geheuer erschwert. Die Theologen wurden zum RAD und zum
Militir einberufen, wo viele unter dem iiberméchtigen politischen
und moralischen Druck ihren Beruf aufgaben. Die Knabensemina-
risten wurden in offentliche Mittelschulen und (wenigstens in
Osterreich) vielfach in staatlich gefiihrte Heime gezwungen. Dies
hatte zur Folge, daB wiederum hunderte und aber hunderte Berufe
verlorengingen. Vor allem aber hielten jene Kreise ihre Kinder
vom Studium zurlick, die sonst den gréfSten Anteil am Priester-
nachwuchs stellten, die braven Leute am Lande. Sie wollten be-
greiflicherweise ihre Kinder weder der Bombengefahr in den
Stidten noch der Entchristlichung in den Heimen aussetzen. So
kamen damals nur sehr wenige Buben zum Studium. Da es auch
an einer systematischen Betreuung der versprengten Knabensemi-
naristen fehlte, entstand ein Vakuum an Berufen, das bis heute
nicht aufgeholt ist.

In der Gegenwart darf man die unsichere politische
L a g e nicht unterschétzen. Ob wir die Geschichte Deutschlands,
Frankreichs oder Osterreichs studieren, iiberall begegnen wir dem
gleichen Phinomen: bei Gefdhrdetheit des priesterlichen Standes
und seines Wirkens f&llt automatisch die Zahl der Berufe (vgl.
Kulturkampf, Kiindigung des osterreichischen Konkordates usw.).
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Kein Wunder, daB3 es jetzt, bei der herrschenden Unsicherheit im
Verhiltnis zwischen Osten und Westen, nicht anders ist. Nicht
jeder, der sich in normalen Zeiten dem Priesterberufe gewachsen
fithlt, wagt es in Zeiten der Gefahr; am wenigsten bringen die
Eltern diese heroische Haltung auf. Eine Umfrage bei der deut-
schen katholischen Jugend férderte den groBen EinfluB3 dieser
Faktoren klar zutage.

Ursachen kulturell-sozialer Natur

Der Ruf Christi zum Priestertum fillt in das Herz von Men-
schen, die in einer bestimmten, konkreten Zeit leben. Es hingt
daher weithin vom sogenannten Zeitgeist ab, wie die Antwort
auf diesen Ruf ausfallen wird. Der Zeitgeist unserer Tage steht
dem Priesterberuf jedenfalls dufBlerst unglinstig gegeniiber. Klar
und richtig sagt P. Pereira: ,,Unsere Zeit ist gehetzt. Das Leben in
den heutigen Stidten, aber nicht mehr nur in den Stédten, versetzt
den Jugendlichen in eine dauernde Erregung und Hast. Denken
wir an den EinfluBl von Technik, Verkehr, Film, Radio — zu dem
bald das Fernsehen kommen wird —, das in manchen Familien
fast pausenlos eingestellt ist und bei dessen Musik viele sogar ihre
Schularbeiten anfertigen! Nur in der Stille aber vermag sich der
Priesterberuf zu entfalten. — Unsere Zeit ist technisiert. Fiir viele
Jungen ist Technik ihr ein und alles, hochster Traum der Besitz
eines Motorrades. Dafiir sparen sie, geben sie Nachhilfestunden,
arbeiten sie in den Ferien. Auf diesem Gebiet haben sie iiber-
durchschnittliche Kenntnisse. — Unsere Zeit ist zutiefst ungeistig.
Das geistige Niveau, auch vieler Jugendlicher, ist primitiv. Film,
Eis, Magazine und Illustrierte, 40-Pfennig-Hefte, Méddchen, Gast-
haus, Tanz — darin erschépft sich fiir viele der Lebensinhalt. Der
Geist einer gesunden Jugendbewegung ist im Aussterben, die Ver-
spieBerung macht Fortschritte. — Unsere Zeit ist erotisiert. Was
stiirmt unter dieser Riicksicht nicht alles fast pausenlos auf den
Jugendlichen ein in Reklame und Mode, in Kiosken, in Zeitschrif-
ten, Radio und vor allem im Film. (N.B. Auch in jugendfreien
Filmen lduft eine Wochenschau mit Schénheitskéniginnen und eine
Vorschau, die oft im voraus zerschligt, was der an sich gute Film
vielleicht aufbauen konnte!) Dazu die Tatsache der geschlecht-
lichen Frihreife, die uns vollig neue Probleme aufgibt. Dafl aus
der verdorbenen Atmosphire, in der unsere Jugend heranwichst,
tiberhaupt noch so viele Gottgeweihte hervorgehen, mufl mit dank-
barem Staunen gesehen werden. Es fithrt uns vor Augen, welche
Gewalt die Gnade Gottes hat.*

Besonders ein Stand ist den Einfliissen des Zeitgeistes sehr aus-
gesetzt und in einem starken Wandlungsprozef3 begriffen — der
Bauernstand. Diese Krise des Bauernstandes ist dem Prie-
sternachwuchs nicht giinstig. In manchen Didzesen des deutschen
Sprachgebietes stellen die Bauern fast gar keine Berufe mehr. In
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der tiberwiegend léndlichen Ditzese Trier z. B. stammen von den
224 Theologen, die sich augenblicklich dort im Seminar befinden,
nur noch 17 Prozent von Bauern und Winzern ab, wéhrend es
frither 50 Prozent waren. Dieselbe Entwicklung ist in den oster-
reichischen Didzesen festzustellen. Materialistische Denkungs-
weise, Beschrinkung der Kinderzahl, Mangel an Dienstboten, An-
wachsen der Vergniigungssucht, Schwinden tieferer Gliubigkeit
werden von Kennern des Landes als Ursachen dieser Tatsache
namhaft gemacht.

Als eine der Hauptursachen fiir den Riickgang priesterlicher
Berufungen wird in allen Veréffentlichungen der Zustand ange-
geben, in dem sich die heutige F amilie befindet. Wo die Familie
versagt, dort schwinden die Berufungen. Pius XI. sagt: ,, Der beste
und natiirlichste Boden, aus dem fast immer wie von selbst die
Blumen des Heiligtums erbliihen, ist die echte, tief christliche
Familie. Ausnahmen sind selten und bekriftigen nur die Regel.“
Erzbischofkoadjutor Dr. Jachym sagt: ,,Nur dort, wo wirklich im
christlichen Geiste erzogen wird, wird die Umwelt und die Atmo-
sphére geschaffen, in der der Ruf Gottes zu seinem besonderen
Dienst vernehmbar und wirksam wird. Von christlicher Erziehung
aber kann man nur dort reden, wo auf Opfergeist und Opfersinn,
auf Anstrengung und Uberwindung, auf ein freigebiges Herz, auf
Willenszucht und ein aufrichtiges und offenes Wesen gesehen wird.
Ein Merkmal christlicher Erziehung wird nicht zuletzt die persén-
liche Liebe zu unserem Herrn und Heiland und zu seiner Stiftung,
der Kirche, sein. Wo hingegen Weichlichkeit, Mangel an Autoritit,
Leichtsinn, Vergniigungssucht, Neigung zu Habsucht, Materialis-
mus, Fehlen wahrer Nichstenliebe in den Familien herrschen, dort
wird das Samenkorn der Berufung zum Priestertum kaum gedei-
hen kénnen.” Ist unsere Familie noch christlich? Wenn in Oster-
reich 42 Prozent aller Ehen kinderlos sind. wenn in Wien allein
auf 15.000 Ehen 5000 Scheidungen kommen, wenn Unsummen fiir
Vergniigungen ausgegeben werden, darf es uns da wundern, daf3
die Priesterberufe immer weniger werden? Wenn die Eltern
immer wieder sagen: ,Mein Kind soll es einmal besser haben!*
statt: ,,Mein Kind soll einmal besser werden!“, wenn das Familien-
gebet immer seltener wird, wenn die religiése Luft in den Fami-
lien allzu diinn geworden ist, wie kann aus solchem Boden die
Frucht des Priestertums wachsen?

Darf es uns ferner wundernehmen, da aus Schulen, die
aus sogenannter weltanschaulicher Neutralitidt heraus die Religion
und ihre Beziige zum Leben totschweigen, die von indifferenten
Lehrern geleitet werden, keine Priester hervorgehen? Gilt dies
schon von Volks- und Hauptschulen, dann um so mehr von unse-
ren Mittelschulen. Gerade die Mittelschiiler benétigen aber ,,Vor-
bilder, an die sie sich halten kénnen, nicht ,,Gegner, gegen die
sie sich zur Wehr setzen miissen. Eine Verchristlichung unserer
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Schulen wiirde sicherlich auch auf die Nachwuchsfrage gewaltigen
Einfluf3 ausiiben.

Ursachen auf seiten des Priestertums

Auch am Priestertum schreckt den heutigen Jugendlichen man-
ches ab und hindert ihn, diesen Beruf zu ergreifen.

Das Wesen des Priestertums wird weithin verkannt.
Da der Priester nur im Lichte der groBen Wahrheiten (Christus —
Kirche — Erlésung) verstéindlich ist, ist der Mangel an Berufen ein
warnendes Zeichen, daB unsere katholische Jugend von Wesen und
Verwirklichung der Erlosung eine ziemlich seichte Vorstellung
hat. Es konnte sonst kaum geschehen, dafl sich katholische Jugend
an der Erfolglosigkeit der Arbeit des Priesters st68t, sein Beten als
,unproduktive* Arbeit ansieht oder gar seinen geringen Gehalt
als Vorwand der Ablehnung nennt (vgl. Rundfrage der ,,Wacht®).
Zum Teil geben die befragten Jugendlichen auch selber offen zu,
daB sie iiber das Wesen des Priestertums zu wenig unterrichtet
seien. Nicht wenige Jugendliche und Eltern schreckt der lange S t u-
diengang des Priesters. Wenn nicht ein sehr tiefer Glaubens-
geist vorhanden ist, werden Eltern und Kinder einen Ausbildungs-
gang vorziehen, der rascher zu Verdienstmoglichkeiten fiihrt und —
billiger ist. Dal Ungeistigkeit und Begabtenschwund auch in der
Frage des Priesternachwuchses eine Rolle spielen, darf nicht von
der Hand gewiesen werden.

Ein Haupthindernis auf dem Wege zum Priestertum bildet
nach Erfahrung und offenem Gestédndnis ungezdhlter junger Men-
schen die von der Kirche vom Priester verlangte Jungfriu-
lichkeit (Zolibat). In der schon erwdhnten Rundfrage schreibt
ein Kaufmannsgehilfe (24 Jahre alt): ,,Addiert die Zahl der vor-
handenen Priester und die aktiven Laien unseres Vaterlandes,
dann habt ihr in etwa die Zahl der fiir normale Verhéltnisse not-
wendigen Priester. Viele von uns Laien schrecken zuriick vor dem
groflen Opfer, das ein Priester durch seine Ehelosigkeit bringt.*
Woher kommt dieses Nicht-bewailtigen-kénnen des Zolibats? Der
Ursachen sind viele: die Verdchtlichmachung der Jungfréulichkeit
in der NS-Zeit, die sexuelle Friihreife unserer Jugend mit aller
damit verbundenen Problematik, die physisch-psychische und da-
mit auch sexuelle Labilitdt der Kriegsgeneration, die erotisierte
Umwelt, die viel zu frithe Bekanntschaft der Burschen und Méidel
in Tanz-, Lied- und Singgemeinschaft. Nicht zuletzt haben ein
Gutteil der Schuld auch wir Priester, die wir wahrend des Krieges
und nachher entweder gar nicht oder viel zu wenig vom Ideal der
Jungfraulichkeit sprachen. Mit Recht miissen wir uns nun die
strenge Zurechtweisung des Hl. Vaters gefallen lassen: ,Heute
wollen Wir uns voll Sorge einzig und allein an jene wenden —
Priester oder Laien, Prediger, Redner oder Schriftsteller —, die
kein Wort der Anerkennung und des Lobes mehr haben fiir die
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Christus geweihte Jungfriulichkeit. Wir wenden uns an jene, die
— trotz Mahnungen der Kirche und entgegen ihren Gedanken —
die Ehe der Jungfriulichkeit prinzipiell vorziehen. Wir wenden
uns an jene, die sich soweit vorwagen, die Ehe als einziges Mittel
zu prasentieren, das imstande wéire, der menschlichen Persénlich-
keit ihre Entfaltung und natiirliche Vollkommenheit zu sichern.
Die so schreiben und reden, mogen sich ihrer Verantwortung vor
Gott und der Kirche bewulit werden. Man muf sie in die Reihe
jener stellen, die die Hauptschuldigen sind an der Tatsache, von
der Wir nur mit duBerster Traurigkeit sprechen konnen.” Kiinden
‘'wir immer von beiden Wegen, dem der Ehe und dem der Ehelosig-
keit, und sprechen wir nie von der Ehe allein! Schildern wir ferner
den Zolibat nicht nur von der Seite des Verzichtes her, sondern in
seinem innersten Wesen, der totalen Hingabe unserer ganzen und
ungeteilten Liebe an Christus, das Haupt der Kirche. Wie dankbar
sind die jungen Leute, wenn sie den Zolibat aus der Schau des
bloBen Verzichtes in den Reichtum der positiven Liebe emporge-
hoben sehen.

Endlich diirfen wir auch nicht verschweigen, daB sich manche
Jugendliche an dem Priesterleben schrecken, das ihnen
dieser oder jener Priester vorlebt. ,,So wie der oder jener Priester
mochte ich einmal nicht werden.” ,,Wer garantiert mir, dafl es mir
nicht auch einmal so geht?* ,Die Priester, die ich kenne, machen
alle keinen gliicklichen Eindruck.” ,,Bei vielen Priestern ist alles
so biirgerlich, so bequem, so behaglich vom Lebensstil bis zur Ein-
richtung.” GewiBl libertreibt der Jugendliche gerne, aber hat er
ganz Unrecht? Es ist schon so, wie Abt Heufelder schreibt: , Wir
haben selten mehr die Kraft, das Priesterideal so iiberzeugend
und hinreiBend zu verwirklichen, daB eine begeisterungsfihige
Jugend davon angezogen wiirde.” Was die Jugend an manchen
Priestern besonders abst68t, ist Weltlichkeit in Kleidung und Be-
nehmen, Mangel an Innerlichkeit, Selbstsucht, Neid gegen Mit-
briider, die Erfolge haben, vor allem das unkluge Reden vor Ju-
gendlichen iiber ihre Vorgesetzten, Bischof und Pfarrer, und nicht
zuletzt Gespréche liber Geld- und Gehaltsfragen. Gar manche wer-
den auch durch die Uberlastung des Priesters mit Verwaltungsauf-
gaben ( Heime bauen, Kirchensteuer einheben usw.) abgeschreckt:
»Wenn der Priester alles das tun soll, bleibt ihm ja keine Zeit
mehr fiir Sammlung, Gebet und Studium! Wird das Priestertum
nicht reinstes Managertum?“ Haben diese Jugendlichen — es sind
nicht immer die schlechtesten — so unrecht? Meldet sich in dieser
Angst, im Priestertum fiir ihr Innerstes zu wenig sorgen zu kon-
nen, nicht eine echte Sorge an? Das Bild des Priesters, besonders
des Religionslehrers an Mittelschulen, ist daher fiir viele Berufe
von entscheidender Bedeutung . j

Dafl unsere bisherige Jugendarbeit der Pflege des Prie-
sternachwuchses vielleicht zu wenig Aufmerksamkeit geschenkt
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hat, 148t sich nicht ganz leugnen. Bei aller taktvollen Zuriickhal-
tung, die wir gerade hier {iben miissen, diirfen wir nicht so ge-
hemmt sein, iiberhaupt keinen Buben, der uns geeignet scheint,
auf dieses Ziel aufmerksam zu machen. Jedenfalls ist es bezeich-
nend, daB von 112 Theologen eines Seminars nicht weniger als 106
als unmittelbaren AnstoB zum Studium das Wort eines Priesters
genannt haben. Hier haben wir Priester bestimmt gefehlt! Wie
kdme es sonst, daB manche Pfarre eine Primiz nach der anderen
feiert, wihrend andere Pfarren — auch in tief katholischen Ge-
genden — seit Menschengedenken keinen Neupriester mehr her-
vorgebracht haben. ]

Aber nicht nur die den Berufenen umgebenden causae secundae
konnen die Ursache sein, daBl eine Berufung nicht zum Ziele
kommt, solche hemmende Ursachen kénnen auch im Berufenen
selber liegen, also in unserer Jugend.

Ursachen auf seiten der Jugend

Als Kind einer Zeit, die dem Priesterberuf nicht glinstig ge-
geniibersteht, weist der moderne Jugendliche viele Ziige auf, die
eine Berufung, falls sie an ihn ergeht, leicht zum Scheitern bringen.
Der moderne Jugendliche ist materialistisch eingestellt (er will
nicht arm sein, will vom Leben etwas haben, will gut verdienen,
will sich etwas leisten konnen; die Armut des Priesters sto6Bt ihn
ab). Der moderne Jugendliche besitzt kein Organ fiir hohere Werte
(ist nicht das Zurlickgehen der humanistischen Gymnasien ein
Symbol, daB rein geistige Werte im Kurs sinken?). Der moderne
Jugendliche ist miBitrauisch gegen sich selbst (er filirchtet die
Isoliertheit in der Landpfarre, hat Angst vor der Uberbelastung
in der Stadtpfarre, sehnt sich nach einer festeren Geborgenheit
und Sicherheit seines religitsen Lebens, als sie der Weltpriester
augenblicklich besitzt). Der moderne Jugendliche scheut vor Bin-
dungen fiir das Leben zurlick (wer weil, ob ich auch durchhalten
werde?). Der moderne Jugendliche ist endlich Massenmensch (er
zweifelt, ob er es als Priester fertig bringen wird, Tag um Tag
gegen den Strom zu schwimmen).

Wege zur Behebung des Priestermangels

In seiner Apostolischen Ermahnung ,Menti Nostrae“ nennt
Pius XII. unter den verschiedenen ,,causae secundae‘, die zur
Weckung, Férderung und Reifung des Priesterberufes beitragen
miissen, besonders die Seelsorger, die Leiter der Seminare und
die Bischife. i

Beitrag der kirchlichen Oberen

Die Erstverantwortlichen sind nach Pius XII. die Bischofe:
,, Viaterlich ermahnen wir vor allem die Bischofe, diese so wich-
tige Sache, mit der das Wohl und Wehe der Kirche in der Zukunft
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auf das engste verbunden ist, mit allen Kriften zu fordern.“ Ab-
gesehen von der Hauptaufgabe unserer Seelsorgearbeit, der In-
tensivierung der Familien-, Kinder- und Landseelsorge, kénnte
in dieser Hinsicht vielleicht noch auf folgendes hingewiesen wer-
den. Es kénnte noch eine stédrkere Aufklarung iiber das Priestertum
einsetzen (Flugschriften; Beilagen der Kirchenblatter; Skizzen fiir
den Gebrauch in der Schule, Jugendarbeit und Ministrantenseel-
sorge; Steh- und Lauffilme liber Werden und Ausbildung des Prie-
sters usw.). Durch systematische Errichtung von Pfarrgruppen
eines Priesterstudenten-Werkes (Papstliches Priesterhilfswerk,
Kanisius-Werk usw.) konnte die materielle Unterstiitzung armer
Studenten gesichert werden. Durch Empfehlung der Priestersams-
tage konnte das Gebet um gute Priester vervielfiltigt werden;
ebenso durch Wiederbelebung der Quatembersonntage. Die Prie-
sterfeste konnten noch mehr ausgeniitzt werden. Triduen vor den
Primizen, in denen auf das Wesen des Priestertums tiefer ein-
gegangen wird, haben sich gut bewihrt. Der Priesterweihetag, an
dem-im Dom der Bischofstadt die neuen Priester geweiht werden,
konnte als Priestersonntag ganz in den Dienst des Priestergedan-
kens gestellt werden. Was niitzen uns alle anderen ,Sonntage®
(Missions-, Jugend-, Caritassonntag usw.), wenn wir eines Tages
zu wenig Priester haben? Durch Vorlagen, die zu diesem Zwecke
herausgegeben werden, kénnte in die Verkiindigung auch eine ge-
wisse Ordnung und Zielstrebigkeit gebracht werden. Vielleicht
kénnte auch das kirchliche Fiihrungswesen (Dome, Kirchen, Kl16-
ster und Stifte) mehr ausgeniitzt werden. Mit einer kleinen Reform
dieser Filhrungen koénnte in den jugendlichen Besuchern viel
mehr Verstindnis fiir den Priesterberuf geweckt werden, als dies
bei den iiblichen Fiihrungen geschieht. Endlich sollte bei Visi-
tationen der Pfarre die Frage nach den Priesterstudenten an erster
Stelle rangieren. Sie ist und bleibt die Hauptfrage der Kirche. Sie
ist-auch einer der sichersten MafBstdbe fiir das wirkliche innere
Leben der betreffenden Pfarre.

Beitrag der Seminarien

Was konnen die Seminarien, vor allem das Knabenseminar,
tun, um neue Berufe zu wecken?

Ein enger Kontakt mit den Seelsorgern der Dio-
zese ist die erste Forderung an die Seminarien. SchlieBlich und
endlich sind es ja die Seelsorger, welche den Seminarien die Be-
rufe zubringen. Die Leiter der Seminarien werden daher gerne
und oft mit dem Klerus in Verbindung zu treten suchen. Der
Klerus soll auf dem laufenden gehalten werden iiber Erziehungs-
ziele und Pléne, Freuden und Leiden der Seminarien. Nur so kann
die harmonische Erziehung der Priesterstudenten und Theologen,
die wesentlich ein Gemeinschaftswerk des Seminares und des
Klerus ist, gelingen. Wehe, wenn sich hier Gegensitze oder auch
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nur MiBverstdndnisse einschlichen! Eine Aussprache iiber dieses
Grundanliegen sollte von Zeit zu Zeit in jedem Dekanat erfolgen.
Besonders jetzt, wo ein Grofteil des jlingeren Klerus durch kein
Knabenseminar gegangen ist, scheint dies doppelt wichtig zu sein.

Ein enger Kontakt mit dem gldubigen Volk der
Diozese ist die zweite Forderung an die Seminarien. Es geniigt in
unserer nachwuchsarmen Zeit nicht, bloB mit den Eltern unserer
Priesterstudenten durch Elternabende, -besuche, -einkehrtage usw.
in Verbindung zu bleiben. Wir miissen auch die breitere Offent-
lichkeit fiir unsere Seminarien gewinnen. Nur so kénnen die zahl-
reichen unbegriindeten Vorurteile gegen die Seminarerziehung
zerstreut werden. Manche Knabenseminarien tun dies in sehr ge-
schickter Weise. Sie lassen ihren Bubenchor ab und zu in der
Offentlichkeit auftreten. Die Urteile der erwachsenen Gliubigen
sind durchwegs begeistert und die Vorurteile der Jugendlichen
schlagen in offene Sympathie um. Sehr vorteilhaft wire es, wenn
das Anliegen des Nachwuchses in allen Pfarren einmal ,durch-
gepredigt® wiirde. Leider sind diejenigen, die dazu in erster Linie
berufen sind, die Leiter der Seminarien, durch Verwaltungsagen-
den rein wirtschaftlicher Natur oft so in Anspruch genommen, daf3
an diese so wichtige Sache nicht gedacht werden kann. Und doch
wiirden Predigten von der Kanzel und Vortrige im auBerkirch-
lichen Raum sehr viel Segen stiften. Ein enger Kontakt sollte zwi-
schen Seminar und katholischer Jugend bestehen. Die Seminarien
kénnten ab und zu ihre Ridumlichkeiten fiir Tagungen zur Ver-
fligung stellen und Fiihrungen veranstalten.

Ein Weg, um auch die breiteste Offentlichkeit zu interessieren,
wire die Herausgabe eines auf das Volk abgestimmten Seminar-
berichtes, wie ihn manche Seminarien schon besitzen. Nett und
lebendig geschrieben, mit Bildern aus dem Leben der Studenten
oder Theologen, werden solche Berichte gerne gelesen und bereiten
manchem Berufe die Wege.

Beitrag der Seelsorger

Nach dem Kirchenrecht hat vor allem der in der Seelsorge
stehende Priester, insbesondere der Pfarrer, die Pflicht, fiir den
notigen Nachwuchs zu sorgen.

1. Der Priester soll um Berufe betenundbeten lassen.
Der Priesterberuf ist letztlich der ewige Wille und Entschluffi Got-
tes, diesen Buben einstens einzuladen, den Weg zum Altare zu
beschreiten, und ihm alle duBleren und inneren Gnaden zu ver-
leihen, auf daf3 er diesen Weg auch gehen kénne. Dieser ewige
Ruf Gottes ist voraussetzungslose Gnade. Gnaden aber miissen
erbetet werden. Dies ist indes nicht in dem Sinne zu verstehen,
als ob die Ratschliisse Gottes durch unser Gebet geindert werden
konnten, sondern in dem Sinne, dafl Gott gewisse Gnaden eben
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nur geben will, wenn darum gebetet wird. Ja, wihrend wir bei
anderen Anliegen damit rechnen miissen, daB sie uns Gott aus
diesem oder jenem Grund versagt, brauchen wir dies hier nicht
zu flirchten. Christus selbst hat uns ja die GewiBheit gegeben, daB
hier viel von unserem Beten abhingt. Wie er selber eine ganze
Nacht betete, bevor er die erste Berufung von Priestern vollzog,
so gab er auch uns den Auftrag: ,Bittet den Herrn der Ernte,
daB er Arbeiter in seine Ernte sende.“ Das Gebet ist also das Ent-
scheidende in dieser Frage. Mit Recht sagt der Heilige Vater: , Der
gottliche Erléser selbst weist darauf hin, wie am besten zahl-
reiche Berufe geweckt werden kénnen: Bittet den Herrn der
Ernte, daB er Arbeiter in seine Ernte sende.“ So dachten auch
stets die Heiligen. Bekannt ist das Wort Klemens Hofbauers: |
»Betet und fleht instdndig, daB der Herr heilige Priester sende.
Solche sind die groBte Wohltat fiir das Volk wie fiir die einzel-
nen.” Wer soll um zahlreiche und gute Priester beten? An erster
Stelle doch wohl wir Priester (Memento der Messe, Rosenkranz,
Breviergebet), ferner die Studenten und Theologen der Knaben-
und Priesterseminarien, endlich das gliubige Volk (Quatember-
zeiten, Priestersamstag, Priesterweihetag). Ganz besonders sollten
wir zum Gebet aufrufen die Ordensschwestern, die Kranken, die
hiufigen Kommunikanten und wéchentlichen Pénitenten, nicht zu-
letzt die Ministranten. Die Wiener Ministranten z. B. beten taglich
um Berufe aus ihren Reihen, in den Quatembertagen halten sie
gemeinsame Andachten, wobei die Priesterkerze vor dem Bilde
Mariens, der ersten Priestermutter, brennt. Ein friihes und tiefes
Verstéindnis fiir den Gedanken, daB die junge Mutter, die ein
Kindlein unter dem Herzen triigt, beten mége, daB Gott einen
Sohn zum Priester annehme, haben schon die Jungmidchen. Den-
selben Gedanken kénnten wir auch an junge Brautleute heran-
tragen. Am idealsten wire es aber, wenn die ganze Familie die
Bitte um Priester in ihr gemeinsames Familiengebet aufnihme.
Das Interesse der Kinder wiirde so bald auf diese Sorge gelenkt.
Es entstiinde in der Familie unaufdringlich jene Atmosphire, in
welcher der Same gnadenvoller Berufung erblithen kann. Ahn-
liches gilt vom regelmiBig wiederkehrenden gemeinsamen Gebet
der Pfarrfamilie. Worum sollen wir beten und beten lassen? DafB
der Herr viele Berufe schenke, daB die gegebenen Berufe ent-
deckt, bewahrt und entfaltet werden.

2. Der Priester soll den Boden fiir Priesterberufe
bereiten. ,Es ist unbedingt nétig, daB die Herzen jener, die
zur Ubernahme des Priestertums von Gott gerufen werden, fiir
den unsichtbaren Antrieb und die Einwirkung des Heiligen Geistes
bereitet werden® (Pius XII.). '

Das erste und beste, was wir tun koénnen, ist die Fihrung
eines vorbildlichen Priesterlebens. Mit Recht
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schreibt P. Hochhuber: ,Der Priester fiir die Buben bist — du!
An dir werden sie Lust oder Unlust zum Priesterberufe bekom-
men. Leben wir daher den Buben das Beispiel eines echt ménn-
lichen, von priesterlicher Frommigkeit erfiillten Lebens vor. Das
muf sich zeigen im tdglichen Leben, im Reden, im Vortrag, in
Predigt und Gruppenstunde, in der Spendung der Sakramente,
besonders aber in der Zelebration des hl. MeBopfers. Die Jugend
muB spiiren, daf wir ganz von Christus erfiillte Menschen sind.*
" Der Bischof von St. Flour in Frankreich hat nicht unrecht, wenn
er seinem Klerus schreibt: ,Ich will euch ein fast unfehlbares
Mittel verraten, Berufe zu wecken. Seien wir fréhlich! Bezeugen
wir, daB wir gliicklich sind! Die Kinder fiihlen sich von gliicklichen
Menschen immer angezogen.“ Achten wir besonders bei jenen
Buben, die oft mit uns umgehen (Ministranten, Jugendfiihrer usw.),
daB wir ihnen ein gutes Beispiel geben. ,Sacerdotes adulescenti-
bus, quibus familiariter utuntur, et in quibus divinae vocationis
indicia animadvertunt, optima exempla praebeant®, sagt Pius XII.
in ,Menti Nostrae“. :

Das zweite, was wir tun konnen, ist der Aufbau einer inten-
siven Familienseelsorge. Wir miissen uns besonders
jener Familien annehmen — auch finanziell-wirtschaftlich —, in
denen noch der echte, ungebrochene Glaubensgeist herrscht. Dar-
iiber hinaus miissen wir versuchen, durch intensive Jugend-,
Frauen- und Ménnerseelsorge neue Familien derselben Art heran-
zubilden. Auch Braut- und Eheeinfiihrungskurse sollten noch stér-
ker ausgebaut werden. Gelingt es uns, viele gute Familien zu
begriinden, braucht uns um den Priesternachwuchs nicht bange
sein. Die brave christliche Familie ist und bleibt das erste und
beste Priesterseminar. Uberall, wo ein gutes Priesterherz schligt,
hat vorher schon ein braves Vater- und Mutterherz geschlagen.

Das dritte, was wir tun konnen, ist die Vertiefung unserer
Jugendseelsorge. Noch nie ist fiir die Jugend seitens der
Kirche so viel getan worden und noch nie drohte ein solcher Prie-
stermangel wie in unseren Tagen. Sollte unsere kirchliche Jugend-
arbeit nicht noch mehr in die Tiefe gehen? Und wenn es bei der
Masse unmoglich ist, wollen wir es nicht bei der Elite versuchen?
Haben wir in der Gebetserziehung, in der sakramentalen Erzie-
hung und in der marianischen Erziehung unserer Jugend schon
alles getan? Nehmen wir die Aufgabe als Beichtvéter unserer
Jugend wirklich ernst? Reifen wir nicht manchmal die Ehrfurcht
vor dem Priester nieder durch zu freies, unpriesterliches Gehaben
in Kleidung und Benehmen?

Das vierte, was wir tun koénnen, ist eine lebendige Mini-
strantenseelsorge. Eine gut gefithrte Ministrantengruppe
ist das beste ,Vor-Seminar®“ Wir Priester denken von un-
seren Ministrantenbuben viel zu gering. Der Heilige Vater ist da
anderer Ansicht. In der Enzyklika ,Mediator Dei* widmet er ihnen
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einen eigenen Absatz und weist ausdriicklich hin, daf bei guter
Betreuung aus ihren Reihen leicht viele Berufe hervorgehen kon-
nen. Und in der Tat, wer sollte denn fiir das Priestertum geeig-
neter sein als diese ausgesuchten und Christus so nahen Buben?
Wiederum ist natiirlich die Personlichkeit des Priesters von ent-
scheidender Bedeutung. Da iiber 90 Prozent der Theologen aus den
Reihen der Ministranten kommen, mu8} die rote Schar zu unseren
Lieblingssorgen gehoren. Schon unter dem Gesichtspunkte des
Priesternachwuchses soll ihre Zahl nicht zu gering sein.

Das filinfte, was wir tun konnen, ist eine hingebende Kin -
derseelsorge. Wie sorgfiltige Statistiken in wverschiedenen
Lindern gezeigt haben, haben fast 70 Prozent der Seminaristen
den Entschlufl zum Priestertum vor dem 11. Lebensjahr mit mehr
oder minder groBer Deutlichkeit gefalit oder iiberlegt. Das muB8l
uns zu denken geben. Bemiihen wir uns, den Kindern im Bibel-
unterricht eine tiefe Liebe zu Jesus einzupflanzen, und tun wir
alles, um sie zur Oftkommunion zu bewegen. Die haufige, gut vor-
bereitete Kommunion ist die beste Bereitung der Herzen fiir den
Ruf des Herrn zum Priestertum.

3. Der Priester soll nach Priesterberufen suchen.
Mit der Verleihung des Berufes durch Christus ist es nicht getan.
Der verlichene Beruf mull ,,entdeckt’ werden. Wie kann er aber
entdeckt werden, wenn er nicht gesucht wird? Wenige Buben
werden sich ihrer Berufung von selbst bewuBt; man muB3 den Be-
ruf wecken. Und es gibt wieder andere, die ihn fiihlen, in ihrer
Scheu es aber nicht wagen, sich zu erkennen zu geben; man mufB
sie- fordern und ermutigen. Wer sollte das in erster Linie, wenn
nicht der Priester? Jeder Priester hat daher die Pflicht, sich iiber
die Bedingungen und Zeichen des Priesterberufes zu vergewissern
und mit Takt und pastoraler Klugheit geeignete Buben und Stu-
denten auf den Priesterberuf hinweisen. So verlangt es das
kirchliche Gesetzbuch, so verlangt es immer wieder Pius XII. In
»Menti Nostrae® erkldrt er: ,,Omni nisu contendamus, ut quam
plurimi habeantur et quam sanctissimi Dei administri.” Er fihrt
fort: ,Die Priester sollen nicht nur demiitig und hochherzig fiir
die unschitzbare Wohltat danken, die sie selber empfangen haben,
sondern auch nichts flir wichtiger und wiinschenswerter halten, als
sich um einen Nachfolger umzusehen und ihn mit allen Kriften
zu unterstiitzen.” Sind wir da nicht viel zu zuriickhaltend und zu
zaghaft? Konnten wir nicht 6fters so gelegentlich, ganz nebenbei
ein Wort hinwerfen, auf dal es im Herzen des Buben weiterkeime
und Frucht bringe zu seiner Zeit? Sollten wir z. B. das Namens-
verzeichnis unserer Schiiler in Volks- und Hauptschule nicht 6fter
unter dieser Riicksicht durchgehen? Und ist — gerade in dieser
Zeit, wo der Herr so viele erst in elfter Stunde ruft — vielleicht
nicht auch in unserer Jugendgruppe ein ,,Spdtberufener*, den der
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Herr schon ldngst gerufen hat, der aber auf unser ermunterndes
priesterliches Wort wartet?

4. Der Priester soll dieentdecktenBerufebetreuen.
Der Keim des Berufes ist gewohnlich noch zart und schwach wie
der junge Mensch selber, der Weg zum Ziele aber ist lang. Eine
ununterbrochene Betreuung des Berufes ist daher unabweisbar.

Die erste Sorge des Priesters wird hier sein, den Buben aller
jener Gefahren zu entheben, die seinen Beruf hemmen
oder gar zerstoren kénnten. Manchmal wird man den Buben da-
heim in der Familie lassen, manchmal wird man ihn in der Stadt
bei Verwandten unterbringen. Bei der tatsichlichen Lage unserer
Familien und unserer Offentlichkeit wird man aber meistens
trachten miissen, ihn in einem Hause unterzubringen, wo noch
andere Studenten dem gleichen Ziel entgegenstreben. Wenn je
eine Zeit, dann zeigt die unsere, wie providentiell das Tridentinum
gehandelt hat, als es die Errichtung von Knabenseminarien ver-
langte. Wenn die Knabenseminarien im Sinne der Richtlinien von
»Menti Nostrae® gefiihrt werden, sind sie ein aus dem Leben einer
Diozese nicht mehr wegzudenkender Faktor und von unvorstell-
barem Segen fiir den Priesternachwuchs. Jener Teil des Klerus,
der durch kein Knabenseminar gegangen ist, sollte vielleicht
manche Vorurteile aufgeben. Die Knabenseminarien von heute
sind nicht mehr die von gestern, liber die er vielleicht das eine
oder andere unglnstige Urteil seitens der &lteren Mitbriider ge-
hort hat.

Die zweite Sorge des Priesters wird hier sein, das Studium
finanziell zu erméglichen. Viele Priester scheuen wegen der
finanziellen Schwierigkeiten davor zurlick, einen Buben zum
Studium zu bringen. Mit Unrecht, denn fiir nichts gibt unser Volk
lieber als fiir arme Priesterstudenten. Allerdings wird es — der
Leute und des Buben wegen — meistens besser sein, von einer
direkten Unterstiitzung durch die Heimatpfarre abzusehen und die
Hilfe indirekt zuzuwenden (Pipstliches Priesterhilfswerk, Kani-
siuswerk, Ordinariat, Seminarvorstehung). Eine empfehlenswerte
Art der Unterstiitzung ist auch die sogenannte ,,Paten-Pfarre®.
Eine Pfarre, die selber keinen Priesterstudenten besitzt, iiber-
nimmt die Kosten fiir die Ausbildung eines Theologen oder Stu-
denten aus einer anderen Pfarre. Da in den Patenpfarren gelegent-
lich der Sammlung immer wieder vom Priestertum gesprochen
wird und das Patenkind dort seine Nachprimiz feiert, wird so auch
in einer scheinbar berufsarmen Pfarre der Gedanke des Priester-
berufes hochgehalten.

Die dritte Sorge des Priesters wird hier sein, mit dem Kna-
ben- oder Priesterseminar aufs engste zusam-
menzuarbeiten. Ein Priester, dem seine Studenten am Her-
zen liegen, wird sich besonders in den angeforderten Zeugnissen
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(Aufnahme, Weihen usw.), aber auch sonst peinlichster Genauig-
keit befleiBen. Wieviel kénnte aus so manchem Studenten und
Theologen in den Jahren der Ausbildung herausgeholt werden,
wenn die Seelsorger ehrlich und offen iiber sein religiéses und
charakterliches Wesen, iiber die Verhiltnisse in der Familie usw.
berichteten. Manche Priester scheinen nicht zu bedenken, daBl Semi-
narleitung und Heimatklerus in gleicher Weise die Verantwortung
tragen. :

Die vierte Sorge des Priesters wird sein, seinem Priesterstuden-
ten wihrend der Ferien im Pfarrhof ein wirkliches Heim zu
bieten. Er wird ihn einladen, ihm Lektiire leihen; mit einem
Wort, er wird ihm das Milieu, in dem er einst als Priester leben
soll, lieb und wert machen. Die fiinfte Sorge und letzte Sorge
des Priesters aber wird sein, den Studenten und Theologen wih-
rend der Ferien langsam in die Schénheit und in die Freuden der
Seelsorgeeinzufiihren. Da weder das Knaben- noch das
Priesterseminar die praktische Einfiihrung in die Seelsorge ver-
mitteln kann, ruht diese Pflicht ganz auf den Schultern des Heimat-
pfarrers. Und kann es eine grofere und ehrenvollere Aufgabe
geben, als den jungen Theologen echte Liebe zur Seelsorge ein-
zupflanzen? Der Heimatpfarrer wird seine Theologen daher zu-
ziehen zu den Funktionen in der Kirche, zur Fithrung und Unter-
weisung der Ministranten- und Jugendgruppen und zur Kanzlei-
arbeit. Er wird sie mitnehmen bei Krankenbesuchen. Er wird ihnen
von seinen seelsorglichen Pliénen, Freuden und — ohne defaiti-
stisch zu wirken — Enttduschungen berichten. Diese Aufgabe des
Pfarrers ist vor kurzem von héchster kirchlicher Stelle ausdriick-
lich bestitigt worden. Als die Seminarkongregation die Ferien-
werkarbeit der franzosischen Theologen verbot, wies sie aus-
driicklich darauf hin, daB die Einflihrung in die moderne Seel-
sorge, womit die Werkarbeit begriindet wurde, in erster Linie die
Aufgabe des Heimatpfarrers ist. ,Man darf“, hieB es in der Er-
klirung, ,nicht die wertvolle Mitarbeit des Pfarrers vergessen. Er
ist der naturgegebene Helfer des Seminars bei der Ausbildung
des Klerus. Seine Aufgabe ist es, die jungen Theologen wihrend
der Ferien in die verschiedenen Formen der Seelsorge einzufiih-
ren.“ Ein angesehener Priester hat vor kurzem erklidrt: ,Die
Freude und iibernatiirliche Einstellung, mit der mein damaliger
Heimatpfarrer in der Seelsorge arbeitete, hat auf mich als Studen-
ten gewaltigen Eindruck gemacht. Ohne dieses Vorbild und ohne
seine Einfiihrung wire ich wohl nie Priester geworden.” Da der
Heimatseelsorger wihrend der Ferien hiufig auch Beichtvater der
Priesterstudenten sein wird, muB er sich auch in den Problemen
priesterlicher Berufung auskennen. ;

Das ist in kurzen Ziigen, was in den Veroffentlichungen der
letzten Zeit zur Frage des Priestermangels gesagt wurde. Wie
wird sich das Nachwuchsproblem weiter entwickeln? Zum Besse-
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ren, zum Schlechteren? Wir wissen es nicht. Dafl mit dem Schwin-
den der Nachkriegsfolgen eine gewisse Besserung zu erwarten sein
wird, ist wohl anzunehmen, aber wird die Not ganz schwinden?
Einige Zeichen sind gilinstig. Wie die schon uniibersehbar gewor-
dene Flut von Priesterromanen zeigt, hat der moderne Mensch
seine Auffassung von Priester und Priestertum griindlich revi-
diert. Auch die Tatsache, dall es in Amerika 4000, in Frankreich
3000, in Osterreich 400 Spétberufe gibt, ist ein Zeichen, daB der
Priesterberuf auch in unseren Tagen eine groBe Strahlungskraft
ausiibt. Demgegeniiber gibt es allerdings auch nicht wenige un-
ginstige Indizien. Letztlich kommt es also auf die Gnade Christi,
des Hauptes der Kirche, und auf unser Mitwirken an. Gewil kann
eine seelsorgliche Anderung der Grundvoraussetzungen fiir ein
Ansteigen der Priesterberufe nicht von heute auf morgen gesche-
hen, aber eines kénnen, ja miissen wir heute schon tun: Sorgen,
daB jeder Priesterberuf entdeckt, gefordert und entfaltet wird.
In Anbetracht der ernsten Lage der Kirche kénnten wir es nicht
verantworten, dal auch nur ein einziger vom Haupte der Kirche
geschenkter Beruf durch unsere Schuld verlorenginge.

Glaubensspaltung, innerkirchliche Erneuerung und

politische Gegenreformation®)
Von Theol.-Prof. DDr. Josef Lenzenweger, Linz a. d. D.

Am 11. Mai 1625 hat die Bevolkerung von Frankenburg und
Umgebung mit Gewalt die Einsetzung eines katholischen Pfarrers
verhindert. Drei Tage spiter erschien Adam Graf Herberstorfi,
der bayrische Statthalter im Lande ob der Enns, mit Truppen und
lieB auf dem Haushamerfelde 36 Vertreter der umliegenden
Pfarren zwei und zwei um ihr Leben wiirfeln. Zwei von ihnen
wurden losgebeten, die iibrigen sechzehn an der Linde und an
den Kirchtlirmen der beteiligten Orte gehenkt. Gewil3, der immer
wieder aufflackernde Bauernaufstand war nicht zuletzt durch die
sozialen Verhiltnisse hervorgerufen worden, eine Tatsache, die
oft schon iibersehen wurde; aber das Wiirfelspiel auf dem Haus-
hamerfelde ist doch auch eine Erinnerung an einen grofBen ge-
schichtlichen Vorgang, der bis heute im deutschen Sprachgebiete
verhéngnisvoll nachwirkt: die Glaubensspaltung des 16. Jahrhun-
derts. Seither ist das christliche Abendland in zwei Konfessionen
gespalten: in die katholische und die evangelische. Dabei kann
allerdings festgestellt werden: im einen Fall handelt es sich um

1) Vortrag, gehalten bei der Dritten oberdsterreichischen Jungakademi-
kerwoche in Ort am Traunsee.

~Theol.-prakt. Quartalschrift* II. 1954 8
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eine einheitliche, geschlossene Gemeinschaft, im anderen um eine
Vielheit von Anschauungen, denen wir aber keineswegs von vorne-
herein das ehrliche und aufrichtige Streben absprechen diirfen,
daB auch sie das Evangelium Christi den Menschen in der rich-
tigen Weise verkiinden und vorleben wollen. Wenn wir uns im
folgenden mit dem historischen Werdegang dieser unseligen Glau-
bensspaltung auseinandersetzen, so ist uns klar, daB ehrliches
Streben nach der Wahrheit Leitmotiv zu sein hat; wir wissen
aber auch, daf} wir in der Wahrheitsfindung von einem liebenden
Erkennen michtig geférdert werden. Wir haben keine Furcht vor
der Wahrheit. Wir lassen uns dabei nur auf die Vorgénge in jenen
Gebieten ein, die zum damaligen Zeitpunkte dem Deutschen
Reiche, ausgenommen die Niederlande, angehort haben und die
besonders durch die von Martin Luther ins Leben gerufene Be-
wegung beriihrt worden sind.?)

Mit Absicht wurde das Thema formuliert: Glaubensspaltung,
innerkirchliche Erneuverung und politische Gegenreformation; denn
die Vorginge der politischen Gegenreformation sind sehr wohl
von der innerkirchlichen Erneuerung zu unterscheiden. So ergibt
sich aber auch schon das Gerippe des Vortrages: zuerst die Glau-
bensspaltung mit ihrem Bannertriger Martin Luther und dem
Eingreifen der Fiirsten, dann die innerkirchliche Erneuerung,
ruhend auf drei Sdulen: Pipste der Reform, neue und alte Orden
sowie Konzil von Trient, und schlieflich noch ein Blick auf die
politische Gegenreformation.

Um aber den Ausbruch dieser groBen Bewegung, genannt
Reformation, zu verstehen, wird es notwendig sein, zuvor unser
Augenmerk auf die politischen, sozialen und religiosen Verhalt-
nisse zu richten.

I. Die Voraussetzungen
HieP o libhis el

Die Idee des universalen Kaisertums war schon seit dem Mittel-
alter schwer angeschlagen, die Einheit und das Gefiihl der Ver-
bundenheit auf Gedeih und Verderb fiir das Abendland weithin
verloren. Die Nationen des Abendlandes waren im 15. Jahrhundert
endgiiltig zum Bewultsein ihrer Eigenstindigkeit vorgedrungen,
das Imperium in seiner universalen Bedeutung war damit zu Ende.

%) An dieser Stelle darf ich auf die allerwichtigsten neueren Publi-
kationen Uiber dieses Thema hinweisen: Joseph Lor tz, Die Reformation
in Deutschland, 2 Binde, 3. Auflage (1949); derselbe, Die Reformation als
religioses Anliegen heute (1948); ferner Karl Eder, Geschichte der Kirche
im Zeitalter des konfessionellen Absolutismus 1555—1648 (1949), erschienen
als Band IIT in der Kirchengeschichte von Peter Kirsch, sowie seine beiden
Bénde: Studien zur Reformationsgeschichte Oberosterreichs. AuBerdem Hu-
bert Jedin, Geschichte des Konzils von Trient, 1. Band (1949), sowie
James Brodrick, Petrus Canisius, 2 Bénde, in der Ubersetzung von
Karl Telch (1950). i
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Im Westen erhoben sich Frankreich, Spanien und England; in
diesen Reichen hatte das Konigtum zu einer Zentralgewalt mit
straffer Organisation gelangen kénnen. Im Siiden bot Italien das
traurige Schauspiel dauernden Bilirgerkrieges und sténdiger
Selbstzerfleischung. Neben dem méchtigsten Gebilde, dem Kirchen-
staat, hatten auch Mailand, Florenz und Venedig bedeutende
Schliisselstellungen und ansehnlichen Reichtum erlangen kénnen.’

In Deutschland hingegen war das Territorialfiirstentum auf
Kosten der kaiserlichen Gewalt bedeutend gestdrkt worden. Hier
hatte eine zentrifugale Entwicklung eingesetzt, und neben dem
Egoismus der Fiirsten stand auch noch der der einzelnen Stinde
erfolgreich im bewuBten, vielfach aber auch unbewuBten Kampf
gegen die Reichsidee, die immer mehr an Ansehen und Macht
verlor. Die Kaiserkrone war von den Luxemburgern auf die Habs-
burger iibergegangen. Sie sahen sich sozusagen also schon um des
Reiches willen gezwungen, ihre eigene Hausmacht zu erweitern.
Es ist geradezu bewundernswert, mit welcher Zahigkeit sich z. B.
Friedrich III. schliefilich als Kaiser doch durchgesetzt hat und auch
in seinem eigenen Lande seiner Feinde Herr wurde. Freilich, die
Erfolge der kaiserlichen Macht forderten geradezu die Opposition
der Fiirsten heraus, die fiirchteten, durch ein allzugroBes Anstei-
gen der kaiserlichen Befugnisse auch wirklich Untertanen des
Kaisers zu werden. Dabei waren sich die Territorialherren vielfach
nur gegen den Kaiser einig, im iibrigen aber befehdeten sie ein-
ander.

2iSioziial

Auf diesem Gebiete war eine groBe Umschichtung vor sich
gegangen. Die GroBSkaufleute und GroBbanken hatten sich eine
Art Monopolstellung gesichert. Es bildeten sich phantastisch
schnell anschwellende grofie Vermdgen bei einem halben Dutzend
deutscher Hiuser: bei den Fuggern, bei den Haug und Welsern,
denen gegeniiber die Medici von Florenz beinahe arm waren.
Selbstverstindlich sahen die Fiirsten ungern diese Entwicklung.
Doch was konnten sie machen? Sie waren nur zu sehr auf die
Unterstiitzung dieser Kapitalisten angewiesen. So waren die In-
haber der einzelnen Banken zu den eigentlichen Hinterminnern
der Politik geworden. GroBkaufleute und Bankiers waren also die
Gewinnenden dieser Periode; unbefriedigt aber blieben der Ritter-
stand sowie die Bauernschaft zusammen mit dem stidtischen Pro-
letariat.

Die Lebenshaltung der Ritter war zuvor bescheiden und wenig
anspruchsvoll gewesen, jetzt aber wollten auch sie nicht hinter
den Neureichen zuriickbleiben. Die gesteigerten Lebenskosten
wirkten sich natiirlich auf die Dienstknechte und Holden der Rit-
ter aus; sie wurden zur Deckung des Bedarfes der hohen Herren
um so stidrker herangezogen. Trotzdem wurden die Ritter zu

8%
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Schuldnern der Stédter. Auch das Aufkommen der Artillerie
wirkte sich fiir sie nachteilig aus. Zum Kampfe dingte man Séld-
ner, die die Sache vielfach besser machten als die Ritter. Die
Abkoémmlinge dieser mit Kindern reich gesegneten ritterlichen
Familien suchten dann auch auf Firstenhdéfen und selbst in
Stddten als Schreiber unterzukommen, falls sie dieser Kunst
mdichtig waren. Freilich, sie wurden auch in solcher Verwendung
durch andere, ndmlich die Juristen, tiberfliigelt, die umfangreichere
Kenntnisse und grofiere Fahigkeiten mitbrachten.

Neben den Rittern waren aber auch die Bauern unzufrieden.
Sie muBten tatséchlich fiir ihre Herren eine Reihe von Leistungen
vollbringen und fanden die ihnen sonst auferlegten Freiheits-
beschrinkungen beziiglich Heirat und Erbschaft driickend. Zudem
wurden sie iiberall verspottet. In den damaligen literarischen Er-
zeugnissen war der ,dumme Bauer“ die stehende Witzfigur. Und
doch war die wirtschaftliche Lage der Bauern zu Ende des Mittel-
alters beachtlich gut. Friher hatten sie nur Wasser getrunken,
jetzt genossen sie Wein und hatten die Taschen voll Geld. Auf
die Verspottung reagierten sie mit einem gesteigerten Selbst-
bewuBtsein und schlossen sich zu Biinden zusammen, denen sie
verschiedene Namen, wie ,Bundschuh® und ,,Armer Kunz®, gaben.
Eine dhnliche Situation treffen wir beim stidtischen Proletariat.
So war manchen Kreisen jedes Evangelium recht, wenn es nur
von Freiheit sprach.

Durch die sozialen Verhéltnisse war aber auch eine starke
Belastung der Beziehungen zum Klerus gegeben. Die Bevilkerung
der Stiddte und des flachen Landes mulite geradezu in Gegensatz
zu ihren Seelenhirten, den Bischéfen und Klosterherren, kommen,
die reiche Léndereien besaBien und ebenfalls ihre Zinsen, Uber-
zinsen und Dienste eintrieben. Man muf3 dabei bedenken, daB zu
Ende des 15. Jahrhunderts in Deutschland etwa ein Drittel des
Bodens der Kirche gehorte, im Bistum Worms z. B. drei Viertel.
Immer mehr steigerte sich die Abneigung gegen den Klerus, der
als NutznieBer und oft riicksichtsloser Eintreiber von groB8en und
kleinen Abgaben verschiedenster Art galt. Dazu nahm die Geist-
lichkeit in den St&dten noch an der Gewerbetitigkeit sozusagen
nebenamtlich teil. In Wirklichkeit aber betrieben eine Reihe von
Klerikern ihre weltlichen Geschifte hauptamtlich, und die Seel-
sorge ging so nebenher; man beanspruchte aber Steuer- und Ge-
richtsfreiheit. Das mullte die anderen ,braven® Steuerzahler ver-
bittern.

3. Religids
Um die Situation hier richtig zu erfassen, wird es sich als
zweckmiBig erweisen, zuerst einen kurzen Blick auf das Papst-

tum, dann einen solchen auf den Hochklerus, den Niederklerus
sowie das Volk zu richten.
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a) Papsttum. Zu den dunkelsten Perioden der Kirchen-
geschichte gehort das Zeitalter der Renaissancepapste. Dabei wire
es jedoch ein schreiendes Unrecht, alle Pépste dieser Periode samt
und sonders als Verbrecher und Liistlinge hinstellen zu wollen.
Es kann aber nicht geleugnet werden, daBl die Unsittlichkeit auch
in einem Mafle vom Oberhaupte der Kirche Besitz ergriffen hatte,
daB wir staunen miissen, wie die Kirche diese Zeit doch iiber-
dauern konnte. Menschlich ist das auch schwer erklirbar, doch
auf diese Weise werden gerade auch solche Abschnitte mit allen
ihren dunklen Punkten zu einer wirksamen Apologie fiir jenen
gottlichen Beistand, den die Kirche Christi genie(3t.

Sixtus IV. und Innozenz VIII erscheinen durch eine unwiirdige
Begiinstigung ihrer Verwandten besonders belastet und wurden
auf diese Weise in unangenehme Situationen verwickelt; man
erinnere sich nur an die Pazziverschworung in Florenz. Hernach
bestieg Alexander VI. (1492—1503) aus dem Hause der Borgia den
papstlichen Thron; fiir diesen Papst sind die Stiere im Wappen
seiner Familie bezeichnend. Von ihm sagt der so objektive und
hochangesehene Papsthistoriker Pastor: Bis an sein Ende hielt ihn
der Dimon der Sinnlichkeit gefangen. Es stimmt leider, daB3 er
in ehebrecherischen Verhiltnissen lebte, daB er es daneben auch
noch mit anderen Frauen hielt, daB sein Sohn Cesare eine aus-
gesprochene Verbrechernatur war und sein Lieblingssohn Juan
ermordet wurde. Nicht erwiesen ist jedoch ein blutschéinderischer
Umgang des Papstes mit seiner Tochter Lucrezia, die tibrigens
als fromme Frau und treue Ehegattin, ja als Mitglied des Dritten
Ordens vom heiligen Franziskus, gepriesen von den Armen und
geriihmt von den Gelehrten und Kiinstlern, gestorben ist. Nach
einem kurzen Zwischenpontifikat bestieg dann Julius II. den Thron
der Welt. Von Julius II. und von Leo X. gilt das gleiche: sie waren
mehr Herrscher als Oberhirten, mehr italienische Principi denn
Bischsfe, Sie liebten die Jagd, die schénen Feste und das Theater.
Im Genusse dieser Vergniigungen lieB sich Leo X. selbst wihrend
der Zeit der gréBSten religiosen Wirren in Deutschland nicht storen.

b) Hochklerus. Das Beispiel der Pépste war mit-, besser
ausgedriickt, niederreiBend. Die adeligen Bischéfe und Domherren
brachten viele Voraussetzungen zu einem verweltlichten Leben
auf ihre klerikale Laufbahn mit. Die hohen Herren hielten viel-
fach die Infel fiir den passenden Kopfschmuck ihrer unehelichen
Séhne, und die Domkapitel galten als Spitiler des Niederadels.

Von Theologie verstanden diese Kirchenfiirsten oft sehr wenig.
Sie nahmen auch keine kirchlichen Funktionen vor. Dies mufBten
ihre Weihbischéfe machen, die sie meist aus den Mendikanten-
orden nahmen. Im ganzen ist charakteristisch, was der sonst so
zuriickhaltende Jesuit James Brodrick in seiner Geschichte des
hl. Petrus Canisius vom Kélner Erzbischof sagt: ,Er liebte das
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Rotwild mehr als den Papst.” Auch um die wirtschaftliche Lage
stand es schlimm.

¢c) Niederklerus. Den Bischéfen lag wenig an der Seel-
sorge und an einer entsprechenden Ausbildung des Klerus. Die
Kleriker waren meist nur angelernt; sie schauten bei irgend einem
Pfarrer eben eine Zeitlang zu. Die hohe Geistlichkeit hatte eine
Reihe von Niederpfriinden inne und versah diese durch Sub-
stituten. Dabei konnte es vorkommen, da3 sich diese Substituten
wieder durch einen Vikar vertreten lieBen usw., und jeder von
den Vertretern behielt natiirlich einen Teil des Einkommens zu-
riick. So ergab sich als Folge, daB derjenige, der tatsichlich die
Seelsorge durchzufiihren hatte, ein armer Teufel war. Dies férderte
auf der anderen Seite die Pfriindenjagd und die Hiufung der
MeBstipendien und hatte wieder das hiufige Messelesen (mehr als
finfmal am Tag) des niederen Klerus zur Folge, wihrend der
héhere gerade noch am Griindonnerstag more laicorum das Altars-
sakrament nahm. So wuchs ein richtiges Klerusproletariat heran,
unwissend und beweibt, dem Fluchen, Streiten, Saufen, Jagen
und Wirfelspiel ergeben. In der Stadt Florenz gab es Ende des
15. Jahrhunderts allein 5000 Priester und Ménche. Ziirich verfiigte
1518 iiber 90 Weltpriester, und in der damals groBten Stadt Ober-
Osterreichs, in Steyr, gab es neben dem Pfarrer nicht weniger
als 10 Benefiziaten, 4 Gesellpriester und 4 Kapline. AuBerdem
waren noch die Dominikaner in der Stadt und die Kloster Garsten
und Gleink vor den Toren. Auf dem flachen Lande aber war eine
Reihe unbesetzter Seelsorgestellen. Bischof Wiguleus von Passau
klagt z. B., daB in seiner Diozese mehr als 40 Pfarren verddet ligen.

d) Volk. Infolge der politischen und sozialen Verhiltnisse
hatte sich auch der sittliche und religiése Zustand des Volkes oft
arg verschlechtert; denn das Wissen der breiten Massen in reli-
gidsen Belangen war dem des Klerus entsprechend und daher
aullerordentlich gering. Und doch muBl man staunen, wie tief und
eingewurzelt die Frommigkeit war. Freilich, eine gewisse Apoka-
lyptik, verbunden mit gesteigertem Teufelsglauben, iibertriebener
Wundersucht und Neigung zur Astrologie, kann nicht in Abrede
gestellt werden. Wir verdanken aber dieser Zeit manches Wert-
volle. Das Angeluslduten wurde damals eingefiihrt; es galt als
eine Aufforderung zum Gebet wider die Tiirken; die von den
Franziskanern besonders geférderte Kreuzwegandacht erfreute
sich einer groBen Beliebtheit. Ein Wallfahrtsfieber hatte die Leute
ergriffen. Die tiefe Frommigkeit von damals fand u. a. auch ihren
Ausdruck in der Spitgotik. Eine Reihe von Kirchen wurde gebaut
und erweitert; denken wir an Eferding und Steyr. In unserem
Lande erstanden die herrlichen Fliigelaltire und die so beliebten
Kiimmernisdarstellungen und Volto-Santo-Bilder, siehe St.-Mar-
tins-Kirche in Linz; sie sind Dokumente tiefer Gliubigkeit. Wir
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diirfen dabei auch nicht auf die vielen MeBstiftungen, die Ein-
richtung von Benefizien sowie den Reliquienkult vergessen. Eine
besondere Ausgestaltung im Sinne des pépstlichen Fiskalsteuer-
wesens erfuhren die Ablisse. Es gab eine ganze Reihe fiir den
Neu- und Umbau von Kirchen sowie fiir den Besuch heiliger
Stétten.

Wenn wir alle diese Umstiinde bedenken — vielleicht sind die
Konturen manchmal etwas scharf gezogen —, so mufl es uns klar
sein, daB es nur eines leichten AnstoBes bedurfte, um dieses
Gebiude ins Wanken zu bringen. Ich darf Klemens Maria Hof-
bauer zitieren, der sagte: ,Die Reformation kam, weil die Deut-
schen das Bediirfnis hatten, fromm zu sein.*

II. Glaubensspaltung

Den Ansto3 gab Martin Luther. Mit ihm, seinem Schicksal und
Werk werden wir uns zunéchst zu beschiftigen haben, um uns
dann der von ihm ins Leben gerufenen Bewegung zuzuwenden.

1. Martin Luther und die Glaubensspaltung

Der hochtalentierte und durchaus erlebnishaft veranlagte
Martin Luther stammte aus mittleren Verhiltnissen. Er wurde
von seinen Eltern streng erzogen, in deren Haus ein oOrtlich und
zeitlich bedingter Hexen- und Teufelsglaube mehr beheimatet war
als eine wirklich tiefe Frémmigkeit. Mit 18 Jahren bezog er die
Universitit Erfurt und widmete sich dort dem Studium der Philo-
sophie. Der zur Angstlichkeit neigende junge Mann wurde durch
den damals herrschenden Nominalismus, der den Willen Gottes
bis zur Willkiir betonte und ebenso dessen Gerechtigkeit, weniger
aber von der gottlichen Gnade sprach, in groBe Seelenkdmpfe
gestiirzt. Auf einer Reise von daheim nach Erfurt iiberraschte ihn
ein starkes Gewitter. In seiner Not gelobte er der hl. Anna, der
damals sehr beliebten Volksheiligen, wenn er gut darauskomme,
wolle er ein Ménch werden. Und er fiihlte sich dann an sein Ver-
sprechen gebunden und wéhlte keineswegs das mildeste Kloster
der Stadt, sondern eines, das im Ruf der Strenge stand, nidmlich
das der Augustiner-Eremiten. Schon 1506 wurde er zur Profef3
zugelassen und im Jahre darauf feierte er Primiz — {ibrigens
wiederum ein Zeugnis fiir den geringen Grad der theologischen
Ausbildung jener Zeit.

Erst jetzt begann Luther seine theologischen Studien. Nebenbei
gab er aber als Doktor der Philosophie schon Vorlesungen aus
Moralphilosophie an der neugegriindeten Universitit Wittenberg
und vertiefte sich besonders in die Heilige Schrift und in die
Biicher des hl. Augustinus. Vom Orden aus wurde er um 1510 auf
vier Wochen nach Rom geschickt, und er kehrte als strenger An-
hinger der Reform zuriick, 1513 machte er seinen theologischen
Doktor und iibernahm an Stelle seines Vorgesetzten Staupitz, der
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ubrigens als Abt von St. Peter in Salzburg spiter starb und dort
auch begraben liegt, die Professur der Exegese. Immer mehr ging
Luther dem Problem der Rechtfertigung nach. Ihn quilte doch
eine grofe Siindenangst; mit seinem menschlichen Willen kam er
hier nicht mehr zurecht. Er glaubte, seine eigene Rechtfertigung
gefiihlsméBig und gegenwirtig erleben zu miissen. Im Kloster
hatte er zunichst sogar in gewisser Hinsicht einen zu groBen Eifer
an den Tag gelegt. Die dadurch entstandene Uberarbeitung, die
ererbte Neigung zur Schwermut und die Sehnsucht, die Recht-
fertigung durch eigene Werke zu verdienen und zu erleben, muBSten
zur Katastrophe fithren. Immer mehr tauchte in Luther der fiirch-
terliche Gedanken auf: Vielleicht gehére ich gar zur Schar der
Verdammten. In der Heiligen Schrift suchte er die Lésung seiner
Probleme und konnte die Bibel beinahe auswendig; bei diesem
Studium war er wieder kein Systematiker, sondern erlebnishaft
emotional. Nach ldngerer, vielfach unbewuBter Vorbereitung trat
die innere Kristallisation eines Problems ein, ganz pl6tzlich, und
dann erfiillte ihn die jeweilige Idee mit gewaltiger innerer Be-
wegung und dréngte ihn zu scharfen Ubertreibungen. So ging es
ihm auch beim Lesen der Heiligen Schrift. Er war durchaus
imstande, liber eine Reihe von Stellen unbeteiligt hinwegzulesen,
bis er zu einer kam, die ihn innerlich aufwiihlte, die ganz seinem
Denken entsprach und ihn dann auch ganz erfaBte und erfiillte.
So ist auch das sogenannte Turmerlebnis zu erkliren, das er im
Kloster zu Wittenberg hatte. In Rémer 1, 17, glaubte er damals,
die Losung seiner Probleme gefunden zu haben. Dort héren wir:
»In ihr" gemeint ist in der Heilsbotschaft der Evangelien, ,,wird
offenbar die Rechtfertigung durch Gott, die aus dem Glauben
stammt und zum Glauben fiihrt, wie geschrieben steht: Der Ge-
rechte lebt aus dem Glauben.”* Luther hatte bisher nur immer an
die strafende, nicht auch an die heilende Hand Gottes gedacht.

In Jiiterbog, also in der Ndhe des kursichsischen Wittenberg,
predigte der Dominikanerménch Johannes Tetzel den Jubildums-
- ablaB fiir die Peterskirche, den auch Leo X. wie schon Julius II.
ausgeschrieben hatte. Tetzel war Subkommissir fiir die Verkiin-
digung dieses Ablasses im Gebiete der Bistiimer Halberstadt und
Magdeburg und versuchte, unter Verwendung frommer Formeln
aus der AblaBpredigt eine marktschreierische Angelegenheit zu
machen. Der in der Anweisung vorgeschriebene Sakramenten-
empfang wurde so zur Nebensache und das Geld zur Hauptsache
gestempelt. Es steht unzweifelhaft fest, daB Tetzel wenigstens dem
Sinne nach gepredigt hat: ,,Sobald das Geld im Kasten klingt, die
Seele auch in den Himmel springt”, aber auch ebenso, dal er nie
Ablésse angepriesen hat, durch die auch zukiinftige Siinden schon
nachgelassen sein sollten.

Luther erfuhr von diesen Predigten durch Beichtkinder und
sah sich nun dazu gedringt, seine berithmten 95 Thesen in latei-
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nischer Sprache just am Vortage vor dem Patronatsfeste des Aller-
heiligenstiftes in Wittenberg an die dortige SchloBkirche zu heften.
Es war also am 31. Oktober 1517. Nach damaliger Sitte forderte er
damit die Gelehrten zu einer Disputation iiber diese Thesen auf.
Es war zunichst gar nicht sein Ziel gewesen, den Inhalt seines An-
schlages unter das Volk zu bringen, obwohl er diese Thesen nicht
nur als Professor und als Seelsorger, sondern auch als Volksredner
und als Volksfiihrer mit der ganzen Kraft seiner Darstellungs-
kunst verfaBit hatte. GewiB, er wollte darin den AblaBl noch nicht
verurteilen, aber die Thesen waren ein wirklicher Angriff und es
ging bereits gegen jene Autoritit los, die die Ablésse verlieh.

Epochemachend wurde jedoch dieser Schritt erst dadurch, daf§
die Nation darauf antwortete. Auf eine beinahe rétselhaft rasche
Weise rasten die Thesen durch ganz Deutschland. Luther selber
scheint die unerwartete Aufnahme zunichst ein gewisses Unbe-
hagen bereitet zu haben. Daf aber das Volk in so elementarer
Weise auf Luthers Thesen reagierte, dafiir waren nach Lortz nicht
die Theologie, nicht das Dogma und auch nicht in erster Linie
Luther selber Ursache, sondern der Druck, den die Ubersteigerung
der pédpstlichen Vollgewalt in zeitlichen Dingen mit allen ihren
fiskalischen Beschwernissen ausiibte.

Die ungeheure Bedeutung dieses Schrittes aber begriff man von
kirchlicher Seite nicht so schnell. Erst als sich der Kurfiirst von
Mainz in seinem AblaBgeschdft durch Luthers Auftreten gesché-
digt sah, entschloB er sich, allerdings ohne jede Hast und Eile und
auch ohne innere Anteilnahme, dariiber einen Bericht nach Rom
zu schicken. Auch dort nahm man die Sache nicht so wichtig. Der
Papst sagte dem neuen General der Augustiner-Eremiten, er solle
doch den Bruder Martin beruhigen. SchlieBlich entschloB man sich
jedoch im Juni 1518 zur Aufnahme eines ProzeBverfahrens und
an Luther erging die Vorladung, sich binnen 60 Tagen in Rom
einzufinden.

Jetzt aber stellte sich der Kurfiirst von Sachsen, Friedrich der
Weise, schiitzend vor Luther, wie dies spiter noch ofter geschah.
Man fragt um die tieferen Griinde, warum er dies wohl getan hat,
da er sich doch peinlich davor hiitete, mit Luther persénlich zu-
sammenzutreffen. Gewi3, er mag in Luther einen Stern seiner
jungen, neugegriindeten Universitdt Wittenberg gesehen haben;
mehr mag mitgespielt haben, daB er selbst daran glaubte, Luther
werde eine wirkliche Reform der erneuerungsbediirftigen Kirche
herbeifithren und miisse darum geschiitzt werden. Jedenfalls aber
ist sicher, daB3 vor allem der Hofkaplan und Sekretidr des Fiirsten,
Spalatin mit Namen, fiir Luther immer wieder eingetreten ist,
iibrigens ein klassisches Beispiel dafiir, was einflulireiche Ratgeber
schon oft in der Geschichte vermocht haben. Jedenfalls hat Fried-
rich erwirkt, daB Luther nicht nach Rom muBte, sondern durch
den Kardinal Thomas de Vio aus Gaeta, darum Cajetanus genannt,
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im Auftrage des Papstes viterlich, aber ebenso ergebnislos ver-
hort wurde. Luther widerrief nicht nur nicht, sondern appellierte
.»de papa male informato ad papam melius informandum®. Passiert
ist ihm auch jetzt nichts.

Es spielte ja noch eine andere Angelegenheit stark herein. Die
Wahl eines romischen Konigs sollte noch zu Lebzeiten von Kaiser
Maximilian vorgenommen werden. Leo X., der Papst, aber war
aus politischen Griinden gegen die von Max betriebene Kandida-
tur seines Enkels Karl, der spiter als Fiinfter gew#hlt wurde und
in Spanien safl. Der Papst war mehr fiir die Gegenseite, als deren
wichtigster Mann Friedrich der Weise gelten durfte. Dall weltliche
Belange gegeniiber kirchlichen in der Politik der Renaissance-
pépste liberwogen, war nicht das erste und auch nicht das letzte
Mal, aber es war diesmal ganz besonders verhdngnisvoll. Denn
trotz der Weigerung Luthers zu widerrufen, trotz seines Appells an
ein allgemeines Konzil blieb der Prozef unterbrochen. Er ruhte
eigentlich bis zum Eintreffen der Bannandrohungsbulle im Sep-
tember 1520. :

Die Gespridche mit dem pépstlichen Kammerjunker und romi-
schen Notar Karl von Miltitz, der ein eingebildeter sichsischer
Edelmann war, sowie die Leipziger Disputation, an der Andreas
Bodenstein von Karlstadt sowie Johannes Eck teilnahmen, brach-
ten keine Losung. Im Gegenteil, Luther leugnete, in die Enge ge-
trieben, immer mehr, z. B. auller dem pépstlichen Primat auch die
Unfehlbarkeit der Konzilien. In der Publizistik wurden die Gegen-
sidtze noch vertieft, dabei hatte die Partei Luthers unbedingt die
groBere CGeschicklichkeit. Sie gab Abhandlungen, Flugblidtter und
Zeitschriften in der Sprache des Volkes heraus. Die Altgldubigen
aber fiillten gelehrte Folianten, womdoglich in lateinischer Sprache,
welche kaum gelesen und noch seltener verstanden wurden. °

Der Kirchenbegriff Luthers wurde immer spiritualistischer,
und schlieBlich verkiindete er, alles Anstaltsm&aBige an der Kirche
sei tfeuflisch und das Papsttum selber vom Teufel gestiftet, ja der
Papst sei der Antichrist in Person. Ferner glaubte Luther, die
Wertlosigkeit der Geliibde, daher auch der Kloster sowie des spe-
ziellen Priestertums und der Sakramente im iiberlieferten Sinne
zu erkennen,

Die Wirkung der Bannandrohungsbulle ,Exsurge Domine®
war vollkommen ausgeblieben. Luther selbst reagierte mit trotzig-
stem Aufbegehren und verbrannte sie 6ffentlich am 10. Dezember
vor dem Elstertor in Wittenberg zusammen mit dem Kirchlichen
Gesetzbuch und anderen scholastischen Werken. Damit aber be-
gannen sich die Fronten immer mehr zu scheiden. Am 3. Jan-
ner 1521 wurde Luther dann férmlich gebannt, das Interdikt iiber
den Ort seines Aufenthaltes verhidngt und die Verbrennung seiner
Schriften gefordert. Doch der Erfolg war immer derselbe, ndmlich
gleich Null.
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Im Gegenteil, in einem feierlichen Schreiben luden Kaiser
Karl V. und der Erzkanzler des Reiches, Kardinal Albrecht, Erz-
Bischof von Mainz, den gebannten Hiretiker nach Worms zum
Reichstag. Sie schrieben ihm: , Ehrsamer, Lieber, Andéichtiger
und sicherten ihm freies Geleite zu. Schon am 16. April traf
Luther in Worms ein. Die Erregung der Stadt war auBerordent-
lich gestiegen. Zwei Tage spiter fand die denkwiirdige Sitzung
statt, bei der Luther schlieBlich auf die Frage, ob er widerrufe
oder nicht, antwortete: ,,So sei denn, daB ich durch Zeugnis der
Schrift oder durch andere klare Vernunftgriinde iiberwunden
wiirde; so bleibe ich iiberwunden durch die von mir angefiihrten
Schriftstellen; Gott helfe mir. Amen.“ Die Worte ,,Ich kann nicht
anders”, sind nicht mit Sicherheit bezeugt. Die Szene war wvoll
ungeheurer Spannung. Damit war aber auch die Entscheidung
gefallen, und zwar gegen die alte Kirche und fiir die Rebellion.
Eine neue Welt stand im Angesichte der alten. Am 26. April
reiste Luther wieder ab. 20 Ritter nahmen ihn am Stadttor in
Empfang. Dann folgte der planmiBige Uberfall. Man brachte ihn
auf die Wartburg, auf der er bis 1. Méarz 1522, mit Ausnahme einer
kurzen Unterbrechung, als Junker Jorg verblieb. Was aber ge-
schah inzwischen in Worms? Zehn Tage lang beriet man hin und
her, und schlieflich wurde am 25. Mai das sogenannte , Wormser
Edikt“ gebilligt. In ihm wurden die Irrtiimer Luthers aufgezihlt,
und er selbst als ein von der Kirche abtriinniges Glied, als ver-
steckter Zerstorer und offener Ketzer erkannt und entlarvt. Es
folgte das Verbot, ihn aufzunehmen, die Acht liber Luthers An-
hinger und das weitere Verbot, Blicher Luthers zu kaufen, zu ver-
kaufen und aufzubewahren.

Und wie tduschte sich der Pépstliche Nuntius Aleander, wenn
er glaubte, nun sei Deutschland wieder fiir die Kirche gerettet
und die Lutherische Irrlehre ausgerottet und vernichtet! Dazu
hitte der Kaiser im Lande bleiben miissen. Ihn aber fiihrten
andere Aufgaben neun Jahre fort von Deutschland nach den
Niederlanden und nach Spanien. In diesen Jahren aber gewann
Luther viele Anhinger.

Er arbeitete jetzt fieberhaft an seiner Bibeliibersetzung. Die des
Neuen Bundes war in zehn Wochen durchgefithrt. An der des
Alten Testamentes schrieb er bis 1534. Er verstand es, mit einer
Sprachgewalt ohnegleichen die Bibel ins Deutsche zu iibertragen,
so daBl sie vom Volke begeistert aufgenommen wurde. Freilich
unterliefen ihm dabei auch manche dogmatische Fehler; denken
wir an die Ubersetzung von Rémer 3, 28, wo er, wie er glaubte,
sinngemifB das dort stehende Wort ,,fides mit dem nicht vorhan-
denen ,sola“ erginzte, und erinnern wir uns an die vollig un-
wissenschaftliche Ablehnung des Jakobusbriefes. In dieser Sache
zeigte Luther sich dem Worte Gottes gegeniiber rechthaberischer
als je zuvor ein Papst. Mit seinen Forderungen ging nun Luther
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immer weiter. Das Fastengebot wurde abgeschafft, die Heiligen-
bilder wurden entfernt, die geistlichen Pfriinden und Stiftungen zu
einem , gemeinsamen Kasten“ zusammengelegt, aus dem die Geist-
lichen besoldet und die Armen unterstiitzt werden sollten. Die
Fiirsten und die Stidte erkannten, dalB sich hier eine Mdglichkeit
bot, kirchliche Giiter fiir sich zu beanspruchen und einzuziehen,
und nutzten auch diese Gelegenheit.

Inzwischen schien sich durch den Tod Leos X. und die Wahl
Hadrians VI. mit einem Schlage eine iiberraschende Wendung zu
ergeben. Wir denken an das erschiitternde Schuldbekenntnis, das
im Auftrage des Papstes Nuntius Chieregati auf dem Reichstag
zu Niirnberg abgab, zunichst umsonst. Leider starb dieser edle
Papst, durch den man die lang ersehnte Reform des Hauptes der
Kirche bereits durchgefiihrt glaubte, schon nach 21 Monaten Re-
gierung. Der Nachfolger, Klemens VII., war nochmals ein Ver-
treter des Hauses Medici. Auch er fithrte im Geiste der Renais-
sance sein hohes Amt.

Doch auch fiir Luther begannen jetzt die Sorgen, denn es gab
schon manche, die seine Lehre falsch verstanden, wie er sagte.
So besonders auch Thomas Miinzer. Die Bauern erhoben sich.
Uber 1000 Kirchen und Schlésser gingen in Rauch und Flammen
auf. Luther mahnte zuerst zum Frieden und forderte dann in
seiner Schrift ,,Wider die riduberischen und morderischen Rotten
der Bauern® dazu auf, man solle sie niederschlagen wie tollge-
wordene Hunde. Um solche Ausschreitungen in Zukunft zu ver-
meiden, iibertrug er nun das Kirchenregiment, das er zunichst
ja ganz spiritualistisch aufgefafit hatte, wie wir bereits erwihnten,
den Landesfiirsten, und damit hatte er seine Kirche, die zwar von
dem einen Papst befreit war. einer Reihe anderer, manchmal
selbst brutaler Gewalthaber ausgeliefert. 1525 starb auch Luthers
Beschiitzer, Kurfiirst Friedrich der Weise. Jetzt erst heiratete der
gewesene Monch die ausgesprungene Zisterziensernonne Katha-
rina von Bora.

2. Bingreifen der Fursten

Die nun folgende Zeit offenbarte ein beinahe hoffnungsloses
Durcheinander. Einig waren sich die Fiirsten und die Stidte nur
in einem: im Egoismus, mit dem sie nach den Giitern der Kirche
schielten und dann auch griffen.

Die Entwicklung in Deutschland war von einigen auBlenpoliti-
schen Momenten abhéngig, ja, mit ihnen leider arg verkniipft.
Einmal ist hier zu erwdhnen die Tiirkengefahr. Wir wissen, 1529
standen die Feinde aus dem Osten das erstemal vor Wien. Der
Kaiser mulite den Stinden fiir die Bewilligung der Tiirkenhilfe
immer wieder Zugestindnisse machen. So gab sein Vertreter
Ferdinand, Erzherzog von Osterreich, 1526 auf dem Reichstag zu
Speyer die Erlaubnis, bis zu einem Konzil sollte in Sachen des
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Wormser Ediktes ein jeder Stand sich halten, wie er sich getraue,
das gegen Gott, die kaiserliche Majestdt und das Reich zu ver-
antworten. Damit kam praktisch das protestantische Prinzip zum
Durchbruch. Das Verhiltnis zu den Franzosen und zur Kurie war
der zweite Punkt, welcher hemmend auf die Bekdmpfung der
Glaubensspaltung einwirkte. Klemens VII. war wieder ein rich-
tiger Renaissancefiirst und als solcher auch sehr um seine Terri-
torien besorgt. Nach dem Siege Karls V. {iber Franz 1. von Frank-
reich und dessen Verzichtleistung auf Mailand und Neapel durch
den Frieden von Madrid, sah sich der Papst im Kirchenstaat vom
Kaiser umklammert. Darum schloB er sich bald darauf mit Frank-
reich, Venedig, Florenz und Mailand aus politischen Griinden und
Absichten heraus zur Liga von Cognac gegen den Kaiser zusammen.
So leistete der Papst praktisch den Protestanten in Deutschland
Hilfe, denn die Macht des Kaisers war auf diese Weise geschwicht.
Er war durch die Erledigung von Aufgaben festgehalten, die
auBerhalb Deutschlands lagen. Ebenso leistete Klemens VII. stén-
dig Widerstand gegen das von der Christenheit, besonders von den
Deutschen, verlangte allgemeine Konzil. Durch die Vorgénge in
Konstanz und Basel war man eben an der Kurie vorsichtig ge-
worden. Auch Paul III. setzte lingere Zeit hindurch die hin-
haltende Taktik seines Vorgingers fort. Die Franzosen und ihr
,allerchristlichster Kénig“ scheuten sich nicht, mit dem Erbfeind
der Christenheit in Verbindung zu treten, mit dem Tiirken. Ob-
wohl sie selber in ihrem Lande die Protestanten verfolgten, for-
derten sie in Deutschland die Evangelischen, sogar mit Geldunter-
stlitzungen.

Am zweiten Reichstag von Speyer 1529 war nach dem Er-
starken der kaiserlichen Macht und dem Sieg iiber die Tiirken
wieder ein anderer Wind spiirbar; es wurde der Abschied von 1526
aufgehoben und man beschloB, die alte Religion solle liberall un-
eingeschrinkt wieder Geltung beanspruchen kénnen. Irgendwelche
eingefiihrte Neuerungen kénnten nur bis zum néchsten Konzil ge-
duldet bleiben. Gegen diesen Reichstagsabschied erfolgte der be-
rithmte Protest durch sechs Reichsfiirsten und 14 deutsche Reichs-
stidte, daher der Name Protestanten. Beim nichsten Reichstag
erschien dann der Kaiser personlich im Jénner 1530 zu Augsburg.
Die Lutheraner legten die vom Freunde Luthers, Melanchthon,
verfaBte Confessio Augustana vor. Ein nicht unbedeutender Teil
der Vertreter der Fiirsten und Stidte unterschrieb sie. Bezeichnend
fiir die konfessionell verwirrte Lage von damals ist die Weisung
der Stadt Biberach an ihren Gesandten beim Reichstag, beziiglich
des Glaubens sei es so zu halten, wie es der Biirgermeister Bes-
serer von Ulm mache. Wolle Ulm katholisch werden, so auch
Biberach, wolle Ulm zwinglianisch sein, dann auch Biberach. Auch
die katholischen Fiirsten waren sich nicht einig, nicht einmal der
Erzbischof von Mainz wuBte, was er tun sollte. Der Kaiser lief
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das Wormser Edikt wieder erneuern und beschloB auf diesem
Reichstag strenge MaBnahmen. Doch der scharfen Drohung folgte
nicht die Durchfiithrung. Die protestantischen Fiirsten aber traten
zum Schmalkaldischen Bund zusammen. Die aktivsten in den
Reihen dieses Bundes waren Landgraf Philipp von Hessen und
Kurfiirst Johann, bzw. ab 1532 Johann Friedrich von Sachsen.
Man griindete einen eigenen Kriegsrat und schuf eine Kriegs-
kasse, scheute sich auch nicht, mit Frankreich in Verbindung zu
treten. Diesem wurden die Bistiimer Metz, Toul und Verdun ver-
sprochen. Auch mit dem Siebenbiirger Woiwoden Zapolya, der es
mit den Tiirken hielt, verhandelte man.

Inzwischen hatte nach langem Hin und Her, wie wir noch sehen
werden, doch die Kirchenversammlung von Trient 1545 ihren An-
fang genommen. Luther war 1546 gestorben. 1547 gelang es dem
Kaiser, eindeutig die Schmalkaldener bei Miihlberg, in der Nihe
von Torgau, zu besiegen, und zwar mit Hilfe des Herzogs Moritz
von Sachsen, der selber Protestant war und sich durch seine
schwankende, von politischen Motiven diktierte Haltung den Titel
»Judas von Meiflen“ verdiente. Jetzt hatte er auf Seite des Kaisers
gekdmpft und dafiir die Kurfiirstenwiirde erlangt. Der Kaiser
hoffte, nun Ordnung schaffen zu kénnen, und gab wohl auch,
irgendwie verstimmt iiber die Verlegung des Trienter Konzils
nach Bologna, aus eigener Machtvollkommenheit im n#chsten
Jahre das sogenannte Augsburger Interim heraus. Priesterehe und
Laienkelch wurden erlaubt, aber sonst sollte alles beim alten Glau-
ben bleiben. Das Zentrum des Widerstandes gegen diese Regelung
war nun Magdeburg. Moritz fiel jetzt von der kaiserlichen Partei
ab und ging offen zu den Gegnern iber. Er drang nach Siid-
deutschland vor, und der Kaiser muBite nach Innsbruck fliichten.
Bald darauf verlieB er voller Verbitterung fiir immer Deutsch-
land, und Ferdinand iibernahm in seinem Auftrag die Reichs-
geschifte. Dieser sah sich allerdings nun veranlaBt, das Augs-
burger Interim wieder abzuschaffen, und gewihrte bis zum niich-
sten Reichstag durch den Passauer Vertrag des gleichen Jahres
freie Religionsausiibung fiir die Lutheraner. 1555 wurde dann der
Augsburger Religionsirieden abgeschlossen. Diesem Vertrag ge-
biihrt wohl der Name ,Friede®* kaum. Durch ihn wurde ja prak-
tisch die Spaltung endgiiltig besiegelt. Die Katholiken und die
Anhénger der Confessio Augustana durften in ihren Gebieten
frei die Religion ausiiben. Der Landesherr konnte nach dem
Grundsatz ,Cuius regio eius et religio“ die Konfession seiner
Untertanen bestimmen, iibrigens ein Gewissenszwang ohnegleichen.
Die vor dem Passauer Vertrag von 1552 durch die Protestanten
sdkularisierten Giiter sollten sie behalten, die iibrigen aber her-
ausgeben. In den Reichsstddten durften die beiden Konfessionen
nebeneinander bestehen. AuBlerdem wurde das sogenannte Reser-
vatum ecclesiasticum angeordnet, nach dem ein von seiner Kon-
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fession abfallender Bischof oder Abt Amt und Einkiinfte verlieren
sollte. Dieser Punkt wurde nicht angenommen. Als Gesamt-
ergebnis aber stellte sich heraus: durch Augsburg war die kon-
fessionelle Aufspaltung traurige und bittere Wahrheit geworden.
So war dieser Friede aber auch AnlaB zu neuen Auseinander-
setzungen; denn mit dieser Losung konnte eben niemand voéllig
zufrieden sein. (Schluf3 folgt.)

Leib und Sinnlichkeit in ihrer sittlichen Bedeutung!)
Von Univ.-Prof, Dr. Marcel Reding, Graz

1. Einheit von Leib und Seele in der Person

Wohl eine der gewissesten Thesen der gegenwirtigen Anthro-
pologie ist die von der Einheit von Leib und Seele bei aller grund-
- sétzlichen Verschiedenheit. Und eine zweite These scheint nicht
weniger gesichert: daBl es in dieser einheitlichen Mannigfaltigkeit
Fiihrungsprinzipien gibt und untergeordnete Schichten, die erst
im Hoéren auf die ,héheren“ Schichten zu einer angemessenen
Entfaltung kommen.

Damit ist die alte Konstruktion von den zwei selbstindigen
Substanzen im Menschen, der Seele und dem Leibe, die kirchlicher-
seits ldngst abgelehnt worden war, auch im wissenschaftlichen
und philosophischen Bereiche hinf#llig geworden. IThr hintergriindi-
ger Sinn bleibt freilich bestehen: ndmlich, daB bei aller Einheit
Seele und Leib doch verschiedene Wirklichkeiten im Menschen
bedeuten. Allerdings keine selbstindigen, in sich abgerundeten
Wirklichkeiten, die autonom aufeinander wirken koénnten wie.
eine Billardkugel auf die andere. Und auch in der Wechsel-
wirkungstheorie steckt die Wahrheit, dal Leib und Seele vonein-
ander abhéngig sind, sich gegenseitig beeinflussen, nicht wie zwei
abgeschlossene Wirklichkeiten, sondern wie organisch verbundene
Teile eines Ganzen.

Beide Teile sind so eng verbunden, daB3 man den einen als Aus-
druck des anderen bezeichnen kann. Der Leib ist der Ausdruck
der Seele, und die Seele ist der Ausdruck des Leibes. Den Zorn
sieht man leibhaft am zornigen Menschen, und ein lang ver-
haltener Arger offenbart sich méglicherweise als Magenulkus, so-
wie seelische Unselbsténdigkeit, Anlehnungsbediirfnis sich in
asthmatischen Leiden manifestieren kann. Es ist ein Verdienst
der psychosomatischen Medizin, diesen Zusammenhingen nach-
gegangen zu sein. Andererseits geschieht es oft, daB Unarten eines
Kindes, der Arger des Erwachsenen, Tatendrang usw. primir

1) Vortrag, gehalten vor den Arzten der Lukasgilde an der Universitit
Graz am 5. November 1953.
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Offenbarungen eines gesunden oder kranken Organismus sind. —
Allerdings ist auch hier eine wesentliche Einschrémkung zu
machen: die Bezeichnung ,,Ausdruck® ist nicht v6llig auf das Ver-
héltnis von Leib und Seele zugeschnitten, tiberdeckt es nicht ganz.
Denn es gibt auch die Verstellung, das Vortduschen falscher Tat-
sachen, die bewuBte Irrefiihrung, die in dieses Schema nicht hin-
einpassen.

Wie es schwer ist, die der AuBlenwelt angemessenen Begriffe
auf das Verhiltnis von Leib und Seele uneingeschrinkt anzu-
wenden, so auch, eine metaphysische Theorie des Verhiltnisses
von Le1b und Seele zu entwerfen. Wohl die bestdurchdachte ist
auch heute noch die alte aristotelische, obwohl sie allen Ansprii-
chen ihrerseits nicht gerecht wird.

Der ganze Mensch in seiner leiblich-seelischen Wirklichkeit
ist Person. Weder die Seele noch der Leib, isoliert genommen,
sind schon Person. Und da mit dem Begriff der Person die per-
sonale Wiirde des Menschen verbunden ist, muBl festgestellt wer-
den: sowohl die Seele wie der Leib sind Wesensbestandteile
menschlicher Personalitit und konstituieren gemeinsam die ihr
entsprechende menschliche Wiirde. Das ist die Lehre der groBen
Scholastiker, sowohl des Thomas von Aquin wie des Duns Skotus.?)
Sie zeigt, dafl im klassischen Denken des Mittelalters von einer
Geringschitzung des Leiblichen keine Rede sein kann.

Diese hohe Wertschitzung des Leibes griindet nicht nur in
philosophischen Uberlegungen. Der Theologe weiB, daB der Leib
des Menschen genau so gut aus der Hand Gottes hervorgegangen
ist wie die Seele. Gott betrachtete sein Werk, in dem der Mensch
den vornehmsten Platz einnimmt. ,Und siehe da, es war sehr
gut“ (Gen 1, 31). ;

Mensch ist der Mensch als Mann und Frau, niemals iiber-
geschlechtlich oder zwittergeschlechtlich. Es gehort zur Wiirde des
Menschen, als Mann und als Frau zu existieren, in diesem pri-
méren zweigeschlechtlichen Ich-Du-Verhiltnis. Auch diese Eigen-
art und volle Gestalt ist von Gott gewollt und in seinem ,sehr
gut” beschlossen.

2. Sinnlichkeit und Seele

Die Geschlechtlichkeit gehért wesensmiBig zum Menschsein,
und zwar zur Sinnesschicht des Menschen. Die Zugehérigkeit zur
Sinnesschicht mag fiir manche Ohren eine Entwertung bedeuten.
Das kann aber nur dann der Fall sein, wenn man mit unserem
Grundgedanken nicht ernst macht: daB auch die Sinnesschicht zum
personalen Verband gehort und aus der Hand Gottes genau o]
gut hervorgegangen ist wie jede andere Schicht.

?) Vgl. dazu meinen Artike] iiber ,Person, Individuum und Leiblichkeit®
in der Tiibinger Theologischen Quartalschrift 129 (1949), 2. Heft, S. 195 ff.
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Man hat sich daran gewoOhnt, innerhalb des Seelischen eine
niedere und eine hohere Sphire zu unterscheiden, die Sphére der
Sinnlichkeit und die des reinen Geistes. Diese Unterscheidung ist
in abstracto wohl richtig. Die Frage bleibt nur, ob es das Geistige
in reiner Form beim Menschen wirklich gibt und wiederum das
nur Sinnliche in Reinkultur nach angebbaren logischen Merk-
malen. Wir diirfen ruhig sagen: GewiB3, es gibt wohl das reine
abstrakte Denken, aber immer nur in engster Beziehung zum
Sinnenkreis; andererseits ist die Sinneserkenntnis und auch das
sinnliche Streben schon durchsetzt und umstellt von theoretischen
Urteilen und praktischen Wertschitzungen. Sie sind eben mensch-
liche Sinnlichkeit und menschliche Geistigkeit.

Das ist bedeutsam fiir eine ethische Betrachtung der einzelnen
Schichten. Wire Sinnlichkeit nur sinnlich, nur gebunden an das
Hier und Jetzt, nur verhaftet an den Automatismus der Strebun-
gen, dann hitte die Ethik mit ihren Imperativen im Gebiete der
Sinnlichkeit nichts zu suchen. Die Eigengesetzlichkeit der Sinnes-
schicht wiirde mit eigenem Notwendigkeitscharakter abrollen.

Das ist jedoch keineswegs der Fall. Das Sinnenleben kann in
einem gewissen MaBe vom Geiste durchwirkt und gelenkt werden.
Es ist nicht, wie man irrigerweise geldaufig annimmt, identisch mit
dem Tierischen. Dafiir ist es, vom sittlichen Wert geleitet, zu edel,
zu menschlich; sich selbst iiberlassen, zu unsicher und in seinen
Verirrungen zu tief unter jedem tierischen Niveau.

Die moderne Biologie hat die alte Einsicht bestétigt, daB
menschliches und tierisches Sinnenleben tief verschieden sind.
Daher kommt es, daB die menschliche Sinnessphire einen wesent-
lichen Anteil am sittlichen Leben nehmen kann. Sie ist dem Geist
nicht einfach unterworfen, kann sich ihm aber jeweils zum Teil
unterwerfen. Vo6llig freilich kann sie das nie. Die Sinnlichkeit
behélt auch im Menschen eine Autonomie, die dem Vernunftgebot
niemals vollig unterworfen werden kann, oder besser: gerade in
diesem irreduktiblen Teile zeigt sie eine Art Vernunft, die tiefer
ist als alle subjektive menschliche Vernunft und ihrer oft genug
spottet. Hier liegt mitunter die Quelle tragischer Konflikte im
Leben. In der Annahme, es handle sich um Siinden dort, wo die
biologische Sphire mit einer gewissen Autonomie in den Kreis
des Vorstellungs- und Strebevermégens hineinwirkt, verfillt der
Mensch dem sittlichen Schuldgefiihl und er faBt Vorsitze, die den
Bereich menschlichen Wollens tibersteigen. Er verfillt dem Gefiihl
des Scheiterns, statt zu sehen, daB hier Miachte herrschen, die der
sittlichen Norm nicht v6llig unterstehen.

In diesem Grenzgebiete zweier Sphéren lauern zwei Gefahren
fiir das sittliche Leben: die Gefahr des Laxismus, der auf Grund
niederer Eigengesetzlichkeiten die Anspriiche des Geisteslebens
nicht zu wahren trachtet, und die Gefahr des Rigorismus, der an

»Theol.-prakt. Quartalschrift”® II. 1954 9
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allen Sphiren der Wirklichkeit die Eigengesetzlichkeit des Wollens
durchsetzen will und dabei bisweilen, auf Grund der bitteren
Erfahrung des Versagens des Willens, dem Laxismus und der
Skepsis verfallt.

3. Die personale Funktion der Sinnlichkeit

Die relative Autonomie des Biologischen darf jedoch nicht zu
der Annahme verfiihren, es handle sich im Sinnenleben des Men-
schen letztlich doch um den untermenschlichen, allgemein kos-
mischen Lebensstrom. Wenn es wahr ist, daB menschliche Sinn-
lichkeit zum personalen Verband gehort, mufl das im einzelnen
auch nachgewiesen werden konnen, Dieser Nachweis kann durch
folgende Uberlegung gefiihrt werden: es ist die leibhaftige Sinnes-
sphére, unter der der einzelne fiir den anderen zunichst zuging-
lich wird, und es ist die Sinnessphire, die diesen Zugang auch
erkenntnismifBig herstellt. Mit anderen Worten: im Leib des an-
deren erscheint mir der andere und er erscheint mir vermittels
meiner eigenen Sinneserkenntnis.

Besonders die moderne Philosophie hat die personale Funktion
der Sinne deutlich herausgearbeitet. Ferdinand Ebner verdanken
wir die Erkenntnis, dall sich das menschliche Du im Wort offen-
bart. Martin Buber unterstreicht den fundamentalen Unterschied
vom tiblichen philosophischen Monolog und echtem, existenz-
erschlieBendem Dialog. Sartre hat in eigenen erkenntnistheoreti-
schen Untersuchungen das Gewicht des Blickes fiir die Begegnung
mit fremder Existenz herausgestellt. Der Geruch und die Tast-
empfindung diirffen hier ebenfalls eine eigene Rolle spielen. Man
spricht davon, daB ein Mensch den anderen nicht riechen kann.
Der greise Isaak vermeinte, seinen dltesten Sohn vermittels des
Tastens wiedererkennen zu konnen.

So hat demnach die Sinnlichkeit nicht nur die Funktion, mit
einer oberflichlichen AuBenwelt in Kontakt zu setzen. Sie fiihrt
vielmehr auch in personale Tiefen, ist vielschichtig, hat in sich
selber hthere und tiefere Ebenen.!) Es gibt eine durchgeistigte
Sinnlichkeit neben einer rohen, untermenschlichen und unter-
tierischen. Fiir das rohe Ohr bedeutet Beethoven nur wenig, fiir
das gelibte Ohr ist er eine hohere Welt.

Diese Unterscheidung tieferer und héherer Ebenen innerhalb
der Sinnlichkeit ist bedeutungsvoll auch fiir die Sexualsphire.
Der Gedanke an sexuelle Dinge verbindet sich geldufig mit dem
von unbeherrschten Willensimpulsen, von Roheit, Brutalitdt und
rlicksichtslosem Egoismus. Dann mul} sich die weitere Vorstellung
einstellen, in der Sexualitdt wirke eher die blinde Natur als die
freie Person, vermittels der Sexualitit erstrebe die Natur auto-

?) Eine Begriindung dieses Sachverhalts gibt meine Philosophische
Grundlegung der katholischen Moraltheologie, Miinchen 1953, S. 52 f.
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matisch ihre Zwecke, wihrend der Geist dem Eheleben erst einen
hoheren Sinn verleihe,

Ist unsere Behauptung von den mannigfachen Ebenen und der
personalen Funktion der Sinnlichkeit richtig, so ist hochwahr-
scheinlich, daB der sexuelle Akt nicht nur Triger eines biologi-
schen Zweckes, sondern auch eines personalen Sinnes ist. Der
Dualismus von Sinn und Zweck verschwindet innerhalb des Sinn-
reichtums von Sinnlichkeit selber. Sinn und Zweck bleiben be-
grifflich verschieden, wenn auch sehr verwandt. Sie brauchen
jedoch nicht von real verschiedenen Akten getragen zu werden,
sondern sie realisieren sich beide in der ganzen Skala geistiger
und sinnlicher Akte, die in sich selber die verschiedensten Ebenen
aufzeigen. Besonders die Kultur der Sinnlichkeit und innerhalb
ihrer des Verhé&ltnisses von Mann und Frau ist ein wesentlicher
Wertmesser jeder Kultur tiberhaupt.

4. Populidre Auffassungen des Verhiltnisses christlicher Ethik zur
Sinnlichkeit!)

Ist, was wir gesagt haben, wahr, so folgt, daB von einer Unfer-
bewertung der Sinnlichkeit im Christentum keine Rede sein kann.
Auffassungen wie besonders diejenigen Nietzsches von der Unter-
driickung des Leibes und der Sinne im Christentum sind voéllig
Arrig.

Erstaunlich freilich ist dann, wie man einer so irrigen Auf-
fassung einen so allgemeinen Glauben schenken konnte. Ein
wahrer Kern mufl wahrscheinlich doch an der so verbreiteten
Meinung iiber die Sinnenfeindlichkeit des Christentums sein. Ab-
gesehen von dem aszetischen Zug der christlichen Moral — der
nicht sinnenfeindlich, sondern sinnenveredelnd ist —, ist es oft
genug vorgekommen, daB besonders Anleitungen zum Frémmig-
keitsleben die Sinnlichkeit wirklich entwertet haben. Sie haben
die klassische christliche Lehre vom Leib und von den Sinnen
nicht geniigend durchdacht und sind im Eifer des Gefechtes weit
iiber das gegangen, was die theoretischen Grundlagen zu fordern
erlaubten. Die Forderungen entsprachen eher einem manichiischen
als einem christlichen Menschenbild.

Das war das erste Miflverstdndnis. Das zweite bestand darin,
dal} Denker wie Nietzsche diese aszetischen Folgerungen als die
eigentlich christlichen ansahen und daraus wieder mit Recht fol-
gerten, dann miisse das Christentum radikal leibfeindlich sein.
Diese zwei MiBverstindnisse sind fiir das allgemeine Bildungs-
bewultsein zur Selbstverstéindlichkeit geworden. Gegen sie haben
wir Front zu machen und zur Bibel und zum klassischen christ-
lichen Denken zuriickzukehren.

%) Vgl. dazu und zum ganzen Thema: F. X. Arnold, Sinnlichkeit
und Sexualitit im Lichte von Theologie und Seelsorge, in der Tiibinger
Theologischen Quartalschrift 132 (1952), 4. Heft, S. 470 ff.

O
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5. Achtung vor der eigenen und der mitmenschlichen Person

Das verbreitetste Motiv der Beherrschung der Sinnlichkeit ist
geldufig der Schutz der eigenen Person, da ein ausschweifendes
Leben eine hohere geistige Entfaltung nicht erlaube. Dazu kommt
das soziale Moment der Erhaltung und des Schutzes der Gemein-
schaft.

Nimmt man unser Problem tiefer, so wire zu sagen, dafl das
Personale im Sinnlichen selber eine eigene Pflege finden miisse,
nicht bloB im Hinblick auf einen anderen hoheren Zweck, die gei-
stige Person, sondern im Hinblick auf das Personale im Sinnlichen.
Und zwar darf dabei nicht nur das Personale im eigenen Selbst
gesehen werden, sondern auch am fremden Selbst. Alles, was die
andere Person in ihrer Personwiirde, in der Eigenstindigkeit und
im Fiirsichsein der Person antasten oder entwiirdigen konnte, ist
eo ipso sittlich verboten. Von dorther kénnte man viele einzelne
Regeln der Keuschheit und Schamhaftigkeit, die oft genug ohne
weitere Begriindung ldcherlich anmuten, in ihrem inneren Recht
und ihrem tiefen Sinn nachweisen.

Zum neuesten Stand der moralischen Situation

Erfahrungen und Anregungen fiir die zweite Phase der
Nachkriegszeit

Von P. Dr. Robert Svoboda O.S.C., Wien-Freiburg i. Br.

Es geht in dieser Abhandlung zunichst nicht um erregende
Statistiken, mit denen ich die Offentlichkeit in den letzten Jahren
ohnehin beliefert habe. Vielmehr gilt es eine Besinnung iiber
das, was sich aus dem Schutt und Schock der ersten Nach-
kriegszeit entwickelt hat, so daBl eine Auseinandersetzung mit die-
sen Restprodukten im moralischen Bereiche und mit den neu
anfallenden Aufgaben klare Einsichten zur Verfiigung haben
kann. Es wird Zeit dazu! Uberall versucht man, die Triimmerzeit
zu iliberwinden, sich auf die grofien Lebensgesetze wiedereinzu-
stellen und so eine echte Zukunft zu gewinnen. Warum sollte nicht
auch diesmal — wie nach den Napoleonischen Kriegen 100 Jahre
lang von 1815 bis 1914 — ein Dauerfriede moglich sein? Jedenfalls
kann und soll man die nichsten Jahre sehr ernstnehmen, ohne
wieder — wie 1945 — die Chancen eines Umbruchs zur Normali-
sierung zu verpassen. Voraussetzung dafiir ist das wirklichkeits-
nahe Wissen um die Bruchstellen, die gesund gebliebenen Teile
und die krisenhaften Prozesse im Volkskorper, die auch fiir die
Seelsorge so bedeutsam sind. Weithin {iberwunden sind ein ab-
lenkender Mirakulismus, der auf Wunder spekulierte und dar-
iiber die naturgegebenen Anliegen und Aufgaben iibersah; eine
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verfehlte Eschatologie, die den wirren Traumen der Sekten manche
psychologische Bereitschaft schuf; der miide Pessimismus mit sei-
ner Trostlosigkeit und seinen Versdumnissen. Etwas abgeklungen
ist auch die formale und historische Betrachtungsweise in der
Liturgischen Bewegung, so da auch hier die seelsorglichen Ge-
sichtspunkte wieder unmittelbarer zur Geltung kommen konnen.
Hingegen hat sich noch nicht recht entfalten kénnen eine positive
Verkiindung der groBen Lebensgesetze, die nicht in eine kasuisti-
sche , Moralpredigt® abgleiten diirfte, sondern die wertbhestindi-
gen Grundlagen jeden echten Wiederaufbaues aufzeigen und ver-
lebendigen soll. Denn es ist klar: ein Volk lebt weiter, nur wenn
es lebenswiirdig ist, wert der Bejahung und der Hilfe. Und es
ist ebenso klar, daB wir aus diesen zweimal sieben Jahren des
Kulturkampfes, des Krieges und der Nachkriegszeit schwer an-
geschlagen hervorgegangen sind.

1. Der moralische Zusammenbruch wurde von mir in zahlrei-
chen Artikeln in: ,,Der Seelsorger®, Wien, ,,Der Volksbote®, Inns-
bruck, ,Osterreichische Caritaszeitschrift”, Salzburg, usw. zum
BewuBtsein gebracht. Zusammenfassend 148t sich jetzt vielleicht
das Folgende festhalten.

1. Im Bereiche des 5. Gebotes, in dem jeder Krieg seine
Hauptschuld begeht, hat sich vor allem eine noch immer nicht
iiberwundene Lebensfeindlichkeit in den Herzen eingenistet. Auf-
risstung und Mordlust, fahrlissige Tétung und Verkehrsunfille,
Euthanasie und medizinische Indikation, KZ. und politischer Hal3
haben sich breit durchgesetzt. Das Christentum ist — wie La-
tourette mit Recht betont — nur noch das einzige System, das
unbedingt zum Menschen steht und sein Lebensrecht unantastbar
festhilt. Die UNO propagiert durch die WHO (Weltgesundheits-
organisation) offen eine weitgehende Geburtenkontrolle, der Ehe-
miBbrauch erfaBt bereits alle Volksschichten, die Zahl der Schwan-
gerschaftsunterbrechungen iibertrifft, namentlich in unseren
GroBstiadten, die Geburtenziffer, ein starker Anteil der Geburten
selber entspringt weniger dem Willen zum Kinde als einem Kunst-

‘fehIer, und die zum Leben Kommenden entstammen vielfach
einem verwiisteten SchoB, dessen Lebenskraft unter den Eingrif-
fen und Ehepraktiken schwer gelitten hat. Eine Stichprobe in
Wien ergab, daB drei Viertel der Geburten in Jungehen bereits
auf die ersten acht Monate nach der Eheschliefung entfielen. Zu-
dem betrug der Anteil der unehelichen Geburten in Osterreich
seit Kriegsende ziemlich konstant 22 Prozent und der nur zivil
getrauten Elternpaare 28 Prozent, in Wien sogar 50 Prozent. Durch °
diese Gnadenarmut der Lebenszelle kristallisiert sich die moderne
Lebensfeindlichkeit geradezu in einer Kinderfeindlichkeit. Von
den 611.935 Familienhaushalten Wiens bestanden 294.430 nur aus
zwei Personen und 195.551 nur aus drei Personen; von den 481.447
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verheirateten Frauen Wiens waren 186.228 ohne Kind, 135.777
mit einem Kind und nur ein Sechstel mit mehr als zwei Kindern.
Wahrend die Geburtenziffer Wiens von 31.000 (1947) auf 12.000
(1951) sank, stieg in derselben Zeit die Zahl der Hunde von 31.000
auf 61.000. Unser Anteil der Lebendgeborenen (auf je 1000 Ein-
wohner gerechnet) ist mit 15,6 (abgesehen von Luxemburg) der
schlechteste unter den europiischen Lindern mit meist iiber 20,
von den auBereuropéischen Liéndern mit 33—40 ganz zu schweigen.
Ahnlich ndhert sich bei uns der Geburteniiberschuff (verrechnet
mit dem Anteil der Verstorbenen) mit 3,2 (1950) bereits der Ab-
sterbensgrenze. So hat sich der Anteil der Jugendlichen und Kin-
der unter 20 Jahren von 39 Prozent (1910) auf 29 Prozent (1950)
gesenkt, wihrend die iiber 65jihrigen in derselben Zeit um
75 Prozent zunahmen. Es geht bereits das Wort von der Ver-
greisung um, die bereits iiber 11 Prozent der Bevélkerung umfafBt.

Dabei darf aber nicht tibersehen werden jene Friihvergreisung,
von der breite Kreise jlingerer Menschen als Folge des hem-
mungslosen Selbstverbrauchs, besonders in Sexualismus und
GenulBgier, und der forcierten Zivilisationsschiden, denen man
sich unbedenklich preisgibt, deutlich gezeichnet sind. Die Nach-
wirkungen der Stchtigkeit nach Alkohol, Nikotin, Drogen und
Chemikalien zeigen sich bereits so offen, daB eine ethische Aus-
einandersetzung mit diesem Ventil- und Geltungskonsum auch
schon vor dem 5. Gebot notwendig wird. SchlieBlich darf nicht
ibersehen werden, dafl es der Medizin wohl gelingt, mit akuten
Erkrankungen weit besser als frither fertig zu werden, daB sie
aber diesen konstitutionellen Schidigungen und Volksseuchen um
so hilfloser gegeniibersteht, als ihnen der Mensch oft keinen vor-
beugenden Widerstand entgegensetzt — keine gesunde Lebens-
filhrung, keine echte Ordnung und Rhythmik, keine Zucht und
kein MaB, kein unbedingtes Ethos der Selbstachtung. Selbst dem
Patienten im Krankenhaus fehlt heute nicht selten der Wille zur
Gesundheit — er will nicht so sehr genesen, als vielmehr erwerbs-
oder lustfihig werden. Kein Wunder, daB es dann zu philosophi-
schen Modestromungen kam, die dem Menschen wohl eine Exi-
stenz, aber keine Wesenheit zusprachen und in einem Pessimis-
mus endigten, der jede Schopfungs- und Erlésungstheologie rund-
weg ablehnt.

2. Das 6. Gebot ist erfahrungsgemiB in jedem Krieg schwer
bedroht, weil viele Eheleute in einen Zwangszélibat — diesmal
fiir sieben und mehr Jahre — mit seinen Stauungs- und Ausweich-
folgen hineingepreft sind. Die Entbehrungen der Zwangswirt-
schaft wurden zudem bewuBt auf das Ventil sexueller Freiziigig-
keit hingelenkt. Anderseits wirkt sich das militérische Geschlechts-
erlebnis in seiner schmutzigen Primitivitit verheerend auf die
nachfolgenden Jahre aus. Hinzu kamen diesmal noch die Zer-

-
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storungen am bergenden Heim durch die Bomben und die Wellen
brutaler Vergewaltigung durch die Okkupanten. SchlieBlich darf
nicht vergessen werden, daff es auch dadurch schwerer wurde,
wieder Ordnung in die Begegnung zu bringen, weil sich inzwischen
der Staat der ZivileheschlieBung bemichtigt hatte, ohne daBl es
ihm — bis heute — gelungen wire, fiir die bedeutsamen Lebens-
gebiete von Ehe und Familie eine echte Ordnung und giiltige
Gesetzlichkeit durchzusetzen. So konnten sich parasitire Existen-
zen — in den ,,Schoko-Girls¥, spiter Soldaten-, Frauleins“ — und
Perversititen — von der Homosexualitét bis zu den grausigen
Sittlichkeitsverbrechen an Kleinkindern — eine Zeitlang vor
aller Offentlichkeit breitmachen. Sie sind noch nicht ganz {iber-
wunden — denken wir etwa an manche Filme, viele Rundfunk-
sendungen, schamlos ausgebreitete Schund- und Schmutzkioske,
Comic-books usw. Inzwischen macht sich aber eine Verschiebung
in die Breite bemerkbar; die Sexualisierung hat bisher unangeta-
stete Bestinde ergriffen — die Ehe selbst, die Ehefrauen, die
berufstitigen Unverheirateten, die Halbwiichsigen und Unreifen.
An Stelle der fritheren Prostituierten haben wir es heute mit
einer Geheimprostitution der Masse zu tun, gewiB ohne echtes
erotisches Erlebnis, aber auch ohne Hemmung und MaB. Der
auBlereheliche Verkehr, der Ehebruch, der Verlust des Braut-
schaftsgeheimnisses, die massive Entleerung der Geschlechtspolari-
tit, die Vergotzung des Triebes — alles das hat sich in den letzten
Jahren wie noch nie angehiuft, und es muB zugegeben werden,
daB man kirchlicherseits dieser Entwicklung nicht nur vielfach
ratlos gegeniiberstand, sondern sie meist nicht einmal ernsthaft
zur Kenntnis nahm.

Wie immer erweist sich die Natur als stirker. Das Schicksal
einer Generation hingt nicht allein vom briichig gewordenen Teil
ab. Wenn man den schwer angeschlagenen Anteil der weiblichen
Jugend auf zirka 20 Prozent schitzte; so konnen die gesund
gebliebenen Gruppen solche Schadenbestéinde verwinden, aus-
heilend aufsaugen oder sich geniigend abschirmen. Leider kommt
ihnen dabei keine o6ffentliche Meinung zu Hilfe. Selbst jene So-
zialisten, die von der kinderfeindlichen Politik ihrer Partei end--
lich abriicken, tun sich in ihrem Moralpositivismus schwer, die
unabdingbare Geltung der Gottesgebote anzuerkennen. Der dau-
ernde FraueniiberschuB, die Angebotshysterie vieler unerfiillter
Frauen, die innere Unsicherheit der Frauen selber, die ungeldste
Problematik der fraulichen Berufstitigkeit, das staatliche Schei-
dungschaos und schlieBlich die internationale Massensuggestion
werden es uns auch noch fiir die kommenden Jahre sehr er-
schweren, dem 6. Gebot echte Anerkennung zu verschaffen, wenn
uns nicht eine elementar aufbrechende Sehnsucht nach Reinheit,
Menschenwiirde und Herzenserfiillung zu Hilfe kommt.
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3. Der Bezirk des 7. Gebotes gibt immer wieder die Ein-
bruchspforte fiir die Triebhaftigkeit und deren Auswirkungen
gegeniiber den anderen Geboten ab. Jeder Krieg wandelt sich in
einen Raubkrieg und schlieflich in eine Zerstérung, aus deren Ver-
armung mit der Entbehrung leicht auch die Gier entspringt. Wir
haben noch in Erinnerung die Lust am ,,Organisieren®, die ekel-
haften Pliinderungen, das Vordringen dunkler Existenzen (,,Dritter
Mann*®), den Verfall der Arbeits- und Handwerkermoral, die po-
litische Korruption und ihre Machtkimpfe. Als sich die Verhilt-
nisse stabilisierten, kamen die Wellen des Nachholens: zuerst in
der Nahrung, dann in Kleidung und Hausrat, sodann in der Wohn-
raumbeschaffung und schliefilich in der Freiziigigkeit (Auslands-
reisen). Diese Periode des Ventil- und Geltungskonsums droht
rundherum in platter GenuBsucht iiberzuschiumen. Es gibt
makabre Rekorde — im Alkoholismus, im Bierausstofl, im Ge-
schéft der Tabakregie, beim Miinchner Oktoberfest und Wiener
Fasching. Aus dem Nachholbediirfnis erwuchs eine zuchtlose Un-
méBigkeit. deren vitaler Materialismus nach sozialen und welt-
anschaulichen Stiitzen sucht. Der Sozialismus hat nunmehr auf-
gehort, eine revolutionire Bewegung zu sein; er gipfelt lingst
im Bestreben, seine Anhidnger wirtschaftlich zu saturieren und
zu sichern, und braucht dazu als Untergrund einen grundsitz-
lichen Eudaimonismus. In dieser Massenideologie wird der gei-
stige Besitz naturgemifB rasch entwertet, an die Stelle des Idealis-
mus tritt ein Bequemlichkeitskult ohne persénliche Engagements;
der Leistungssport wird vom Zuschauen und Toto abgelsst, das
Wandern vom Motorradfahren, die Festlichkeit des Sonntags von
der billigen Sensation, der Humor vom lauten Geschrei. Der Wille
zur stdndigen Euphorie miindet in die Bereitschaft zu einer Dauer-
narkose, die nicht nur zum Opfer und zur Bewihrung, sondern
tberhaupt zu sittlichen Entscheidungen unwillig oder gar unfihig
werden 148t. Vielleicht liegen in dieser Selbstaufgabe der Persén-
lichkeit die bedenklichsten Krisenerscheinungen dieser Nach-
kriegszeit beschlossen. Sie wirkten schon bisher hiniiber in den

4. Bereich des 8. Gebotes. Wieviele wurden irre, fliichteten
in die Anonymitét und Pseudonymitit, in die Masse, wo nur mehr
Schutz gesucht wurde — nicht sinnvolle Lebenserfiillung — in po-
litischen Forderungen, parteilichen Beziehungen, gewerkschaft-
lichen Sicherungen, in quantitativer Demokratie. Weil diese aber
letztlich doch im Stich lassen, wenn es um ernste Menschheits-
anliegen geht, verfiel der Mensch dieser Jahre seiner Angst, dem
Sicherheitsbediirfnis, dem Staat. Falsche Selbstbehauptung machte
sich zunehmend Luft in Renommiersucht, Nachéffungen, Neu-
gierdedelikten und Modetorheiten. Um dem Jammer des Leer-
laufes zu entgehen, fliichtete man in die Illusion, in die Traum-
welt des Films und Schundromans, die beide ungeahnte Breiten-
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wirkungen erzielten. Man ergab sich jahrelang ziemlich unge-
hemmt dem Schlagwort und dem Schlager, dem Tanzboden-
gefllister und der Betdubung, der Lustlosigkeit gegeniiber Anrufen
und Anregungen. Viel eher zeigte man sich ansprechbar fiir die
negative Aufforderung, und es kann kein Zweifel sein, daBl diese
letzten Jahre eine Hochkonjunktur der Verfilhrung, des Arger-
nisses gewesen sind. Ein wiister Scherbenhaufen der Zerstérung,
der Enttduschung und der Bitterkeit, der Ressentiments und des
MiBtrauens ist die Folge, die es erschwert, positive Ansatzpunkte
zur Sanierung zu finden.

Tatsédchlich sind unsere parénetischen Bemiihungen, besonders
Predigt und Jugendunterweisung, weithin lustlos geworden. Wo
die Predigt noch ernst genommen wird, fliichtet sie vielfach in
Liturgie und Hagiologie, bemichtigt sich gern mit unverhéltnis-
maiBigem Interesse etwa des Einzelanlasses der Osternachtsfeier
und kann sich noch immer nicht zu einer echten Moralpredigt im
Sinne grofBliniger Prinzipienlehre durchringen. Und doch ist jetzt
die Stunde daflir gekommen — sowohl als Bedarf fiir eine ver-
wirrte und ‘schuldig gewordene Generation wie auch als Weg-
bereitung einer gesiinderen Phase.

II. Das Leben geht weiter. Sein Schopfungsauftrag setzt sich
immer wieder durch, die Selbstsanierungskraft und Regenerations-
moglichkeit bewadhrt sich stets aufs neue. Geschichte geschieht,
sie vollzieht sich elementar, nach der Planung und Gabe einer
tibergeordneten Weisheit, die wir sogar auch als Liebe zu erken-
nen glauben. Alle Zersetzungserscheinungen erweisen sich letzt-
lich doch nicht als t6dlich, und jede Lebensbedrohung klingt eines
Tages ab. Gegeniiber dem herostratischen Heidentum mit seiner
Selbstaufgabe, Lebensangst und Pseudoeschatologie, das bereits
zum prizeptiven Abortus und zur kollektiven Euthanasie vorge-
prellt war, hat sich der unzerstérbare Adel der Schopfung aufs
neue gezeigt. Nach der Phase des Zusammenbruchs ist ein viel-
geschichteter Wiederaufbau in Gang gekommen, fiir dessen
menschliche Vertiefung gerade die nichsten Jahre von besonderer
Bedeutung sein sollten. Die eigentlichen Entscheidungen des
Schicksals unserer Generation bahnen sich an. Denn auch hier gilt
irgendwie das erregende Wort des Herrn: ,Mit dem Ma@B, mit dem
ihr meBt, wird auch euch zugemessen werden.

In diesem Sinne gilt es nun, die Voraussetzungen zu iiberprii-
fen, die einerseits als Restprodukt der nachkriegszeitlichen Fehl-
entwicklung in ihren tiefergehenden Auswirkungen nunmehr vor-
liegen und andererseits sich als Ansatz zu positiver Aufgabenstel-
lung und Hoffnung erweisen koénnten.

1. Der kostbare einzelne ist uns in Wert und Be-
deutung deutlicher geworden. Wir wissen auch, dafl das Christen-
tum sowohl religiés wie ethisch ein Personalismus ist und daB die
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Seelsorge um den konkreten Einzelmenschen ringen muB. Unsere
missionarische Kraft versagt jedoch vielfach gegeniiber dem ge-
stockten Liberalismus dieser Jahre. Es ist bekanntlich nur bei
einem Viertel oder Fiinftel der Apostasierten gelungen, sie wenig-
stens formell wieder in die Kirche heimzuholen; noch geringer
diirfte heutzutage der Prozentsatz in der ,Bekehrung der (notori-
schen) Siinder* sein, so'dal manche Volksmission nur noch mehr
entmutigt. Solche statistische Kasuistik trifft wohl nicht das
Wesentliche. DaB gerade aus der Jugend so viele sich bereit zeig-
ten, sich dem Anruf eines Cardijn, Lombardi, Werenfried usw. zu
stellen, erwies die trotz allem vorhandenen untergriindigen Be-
stinde der Ansprechbarkeit, des Idealismus, der Mitverantwor-
tung. Das Christentum wird ihnen férdernd und anregend begeg-
nen miussen. Wenn namentlich bei den Lebensiibergdngen mit
Entscheidungscharakter — Schulentlassung, Berufsiibernahme,
Eheschlieung, Tod — zu starke Quoten uns verlorengehen, so
auch deshalb, weil das Christliche dann nicht eindrucksvoll prisent
ist. Die Abdridngung der Priester in die Sakristei hat die Christen
in einer Diaspora isoliert, anfilliger und unsicherer gemacht, so
dalB sie sich mitunter als tausend Teufeln ausgeliefert vorkommen.
Hier wird deutlich, daB auch der Pastoralkontakt nicht geniigt,
zumal er inmitten der GroBansammlungen unserer Stidte auch
gar nicht moglich ist; es bleibt nichts anderes iibrig, als den ein-
zelnen ernstzunehmen, seine Personlichkeit zur Entfaltung zu
bringen und diesen miindig gewordenen Christen in die Bewih-
rung des Alltags zu stellen. Diese intakt gebliebene Minderheit
wird wie je sich stirker durchsetzen als die briichig gewordene
Masse. Wir kommen an Elitebildungen auch diesmal nicht vorbei
— vereinzelt werden dafilir sogar schon neue Formen (Instituta
Saecularia, Legio, Tertiate usw.) sichtbar — und werden auf jeden
Fall darnach trachten miissen, den ethischen Minimalismus in der
Menschenfithrung zu iiberwinden und zu einer echten Vollkom-
menheitslehre durchzustoBen.

Sind dafiir denn noch gentigende Voraussetzungen vorhanden?
Nun — ,,Gott kann dem Abraham aus Steinen Sthne erwecken®.
Lukas 15 gilt noch immer mit dem Zweifel an einer letzten Ver-
lorenheit, und auch das weiB jeder Seelsorger lingst, daB die
Gnade nicht immer an natiirliche Gegebenheiten ankniipft. Aber
auch im natiirlichen Bereiche diirfen wir — &lter und miider
geworden — nicht {ibersehen, daB sich hinter der Andersgeartet-
heit des modernen Menschen und der heutigen Jugend echte und
schone Werte bergen. Dieser Hinweis ist ja nur eine Strophe in
einem alten Liede, das mit Recht im Laufe der Jahrhunderte im-
mer wieder aufklingt und seinen unverginglichen Trost spendet. -
Auch der postlapsarische Zustand als Folge der Schuld zweier
Kriege (spoliatus in supernaturalibus, vulneratus in naturalibus)
wird von der Erldsungswirklichkeit iiberwunden. Und unsere

-
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Psychologen sollten weder im Gestriipp der Triebanalyse noch in
den Tiefen des UnterbewufBtseins sich verfangen, sondern uns
Seelsorgern lieber sagen, was im Menschen von heute gesund blieb
und angesprochen werden kann. Es wird Zeit, die Kranken-
geschichte einiger pathologischer Félle aus der klinischen Praxis
endlich umzubléttern und das Gesprich auf den gesunden Normal-
menschen zu bringen. Vielleicht kommt sogar eine neue Freude
tiber die Heiligen herauf — sicherlich ist der Blick frei geworden
fiir Christus selber, das Bild der Vollkommenheit.

2.Ehe und Familie gelten mit Recht als die Zellen des
Volkslebens und seiner Erneuerung. Auf die gefdhrlichen Ein-
briiche wurde oben hingewiesen, und gerade wir in Osterreich
miissen darauf um so besorgter achten, als uns weder der Home-
Sinn des Englinders noch das SippenbewuBtsein des Italieners
noch der Ordnungsbegriff des Westdeutschen helfend beigegeben
sind. Alle Welt fragt nach den Hintergriinden unserer traurigen
Rekorde im Geburtenriickgang, bei den Ehescheidungen, im Ver-
zicht auf die kirchliche Trauung, im unbedenklichen Ehebruch und
vorehelichen Verkehr usw. Dabei hat sich der Anteil der Ver-
heirateten allenthalben gehoben — nur mehr 42 Prozent der weib-
lichen Personen sind unverheiratet; beziiglich Heiratsfreudigkeit
stehen wir in Europa hinter der CSR und Ungarn an dritter Stelle
— mit 10,3 auf 1000 Einwohner —, und auch das Heiratsalter ist
eher gesunken (25,7 Jahre bei der Braut und 28,6 beim Brauti-
gam), so daBl einem die ungewdhnliche Kinderarmut, ja Kinder-
feindlichkeit zunichst unerklidrlich vorkommt. Noch tragischer
mochten wir anlasten, daB die Tauglichkeit und Willigkeit zur
Erziehung der vorhandenen Kinder spiirbar abgenommen hat. Sie
werden vielfach unbedenklich und gedankenlos den staatlichen
Experimenten iiberlassen; die Miitter lassen sich von ihrer Berufs-
tiatigkeit aufsaugen, und die Viter sind der Erziehungsaufgabe
ohnehin schon lingst entfremdet, namentlich dort, wo an Stelle
der Gattin die Sekretirin oder gar die Freundin zur Leitfrau der
Interessen wurde. Der Verfall steht dort geradezu schon am Be-
ginn, wo manche Frau bewuBit in das Abenteuer einer Flucht in
eine Fhe ohne Liebe mit baldiger Scheidungsabsicht eingeht, nur
um mitreden zu konnen und die eigene Unerfiilltheit zu schok-
kieren.

Aber spricht nicht selbst aus einem solchen Verzweiflungsakt
eine verborgene Sehnsucht und ein geheimer Glaube an die Wun-
derkraft der Ehe? Ein neuer Ehewille ist unterwegs! Mehr noch:
auch die Familie ist im Kommen! Wohl zerfillt im geschichtlichen
Ablauf das Bild der biirgerlichen Familie, teilweise auch die
bauerliche Familie, erst recht die,handwerkliche Familie (die
,Kolping“-Familie, nach Ludwig Richters Darstellungen geldufig).
Aber es wagt niemand mehr, offiziell das Lebensrecht und die
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Grundform der Familie anzugreifen; alle Politiker miissen ver-
sichern, dal} sie fiir ihre Unterstiitzung eintreten wollen, und auch
der Sozialismus mochte es nicht wahr haben, daB er grundsitzlich
fiir ein ganz anders geartetes Ordnungssystem der Gesellschaft
eintritt.

Vor allem hat sich bei den Brautleuten selber — bei denen,
die wir ernst nehmen diirfen und die das Bild von morgen prigen
— ein Wandel vollzogen. Hat friiher die Familie, oft sogar die
Sippe, die Ehen abgeschlossen, auch nach wirtschaftlichen Erfor-
dernissen und Richilinien, so steht heute am Beginn die freie Ehe-
schliefung der miindigen Partner, die aus ihrer bewuBt bejahten
Liebe zueinander zur Familie hinfinden, um in ihr durch gegen-
seitige Ergénzung unter Anerkennung der anderen Art und Wer-
tigkeit und durch das Zusammenwirken im Hinblicke auf das Kind
ihre Erfiillung zu verwirklichen. Kein Zweifel, daff die Sakramen-
talitdt der Ehe dann zu einem ungleich wiirdigeren Vollzug ge-
langt als in den Produkten schwiegerelterlicher Taktik. Wieder
einmal scheint eine gottgesetzte Naturkraft iiber die Zersetzung,
Selbstaufgabe und Auslieferung der Menschen (an Staat und Indi-
viduum) zu siegen. Das enthebt uns in der Seelsorge nicht der
Aufgabe, ein gemiBes Zielbild der Familie zu erarbeiten, unsere
Lehre tliber finis primarius und secundarius aus erstarrten Formu-
lierungen zu verlebendigen und den Eheleuten zu helfen, die der

neuen Situation entsprechenden Formen ihres Zusammenlebens
zu entwickeln.

3. Nicht nur die Jugend ist dafiir zustiindig, ein Neues zu
bauen. Es kommt vorerst vielleicht noch stirker auf die reife
Mittelschicht an, die den Wandel der Voraussetzungen und
Zielsetzungen selber durchzustehen hatte; in manchen Bereichen
wird das Wort der GroBmiitter auch dazu von Gewicht sein. Sie
stehen uns meist niher als die mittlere Generation der 30- bis
45jéhrigen, die uns durch die beiden Kulturkémpfe von links und
rechts groftenteils entfremdet wurden und heute von den Lebens-
sorgen auch noch zu sehr absorbiert sind. Die meiste Sorge machen
uns jedoch die jungen Leute, die sich uns zudem so entzogen
haben, dafl wir iiber das, was in ihnen nun wirklich vorgeht, nur
hochst ungeniigend und beunruhigend orientiert sind. Um so deut-
licher sehen wir die GroSmaéchte der Verfithrung und Gefihrdung,
denen diese ferne Jugend ausgeliefert ist, auch wenn sie teilweise
bereits versuchen, in eine verborgene Sphire unterzutauchen.
Unsere Beunruhigung nimmt zu, wenn auf die Bedrohung von
aullen nicht immer mit echtem Widerstand seitens der Jugend
reagiert wird; man nimmt vielmehr den Angriff auf die perstn-
liche Wiirde zur Kenntnis, gleitet in eine Selbstentwertung ab.
Médchen geben sich preis bis zur Angebotshysterie, auf tieferes
Erleben wird verzichtet, ein qualititsloser Verbrauch — auch im
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Sexuellen und Vitalen — macht sich breit. Massive Reizformen
werden notig, eine unnatiirliche Blasiertheit legt sich zusétzlich auf
die Reiziibersittigung durch den modernen Lebensrhythmus.
Schon spielt die GenuBsucht hiniiber zur bewufBiten Betidubung,
zur Aufgabe der Wertskala, zu einem neuen Relativismus und
Positivismus — dem Grab jeder echten Sittlichkeit. So fehlt dem
Wiederaufbau die humanistische Kernzelle, die auch durch einen
unsicheren Neo-Liberalismus nicht geschiitzt ist.

Dennoch scheint das Problem wieder nicht dieses zu sein, daf3
es ,keine gesunde Jugend* mehr gibt — sie wird trotz allem tég-
lich neu nachgeboren —, sondern ob sie in unserer Niéhe und
Greifweite ist, von uns erkannt, bejaht und gesegnet, und ihrer-
seits in der vertrauensvollen Bereitschaft, mit ihrem guten Stre-
ben einzumiinden in die ewigen Lebensgesetze, zu deren Siegel-
bewahrern wir nun einmal bestellt wurden. Welche Verantwor-
tung fiir unsere Verkiindigung und Verwirklichung!

HI. Praktische Folgerungen und Aufgaben beschiftigten im
Oktober 1953 insgesamt neun Kongresse in Werl, Hamm und
Bielefeld (Westfalen) sowie Miinchen, veranstaltet vor allem von
der Bischoflichen Hauptstelle gegen die Suchtgefahren in Deutsch-
land, und der Internationalen Caritas-Konferenz (Rom), deren
Sectio ,,Salubritas® ich zu betreuen habe. Eine grundsétzliche
Kldrung schien um so noftwendiger, als der vorausgehende
6. Internationale KongreB fiir psychische Hygiene in Wien
(August 1953) den gefihrlichen Leerlauf der formalen Analytik
mit ihren Ubergriffen sowohl in die Seelsorge wie in die ethische
Prinzipienlehre deutlich gemacht hatte (vgl. meinen Bericht in der
Osterreichischen Caritaszeitschrift, Oktober 1953). Es ist hier nicht
der Ort, iiber die neun katholischen Kongresse zu referieren (vgl.
dariiber dieselbe Zeitschrift, Dezember 1953). Es sei nur darauf
verwiesen, daB sich die neu konstituierte Internationale katho-
lische Arbeitsgemeinschaft fiir Volksgesundun g (Geschéfts-
stelle im Werthmannhaus Freiburg im Breisgau) mit den aktuellen
Fragen der &ffentlichen Sittlichkeit fortlaufend befassen soll und
von dort gewi manches Material zu bekommen sein wird. Auch
die dsterreichische Caritas férdert seit Jahren sowohl in der Heil-
padagogik wie in der Tiefenpsychologie die Erarbeitung wissen-
schaftlicher Grundlagen und Auskiinfte, um dem Menschen
unserer Tage moralpsychologisch begegnen zu konnen. Vielleicht
werden doch auch in Osterreich einmal moglich die in Deutschland
so erfolgreichen Jugendschutzwochen, die erfahrungs-
gemiB die ganze Offentlichkeit der betreffenden Stadt oder Land-
gegend erfassen und ihr Moralgewissen wieder wecken. Es darf
in diesem Zusammenhang darauf aufmerksam gemacht werden,
daB sich die Katholische Arztegilde (Sekretariat in Wien I,
Stephansplatz 3) gerne zur Verfiigung stellt, um durch geeignete
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und zuverldssige Arzte zu solchen Themen, besonders der Ehe-
moral und Sexualethik, zu sprechen, fiir die der Geistliche nicht
mehr als kompetent und autoritativ angesehen wird. Es wird aber
auch zur geplanten Aktivierung der Seelsorge fiir die berufstitigen
Frauen (vgl. Seelsorgertagung Wien, Dezember 1953) gehoren,
diese — namentlich die weltlichen Krankenschwestern, Fiir-
sorgerinnen und in ihren Fachberufen an verantwortlichen
‘Fihrungsposten stehenden Frauen — auf ihr Apostolat der Reini-
gung und Sauberhaltung der Atmosphire ihres Berufsraumes hin-
zuweisen und die Sorge um die gefdhrdeten und gefihrdenden
Berufskolleginnen ans Herz zu legen. Wir Seelsorger diirfen nicht
vergessen, dafl wir in weite Bereiche des 6ffentlichen und beruf-
lichen Lebens gar nicht mehr hineinreichen und dort leider auch
keine Moglichkeit haben, der Gegenpropaganda der Verirrung und
des Argernisses selber entgegenzutreten. In diesem Sinne wollen
wir schlieBlich nicht vergessen, welche Bedeutung fiir die
Meinungs- und Gewissensausbildung in den Familien noch immer
diealten Leute haben, zumal sie ihren moralischen Forderun-
gen vielfach auch den Nachdruck der Schliisselgewalt in den
Wohnungen verleihen kénnen. Der Erfolg der von mir heraus-
gegebenen Monatszeitschrift ,,Feierabend” (Verlag der Vereinigung
fir Seelsorgehilfe, Freiburg i. Br.) zeigt, daB seelsorgliche Be-
mithungen von den Altgewordenen vielfach dankbar aufgegriffen
und mit apostolischem Eifer gelohnt werden. Vielleicht 148t sich
aber auch in der Katholischen Jugend ein Jahresprogramm auf-
stellen, das sich den Anliegen der sittlichen Sanierung und Er-
neuerung unmittelbar widmet.

Was im Rahmen der allgemeinen Seelsorge, besonders in Pre-
digt, Seelenfiihrung und Jugendunterweisung, diesbeziiglich zu be-
achten wire, versuchte ich in dem Artikel ,.Der Rufnachdem
asketischen Menschen“ (Klerusblatt, Salzburg 86/22 vom
24. Oktober 1953) eingehender darzulegen. Mége auch unsere
,Quartalschrift“ ihre Tradition als fithrendes Blatt der Moral-
theologie wahren und sich der Anliegen annehmen, die zur mora-
lischen Grundlegung einer neuen Phase der Nachkriegszeit nun
einmal zu meistern sind!

Pastoralfragen

Ehe nach Ogino-Knaus. Beim Brautexamen iuBert sich der Briu-
tigam gelegentlich der Besprechung der Ehezwecke dahin, daB er
knochentuberkulds sei und ihm daher die Arzte von der Zeugung
einer Nachkommenschaft abgeraten hitten, da sich diese Krankheit
auch auf die Kinder vererben kénne. Er selbst sei schon in Heil-
anstalten gewesen, in denen solche Kinder untergebracht waren, und
er empfinde es als ein Verbrechen, derartige Kinder in die Welt zu
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setzen. Aufmerksam gemacht, daBl er dann aus erbbiologischen Griin-
den eine Ehe nicht eingehen diirfe, sagte er, er wolle in der Ehe
nach der Theorie Ogino-Knaus leben und dadurch verhindern, daB
eine Nachkommenschaft geboren werde. Es fragt sich nun, ob ein
Mann mit einer solchen Einstellung gegen das bonum prolis liberhaupt
eine giiltige Ehe schliefit.

Die Ehe ist nach dem Naturrecht ein sogenannter synallagmatischer
Vertrag zwischen zwei Personen verschiedenen Geschlechtes, dessen
Hauptzweck (finis primarius) nach can. 1013 CIC. die Erzeugung und Er-
ziehung der Nachkommenschaft ist!). Als reiner Konsensualvertrag
kommt die Ehe durch den Trauungsakt zustande,bei dem die Parteien in
der vom Gesetze bestimmten Form ihre dasselbe Objekt betreffenden
iibereinstimmenden Willenserkldrungen austauschen. Es ist demnach der
sogenannte Konsens die einzige Wirkursache der Ehe (can. 1081, § 1).
Er hat als Willensakt zum Gegenstande die gegenseitige Ubertragung
des dauernden und ausschlieflichen Rechtes auf den Korper des an-
deren in bezug auf die an sich zur Erzeugung von Nachkommenschaft
geeigneten Akte (can. 1081, § 2), mit anderen Worten die Ubertragung
des Rechtes auf den normalen Geschlechtsverkehr. Wenn daher
ein Teil oder beide Teile im Augenblick der Trauung entgegen ihrem
Jawort durch positiven Willensakt die Ubertragung dieses dauernden
und ausschlieBlichen Rechtes auf den Geschlechtsverkehr verneinen,
dann kommt kein Ehevertrag und damit keine giiltige Ehe zustande
(can. 1086, § 2). Das kirchliche Gesetzbuch umschreibt den Umfang
des bei der EheschlieBung zu tibertragenden Rechtes mit ,,omne ius ad
coniugalem actum®. Der Ausdruck kann iibersetzt werden mit ,je g-
liches Recht auf den ehelichen Akt“?) oder ,das volle Recht
(Ganzrecht) auf den ehelichen Verkehr?). Nach der ersteren Uber-
setzung ist die Ehe nur dann ungiiltig, wenn der eine Teil dem
anderen unter keinen Umstidnden und in keinem Zeitpunkte das Recht
auf den ehelichen Akt einrdumt. Dies fiihrt aber, wie Triebs gestehen
muf?), zu Widerspriichen. Es wiirde darnach jemand giiltig heiraten,
der das Recht auf den ehelichen Verkehr bloB fiir einmal in der Woche
iibertragt oder dieses Recht einrdumt bloB bis zur Geburt des zwei-
ten Kindes usw. Diese Folgerung steht aber im direkten Gegensatze
zu can. 1081, § 2, wo es heilit, daB die Parteien sich dieses Recht ,in
perpetuum®, d. h. fiir die ganze Dauer der Ehe, unbefristet und
liickenlos, iibertragen miissen. Demnach hitte der Gesetzgeber einen
Satz aufgestellt, aus dem die logische Folgerung nicht gezogen wer-
den diirfte.

1) Das Heilige Offizium hat mit Dekret vom 29. Méirz 1944 die Lehre,
die den Hauptzweck der Ehe durch einen anderen ersetzt und den Neben-
zweck dem Hauptzweck gleichsetzt oder von ihm abhéngig macht, verurteilt
(AAS 1944, 103).

%) Fr. Triebs, Handb. d. kan. Eherechts, 1933, 488.

3) Eichmann-Moérsdorf, Lehrb. d. Kirchenrechts, II, 1950, 217.

4) A.a.O. 489.
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Aus dieser Erwigung verdient die andere oben angefiihrte Uber-
setzung den Vorzug. Darnach ist die Ehe.schon ungiiltig, wenn das
Recht auf den normalen ehelichen Verkehr bei der Konsensabgabe
befristet oder intermittierend (nur fiir bestimmte Tage) iibertragen
wird. Derartige Einschrinkungen konnen gemacht werden entweder
durch einseitigen Vorbehalt (ohne daB der Gegenpartei davon Mit-
teilung gemacht wird), oder es konnen beide Parteien jede fiir sich
oder im gegenseitigen Einvernehmen (durch eine entsprechende Klau-
sel) ihren Konsens einschrinken. In allen diesen Fillen wird nur ein
Teilrecht, nicht aber das Ganzrecht auf den ehelichen Akt iibertragen,
da die vom can. 1081, § 2, fiir die Zeit des Bestandes der Ehe gefor-
derte ununterbrochene Dauer des Rechtes fehlt. Der Ehewille und
damit der Ehevertrag wird von dem gegen die Ubertragung des Ganz-
rechtes gerichteten Willen gleichsam infiziert und unwirksam gemacht,
weshalb die an sich beabsichtigte EheschlieBung nicht zustande
kommt®). Dies ist auch die Ansicht Papst Pius’ XII. In seiner Ansprache
am 29. Oktober 1951 an die Teilnehmerinnen am italienischen Natio-
nalkongrell der katholischen Hebammen iiber die Frage der Zulissig-
keit der Methode Ogino-Knaus erklarte der Heilige Vater, er habe
nichts dagegen, dafl die Gatten auch an den Tagen der natiirlichen
Unfruchtbarkeit von ihrem Eherecht Gebrauch machen. Wenn aber
schon beim Abschlusse der Ehe einer der Gatten die Absicht gehabt
héatte, das Gattenrecht selbst auf die Zeiten der Unfruchtbarkeit zu
beschrinken . derart, daBl an den anderen Tagen der andere Ehe-
teil nicht emmal das R.echt hitte, den Akt zu verlangen, so wiirde
dies einen wesentlichen Mangel des Ehewillens in sich begreifen, einen
Mangel, der die Ungiiltigkeit der Ehe selbst zur Folge hitte; denn
das aus dem Ehevertrag sich herleitende Recht ist ein dauemd.es,
ununterbrochenes, nicht aussetzendes Recht eines jeden der Gatten
dem anderen gegeniiber®).

Anders verhilt sich die Sache, wenn der das volle Recht auf den
ehelichen Verkehr ausschlieBende Wille nicht in den Ehevertrag selbst
eingeht und gleichsam ein Teil desselben wird, sondern wenn er als
bloBer Vorsatz nebenher geht oder als Auflage (modus) ausbedungen
wird. In diesem Falle ist der Ehevertrag selbst perfekt; das Recht
auf den normalen Geschlechtsverkehr ist als ein dauerndes und aus-
schliefiliches gegenseitig tibertragen, und die Ehe ist giiltis. Der im
erwihnten Vorsatz oder der Auflage dagegen gerichtete einschrin-

5) Nach Eichmann-Mérsdorf (a.a.0.) wird der auf die Ehe
zielende Wille schon an sich aufgehoben durch den gegen ein Wesensstiick
der Ehe gerichteten Willen, Nach H. Jone (Gesetzb. d. lat. Kirche, 1952,
Erkl. zu can. 1086, § 2) kommt es darauf an, welche von den beiden Inten-
tionen stirker ist.

6) AAS XXXIII, 844 f.; vgl. die Ubersetzung in dieser Zeitschrift, 1952,
188. Auch schon vor dem Kodex wurde das gelehrt. Vgl. Th. Sanchez
(De sancto matrimonii sacramento, 1. V, disp. X, n. 5), der sagt, dafl eine
vertragliche Einschrinkung des ehehchen Aktes auf bestimmte Tage gegen
das Wesen der Ehe ist.
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kende Wille bezieht sich nicht auf das genannte Recht, sondern nur
auf seine Ausiibung. Darum sagt Pius XIL: ,Wenn hingegen die
Beschrinkung des Aktes auf die Tage der natiirlichen Unfruchtbar-
keit nicht das Recht selbst trifft, sondern nur den Gebrauch des Rech-
tes, so bleibt die Giiltigkeit der Ehe unbestritten“’). Diese Einschran-
kung des Gebrauches des ehelichen Rechtes auf die Zeit der unfrucht-
baren Tage kann, analog wie oben gesagt, entweder nur von einem
Gatten oder von beiden Gatten zugleich gemacht werden. Sie kann
als einfacher Vorsatz wirksam werden oder als ein von beiden Par-
teien gegenseitig abgegebenes und angenommenes Versprechen zum
Ausdrucke kommen. Ein solches kann auch noch durch einen Eid oder
ein Geliibde bekriftigt werden. In allen diesen Fillen entsteht daraus
hochstens eine Verpflichtung ex fidelitate, bzw. virtute religionis.
Jedenfalls wiirde der betreffende Gatte trotzdem nicht das Recht
verlieren, auch an den sogenannten fruchtbaren Tagen den Geschlechts-
verkehr zu verlangen, bzw. miiBte der andere Teil ihn auf Verlangen
leisten. Natiirlich wiirde ein solches Verlangen Wortbruch, bzw. Sakri-
leg bedeuten®).

Wenn aber die Beschrinkung des Gebrauches des ehelichen Rechtes
vertraglich festgelegt wiirde, so daB jeder der Gatten ex iustitia
verpflichtet wére, von seinem Rechte nur an den empfingnisfreien
Tagen Gebrauch zu machen und den Geschlechtsverkehr zu fordern,
so kime eine solche Einschrinkung des Gebrauches des Rechtes einer
Einschrinkung des Rechtes selber gleich. Denn dann hétte der betref-
fende Gatte eben kein Recht mehr, an den sogenannten fruchtbaren
Tagen den Geschlechtsverkehr zu fordern. Die Ubertragung des vollen
Rechtes auf den Geschlechtsverkehr durch den Ehevertrag und gleich-
zeitige vertragliche Beschrinkung des Gebrauches dieses Rechtes auf
die Zeit der empfingnisfreien Tage scheint einen Widerspruch zu
bedeuten. Durch den Ehevertrag wird ja nicht ein Eigentumsrecht am
Korper des anderen Gatten, sondern nur ein gewisses Gebrauchsrecht
,in ordine ad actus per se aptos ad prolis generationem® (can. 1081,
§ 2) iibertragen. Wie kénnte dieses Recht noch ein volles Recht genannt
werden, wenn der betreffende Gatte nicht auch das volle Recht auf
Ausiibung dieses Gebrauchsrechtes hiitte, es also auch ohne VerstoB
gegen die ausgleichende Gerechtigkeit an den sogenannten frucht-
baren Tagen gebrauchen konnte? Mit Recht schreibt darum Bender:
,Fieri... non potest, ut coniux petens usum iuris coniugalis iniuste
agat, quando habet ius ad actum coniugalem seu ius quod est essen-
tiale obiectum consensus matrimonialis. Si usus iuris sit exclusus,
coniux petens debitum petit id ad quod non habet ius; ergo non habet
jus ad debitum; sed tunc caret eo, quod est consensus matrimonialis
obiectum essentiale proprium‘®). Fiir den Titius, der den Kindersegen

7) A.a.O.

8) L. Bender in: Ephemerides iuris can., 1952, 214 f.

9) A.a. O. 215; ahnlich liegt der Fall bei der sog. Josefsehe. Vgl dazu
Ferd. Schénsteiner, Grundriffi des kirchl. Eherechts, 656 f.

.Theol.-prakt. Quartalschrift* II. 1954 10



138 Mitteilungen

ausschlieBen will, geniigt es, daBl er der Caia den Gebrauch des Ehe-
rechtes fiir die sogenannten fruchtbaren Tage nicht zugesteht. Er kann
dann némlich, ohne ein Unrecht zu begehen, der Caia an diesen Tagen
den ehelichen Verkehr verweigern. ,Et ius Caiae datum, sed quo
utendi non habet ius, Titio non affert damnum nec fini matrimonii
aliquid prodest*?).

Aus dem Gesagten ergibt sich, daB die allgemeine Einstellung des
eingangs erwihnten Briutigams gegen das bonum prolis eine von ihm
eingegangene Ehe nicht schon a priori als nichtig erscheinen 148t. Ent-
scheidend ist vielmehr seine Willenshaltung bei der Konsensabgabe.
Wenn er da der Frau das volle Recht auf den ehelichen Verkehr,
bzw. das Recht zur Ausiibung des Geschlechtsverkehrs nur beschriankt
fiir die empfangnisfreien Tage Ubertrigt, ist die Ehe ungiiltig. Wenn
er aber diese Einschrénkung auflerhalb der vertraglichen Ehewillens-
erklirung nur in Form eines einfachen Vorsatzes oder einer Auflage
macht oder wenn er die Ausiibung des Eherechtes nicht in vertrag-
licher Form einschrinkt, dann ist die Ehe giiltig.- Welche von den
beiden Moglichkeiten im konkreten Falle zutrifft, hat der kirchliche
Richter nach genauer Untersuchung und unter Beriicksichtisung der
Begleitumstinde der betreffenden EheschlieBung zu entscheiden!?).
Jedenfalls konnte die durch seine Krankheit begriindete Haltung des
Briutigams gegen den Kindersegen als Indiz dafiir dienen, daB er
doch das Recht zum ehelichen Verkehr, bzw. das Recht zur Aus-
tUbung des ehelichen Aktes der Frau bei der Konsensabgabe nicht
uneingeschrénkt tbertragen und daher die Ehe ungiiltig geschlossen
hat. Wegen der Gefahr der Ungiiltigkeit ihrer Ehe soll daher der
Seelsorger Brautleute, die in der Ehe nach der Methode Ogino-Knaus
leben wollen, iiber die entsprechende Willenshaltung bei der Konsens-
abgabe aufkliren.

Graz Univ.-Prof. Dr. Josef Trummer

Mitteilungen

Overberg als Piddagoge und Lehrerbildner. (Ein Gedenkblatt zum
200. Geburtstag des ,Lehrers der Lehrer“.) In Bernhard  Heinrich
Overberg!) dirfen wir die bisher iiberragendste Personlichkeit des
Miinsterlandes feiern. Er war zugleich ein iiberaus fruchtbarer, vor

10) Bender, a.a. 0.

11) Nach der Spruchpraxis der Romischen Rota wird die Nichtigkeit der
Ehe angenommen, wenn der Vorbehalt beiderseitig (als conditio in pactum
deducta) oder einseitig zur conditio sine qua non gemacht wurde. Vgl. J.
Hollnsteiner, Die Spruchpraxis der S. Romana Rota in Ehenichtig-
keitsprozessen, Freiburg i. Br., 1934, 75 ff.

1) Geboren am 1. Mai 1754 in Voltlage bei Osnabriick, gestorben am 9. No-
vember 1826 in Miinster als Konsistorial- und Schulrat. Niheres in der
Studie des Verfassers: Overberg als Piddagoge und Katechet. Postverlag,
Gelsenkirchen-Buer.
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allem religionspddagogischer Schriftsteller, der das Gliick hatte, im
»padagogischen” Jahrhundert zu leben, insbesondere an der Seite
seines groBen Gonners, ‘des Schulreformators Franz Freiherrn von
Fiirstenberg, und des Mittelpunktes der: ,familia sacra“, seiner
Mitarbeiterin Amalie Fiirstin von Gallitzin?). Im wesentlichen ist
Overberg noch heute richtunggebend und vorbildlich in seinem Unter-
richtsverfahren, bei dem er die im Schrifttum niedergelegten Er-
fahrungen der Pddagogik sich zu eigen machte. Bei diesem Studium
hat er — nach der Lebensbeschreibung seines GrofBneffen Reiner-
mann (S. 39) — vier Jahre ,Tag und Nacht... seine Krifte iiber-
boten, und die Anstrengungen zogen ihm eine Kranklichkeit zu“. Un-
- voreingenommen machte er bei diesen literarischen Werken eine An-
leihe; mit feinem Verstéindnis wihlte er den Mittelweg und hielt nur
das Wertvollste fest; bedéchtig verarbeitete er die Vorschlige bei sich;
mit Bedacht erprobte er die Anregungen in seinem verschiedenartigen
Unterricht. So wundern wir uns nicht, daB die Ideen der vorangehen-
den und zeitgendssischen Pddagogik hiufig in vollstindig neuer An-
wendung bei ihm erscheinen. So sehr im einzelnen seitdem Zielsetzun-
gen oder Gegebenheiten sich gewandelt haben mégen, im allgemeinen
bekennen wir uns immer noch zu seinen Forderungen: Weckung der
gestaltenden Krifte der Jugend; kindliche Mitarbeit; Selbsttatigkeit
der Schiiler.” Wir spiliren Overbergs Freude heraus, wenn er uns die
Vorteile dieses Lehrverfahrens entwickeln kann. Wir staunen aber
auch, mit welchem Ernste er zumal bei Offenbarungswahrheiten —
trotz seiner allgemeinen Vorliebe fiir das ,Sokratisieren® — die Ge-
fahren und Grenzen des Arbeitsschulprinzips uns erschlieft. Selbst
die Nachteile dieses Lehrverfahrens legt er offen vor uns dar. Auch
darin tberrascht er uns, daBl er — im Zeichen der sogenannten »In-
dustrie-Piddagogik“ des 19. Jahrhunderts — durch die Betonung der
manuellen Arbeit dem Tétigkeitstrieb des Kindes stattgibt. ,Der
interessanteste Pédagoge .. ., den ich auf dieser Reise (durch Westfalen
und Rheinland) kennengelernt habe“, bezeugt der Geheime Staatsrat
Stivern, ,welch eine wundertitige Kraft von einem Heiligen —
denn so ist sein Eindruck®.

In welch fast katastrophalem Zustande das Schulwesen damals sich
befand, bestitigen Overbergs Jugenderfahrungen, seine von ihm an
Ludowina von Haxthausen berichtete ,Jugendgeschichte® und
sein niederschmetternder Visitationsbericht vom Herbst 1784 iiber
Lehrkréfte, Methodik, Lehrficher, Schulzeit, Unterrichtspflicht und
Schulgebdude. Michael Sailer, der bei seinem miinsterischen Be-
suche (1818) in Overberg ,einen vortrefflichen Mann* vorfindet, erhir-
tet seine Anklage gegen ,erzichungsbediirftige Erzieher®. Zur plan-
méBigen Weiterbildung der Lehrkrifte an Land- und Stadtschulen
durch zwei- bis dreimonatige Herbstkurse mit dreijihriger Approba-

2) Im einzelnen vgl. des Verfassers Biichlein iiber die Fiirstin von Gal=
litzin ,als Erzieherin und Schulmeisterin ihrer Kinder® im gleichen Verlag.

10%
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tion stellt Overberg sich 43 Jahre als Leiter der Mérz 1784 ertffneten
miinsterischen Normalschule zur Verfiigung; fiir ihn, wie er in seinem
Tagebuch (14. April 1790) uns offenbart, ,,das allerwichtigste Amt, das
einer auf Erden haben kann®. Bei der Bedeutung, die er den Mid-
chenschulen beimiBt, veranlaBt er, daB mit den Lehrern und den Alum-
nen des Priesterseminars seit 1801 auch Lehrerinnen die Normalschul-
kurse und seinen Religions- und Rechenunterricht in: der deutschen
Maidchenschule der Lotharinger Chorfrauen besuchen. Overbergs Ver-
dienste sind vor allem folgende: Wirtschaftliche und geistige Hebung
des, Lehrstandes; Fortbildung brauchbarer, tiichtiger Lehrer; Forde-
rung der Lehrerinnenausbildung; Befihigung durch Kurse und Prii-
fungen; gediegenes Unterrichtsverfahren; erprobte Lehrbiicher; echte
Religiositdt und Gottesfurcht; rechter Berufsgeist und -eifer; unver-
drossene Erziehungsaufgabe; kurzum Neubelebung der Volksbildung
im christlichen Sinne. Von einer geradezu idealen Auffassung, die an
Tiefe und Wirme kaum ihresgleichen kennt, kindet seine ,Anwei-
sung® (§§ 10—12) iiber das Amt, die Eigenschaften und die Wiirde der
Lehrerschaft. Zur griindlicheren Ausbildung durch den ,Lehrer des
Miinsterlandes® schickte selbst der evangelische Fiirst des Osnabriicker
Bistums Lehrkrifte nach Miinster, der ,Pflanzschule der Lehrer®, die
ihnen in Religion, Schon- und Rechtschreiben, Deutsch und Rechnen
die verbesserte Lehrart vermitteln sollte.

Dem ,Veteranen unter den deutschen Schulméinnern“ — so be-
zeichnet Oberkonsistorialrat N a t o r p unseren Jubilar wenige Wochen
vor seinem Ableben — gelang es, trotz fast diirftiger Verhaltnisse, be-
deutsame Bildungswerte zu schaffen. Welche Freude fur ihn, als im
- Vorjahre seines Todes (1825) ein Lehrerseminar in Biiren erofinet
wurde! Unermiidlich hatte er sich mit gleicher Tatkraft fiir ein Leh-
rerinnenseminar eingesetzt. Allerdings wurde erst nach seinem Heim-
gange die erste derartige Lehranstalt PreuBens in Miinster errichtet
(1832—1926). Mehr als irgendein anderer P#dagoge seiner Zeit hat
Overberg fiir die Vorbildung, Weiterbildung und das Ansehen der
Lehrerinnen geleistet und in glénzenden Zeugnissen vor dem Mini-
sterium (22. Juni 1825) seine iiberaus giinstigen Eindriicke bekannt
gemacht. IThm gebiihrt daher der Ehrenname: , Vater der Lehrerinnen-
seminare®. ,Overberg-Biicherei® nannte das wiedererstandene miin-
sterische ,Deutsche Institut fiir wissenschaftliche P#dagogik” seine
Bibliothek. ;Overberg-Schule® heif3t die im Mai 1953 eingeweihte, der
Pidagogischen Akademie Paderborn angeschlossene Schule, eine der
modernsten im gesamten Bundesgebiet. Overbergs Geist lebt! Seine
Gesinnung, Personlichkeit, Ausgeglichenheit, Meisterschaft in Erzie-
hung und Unterricht haben uns Vieles und Wertvolles zu sagen in

_Wahrung des — seines — Erbes christlicher Erziehung. Sein letztes
Wort an die zum Normalkurs versammelten Lehrkrifte — zwei Tage
vor seinem Tode (1826) — nehmen wir mit: ,Nun wollen wir alles

dem lieben Gott befehlen.
Gelsenkirchen DDr. Wilhelm Sahner
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Simone Weil, Das Ungliick und die Geottesliebe. Ein Buchbericht?!).
Der Einbau des Ungliicks in die Theodizee ist, wenn zum physischen
Schmerz und zur seelischen Qual die soziale Erniedrigung kommt, wohl
das schwierigste Unternehmen des denkenden, gliubigen Menschen.
Der bloBe Hinweis auf eine Heimsuchung Gottes, der alles zum Besten
lenken kann und im Jenseits iiberreiche Belohnung bereithlt, wird
oft nicht hinreichen, den Glauben an einen' gerechten und giitigen
Gott in dem vom Ungliick betroffenen Menschen vor schweren Er-
schiitterungen zu bewahren, zumal Gott dem Ungliicke die Macht ge-
geben hat, auch die Seele des Unschuldigen zu ergreifen, wie man das
am Beispiel der Melier im Peloponnesischen Krieg, an Job im Alten
und an Jesus im Neuen Testament sehen kann.

Simone W e il schreibt iiber das Ungliick aus eigener Erfahrung.
Aus rassischen Griinden verfolgt, zum Verlassen der Heimat gezwun-
gen, als unbekannte Arbeiterin mit der Sklaverei des heutigen Fabrik-
arbeiters vertraut, gequédlt von bohrendem Kopfschmerz, von wenigen
verstanden, ,gesteinigt von rechts und links“, um die Worte Eliots zu
gebrauchen, hat sie doch zum Christentum der katholischen Kirche
gefunden, der Religion nicht nur der weiBlen Rasse, sondern auch der
Unterdriickten, der Sklaven (49). Sie iiberwindet das Ungliick nicht
durch Leugnung oder stumpfe Resignation, sondern durch unablissige
Gottesliebe, sozusagen ins Leere hinein (115), auch wenn Gott uns
ferne zu sein scheint. Dann kommt Gott wie zu Job und unterhilt
sich mit uns tiber die Schonheit und ZweckmiBigkeit der Welt.

In ausgesprochener, expliziter Form wird das nicht jedem moglich
sein, dafiir kann man die impliziten Formen der Gottesliebe als all-
mihliche Heranfiihrung zur ausgesprochenen beniitzen, die Liebe zur
Ordnung in der Welt, verbunden mit dem Begehren nach Gehorsam
gegeniiber den Naturgesetzen, die Liebe zu den religidosen Gebriuchen
und echte Freundschaft. Durch Betitigung dieser Liebeserweise kann
man es bis zur Beriihrung mit Gott bringen, zur Gewiflheit seines
Daseins. Das widerfuhr Simone Weil zuerst 1936 in einem armseligen
portugiesischen Fischerdorf anldBlich einer n&chtlichen Prozession der
Fischerfrauen. 1937 fiihlte sie sich in der Portiunkulakapelle das
erstemal in ihrem Leben auf die Knie gezwungen. Die Gegenwart
Gottes offenbarte sich ihr 1938 bei einem zehntédgigen Aufenthalt in
Solesmes wihrend des Chorgesanges der Monche, dann beim Anblick
eines kommunizierenden jungen Englédnders, wobei ihr der Sinn fiir
die reale Gegenwart Christi im Altarssakrament aufging, und beim
Hersagen des Gedichtes ,Liebe“ von Georges Herbert (f 1632). Im
Jahre 1940 erlangte Simone Weil beim Lesen der Bhagavad-Gita die
Uberzeugung, daB man der religiosen Wahrheit mehr schulde als bloBe
Zustimmung, wie einer schonen Dichtung gegeniiber, und schlieBlich
uberwiltigte sie beim Studium der griechischen Sprache mit Thibon

1) Mit einer Einfithrung von T. S. Eliot. Titel der franzésischen Original-
ausgabe: ,Attente de Dieu”. Deutsche Ubersetzung von Friedhelm Kemp.
(256.) Miinchen 1953, Ko6sel-Verlag. Leinen geb, DM 11.80.
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die unendliche SiiBligkeit des griechischen Vaterunsers. Die uneigen-
niitzige Freundschaft, die sie mit P. Perrin O.P. verband, zeigte ihr,
daBl es Menschen gebe, die zu einem Ungliicklichen ohne Brutalitit
sprechen konnen und nicht nach Art gesunder Hiihner iliber eine ver-
wundete Artgenossin herfallen (48, 79, 116).

Das Wesen des Christentums hat Simone Weil also erfaBt; es ist
keine Liige, wenn sie sich eine Christin nennt, allerdings mit einem
impliziten Glauben. Warum hat sie nicht den letzten Schritt getan
und ist formell durch die Taufe in die katholische Kirche eingetreten?
¥s schmerzte sie fief, daB P. Perrin in einem. seiner letzten Briefe an
sie den Wunsch aussprach, ihre Taufe noch zu erleben, denn diesen
Wunsch glaubte sie ihm nicht erfiillen zu kénnen, da nach ihrer Uber-
zeugung Gott sie dazu, wenigstens derzeit, noch nicht berufen habe.
Einige Schafe miiiten, so weit sie Gottes Willen zu kennen glaube,
auBlerhalb der Kirche bleiben, um so die Méglichkeit der Liebe zu
Christus auch auflerhalb des mystischen Leibes, der Christus ist, zu
zeigen (26, 66), ebenso, wie es seit Anfang der Kirche Menschen ge-
geben hat, die sich in ihr nicht wohl fiihlten, ochne daB man sie des-
. wegen Ungldubige nennen koénnte. ,Die implizite Zustimmung zu
einer Wahrheit kann bisweilen von ebenso groBer oder sehr viel gro-
Berer Kraft und Bedeutung sein als eine explizite Zustimmung. Der
das Geheimnis der Herzen kennt, ist der einzige, der auch das Ge-
heimnis der verschiedenen Formen des Glaubens kennt. Er hat uns
dieses Geheimnis nicht geoffenbart, was man auch sagen mag® (195).
Darum ist ihr die Kirche ein zu enges Vaterland, sie will das Univer-
sum mit der Gesamtheit aller vernunftbegabten Geschopfe lieben (85)
und alles in sich aufnehmen diirfen, wie das Wasser die hineingewor-
fenen Gegensténde, die nach einer Weile des Schwankens von selbst
die richtige Lage einnehmen (71). Das sei sie dem ihr von Gott ver-
liechenen Grad der intellektuellen Redlichkeit schuldig. Die Kirche ist
Hiiterin des Dogmas; dieses aber ist Gegenstand der Betrachtung fiir
Liebe, Glaube und Vernunfteinsicht des einzelnen, und gerade diese
Vernunfteinsicht fordert das Recht auf Verneinung, allerdings ohne
Befehlsgewalt oder Unterdriickung anderer (63). Das ,anathema sit“
und die Inquisition stehen dem entgegen, die gegenwartige Kirche hat
die harmonische Losung des Problems der Beziehung zwischen Indi-
viduum und Kollektiv noch nicht gefunden (62). Unserer Zeit tut ein
neuer Typ genialer Heiligkeit not als Ausbruch eines innersten Quells,
die Freilegung eines weiten Bereiches von Wahrheit und Schonheit,
der bisher unter-einer dichten Staubschicht verborgen war (88). Simone
selbst will, in Anbetracht ihrer verstiimmelten Natur, sich mit der
Rolle des guten Schichers begniigen (39).

Entschuldigend kann man zu diesem harten Urteil iiber die Kirche
der vergangenen Jahrhunderte bemerken, da Simone Weil im Agno-
stizismus erzogen ist, kaum fiinf Jahre sich unter katholischer Fiih-
rung mit dem katholischen Glauben befaBte, in der Debatte im kleinen
katholischen Freundeskreis schwer zu iiberzeugen war und literarisch
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auf diesem Gebiete eigentlich erst nach ihrem Tod hervorgetreten ist.
»Ihre Seele ist groBer als ihr Geist, urteilte P. Perrin iiber sie, und
Eliot bestitigt das, wenn er sagt: Ihr Intellekt hatte nicht Zeit, zur
Grofle ihrer Seele heranzureifen, ihr Temperament verleitete sie
manchmal zu falschen Schlissen. Aber nirgends kann man sie stolz
oder verbohrt in Vorurteile finden. Sie bedauert es selber, daB sich
die guten Gedanken gerade bei ihr finden und so Gefahr laufen, un-
beachtet zu bleiben, aber schlieBlich hat Gott auch einmal durch eine
Eselin gesprochen (81). Auch heilige Minner aus frommen Familien,
wie Basilius, Johannes Chrysostomus, Ambrosius und Augustinus,
haben ihre Taufe hinausgeschoben, gewiB nicht nur aus anzweifel-
baren Bedenken.

Die Schriften der Simone Weil mul man immer und immer wie-
der lesen, durch gelegentliche Entgleisungen darf man sich nicht ab-
schrecken lassen, dann wird man die blitzartigen Erhellungen des
Dunkels in der Welt genieBen kénnen, eine Erleuchtung, die ja doch
nur ihrer ungemessenen Liebe zu Christus entspringt.

Zur vorliegenden Ubersetzung ist zu bemerken, daB es S. 114
heiBen muBl: ,die“, nicht ,eine“ Figur Christi; ,rein®“ statt ,nur®
menschliche Natur; S. 210 ,Schatz® statt ,Perle“ im Acker; S. 214
menschliche ,Natur“ statt ,Person“ Christi. Wenn das Original, das
mir leider nicht vorliegt, an diesen Stellen wortlich iibersetzt wurde,
waren diese zu, berichtigen, wenigstens in Anmerkungen. Auch muB
es S. 73 nicht ,Jecisten, sondern ,Jocisten“ heiflen.

Stift St. Florian Dr. Adolf Kreuz

Romische Erldsse und Entscheidungen

Zusammengestellt von Dr. Peter Gradauer, Rom

Exkommunikation. Von der Konsistorialkongregation wurde am
30. September 1953 erkilidrt, daB alle, die mitwirkten, um Seine Eminenz
Stephan Kardinal Wyszynski, Erzbischof von Gnesen und Warschau, zu
verhaften und am der Ausilibung der kirchlichen Jurisdiktionsgewalt zu
hindern, nach Norm der can. 2334, n. 2, und 2343, § 2, des CIC. der Exkom-
munikation, die dem Apostolischen Stuhl speciali modo reserviert ist,
verfallen und ohne weiteres rechtlich infam seien. (AAS, 1953, Nr. 12, p. 618.).

Marianisches Jahr 1953/54, Abliisse. Damit die Gliubigen bei der Feier
des ,Marianischen Jahres* grofere geistliche Friichte erlangen konmen,
wurden von Seiner Heiligkeit Papst Pius XII. nachfolgende auBerordentliche
Ablédsse gewdhrt.

I. Ein vollkommener AblaB, den die Gliubigen ,Toties-quoties®
gewinnen konnen am Tage der Ertffnung und der SchlieBung des Maria-
nischen Jahres (8. Dezember 1953 und 1954) und an folgenden Marienfesten:
Mariae Geburt (8. September), Mariae Verkiindigung (25. Méirz), Mariae
LichtmeB (2. Februar), Sieben Schmerzen Mariae (9. April und 15. Septem-
ber) und Mariae Himmelfahrt (15. August).

Bedingungen: Wiinrdiger Empfang der Sakramente der BuBle und des

Altares, Besuch irgendeiner Marienkirche oder eines offentlichen Orato-

ﬁllxm‘? t.zu Ehren der Jungfrau Maria und Gebet nach der Meinung des
. Vaters.



144" Romische Erldsse und’ Entscheidungen

II. Ein vollkommener AblaB (einmal am Tag) an allen Samstagen des
Marianischen Jahres sowie bei gemeinschaftlichen Wallfahrten zu einem
Marienheiligtum. (Bedingungen wie unter L).

III. Ein vollkommener AblaB jedes Mal fiir alle Gliaubigen, die einer
dffentlichen Marienandacht beiwohnen. Bedingungen wie unter I. Ist dabei
der Empfang der hl. Sakramente der BuBle und des Altares nicht moglich,
sondern nur die Erweckung aufrichtiger Reue, dann ist ein Ablaf von
10 Jahren gewdhrt.

IV. Die einzelnen residierenden Bischéfe kénnen am Tage der Eroff-
nung und SchlieBung des Marianischen Jahres im feierlichen Pontifikal-
amt den piépstlichen Segen erteilen, mit dem ein vollkommener AblaB
verbunden ist fiir die Gliubigen, die nach Beichte und Kommunion diesen
pipstlichen Segen empfangen und auf die Meinung des Hl. Vaters beten.

V. Alle Altdre, welche der Gottesmutter geweiht sind, sind wihrend
des Marianischen Jahres privilegiert fiir alle Messen, die dort fiir die
armen Seelen zelebriert werden.

VI. In Wallfahrtsorten von groBerer Bedeutung, wo die allerseligste
Jungfrau und Gottesmutter Maria mit besonderer Andacht verehrt wird
und wohin in frommer Weise zahlreiche Pilger auch von entferntesten
Gegenden kommen, konnen die Gliubigen den vollkommenen Abla
gewinnen nicht nur an den Samstagen, sondern auch an allen Tagen des
Marianischen Jahres, wenn sie nach Beichte und Kommunion fromm die-
sen Wallfahrtsort besuchen und nach der Meinung des Hl. Vaters beten.
(Dekret der Poenitentiarie vom 11. November 1953; AAS, 1953, Nr. 14,
p. 696—697.)

Da der 8 Dezember in Osterreich nicht mehr als staatlicher Feiertag
gilt, kann der fiir diesen Tag gewihrte Toties-quoties-Ablaf von Glau-
bigen, die an diesem Tag verhindert sind, auch am darauffolgenden Sonntag
gewonnen werden. (Poenitentiarie vom 2. Dezember 1953.)

Mitternachtsmesse am Beginn und zum Schluf§ des Marianischen Jahres.
Um den Beginn und den SchiuB des Marianischen Jahres moglichst feier-
lich begehen zu konnen, hat der HIL Vater Papst Pius XII. am 20. Novem-
ber 1953 allen Ortsordinarien die Vollmacht gewahrt zu erlauben, daBl in
allen Kathedral-, Kollegial-, Konvent- und Pfarrkirchen in der Nacht
vom 7. auf den 8. Dezember 1953 und 1954 eine halbe Stunde nach Mitter-
nacht eine hl. Messe (auch als missa solemnis) gelesen werde, bei der auch
die Glaubigen die hl. Kommunion empfangen koénnen unter Beobachtung
des eucharistischen Jejuniums von Mitternacht an. Neben den oben ange-
fiihrten gilt das auch filir alle bedeutenderen anderen Kirchen und Ora-
torien, auch Ordenskirchen, und besonders fiir marianische Wallfahrtsorte
und Marienkirchen, die das gldubige Volk ofter zu besuchen pflegt; aus-
genommen aber sind Hauskapellen. Die Ordinarien konnen dies aber nur
erlauben, wenn damit eine Andacht zu Ehren Gottes und der unbefleckten
Jungfrau Maria verbunden ist flir die offenkundigen und sehr wichtigen
Zeivanliegen, die von der Enzyklika im einzelnen aufgezihlt werden, durch
wenigstens zwei Stunden, eingerechnet die Zeit zur Feier der Messe, und
unter Anwendung aller Maflnahmen, um die Gefahr jeder Verunehrung
und Entweihung auszuschliefen. -

(Dekret der Sakramentenkongregation vom 26. November 1953; Osserva-
tore Romano, 29. Nov. 1953.) L]

Votivmessen de Immaculata an Samstagen des Marianischen Jahres.
Damit nach Ankiindigung des Marianischen Jahres durch den HI. Vater
Papst Pius XII. in der Enzyklika ,Fulgens corona® die Verehrung des
christlichen Volkes gegen <die Jungfrau und Gottesmutter Maria immer
mehr wachse, und um micht nur zu privaten, sondern auch zu 6ffentlichen
Gebeten zur Gottesmutter anzueifern, hat die Ritenkongregation auf ein
Mandat des Hl. Vaters hin erlaubt, da8 wihrend des Marianischen Jahres,
vom 8. Dezember 1953 bis 1954, in allen Kirchen und Oratorien an allen
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Samstagen des Jahres, ,unica Missa votiva, cantata vel lecta, de Imma-
culata Conceptione Beatae Mariae Virginis“ gelesen werden konne, wenn
nicht darauf fallt ein Duplex-Fest 1. oder 2. Klasse, eine privilegierte Ferie,
Vigil oder Oktav erster und zweiter Ordnung, ein Fest, eine Vigil oder eine
Oktav von der Gottesmutter selber. AuBerdem mbge dazu eine fromme
Ubung (Andacht) zu Ehren der seligsten Jungfrau Maria verrichtet werden.
(,Decretum Urbis et Orbis“ der Ritenkongregation vom 29. November 1953.)

Die Votivmesse von der Immakulata an den Samstagen des Mariani-
schen Jahres ist in der Form wie die Herz-Jesu-Freitag-Votivmesse zu
feiern, namlich: oratio unica, Gloria, Credo, praefatio BMV. ,in conceptione
immaculata®.

Gebet des Hl. Vaters zum Marianischen Jahre. Papst Pius XII. hat ein
Gebet zum Marianischen Jahr verfaBt. Sooft dieses Gebet mit reumiitigem
Herzen und andichtig gebetet wird, kann ein Ablaf von fiinf Jahren
gewonnen werden; ein vollkommener AblaB unter den gewohnlichen
Bedingungen (Beichte und Kommunion) an den beiden Immakulatafesten
und an allen Samstagen des Marianischen Jahres. (AAS, 1953, Nr. 15, p. o)

Auswanderer-Seelsorge. Eine Deklaration der Konsistorialkongrega-
tion vom 7. Oktober 1953 besagt:

I. In Bezug auf die Firmung:

Den Auswanderer-Seelsorgern, denen die Ortsordinarien nach Norm
der Apostolischen Konstitution ,Exsul Familia®, n. 34—40, die Seelsorge
in der eigenen Ditzese iibertragen haben, steht auch die Vollmacht zu,
den Untergebenen in Todesgefahr das Sakrament der Firmung zu spenden
nach Norm des Dekretes der Sakramentenkongregation ,Spiritus Sancti
munera® vom 14. September 1946.

II. In Bezug auf die Trauungsassistenz:

a) Nach Norm der Apostolischen Konstitution ,Exsul Familia“, n. 39,
assistiert ein Auswanderer-Seelsorger, dem die Seelsorge anvertraut ist,
innerhalb der Grenzen des ihm zugeteilten Sprengels giiltig den Ehen
derjenigen, von denen der eine oder andere Teil der Nupturienten zu
seinen Untergebenen gehdort.

b) Was die Erlaubtheit anbelangt, moge beachtet werden die Vorschrift
des can. 1097, § 2, nach welchem in jedem Fall als Regel gelte, daB die
Ehe vor dem Pfarrer der Braut geschlossen werde, wenn nicht eine gerechte
Ursache davon entschuldige.

¢) Bei den Nachforschungen iiber den kirchlichen Stand der Nupturien-
ten beachte man die Instruktion der Sakramentenkongregation ,De normis
a parocho servandis in peragendis . . .“ vom 29. Juni 1941, besonders die
Vorschriften Nr. 4 und 10 (AAS, XXXIII, pag. 297, 307).

(AAS, 1953, Nr. 15, p. 758—759.)

Aus der Weltkirche

Von Prof. Dr. Joh. Peter Fischbach, Luxemburg

1. Die pipstliche Rundfunkbotschaft vom 24. Dezember 1953

In fritheren Zeiten, die noch nicht besonders weit zurlickliegen, war
die pipstliche ,Allocutio® am Vorabend von Weihnachten in erster Linie
eine Ansprache an das Kardinalskollegium und an die romische Prélatur.
Zu Beginn seines Pontifikates hielt Pius XII. teilweise an dieser Tradition
fest, indem er der Rundfunkbotschaft an die ganze Menschheit eine kiirzere
Antwort auf die Gliickwunschadresse der Kardinidle vorausgehen lief.
SchlieBlich bliebh nur mehr die Rundfunkbotschaft, die jedes Jahr am
24. Dezember als eine der groBeren Reden des Oberhauptes der Kirche
erwartet wird, sozusagen als ,politische Rede, als Weltrundblick, als
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Deutung der Zeichen der Zeit und als Ermahnung zur Lésung der drin-
genden Weltprobleme. Es beniihrt mich immer etwas unangenehm, wenn
ich in der Presse den Formeln ,vatikanische Politik* und ,politische Linie
des Vatikans®“ begegne, weil diese und #dhnliche Formeln stets mit Zwei-
deutigkeit behaftet sind. Die ,Politik“ des Oberhauptes der Kirche kann
eben nur darin bestehen, daB es die Fragen des nationalen und internatio-
nalen Gemeinschaftslebens im Lichte der religios-ethischen Prinzipien
erortert und der Menschheit eindringlich die Pflichten erklédrt, die sich
vom Sittlichen und Religitsen her fiir das politische Handeln abzeichnen,
das aus doppeltem Grunde nicht vollstindig religits-sittlich neutral sein
kann. Als bewulites, iiberlegtes, zielstrebendes Handeln unterliegt es
sittlicher Bewertung und nicht weniger als Handeln, das Entscheidungen
herbeifiihrt fiir den Menschen, der in seiner personlichen Ganzheit durch
sein religios-sittliches Leben einem iibernatiirlichen Endziel zuschreitet.
Zu diesem Leben und zu diesem Endziel haben die von den politischen
Entscheidungen beeinfluten Lebenskreise in verschiedener Abstufung eine
reale Beziehung, und deshalb steht es dem ,obersten Hirten“ zu, von hoher
Warte aus das ,,Politische* zu beurteilen und die Grundpflichten ,politi-
scher Betdtigung® darzulegen, wenigstens fiir die Katholiken. Trotzdem ist
es sehr angebracht, daB der Stellvertreter Christi gelegentlich auch durch
seine Weihnachtsbotschaft die politische Presse in etwa ,enttiuscht®, weil er
eine rein geistig-geistliche Idee entwickelt, schon um immer wieder zu
betonen, dafi die ersehnte Ordnung in den Weltdingen oder die erwiinschten
Strukturreformen ihr letztes sicherndes Fundament nur in einer entspre-
chenden Gesinnun g finden. Geistige Wandlungen sind notwendig, geistige
Werte sind vordringlich zu retten. Mehrmals, ich denke z. B. an das Kriegs-
Jjahr 1943, hielt Pius XII. beinahe ,rein geistige® Ansprachen zu Weihnach-
ten, und auch 1953 lag der weitaus groBere Teil seiner Rede auf dieser
Ebene, unbekiimmert um viele ,politische” Erwartungen. Es war eine Ausein-
andersetzung mit dem sogenannten ,technischen Geiste“ diedenden-
kenden Eingeweihten im Grunde wenig Neues sagt, aber den Staatsmin-
nern, und vor allem den an die tieferen Analysen der geistigen Zeitsituation
nicht gewohnien breiteren Schichten das Auge vor den Gefahren einer
progressiven ,Entmenschlichung® des Lebens o6ffnet. Zugleich enthiillen
sich dann unumgingliche Vorbedingungen fiir die Losung immer noch
nicht bereinigter nationaler und intermationaler Probleme.

Der Papst nahm als Ausgangspunkt seiner Erwigungen das Licht, das
Christus in unsere menschliche Finsternis bringen wollte. Bei vielen dringt
dieses Licht nicht durch, weil ihr Blick dem Raum der geschaffenen Dinge
verhaftet ist und sich nicht zum Urprinzip und letzten Ziel emporschwingt.
Weil sie sich ausschlieBlich zum ,technischen Fortschritt® als einem hoch-
sten Ziel bekennen, werden sie unempfinglich fiir das Gottliche, fiir die
Welt des Ubernatiirlichen und der Erlésung mit ihren Gnaden. Darin liegt
eine tiefe Tragik, weil der menschliche Fortschritt nicht bloB von Gott
grundgelegt und gewollt ist, sondern iiberdies in eine Verherrlichung oder
einen Lobpreis des Schopfers dankbar ausklingen soll, so daf der glaubige
Mensch am vollkommensten den Sinn der Technik erleben kann, wenn er
als Erfiiller des urspriinglichen Gottesgebotes dem Herrgott alle Errungen-
schaften zu FiiBen legt. Und gerade heute koénnte uns der ungeahnte
wissenschaftliche und technische Fortschritt klarer denn je die GrofSe,
Weisheit und Harmonie Gottes enthiillen. An und fiir sich verméchte also
die Technik ein Wegweiser zum unendlichen Gotte zu sein. Doch es mubB
festgestellt wenden, daf ihr Glanz tats#chlich, nicht aber weil es so sein
miifite, zur schweren geistig-geistlichen Gefiahr wurde, flir wviele zum
Rausch der Selbstgeniigsamkeit, zum Ersatz fiir das wirklich Unendliche,
zum Irrbild einer Aufonomie, die den Schépfer verkennt, zu einer falschen
Auffassung des Lebens und der Welt, die man den »technischen Geist®
nennen darf. Er duBert sich vor allem dadurch, da der héchste Wert des
menschlichen Lebens in der moglichst niitzlichen Verwertung der Krifte
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und Elemente der Natur gesehen wird. Ziel der Tétigkeit sind beinahe
ausschlieBlich die technischen Methoden mechanischer Produktion, und nur
auf diesem Wege sucht man die Vollendung der Kultur und des irdischen
Gliickes. So engt sich der Blick des Menschen, im Glauben an die Allmacht
der Technik, auf das Materielle ein, wobei er sich erst allm#hlich der
unertriglichen Fesseln bewuBt wird, die er dem ureigenen Streben des
Geistes dadurch anlegt. Noch verh&ngnisvoller ist diese Einengung des
Blickes fiir die religiose Berufung des Menschen. Obschon, wie gesagt,
die Technik durchaus mit reichen, sie beseelenden religiosen Werten durch-
dringbar ist, ertétet der ,technische Geist® das Sensorium fiir Gott und
alles Religitse, besonders fiir die Glaubensgeheimnisse und die Gnaden-
gaben. Sogar ein gewisser Kkritischer Sinn gegeniiber den Unzuldnglich-
keiten des blofi technischen Fortschrittes dringt nicht mehr durch. Wie
sollte auch jemand den unsichtbaren Reichtiimern mit Sehnsucht erschlos-
sen bleiben, wenn er als einzige Realitdt das quantitativ Schéitzbare und
~Niitzliche® bejaht? Wenn er schon fiir das wirklich Geistige im natiir-
lichen Menschenbild blind wurde, wie konnte sich dann vollends das Ver-
langen nach dem Ubernatiirlichen entziinden? Um sich vor dieser ,Herab-
minderung® seines inneren Seins zu bewahren, braucht der ,Techniker®
starke geistige und religicse Gegengewichte, die eine vertiefende Erziehung
ihm bieten miifite. Anderseits wird die einseitige Linie des technischen
Zeitalters als ,grauenhaftes Meisterstiick® einen Menschen formen, der sich
als Giganten auf physischem Gebiete fiihlt, doch auf Kosten des Geistes,
der zum Pygmadien in der ibernatiirlich-ewigen Welt wurde.

" Niemand kann die Gefahr einer ,technischen Lebensauffassung® ver-
kennen, d. h. einer Betrachtung des Lebens ausschlieflich im Hinblick auf
seine technischen Werte, als technisches Element oder technischer Falstor.
Eine solche Auffassung wirkt sich auf die Lebensart der modernen
Menschen und auf ihre gegenseitigen Beziehungen aus: in der Welt der
Arbeit, der Gesetzgebung und der Verwaltung. Arbeit und Freizeit werden
nur mehr technisch bewertet, und speziell der Sonntag wverliert seine
einzigartige Wiirde als Tag gemeinsamer Gottesverehrung und leiblicher
und geistiger Ruhe fiir den einzelnen wie fiir die Familie. Ein ausschlieB-
lich von technischen Gesichtspunkten inspiriertes System, das die Person-
wiirde des Menschen vernachlissigt, wird sich auf die Dauer als kostspie-
lige Belastung der Gesamtokonomie erweisen und die menschliche Gesell-
schaft in eine unpersonliche Masse verwandeln. In den Familien verkiim-
mert das personliche Band der Einheit, verschwinden Wéirme und auf
Liebe fulende Festigkeit, bis nur mehr eine trostlose Zelle von Arbeits-
kriaften oder von Verbrauchern der erzeugten materiellen Giiter bleibt.
Die ,technische Lebensauffassung® ist also nichts anderes als eine beson-
dere Form des Materialismus, da sie als letzte Antwort auf die Existenz-
frage eine Formel der Niitzlichkeitsberechnung bietet. Sie fithrt zu Ruhe-
losigkeit und Angst, weil sie alle Lichter ausgeléscht hat.

Nach dieser langen Erorterung iiber den ,technischen Geist“ sprach der
Papst von der ernsten Lage des unruhigen Europa, dessen
grundlegende Probleme durch den eben geschilderten Materialismus geradezu
auf die Spitze getrieben werden, obschon andere, ganz unvorbereitete Kon-
tinente durch ihn vielleicht noch stérker in ihrem moralischen und psychischen
Gleichgewicht bedroht sind. Aber wir denken zuerst an Europa, wo alle Frie-
denshoffnungen bis jetzt in Enttiuschungen endeten, und zwar auch wegen
der materialistischen Fassungen des Friedensproblemes. Der Friede ist vor
allem  eine geistige Haltung und erst in zweiter Linie ein harmonisches
Gleichgewicht &uBlerer technisch-wirischaftlicher Kréfte. Aus einem blof
materiellen Gleichgewicht geht nur ein Friede der gegenseitigen Einschiich-
terung und der Furcht hervor, nicht aber der Friede, der Sicherung fiir
die Zukunft bietet. Die gegenwirtige Lage der Dinge wird sich nicht
bessern, wenn nicht alle Volker die gemeinsamen geistigen und sittlichen
Ziele der Menschheit anerkennen, wenn sie sich nicht helfen, sie zu ver-
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wirklichen, und wenn sie sich folglich nicht miteinander verstiandigen, um
sich der auflésenden Diskrepanz entgegenzustellen, die zwischen ihnen hin-
sichflich des Lebensstandards und der Produktivitdt der Arbeit besteht.
Dringend notwendig ist die kontinentale Union der Volker
Europas, die sich zwar voneinander unterscheiden, aber geographisch
und historisch miteinander verbunden sind. Jede entgegengesetzte Politik
hat versagt, und die Zeit scheint reif dafiir, daff die Idee der Einheit Europas
Wirklichkeit wird. Der Papst ermahnt instindigst die christlichen,
Politiker zur Arbeit in dieser Hinsicht. Es handelt sich um ein verniinf-
tiges Wagnis, und die ernste Lage Europas dréangt zum Handeln. Wer vorher
absolute GewiBheit verlangt, beweist keinen guten Willen gegeniiber Europa.
Da die innere Ordnung der Linder Voraussetzung fiir die Einigung Europas
und die Sicherung des Friedens ist, diirfen christliche Politiker heute
weniger denn je die inneren sozialen Spannungen steigern, indem sie diese
dramatisieren und iibersehen, was positiv ist, sowie die Erkenntnis dessen,
was positiv moglich ist, verlorengehen lassen, Weder dem inneren noch
dem #ulBeren Frieden dienen jene christlichen Politiker, die, statt mit
Zahigkeit und Vertrauen die christliche Soziallehre zu verwirklichen, sich
gleichsam zu charismatischen Verkiindern einer neuen Erde machen, womit
sie nur die Verwirrung der schon unsicheren Geister noch verschlimmern.
Dessen macht jeder sich schuldig, der glaubt, er konne Experimente mit
der sozialen Ordnung anstellen, und zumal jeder, der nicht entschlossen
ist, bei allen Gruppen der rechtmifBigen Autoritit des Staates und der-
Beobachtung der gerechten Gesetze Geltung zu verschaffen. Es ist ein
Irrtum, daBl die rechte Vormacht der Autoritdt und der Gesetze notwen-
digerweise der Tyrannei den Weg oOffne. In einem demokratischen Staate
muB die Autoritéit echt und wirksam sein; ideal ist nur jene Freiheit, die
sich von Ziigellosigkeit fernh#lt, jene Freiheit, die mit dem BewuBtsein
des eigenen Rechtes die Ehrfurcht vor der Freiheit, der Wiirde und dem
Rechte der anderen verbindet und sich ihrer Verantwortung gegeniiber
dem Gemeinwohl bewult ist.

Natiirlich kann diese echte Demokratie nur in einer Atmosphire der
Ehrfurcht vor Gott und der Beobachtung seiner Gebote wie der christli-
chen Einigkeit und Briiderlichkeit leben und gedeihen. So wird das Werk
des Friedens schlieflich mit dem guten Willen jedes einzelnen vollendet
wernden, aber es beginnt mit der Fiille der Wahrheit, die alle Finsternisse
der Geister in die Flucht schligt. Am Anfang muf Gottes Wahrheit stehen,
seine Gnade und seine Liebe, und erst darnach kommt die Wissenschaft
und die Technik.

IL Aus pipstlichen Reden und Schreiben

1. Zum IV. Zentenar der Gregorianischen Univer-
sitdt in Rom, das Mitte Oktober 1953 gefeiert wurde, hatte
Pius XII. am 12. August elin 1l8ngeres Schreiben an den der-
zeitigen Rektor, Pater Petrus Abelldn S. J., gesandt, das die Entwicklung
dieser Universitdt in den Hauptzligen zeichnet. Am 17. Oktober empfing
der HIl. Vater die Professoren, Horer und alle Teilnehmer an der Jubelfeier
in einer groBen Audienz, die er durch eine umfangreiche lateinische An-
sprache auszeichnete, in welcher er die bekannten kirchlichen Ansichten iiber
das Studium der Theologie und der iibrigen an der Gregoriana dozierten
Disziplinen neuerdings darlegte.

2. iWesen, «und sAnspriiche Lderis Moral “und 'des
Rechtes im Berufe des Militdrarztes bildeten das Thema
der Rede, die der Papst am 19. Oktober 1953 vor den Teilnehmern an
der XVI. Sitzung des Internationalen Dokumentationsbiiros fiir Militdr-
medizin hielt. Zuerst wurde die d4rztliche Moral behandelt. Erwei-
terung des Wissens ist an sich ein Gut, aber weder alle Mittel, die dieser
Erweiterung dienen konnten, noch jeder Gebrauch des erworbenen
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Wissens sind erlaubt. (Anwendung auf Entdeckung neuer Methoden biolo-
gischer und chemischer Vernichtung, neuer Mittel der FEuthanasie fiir
Unheilbare usw. Darf man solche Entdeckungen ohneweiters dem geféhr-
lichen MiBbrauch preisgeben?) ,Wenn es unmoglich list, eine Gegebenheit
oder die Sicherheit iiber die Moglichkeiten ihrer praktischen Verwendung
ohne gefihrliche und vielleicht todliche Versuche an lebendigen Menschen
zu gewinnen, geniigt das verfolgte Ziel nicht, um solche Versuche zu recht-
fertigen. Weder im Frieden noch wihrend des Krieges, und da sogar noch
weniger, bilden die Verwundeten, die Kriegsgefangenen, die Zwangs-
arbeiter, die Deportierten der Konzentrationslager ein Objekt fiir medi-
zinische Versuche, iiber das man frei cder mit Zustimmung der Autoritit
verfiigen kann.*

Doch steht das Gewissen des Militidrarztes nicht bloB vor der Frage
des Erwerbs von neuem Wissen, es hat vor allem seine ganze Berufs-
tatigkeit zu leiten. Hauptgesetz ist die Ehrfurcht vor dem Menschenleben
und seiner zu fordernden Heilung, ob es sich nun um Freund oder Feind
handelt, ohne Unterschied von Alter, Rasse, Nation und Kultur.

Dieses #rztliche Gewissen ist nicht rein subjektiv; es formiert sich im
Kontakt mit der Wirklichkeit und richtet sich aus nach den ontologischen
Gesetzen, die jedes Denken und jedes Urteil normieren. So ziehen sich
fiir jeden Arzt Grenzen, deren Uberschreitung in manchen Féllen auch
durch ein ,Nein“ verboten)wird, das als Fonderung von Interessen erscheint,
die in der Skala der Werte hoher stehen als die Gesundheit des Leibes
und das physische Leben, héher als das Interesse der Wissenschaft, als das
freie Verlangen mancher Patienten (Anwendungen) und als das behauptete
Interesse der staatlichen Gemeinschaft: ,Die offentliche Autoritdt hat im
allgemeinen kein direktes Verfligungsrecht iiber die Existenz und die
Integritit der Organe ihrer unschuldigen Untertanen. Da der Staat dieses
direkte Verfiigungsrecht nicht besitzt, kann er es auch dem Arzte aus
keinem Grunde und zu keinem Zwecke {iibertragen. ... So gewinnt der
Militdrarzt eine sichere Orientierung, die, ohne ihm die Verantwortung fiir
seine Entscheidung abzunehmen, ihn vor Fehlurteilen bewahren kann, da
sie ihm eine klare, objektive Richtschnur liefert.“

Es ist selbstverstindlich, daB der Arzt, der zum Helfen und Heilen
berufen ist, mehr als jemand anderer dazu geeignet ist, gegen den A.B.C.-
Krieg einzutreten (A.B.C. = atomisch-biologisch-chemischer Krieg). Nie
darf er sein Wissen und Wirken in den Dienst der Ungerechtigkeit stellen,
und wo immer der A.B.C.-Krieg ungerecht ist, darf die medizinische
Wissenschaft ihn nicht unterstiitzen. (Es kann die Pflicht bestehen, Unrecht
zu eriragen, wenn die durch einen sonst gerechtfertigten Verteidigungs-
krieg erwachsenden Schéden unvergleichlich hther sind.)

Des liingeren verbreitete sich der Papst)iiber die Mittel zum wirksamen
Schutz der arztlichen Moral und des #drztlichen Gewissens und er sprach
in diesem Zusammenhang auch von der Kodifizierung eines interna-
tionalen Arzterechtes, das die Gemeinschaft der Voélker sanktio-
nieren miiBte, so daf es innerhalb dieser Staatengemeinschaft zum Zwecke
des Gemeinwohls als allgemein verpflichtend anerkannt wiirde. Diese
Forderung dringt sich nicht bloB fiir den Tétigkeitsbereich des Militér-
arztes auf, sondern fiir die #rztliche Téatigkeit schlechthin, der man dann
ein groBeres Vertrauen entgegenbringen wiirde. Besonders in Kriegszeiten
miiBte der Arzt selbst durch ein festes Recht in der dem Gewissen entspre-
chenden Ausiibung seines Berufes und in seiner personlichen Stellung
geschiitzt sein. Nur internationale Konventionen vermdgen hier zu helfen,
so wie sie bereits fiir Teilfragen bestehen und bisher leider nur wvon
wenigen Staaten ratifiziert wurnden.

Zum Inhalte des internationalen Arzterechtes liegt ein ausgearbeiteter
Vorschlag bereit, in dessen technische Einzelheiten der Papst nicht einzu-
gehen braucht. Thm obliegt es, gewisse ethische Forderungen zu unter-
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streichen, z. B. daB der Kriegsarzt immer und iiberall, auch gegeniiber
dem Feinde, seinen Beruf ausiiben darf, wo es praktisch moglich ist und
nach MaBigabe des sich einstellenden Bediirfnisses, also mit Prioritdt fiir
das groBere Bediirfnis und den unaufschiebbaren Beistand. Zugleich mit
dem Rechte der Arzte wire ihre Pflicht und die entsprechende Pflicht der
Staaten und militdrischen Befehlshaber international zu sanktionieren.
Zum internationalen Arzterecht miiite auch das Berufsgeheimnis gehoren,
das in die Sphire des ,bonum commune“ gehtrt und in eventuellen
Konfliktsfdllen von dorther zu bewerten ist, um gegebenenfalls zu ent-
scheiden, wann ausnahmsweise dieses Berufsgeheimnis unwirksam werden
dirfte. Das Gesetz jedoch hat das Berufsgeheimnis im allgemeinen zu
schiitzen.

Natiirlich ist ein wirksames Arzterecht, besonders fiir Kriegszeiten,
nicht schon damit gegeben, daBl man Wiinsche und Richtlinien aufstellt,
die von gewissenlosen Autorititen und einzelnen ungehemmt und unge-
straft mif Fiifen getreten werden konnen. Es bleibt fiir die UNO, genau
50 wie bei der Frage der Menschenrechte, das praktisch einschneidende
Problem der ,Konfrolle* und der ,Sanktionen®, d. h. der tatséchlich mog-
lichen Kontrolle und der wirklich durchfithrbaren und zugleich durchgrei-
fenden Sanktionen. Die wichtige Genfer Konvention von 1949 ist blo8 bis
zu diesem Punkte gekommen, und so bleibt die Frage der strafenden
Sanktionen noch immer zu regeln, speziell fiir den Fall, wo schuldige
Staaten als Sieger aus dem Waffenkonflikt hervorgehen.

3. Im November 1953 fand in Buenos Aires ein Argentinisches
Plenarkonzil statt. Der ,Osservatore Romano“ publizierte ein dies-
beziigliches Schreiben des Hl. Vaters vom 30. September, dem wir folgen-
den Absatz entnehmen: ,Hauptpunkte, die auf dem Konzil in erster Linie
zu behandeln sind, wiren diese: die katechetische Unterweisung der Kinder
und Jugendlichen in Pfarrei und Schule sowie auch der Erwachsenen in
der Kirche, gemiB dem Dekret der Konzilskongregation vom 12. Jinner
1935; der Schutz des katholischen Glaubens vor den Bemithungen und
Anschligen der Protestanten, Freimaurer und Kommunisten; die Empfeh-
lung und Ausbreitung der katholischen Laienaktion und der anderen
religibsen Vereinigungen; der Schutz oder die Erneuerung der hauslichen
und offentlichen Sittlichkeit; die eifrige Férderung der Priesterberufe, die
Heranbildung der Seminaristen, die Disziplin, Frommigkeit und pastorale
Tétigkeit des Klerus, besonders in den Pfarreien; die Losung der sozialen
Frage gemidB den Anweisungen des Evangeliums und den Vorschriften
des HI. Stuhles; die rechte Verwaltung der Kirchengiiter und die Ausfiih-
rung frommer Stiftungen.® -

4. Pius XII. empfing am 19. November 1953 die beim Apostolischen
Stuhle beglaubigten Botschafter und Gesandten, die dem Oberhaupt der
Kirche ihre Solidaritit gegeniiber der willkiirlichen Behandlung von
Kardinal Wyszynski ausdriickten. Der Papst antwortete in einer
kurzen franzosischen Ansprache. Er dankte den Diplomaten: ,Die von
Thnen hier vertretenen Nationen lassen sich den' Schutz jener unantastbaren
Rechfe angelegen sein, die allein ein dieses Namens wiirdiges Gemein-
schaftsleben ermoglichen. Thre moralische Unterstilitzung wird sonder
Zweifel jene stirken und ermutigen, die standhaft so schwere Angriffe
auf ihre religitse und politische Freiheit ertragen und aus der Hilfe der
Volker neuen und méichtigen Ansporn zur Hoffnung schépfen.“

5. Zum 50. Jahrestag des Motuproprio iiber die Kir-
chenmusik, das der sel. Pius X. am 22. November 1903 erlassen hatte,
lieB sein Nachfolger durch Prostaatssekretir Montini ein Schreiben an den
Kardinalprifekten der Seminarkongregation richten, um die Friichte der
pianischen Reform zu sichern und zu mehren. Von neuem wird mit Hin-
weis auf die Enzyklika ,Mediator Dei“ der liturgische Volksgesang emp-
fohlen und eine griindliche liturgisch-musikalische Ausbildung des jungen
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Klerus gefordert. Die Seminarvorstinde werden an das Pépstliche Institut
fiir Kirchenmusik in Rom erinnert. Von der Volksschule an sollen die
Kinder im Kirchengesang unterwiesen werden. Die Bischéfe mdgen sich,
auch materiell, jener Vereinigungen annehmen, die sich dem Studium. des
Kirchengesanges widmen, und Rom selbst wird sein Inferesse fiir alle
hoheren = Kirchenmusikschulen zeigen, die in verschiedenen Léndern
entstehen.

6. Zum goldenen Jubilidum des ,Katholischen Deut-
schen Frauenbundes* unterfertigte Papst Pius XII. am 6. Novem-
ber 1953 einen Brief an die Leiterin der Zentrale, Gertrud Ehrle, dessen
Hauptabschnitt wir hier wiedergeben wollen: ,Ihr Bund ist vertraut mit
zwei iibergroBen Noten unserer Zeit, mit der Not der Ehe und der sozialen
Not. Die Ehenot wird durch Lockerung der christlichen Eheordnung nicht
gemlindert oder behoben, sondern nur noch vergroBert. Wenn zu ihrer
Behebung eine Reihe natiirlicher und iibernatiirlicher Krifte zusammen-
wirken miissen, so sicher an erster Stelle Méanner und Frauen, die gewillt
sind, ihr Eheleben ganz jener von Gott gesetzten Ordnung anzugleichen.
Auch der sozialen N ot kann nicht mit rein technischen oder politischen
Mitteln begegnet werden. Auch dort bedarf es vor allem der Menschen,
die — jeder einzelne — sich vor Gott ihrer Pflichten gegen den Nichsten
und die Gesamtheit ihrer Mitmenschen bewuBt sind. In beiden Féillen ist
also das Ausschlaggebende die christliche Personlichkeit, der katholische
Mensch, der schon von frither Jugend an gelernt hat, um Gottes willen
und mit Riicksicht auf den Mitmenschen sich selber Bindungen aufzulegen,
personlichen Verzicht zu leisten. Denn nur wer sich zu beherrschen und
etwas von sich selbst zu verlangen vermag, kann zur christlichen Person-
lichkeit heranreifen. So ist also das Hauptziel bestimmt, auf das Ihr Bund
im zweiten Halbjahrhundert seines Bestehens hinarbeiten soll: die Bildung
der tiefglaubigen und sittlich starken christlichen Frau, in weitem
AusmafB, in allen Schichten Thres Volkes. Die Aufgabe ist nicht leicht. Es
+ stehen Thnen aber zwei Kraftquellen zu Gebote: das Gebet und die unbe-
-dingte Treue zu den Weisungen jener, die fiir Sie Christi Stelle auf Erden
vertreten.“

T Zanr iveligidsen Toleranz in/einem: wvereihigten
Europa.“ Dieser Titel umschreibt den zweiten Teil der wichtigen und
in einem bestimmten Sinne historischen Ansprache, die der Hl. Vater am
6. Dezember 1953 vor der ,,Vereinigung katholischer Juristen Italiens® hielf.
Bei ihrem V. NationalkongreB hatten sie das Thema ,Nation und inter-
nationale Gemeinschaft® behandelt, von dem auch Pius XII in seiner Rede
ausging, indem er die tiefere Begriindung fiir die Vereinheitlichungs-
tendenzen nicht nur in den gesteigerten technischen Mdoglichkeiten und
im freien Wollen des Menschen fand, sondern nicht minder in der noch
tiefer eindringenden Wirkung eines immanenten Entwicklungsgesetzes. Die
duBeren, zeitbedingten und zur Einheit dringenden Umstdnde wecken im
Geiste und Herzen der Menschen den Glauben an eine hohere Gemein-
schaft, die vom Schopfer gewollt ist und in der Einheit des Ursprungs,
der Natur und des Zieles der Menschen ihre Wurzeln hat. Nicht alle auf
dem Wege zur {iiberstaatlichen Einheit oder zur wahren Staatengemein-
schaft liegenden Probleme sind ohne Schwierigkeiten zu losen. Da letzte
Norm fiir die Volkergemeinschaft die Natur und der Wille des Schopfers
ist, mithin das Naturrecht, 186t sich der richtige Begriff der ,Souveranitit*
herausarbeiten, der sich von jeder Willkiir und Staatsvergotzung unter-
scheidet. Man st6Bt aber auch auf dem Wege zur Einheit mit sehr konkre-
ten Schwierigkeiten zusammen, die teils sachlicher Natur sind, teils aus
den sich widerstreitenden Tendenzen der einzelnen Vélkercharaktere ent-
springen. Als theoretisches Grundprinzip in dieser Frage gilt:.,,Im Rahmen
des Moglichen und Erlaubten Forderung alles dessen, was die Einheit
erleichtert und wirksamer gestaltet; Einddmmung dessen, was sie gefdhrdet,
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gelegentlich Duldung dessen, was sich nicht machen 186t und wofiir es sich
nicht lohnt, die Vélkergemeinschaft scheitern zu lassen, die ein héheres Gut
in Aussicht stellt.“ Die Schwierigkeit liegt in der praktischen Anwendung
dieses Prinzips.

Hier wendet sich nun der Papst zu einer der Fragen, die sich in einer
Volkergemeinschaft stellen: das Zusammenleben katholischer und nicht-
katholischer Gemeinschaften in demselben Verband, das Problem der
religitsen Toleranz Wahrscheinlich wird die gemeinsame positive
Regelung dieser Frage wie folgt lauten: Im Inneren seines Territoriums
und fiir seine Untertanen wird jeder Staat der Volkergemeinschaft eine
eigene Haltung gegeniiber den religiosen Angelegenheiten einnehmen; doch
auf dem Gesamtgebiet der Staatengemeinschaft wird den Bilirgern jedes
Mitgliedstaates die Betétigung der eigenen ethischen und religiosen Uber-
zeugung gestattet sein, sofern diese den Strafgesetzen des Staates, in
welchem jemand wohnt, nicht widerspricht.

Fiir den katholischen Juristen und Politiker und fiir die kath o~
lischen Staaten erhebt sich sofort die Frage: Diirfen sie, um in die
Staatengemeinschaft einzutreten, fiir ihr katholisches Territorium die Zu-
stimmung zu einer solchen Regelung geben? Die objektive Wahrheit und die
Gewissenspflicht gegeniiber dem, was objektiv wahr und gut ist, steht nicht
zur Diskussion. Es kann auch keine menschliche Autoritdt den positiven
Auftrag oder die positive Ermichtigung geben, das zu lehren oder zu tun,
was mit der religiosen Wahrheit oder dem sittlich Guten streitet.

Eine andere, wesentlich verschiedene Frage ist, ob nicht — wenigstens
unter bestimmten Umstéinden — in einer Staatengemeinschaft die Norm
aufgestellt werden kénnte, daB die freie Ausiibung eines religidsen Bekennt-
nisses und einer religitsen oder moralischen Praxis, die in einem der Glied-
staaten anerkannt sind, im ganzen Gebiete der Gemeinschaft weder durch
Gesetz noch durch staatliche MaBnahmen zu verhindern sei. Mit anderen
Worten: Ist das ,Nicht-Behindern®“ oder Tolerieren unter
diesen Umstidnden erlaubt und ist mithin die positive Unterdriickung nicht
immer geboten? Gott selbst mifbilligt Irrtum und Stinde und trotzdem
148t er sie bestehen, obschon er sie unterdriicken kénnte. Also kann die
Behauptung, der religiose Irrtum miiBte nach Moglichkeit wverhindert
werden, da seine Tolerierung in sich unsittlich sei, keine absolute und
unbedingte Giiltigkeit haben. Anderseits hat Gott der menschlichen Auto-
ritdt keinen absoluten und universalen Verhinderungsbefehl auf dem
Gebiete des Glaubens oder der Moral erteilt. Die Pflicht, moralische und
religitse Irrungen zu unterdriicken, kann daher keine letzte Norm fiir das
Handeln darstellen. Sie muf3 hoheren und allgemeineren Normen unter-
geordnet werden, die es unter Umstédnden erlauben und sogar viel-
lelicht ‘als das Bessere erscheinen lassen, um eines grofleren Gutes
willen den Irrtum nicht zu verhindern.

Damit sind die zwei Grundgséitze herausgestellt, denen Katholi-
ken und katholische Staaten die Antwort dafiir entnehmen miissen, welche
Haltung sie gegeniiber der Formulierung religiéser und moralischer Tole-
ranz (des eben angegebenen Inhalts) im Hinblick auf die Staatengemein-
schaft einnehmen sollen: 1. Was der Wahrhelit und der sittlichen Norm
nicht entspricht, hat objektiv kein Daseinsrecht, kein Recht auf Propaganda
und Betdtigung. 2. Das ,Nicht-Verhindern“ des Irrtums durch Staats-
gesetze und DisziplinarmafBnahmen kann trotzdem im Interesse eines
hoheren und umfassenderen Gutes gerechifertigt sein. Ob im konkre-
ten Falle diese Bedingung gegeben ist (quaestio facti), muB vor allem der
katholische Staatsmann selbst beurteilen. Er wird die nachteiligen Folgen
der Toleranz vergleichen mit denen, die durch Annahme der Toleranz-
formel der Staatengemeinschaft erspart werden; er wird sich also in seiner
Entscheidung leiten lassen von dem Guten, das sich nach kluger Voraus-
sicht aus der Toleranzformel fiir die Gemeinschaft als solche und indirekt
fiir den Mitgliedstaat ergeben kann. In Bezug auf das Religiése und
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Sittliche wird er auch das Urteil der-Kirche einholen, wo in einer
so wichtigen Frage in letzter Instanz der Papst zustéindig ist. Im Laufe -
der Geschichte hat die rémische Kirche im Hinblick auf héhere und vor-
dringlichere Griinde im eigenen Handeln das Prinzip der Toleranz ange-
wendet: ,,In solchen Einzelfillen wird die Haltung der Kirche vom Schutze
und von der Erwigung des bonum commune bestimmt, und zwar
einerseits des Gemeinwohls der Kirche und des Staates in den einzelnen
Staaten, anderseits des Gemeinwohls der Gesamtkirche und des Reiches
Gottes auf der ganzen Welt. Bei der Abwigung des Fiir und Wider in der
,quaestio facti’ gelten hier fiir die Kirche keine anderen Normen als die
oben fiir den katholischen Juristen und Staatsmann genannten.“

Nota. Manche Kommentare sehen, besonders in diesen letzten Aus-
filhrungen, eine Anspielung auf Spanien. Bei den englischsprechenden
Katholiken fand die pépstliche Rede sehr starken Anklang. Beziiglich des
L unter Umstinden die Praxis der Toleranz® schreibt P. Mario Galli S. J.
in der Ziiricher ,Orientierung® vom 15. Dezember 1953, S 251 f.: ,Dabei
wird das ,Unter Umstdnden® dahin prazisiert, daB hier die Giiter, die man
durch das Handeln oder Tolerieren klugerweise zu erlangen hoffen darf,
von Fall zu Fall gegeneinander abzuwigen sind, wobel bei sonst gleicher
Schwere das Allgemeinere dem Besonderen vorgeht: das Volkerwohl dem
Wohl des einzelnen Volkes oder Staates. Dieser Grundsatz gewinnt heute,
nach der im ersten Teile geschilderten Weltentwicklung, ein von vielen
nicht geniigend beachtetes Gewicht. Er scheint es unmdéglich zu machen,
daB heute in einem katholischen Staate anderen, nichtkatholischen
Bekenntnissen ihre Religionsausiibung untersagt oder behindert werde.
Wenn der Papst nie ausdriicklich auch das Tolerieren andersglaubiger Pro-
paganda erwdhnt (ausgenommen indirekt an einer Stelle), so geht aus
seinem Beweisgange doch deutlich hervor, daf auch diese den gleichen
grundsitzlichen Erwédgungen unterliegt. Dabei ist freilich zu beachten, dal3
der Schaden bei Tolerierung der Propaganda (zumal einer aufdringlichen,
unfairen, die religiosen Gefilthle der katholischen Bevdlkerung verletzen-
den Propaganda) betrdchtlich groBer sein kann als die Tolerierung der
einfachen Ausiibung eines Kultes. Jedenfalls ist durch den Blick auf die
sich stets mehr ineinander verflechtende Welt und auf das Zusammen-
riicken der Menschen auf unserem Erdball ein neues Moment fin die
Diskussion iiber die Toleranz geworfen.“

8. Vorteile und Gefahren der Television (Fernsehen)
war das Thema der ,Exhortatio®, die Pius XII. am 1. Jdnner 1954 an den
italienischen Episkopat richtete. Der Hl. Vater will vor allem erreichen, da8
man dieser Frage sofort in katholischen und kirchlichen Kreisen ein posi-
tives Interesse widme, das vom BewuBitsein der Verantwortung geleitet
wird. Das gilt sowohl fiir die Bischdfe als auch fiir die Laien, jene ins-
besondere, die in der Katholischen Aktion mitarbeiten. Es geniigt nicht, da3
staatliche Verfligungen MiBbréuche verbieten; es mulBl auch iiber deren
Durchfithrung gewacht werden. AuBerdem ist dafiir zu sorgen, daB3 in einem
Lande mit alten und tiefen katholischen Traditionen die Television der
Bedeutung, die der Katholizismus im nationalen Leben besitzt, den ent-
sprechenden Platz einrdume. Zu diesen verschiedenen Zwecken sind in
jenen Dibzesen, in denen eine Sendestation liegt, aus Laien und Priestern
eigene Kommissionen zu bilden, die sich mit der Aufstellung der religiésen
Programme zu beschiiftigen haben. Diese Kommissionen sind auf nationaler
Ebene zu koordinieren, und es soll ein Zentralamt geschaffen werden, das
die Arbeit leitet, alle Erfahrungen sammelt und an zustéindiger Stelle die
Stimme und die Gedanken des Episkopates zur Geltung bringt. Gestiitzt
auf die Wiinsche und Empfehlungen dieses Amtes, werden alle Verant-
wortlichen, in der Auswahl geeigneter Programme und im Widerstand
gegen weniger empfehlenswerte Vorschlige, einen stdrkeren Riickhalt haben.
SchlieBlich ist es mehr denn je notwendig, das Gewissen der einzelnen
Gldubigen beziiglich des rechten Gebrauches der Television zu schulen,

~Theol.-prakt. Quartalschrift* II. 1954 i
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damit sie ihre guten Friichte zeitigt, ohne fiir die Familien, besonders die
Kinder und Jugendlichen, zur groflen Gefahr zu werden. Vor allem das
Gewissen der Eltern und Erzieher ist zu schulen, und im allgemeinen ist
der Geist des Gehorsams gegen kirchliche Weisungen zu stirken,

IIl. Zum Marianischen Jahre

Das Zentralkomitee des Marianischen Jahres, an dessen Spitze der erste
Vicegerente der Dizese Rom, Mgr. Luigi Traglia, steht, unterstrich in einem
Schreiben vom 19. November an die Bischofe des katholischen Erdkreises
noch einmal den nicht zentralistischen Charakter des Marianischen Jahres:
»Damit die von der Zentenarfeier erhofften Friichte in allen Seelen heran-
reifen konnen, sind die Veranstaltungen vorzugsweise im Rahmen der
Didzesen und Pfarreien zu halten. Sie sollen dahin zielen, in allen Gliu-
bigen eine gréBere Liebe zur allerseligsten Jungfrau zu wecken.” Denselben
Gedanken wiederholte Mgr. Traglia in einer Pressekonferenz an einem der
ersten Dezembertage: im Unterschied zum Heiligen Jahre 1950 sei Rom
diesmal nicht der ausschlieBliche Mittelpunkt der religiésen Veranstaltun-
gen, die sich vorzugsweise an den marianischen Heiligtiimern der verschie-
denen Nationen abwickeln werden.

Papst Pius XII. erdffnete in sehr feierlicher Form am Nachmittag des
8. Dezember 1953 das Marianische Jahr in der rémischen Patriarchalbasilika
Maria Maggiore, wo bereits am Vormittag Kardinalvikar Clemens Micara
am Papstaltare pontifiziert hatte. Der Hl. Vater hielt bei der festlichen Ge-
legenheit keine eigene Ansprache, da er sich noch am selben Abend iiber
den Rundfunk an die Katholische Aktion Italiens wandte, die er zu den
FiiBen der Gottesmutier fiihrte: ,Maria ist wahrhaft unsere Mutter, weil
wir durch sie das gottliche Leben erhalten haben. Sie gab uns Jesus und
mit Jesus die Quelle der Gnade selbst., Maria ist Mittlerin und Austeilerin
von Gnaden . . ., Mutter der gottlichen Gnade, Mittlerin von Gnaden, weil
Konigin der Welt.* (Wir registrieren auch eine sehr umsichtige Stellung-
nahme zur mariologischen Deutung wvon Genesis 3, 15: ,Schon nach dem
ungliicklichen Siindenfalle Adams spricht uns die erste Botschaft {iber
Maria — nach der Deutung nicht weniger heiliger Véter und Lehrer —
von der Feindschaft zwischen ihr und der Schlange.*)

IV. Verschiedenes — Kurznachrichten

Dem neuen ,Annuario Pontificio® das dem Stellvertreter
Christi am 18. Jdnner 1954 {iberreicht wurde und den Stand der kirchlichen
Hierarchie am 31. Dezember 1953 wiedergibt, entnehmen wir zunichst die
seltene Tatsache, dafl das Kardinalskollegium seit Jinner 1953 vollzihlig (70)
blieb. Es gibt 10 Residenzial- und 5 Titularpatriarchen, 293 Residenzial-
Metropoliten, 42 Erzbistiimer, 1147 Bistiimer sowie insgesamt 882 Titular-
erzbischofe usw.; Priédlaten und Abteien ,nullius® zdhlen wir 70, aulBer-
dem 12 Apostolische Administraturen. Der orientalische Ritus hat 18 Pri-
laten mit ordentlicher personlicher und territorialer Jurisdiktion. Die Zahl
der Apostolischen Vikariate belduft sich auf 232, die der Prifekturen auf
135 und die der Missionen ,sui iuris® auf 8.

Am 8. November 1953 wurde die Umwandlung des Apostolischen Vika-
riats Schweden in die Diozese Stockholm mitgeteilt; zugleich erhielt
Mgr. Joh. Ev. Erich Miiller seine Ernennung als Bischof von Stockholm.

Kardinal Clemente Micara, Vikar des HI. Vaters fiir die Diozese Rom,
legte am 7. Dezember sein Amt als Propriafekt der Ritenkongregation
nieder; zu seinem Nachfolger als Prifekten derselben Kongregation er-
nannte Pius XII. den Kardinal Gaetano Cicognani.

Ebenfalls am 7. Dezember meldete der ,Osservatore® die Resignation
des Bischofs Ferdinand Pawlikowski von Seckau, der zum Titular-
erzbischof von Velebusdus ernannt wurde. Seit 1927 stand Mgr. Pawlikowski
(geboren in Wien am 28. April 1877) dem Bistum Seckau vor.

Die zwei zu der (fiir den 29. Mai 1954 vorgesehenen) Heiligspre-
chung des sel. Pius X. geforderten Wunder wurden am 17. Janner
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1954 durch den Papst approbiert. Das diesbeziigliche Dekret der Ritenkon-
gregation darf vollkommen zu Recht mit den Worten beginnen: ,GewiB
nicht oft begegnen wir in der Heiligengeschichte der Tatsache, daBl der Ruf
der Heiligkeit eines Dieners Gottes sich in solchem MaBe iiberall ver-
breitete, wie wir dies beim sel. Pius X. bewundern kénnen.“

Ein offizidser Artikel des ,Osservatore Romano® vom 23. November 1953
bestétigt, daB der HI. Stuhl die 1948 bezogene Stellungnahme beziiglich der
Heiligen Stidtten in Paldstina durchaus nicht geéindert hat, daB
namlich die Stadt Jerusalem und ihre Umgebung, die als Ganzes eine groBe
und einzige Heilige Stitte sind, zum ,corpus separatum® mit internationaler
Verwaltung erhoben wiirden. ,,Hohe moralische Griinde, objektive Griinde
der Gerechtigkeit, eln ehrlicher Friedenswille (und nicht blof in Paléstina)
erheischen dringend, da ein peinlich prekédrer und gefdhrlicher Zustand
endlich aufhére. Es gibt dazu keinen besseren Weg als den von Papst
Pius XII. im Einklang mit den Wiinschen und Hoffnungen der Christenheit
angezeigten. Mehr als einmal wurde in diesen letzten Jahren (und nicht
immer aus ehrlicher Absicht) gesagt, die Haltung des HIl Stuhles in der
Paléstinafrage habe sich geindert. DaB diese Geriichte der Wahrheit nicht
entsprechen, 148t sich durch eine offenkundige Tatsache dartun. Wir haben
daran erinnert, daf mehrere feierliche Dokumente jene Haltung umschrieben
oder bestiitigten. Kein neues Dokument hat in dieser Hinsicht eine geéinderte
Einstellung vorgetragen. Im Gegenteil, mehrmals wurde in den letzten
Jahren auf die feierlichen Erklidrungen des Papstes Bezug genommen, um
die hohe Bedeutung und den groSen Wert, den sie noch immer bewahren,
zu unterstreichen. Die letzten traurigen Ereignisse ... beweisen leider, daB
die Lage in Palistina fiinf Jahre nach dem Waffenstillstande nicht bereinigt
ist. Es besteht Grund zur Furcht, daB sie sich im Laufe der Zeit verschlim-
mere. Deshalb kann der Wille und der Einsatz der Katholiken kein anderer
sein als im Jahre 1948. Der ehrlich erwogene objektive Tatbestand erlaubt
keine Illusionen.“ — So der ,Osservatore Romano“.

Ein vom 14. Dezember 1953 datiertes Dekret des HIL Offiziums
indiziert die kurze Schrift des Lowener Professors Camille Muller,
L’Encyclique sHumani Generis¢ et les probldmes scientifiques (Léwen 1951).
Zugleich mit der Publikation des Dekrets brachte die vatikanische Tages-
zeitung am 6. Jinner einen erliuternden Artikel, in dem wir u. a. diese
S#tze lesen: ,Nach Lesung des Biichleins glauben wir, dal der Hauptgrund
der Verurteilung in der geringen Beriicksichtigung liegt, die der Verfasser
einigen Lehrpunkten der Enzyklika ,Humani Generis’ gewidhrt. Leider gibt
es auch noch andere, die unter dem Vorwande, es handele sich ja nicht um
das feierliche und unfehlbare L.ehramt des Papstes, eine ungerechte Haltung
der Kritik gegeniiber diesem oder jenem Lehrpunkte der Enzyklika anneh-
men, falls sie nicht iiberhaupt eine allgemeine Abwertung vorzogen . . .
Professor Muller findet es auch nicht als richtig, daB die Enzyklika vom
Evolutionismus als von einer nicht bewiesenen und noch unsicheren Hypo-
these rede. Im Unterscheiden der Gebiete und Methoden der Wissenschaft
und des Glaubens sind wir mit ihm einverstanden; aber er vergifit es viel-
leicht, in den gemischten Fragen den Gegebenheiten des Glaubens den
gebiihrenden Wert und den nétigen Vorrang zuzuschreiben .. Weil der
Fall von Professor Muller leider nicht der einzige (auch nicht der schwerste)
ist, kann die vorliegende Verurteilung fiir katholische Forscher eine
Mahnung sein, die sie zu einer gréBeren Beachtung auch des gewdhnlichen
kirchlichen Lehramtes zurtickruft.“

Ein weiteres Dekret des Hl. Offiziums, das mit 16. Janner 1954 datiert
ist, indiziert das Buch von Bernhard Scheichelbauer, Die Johannis-
Freimaurerei, Versuch einer Einfiihrung (Wien, Verlag O. Kerry 1953). —
Auch zu dieser Verurteilung gab der ,Osservatore“ am 17. Jénner eine
Erklirung, die in der folgenden Nummer wegen eines Druckversehens
erginzt wurde: Einzelne Kreise sind vielleicht tuber die Indizierung des
Buches von Scheichelbauer erstaunt, da das Geriicht aufgekommen war, die
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Osterreichische Johannis-Freimaurerei stehe konziliant zur katholischen
Kirche., Deshalb, so behauptete man, finden die Sanktionen des Kirchen-
rechtes gegen die Freimaurerei (Kanon 2335) auf die Mitglieder der Johan-
nis-Freimaurerei keine Anwendung. Jedenfalls hat das Buch von Scheichel-
bauer die Moglichkeit einer milderen Beurteilung der betreffenden Loge
griindlich beseitigt. Der Verfasser ist GrofSmeister der Johannis-Freimaurerei
Osterreichs und er beginnt seine Schrift mit der Erkldrung, daB er feste
Punkte fiir eine objektive Begriffsbildung bieten will. Dennoch ist das
unmittelbare Ziel der Freimaurerei die Hinfiihrung der Mitglieder zur
»G n o sisg, insofern diese die einzige Moglichkeit darstellt, um das gottliche
Wesen zu erreichen und den zwischen Glauben und Wissenschaft bestehen-
den Widerspruch zu iiberwinden. Die »Gnosis¢ ist im Grunde nichts anderes
als die Anthroposophie, wenn auch dieser Name nicht ausdriicklich gebraucht
wird. Thr Hauptdogma ist der Pantheismus, und die Ko6nigskunst bésteht
fiir den Menschen in der Erkenntnis der Identitdt des eigenen Seins mit
dem géttlichen Sein. Des weiteren wird erklirt, die Freimaurerei mache
sich zum Anwalt der Toleranz auf dogmatischem Gebiete, da keine religitse
Gemeinschaft, auch die katholische Kirche nicht, die ganze Wahrheit besitze.
Wenn sich zwar in allen Religionen Spuren der natiirlichen religiosen
Erkenntnis vorfinden, so ist dennoch einzig und allein die »Gnosis¢ die
wahre Wissenschaft; die anderen Erkenntnisse sind nur eine Vorbereitung
zur wahren Wissenschaft und »Gnosis«. Fiir jedes Mitglied der Freimaurerei,
auch fiir den Katholiken, kénnen die eigene Religion und der eigene Kultus
den Weg zur gnostischen Anschauung der Gottheit ertéffnen.

Auf der Grundlage dieser Prinzipien ist die Duldbarkeit der katholi-
schen und der iibrigen Religionen zu bejahen. Niemand kann den schweren
Irrtum dieser Auffassungen iibersehen, die der geoffenbarten Religion
grundséatzlich und radikal ‘widersprechen, Die Indizierung des Buches von
Scheichelbauer ist eine ernste Warnung an die Katholiken, sich nicht von
jenen tduschen zu lassen, die sie fiir die Freimaurerei gewinnen wollen, da
Ic'lliese angeblich ihre Haltung gegeniiber der katholischen Kirche gedndert

abe.

Der Ziiricher »Orientierung¢ vom 15. I. 1954, S. 5 —8, entnehmen wir
sehr interessante Statistiken iiber dieméinnlichen Orden und
Kongregationen In zwei Kolonnen geben wir einige Zahlen (ohne
Novizen) zuerst fiir 1940 und dann fur 1952:

Jesuiten 24.198 — 30.014
Franziskaner 22.788 — 24.993
Salesianer 10.656 — 16.910
Schulbriider 14.353 — 14.747
Kapuziner 12.828 — 14.185
Benediktiner 9.249 — 10.500
Dominikaner 6.074 — 8.543
Kleine Maristen-Schulbriider 6.551 — 8.000
Redemptoristen i 6.277 — 7.580
Oblaten d. Unbefl. Jungf. Maria 4868 —  6.042
Lazaristen 4743 — 5.004
Gesellschaft v. Hl. Geist 3.396 — 4.500
Steyler Mission. 4371 — 4.261
Minoriten (Konv.) 2422 — 3.650
Augustiner-Eremiten 2.826 — 3.565
Unbeschuhte Karmeliten 2.748 — 3.433
o Trappisten 2.877 — 3.420
Passionisten 3.150 — 3.400
WeiBle Viter 2.097 — 2.930

Das Gesamtbild:

Die Orden wuchsen von 96.121 auf 114.508 Mitelieder.

die Kongregationen von 61.975 auf 81.013 Mitglieder,

die Religitosen Institute von 27.639 auf 31.986 Mitglieder.
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Die Statistik bezieht sich auf 16 Orden, 24 Kongregationen und 7 Reli-
giose Institute, alle ,pdpstlichen Rechtes, die {iber 1000 Mitglieder zdhlen.
Die ,Orientierung* macht noch folgende Bemerkungen: ,Uber die religitsen
Orden und Familien werden oft die sonderbarsten Auffassungen verbreitef.
Bald hoért man, sie seien am Aussterben, weil sie das Klima der modernen
Welt nicht mehr vertriigen; bald, sie zersplitterten sich in ,tausende’ Kleiner
Griippchen. . . . Vergleicht man in der Tabelle Orden, Kongregationen und
Institute, dann sieht man, wie an absoluter GroBe die Orden ihren ersten
Platz noch halten und wie der Schwerpunkt sich allm#hlich zugunsten der
Kongregationen verschiebt, ohne aber die Orden zu ,bedrohen‘.*
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geb. S 88.—, DM 16.—, Fr. 16.80.

Funder, Friedrich. Aufbruch zur christlichen Sozialre-
form. (171.) Wien—Miinchen 1953, Verlag Herold. Brosch. S 32—.

Gallus, Tiburtius, S.J. Interpretatio Mariologica Proto-
evangelii Posttridentina usque ad definitionem dogmaticam Im-
maculatae Conceptionis. Pars prior: Aetas aurea exegesis catholicae a Con-
cilio Tridentino (1545) usque ad annum 1660. (XVI et 286). Roma 1953, Apud
Edizioni di Storia e Letteratura (Roma, Via Lancellotti 18).

Gandillae, Maurice de. Nikolaus von Cues. Studien zu seiner Phi-
losophie und philosophischen Weltanschauung. Berechtigte Ubertragung von
Dr. Karl Fleischmann. (524.) Diisseldorf 1953, Verlag L. Schwann. Leinen
geb. DM 31.50. !

Gott oder ewige Materle? 20. bis 22. August 1952 in.der ev. Marienkirche
zu Berlin. Referate und Diskussionen. (Arbeitsgemeinschaft I des 75. Deut-
schen Katholikentages zu Berlin.) (95.) Berlin 1953, Morus-Verlag. DM 2.—.

Granatapfel. Tllustrierte Monatsschrift der Barmherzigen Briider wmit
volksmedizinischem Teil. Organ aller krankenpflegenden Ordensgemein-
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schaften Osterreichs. Vertrieb: Wien VIII, Blindengasse 30. Jahresabonne-
ment S 33.40.

Gratry, Alphonse, Was ist die Seele? Von den Geheimnissen der
Seele und von der menschlichen Sprache. Ubersetzt und mit einem Vorwort
eingeleitet von Dr. Hans Krieghammer. (65.) (Stifterbibliothek. Herausgeber:
Ferdinand Wagner. Fragen der Zeit. Band 26.) Salzburg 1953, Verlag der
Adalbert-Stifter-Gemeinde. Kart. S 10—, DM 2.—; geb. S 12.—, DM 2.40.

Gregorianum. Commentarii de re theologica et philosophica editi a pro-
fessoribus Pontificiae Universitatis Gregorianae. Indices generales 1920 bis
1950. Volumina I—XXXI. (VIII et 454.) Romae 1953, Pontificia Universitas
Gregoriana,

Grossouw, W. / Karrer, Otto. Das geistliche Leben. Biblisch-litur-
gische Betrachtungen fiir alle Tage des Jahres. (896.) Miunchen 1953, Verlag
»Ars sacra“, Josef Miiller. Halbleder geb. DM 16.80, brosch. DM 14.—.

Grote, Gerrit. Die Nachfolge Christi oder das Buch vom
innern Trost. Neugestaltet und ilibertragen von Fritz Kern. (211.) Olten
und Freiburg im Breisgau, Verlag O. Walter. Leinen Fr. 8.40, kart. Fr. 6.45.

Hanstein, P. Honorius, O.F.M. Kanonisches Eherecht. Ein
GrundriB fiir Studierende und Seelsorger. Dritte verbesserte Auflage. (272.)
Paderborn 1953, Verlag Ferdinand Schoningh. Leinen geb. DM. 8.40; Theo-
logenausgabe DM 6.80.

Hiring, P. Placidus, O. S. B. Die Botschaft der Offenbarung
desheilligendJohannes. (424.) Miinchen 1953, Verlag J. Pfeiffer. Ganz-
leinen geb. DM 16.—.

Herbermann, Nanda. Friedrich Muckermann, Ein Apostel un-
serer Zeit. (188). Paderborn 1953, Ferdinand Schéningh. Leinen geb. DM 10.50.

Hippel, Ernst von. Die Krieger Gottes. Die Regel Benedikts als
Ausdruck friihchristlicher Gemeinschaftsbildung., Zweite Auflage. (102.) Pa-
derborn 1953, Ferdinand Schoningh. Kart. DIV 6.80. 5

Hosp, P. Eduard; C. Ss. R. Erbe des hl. Klemens Maria Hof -
bauer. Erlosermissiondre (Redemptoristen) in Osterreich 1820 bis 1951.
(620.) Wien 1953, Verlag: Prokuratur der Redemptoristen (Wien I, Salvator-
gasse 12). Leinen geb. S 90.—.

Ilming, Gabriele. Jung gefreit hat nicht gereut. (126.) Wien
1953, Fahrmann-Verlag. Kart. S 16.—, Leinen S 25.—.

20. Jahresbericht des Bischoflichen Gymnasiums Paulinum in Schwaz.
Am Ende des Schuljahres 1952/53 verdffentlicht von der Direktion. (48.)

Janssen, A. Leergang van algemene Moralphilosophie,
Derde, verpeterde Lruk. (373.) Leuven 1903, Uitgaven , Universitas“.

Kastell, Gigo von. Tagebuch eines Monches. Des Kartiduser-
priors Gigo Meditationen. Aus dem Lateinischen {ibertragen von Paul Alfred
Schliiter. (192,) Paderborn 1952, Ferdinand Schéningh. Geb. DM 6.80.

Keller, tmil. Feriae Domini. Sonn- und resttagspredigten. Erster
Band: Vom 1. Adventssonntag bis Christi Himmelfahrt. Zweite Auflage. (375.)
Paderborn 1953, Ferdinand Schoéningh. Leinen geb. DM 11.50.

Kloecker, Alfons. Jesus spricht zu seinen Priestern. Dritte,
unverédnderte Auflage. (XIII u. 510.) Rottweil a. N. 1953, Emmanuel-Verlag.
Halbleinen geb. DM 7.50, kart, DM 6.—.

Kriiger, Dr. Johannes. Das Weltbildder Naturwissenschaf-
tenim Wandel der Zeiten. Eine Geschichte der Naturforschung von
den Anféngen bis zur Gegenwart. (132.) Mit Anhang: Zeittafeln. Paderborn
1953, Verlag Ferdinand Schoningh. Broschiert DM 4.80, geb. DM 6.80.

Kuehnelt-Leddihn, Erik R. v. Freiheit oder Gleichheit? Die
Schicksalsfrage des Abendlandes. (626.) Salzburg, Otto Miiller Verlag.
Leinen geb. S 98.—, DM 17.50, Fr. 18.40.

Lehrbuch des Kirchenrechts auf Grund des Codex Iuris Canonici. Be-
griindet von { Eduard Eichm ann. Neu bearbeitet und herausgegeben von
Klaus Morsdorf I. Band: Einleitung, Allgemeiner Teil und Personen-
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recht. (556.) Brosch. DM 18.—, geb. DM 22.—; Theologenausgabe DM 15—, —
II. Band: Sachenrecht. (512.) Brosch. DM 16.—, geb. DM 20.—; Theologenaus-
gabe DM 16.80. Siebente verbesserte und vermehrte Auflage. Paderborn 1953,
Verlag Ferdinand Schoningh.

Lentner, Prof. Dr. Leopold. Religionsunterricht zwischen
Methode und freier Gestaltung. Die elementare religidse Unter-
weisung in Frankreich. (Vertffentlichungen des Erzbischoflichen Amtes fiir
Unterricht und Erziehung / Katechetisches Institut Wien I.) (232.) Innsbruck—
Wien—Miinchen 1963, Tyrolia-Verlag. Kart. S 48.—.

Lhermitte, Jean. Echteundfalsche Mystik. Die Ubertragung ins
Deutsche besorgte Oswalt von Nostitz, (246.) Mit einer Tafel. Luzern 1953,
Verlag Réber & Cie. Leinen Fr, 12.50, DM 12.—.

Lindworsky, J. Willensschule, Herausgegeben von Hubert Thurn.
S. J. Fiinfte Auflage. (196.) Paderborn 1953, Verlag Ferdinand Schéningh.
Leinen geb. DM 6.80.

Lippert, Peter, S.J. Von Wundern und Geheimnissen.
(Stimme im Rundfunk.) (264.) Ein Titelbild. Miinchen 1953, Verlag ,,A;
sacra“, Josef Miiller. Leinen geb. DM 11.60, brosch. DM 8.40.

Lob der Priester. Von * * * (100.) Frankfurt/M und Hildesheim 1952,
St. Michaelverlag, Fr. Borgmeyer, Kart. DM 1.80, Leinen DM 3.—.

Loidl, Dr. Franz. Immakulata-Verehrung in Osterreich.
Sonderabdruck aus ,,Wiener Ditzesankalender 1954, (8.)

Marcel, Gabriel. Sein und H aben. Ubersetzung und Nachwort Ernst
Behler. (302.) Paderborn 1954, Ferdinand Schoningh. Geb. DM 11.50.

Mayr, Igo, S.J. Der Herr und das Reich. Betrachtende Lesun-
gen aus dem Evangelium nach Markus, (167.) Wien 1953, Fahrmann~Verlag
Kart. S 19.50, Leinen S 28.—.

Menne, Agape, O.S.B. Im Bannkreis Bernhards von Clair-
vaux. Aus dem Leben einer Zisterzienserinnenabtei. (250.) Salzburg 1953,
Otto Miiller Verlag. Leinen geb. S 72—, DM 12.50, Fr. 13.—.

Merton, Thomas. Auserwédhlt zu Leid und Wonne. Das Le-
ben der flamischen Mystikerin Luitgard. (206.) Mit Titelbild. Luzern 1953,
Verlag Réber & Cie. Leinen Fr. 9.80, DM 9.40.

Meyer, Hans. Abendlédndische Weltanschauung. Zweite
Auflage. I. Band: Die Weltanschauung des Altertums. (XII u. 420.) Brosch.
DM 16.50, Leinen geb. DM 19.50. — II. u. III, Band: Vom Urchristentum bis
zu Augustin., (VIII u. 167.) Die Weltanschauung des Mittelalters. (X u. 382.)
Brosch. DM 21.50, geb. DM 24.50. — IV. Band: Von der Renaissance bis zum
deutschen Idealismus. (VIII u. 567.) Brosch. DM -21.50, geb. DM 24.50. Pa-
derborn—Wiirzburg 1953, Ferdinand Schéningh. i

Montoli, R./ Rathgeber, A. M. Renovamini — Priesterbetrachtungen.
(245.) Paderborn 1954, Ferdinand Schoningh. Geb. DM 9.50.

Moreau, Abel. Pius X. Der Papst mit dem glithenden Herzen. Deutsch
von Constantin Bauer. (104.) Paderborn 1953, Ferdinand Schoningh. Kart.
DM 3.—.

Motzko, Alma. Klara Fietz,eine Begnadete. (264.) Mddling bei
Wien, St.-Gabriel-Verlag. Halbleinen geb. S 38.—.

Nachfolge Christi. Ubersetzt von Otto Karrer. Bilder von Professor
Gebhard Fugel. (493.) Mit 29 Bildern. Miinchen, Verlag , Ars sacra“, Josef
Miiller. Leinen geb. DM 8.50.

Naegele, P. Beda. In Gottes Hand. Meine Gedenktage. 16° (192.)
8 Tiefdruckbilder. Miinchen, Verlag , Ars sacra“, Josef Miiller. Leinen ge-
bunden DM 4.20.

Neues Abendland. Zeitschrift fiir Politik, Kultur, Geschichte. 8. Jahr-
gang. Erscheint monatlich. Verlag: Miinchen 27, Rauchstr. 20. Auslieferung
fiir Osterreich: Verlagsanstalt Tyrolia, Innsbruck. Einzelheft DM 1.—, S 7.50.
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Niedermeyer, Univ.-Prof. Dr. Albert. Compendium der Pasto-
ralmedizin, (XXIV u. 489.) Wien 1953, Verlag Herder. Leinen gebun-
den S 95—, DM u. Fr. 18.—.

Noldin. De Praeceptis. (XII et 701.) Kart. S 95.40, Leinen S 113.40.
— De Sacramentis. (XII et 599.) Kart. S 82.80, Leinen S 100.80.
Editio XXX, quam paravit Godefridus Heinzel S.J. (Summa Theologiae
Moralis. Scholarum usui accomodavit H. Noldin S. J. Recognovit A. Schmitt
S. J. Novam editionem paravit G. Heinzel S. J.) Oeniponte 1954, Typis et
Sumptibus Feliciani Rauch.

Noltensmeier, Hermann. Reformatorische Einheit. Das
Schriftverstdndnis bei Luther und Calvin. (95.) Graz—Koln 1953, Hermann
Bohlaus Nachf. Kart. S 32.—.

Officium defunctorum. Choramt fiir die Abgestorbenen. Lateinisch und
Deutsch. Elfte Auflage. (102.) Paderborn 1952, Verlag Ferdinand Schoningh.
Brosch. DM 1.80, geb. DM 2.80.

Officium parvum Beatae Mariae Virginis. Die kleinen Tagzeiten Un~
serer Lieben Frau. Lateinisch und Deutsch, nebst kurzer Erklirung. 17. Auf-
lage. (288.) Paderborn 1952, Verlag Ferdinand Schéningh. Geb. DM 3.90.

Pan, Edmund. Katechetische Stundenbilder fiir die
Hauptschule Nach dem Lehrplan fiir den katholischen Religionsunter-
richt an den Volks- und Hauptschulen Osterreichs. 4. Bindchen (Zweite
Klasse — 2. Halbjahr.) (100.) M&dling bei Wien, Verlag der Missionsdruckerei
St. Gabriel. Kart. S 13.50.

Péguy, Charles. Wir stehen alle ander Front. Eine Prosa-Aus-
wahl von Hans Urs von Balthasar. (100.) (Christ heute. Dritte Reihe. Drittes
Béndchen.) Einsiedeln 1953, Johannes-Verlag. Kart.

Pereira, P. Clemente, S. J. Gott braucht Priester. (80.) Donau-
worth, Verlag Ludwig Auer, Cassianeum. Kart. DM —.90.

Perret, André. Zum Haus des Vaters. Bereitung auf einen guten
Tod. Deutsch von Josef Hosse. (112.) Paderborn 1953, Verlag Ferdinand Schi-
ningh. Kart. DM 3.30.

Perrin, J. M. & Thibon, G. Wir kannten Simone Weil Deutsch
von Karl Pfleger. (224.) Paderborn 1954, Ferdinand Schéningh. Geb. DM 7.80.

Plochl, Willibald M. Geschichte des Kirchenrechts. Band I:
Das Recht des ersten christlichen Jahrtausends. Von der Urkirche bis zum
groflen Schisma. (440.) Wien—Miinchen 1953, Verlag Herold. Brosch, S 118.—,
Leinen geb. S 140.—.

Rahner, Karl. Das freie Wort in der Kirche. Die Chancen des
Christentums. Zwei Essays. (78.). (Christ heute. Dritte Reihe. Zweites Bind-
chen.) Einsiedeln 1953, Johannes-Verlag. Kart.

Rusch, Dr. Paul, Bischof. Junger Arbeiter, wohin? (200) Inns-
bruck—Wien—Miinchen 1953, Tyrolia-Verlag. Kart. S 21.—.

Schamoni, Wilhelm. Familienvidter als geweihte Diakone.
(76.) Paderborn 1953, Ferdinand Schoéningh. Kart. DM 4.50.

Schamoni, Wilhelm. Gebet und Hingabe. Ausfilhrungen der Hei-
ligen: Theresia vom Kinde Jesu, Johannes vom Kreuz, Franz von Sales,
Theresia von Jesus. 2, Auflage. (351.) Paderborn 1853, Verlag Ferdinand
Schoningh. Geb. DM 11.80.

Schmid, Joseph. Der Bigotteriewauwau. Eine knorrige Ausein-
andersetzung mit dem religisen Stutzertum. (20.) Innsbruck 1953, Verlag
Felizian Rauch. S 3.—. b

Schillgen, Werner. Die soziologischen Grundlagen der
katholischen Sittenlehre. (Handbuch der katholischen Sittenlehre.
Unter Mitarbeit von Professor Dr. Steinbiichl }, Professor Dr. Miincker und
Professor Dr. Schollgen, herausgegeben von Professor Dr. Fritz Tillmann 1.
Band V.) (410.) Diisseldorf 1953, Patmos-Verlag. Leinen geb. DM 22.50.
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Schreyer, Lothar. Der Siegeriiber Todund Teufel Ein Schau-
buch und Lesebuch. (274.) Mit 24 Bildtafeln und einem mehrfarbigen Titel-
bild. Freiburg 1953, Verlag Herder. Leinen geb. DM 20.—.

Simon, Paul. Aurelius Augustinus. Sein geistiges Profil. (202}
Paderborn 1954, Ferdinand Schoéningh. Leinen geb. DM 9.20.

Speyr, Adrienne von. Die Sendung der Propheten. Geleitwort
von Hans Urs von Balthasar. (92.) — Der Sieg der Liebe. Betrachtun-
gen iiber Romer 8. (100) — Das Geheimnis des Todes. (102) Die
Pforten des ewigen Lebens. (110.) Simtliche Einsiedeln 1953,
Johannes-Verlag. Kart.

Staudinger, P. Joseph, S.J. Duunddie Liebe. (Briefe an einen jun-
gen Mann.) (128.) Innsbruck 1953, Verlag Felizian Rauch. Kart. S 15.—.

Thalhammer, Hans. Du geheimnisvolle Rose. Mysterium einer
Einkehr. (62.) Innsbruck 1953, Verlag Felizian Rauch. Leinen geb. S 18.90.

Urs von Balthasar, Hans. Das Weizenkorn. (112) (Christ heute.
Dritte Reihe. Viertes Biandchen.) Zweite Auflage. Einsiedeln 1953, Johannes-
Verlag. Kart.

Walter, Eugen. Quellen lebendigen Wassers. ,Von der Fiille
der sieben Sakramente.“ (X u. 366.) Freiburg 1953, Verlag Herder. Leinen
geb. DM 14.80.

Welty, P. Eberhard, O.P. Herders Soz1a1katechlsmus. Ein
Werkbuch der katholischen Sozialethik in Frage und Antwort. II. Band.
Zweiter Hauptteil: Der Aufbau der Gemeinschaftsordnung. Ehe und Familie.
Die Ordnung der ,,Gesellschaft.* Die staatlich-politische Ordnung. Die iiber-
staatlich-politische Ordnung. (XVI u. 398.) Freiburg 1953, Verlag Herder.
Leinen geb. DM 18.20.

Wirtz, Hans. Das groBe Argernis. Christus und wir Christen.
5. (neubearbeitete) Auflage. (352.) Innsbruck—Wien—Miinchen 1953, Tyrolia-
Verlag. Leinen geb. S 58.—.

Buchbesprechungen

Ontologie. Von Fernand van Steenberghen. Aus dem Franzosischen
libertragen, durch eine Einfithrung und Anmerkungen erweitert von DDr.
Alois Guggenberger. (Philosophia Lovaniensis. Grundri der Philosophie in
Einzeldarstellungen. Herausgegeben von Professoren des Institut Supérieur
de Philosophie an der Universitdt Lowen. Deutsche Ausgabe, besorgt von
Dr. P. Maximilian Roesle. Band IV.) (470.) Einsiedeln-Ziirich-Koln 1953, Ben-
ziger-Verlag. Ganzleinen Sfr. 26.70, DM 25.70. i

Der radikale Kehraus alles Ontologischen in der Kant-Nachfolge er-
scheint in der Gegenwart abgelost durch ein neues, bisweilen neuartiges,
immer aber ehrfiirchtiges Bedenken des Seins. So kommt die alte Treue
der Scholastik zum Seinsdenken wieder zu ihrem Rechte. Freilich auf einer
hoheren Ebene. Denn neue, eindringliche Befassung mit den uralten Seins-
fragen hat auch neue Erkenntnisse dariiber ans Licht gebracht. Der Lowener
Professor Steenberghen, auch im deutschen Sprachbereich bereits gut ein-
gefiihrt durch seine sorgfiltige Erkenntnislehre (Band II dieser Reihe), legt
nun auch seine Seinslehre vor. Wahrend nicht wenige moderne Denker,
wie Nicolai Hartmann und — auf christlichem Boden — Johannes Hessen,
die allgemeine Seinslehre und die Gotteslehre scharf trennen wollen, ist es
gerade die Stirke des Werkes von Steenberghen, die unlgsliche Bindung
des endlichen Seins an das unendliche schon in der Ontologie iiberzeugend
nachzuweisen. Dieser Teil des Buches ist wohl auch der gelungenste. Da-
neben kommen andere wichtige Fragen, die sonst in der Ontologie behandelt
werden, etwas zu kurz. Der Verfasser glaubt dies mit dem Hinweis recht-
fertigen zu konnen, daB es sich eben nur um eine Einfiihrung in ontologi-
sches Denken handle. Aber kann man einem, der zunichst eine Einfithrung
sucht, zumuten, gleich mehrere teure Biicher zu kaufen, um wenigstens
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Uber die wichtigsten Fragen orientiert zu sein? Sehr anregend sind die
Anmerkungen des Ubersetzers, die gute Hinweise auf die besondere Prg—
blematik des ,existentiellen* Denkens im deutschen Raume bringen. Die
Ausstattung ist, wie immer bei Benziger, erstklassig.

Linz a: d. D. Prof. Josef Knopp

Primat des Naturrechtes. Die Transzendenz des Naturrechtes gegeniiber
dem positiven Recht. Von P.Dr.Josef Funk S.V.D. (St.-Gabrieler Studien,
XIIL. Band). (354.) Modling bei Wien, St.-Gabriel-Verlag. Halbleinen geb.
S 65.—, broschiert S 55.—.

Das Buch bringt nach einer geschichtlichen Einleitung im I., fundamen-
talen Teil die Begriffe Recht, Naturrecht, positives Recht. Der II., formale
Teil behandelt zunichst aligemein (A) Tatsache, Art und Weise sowie Wir-
kung der Transzendenz des Naturrechtes gegeniiber dem positiven Recht, um
dann speziell (B) iiber Materialursache, Wirkursache und Eigenschaften. des
entstehenden positiven Rechtes, zuletzt aber iiber Auslegung, Anwendung
und Verdnderung des bereits gesetzten positiven Rechtes zu handeln,

Bei aller Wahrheit, Griindlichkeit und Gelehrsamkeit, mit der hier der
Primat des so stiefmiitterlich behandelten Naturrechtes gegeniiber dem
allenthalben protegierten positiven Recht dargestellt wird, bleibt doch der
Zweifel, ob nicht die rein philosophische Behandlung der Materie, wie sie
der Autor in seiner Doktordissertation 1939 an der Gregoriana (Rom) vor-
legte, mehr EinfluB auf Juristen und Rechtslehrer gehabt hitte als die vor-
liegende Bearbeitung seiner Doktorthese, die sich als kerygmatische Rechts-
theologie charakterisiert. In diese Regionen zu folgen, mangelt den ange-
sprochenen Kreisen die Rechtsphilosophie. Diese zu vermitteln, wire das
Hauptanliegen. Von hier ist noch ein weiter Weg zu jener Rechtsmystik, die
in der Welt eine groBe ,Societas Verbi Divini® sieht, durchherrscht von
einer Rechtsordnung, die ein Reflex des ewigen gottlichen Wortes ist (S. 79).

Linz a. d. D. Dr. Josef Hiupl

Studien zum Heiligkeitsgesetz (Lev 17—26). Von Dr. Walter Korn-
feld. (158.) Wien 1952, Verlag Herder. Kart. S 72.50.

Das Heiligkeitsgesetz (HGQ) umfaBt die Kapitel 17 bis 26 des Buches
Leviticus, die mit den vorangehenden Abschnitten dieses Buches sowohl einen
logischen Zusammenhang als auch einen geschlossenen inneren Aufbau er-
kennen lassen. Der Verfasser selbst charakterisiert seine Studien zum HG
als Versuch, an Hand einzelner Detailuntersuchungen der Gesetzesformen
und des -inhaltes die Stellung des HG innerhalb des gesamten alten Orients
sowie der Gesetze im Gesamtgefiige alttestamentlicher Rechtsauffassung
genauer kennenzulernen und auf Grund des immer wieder snzutreffenden
Sondercharakters die Wertschitzung des Offenbarungsgutes bereichern zu
helfen (S. 7). Zur Vergleichung werden das Keilschriftrecht, das simtliche
Rechtsbiicher des antiken Vorderen Orients umfaflt, sowie das &#gyptische
Recht herangezogen, i

Das vorliegende Buch gliedert sich in zwel Teile. Der 1. Teil (S. 13—68)
tréigt die Uberschrift: Zu den Gesetzesformen im HG. Sorgfiltig und ein-
gehend werden die verschiedenen Spezialformen des kasuistischen und jene
des apodiktischen Rechts, im ganzen sieben Rechtsformen, behandelt. Wih-
rend das kasuistische Recht immer in der Protasis die spezifische Rechts-
situation und in der Apodosis die daraus sich ergebende Folgerung nennt,
erwdhnt das apodiktische Recht niemals die Folge einer Gebots-, bzw. Ver-
botsiibertretung, weshalb auch die dem Strafrecht angehérenden apodikti-
schen Gesetze kein StrafausmafB festsetzen (S. 54). Im Anhang begegnet
eine genaue Ubersichtstabelle iiber die Gesetzesformen im HG (S. 135—138).
Die typischeste Schépfung des AT, die ohne jede Parallele in der auBer-
biblischen Rechtsliteratur dasteht, ist die Form des prézeptiven (hebr.) Im-
perfekts, z. B. Lev 19, 3 a (Ehrfurcht vor den Eltern) und Lev 19, 3 b (Sabbat-
heiligung). Sie bringt am vollkommensten den absoluten und apodiktischen
Willen Jahves zum Ausdruck. Eine ebenfalls biblische Schopfung ist  die
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Partizipialform des kasuistischen Rechts, die in den alforientalischen
Gesetzessammlungen niemals, im alttestamentlichen Recht nur zwolfmal ver-
wendet wird, z. B. Lev 24, 16 a (Listerung des Gottesnamens). Hiebei gibt
die Protasis, meist ganz kurz und nur aus zwei bis drei Wortern bestehend,
durch das im Partizip stehende Verbum den Sachverhalt an, wihrend die
Apodosis, die die Festsetzung der Strafe enthilt, viel kiirzer und kategori-
scher gehalten ist, als dies bei den anderen kasuistischen Formen zutrifft
{S. 49). Die Partizipialformen stellen nach Kornfeld die menschliche Ant-
wort auf die vernommenen Bestimmungen im prazeptiven Imperfekt dar
{S. 67). Bei der kasuistischen Normalform stellt die Protasis fest, was ist,
indem sie hypothetisch und konditional die Rechtssituation angibt, und die
Apodosis sagt aus, was zu geschehen hat (S. 33). Diese Form findet sich auch
in der auBlerbiblischen Gesetzgebung, Sonst aber hat Israel, wie der Ver-
fasser auf Grund der Untersuchung der verschiedenen von ihm angefiihrten
Rechtsformen feststellt, keine Formulierung von auswérts {ibernommen,
sondern seine eigenen Stilarten ausgebildet, die vorzugsweise zum Ausdruck
einer bestimmten Gesetzesmaterie verwendet wurden (S. 68).

Der 2. Teil betitelt sich: Zu den Ehe- und Keuschheitsvorschriften im
HG (S. 69—134). Es kommen zur Sprache der Ehebruch und verbotene
Sexualverbindungen. Zur Beleuchtung wird ausgiebig das vorhandene alt-
orientalische Gesetzesmaterial verwendet. Hinsichtlich des Ehebruches ge-
langt der Autor zu dem Ergebnis, daB das altiestamentliche Gesetz dariiber
zwar eine Reihe von Parallelen zu den Bestimmungen des antiken Orients
biete, aber auch Besonderheiten und so manches Eigengut aufweise. Analog
sei die betonte Verpflichtung zur ehelichen Treue fiir die Frau, die genormte
Todesstrafe fiir beide Schuldigen, die Offentlichkeit des Strafvollzuges, die
Mboglichkeit eines Reinigungsordals bei nicht handhaftem Delikte. Die Be-
sonderheit aber liege in der typischen Betonung des religitsen Charakters
des AT, die sich bis in den privaten Rechtsbereich erstrecke. Durch die
mosaische Gesetzgebung sei jede Gesetzesiibertretung zur Verschuldung
gegen Gott geworden, und der Ehebrecher stehe nicht mehr in der Schuld
des geschédigten Gatten, sondern in der Schuld Gottes (S. 88f). Der Ehe-
bruch werde somit als Angriff gegen gottliches Gesetz, also als Siinde quali-
fiziert (S. 70). Kornfeld hebt hervor, dafl der Imperativ des Dekalogs ,Du
sollst nicht ehebrechen® sich in gleicher Weise an Mann und Frau richte;
die Ehe soll von allen rein und heilig gehalten werden. Eine #hnlich kurze
und lapidare Formulierung findet sich sonst nirgends in der Antike (S. 70).
Auch in der Inzestfrage sei die einzelne Handlung weder privates noch
offentliches Delikt, sondern Siinde, Beleidigung der Gottheit, Schuld des
einzelnen und Belastung der Gesamtheit (S. 133). So ergibt sich auch da die
iiberragende Einzigartigkeit des AT. Der Verfasser erklirt weiter, daB die
Gesetzgeber des alten Orients ihr Werk unter das Patronat der Gottheit
stellen, deren Strafe iiber die Gesetzesiibertreter herabgerufen wird, dafB
aber nirgends auBler in Israel die Divinitdt als personlicher Gesetzgeber
gedacht wird, der die einzelnen Gesetze diktiert (S. 25f.).

Das Studium des Buches erfordert Aufmerksamkeit, Geduld, Zeit. Es
fiihrt den Leser den dornigen Weg von Definitionen und Distinktionen, von
verschiedenen trockenen Rechtsformen. Kornfelds Arbeit ist die Frucht eines
zweijdhrigen Aufenthaltes am Papstlichen Bibelinstitut in Rom. Der Ver-
fasser befand sich so in der beneidenswerten Lage, die neueste Literatur
einsehen zu konnen. Sein Buch liefert wertvolle Beitridge zur biblischen
Archiologie und Exegese.

Linz a. d. D. Dr. Karl Fruhstorfer

Deutscher Psalter. Nach der lateinischen Ausgabe Papst Pius’ XII. iiber-
setzt von Romano Guardini. Im Auftrage der deutschen Bischofe. (255.)
Miinchen, Kosel-Verlag. Leinen geb. DM 6.—.

Das Psalterium ist die offizielle, im Auftrag der deutschen Bischofe be-
sorgte Ubersetzung. Die Riicksichtnahme auf den hebridischen Urtext, die
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trotz der lateinischen Vorlage, freilich im Rahmen derselben (Ausgabe
Pius’ XII.), geboten ist, wurde von Prof. Dr. H. Junker gewahrt (S. 6).

Wie nicht anders zu erwarten, hat Guardini hier ein Meisterstiick
geschaffen, sowohl was die Ubersetzung als auch das prachtvolle Deutsch
anbelangt. Als Anhang sind dem Psalterium — mit gleicher Meisterschaft
ausgefithrt — das Benedicite, das Benedictus, das Magnificat, das Nunc-
dimittis sowie das Tedeum beigefiigt. Eine Perle deutscher Ubersetzungs-
kunst ist hier das Tedeum. Die Brauchbarkeit des Textes in der lebendigen
Liturgie wurde durch Fachminner sorgféltig tiberpriift und festgestellt (S. 6).
Im Text sind bestimmte Stellen kursiv gesetzt; diese sollen beim Sprechen
betont werden, um zwei Gefahren zu begegnen, deren eine in der Neigung
liegt, die S#tze reibungslos dahinlaufen zu lassen, die andere darin, Silben
zu verschlucken, daf sie nicht zum Ténen kommen. Es handelt sich dabei
selbstverstindlich um keine Sinnbetonung. Auf den ersten Blick auffallend,
erkennt man jedoch bei Rezitieren die ZweckmiBigkeit dieser Einrichtung
von selber (aus den Vorbemerkungen des Ubersetzers, S. 13).

Buchtechnisch ist das Werk als sehr gut zu bezeichnen; es ist nach
Brevierart ausgefiihrt. Das Papier ist Japanpapier, also nicht vollstindig
wei, was das Lesen bedeutend erleichtert. Hochstens wére es noch wiin-
schenswert, auf jeder Seite oben die Psalmennummer anzufiihren, des leich-
teren Auffindens halber.

Stift St. Florian Dr. P. Bernhard Krahl O.Cist.

Canticam Canticorum Salomenis, quod hebraice dicitur Sir Hassirim.
Nova e textu primigenio interpretatio latina cum textu masoretico ac notis
criticis ac exegeticis edita curis Augustini Bea S.J. (66.) Romae MCMLIII,
E Pontificio Instituto Biblico.

Der bestbekannte Bibliker P. Augustin Bea, seinerzeit Rektor am Pépst-
lichen Bibelinstitut in Rom und Ehrendoktor der Wiener Universitit, bietet
hier den masoretischen Text des Hohenliedes nach der Ausgabe Ben Ager
(vgl. Kittel-Kahle, 3. Auflage) und daneben eine lateinische Ubersetzung,
die sich an die Vulgataform anschlieBt, soweit dies mit Riicksicht auf die
hebriische Vorlage tunlich erscheint. Der Text selber ist durch Untertitel
in sechs Abschnitte aufgegliedert, wobei fiir jeden Abschnitt unter dem
Strich kurz und biindig eine Erklarung des Inhaltes im Sinne eines ,sensus
figuratus® nach Art einer Parabelexegese folgt. Was den textkritischen
Apparat anlangt, so werden aus den zahlreichen Varianten nur jene ver-
merkt, die eine groBere Wahrscheinlichkeit fiir sich haben und worauf sich
die lateinische Ubersetzung stiitzt.

In den einleitenden Kapiteln packt P. Bea den Stier gleich bei den
Hornern und prazisiert seinen Standpunkt in der Kardinalfrage, wie das
Hohelied zu verstehen, bzw. zu interpretieren sei, mit der Feststellung:
,Sensus litteralis unicus Cantici est hic sensus figuratus, neque ullo modo
de amore profano agitur® (Proleg. 4). P. Bea will damit nicht sagen, das
ganze Hohelied sei eine Allegorie, deren einzelne Aussagen und Bilder in
einem hoheren Sinne zu verstehen seien, sondern die einzelnen Perikopen
(Abschnitte) wiren als Parabeln aufzufassen, in denen der tiefere Aussage-
sinn durch die verschiedenen Bilder und Gleichnisse illustriert und ausge-
schmiickt werde, wobei diese Bilder nicht im iibertragenen, sondern in ihrem
urspriinglichen, eigentiimlichen Sinne (vgl. die Parabeln des Herrn) zu ver-
stehen wéiren.

AnschlieBend an dieses grundlegende Kapitel iliber die Auslegung des
Hohenliedes folgen Erorterungen iiber seine literarische Form, iiber seine
.honestas moralis¥, iiber den Autor und das vermutliche Alter des Werkes,
iiber den Text und iiber die Ubersetzungen und endlich ein kurzer Abrifi
der Geschichte der Exegese des Hohenliedes. P. Bea hat hier allen Bibel-
studierenden ein sicher und leicht orientierendes Werkbuch in die Hinde
gelegt, wofiir ihm der Dank seiner Leser sicher ist.

Linz a. d. D. Dr. Max Hollnsteiner



166 Literatur

Prophetie und Mystik. Eine Deutung des Propheten Isaias. Von Julius
Tyciak. (96.) Diisseldorf 1953, Patmos-Verlag. Kart. DM 4.80.

Der Verfasser befolgt die Anweisung der Nachfolge Christi, die Heilige
Schrift in dem Geiste zu lesen, in dem sie geschrieben ist, und das ist der
Geist, ,der gesprochen hat durch die Propheten®. So gibt er uns eine wun-
derbar tiefe Deutung des Propheten, den man den Evangelisten des Alten
Bundes geheiBen hat. Die iiberzeitliche Geltung der prophetischen Aussagen,
die doch hiufig an ganz konkrete geschichtliche Begebenheiten ankniipfen,
wird, dank der eindrucksvollen Sprache des Verfassers, auch auf den Leser
unserer Tage die' Wirkung nicht verfehlen.

Linz a. d. D. P, Igo Mayr S.J.

Maria im Erdenleben. Neutestamentliche Marienstudien von Paul
Gaechter S. J. (260.) Innsbruck-Wien-Miinchen 1953. Im Marianischen
Verlag der Verlagsanstalt Tyrolia. Kart. S 58.—,

Trotz vieler marianischer Literatur sind wir an ernsten wissenschaft-
lichen Auseinandersetzungen mit den biblischen Texten, die von Maria han-
deln, nicht reich. Darum ist es zu begriilen, da3 der Innsbrucker Professor
fiir neutestamentliche Exegese in dem vorliegenden Buch fiinf Studien ver-
offentlicht hat, von denen vier Uberarbeitungen fritherer Publikationen sind.

»Das Ganze 1st weder eine Biographie Marias, die sich mangels geniigender
Quellen als unméglich erweist, noch viel weniger eine biblische Mario-
logie® (7).

Die erste Studie behandelt die literarische Geschichte von Lk 1—2
(9—T77). Die beiden Johannespartien bilden urspriinglich eine selbstindige
Einheit, neben denen die Jesusgeschichten stehen, denen aber die Einheit
fehlt. Als Verfasser der Johannesgeschichte wird ein Priester aus der Ver-
wandtschaft oder dem Freundeskreis des Zacharias eruiert, der das zunichst
miindlich iiberlieferte Material aufgezeichnet hat. Die Jesusgeschichten gehen
zuletzt auf Mitteilungen Marias zuriick. Von der Verkindigung hat Maria
Elisabeth erzidhlt, und diese hat vor ihrem Tode das Geheimnis einer ver-
trauten Person aus ijhrer Verwandtschaft als Verméchtnis anvertraut, aus
deren Mund es nach Marias Heimgang der Verfasser der Jesusgeschichten
erfahren hat. Von den in Lk 2 erzihlten Ereignissen machte Maria einem
engen Kreis von Frauen Mitteilung; durch eine von ihnen gelangten diese
Nachrichten an einen gliubig gewordenen Priester, der das Gehorte nieder-
schrieb. Ein anderer Priester- hat die Johannesgeschichte und die Jesus-
geschichten zur hebridischen Kindheitsgeschichte vereinigt, die in den Vier-
zigerjahren auBerhalb Palidstinas in das Griechische ubertragen und von
Lukas libernommen wurde.

Die zweite Studie beschiftigt sich mit der Chronologie von Marias Ver-
lobung bis zur Geburt Christi (78—126). Wahrscheinlich im Oktober 9 v. Chr.
verlobte sich Maria, im Juni/Juli des nichsten Jahres erfolgte die Verkiin-
digung, nach zehn bis vierzehn Tagen die Reise zu Elisabeth, wo sie iiber
drei Monate blieb. Im Oktober/November kam es in rascher Abfolge zur
Heimkehr Marias nach Nazareth, zur Heimfiihrung durch Josef (Hochzeit)
und zur Reise nach Bethlehem. Etwa fiinf Monate spéter, wohl im Mairz
7 v. Chr., wurde Jesus geboren. Die Geburt im Stall scheint mir bei dieser
Sachlage nod1 nicht befriedigend erkldrt zu sein (124 ff.).

Nach der dritten Studie ist das Magnificat ein ,Dankeshymnus der Erst-
gebdrerin“, den Maria nicht bei dem Lk 1, 39 ff. erzéhlten Besuch, sondern
spéater, als sie mit ihrem Kinde die Groﬁtante Elisabeth besuchte, ex tempore
gesungen hat. Die ,Erniedrigung“ wird auf die Gehéassigkeit bezogen, die
Maria von ihren Altersgenossinnen erfahren hat, was doch etwas zu eng
erscheint.

Die beiden letzten Studien {iber Maria in Kana (155—200) und die
geistige Mutterschaft Marias nach Joh 19, 25ff. (201—234) sind in ZkTh 55
(1931) 351—402 und 47 (1923) 391—419 erschienen, wurden aber stark iiber-
arbeitet. Beide Ereignisse stehen untereinander (inclusio!) und mit Gen 3, 15
in Beziehung; Maria erscheint als zweite Eva.
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Das Material, das fiir die Studien herangezogen wurde, die Teilergeb-
nisse und das Gesamtergebnis gleichen vielen Mosaiksteinchen, die in ihrer
Zusammenfassung den Titel des Buches rechtfertigen: Marienbild im Erden-
leben. Wenn auch die eine oder andere Erkldrung nicht voll befriedigen will
(wie die von ,Ich erkenne keinen Mann®), so stellt das Buch eine zu Dank
verpflichtende Arbeit dar, welche alle Mittel moderner Exegese (Archéologie,
Philologie, Rhythmik, formgeschichtliche Methode) mit Scharfsinn beniitzt
und dadurch vieles entdeckt, was bisher nicht oder nur als Vermutung
ausgesprochen wurde. Es wire ein dringender Wunsch, daB3 der Autor uns
eine biblische Mariologie schenken mdchte.

St. Polten A Stoger

Maria, die Mutter des Herrn. Von Joseph Patsch, (252.) Einsiedeln-
Ziirich-Ko6ln 1953, Benziger-Verlag. Leinen geb. Sfr. 18.60, DM 17.90.

Der Verfasser nimmt ein sehr gesundes Prinzip zum Ausgange seiner
Darstellung: ,Wenn ... dickbindige Marienleben verfafit worden sind, so
konnte es nur geschehen, weil alles Mogliche aus fragwiirdigen, unzuver-
ldssigen Quellen zusammengetragen worden ist. Ich glaube, man erweist
damit der Mutter Jesu keinen dankenswerten Dienst. Sie braucht den Zierat
unserer armseligen Erfindung und Erdichtung nicht® (8). Seine Darstellung
wird von den neutestamentlichen Texten geleitet. Wegen der reichen Kennt-
nisse der palédstinensischen Landeskunde, der Arch&ologie, der Zeitgeschichte,
des Volkslebens und der exegetischen Ergebnisse kann der Verfasser das
Leben Mariens in die konkrete Wirklichkeit hineinstellen. Die Ereignisse
des Lebens und das Bild Mariens erhalten plastische Gestalt.

Es sei erlaubt, einige Bemerkungen zu machen. Wenn der Verfasser
schreibt, dall Maria die Verkiindigung als rechtlich angetraute Gattin Josefs
etwa schon in den ersten Monaten ihrer Ehe (!) empfing, ist das miBver-
stdndlich (60). Die Juden unterschieden zwischen Verlobung (gidduschin)
und Heimholen, Verheiratung (ligguhin). Mt 1, 20 (paralabein) muf} im letz-
teren Sinne gedeutet werden. Ob tatsichlich Verwandte oder Bekannte aus
ihrer eigenen Beobachtung Josef auf den Zustand seiner Verlobten aufmerk-
sam machten, scheint doch sehr fraglich (vgl. Mt 13, 55; Lk 4, 22; dazu jetzt
Gaechter 111 ff). Als mutma@liche Heimat des Zacharias wird ,jutta“ an-
genommen (70, 116). Es wire wohl besser, statt ,Riduberhauptmann® Ezechias
zu Ubersetzen: ,Partisanenhiuptling® (134). Der Verfasser nimmt an, daf
die Heilige Familie gemeinsam mit Klopas wohnte und in seine Grofifamilie
eingegliedert war (149). Die Erklirung von Joh 2, 4 als volle Ubereinstim-
mung ist nicht zu halten (vgl. jetzt wieder P. Gaechter 171 ff. und 180 ff.).
Lk 8, 1—3 zusammen mit Mk 15, 40 wird zum Schliissel, mit dem das
Schweigen der Evangelien iiber Maria wiahrend des offentlichen Lebens Jesu
erschlossen wird: ,Maria begleitete ihn auf seinen Wegen® (183). Es diirfte
den evangelischen Berichten aber viel eher entsprechen, jede Einflunahme
auf das messianische Wirken Jesu durch Maria auszuschliefen, wozu auch
das Umherziehen von, Ort zu Ort wie die Sorge um die Notwendigkeit des
Lebens zu zdhlen ist; es gibt - dafiir Anhaltspunkte in den Evangelien
(vgl. Gaechter 189). Bei der Liickenhaftigkeit der Berichte ist man versucht,
manches zu ergénzen. Diese Bemerkungen mochten den hohen Wert des
Buches keineswegs schmélern. Wegen seiner gemiitstiefen, anschaulichen,
von grofler Sachkenntnis erfiillten Darstellung wire es geeignet, ein maria-
nisches Volksbuch zu werden. Eine Reihe vorziiglicher Bilder und die schone
Ausstattung sind freundliche Einladung, aus ihm zu schoépfen.

St. Polten A Stoger

Matthdus. Das Evangelium des heiligen Matthdus in theologischer und
heilsgeschichtlicher Schau. Von Josef Dillersberger. 1. Band: Sein
Kommen in Vielfalt (Die Vorgeschichte). (176.) — 2. Band: Der Meister in
Wort und Wunder. (180.) Salzburg 1952/53, Otto Miiller Verlag. Ganzleinen
je S 36.—, DM 6.70, Sfr. 7.10; bei Subskription je S 32.—; DM 5.90, Sfr. 6.20.
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Matthdus ist der Evangelist der ,groflen Konzeption und Ordnung® Es
ist begreiflich, daB dem Verfasser, der schon der Konzeption und Ordnung
bei Markus und Lukas mit viel Ertrag der Erkenntnisse nachgegangen ist,
gerade das erste Evangelium angelegen ist. Die ,Fiir und Wider“ der Uber-
setzung werden sich auch gegeniiber diesem Werke wiederholen. Aber ohne
Zweifel 1406t diese Ubersetzung viel vom Urtext ahnen, selbst wenn sie dem
deutschen Sprachempfinden manchmal ungewdhnlich ist; vielleicht brauchen
wir auch das, damit auch so schon das Evangelium wieder aufriittle. ,Die
groBen Dinge und Tatsachen®, die das Mt-Evangelium nach dem Verfasser
erfiillen und die der Kommentar herausstellen will, sind der Vater und der
Messias, der Mensch und die Kirche, die Vielfalt der Beziehungen zwischen
Mensch und Gott, Mensch und Menschensohn, In der Gliederung wird an
Gedanken H. J. Cladders angeschlossen, aber weitergebaut. Manche ver-
borgene Schénheit und Wahrheit, die andere nicht gefunden haben, und
manche Beziehung zu unserem Leben, die sonst nicht gezeigt wurde, eréffnet
diese theologische und heilsgeschichtliche Schau. Durch die Kunst seiner
Darstellung 1868t der Verfasser den Leser mit sich forschen, suchen und ent-
decken, und das macht die Lektiire anregend und angenehm.

Interessant ist die Deutung des Irenduszeugnisses iiber Matthius. Der
Zusatz im Genetivus absolutus wird gewdhnlich zeitlich verstanden (,,wih-
rend Petrus und Paulus in Rom die Kirche griindeten®); Dillersberger ver-
steht ihn adversativ (vgl. Chapman und Harnack). Ob es notwendig war, der
Textvariante zu 1, 16 so viele und doch wieder zu wenige Worte zu widmen
{I, 61 ff.), scheint mir fraglich; denn sie wird heute doch allgemein abgelehnt.
Sollte wirklich im letzten Teile der Bergpredigt Matthidus der Ordnungssinn
verlassen haben? Es ist nicht zu glauben. Formale und inhaltliche Griinde
sprechen dafiir, daB auch 6, 19—17, 20 ein einheitliches Thema (der Jiinger
Christi in der Umwelt) in wohldurchdachter Gliederung behandelt hat. Darf
ich auf A. Stéger, ,Ich aber sage euch®, Miinchen 1952, hinweisen? In den
Seligpreisungen zwei parallele Strophen anzunehmen und sie mit den Kar-
dinaltugenden in Verbindung zu setzen, ist zwar geistreich, aber dem
urspriinglichen Sinn der Seligpreisungen nicht entsprechend. Wer den Mk-
und Lk-Kommentar des Verfassers nicht besitzt, wird die Kiirze des zweiten
Teils im 2. Band beklagen; aber der eingeschlagene Weg ist verstédndlich.
Diese ,kritischen Bemerkungen“ gegen den bewidhrten Meister religiGser
Schriftdeutung wurden gewagt, weil er sich selbst gegen ,ungerechte Kriti-
ker“ mit der Seligpreisung der um der Gerechtigkeit willen Verfolgten gegen
alle Angriffe geriistet hat.

- St. Poélten A Stioger’

Apostel und Zeuge Christi. Auslegung des Philipperbriefes (Leben aus
dem Wort) von Erik Peterson. Dritte Auflage. (52.) Freiburg 1952, Verlag
Herder. Pappbd. DM 2.50.

Kein Kommentar im iiblichen Sinne! Aus der Auslegung des Briefes
steht das Bild des christlichen Martyrers auf, hinter dem das Bild Christi
steht. ,Das Herz Christi ist die Liebe, die in den Martyrern, die in den
Heiligen wirksam ist. Die Verehrung des Herzens Jesu in der Kirche
bedeutet also Verherrlichung der Liebe, die in den Martyrern und Heiligen
brennt und die als Liebe Jesu Christi gerade das Gegenteil zu aller blof
menschlichen Sentimentalitdt und Vertraulichkeit darstellt“ (5). Fiille groBer
Gedanken, Zeitndhe, markante sprachliche Formulierung empfehlen das
Biichlein.

St. Polten A.Stoger

Aurelius Augustinus, Der freie Wille. Zweite Auflage (Aurelius Augu-
stinus’ Werke in deutscher Sprache. Erste Abteilung: Die frithen Werke des
heiligen Augustinus). Ubertragen von Carl Johann Perl. (XVI u. 254.) Pader-
born 1954, Verlag Ferdinand Schoningh. Kart. DM 9.60, geb. DM 11.50.

Augustinus fithrt mit seinem Freunde Evodius ein Gesprich iiber die
Freiheit des Willens und beriihrt dabei manche Probleme, die immer wieder
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der Menschen Herz und Verstand bewegen, wie z. B. das der Vereinbarkeit
des freien Willens mit der gottlichen Vorsehung.

Schon 396 widmete der Verfasser diese Abhandlung seinem Freunde
Paulinus von Nola. Die beiden waren voneinander durch ein Meer getrennt
und trotzdem in einem tiefen Verstindnis verbunden. Mehr als 15 Jahr-
hunderte sind seit jenen bedriingten, umsturzvollen Tagen verflossen; fir
viele Erklirungen und Aufschliisse, die uns im ,Freien Willen“ geboten
werden, diirfen auch wir noch dankbar sein.

Linz a. d. D. DDr. Josef Lenzenweger

Neueste Kirchenrechtssammlung. Die Gesetze der Pépste, die authen-
tischen Auslegungen der kirchlichen Gesetze und die anderen Erlasse des
Heiligen Stuhles seit Erscheinen des Codex iur. can. (1917) gesammelf, nach
den Kanones des Cod. iur. can. geordnet und ins Deutsche {iibersetzt von
Suso Mayer O. S. B. Erster Band: 1917—1929. (574.) Freiburg 1953, Verlag
Herder. Leinen geb. DM 36.—.

Seit dem Erscheinen des kirchlichen Rechtsbuches im Jahre 1917 sind
schon mehr als 36 Jahre vergangen. Wiahrend dieser Zeit haben sich ver-
schiedene Verhiltnisse gedndert und eine Anpassung der kirchlichen Gesetz-
gebung notwendig gemacht, die in den Kundgebungen der Pipste (Kon-
stitutionen, Enzykliken, Motuproprio u. a.) sowie in den Entscheidungen und
Verordnungen der romischen Kongregationen zum Ausdrucke kommt. Dazu
kommen die zahlreichen authentischen Auslegungen der Kodexkommission.
Dies-alles wurde von den Lehrbiichern des Kirchenrechts und den Erklarun-
gen des Kodex (Jone) weitgehend beriicksichtigt. Oft braucht man aber den
Gesetzestext selbst. Je weiter wir uns von der Erscheinungszeit des Kodex
entfernen, desto schwieriger wird es, liber den Stand der kirchlichen Gesetz-
gebung auf dem laufenden zu bleiben. Der Verfasser des vorliegenden grof3-
angelegten Werkes, Benediktiner der Abtei Beuron, hat seit dreilig Jahren
das einschligige Material gesammelt, gut in das Deutsche tibersetzt und nach
den Kanones des Kodex {iibersichtlich in zeitlicher Folge geordnet. Die
Quellen werden gewbhnlich im vollen Wortlaut oder doch in umfangreichen
Ausziigen geboten; weniger wichtige sind mit Uberschrift und Fundstelle
festgehalten. Mitunter werden auch sehr umfangreiche Dokumente im Wort-
laut mitgeteilt, so z. B. zu Kanon 3 die Konkordate mit Bayern und mit
PreuBen. Das Werk ist als fortlaufende Sammlung gedacht. Der vorliegende
erste Band umfaBt die Zeit von 1917 bis 1929. Die weiteren Bénde werden
jeweils das Material von zehn Jahren enthalten.

Eine Durchsicht des Bandes vermittelt einen guten Einblick in das viel-
gestaltige Rechtsleben der Kirche. Den Abschluf3 bildet ein chronologisches
Verzeichnis aller erwihnten Erldsse und ein Sachverzeichnis. Der Verfasser
hat sich durch seine fleifige und genaue Arbeit den besonderen Dank ver-
dient. Sein Werk ist eine notwendige Ergidnzung zum kirchlichen Gesetzbuch
und wird bald fiir jeden, der mit kirchenrechtlichen Dingen zu tun hat, ein
unentbehrlicher Helfer sein. Der ,Mayer® wird wohl auch zu einem Begriffe
werden wie der ,Denzinger® oder der ,Jone“.

Linz a. d. D. Dr.J. Obernhumer

Katholische Moraltheologic. Unter besonderer Beriicksichtigung des
Codex Iuris Canonici sowie des deutschen, Osterreichischen und schweize-
rischen Rechtes kurz zusammengestellt von P. Dr. Heribert Jone O. M. Cap.
Fiinfzehnte, vermehrte und verbesserte Auflage. (708.) Paderborn 1953, Verlag
Ferdinand Schoningh. Leinen geb. DM 14.—; Theologenausgabe DM 11.80.

Es mag fast liberfliissig erscheinen, ein Werk, das bereits in 15. Auflage
vorliegt und in eine Reihe fremder Sprachen tibersetzt wurde, noch einmal
zu besprechen. Die weite Verbreitung allein schon ist Beweis genug dafiir,
daB es einem praktischen Bediirfnisse entgegenkommt. In drei Biichern
werden Prinzipienlehre, Gebote und Sakramente in knapper, sehr {ibersicht-
licher Weise behandelt. Ein Anhang bringt noch das Wichtigste iiber Sakra-
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mentalien und Ablésse sowie einige Formulare fiir Rekurse und Eingaben.
Der Verfasser war wieder bemiiht, das Werk auf den neuesten Stand zu
bringen. Als Beispiel sei auf die ausfiihrliche Behandlung der Konstitution
»Christus Dominus* vom 6. Jdnner 1953 verwiesen (Nr. 510 f.).

Besondere Beachtung verdient das Vorwort, das der Verfasser dieser
15. Auflage vorausschickt und in dem er sich zwecks Beseitigung falscher
Auffassungen mit seinen Kritikern auseinandersetzt. Er verweist besonders
darauf, daf hier die katholische Moraltheologie nur von einer Seite aus
betrachtet werde. Es soll vor allem dem Seelsorger die Moglichkeit geboten
werden zu entscheiden, ob etwas Siinde, vielleicht schwere Siinde ist oder
nicht. Mit Riicksicht auf diese praktische Zielsetzung wird mehr eine Siinden-
lehre als eine Tugendlehre geboten. Mit seinem klirenden Vorwort hat der
Autor vielen Beméngelungen der Kritik den Boden entzogen. Uber Einzel-
heiten wird man auch weiterhin geteilter Meinung sein, z. B. iiber die
Behauptung, da es bei der direkt gewollten geschlechtlichen Lust keinen
geringfiigigen Gegenstand (parvitas materiae) gibt (Nr. 223). Die Einteilung
des Korpers in ehrbare, weniger ehrbare und unehrbare Teile (Nr. 234) wire
aufzugeben, wenn es auch schwierig sein mag, dafiir andere Bezeichnungen
einzufiihren.

Moge das Werk des hochverdienten Autors auch weiter seine Mission -
erfiillen! Dem Seelsorger, besonders dem Beichtvater, gibt es die Moglich-
keit, sich rasch zu orientieren, wenn ihm Gewissensfille zur Entscheidung
vorgelegt werden; fiir den Theologiestudierenden ist es ein willkommener
Behelf, vor allem zur Wiederholung des moraltheologischen Stoffes; den
gebildeten, religids interessierten Laien schlieBlich setzt es instand, sich in
Gewissensfragen auch selbst ein Urteil zu bilden und dariiber hinaus die
katholische Moraltheologie kennenzulernen.

Linz a.'d. D. Dr.J. Obernhumer

Thomas von Aquin, Recht und Gerechtigkeit. Kommentiert von A. F.
Utz O. P. (II—II 57—79). (15 u. 640.) (Die deutsche Thomasausgabe. Voll-
stédndige, ungekiirzte deutsch-lateinische Ausgabe der Summa theologica.
Ubersetzt von Dominikanern und Benediktinern Deutschlands und Oster-
reichs. Herausgegeben von der Albertus-Magnus-Akademie, Walberberg bei
Kéln. 18. Band.) 1953. Gemeinschaftsverlag F. H. Kerle, Heidelberg-Miinchen,
Anton Pustet, Graz-Wien-Salzburg. Leinwand geb. S 149.40; fiir Subskriben-
ten S 125.40,

Die Vorziige, welche der Rezensent bei der Besprechung des 15. Bandes
der deutschen Thomasausgabe (siehe diese Zeitschrift 1951, II. Heft, S. 178)
hervorhob, gelten in vollem Umfange auch fiir den nun vorliegenden
18. Band: exakt erstellter lateinischer Text; getreue, verhiltnismaBig leicht
versténdliche deutsche Ubersetzung; 71 aufklirende Anmerkungen, die das
Versténdnis erleichtern; ein sehr eingehender Kommentar; endlich zwei
instruktive Exkurse, die wieder zeigen, wie in einzelnen Punkten die Lehre
des hl. Thomas sich bis in unsere Zeit weiterentwickelt hat: I. Die Anwen-
dung des Begriffes der Ganzheit auf die Gesellschaftslehre. II. Die Wandlung
im Begriff der Gemeinwohlgerechtigkeit — Soziale Gerechtigkeit — Soziale
Liebe (alles geschrieben von Arthur Fridolin Utz O. P.). Besonderes Lob
verdienen auch die sorgfiltig bearbeiteten Verzeichnisse. :

Ohne Ubertreibung kann man sagen: In diesem Buche ist jede Seite
interessant, und werden viele derzeit aktuelle Probleme beriihrt. Druck und
duflere Ausstattung sind, wie schon bisher, solid, nobel und doch einfach.

Linz a. d. D. Dr. Ferd. Spiesberger

Das soziale Evangelium. Ein Beitrag zur Rettung der christlichen Kultur.
Von Professor Dr. theol, sc. pol. Otto Schilling. Zweite, neu bearbeitete
Auflage. (180.) Minchen 1953, Verlag J. Pfeiffer. Kart. DM 6.40.

Dieses Buch des bekannten Moraltheologen und Soziologen, das nun in
zweiter, neu bearbeiteter Auflage vorliegt, nimmt eine Sonderstellung ein
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in der Literatur iiber die ,soziale Frage“. Es enth#lt 22 mehr oder minder
ausgearbeitete Predigten iliber Probleme in Wirtschaft, Gesellschaft und
Staat, in denen gezeigt wird, wie die Soziallehren der katholischen Moral
und hier wieder besonders die Ausfiihrungen der letzten Pipste iiber soziale
Anliegen letztlich im Evangelium Jesu Christi grundgelegt sind. Wenn es
filr den Seelsorger wichtig ist, iiber diese weltbewegenden Fragen informiert
zu sein, so ist es ebenfalls wichtig, den Glidubigen aufzuzeigen, daB die
Kirche das Recht, ja die Pflicht hat, in diesen Dingen mitzureden, und daB
sie ihre Lehre zum groBen Teil aus dem Evangelium schopft, das deshalb
mit Recht ein ,soziales* genannt wird.

Je nach Umstédnden wird der Inhalt des Buches verwendet werden auf
der Kanzel oder auBlerhalb des Kirchenraumes. Auch wird der Priester das
hier Gebotene in seiner Weise in das Volk hineintragen. Vieles freilich
kann er auch wortlich iibernehmen. An manchen Stellen wird die Darstel-
lung geradezu poetisch, z. B. S. 167: ,,Wenn Staat und Kirche Hand in Hand
gingen!* Das sehr empfehlende Vorwort hat Bischof Albert von Mainz
geschrieben, der sich dazu als Nachfolger des grofen Sozialbischofes Ketteler
gedrangt fiihlte.

Linz a. d. D. 3y Dr. Ferd. Spiesberger

De separatione tfori, mensae ef habitationis ratione adulterii juxta
Codicem Iuris Canoniei, Dr. Ewald Kuyper O. F. M. (Collectanea Francis-
cana Neerlandica X—1.) (88.) Buscoduci (’s-Hertogenbosch), L. C. G. Malm-
berg. Geb. fl. 5.60.

Eine in fllissigem Latein geschriebene und in traditionellem Stil gehal-
tene und aufgebaute romische Dissertation. Der Verfasser behandelt den
Begriff der Scheidung von Tisch und Bett bei Ehebruch eines Ehepartners.
Diese Scheidung wird begriindet, ihre Bedingungen werden aufgezeigt und
die Fille behandelt, die den Verlust des Scheidungsrechts bewirken. Genau
beschiftigt sich der Autor mit der Frage, wann die Scheidung auf eigene
Faust durchgefiihrt werden kann und wann dabei die kirchliche Obrigkeit
intervenieren mufl. Wenn — wie im alten Gsterreichischen Eherecht — der
Staat als Delegat der Kirche handelt, hat er sich zur Erlaubtheit an die
Grundsédtze des Natur- und Kirchenrechts zu halten. AbschlieBend ist von
den Rechtswirkungen und den Folgen-dieser Scheidung (z. B. auf die Kinder-
erziehung und auf die Vermogensverhiltnisse) die Rede. Die Arbeit ist eine
echt juristische Darstellung, die Decisiones S. R. Rotae und die Regulae
Iuris in VI° sind reichlich herangezogen, auch die neueste Literatur ist ver-
wendet. Gewundert hat uns, daB weder in den Zitationen noch in der
Literaturangabe das grofle Werk der beiden Landsleute des Verfassers
Th. Vlaming und L. Bender (Praelectiones Iuris Matrimonii) aufscheint. Die
Acta Sanctae Sedis werden im allgemeinen eigens zitiert (ASS), nicht als
Acta Apostolicae Sedis (AAS), wie es beim Verfasser einige Male vorkommt.

Linz a. d. D. Dr. Karl Bocklinger

Geschichte des Gregorianischen Choralgesanges. Von Jean-Pierre
Schmit. (192.) Trier 1952, Paulinus-Verlag., Kart. DM 7.50.

Im Gedenken des 50jdhrigen Jubildums des ,Motuproprio® ist es erfreu-
lich, in diesem Buche eine gediegene Geschichte des Gregorianischen Gesan-
ges vor sich zu haben. Das Buch verridt viel wissenschaftliche Arbeit, ist aber
allgemein verstindlich und gibt den Fachleuten, Alumnen, Chorleitern, San-
gern, Priestern und Studierenden die Moglichkeit, sich in Kiirze zu infor-
mieren tliber geschichtliche, musikalische, liturgische und &#sthetische Fragen
des Chorals. Wir erhalten Auskunft {iber die ersten christlichen Kultgesinge,
tiber die hebridischen und griechischen Elemente des Kirchengesanges, iiber
den byzantinischen Einfluf, tiber die Art der Arbeit Gregors des GroBen.
Es kommen zur Sprache die Theoretiker des Mittelalters, Guido von Arezzo,
Bliite und Verfall des Chorals, das Trienter Konzil, die Medicda-Ausgabe.
Zuletzt ist die Regensburger und Solesmenser Arbeit gewiirdigt, die Editio
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Vaticana und der erfreuliche Stand der gegenwértigen Choralpflege. Zugleich
werden auch die Formenlehre des Chorals und technische Fragen beriihrt.
Im Buche sind auch wertvolle Manuskripte des groflen Gregorianisten Dom
Ferretti verarbeitet. Zu wiinschen ware vielleicht ein Hinweis auf das
Gegenwartsproblem einer Verbindung von Gregorianik und Volkssprache.
Auch die Beigabe eines Registers wére zweckdienlich.

Linz a. d. D. Joseph Kronsteiner

Neues religitses Kleinschrifitum
‘Zusammengestellt von Dr. Helmut Schnizer, Linz a. d. D.

Trau, schau, wem! Du und die Parteien. Von Josef Miller S. J. (36.)
Kevelaer, Verlag Butzon & Bercker. S 4.—.

Der Chrlst hat groBe Verpflichtungen im 6ffentlichen Leben. Jeder weiS,
wie wenig diese in der Zeit seit dem Kriege beobachtet wurden. Viele Kla-
gen tiber das 6ffentliche Leben konnte man sich ersparen, wenn die Christen,
niamlich die bewuBt mit der Kirche lebenden Christen, immer den ihnen zu-.
kommenden Platz im offentlichen Leben bezogen hitten. Dieses Heft des
Innsbrucker Moraltheologen tritt der Teilnahmslosigkeit am 6ffentlichen
Leben und dem Mangel an Interesse am Staate entgegen und zeigt mannig-
faltige Wege, wie der Christ der alle bindenden Sorge um die Gemeinschaft
gerecht werden kann und muB. Besonders in Wahlzeiten wird das Heft
recht gute Dienste tun. Es kénnte auch als Unterlage zur Arbeit der Ménner-
runde verwendet werden.

Im Sirahlenglanze Unserer Lieben Frau von Fatima. Von Schwester
Angela, Ursuline (36) 4 Tiefdruckbilder. Miinchen, Verlag ,Ars sacra“
Josef Miiller. Geheftet DM —.70.

Ein recht erfreuliches Heft iiber die wunderbaren Begebenheiten zu
Fatima, besonders erfreulich deshalb, weil es die Gefahr derartiger Literatur,
ins Traktitchenhafte, Wundersiichtige abzugleiten, geschickt vermeidet. Auch
Sprache und Stil verraten hohes Niveau, wie iibrigens alle anderen Klein-
schriften der Verfasserin. Das Heft kann viel zur Verbreitung der Botschaft
von Fatima und zur richtigen Marienverehrung beitragen. Es eignet sich
fir alle Leserschichten, kann aber auch ohne Bedenken an Gebildete und
Akademiker gegeben werden. Dieser Vorzug gegeniiber vielen anderen
Publikationen muf3 eigens betont werden. :

Kleine katholische Kirchengeschichte, Von Dr. Gundolf Gieraths.
(40.) Kevelaer, Verlag Butzon & Bercker. S 4—.

Eine kurze Ubersicht iiber die Kirchengeschichte in ideengeschichtlicher
Betrachtung. Die Betrachtungsweise ist fiir das Niveau der Kleinschrift zu
hoch. Auch werden vom Leser zu viele Kenntnisse vorausgesetzt. Die Arbeit

mutet mehr als Repetitorium des Kundigen als eine Information des unbe-
wanderten Lesers an.

Zeugen Jehovas und Apostolisch oder Neuapostolisch? ILeutesdorf am
Rhein, Verlag Johannesbund. Je S —.33.

Zwei recht geschickt als Flugblitter aufgemachte Kleinschriften, die der
Bekiampfung des Sektenunwesens gewidmet sind. Recht zu loben ist die
kurze, biindige Darstellung, die mit eingédngigen Gegeniiberstellungen ar-
beitet und so die Schlagworte der Sekten wirksam bekdmpft. Gut geeignet

fiir Zweifelnde und Gefdhrdete, die noch im EinfluBbereich des Seelsorgers
stehen.

Wider den Materialismus. Leutesdorf am Rhein, Ver-lag Johannesbund.
S —.0.

Die kleine Broschiire ist recht gut gemeint, aber verfehlt angelegt. Solche
Hefte zeigen, daB die speziellen Bedingungen der Kleinschrift nicht durch-
schaut sind. Welcher Leser wird die Schrift zur Hand nehmen? Sicher nicht
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der Materialist, der doch eigentlich durch die Lektiire zum Nachdenken ge-
bracht werden soll. Die Darstellung der einzelnen Argumente gegen den
Materialismus geschieht von der Warte dessen, der ldngst dariiber hinweg
ist, der gar nie daran dachte, den Materialismus jemals ernst zu nehmer.
Auf so einfache Weise ist aber der Materialismus oder seine besondere Aus-
priagung, der Kommunismus, auf den in den SchluBkapiteln besonders hin-
gewiesen wird, nicht abzufertigen. Der Materialismus ist durchaus nicht nur
eine Angelegenheit der ,Dummen®, sondern im Gegenteil die bedeutendste
Versuchung des Intellektes.

Die Tragik der Gottesleugnung. Von Prof. DDr. Hans Pfeil. Leutes-
dorf am Rhein, Johannes-Verlag. S 3.50.

Wohin konsequente Gottesleugnung fiihrt, hat das Schicksal Nietzsches
mit furchtbarer Deutlichkeit gezeigt. Prof. Pfeil weist in seiner eindrucks-
vollen Arbeit grofB3tenteils mit Nietzsches eigenen Worten nach, wie unhalt-
bar eine Existenz ohne Gott wird. Als kurze, prignante Einfiihrung in den
Geist dieser Philosophie ist das Werkchen ausgezeichnet brauchbar, also fiir
Studierende in den oberen Klassen der Mittelschule, in Seminarien und
eventuell apologetisch in der Akademikerseelsorge. Am Schriftenstand wird
es wohl leider kaum Abnehmer finden.

Zeitschriften

An dieser Stelle werden jahrlich einmal jene Zeitschriften angezeigt, die von
den Verlegern oder Herausgebern regelmiiflig das ganze Jahr an die Re-
daktion eingesandt werden.

Angelicum. Periodicum trimestre. Roma (Italia), Salita del Grillo 1.

Anima. Vierteljahrschrift fiir praktische Seelsorge. Olten (Schweiz), Ver-
lag Otto-Walter-AG.

Antonianum. Periodicum philosophico-theologicum trimestre. Editum
cura Professorum Pontificii Athenaei Antoniani de Urbe. Roma, Via Meru-
lana 124, Italia.

Benediktinische Monatschrift. Zur Pflege religisen und geistigen Le-
bens. Herausgegeben von der Erzabtei Beuron/Hohenzollern.

Bibel und Liturgie. Blitter fiir volksliturgisches Apostolat. Kloster-
neuburg bei Wien. Erscheint monatlich.

Biblica. Commentarii editi cura Pontificii Instituti Biblici. Pubblica-
zione trimestrale. Roma (204), Piazza Pilotta 35.

Bijdragen. Uitgegeven door de Philosophische en Theologische Facul-
teiten der Noord- en Zuid-Nederlandse Jezuieten. Tongersestraat 53,
Maastricht.

Collectanea Franciscana. Periodicum trimestre cura Instituti Historici
Ordinis Fr. Minorum Capuccinorum editum. Roma (125), Via Sicilia 159.

Cultura Biblica. Revista catélica mensual ilustrada. Segovia, Grabador
Espinosa 2.

DCV-Dienst. Nachrichten des Deutschen Caritasverbandes Freiburg i. Br,

Der Ordensdirektor. Organ fiir Leiter des Dritten Ordens und Terziar-
priester. Innsbruck, Angerzellgasse 5.

Der Seelsorger. Monatsschrift fiir alle Bereiche priesterlicher Reich-
Gottes-Arbeit. Wien, Verlag Herder.

Die frohe Botschaft. Zeitschrift fiir homiletische Wissenschaft und
Praxis. Wien XIX/117, Krein-dlgasse 12. Erscheint monatlich.

Dokumente. Zeitschrift im Dienste {iibernationaler Zusammenarbeit.
Miinchen und Kempten, Kosel-Verlag. Zweimonatsschrift,

Ephemerides Theologicae Lovanienses. Publication trimestrielle. Lou—
vain, Rue de Récollets 19.

Franziskanische Studien. Miinster/Westfalen, Dietrich-Coelde-Verlag.
Vierteljahrschrift.
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Geist und Leben. Zeitschrift fiir Aszese und Mystik. Wiirzburg, Echter-
Verlag.

Gregorianum. Commentarii de re theologica et philosophica editi a
professoribus Pontificiae Universitatis Gregorianae. Roma, Piazza della
Pilotta 4.

Heiliger Dienst. Vierteljahrsschrift. Herausgegeben vom Liturgischen
Institut, Erzabtei St. Peter, Salzburg.

Kalasantiner-Blitter. Soziale Monatsschrift der Kalasantiner-Kongrega-
tion. Wien XV, Gebrilider-Lang-Gasse 7.

Katechetische Blitter — Jugendseelsorger. Zeitschrift fiir katholische
Religionspddagogik und Jugendseelsorge. Miinchen und Kempten, Kosel-
Verlag.

Klerus-Blatt. Vormals Katholische Kirchenzeitung. Salzburg, Verlag
Anton Pustet. Erscheint jeden zweiten Samstag.

Korrespondenz des Priester-Gebetsvereines Associatio Perseverantiae
Sacerdotalis. Wien IX, Boltzmanngasse 9. :

LA VIE. Catholique Illustrée. Hebdomadaire imprimé en France.
Paris 17, Boulevard Malesherbes 163. .

L’Art d’Eglise. Revue des Arts Religieuses et Liturgiques. Publiée par
les Bénédictins de I’ Abbaye de Saint-André, Bruges (Belgique).

Miinchener Theologische Zeitschrift. Vierteljahrsschrift fiir das Gesamt-
gebiet der katholischen Theologie. Miinchen, Karl-Zink-Verlag.

Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft. Nouvelle Revue de science
missionaire. Seminar Schoéneck, Beckenried (Schweiz). Erscheint viermal
jéhrlich.

Nouvelle Revue Théologique. Tournai, Etabl. Casterman, S. A.

Orientierung. Katholische Blétter fiir weltanschauliche Information. Er-
scheint zweimal monatlich. Ziirich 1, Auf der Mauer 13.

Osterreichisches Archiv fiir Kirchenrecht. Halbjahresschrift. Wien,
Verlag Herold.

Recherches de Théologie ancienne et médiévale. Revue trimestrielle.
Louvain (Belgique), Abbaye du Mont César. :

Revista Eclesiastica Brasileira. Editora Vozes Ltda., Petrépolis, Estado
do Rio.

Revue diocésaine de Namur. Périodique paraissant tous les deux mois.
Gembloux, J. Duculot, Belgique.

Sacerdes. Tweemaandelijks Tijdschrift voor Predikatie en Zielzorg.
Carmelietenstraat 4, Mechelen (Belgie).

Sanctificatio nestra. Monatsschrift fiir den katholischen Klerus. Werl
und Miinster/Westfalen, Dietrich-Coelde-Verlag.

Scripture. The Quarterly of the Catholic Biblical Association. Thomas
Nelson and Sons Ltd., Edinburgh 9.

Seminarium. Rivista trimestrale di studio per i Superiori dei Seminari
e degli Istituti religiosi. Trento, Via dei Giardini 36.

Studia Catholica. Nieuwe Reeks van ,De Katholiek®, Uitgave wvan
Dekker & van de Vegt N. V. — Nijmegen.

The Irish Theological Quarterly. Edited by Professors of the Faculty
of Theology, St. Patrick’s College, Maynooth.

Theological Studies. A quarterly Review. Woodstock, Maryland, USA.

The Philosophical Review. A quarterly Journal. Cornell University
Press, Ithaca, New York, USA. ;

Trierer Theologische Zeitschrift. Neue Folge des Pastor bonus. Trier,
Paulinus-Verlag. Jihrlich 6 Doppelhefte.

Zeitschrift fiir katholische Theologie. Erscheint viermal im Jahre. Wien,
Verlag Herder. ‘ :

Eigentimer und Herausgeber: Die Proflessoren der Phil -theol.
Didzesanlehranstalt in Linz, — Verantwortlicher Redakteur:
Dr. Maximilian Hollnsteiner, Linz, Harrachstrade 7. — Verlag und
Druck: O-0. Landesverlag, Linz, LandstraBe 41, — Printed in Austria.
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»Die im VIII. Jahrgang stehende Zeitschrift verbindet in gllicklicher Weise
wissenschaftl. Forschung und seelsorgliche Praxis . ..“ (Alt und J ung, Metten)

HEILIGER DIENST

Vierteljahrschrift, VIII, Jahrgang

Herausgegeben vom Institutum Liturgicum, Erzabtei St. Peter-Salzburg
- Schriftleitung: Dr. P. Anselm Schwab O. S. B. unter Mitherausgeberschaft
von Univ.-Prof. Dr. P. Thomas Michels O. S. B.

Preis: Ganzjahr S 24.—, Sfr. 5.60, DM 5.— (zuziiglich Versandspesen)

». .. Neben den liturgiewissenschaftlichen Arbeiten vermdgen besonders die
Mitteilungen liber die Arbeiten des Liturgischen Institutes in Salzburg und
die in der Praxis gesammelten Erfahrungen wertvolle Hinweise fiir das
liturgische Apostolat in allen Lindern zu vermitteln. Von allgemeiner
Bedeutung sind die Ubersichten iiber den Stand der liturgischen Arbeiten
in aller Welt..." . (Neue Zeitschrift flir Missionswissenschaft, Schweiz)

Mitarbeiter u. a: Drinkwelder, Univ.-Prof., St. Ottilien /
Gardner, Professor, Reichenhall / Heimin g, Odilo, Maria-Laach /
Hermann, Univ.-Prof.,, Salzburg / Hild, Jean, Louvain / Holbéeck,
Carl, Univ.-Prof, Salzburg /{ Jungman n, J. A., Univ.-Prof., Innsbruck /
Leist, Fritz, Univ.-Prof.,, Miinchen / L 6 w, Vizegeneralrelator, Rom /
Mayer, Jos. Ernst, Pfarrer, Wien /| Michels, Thomas, Univ.-Prof,,
Salzburg /| Reetz, Abt Benedikt, Seckau / Rieser, Jakob, Univ.-Prof.,
Salzburg / Schneider, Pfarrer, Klagenfurt / Weihsenhofer,
Univ.-Prof., Wien / Zagiba, Univ.-Dozent, Wien / Zanetti , Pfarrer,
Andeer (Schweiz).

Zu beziehen durch Beuroner Kunstverlag, Beuron/Hohenzollern
VERLAG RUPERTUSWERK, ERZABTEI ST. PETER, SALZBURG
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THEOLOGISCH-PRAKTISCHE
QUARTALSCHRIFT

102. JAHRGANG 1954 3. HEFT

Die aszetische und wissenschaftliche Fortbildung

des Priesters
Von Dechant Gottfried Kurka, Gféhl (Niederdsterreich)

In der Rhetorik gilt der Satz: ut veritas pateat, placeat, moveat.
Das ,pateat, placeat” ist bald erreicht, das ,moveat® hinkt man-
chesmal nach. Es ist der Miihe wert, einen Versuch zu machen und
einen Priester zu zeichnen, der es in beiden Disziplinen, in der
aszetischen und wissenschaftlichen Fortbildung, ernst genommen
hat. Es geht hier wie bei einem Bau. Man macht zuerst einen Plan
und eine Skizze, oft sogar ein Modell; die Ausfithrung in der Wirk-
lichkeit ist dann anders. Es fehlen oft die Mittel; man kann nur
einen Turm bauen statt zweier, man kann den Turm nur bis zur
halben Héhe fithren, man muf} die Fassade einfacher gestalten und
auf Verzierungen verzichten. Bei den schonsten Vorsdtzen ist oft
das Fleisch schwicher als der willige Geist.

Die Heiligen haben die Gesetze und Vorschriften bis ins Hero-
ische erfiillt; das waren Superlative des Gewohnlichen, welche die
Forderungen weit iiberboten. Nicht alle kénnen deklarierte Hei-
lige sein, wie nicht in jedem Dorfe eine gotische oder barocke
Kathedrale steht. Es mufl auch einfache Gotteshduser geben, in
die die Masse des katholischen Volkes stromt. Jedes Kirchlein soll
rein und sauber, weihevoll und anheimelnd sein, um die Gldubigen
anzuziehen. Die Heiligen, die Gott auf den Leuchter gestellt oder
an das Kreuz geschlagen hat, sind die groBen Bannertriger, die
die Feindeslinien durchbrochen haben, damit wir dann mit der
Masse nachstofen kénnen. Die Heiligen sind die Pioniere, welche
das Odland rodeten, damit wir den Samen Gottes in den Neu-
bruch streuen. Es ist gut, daB man das Beispiel der Heiligen be-
trachtet, ihre iiberdimensionale Gottesliebe, ihre die Natur iiber-
steigende Arbeitsleistung, ihre Leidensbereitschaft, die ihre Sehn-
sucht erst in der Hingabe des Lebens erfiillt sieht. Es ist gut, das
Abnormale oder Ubernormale an den Gottesriesen zu sehen, da-
mit wir mit einer gewissen Selbstversténdlichkeit uns aufraffen,
das Normale zu erfiillen.

Fiir unser Thema ergibt sich folgende Gliederung:

I. Der Priester in seiner Haltung;
I[. Der Priester in seinem Wirken.
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I

Der Physiker Archimedes soll das Wort gesprochen haben: Gib
mir einen Platz, wo ich stehe, und ich werde die Welt aus den
Angeln heben. Einen festen Standpunkt braucht auch der Priester,
einen Stand auBer der Welt und iiber der Welt, wenn er die Welt
beeinflussen soll. Man kann das priesterliche Haltung
nennen. Der Standpunkt des Priesters kann nur die Ewigkeit
sein. Heute ist die Welt vom Geschrei des Diesseits erfiillt, vom
Hunger nach den Giitern der Erde, von der Gier, die Lust des
Fleisches zu genieBen und zu stillen. Und wir sehen die Folgen
der Einstellung der Kinder dieser Welt. Der Strom des Lebens
fihrt zum Tode. Mit dem zerschellenden Schiffe versinken die
Menschen in den Fluten. Der Priester mufl dastehen in dieser Welt
wie ein Leuchtturm in finsterer Nacht. Stiirme umtosen ihn, die
Fluten schlagen an ihm empor, er aber sendet sein strahlendes
Licht in die Dunkelheit.

Mit diesem Ewigkeitsgedanken und Emgkeltsbewuﬁtsem sind
die Heiligen ruhig und unentwegt durch die Welt geschritten.
Man braucht nur Bekanntes anzufiihren. Job spricht mitten in
seiner Not: ,Ich weil3, dal mein Erléser lebt, ich werde am Jiing-
sten Tage auferstehen; und meine Haut wird mich wieder um-
geben, in meinem Fleische werde ich meinen Gott schauen . . .
Diese Hoffnung ruht in meinem Busen‘ (Job 19, 25—27). Nicht an-
ders die makkabiischen Briider und ihre Mutter: ,Du Ruchloser,
nimmst uns zwar das gegenwirtige Leben, aber der Konig der
Welt wird uns, die wir fiir seine Gesetze sterben, bei der Auf-
erstechung zum ewigen Leben erwecken .. . Es ist besser, von
Menschen dem Tode iiberliefert zu werden und die Hoffnung zu
nihren, von Gott wieder zum Leben erweckt zu werden; denn du
wirst nicht auferstehen zum Leben.“ Der dritte gibt Zunge und
Hinde hin und spricht: ,,Vom Himmel habe ich diese, aber fiir
Gottes Gesetze verachte ich sie jetzt, denn von ihm hoffe ich sie
wieder zu erhalten.“ Die Mutter spricht zum Jiingsten: ,Darum
fiirchte dich nicht vor diesem Henker, sondern zeige dich wiirdig
deiner Briider und nimm den Tod an, damit ich dich einst mit
geinen Briidern im ewigen Leben wiederfinde“ (2 Makk 7, 9. 14.

1. 29).

Jesus Christus selbst ist der Kiinder und Spender des ewigen
Lebens. ,,Wer mein Fleisch iBt und mein Blut trinkt, der hat das
ewige Leben, und ich werde ihn auferwecken am Jiingsten Tage‘
(Joh 6, 54). ,Ich bin die Auferstehung und das Leben . . .“ (Joh
11, 25). Die acht Seligkeiten stiitzen sich auf das ewige Leben.
Das ganze Neue Testament will ja nichts anderes sein als ein
Fiihrer zum ewigen Leben, gegen welches das irdische Dasein nur
Schatten, Rauch und Traum ist. Paulus schreibt: ,Wenn wir nur
in diesem Leben auf Christus hoffen, sind wir elender als alle
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Menschen® (1 Kor 15, 19). Petrus bezeugt: ,,Gott hat uns nach
seiner groflen Barmherzigkeit durch die Auferstehung Jesu Christi
von den Toten wiedergeboren zu lebendiger Hoffnung, zu einem
unvergénglichen, unbefleckten und unverwelklichen Erbe, das im
Himmel fiir euch aufbewahrt ist“ (1 Petr 1, 3. 4).

Die Heiligen ziehen die Konsequenzen und verlegen den
Schwerpunkt ihres Lebens in die Ewigkeit. Sie verstehen die
Worte des Herrn: ,Ja, jeder, der Haus, Bruder, Schwester, Vater,
Mutter, Kind und Acker um meines Namens willen verldBt, wird
das Hundertfache dafiir empfangen und das ewige Leben erben®
(Mt 19, 29). Franziskus gibt alle irdischen Schitze hin und er-
wihlt die Armut als seine Braut, und die Kirche betet: Franciscus
pauper et humilis coelum dives ingreditur, hymnis coelestibus
honoratur. Aloisius verzichtet leichten Herzens auf eine Fiirsten-
krone und sagt: ,,Quid hoc ad aeternitatem?“ Ein anderer spricht:
Ich bin nicht fiir diese Welt geboren, sondern fiir die Ewigkeit!
Der hl. Bernhard verldBt das vaterliche Schlo8 und alle Bequem-
lichkeit und tritt in den strengsten Orden ein, um das ewige Heil
zu wirken. Wenn es ihm schwer wird, dann wiederholt er die
Frage: ,Bernarde, ad quid venisti?“ Bekannt ist das Wort der
Unbefleckten an Bernadette: ,Ich verspreche, dich gliicklich zu
machen, nicht in dieser Welt, sondern in der Ewigkeit.“

»Sub specie aeternitatis®, das soll Beurteilungsgrundsatz des
Priesters sein. Mit den Augen der Ewigkeit soll er die Dinge
der Erde betrachten. In dieser Strahlung indern die irdischen
Giiter oftmals ihre Farbe und ihren Wert. Wenn sie auf die Waage
der Ewigkeit gelegt werden, dann verlieren sie allzuleicht ihr
Gewicht und ihre Brauchbarkeit. Den Priester, der von den Ewig-
keitsgedanken durchdrungen ist, kann nicht leicht etwas aus der
Ruhe und Fassung bringen. Er kann Zurlicksetzung, Ubergangen-
werden, Schikanen, Undank von oben und unten ertragen. Nicht,
dall man Ungerechtigkeiten nicht als solche empfinden diirfte; aber
man darf sich nicht mit seinem Lebensfahrzeug aus dem Geleise
werfen lassen, man darf nicht abstiirzen wie ein Bergsteiger, der
von einem plotzlichen Schwindel erfaft wird.

Der hl. Johannes Chrysostomus wird von seinem Bischofsitze
vertrieben. Seine eigenen Mitbriider, der Patriarch Theophilus
und eine Anzahl iibelgesinnter Bischofe, beschlieBen in Chalcedon
seine Absetzung. Spiter behandeln ihn Bischéfe auf seiner Reise
nach Caesarea in Kappadozien selbst mit harter Feindseligkeit,
so daB er kaum ein Unterkommen findet und traurig schreibt, er
firchte niemand mehr als, wenige ausgenommen, seine Amits-
briider, er leide Hérteres als die Verbrecher in den Gefingnissen
und Bergwerken. Seine Wohnung in Caesarea wird sogar von
fanatischen Monchen angegriffen, und kaum vermogen ihn die
Soldaten vor ihrer Wut zu schiitzen. Aber Chrysostomus wandelt
im Gedanken an die Ewigkeit, wie er im Kirchlein des Martyrers

13#*
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Basiliskus die Worte hort: ,, Troste dich, Bruder, der morgige Tag
vereinigt uns.“ So kommt seine letzte Stunde heran. Chrysostomus
148t sich umkleiden, empfingt die heiligen Sakramente und mit
den Dankesworten: , Ehre sei Gott fiir alles” haucht er seine Seele
aus. Die Ewigkeitsgesinnung des Priesters weill auch aus dem hér-
testen Gestein und Erz Gold herauszuschmelzen.

Die Ewigkeitsgesinnung hé#lt den Priester dem Ewigen ver-
pflichtet; er 14Bt sich fesseln vom ewigen Gott, dessen Fesseln
siiB, dessen Ketten Ehre sind. Mit tiefer Ergriffenheit fiihlt sich
der Priester als Mensch ganz als Gottes Eigentum, staunt als
Christ tiber das Begliicktsein der Teilnahme an der gottlichen Na-
tur, mochte als Geweihter des Herrn in der iiberstiirzenden Flut
der gottlichen Gnaden mit Petrus sprechen: ,Herr, gehe weg von
mir, ich bin ein slindhafter Mensch“ (Lk 5, 8). Der Ewigkeits-
gedanke ist in den Worten des hl. Paulus ausgedriickt; ,,Unsere
Heimat aber ist im Himmel, von wo wir auch den Heiland erwar-
ten, den Herrn Jesus Christus, der den Leib unserer Niedrigkeit
verwandeln und dem Leibe seiner Herrlichkeit gleichgestalten
wird“ (Phil 3, 20—21). Das Stehen in der Ewigkeit konnte sich
in der Praxis so duflern, dafl wir uns vornehmen, alles so zu sagen
und zu tun, daBl wir es jederzeit vor Gott und dem ganzen himm-
lischen Hofe wiederholen konnten. Man kénnte das nach bekann-
ten Vorbildern Hoéhenpfade und Hohenwege nennen, das heilit, die
Welt betrachten nicht mit der Blindheit eines Maulwurfes, son-
dern mit den Adleraugen eines hl. Johannes. SchlieBlich wird uns
die Ewigkeit immer eingehimmert durch die SchluBkadenz der
Oration: Per omnia saecula saeculorum — von Ewigkeit zu Ewig-
keit. Ist diese Ewigkeitshaltung vielleicht etwas allgemein, man
konnte sagen, sie verpflichte alle Menschen, so konnen wir die
Priesterhaltung noch konkretisieren nach den Worten, die der hei-
lige Paulus den Priestern widmet. Die ganze Einstellung des hei-
ligen Paulus ist getragen von einer tiefen Demut. Paulus, Knecht
Jesu Christi, nennt sich den geringsten der Apostel, der nicht
wiirdig ist, Apostel zu heiBen, weil er die Kirche Gottes verfolgt
hat. Wer von uns hitte es mcht irgendwie schon getan? Paulus hat
gich seine Wirksamkeit nicht zugute gehalten. ,,Wehe mir, wenn
ich das Evangelium nicht predige® (1 Kor 9, 16). Nicht er hat mehr
gearbeitet als alle anderen, sondern die Gnade Gottes, die mit ihm
war (1 Kor 15, 10).

Andererseits ist Paulus ganz erfiillt vonder Ndhe Christi,
wenn er sagt: ,Imitatores mei estote, sicut et ego Christi“ (1 Kor
11, 1). Diese ,imitatio Christi“ steigert sich bis zum letzten, kiihn-
sten Bekenntnis: ,,Mit Christus bin ich ans Kreuz geschlagen. Nun
lebe nicht mehr ich, sondern Christus lebt in mir“ (Gal 2, 20).
Vielleicht hat man dleses Bekenntnis zum AnlaBl genommen, als
man die Redensart prégte: Sacerdos alter Christus. Es ist schon
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gesagt und hért sich schon an. Oft aber — wir kdnnen es an die
Brust klopfend bekennen — heif3t es, der Priester sei ganz anders
als Christus, ein schlechter Ersatz fiir den Heiland der Welt. ,,Alter
Christus®, Spiegelbild Christi in der Welt, die in uns Gottes Sohn
wandeln sehen mochte. Christus konnte nicht geleugnet werden,
wenn er in uns Wiedergeburt feiern konnte. ,,Alter Christus®, das
wire Gegenstand téglicher Betrachtung, ,,alter Christus“, das wére
aber auch ein Beweggrund zu freudigem Jubel und immerwéhren~
der Dankbarkeit fiir die unverdiente Gnade, mitwirken zu diirfen
an der Erlosung der Welt.

,,Alter Christus*, das bringt uns notwendig auch in eine Be-
ziehung zur Gottesmutter Maria. Wenn Maria dem Sohne
Gottes Wegbereiterin in seinem Kommen auf Erden war, wenn sie
ihm Diakonin des Kreuzesopfers sein durfte, wie es das Vorberei-
tungsgebet zur hl. Messe sagt, dann ist sie auch uns Mutter,
Schiitzerin und Helferin in allen Arbeiten und Sorgen unseres
Berufes. Das ist unsere marianische Haltung, das ist unsere jung-
friuliche Liebe zur schénsten und reinsten unter allen Frauen,
eine Liebe, die uns veredelt und uns feit gegen die Versuche, den
Priester hinabzuziehen in die schliipfrigen Gassen der Sinnlichkeit.
Nun kénnte man die Heiligenlegende aufschlagen und die Heiligen
erzdhlen lassen von ihrer Hingabe an die Konigin des Himmels.
Ein hl. Bernhard, ein hl. Aloisius, ein hl. Konrad von Parzham,
eine hl. Theresia — alle sind den Weg durch Maria zu Jesus ge-
gangen. Marianische Haltung ist uns Priestern auch diese bedin~
gungslose Auslieferung an Gott, das ,Ecce ancilla Domini“, das
uns das Versunkensein in Gott und doch das Nichtversinken so
einfach und klar und heldenhaft vor Augen fiihrt. Dieses Ver-
sunkensein in Gott, die Konzentration unserer Gedanken auf ihn,
dieses Fiihlen seiner Né#he, dieses Getragenwerden von seiner
Sorge, dieses Durchgliihtsein von seinem Geiste! Ein hl. Bernhard,
‘der so viel in die Offentlichkeit treten muBte, vor Fiirsten und
Bischofe, war so in die Gottesschau entriickt, dafl er nach Jahr und
Tag nicht wulte, wie die Decke seiner Zelle getidfelt war und
wieviele Fenster die Kirche zdhlte. Als er bei einem Besuche in
seinem Mutterkloster zur Verwunderung aller auf einem pracht-
voll geschirrten Pferde erschien und gefragt wurde, wie er sich
zu einem solchen Aufwand verstehen kénne, gab er die kindlich
offene Antwort, das Pferd sei ihm von einem Bischofe gegeben
worden und bis dahin habe er nicht wahrgenommen, wie es auf-
gezdumt sei.

Die Beispiele lieflen sich beliebig vermehren. Wir wollen, den
ersten Teil abschliefend, an die Worte des hl. Paulus erinnern, die
ihn kennzeichnen als Diener Christi und Ausspender der Geheim-
nisse Gottes (1 Kor 4, 1), der an einer anderen Stelle sagt: ,,An
Christi Statt also walten wir des Amtes, als wenn Gott selbst
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durch uns ermahnte“ (2 Kor 5, 20). Wir sind als Priester Stimme
Gottes an die Menschen. Wir miissen also unsere Worte schopfen
aus den ewigen Tiefen der Gottheit, miissen mit Gott verbunden
sein zu einer geheimnisvollen Einheit, sollten uns immer wieder
nach einer Inkarnation des Géttlichen sehnen, damit Christus in
uns Gestalt gewinne und sich so der Welt offenbare. Das muB
schliefilich die Haltung des Priesters sein in einer Zeit, in der der
Bose alle Reserven in den Kampf wirft, in einer Zeit, in der die
Gottesbotschaft jeden Heroismus verlangt. Die Haltung des Prie-
sters: Gott immer in das Antlitz schauen und in nichts seine
Freude finden als in Gott allein.

II.

Wenn der Priester von dieser Einstellung erfiillt wire, dann
miifite sie auch in sein ganzes Wirken und Tun ausstrah-
len. Das ganze Tagewerk miite herausflieBen aus dem brennen-
den Feuerofen eines gotterfiillten Herzens. Das miiBte dem Prie-
ster dann die groBe Freude schenken, die Berufsfreude, die Ar-
beitsfreude, die Leidensfreude. Mit dieser Gottverbundenheit
wiirde notwendig eine Tiefenwirkung in den Seelen erzielt wer-
den, in der eigenen Seele und in den Seelen der Gléubigen. Es ist
klar, daB diese Gotteslieche nicht stehen bleibt, sondern fort-
schreitet ,,de virtute in virtutem®, bis man gelangt zur Mannes-
reife, zum VollmaB des Alters Christi, bis man hineinwichst in
ihn, der das Haupt ist, Christus (Eph 4, 13. 15). Es ist richtig, von
einer aszetischen und wissenschaftlichen Fortbildung zu sprechen.
Fortbildung ist notwendig, denn Stillestehen heiBt einrosten und
verkarsten. Die Fortbildung kann eine doppelte sein: eine éffent-
liche, gemeinsame oder eine private. Die erstere wird geleistet in
Kursen und Exerzitien, die zweite muB jeder in seinem eigenen
privaten Bereiche betreiben. Es ist klar, daB heute der Priester
alle Moglichkeiten erschépft, sich von Berufenen belehren zu
lassen. Das iiberhebt ihn aber nicht der eigenen privaten Arbeit;
im Gegenteil, er wird nur noch mehr angeeifert, daheim fortzu-
setzen, was unter der Einwirkung des HI. Geistes begonnen wurde.
Es ist ja ganz anders daheim als an Orten, an denen man
von einer Hochflut von Eindriicken, Stimmungen und Vorsitzen
mitgerissen wird. Im Alltag entpuppt sich manches als grau und
diister, was friilher schillerte, glinzte wund begeisterte. Aber
im Alltag, im téglichen Ringen miissen wir voranschreiten,
vielleicht nicht mit Riesenschritten, aber doch mit unausrott-
barer, eiserner Konsequenz. Die erste Grundbedingung ist der
unbeugsame Wille zur Ordnung. Bei dieser Gelegenheit sei
auf eine Schrift hingewiesen, die voriges Jahre im Wiener Dom-
verlag erschien: Dr. Karl Schmidt, ,Die Tagesordnung des
Weltpriesters. Die Schrift wirbt fiir den Priesterverein Unio
apostolica, welcher die Priester in der Welt in einer ideellen
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Gemeinschaft zusammenschlieBen mochte, damit jeder fiir sich,
aber doch durch ein geistiges Band mit anderen verbunden, die
wichtigsten Mittel zur aszetischen und wissenschaftlichen Fort-
bildung anwende. Es sei nur hervorgehoben, was jeder ohne
Ausnahme leisten kann. Irgendeine Tagesordnung muf
jeder Tag haben, irgendein Ziel und eine Aufgabe. Die Zeit
ist eine kostbare Miinze, mit der die Ewigkeit erkauft wird.
Die Tagesstunden sind wie leere Vasen, die warten, daf sie
mit frischen Blumen gefiillt werden. Die Stunden sind wie die
Schalen eines Forderbandes, die nicht leer laufen diirfen, sondern
beladen werden miissen. Jeder Stunde miiBte das Siegel Gottes
aufgepriagt werden durch Gebet, Arbeit, Erholung und Néchsten-
liebe. Wer keine Ordnung hilt, kommt zu nichts oder kommt
immer zu spit. Die Tagesordnung des Priesters in der Welt kann
nicht starr sein wie im Kloster, sie muB} elastisch sein und sich den
Gegebenheiten anpassen. Man darf sich nicht zuviel vornehmen,
damit man nicht an der Nichterfiillung leidet. Die Tagesordnung
wird bestimmt durch die hl. Messe, die Schule und andere Funk-
tionen. Die Zeiten sind vorbei, wo ein Pfarrer die Glidubigen auf
den Beginn der Messe warten lassen konnte, weil er sich erst
waschen, rasieren und frisieren mufite. Jetzt ist die Technik der
Uhren soweit fortgeschritten, dal man sich nicht mehr auf den
iiberhorten Stundenschlag ausreden kann. Es ist gut, wenn der
Priester friithzeitig aufsteht; die Unio apostolica verlangt eine
Stunde vor Beginn der hl. Messe. So kann man ohne Hast sich zum
hl. Opfer vorbereiten. Eigentlich sollte der Priester immer der
erste in der Kirche sein, damit die Leute ihn sehen. Eine Viertel-
stunde vor, eine Viertelstunde nach der hl. Messe gibt Gelegenheit
zur Praeparatio ad missam, zur Gratiarum actio, zur Betrachtung
und eventuell zur Entgegennahme der Beichte. An Sonntagen und
Konkurstagen muB natiirlich der Aufenthalt im Gotteshaus ver-
langert werden.

Des Priesters Tagewerk vollzieht sich gewohnlich in drei Ge-
gebenheiten: Gebet, Arbeit und Opfer. Dr. Schmidt schreibt sehr
gut tiber die Oratio mentalis. Sie kann dem hl. Ignatius
folgen oder der Methode von Saint Sulpice, eine Contemplatio
sein, ein betrachtendes Lesen und dergleichen. Jeder soll sich nach
seiner Art liebend versenken in Gott. Das ist das Beispiel des ein-
fachen Mannes, der vor der hl. Eucharistie in stummem Gebete
kniete und sagte: Er schaut mich an, und ich schaue ihn an. Wenn
wir mit Freunden zusammenkommen, dann wissen wir zu reden,
zu erzdhlen, zu klagen, zu plaudern, zu planen; wenn wir vor
Gottes Angesicht knien, kénnen wir doch nicht auf einmal stumm
und taub und geldhmt sein. Dieser geistige Verkehr mit Gott soll
den ganzen Tag nicht unterbrochen werden; wir sollen ja stets auf
Hohen wandeln und von Zeit zu Zeit Stationen machen, die
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eigentlichen Gebetszeiten einschalten, aber die Gebetsstimmung
nicht beenden, wenn das Brevier oder der Rosenkranz, den
Dr. Schmidt eine Erholung nennt, rezitiert ist. Mit der Lesung
eines Kapitels aus der HI. Schrift, dann einer anderen geistlichen
Lesung koénnte man, wie Schmidt sagt, die Abschnitzel der Zeit
ausfiillen, wie die Apostel die {iibriggebliebenen Stiicklein auf-
lasen, damit sie nicht zugrunde gingen. Uber das Beviergebet wird
bei allen Priesterexerzitien gesprochen. Das Brevier darf uns nicht
Last, sondern mull Freude bedeuten. Die Unio apostolica verlangt
Matutin und Laudes ante Missam. Dr. Schmidt empfiehlt, das
Brevier mdoglichst bald unter Dach zu bringen. Die Horen konnen
zu friitherer Stunde gebetet werden; sie konnen den betreffenden
Tagesstunden vorauseilen, sollen aber nicht wie FuBBmarode nach-
hinken. Das Brevier konnte das Gerlist sein, in das wir unsere an-
dere Tagesarbeit hineinbauen.

Zum Gebetsleben des Priesters ein Beispiel. Der hl. Franz von -
Sales liebte das Gebet als personlichen Umgang mit Gott. Den
Morgen eroffnete er mit einer stundenlangen Betrachtung und
abends wiederholte er sie meistens an der Hand des Rosenkranzes,
den er, in seinen Geméchern auf- und abgehend, betete. Der Rosen-
kranz war sein treuer Begleiter auf allen seinen Reisen und Wan-
derungen. Das kirchliche Brevier sah man ihn nie sitzend beten,
entweder kniend oder gehend, und er selbst gestand, er sei dabei
mehr im Himmel als auf Erden. Den Geist der Andacht und Frém-
migkeit, den er morgens im Umgange mit Gott gesammelt hatte,
nabm er mit sich in seine Tagesbeschéftigung und iibertrug ihn
auf alles. Uberall sah er Gott, alles bezog er auf Gott und in alles
zog er Gott hinein.

Des Priesters vornehmstes Tagewerk ist die hl. Messe. Sie ist
der Kernpunkt unseres priesterlichen Seins. Aus der hl. Messe soll
uns alle Energie fiir unser seelsorgliches Wirken zuflieBen. Die
hl. Messe darf uns nicht eine bloBe Funktion sein, sie muB uns das
geheimnisvolle Erleben der Christusnihe sein. Dabei miissen wir
immer beten: Credo, Domine, adjuva incredulitatem meam! Wie
stehen wir denn oft da vor dem tremendum sacrificium, dem
mysterium fidei, wie unergriffen greifen wir nach der hl. Hostie,
die mehr ist als der Saum des Kleides Christi; wie ungeriihrt
beten wir die Orationen vor der hl. Kommunion, wir beten nicht
wie Isaias, als er den Herrn schauen durfte. In der hl. Messe ist
der Priester wirklich der ,alter Christus®, der Christi Worte
spricht und dem Christi Wandlungsgewalt zu eigen ist. Leben
aus der Liturgie heifit, alle Zeremonien mit einer Genauigkeit,
Feinheit und Zartheit vollfiihren, die Christi Bild in den Menschen
erstehen 1iBt. Manche Heilige haben die Zuschauer und Teilneh-
mer so hingerissen, daB3 sie meinten, Gott in einem Menschen
zu schauen. Der hl. Aloisius teilte die Woche in drei Tage, an denen
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er sich auf die hl. Kommunion vorbereitete, und in drei Tage, an
denen er Christus fiir das Wunder dankte. Konnte der Priester
nicht auch den Vormittag der Danksagung widmen und den Nach-
mittag der Sehnsucht und Freude auf den kommenden Morgen
weihen? Dann hétte die adoratio, die nie unterbleibt, den doppel-
ten Sinn des Dankes und der Bitte, je nachdem sie den Vormittag
oder den Nachmittag begleitet und erhellt. Aus dieser Gemein-
schaft mit dem lebendigen Christus mufBl der Priester die Stim-
mung gewinnen, von der Petrus sagt: Herr, du weilit alles, du
weilit auch, dafl ich Dich liebe, und Paulus: ,,Quis nos separabit a
caritate Christi?“ (Rom 8, 35). Keine Macht der Welt! Christus
wird auf Erden so wenig geliebt, weil die Menschen ihn nicht
kennen; wir kennen ihn.

Einige Worte tliber die Arb eit des Priesters. Mit dem Ora muf3
sich das Labora verbinden, im Kloster und in der Welt. Die Arbeit
des Priesters ist ja in erster Linie geistige Arbeit, wenn es auch
keine Schande ist, manchesmal mit den Hinden =zuzugreifen.
Auch der gottinnige hl. Bernhard hat mit seinen Briidern auf dem
Felde gearbeitet. Besser ist Arbeit als Miiiggang. Wir miissen die
Zeit ,instanter operando“ erkaufen, wir diirfen nicht sorglos
schlafen, weil der briillende Loéwe auch nicht schlift, sondern
immer auf der Lauer liegt und auf eine Beute dugt. Hart ist die
Arbeit in der Schule, hédrter als Unkraut jiten und Biaume be-
schneiden. Oft fallen unsere Worte auf den Boden und werden
zertreten wie ein listiger Kéfer oder ein Insekt. Und doch darf
man den Kindern keinen Stein reichen und nicht an ihnen ver-
zweifeln. Ein heiliger Kanisius, ein hl. Josef Kalasanz sind uns
Beispiele, wie wir in anspruchsloser Liebe in den Kindern den
Heiland sehen sollen, wenn die Kinder ihm auch nicht dhneln.

Die schonste Arbeit ist wohl die Predigt, noch schéner vielleicht
das vorbereitende Sammeln und Erwigen. Wenn man so die Bau-
steine bereitstellen darf, wenn man das géttliche Wort im Herzen
trédgt. um es dann Wirklichkeit werden zu lassen, da erlebt man
eine heilige Adventszeit wie die Mutter des gottlichen Wortes. Es
darf uns nicht verdrielen, auch erfolglos zu predigen. Kanisius
fing in Wien vor zehn Zuho6rern zu predigen an; in kurzer Zeit
geniigte fiir seine Zuhorerschaft kaum die zweitgréBte Kirche der
Stadt. Augsburg, wo er mit zwanzig Zuhorern begann, war nach
zwei Jahren wie umgewandelt. Wir haben solche Erfolge noch
nicht erlebt, weil uns das Charisma der Heiligkeit mangelt. Der
hl. Franz von Sales hat in einem Jahre, das er in Paris zubrachte,
nicht weniger als 365mal gepredigt. Seine Predigtweise war ganz
apostolisch; er hatte in zehn Predigten nicht soviel Latein und
Griechisch wie andere in einer einzigen.

Arbeit ist ferner die Kanzlei und der Umgang mit Menschen.
Die Liebenswiirdigkeit des hl. Franz von Sales wiirde uns man-
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cherlei Enttduschungen ersparen. Es ist zu bewundern, wenn er
einem Advokaten, der ihn eine Stunde lang mit wiitenden Schmi-
hungen behandelte, am Ende ganz gelassen sagte: ,Mein Herr,
reiBen Sie mir das rechte Auge aus, und ich sehe Sie mit dem
linken noch mit herzlicher Liebe an.“ Es braucht Selbstbeherr-
schung, wenn man Leuten, die zur Unzeit kommen, so entgegen-
tritt, als ob ihr Besuch die grofite Freude bereitete.

Die dornenvollste Arbeit ist die Tatigkeit im Beichtstuhl. Und
doch werden dort die Seelenbriiche wieder eingerenkt, die Wun-
den geheilt, die Vergiftungen paralysiert. Es ist riihrend, wenn
man den einfachen, primitiven Beichtstuhl des hl. Klemens Hof-
bauer in Wien sieht oder den Beichtstuhl des heiligen Pfarrers
von Ars. Auf diesen harten Brettern haben sich Wunder der
Gnade vollzogen. Was haben die Heiligen aus dem BufBsakramente
gemacht! Wie hat man ihre Beichtkisten belagert, weil man wuBte,
daf ein barmherziger Samaritan den Verblutenden mit liebenden
Armen aufnimmt und pflegt. Salus animarum muB die suprema
lex sein, die alle Beschwerden leicht macht.

Alle diese Arbeiten verlangen wissenschaftliche
Fortbildung des Priesters. Die Unio apostolica verlangt tig-
lich eine halbe Stunde Beschaftigung mit religiésen Studien. Wir
alle haben in der Theologie zu wenig gelernt und zu viel ver-
gessen. Zur Zeit der Reformation war die Unwissenheit des
Klerus die Einbruchsstelle fiir die Neuerer. Wissen ist Macht, gilt
auch hier. Der Gedanke an eine ,dritte Probation® ist ein Beweis,
dall die Ausbildung des Klerus noch immer nicht die gewiinschte
Hoéhe erreicht hat. Auch die Veteranen im Klerus brauchten ofters
eine religiose Studienwoche, bei der sie iiber die Forderungen der
neuen Zeit unterrichtet werden. Man soll nicht nur auf die Jungen
Bedacht nehmen und uns zum alten Eisen werfen, das nur mehr
zum Verschrotten taugt. Notwendig sind sicher hiufige Priester-
konferenzen, wenn nicht monatlich, so doch sechsmal im Jahre.
Hier soll eine aszetische Ansprache und ein wissenschaftliches
Referat wieder eine Geisteserneuerung in doppelter Hinsicht sein.
Es darf uns wirklich keine Arbeit zu schwer und zu miihsam sein,
wenn wir uns selbst auf der Hohe erhalten und andere zur Héhe
fiihren wollen. Ein Beispiel ununterbrochener Arbeit ist der
hl. Alfons, der das Geliibde abgelegt hatte, keine Zeit zu verlieren
und jeden Augenblick zu beniitzen. Nicht anders war der hl, Tho-
mas von Aquin, der, in Denken versunken, an der Tafel Ludwigs
des Heiligen ausrief: , Jetzt habe ich es, ein unumstdBlicher Beweis
gegen die Manichier”, und der auf seinem Sterbebette im Zister-
zienserkloster Fossanuova noch eine Erklirung des Hohenliedes
diktiert haben soll. Potuerunt hi. .. quare non nos?

Noch obliegt es uns, ein Wort tiber das Opferleben des
Priesters zu sagen. Bekannt ist der Ausspruch der Mutter Don
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Boscos, als ihr Sohn die heilige Weihe empfangen hatte, die ihm die
Vollmacht gab, das heilige Opfer darzubringen und sein eigenes,
personliches Opfer anzuschlieflen, damit er nach dem Worte des
hl. Paulus am eigenen Leibe erfiille, was am LeidensmaBe Christi
noch abzutragen ist. Es kommt seinem Leibe, der Kirche, zugute
(Kol 1, 24). Bekannt ist auch das Leidensprogramm des Apostels
im 4. Kapitel des 1. Korintherbriefes: Maledicimur et benedici-
mus . . . Der hl. Ignatius fiihrt uns in das Opferleben des Prie-
sters ein, wenn er in seiner Betrachtung iiber die drei Grade der
Demut den Exerzitanten dahin zu fiihren sucht, daB er um Chri-
stus, unseren Herrn, mehr nachzuahmen und um ihm in der Tat
dhnlicher zu werden, eher mit dem armen Christus Armut wolle
und wihle als Reichtum, mit dem schmacherfiillten Christus eher
Schmach als Ehren, und eher darnach verlange, fiir einfiltig und
toricht gehalten zu werden um Christi willen, der zuerst als solcher
betrachtet wurde, als fiir weise und klug in dieser Welt. Es ist die
Zeit vorbei, wo der Priester ein geméchliches, sorgenfreies und
bequemes Leben fiihren konnte. Heute, wo Christus in seiner
Kirche bekémpft, verfolgt, ja in seinen Gliedern eingekerkert und
gekreuzigt wird, wollen wir es nicht besser haben als er. Praktisch
dulert sich das Opferleben des Priesters in den drei Geliibden: der
Armut, der Keuschheit und des Gehorsams, die wir Weltpriester
wohl nicht gelobt, deren Geist aber auch uns beseelen muS8.

Armut heiit Verzicht auf Luxus, Gemaéchlichkeit, Ehre. An-
sehen und Erfolg. Armut heiflit Zufriedenheit mit jeder Arbeit und
mit jedem Posten. Armut heillt M&Bigkeit in Speise und Trank,
Einfachheit in Kleidung und Wohnung. Das heit nicht, da wir
Styliten oder Reklusen sein miifiten oder daB wir in einer Kutte
aus Kamelhaaren einhergehen sollten und nie ein Bad nehmen
diirften. Das wiirde heute keinen Menschen anlocken, aber die
Kultur und ihre Wohltaten sollen uns dazu dienen, fdhiger und
bereiter zu sein zur Arbeit am Reiche Gottes. Ein weichlicher
Priester ist heute ein Anachronismus.

Keuschheit ist Verzicht auf irdische Liebe, auf Erginzung
durch ein weibliches Du, auf Anhénglichkeit an irgendwelche er-
laubte sinnliche Freuden, ist Einsamkeit mit Gott. Es gibt nur ein
Weib, dem der Priester riickhaltlos sein Herz schenken kann, das
ist die schonste aller Frauen, Maria, des Priesters Liebe. An die-
ser Stelle sei bemerkt — Ausnahmen bestitigen die Regel —, daf}
das Weib dem Priester manchmal Anregung, Stiitze, Hilfe und
Halt sein kann. Dann miissen aber beide Heilige sein, wie Bene-
dikt und Scholastika, Franziskus und Klara, Franz von Sales und
Johanna von Chantal.

Gehorsam ist Verzicht auf Eigenwillen, ist das gelebte ,Fiat
voluntas tua, sicut in coelo et in terra‘. Gehorsam ist treueste
Pflichterfiillung, Einhaltung der Tagesordnung und Beniitzung der
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Zeit. Gehorsam ist kindliches Ergreifen der Vaterhand Gottes,
Gehorsam ist die groe Demut, die sich selbst vergift und nur
auf Gott schaut, der uns Reichtum, Befriedigung und Freiheit ist.

Ich stehe am Ende. Die Gedanken mufBiten von der Seele ge-
schrieben werden. Es sind viele Worte, und doch ist nicht alles
gesagt, vielleicht ist auch ein brauchbares Wort darunter. So
konnte der Priester aussehen, an dem die kirchlichen Vorschriften
Blut und Leben angenommen haben. Versuche es an Dir! Quan-
tum potes, tantum aude! Der Priester in seiner Haltung und Ein-
stellung: ganz in Gott; der Priester in Gebet, Arbeit und Opfer:
ganz fiir Gott. So soll unsere Bereitschaft in das Wort ausklingen:
Ecce adsum, quia vocasti me! Fiat!

Catholici cleri Mater amantissima
Von Dr. E. Schwarzbauer, Linz a. d. D.

Wenn in diesem Marienjahr irgendein Stand der Kirche sein
Verhiltnis zu Maria {iberdenken und vertiefen soll, ist es sicherlich
an erster Stelle der Priesterstand. Diesem Anliegen wollen die
folgenden Gedanken dienen. Der Reihe nach horen wir auf die
Stimme der Pépste, der Theologie und auf die Stimme Christi
selber.

Die Stimme der Piipste

Auffallend ist die Tatsache, daBl die letzten Pipste mit immer
stirkerem Nachdruck die Priester an Maria weisen. Pius X.
schlieBt sein Mahnwort an den katholischen Klerus ,Haerent
animo* mit den Worten: ,,Unsere Wiinsche, die wir fiir euch hegen,
vertrauen wir, damit sie sich um so schéner erfiillen, der aller-
seligsten Jungfrau und Gottesmutter an, der Kénigin der Apostel.
Sie hat ja die gliicklichen Erstlinge des Priestertums durch ihr
Beispiel belehrt, einmiitig im Gebete zu verharren, bis die Kraft
aus der Hohe iliber sie komme; eben diese Kraft hat Maria den
Aposteln durch ihre Fiirbitte gewi in noch reicherem MaBe ver-
mittelt, wie auch mit jhrem Rat vermehrt und gefestigt, zum ge-
segneten Erfolg ihres Wirkens.!) Dréngender schon sagt
Pius XL in seinem Priester-Rundschreiben ,,Ad catholici sacer-
dotii*: ,Die Frommigkeit des Priesters muB sich gewiB an erster
Stelle in kindlicher Liebe auf den Vater im Himmel richten. Sie
muf} sich aber auch auf die Gottesmutter erstrecken, und zwar
mit einer groBeren Innigkeit beim Priester als beim gewdhnlichen
Gldubigen. Zwischen den Beziehungen des Priesters zu Christus

Iy Pius X, Haerent animo, vom 4. August 1908, ASS XL1 (1908) 577.
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und denen Marias zu ihrem goéttlichen Sohn besteht ja eine beson-
ders wahre und tiefe Ahnlichkeit.‘?)

Am nachdriicklichsten aber, am ausfiihrlichsten und theologisch
tiefsten dullert sich iiber das Verhé&ltnis des Priesters zu Maria
Pius XII in seinem apostolischen Mahnwort ,Menti nostrae“.
Schon die Heranbildung der Theologen im Priesterseminar soll
marianisch sein: ,,Gré8te Freude wird die Kirche empfinden, wenn
die Theologen mit der Verehrung des allerheiligsten Altarssakra-
mentes eine besondere Andacht zur allerseligsten Jungfrau Maria
verbinden, eine Andacht, die ihr Herz antreibt, sich ganz der
Gottesmutter anzuvertrauen und das Beispiel ihrer Tugenden
nachzuahmen. Ein Priester, der in der Jugend sein Herz mit einer
besonderen Liebe zu Jesus und Maria erfiillt hat, wird spéter ein
ausgezeichneter, kluger und erfolgreicher Priester sein.“?) Uber
die Muttergottes-Verehrung des geweihten Priesters sagt der
Papst: ,Die Priester diirfen auf Grund eines besonderen Titels
Kinder der Jungfrau Maria genannt werden. Darum miissen sie
Maria mit glithender Verehrung lieben, voll Vertrauen anrufen
und h&ufig um ihren méichtigen Schutz anflehen.) Ein Lieblings-
gebet des Priesters sei der Rosenkranz: ,,Wie es die Kirche selber
empfiehlt®), sollen die Priester nach Moglichkeit tdglich den Rosen-
kranz beten. Durch dieses Gebet werden uns auch die Mysterien
des gottlichen Erlésers zur Betrachtung vorgelegt, und wir werden
durch Maria zu Jesus gefiihrt.“®) Besonders in Schwierigkeiten
personlicher und seelsorglicher Art wende sich der Priester an
Maria: ,,Wenn ihr peinvoll erfihrt, wie schwer es ist, auf dem
miihevollen Weg eurer Heiligung voranzukommen und eure prie-
sterlichen Pflichten zu erfiillen, dann erhebt vertrauensvoll euer
Auge und euer Herz zu Maria. Sie ist die Mutter des Ewigen
Hohenpriesters. Sie ist daher auch die liebevollste Mutter des
katholischen Klerus (Quae Aeterni Sacerdotis cum sit Genetrix,
catholici quoque cleri est Mater amantissima).“?) An Mariens Liebe
darf der Priester niemals Zweifel hegen: ,,Denn wenn die jung-
frauliche Gottesmutter alle (Christen) mit heiBer Liebe umfingt,
dann doch gewiB3 in besonderer Liebe die Priester, die das leben-
dige Abbild Christi in sich tragen.“®) Pius XII. schlieBt sein Rund-
schreiben mit der herzlichen Anempfehlung aller Priester an
Maria: ,Innig empfehlen wir der erhabenen Gottesmutter, der
Mittlerin der himmlischen Gnaden, alle Priester auf der ganzen

. ) Pius XI, Ad catholici sacerdotii, vom 20. Dezember 1935, AAS
XXVIII (1936) 24,
%) Pius XII, Menti nostrae, vom 23. September 1950, AAS XLII (1950);
zitiert nach der Herder-Ausgabe, Wien 1951 (abgekiirzt MN) Nr. 95.
4 MN 46.
5) CJC can. 125. ) MN 128.
%) MN 46. 8) MN 129,
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Erde. Auf ihre Fiirsprache hin gewihre euch Gott eine iiberreiche
AusgieBung seines Glaubens, der alle Priester zur Heiligkeit an-
halte und die Menschheit sittlich erneuere.”?) ,,Ecce Mater tua!®
Das ist der Ruf, den die Statthalter Christi immer dringender an
die Priester richten.

Die Stimme der Theologie

Haben die Piépste recht, wenn sie Maria und die Priester so
enge miteinander verbinden? Wird durch die Priesterweihe ein
engeres Verhéltnis zwischen Maria und Priester begriindet, als es
auf Grund der Taufe und Firmung bestand? Gebiihrt Maria der
Titel ,,Catholici cleri Mater amantissima“? Alle diese Fragen
diirfen mit Ja beantwortet werden. Maria ist in der Tat ,Mater
cleri, Mutter der Priester. Sie ist es aus einem zweifachen Grunde:
als Mutter Christi und als Mutter der Kirche.

Damit ist schon gesagt, daB sich das enge Verhiltnis zwischen -
Maria und Priester keineswegs auf die Gemeinsamkeit des gleichen
Priestertums stiitzt. Maria hat nie zum hierarchischen Priestertum
gehort. In der biblischen Schilderung der sich auf die Herabkunft
des HI. Geistes bereitenden Urkirche in Jerusalem wird das hierar-
chische Priestertum und Maria voneinander geschieden. Maria
wird eindeutig zu den Frauen und Briidern des Herrn, also zu den
Laien, gerechnet.?) Auch die Tradition hat Maria niemals das
Weihepriestertum zuerkannt.!!) Ja das Lehramt hat die bildliche
Darstellung und Benennung Mariens als ,,Virgo-Sacerdos® sogar
verboteni?),

Doch wenden wir uns den beiden Griinden zu, derentwegen
wir Maria Mutter der Priester nennen.

Mater cleri, quia Mater Christi

Den ersten Grund fiir die Mutterschaft Mariens an den Prie-
stern gibt Pius X II. mit den Worten an: ,,Weil Maria die Mutter
des Ewigen Hohenpriesters ist, ist sie auch die liebevollste Mutter
des katholischen Klerus.“*®) Dies ist zunichst so zu verstehen: Im
SchoBle Mariens hat der Sohn Gottes die menschliche Natur an-
genommen und ist dadurch der Hohepriester schlechthin geworden.
Da der menschliche Priester an Christi Priestertum teilnimmt und
es fortfiihrt, hat Maria mit Christus, dem einen Hohenpriester, alle
Priester der Kirche sozusagen mitgeboren. Die AuBerung des

% MN 130.

1) Apg 1, 12—14, _

) R. Laurentin, Marie, I'Eglise et le Sacerdoce, Paris 1952; vgl.
H. Lennerz in ,Gregorianum® 34 (1953) 94 ff.

) H. Lennerz, De Beata Vingine, Rom 1935, Nr. 232; Merkel-
bach, Mariologia, Paris 1938, S. 336, Anm. 2,

13) MN 128.
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Papstes kann aber noch tiefer gesehen werden. Als zweiter Adam
und zweite Eva bilden Christus und Maria ein einziges Erlésungs-
prinzip. Andert sich nun das Verhiltnis zum einen Teil, so dndert
sich notwendig das Verhéltnis auch zum anderen Teil. Fiir den Fall
also, daB3 der menschliche Priester durch die Priesterweihe eine
neue, engere Bindung an Christus, den Ewigen Hohenpriester, ein-
geht, ist die notwendige Folge auch ein engeres Verhiltnis zu
Maria. Dies ist nun tatsédchlich der Fall bei der Priesterweihe. Der
Faktor, der den Priester in eine neue Beziehung zu Christus und
damit auch zu Maria bringt, ist der Character sacramentalis der
Priesterweihe. Durch ihn erfolgt ja bekanntlich eine nicht bloB
moralisch-juridische, sondern seinsmé#Big-ontische Gleichformung
und Gleichprdgung mit dem Hohenpriester Jesus Christus, eine
»configuratio cum Christo Sacerdote®, eine so innige Vereinigung
mit Christus, daB der Priester ,ein lebendiges Abbild Christi¥, ja
ein ,alter Christus“ wird, aus dessen Wesenstiefen uns die Ziige
und das Antlitz Christi entgegenleuchten. Nun verstehen wir,
warum Maria ihre miitterliche Liebe, die sie zu dem Hohenpriester
Jesus Christus hegt, auch auf den menschlichen Priester ausdehnt,
ja ausdehnen muB: sie erblickt im menschlichen Priester ihren
eigenen hohenpriesterlichen Sohn.

Die Richtigkeit dieser Uberlegungen bestitigt Pius XII. mit den
ausdriicklichen Worten: ,,Der Priester ist ein ,alter Christus‘; denn
er ist mit dem unausloschlichen Merkmal gezeichnet, das ihn so-
zusagen zu einem lebendigen Abbild unseres Erlésers macht.“14)
»Wenn daher die jungfriuliche Mutter alle (Glieder Christi) in
glilhender Liebe umféngt, dann gewiB in besonderer Weise die
Priester; tragen sie doch das lebendige Abbild Christi in sich.*15)
Die Gleichprigung und Quasi-Identifikation Christi, des Hohen-
priesters, mit seinem menschlichen Priester durch den Character
sacramentalis Ordinis ist also der erste Grund dafiir, daB Maria
Mutter der Priester ist. Maria steht demnach nicht nur neben
dem Taufbrunnen, sondern auch am Weihealtar. Sobald der
Bischof, der Stellvertreter ihres hohenpriesterlichen Sohnes, seine
Hand auf den Neugeweihten legt, legt sozusagen auch Maria ihre
Mutterhand auf ihn, um ihn unter ihren besonderen miitterlichen
Schutz zu nehmen. Es ist daher voll tiefen Sinnes, wenn der junge
Priester die erste der drei aufgetragenen Messen zu Ehren des
HI. Geistes feiert, der ihm mit gliilhendem Finger das Weihemal
eingegraben hat, die zweite aber zu Ehren Mariens, der er von
jetzt an in besonderer Weise unterstellt ist. Mariens Mutter-
liebe zum Priester beruht letztlich auf dem Weihecharakter.
Da dieser aber niemals mehr verloren werden kann, weder durch

14) MN 6.
*) MN 129; Pius XII, Mediator Dei, vom 20. November 1947, AAS
XXXIX (1947) 539, Z. 1—19; abgekiirzt MD.
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Lauheit noch durch Siinde, ja nicht einmal durch Apostasie, ist
dem Priester Mariens Mutterliebe immer sicher. Niemals — weder
in der Abendddmmerung der erkaltenden Liebe noch in der Nacht
des Abfalls — ist der Priester allein; gerade dann ist Maria bei
ihm als die catholici cleri Mater amantissima. Sollte im Marien-
jahr die Besinnung auf diese enge Verbindung mit Maria nicht
wieder mehr ins BewuBltsein der Priester riicken?

Wenden wir uns dem zweiten Grund zu, auf dem Mariens
Mutterschaft den Priestern gegeniiber aufruht.

Mater cleri, quia Mater Ecclesiae

Maria ist ferner Mutter der Priester, weil sie Mutter der Kirche
ist, die wesentlich priesterlich strukturiert, ja, ohne Priestertum
gar nicht denkbar ist. Damit ist schon gesagt, was wir hier unter
Kirche verstehen. Gemeint ist nicht die bloBe Summe aller Gliu-
bigen, sondern die Heilsanstalt, die Christus wihrend seines.
offentlichen Lebens gegriindet und am Kreuze mit seinem lebens-
spendenden HIl. Geist erfiillt hat; die Heilsanstalt, deren Haupt
Christus, deren Seele der Geist Christi ist, welcher Christus selbst
eine lehramtliche, juridische, sakramentale und charismatische
Cliederung verlieh; die Heilsanstalt, durch deren Lehr-, Priester-
und Hirtenamt Christus als Lehrer, Priester und Koénig weiter-
wirkt; die Heilsanstalt, deren Ziel es ist, durch stindige Zunahme
nach auflen und innen (numero et merito) das Heilswerk Christi
fortzusetzen, bis am Ende der Zeiten — im Reiche der Herrlich-
keit — das volle Wachstum erreicht ist. Dieser Kirche gegeniiber
hat Maria wahrhaft miitterliche Funktionen ausgeiibt und iibt sie
noch immer aus. Miitterlich betétigt sich Maria, wie wir sehen wer-
den, beim Werden, beim Wachstum und bei der Vollendung der
Kirche. Weit entfernt, die ,Innerkatastrophe der katholischen
Kirche” zu sein'f), ist Maria die miitterliche Herzmitte des mysti-
schen Herrenleibes und aller seiner Heilsorgane, nicht zuletzt des
Priestertums, ja — so widersprechend das klingen mag — ,ihre
existierende Idealitdt‘‘!7).

1. Mater Ecclesiae nascentis. Miitterlich war die
Funktion Mariens bereits beim Werden der Kirche. Pius XII. be-
tont dies eindringlich in der zwar kurzen, aber theologisch ge-
sdttigten Mariologie, mit der er sein Rundschreiben iiber den
mystischen Herrenleib schlieBt.1®) Wir beschrénken uns auf einen
bloBen Kommentar der pipstlichen Darlegungen??),

18) Josef Chambon in ,Deutsches Pfarrerblatt 50 (1950) 19—21.

1) O. Semmelroth, Urbild der Kirche, Wiirzburg 1950, S. 103,

%) Pius XII, Mystici Corporis, vom 29. Juni 1943, AAS XXXV (1943)
248 (abgekiirzt MC).

) E. Schwarzbauer, Die Kirche in der Sicht der Enzyklika -
»Mystici Corporis¥, Linz a. d. Donau 1946.
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a) Durch Mariens freies, von Gott selbst eingeholtes Jawort?)
wurde bei der Empfidngnis Christi in ihrem SchoBe der
das tibernatiirliche Leben der Kirche bergende und spendende
Eckstein gelegt. ,Im Heiligtum ihres unberiihrten MutterschoBes
wurde der Sohn Gottes Mittler zwischen Gott und den Menschen.
Dort wurde er als Mensch gesalbt mit den Gnaden und Gaben des
Hl. Geistes. Dort wurde seine Seele und sein Leib geheiligt, damit
sie beim Werke der Erlosung ein williges Werkzeug seien. Dort
schaute er mit seinem menschlichen Verstande zum ersten Male in
CGottes Glorienlicht seine Auserw#hlung als Hoherpriester. Dort
hoérte er vom Vater alle Wahrheit, die er uns kundtun muBte. So
wurde Christus in diesem hochheiligen Marientempel zum Koénig,
Priester und Propheten gesalbt, bekleidet also mit den drei messia-
nischen Amtern, deren Ubertragung auf die Apostel und ihre
Nachfolger durch alle Zeiten hin das unverriickbare und un-
erschiitterliche Fundament der einen universellen Kirche bilden
sollte, die hier auf Erden das Werk des Gottmenschen fortsetzen
muB bis zum Ende der Tage. Allein dadurch schon ist Maria die
Kathedrale, worin sich die hochste Priesterweihe vollzog, die je
auf Erden erteilt worden ist. Und dadurch ist sie die Mutter aller
Kirchen geworden, in einem tieferen Sinn als die Basilika St. Jo-
hann im Lateran, die wir als mater et caput omnium ecclesiarum
rithmen.“?!) Mit Christus und in Christus schenkte uns also Maria
das Haupt der Kirche; die Seele der Kirche, den HI. Geist; die
Wesenseigenschaften und das Ziel der Kirche; die gottmenschliche
Struktur und das tibernatiirliche Leben aller Glieder. Nicht zuletzt
gebar uns Maria in Christus, dem einen Hohenpriester, das Prie-
stertum, dessen Trager die menschlichen Priester sind. Mit Recht
nennen wir daher Maria ,,Mutter der Kirche* und , Mutter der
Priester”. In Christus hat sie uns beides geboren. In der Heiligen
Nacht ward sie Mutter des Hohenpriesters, damit seines mysti-
schen Leibes wie auch seiner Heilsorgane, nicht zuletzt der Priester.

b) Wurde in der Stunde der Empfingnis und der Geburt Christi
durch Mariens Jawort das Fundament der Kirche und des Priester-
tums gelegt, so erfolgte in den drei Jahren der 6 ffentlichen
Tadtigkeit Jesu der Aufbau der Kirche. Zunichst fithrte der
Herr den &duBeren, juridischen, organisatorischen Aufbau durch.
Christus sammelte, wie wir aus der Bibel wissen, Jiinger und Mit-
arbeiter; band sie in Glauben, Liebe und Gehorsam an sich; formte
aus ihnen eine Gemeinschaft mit Unter- und Uberordnung, Rech-
ten und Pflichten; tibertrug dem Kollegium der Zwolf die dreifache

*) K. Rahner, Die unbefleckte Empfiingnis, in ,Stimmen der Zeit"
79 (1953/54) S. 243.

#) P. S. Tromp S. J, Die Sendung Mariens und das Geheimnis der
Kirche, in ,Theologie und Glaube® 43 (1953) 402—403; abgekiirzt: Tromp,
Die Sendung Mariens.

»Theol.-prakt. Quartalschrift III. 1954 14
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Sendung des Lehr-, Priester- und Hirtenamtes, mit der ihn der
Vater gesandt hatte, und beendete den Aufbau der kirchlichen
Organisation mit der Ubertragung des Primates an Petrus, der an
Stelle und in der Vollmacht des unsichtbaren Hauptes nach Jesu
Himmelfahrt die Kirche lenken und leiten sollte. Auch hier stoBen
wir auf Mariens Mutterschaft gegeniiber der Kirche. Maria ist es
nimlich, die den Aufbau des sichtbaren , Leibes* der Kirche durch
ihr Eingreifen einleitet und beschleunigt. Die gesamte Bewegung,
die mit der Berufung der Jiinger beginnt und mit der Ubertragung
des Primates endet, wird von Maria ausgeldst. ,,Auf Mariens Fiir-
bitte hin‘, sagt Pius XII. kurz und summarisch, ,hat ihr einge-
borener Sohn zu Kana in Galilda das Wunderzeichen gewirkt, auf
das hin seine Jiinger an ihn glaubten.“??) Am Anfang aller prie-
sterlicher Berufung — nicht nur damals, sondern auch heute —
scheint Maria zu stehen. Durch sie werden die von Gott seit Ewig-
keit Berufenen zu ihrem Ziel, dem Priestertum und dem Apostolat
der Kirche, gefiihrt.

¢) Die Krénung der miitterlichen Funktion Mariens gegeniiber
Kirche und Priestertum brachte der Karfreitag. In dieser
Schicksalsstunde der Schépfung wirkte Maria mit, daB die duBer-
lich organisierte Kirche auch das innerlich belebende und be-
seelende Leben des HI. Geistes und seiner Gaben erhielt und so zu
der vom Geiste Christi erfiillten ,,Heiligen Kirche* wurde.

Als Jesus von Jericho nach Jerusalem hinaufstieg, um seine
Passion zu beginnen, war das AuBere der Kirche, ihre sichtbare
Organisation, abgeschlossen. Sie umfaBite Mitglieder, Lehrer,
Priester und Jurisdiktionstrdger, die in einer monarchischen
Spitze ihre Zusammenfassung fanden, endlich festumrissene Leh-
ren und Ziele. Nur eines fehlte: das Lebensprinzip, das diesen
gichtbaren sozialen Leib innerlich belebte und aus einer leblosen
natiirlichen Organisation zu einem lebendigen tibernatiirlichen
Organismus machte. Es fehlte die Kraft, welche die Kirche be-
fahigt, in ihrem Lehramt unfehlbare Wahrheit, in ihrem Hirten-
amt absolut sichere Fithrung und in ihrem Priesteramt gottliches
Gnadenleben zu vermitteln. Es fehlte der Kirche mit einem Wort
der Hl. Geist, der Spiritus vivificans, mit allen seinen iibernatiir-
lichen Gaben und Gnaden. Als Christus, das Haupt der Kirche, fir
die Siinden der Menschneit starb, wurde auch dieses letzte Element
der Kirche gegeben. Durch den Siihnetod seines Sohnes verséhnt,
legte der Vater seinen Zorn gegen die Menschen ab und gab dem
Gottmenschen die Macht und das Recht, der von ihm gegriindeten
Kirche den HIl. Geist zu schenken, auf daB sie ihn an die Mensch-
heit weitergebe. Als Jesu menschliches Herz brach und er seinen
menschlichen Geist seinem Vater zurilickgab, wurden die Wasser

=) MC 247, Z. 24—21.
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des Hl. Geistes entbunden und rauschen seither aus dem Herzen
des grofien Durchbohrten in die Kirche. Aus Jesu Herzen empfingt
die Kirche ihr gottliches Lebensprinzip und wird so zur Mutter
der Lebendigen. Des Erlosers Tod ist der Kirthe Leben. Mit Recht
darf die Kirche von sich sagen:

,Ich bin aus Leid geboren.

Ich bin aufgebliiht aus fiinf heiligen Wunden.

Ich bin gewachsen am Baum der Schmach.

Ich bin erstarkt am bitt’ren Wein der Trinen —

Ich bin eine weiBle Rose in einem Kelch voll Blut.‘23)

Geburt der Kirche am Kreuze! Wie wulite die Kirche stets um
diese heilige Stunde ihres Werdens! Von der Abschiedsszene am
Strande von Milet, wo Paulus den weinenden Presbytern Klein-
asiens die ,,durch Gottesblut erworbene Kirche* empfiehlt?), iiber
das Konzil von Vienne im Jahre 1311%) bis zur Enzyklika , My-
stici Corporis® des Jahres 1943 fiihrt eine ununterbrochene Linie.
Fiir ihre Kontinuitdt sorgten die rémischen Pipste?) und die
Liturgie des Karfreitags, die an jedem Todestag Christi die groBen
Furbitten anstimmt fiir die heilige Kirche Gottes, die heute ge-
boren ward.

Aus Jesu Herzen stammt die Kirche. Aus Jesu Herzen stammen
aber auch die Sakramente. Dies ist uralte Viatertradition.?’) Augu-
stinus z. B. sagt: ,,Dormit Adam, ut fiat Eva: moritur Christus, ut
fiat Ecclesia. Dormienti Adae fit Eva de latere: mortuo Christo
lancea percutitur latus, ut profluant sacramenta, quibus formatur
Ecclesia.®®) Noch Thomas spricht voll mystischer Innigkeit von
den ,,sacramenta, quae de latere Christi pendentis in cruce fluxe-
runt“.*®) Die Liturgie des Herz-Jesu-Festes hat diese alte Tradition
wieder aufgenommen. Im 1. Vesperhymnus singt sie: ,,Ex hoc
(Corde) perennis gratia ceu septiformis fluvius.“ Pius XII. erklirt
in der Liturgie-Enzyklika , Mediator Dei“: ,,Am folgenden Tage
bringt er (Christus), zwischen Himmel und Erde hingend, das heil-
bringende Opfer seines Lebens dar und 148t seiner durchbohrten
Brust gleichsam die Sakramente entstromen, die den Menschen
die Schitze der Erlosung zufiihren sollen.“3%) Der Papst gibt auch
den Grund an, warum wir die Sakramente als Gaben des gebro-
chenen Erloserherzens ansprechen diirfen. Da die Sakramente

23) Gertrud von Le Fort, Hymnen an die Kirche, Miinchen 1924, S. 68.

24) Apg 20, 28.

25) Denz. 480.

*) Tromp S. J., Mystici Corporis. Textus et Documenta Nr. 26, ed. 2.,
Romae 1948; ders.,, Corpus Christi quod est Ecclesia, Rom 1946.

*) Vgl. Tromp, De nativitate Ecclesiae ex Corde Jesu in Cruce,
Rom 1933.

2%) In Joannem 9, 10 (PL 35, 1463).

2)y'St. Thiomas, S, 'Th. I 64, 3 ad 3.

20) WVIP). 521,

-

14%
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Gnaden anzeigen und bewirken, Gnade aber erst ist, seit der Herr
im Tod verherrlicht ist?!), besitzen die Sakramente ihre Wirkkraft
erst von dem Augenblick an, wo das Herz des Herrn fiir uns brach
und die Fiille des Geistes verdiente??).

Hat Maria auch an der Belebung und Beseelung der Kirche und
der Sakramente, also an ihrer Geburt am Kreuze aus dem Herzen
des Herrn, Anteil gehabt? Das ist die Frage, die uns hier vor allem
interessiert. Pius XII. antwortet mit einem eindeutigen Ja.
,Maria“, so sagt er, ,,hat, frei von jeder perstnlichen oder erblichen
Verschuldung und immer mit ihrem Sohne aufs innigste vereinigt,
ihn auf Golgotha zusammen mit dem génzlichen Opfer ihrer
Mutterrechte und Mutterliebe dem Ewigen Vater dargebracht als
neue Eva fiir alle Kinder Adams, die von dessen traurigem Fall
entstellt waren. So ward sie, schon zuvor Mutter unseres Hauptes
dem Leibe nach, nun auch auf Grund eines neuen Titels des Leids
und der Ehre im Geiste Mutter aller seiner Glieder‘‘®3). -

Diese Lehre der Enzyklika ,Mystici Corporis** kommentierte
P. S. Tromp S.J., Professor an der Pépstlichen Gregorianischen
Universitit zu Rom und Mitglied der Kommission fiir die
Assumpta-Definition, gelegentlich des letzten Internationalen
Mariologen-Kongresses in der Ewigen Stadt in folgender Weise:
,,Diese Worte stehen in einer dogmatischen Enzyklika, Worte, die
— wie eine aufmerksame Durchsicht ausweist — erwogen und ge-
wogen sind. Sie haben als Ausgangspunkt Erbsiinde und Unbe-
fleckte Empfingnis. Der Kreuzestod des Erlosers beabsichtigt ein
zweifaches Ziel im Hinblick auf die Menschheit und setzt deshalb
in ihm eine zweifache Opferhingabe voraus. Er opfert sich dem
Vater auf, um Maria vor der Makel der Erbsiinde zu bewahren; er
opfert sich dem Vater auf, um alle anderen Adamskinder von der
Siinde zu erlosen, an der sie wegen des Zornes Gottes schwer
tragen. An der Opferhingabe Christi, insofern sie die Bewahrung
der Gottesmutter zum Ziele hatte, konnte Maria keinen Anteil
haben; wohl aber an derselben Aufopferung, insoweit sie die Er-
l6sung aller anderen Menschen aus der Sklaverei der Silinde zum
Ziele hatte. Dies zwar nicht aus eigener Kraft, sondern aus der
Kraft des Siihnetodes Jesu, der in seiner Auswirkung an keine
Zeit gebunden war und es so moglich machte, dal Maria unter dem
Kreuze stehen konnte ganz anders als jedes Adamskind, ndmlich
mit der vollkommen unberiihrten Natur, womit einst der erste
Adam aus Gottes schaffender Hand hervorgegangen war.” Auf
Mariens Anteil an der Geburt der Kirche selber eingehend, féhrt
P. Tromp dann fort: ,,Wenn daher, wie wir schon sagten, die Opfer-
tat Christi als erste groBe Frucht nach der Versthnung mit dem

31) Joh 7, 37—39.
) MC 206, Z. 10—12; 207, Z.- [—14,
3 MC 247, Z. 27248, .7, 1,
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Vater die iibernatiirliche Belebung der durch Christus geschaffe-
nen Heilsanstalt bewirkte, dann miissen wir, in Ubereinstimmung
mit der Lehre Pius’ XII., schlieBen, daB neben Christus auch
Maria — freilich ganz ihm untergeordnet und in der Kraft seiner
Kreuzesgnade — mitwirkte an der Geburt der Kirche am Kreuzes-
stamme aus dem Heiligsten Herzen Jesu.‘%?)

Unsere Kirche wie auch die Sakramente sind also die kostbare
Frucht nicht nur des fiir uns gebrochenen Herzens Jesu, sondern
auch des vom Schwert der Leiden durchbohrten Herzens der Mater
dolorosa. Diese beiden Herzen haben uns die Kirche geschenkt
und alles, was uns mit ihr gegeben ist, die Sakramente und
das Priestertum. Denn fiir die Sakramente gelten die glelchen
Uberlegungen wie fiir die Kirche. Die Sakramente sind also signa
rememorativa nicht nur der Passio unseres Hauptes Jesus Christus,
sondern auch der Con-Passio unserer Mutter Maria, die als
»Mutter und Gehilfin des Konigs der Mirtyrer®) unter dem
Kreuze stand. Sie sind signa demonstrativa der Verleihung der
durch Maria mitverdienten Gnaden. Sie sind signa prognostica
jener kommenden Herrlichkeit, wie sie an der Menschheit Christi
und an Mariens Leib und Seele schon jetzt verwirklicht ist. Nicht
nur die Kirche, auch die Sakramente — auch das Priestertum —
sind also eingetaucht in das Licht, das von Maria stammt.

Hier griindet die Liebe des Priesters zu Kirche und Priester-
tum. Oder miissen die Priester nicht diese Kirche und das Priester-
tum lieben, die nur dadurch entstehen konnten, daB diese beiden
Herzen so viel gelitten haben? Hier griindet die Liebe des Priesters
zu Jesus und Maria. Oder miissen die Priester sie nicht lieben, die
in der Liebe zu Kirche und Priester bis zum &uBersten gegan-
gen sind? Hier griindet endlich der Einsatz und die Hingabe des
Priesters an die Kirche und das Priestertum. Oder sollten sie nicht
alles tun fiir eine Kirche, die die ver1e1b11chte Liebe Jesu und
Mariens ist?

Interessant ist in diesem Zusammenhange der Hirtenbrief, den
nach dem Tode des Bischofes Franz Josef Rudigier sein Nachfolger,
Bischof Ernest Maria Miiller, im Jahre 1885 an den Klerus der
Diozese Linz richtete: ,,Als ich der Leichenfeier des hochseligen
Bischofs beiwohnte, wurde mir zur Erinnerung von giitiger Hand
ein Bild gereicht, welches das Herz Jesu darstellt, wie es die aus
ihm hervorgegangene Kirche schiitzt und leitet. Ein wahrer und
schéner Gedanke, ganz geeignet, Liebe, Mut und Vertrauen einzu-
1166en! Vergessen wir aber nicht, da dem géttlichen Heiland
Maria, die Vermittlerin der Gnaden die Hilfe der Christen, zur
Seite steht mit einem Herzen voll mutterhcher Liebe zu den Gliu-

84y Tromp, Die Sendung Mariens, 405—406.
%) Pius XII, Nuntius Radmphomcus »Bendito seja“ vom 13. Mai 19486,
AAS XXXVIII (1946) 266.
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bigen, besonders zu den Priestern. Wohlan, liebe Mitarbeiter, das
sei unsere Fahne, um die wir uns scharen und der wir im Dienste
Gottes und der unsterblichen Seelen mit Liebe und Vertrauen
folgen wollen: das gottliche Herz Jesu auf der einen Seite, auf der
anderen das reinste Herz Mariens, hochgelobt und gepriesen in
Ewigkeit.*%52) !

d) Den letzten Abschnitt im Werden der Kirche bildet Pfin g-
st en, der Tag der Epiphanie und Offenbarung der Kirche vor der
Offentlichkeit.?) Wie Christus, das Haupt der Kirche, unsichtbar-
konstitutiv im SchoBe seiner Mutter, sichtbar-manifestativ bei der
Taufe am Jordan mit dem Hl. Geiste erfillt und der Welt als der
von Cott Gesandte geoffenbart wurde, so wurde auch die Kirche,
Christi mystischer Leib, unsichtbar-konstitutiv. am Karfreitag,
sichtbar-manifestativ aber zu Pfingsten vom Hl. Geiste erfiillt und
der Welt als die einzige von Gott gesandte und daher von allen
zu horende Trigerin des Lebens und der Wahrheit beglaubigt und
in die Welt geschickt. Zu Pfingsten erhielten die Apostel die Sen-
dung und den Auftrag, nicht die Kirche erst zu griinden, sondern
»angefangen von Jerusalem die Kirche an weiteren einzelnen
Orten zu errichten. Dadurch dehnte sich die universelle Kirche
iiber die ganze Erde aus wie eine Kathedrale mit zahllosen Kapel-
len: ein Vorgang, der bis heute andauert.“?”) Am Pfingsttage ver-
klingt das Evangelium des Christus historicus. Es beginnt nun das
Evangelium des Christus mysticus. Angestimmt wird diese Froh-
botschaft von Maria. ,,Denn Maria war es, sagt Pius XII., ,die
durch ihre michtige Fiirbitte erlangte, daB der schon am Kreuzes-
stamm geschenkte Geist des gottlichen Erlosers am Pfingsttage
der neugeborenen Kirche in wunderbaren Gaben gespendet
wurde.*%) Maria ist also die Initiatorin aller Mission der Kirche
von damals bis heute.??) Auf Mariens Bitte kommt auf die Kirche
der Geist der Eroberung und des Apostolates. Unter Mariens be-
gleitendem Beten dehnen die Priester die Grenzen des Reiches
Christi Jahrhundert um Jahrhundert weiter aus, von Kontinent zu
Kontinent. Und die erobernden Bewegungen innerhalb der Kirche,
mogen sie nun Marianische Kongregation oder Legion Mariens
heiBen, wahlen sich mit Recht als Fiihrerin Maria, die ,,Siegerin
in allen Schlachten Gottes“.4?)

2. Mater Ecclesiae peregrinantis. Als echte Mut-
ter verlaBt Maria die Kirche auch nicht nach ithrem Aufbruch in

35a) Linzer Didzesanblatt 11 (1885) 55—56.

38) MC 207/8.

3 Tromp, Die Sendung Mariens, 406, Z. 33—3T7.

¥) MC 248, Z. 1—4. .

39 J,eo XIII, Adjutricem populi, vom 5. September 1895, ASS
XXVIII (1895—96) 129—136.

4) Pjus X1II., Regina del Santissimo Rosario, vom 31. Oktober 1942,
AAS XXXIV (1942) 345.



Schwarzbauer, Catholici cleri Mater amantissima 199

die Welt. Sie bleibt weiterhin helfend und sorgend an ihrer Seite.
Was Pius XII. von der apostolischen Zeit sagt, gilt von jeder
Epoche der Kirchengeschichte, auch von unserer Zeit: ,,Maria hat
den geheimnisvollen Leib Christi, der aus dem durchbohrten
Herzen des Heilandes geboren wurde, mit derselben innigen Mut-
terliebe weiter begleitet, womit sie das Jesuskind in der Krippe
und an ihrer Brust umhegte und n#hrte.‘4!) Diese ihre Liebe zur
Kirche bezeugt Maria in zweifacher Weise, sichtbar und unsichtbar.

Dassichtbare Eingreifen Mariens zum Wohle der Kirche ist
selten. Es nimmt aber — den Ernst unserer Zeit unterstreichend —
in unseren Tagen immer zu. Es sind jene Fille, wo die Mutter der
Kirche perstnlich erscheint?®) und die Kinder der Kirche bittend,
ja, weinend beschwort, doch alles zu tun, was ihr gottlicher Sohn
ihnen sagt. DaB diese Marienerscheinungen von groBem Segen fiir
die Kirche sind, kann niemand leugnen, der die Ausstrahlungen
von La Salette, Lourdes und Fatima iiberdenkt. Gewohnlich jedoch
ist die miitterliche Liebe Mariens unsichtbar am Werke, Sie
besteht in der dauernden Fiirbitte bei ihrem Sohne, dem Haupte
der Kirche, fiir seinen mystischen Leib. Ununterbrochen fleht
Maria fiir die Kirche und ihre Heilsorgane: fiir das sichtbare Haupt
der Universalkirche, den Papst; fiir die Leiter der Einzelkirchen,
die Bischofe; fiir die Spender des gottlichen Lebens an kranke
und gesunde Glieder der Kirche, die Priester; fiir die Ordensleute,
welche Christus in seinem Siege iliber die dreifache Lust der Welt
darstellen; fiir die christlichen Eltern, welche die Kinder, diese so
zarten Glieder am mystischen Leibe, betreuen; fiir die Laien,
welche die Offentlichkeit verchristlichen sollen.

Das Motiv, das Maria bewegt, dauernd fiir die Kirche und ihre
Organe, nicht zuletzt also auch fiir die Priester, zu beten, ist ihre
einzigartige Liebe zum geheimnisvollen Herrenleib. Dieses Motiv
der miitterlichen Liebe sowie die verborgene und unsichtbare
Weise ihrer EinfluBnahme auf die Kirche sind die Ursache, da8
Maria von neueren Theologen ,,Herz* des geheimnisvollen Leibes
Christi genannt wird. Dieser Name ist berechtigt. Maria ist wirk-
lich ,,das Herz, das durch den Impuls der Liebe die Gnaden, die
rot sind vom Blute Jesu, durch den ganzen iibernatiirlichen
Christusleib pulsen 148t, durch alle seine Glieder und Organe, so
wie Maria es auch damals war, die im MutterschoBe ihr Blut mit
der sanften Kraft ihres miitterlichen Herzens durch den Leib und
den zarten Organismus des soeben menschgewordenen Wortes
pulsen lieB“.#3) Der Hymnus, der am Feste der Gnadenvermittlung
Mariens zur Matutin gesungen wird, driickt diese Gedanken mit
den Worten aus:

A1) MC 248.
42) MC 210, Z. 15—16.
) Tromp, Die Sendung Mariens, 410, Z. 26—31.
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Cuncta quae nobis meruit Redemptor,
dona partitur Genitrix Maria,

cujus ad votum sua fundit ultro
munera Natus.

»Maria ist also wirklich und wahrhaft Mutter der Kirche‘4*) und
aller ihrer Heilsorgane, nicht zuletzt auch ihres vornehmsten Orga-
nes, der Priester. Bei dieser Lage der Dinge muBl es das Herzens-
anliegen jedes Priesters sein, die Kirche mit ihren Sorgen und
Néten, aber auch sich selbst, seine priesterliche Existenz wie seine
priesterliche Arbeit immer wieder Maria zu empfehlen und ihre
Hilfe anzuflehen. Die letzten Péapste gehen hierin mit bestem Bei-
spiel voran. Um von Pius IX., Leo XIII., Pius X., Benedikt XV.
und Pius XI. zu schweigen, mit welcher Zuversicht und Innigkeit
ruft doch Pius XII. am Ende seiner Kirchenenzyklika aus:
»Mariens unbeflecktem Herzen haben wir voll Vertrauen alle
Menschen geweiht. Moge sie, die hochheilige Gebérerin aller
Christusglieder, strahlend jetzt in der Glorie mit Leib und Seele
und droben herrschend mit jhrem Sohne, von ihm instindig er-
flehen, daB reiche Stréme der Gnade unaufhérlich herabflieBen
vom erhabenen Haupte auf alle Glieder des geheimnisvollen
Leibes. Mége Maria mit ihrer wirksamen Fiirsprache — wie in
vergangenen Zeiten so auch heute — die Kirche unter ihren
Schutz nehmen*.*%) Wie eindringlich bittet der Hl. Vater alle Prie-
ster, auch in ihren personlichsten Anliegen zu Maria zu gehen.)
Gerade die Priester sollten sich an die Worte halten, die Pius XII.
nach der Dogmatisation der Himmelfahrt Mariens den uniiberseh-
baren Massen am Petersplatze in seiner Homilie zurief: ,,Nichts
darf der Tatsache und dem BewuBtsein iibergeordnet werden: Wir
alle sind S6hne einer und derselben Mutter Maria, die im Himmel
lebt als Band der Einheit im mystischen Leibe Christi, als neue
Eva und neue Mutter der Lebendigen, die alle Menschen zur
Wahrheit und zur Gnade ihres géttlichen Sohnes fithren will.“462)
Das Salve Regina am Schlusse des MefBopfers, die Marianischen
Antiphonen am Ende des Breviergebetes und nicht zuletzt das tag-
liche Rosarium sind Gelegenheiten, wo der Priester Tag fiir Tag
nach der Hand seiner Mutter greifen kann und soll.

3. Mater Ecclesiae triumphantis. Wie mit dem
Werden und dem Wachstum der Kirche ist Maria auch mit der
Vollendung der Kirche miitterlich verbunden. Es sind ja die von
ihr erflehten Gnaden, welche die pilgernde Kirche umwandeln in
die verherrlichte Kirche. Ja, Maria ist Urbild und Biirgschaft fiir

) Leo XIII, Adjutricem populi, ASS XXVIII (1895—96) 129—136.

%) MC 248, Z. 11—19.

46y MN 128.

%a) Pius XII, Commossi per, vom 1. November 1950, AAS XLII
(1950) 779—782.
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die Vollendung des corpus humilitatis der irdischen Kirche zum
corpus claritatis der himmlischen Kirche. In Maria, dem ersten
und besten Gliede der Kirche, hat der lange Zug ihrer Glieder be-
reits das andere Ufer des Jenseits erreicht und damit die Garantie
geschaffen, daB die Vollendung aller iibrigen nur mehr eine Frage
der Zeit ist.

Wieder sind die Zusammenhinge mit dem Priestertum mit
Hénden zu greifen. Das Ziel der Priesterweihe ist ja kein anderes
als eben ,,die Auferbauung des mystischen Leibes Christi, der
Kirche, zu jener endgiiltigen Entfaltung hin, die erst am Jiingsten
Tage in Erscheinung tritt. Diese Auferbauung des mystischen
Leibes Christi vollzieht der Priester in Kraft seiner Weihe vor
allem durch die Sorge um den realen, den sakramentalen Leib des
Herrn. Er ist befdhigt und gesandt, durch seine Konsekration jenen
bereits verherrlichten Leib inmitten dieser noch unverklérten Welt
gegenwirtig zu setzen, durch dessen sakramentale Gnade die er-
loste Menschheit der Verkldrung des Fleisches entgegengefiihrt
wird. Ja, Mariens Kind ist uns Priestern anvertraut, der Leib, den
sie geboren, wird verherrlicht von uns ausgeteilt. Und was so unter
unseren armen und doch gebenedeiten Hinden heranwichst, ist
der mystische Leib des Herrn, gendhrt vom Sakrament seines
realen Leibes, heranwachsend zur Verkldrung, die Maria, seiner
Mutter, schon jetzt zuteil geworden ist.“47)

Der dritte und letzte Grund, warum Maria Mutter der Priester
ist, ist Christi ausdriicklicher Wille.

Die Stimme Christi

Bei Johannes 19, 25—27, lesen wir: ,,Es standen aber bei dem
Kreuze Jesu seine Mutter und die Schwester seiner Mutter,
Maria, die Frau des Kleophas, und Maria Magdalena. Als Jesus
nun seine Mutter und den Jiinger sah, den er lieb hatte, sprach er
zu seiner Mutter: ,Weib, siehe da deinen Sohn.’ Dann sprach er zu
dem Jiinger: ,Siehe deine Mutter." Von jener Stunde an nahm sie
der Jiinger zu sich.“ Was sich da beim Kreuze abspielt, ist nicht der
Ausdruck bloBer Sorge um irdische Dinge, wie Daseinssicherung
oder Altersversorgung. Was sich hier abspielt, ist Heilsgeschehen
im eminentesten Sinne des Wortes. Maria ist hier nicht Privat-
person, fiir deren irdisches Wohl gesorgt werden soll, sondern
jenes ,,Weib* (mulier, gyné), das uns entgegentritt in der Prophetie
der Genesis®®), beim Geschehen zu Kana?®) und in der Geheimen
Offenbarung.’®) Maria ist hier die zweite Eva, die Mutter der Le-

4) H. Rahner, Mariens Himmelfahrt und das Priestertum, Inns-
bruck 1951.

48) Gen 3, 15.

49) Joh 2, 1—11.

%) Apok 12, 1—2.
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bendigen, die Mutter der zu begnadenden Menschheit. Johannes
aber ist der Apostel, der Priester des Neuen Bundes schlechthin
und damit der Vértreter aller Priester der Kirche.

Was geschieht in diesem Augenblick? ,,In dieser Stunde wird
unter dem Kreuze fiir alle Zeiten ein unauflésliches Band zwischen
Maria und dem neutestamentlichen Priestertum gekniipft. Maria,
durch die Opferung des physischen Christus eben Mutter des
mystischen Christus geworden, nimmt in der Person des Johannes
das Priestertum des Neuen Bundes fiir immer unter ihre miitter-
liche Hut, mehr noch, in den Dienst ihrer neuen geistigen Mutter-
schaft am geheimnisvollen Herrenleib. Und — das ist das Bedeu-
tungsvolle fiir uns Priester — Maria wird dadurch die neue
Menschheitsmutter, daB sie zuerst Mutter der Priester dieser
Menschheit wird. Die Priester sind die Organe, durch die sie hin-
fort ihr geistliches Muttertum an den Gliedern des Leibes Christi
ausiibt, bis dieser in der Liebe erbaut ist. Durch die Priester wird
Maria von jetzt an Christus in den Menschen immer wieder von
neuem gebidren, nihren, groBziehen und am Ende am Kalvaria
jedes individuellen Christenlebens in das eine groBe Opfer ihres
Sohnes hineinopfern, bis auch dieses vollendet ist.‘51)

Damit sind die vorhergehenden theologischen Uberlegungen
bestétigt. Was wir bisher in seiner inneren theologischen Begriin-
dung schauten, wird in dieser feierlichen Stunde vom Ewigen
Hohenpriester selbst vor Maria und vor dem Vertreter aller Prie-
ster laut und deutlich ausgesprochen und fiir immer festgelegt:
Maria ist die Mutter der Priester! Und durch die Arbeit und Miihe
der Priester soll sie die Mutter auch des mystischen Christus, der
erlosten und begnadeten Menschheit, werden. Die Antwort von
seiten des Priesters auf die Stimme der Pipste, der Theologie und
Christi selbst kann nur diese sein: Anerkennung aller der viel-
faltigen Beziehungen, die ihn in Sein und Wirken mit Maria ver-
binden; Aneignung der miitterlich liebenden Haltung Mariens
gegeniiber der Kirche in seiner Stellung zu Gemeinde und Gliubi-
gen; Nachahmung Mariens in ihrem selbstlosen, unscheinbaren
Wirken, Leben und Leiden fiir den mystischen Leib ihres Sohnes;
endlich kindliche Zuflucht zu ihrem unbefleckten miitterlichen
Herzen in aller priesterlichen Not. Je stirker, tiefer und echter
diese Antwort der Priester ausfillt, um so groBer wird auch
Mariens Liebe zu den Priestern sein. So hat sich denn der Kreis
geschlossen. Wir sind wieder zuriickgekehrt zu dem Punkte, von
dem wir ausgegangen sind. Was wir zu Beginn unserer Uberlegun-

) D. Thalhammer, Maria und der Priester, in ,Katholische Ma-
rienkunde® von Paul Striiter, Paderborn 1951, 3. Bd., S. 198; vgl. F. M.
Braun, La mére des Fidéles. Essai de Theologie johannique, Paris 1953;
Leo XIII, Adjutricem populi; Gerhoch v. Reichersberg, Liber de
gloria Filii hominis 10, PL 194, 1105 BC.



Lenzenweger, Glaubensspaltung, Erneuerung, Gegenreformation 203

gen aus dem Munde des Stellvertreters Christi horten, das gleiche
vernehmen wir jetzt am Ende unserer Betrachtung von Christus
selbst: ,,Ecce Mater tua. Froh und begliickt wissen wir: Maria ist
wirklich catholici cleri Mater amantissima.

Glaubensspaltung, innerkirchliche Erneuerung und
politische Gegenreformation
Von Theol.-Prof. DDr. Josef Lenzenweger, Linz a. d. D.
(SchluB)

III. Innerkirchliche Erneuerung

Die Meinung, die katholische Kirche habe nur durch Gewalt,
ndmlich durch das Einschreiten einzelner Landesfiirsten, ihre
Existenz in Deutschland gerettet, ist weit verbreitet. Sie erweist
sich allerdings bei ndherem Zusehen als revisionsbediirftig.

Gewif} zeigte sich innerhalb der katholischen Reihen eine nicht
unbetrichtliche Anzahl von Versagern. Mit einer ehrlichen Freude
konnen wir aber auch becobachten, wie mitten unter dem prote-
stantischen Aufruhr und Umsturz ganze katholische Gerneinden
und eine Reihe von Klostern und Ordensgemeinschaften uner-
schiitterlich beim alten Glauben verblieben. Die Rettung kam aber
aus dem Lande, in das sich Karl V. nach seiner Abdankung zurtiick-
gezogen hatte: aus Spanien. Dort hatte ein christlicher Humanis-
mus eine wirkliche Heimstétte gefunden; so wurde dieses Land
fihig, in schwerer Zeit Ausgangspunkt einer kirchlichen Erneue-
rung zu werden. Mit Genugtuung konnen wir feststellen, dafl aus
dem SchoBle der Kirche Krifte hervorbrachen, die ihr neues
Wachstum und neue Bliite schenkten. '

Fines ist noch interessant. Gerade Luthers Angriffe auf das
Papsttum hatten auch die klare Erkenntnis zur Folge: das Papst-
tum ist eine Art unersetzbarer Vorbedingung fiir den Fortbestand
des christlichen Glaubens. Es ist uns auch nicht unbekannt, daB
eine Reihe neuer aktiver Orden aus dem alten Boden hervorge-
sprossen sind. Denken wir doch an die Barbara-Kartause in Koéln
und den Kreis um die Devotio moderna, dem Papst Hadrian VI.
entstammte und bei dem auch die Jesuiten Anschlufl fanden. Zu
Trient aber gelang es, die Kirchenversammlung trotz aller Hinder-
nisse zu einem erfolgreichen Ende zu fithren, und die Pépste der
nachfolgenden Zeit lieBen sich tatsdchlich die Durchfithrung der
Reformdekrete angelegen sein.

Alle diese Krifte brachen aus dem Inneren der Kirche hervor.
Es wire jedoch falsch, zu glauben, daBl diese letzten Bestrebungen
ohne den Antrieb, den sie durch die Glaubensspaltung indirelzt er-
halten hatten, so bald zum vollendeten Durchbruch gekommen
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wiren. Erst die eminente Gefahr hatte schlieBlich auch einen ent-
schiedenen und raschen Einsatz der Krifte veranlaBt.

1. Papste

Dem Geniefler des Papsttums, Leo X., war der bisher letzte
nichtitalienische und bisher letzte deutsche Papst Hadrian VI.
gefolgt. Leider dauerte sein Pontifikat nur kurze Zeit, und seine
Nachfolger waren Opfer jener verhingnisvollen Doppelstellung
als Oberhirten der Kirche, die zugleich italienische Territorialfiir-
sten sein wollten. Paul III. konnen wir, Gott sei Dank, aber nach-
rilhmen, daB er tiichtige Kardinidle berief, wenn er auch selbst
noch der Reform fremd gegeniiberstand. Auch das Tridentinum
wurde schlieBlich doch unter ihm ertéffnet. Einem der durch ihn
ernannten Kardinédle, namlich Caraffa, dem spédteren Paul IV.
(1555—1559), fillt die Auszeichnung zu, der erste wirkliche Re-
formpapst gewesen zu sein, also die Fahne der Erneuerung auf
die Zinnen des Vatikans gepflanzt zu haben. Freilich war er noch
ganz von mittelalterlichen Ideen erfiillt und glaubte, die Reform
nicht auf dem langsamen Wege des Konzils, sondern auf dem
schnelleren der verhafiten Inquisition verwirklichen zu konnen

und daher auch zu miissen.

: Der Nachfolger, Pius IV. (1559—1565), ernannte seinen 21jdh-
rigen Neffen Carlo Borromeo zum Kardinal und zum Staatssekre-
tdr und traf damit eine ganz besonders gliickliche Wahl. Ein Be-
weis dafiir, daBl nicht jeder Nepotismus schon Unsegen bringen
muBl. Unter diesem Papst kam das Trienter Konzil zu seinem
AbschluB. So fand Pius V. (1566—1572) schon bereiteten Boden vor.
Ihm lag die Durchfithrung der Trienter Konzilbeschliisse wirklich
am Herzen. Er verdffentlichte das neue romische Brevier, und mit
seinem Namen ist fiir immer die bisher letzte grofie Missale-
Reform verkniipft.

Auch unter Gregor XIII. hatte Karl Borromius noch einen
groBen EinfluB. Dem Privatgelehrten Ugo Buoncampagni, wie der
Papst im biirgerlichen Leben hie@, verdanken wir den sogenannten
Gregorianischen Kalender. Auf Grund dieser Reform fiel im Jahre
1582 die Zeit vom 5. bis 15. Oktober aus. Bezeichnend fiir die da-
malige Stimmung ist es, daB eine Reihe von Protestanten lieber
mit C. Julius Caesar falsch, als mit dem Papst richtig rechnen woll-
ten. Seine Regierung bedeutete sonst den Beginn eines systema-
tisch geordneten und planvollen Kampfes fiir den wahren Glauben
und gegen den Irrglauben. Darum legte er besonders auf die Kle-
rusausbildung grofien Wert; er war der Erbauer der Universitas
Gregoriana und an der Stiftung und Férderung von nicht wenigen
Nationalkollegien beteiligt. Unter ihm wurden die Nuntiaturen
stdndige Einrichtungen. Auf diese Weise sollten der Kurie stets
objektive Berichte tiber die Zustinde in den einzelnen Lindern
zukommen.
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Sixtus V. stammte aus kleinen Verhéltnissen, frither war er
Viehhirt; trotzdem konnte er zur hochsten Wiirde der Kirche
emporsteigen. IThm verdanken wir die Schaffung der einzelnen
Kongregationen an Stelle der schwerfélligen Konsistorien. Fiir das
Heilige Kollegium wurden 70 Planstellen festgelegt: 6 Bischofe,
50 Priester und 14 Diakone. Freilich, die in Trient beflirwortete
groBere Internationalisierung des Kardinalskollegiums scheint erst
in der Gegenwart ihrer immer noch notwendigen und wiinschens-
werten Verwirklichung entgegenzugehen. Die Visitatio liminum
schirfte er den Bischofen ein, um auch von dieser Seite her {iber
die Verhiltnisse in der Weltkirche immer auf dem laufenden zu
bleiben. Politisch war er der erste pépstliche Vertreter einer Art
Gleichgewichtssystems. So stellte er sich mit Frankreich auf guten
FuB, um nicht Hofkaplan des spanischen Konigs zu werden, wie er
sich dulBerte.

Mit vielen MaBnahmen, die die Reformpépste verfiigten, war
eine wirksame Erneuerung eingeleitet und der Grund fiir jene an-
gesehene Stellung gelegt, die das Papsttum heute in der Welt auch
bei den Gegnern genief3t.

2.0rdenswesen

In manchen Orden sah es geradezu trostlos aus. Diesmal war ja
auch die Verweltlichung nicht von auBen in die Monchszelle einge-
drungen, nein, ein Mendikant hatte den Aufruhr entfacht, der
Augustiner-Eremit Martin Luther. Und doch gelang es, diesen
Gemeinschaften, die auf den vier evangelischen Réten basieren,
neues Blut zuzufithren. Denn als in Rom das Renaissancepapsttum
noch herrschte, hatte schon, um mit Goethe zu sprechen, Philipp
Neri, der liebenswiirdige und humorvolle Volksheilige, mit seinem
‘Oratorium von der gottlichen Liebe, einer Weltpriestervereini-
gung, auch eine Reformation eingeleitet. Bannertréger der Er-
neuerung wurden aber vor allem zwei Orden: die Jesuiten und die
Kapuziner.

Ifiigo von Loyola, ein abgetakelter aktiver Offizier, war nach
seiner Verwundung bei der Belagerung der Festung Pamplona
durch die Lektiire der Vita Christi Ludolfs von Sachsen und des
Flos sanctorum zu einer Umkehr von seinem bisher weltzugewand-
ten Lebenswandel gekommen und hatte sich entschlossen, wvon
jetzt an ein Ritter Christi zu werden. 1534 legte er mit sechs Ka-
meraden auf dem Montmartre in Paris die Geliibde der Keusch-
heit und Armut sowie das der Betidtigung in den Missionen ab.
Francisco de Xavier war dabei, ferner Pierre de Févre, meist Pe-
trus Faber genannt, dann Diego Layfiez, Alfonso Salmeron, Niko-
laus Bobadilla und Simon Rodriguez. Als ihnen dann die beab-
sichtigte Fahrt in das Heilige Land nach lingerem Warten in Ve-
nedig doch nicht gelang, zogen sie nach Rom und stellten sich dort
dem Papste zur Verfiigung. Neben der Selbstheiligung verfolgte
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der Orden ausgesprochene Seelsorgsziele, Ausbreitung des Glau-
bens in jeder Form bei den Ungliubigen, Irrgliubigen und Gliu-
bigen. Durch ein besonderes viertes Geliibde verpflichteten sich
die Mitglieder des neuen Ordens dem pépstlichen Stuhle gegen-
tber zum Gehorsam in jeder beliebigen Verwendung. Dabei muf3
aber dem weitverbreiteten, immer wieder kolportierten Mirchen
vom Kadavergehorsam, welcher in diesem Orden angeblich ver-
langt wird, entgegengetreten werden. Selbstverstindlich kann
auch dem Jesuiten sein Vorgesetzter nichts befehlen, was wider
das personliche Gewissen ist, und der Grundsatz, der Zweck heilige
die Mittel, wurde von der Gesellschaft als solcher immer abgelehnt.
Der Orden wurde durch seine uniiberwindbar treffsichere Verfas-
sung zu einer Kerntruppe der Kirche in den heraufziehenden
Zeiten. Ignatius war zuvor Soldat und Offizier gewesen; er blieb
es sein Leben lang; auch das Feuer und die EntschluBkraft des
spanischen Ritters lebten in ihm weiter. Franz von Sales rithmt
mit Recht, da8 der Griinder der Compagnia di Gesu durch das
Exerzitienbiichlein mehr Heilige hervorgebracht habe, als es Buch-
staben besitze. Eine griindliche Ausbildung der Ordensmitglieder
garantierte zu allen Zeiten die Schlagkraft des vielgehaBten und
auflerordentlich wendigen Unternehmens.

In Deutschland fand der Orden durch Peter de Kanis, meist
Canisius genannt, Eingang. Die Vielseitigkeit dieses zweiten
Apostels der Deutschen mufl unsere maBlose Bewunderung er-
regen: 50 Jahre lang war er auf unzihligen Reisen, in Predigten,
Schulstunden, Vorlesungen, Vortriigen, in Berichten und Bespre-
chungen, durch die Neueinrichtung von niederorganisierten Schu-
fen und Hochschulen, im Beichtstuhl, als Diplomat, Volksmissionar
und Disputator, als praktischer Schriftsteller und selbst als theolo-
gischer Berater auf dem Konzil von Trient restlos und rastlos fiir
die Kirche tédtig. Seine Ordensgenossen leisteten durch ihre schuli-
sche und seelsorgliche Tatigkeit unendlich viel fiir die Rekatholi-
sierung auch unserer Heimat.

Neben den Jesuiten gab es noch eine Reihe anderer Neugriin-
dungen in dieser Zeit, von denen wenigstens einige mit Namen
aufgezdhlt sein moégen: die Theatiner, die Barnabiten, die Kamil-
lianer und die Piaristen, nicht zu vergessen die Barmherzigen
Briider und Schwestern sowie die Ursulinen, die Englischen Friu-
lein und die Salesianerinnen.

Auch in den alten Orden erwachte neues Leben. Aus dem Or-
denszweig der Franziskaner-Observanten sonderten sich allmih-
lich die Kapuziner ab, die sich ausbaten, die Regel des heiligen
Franziskus soweit wie moglich auf den Buchstaben genau erfiillen
zu diirfen. Es dauerte zwar einige Zeit, bis sich der Orden konso-
lidierte, doch sein groBes Verdienst fiir die katholische Wieder-
erneuerung auch in unseren Kleinstidten und unter den breiten
Massen des Volkes darf und kann nicht {ibersehen werden. Wir
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denken bei uns an die Kloster in Linz, Wels, Steyr, Gmunden usw.
Auf dem Gebiete der aushelfenden Seelsorge leisteten sie durch
eindrucksvolle Predigten, volkstiimliche Andachten und sozial-
karitative Werke Hervorragendes und sicherten sich eine grofie Be-
liebtheit in Stadt und Land.

Der Orden der Karmeliten war inzwischen durch eine grofie
Frau reformiert worden. Trotz der bedeutenden Schwierigkeiten
hatte sie es verstanden, den guten Geist im alten Orden zu neuem
Leben zu erwecken, so dall sie als Reformatorin nicht nur des
weiblichen, sondern auch des ménnlichen Ordenszweiges angese-
hen werden darf. Theresia von Avila ist der Name jener umsich-
tigen und tatkréftigen groflen Frau, fiir die der Titel einer Kir-
chenlehrerin von manchen Kreisen angestrebt wird.

Wenn von den Benediktinern noch kurz die Rede sein darf, so
kénnen wir die Verdienste der Mauriner nicht unberiicksichtigt
und unerwihnt lassen. Ein Orden aber hat sich durch alle Stiirme
unversehrt erhalten: der der Kartduser. ,,Cartusia numquam refor-
mata, quia numquam deformata“, hat mit Recht Papst Innozenz XI.
festgestellt.

Die Wirksamkeit der neuen Orden und der neuen Krifte in den
alten Orden war auch bereits auf dem Trienter Konzil spiirbar,
dem wir nun unsere Aufmerksamkeit zuwenden wollen.

3. Trienter Konzil

In Deutschland war die Erinnerung an die Rettung der Kirche,
die das Konstanzer Konzil von der abendléndischen Kirchenspal-
tung gebracht hatte, noch lebendig. So setzte man auch in der Zeit
der Glaubensspaltung immer wieder Hoffnungen auf ein freies
und allgemeines Konzil. Leider zeigte die Kurie, unter anderem
auch der Erfahrungen wegen, die sie mit der Konziliaridee ge-
macht hatte, wenig Lust zu solchen Unternehmungen. Kein Gerin-
gerer als der bis ins Mark katholische Dr. Eck von Ingolstadt, der
an der Leipziger Disputation teilgenommen hatte, hielt Papst
Paul III. die wortreiche Unaufrichtigkeit der verstorbenen Pipste
in diesem Punkte vor. Als Klemens VII. gestorben war, hatten die
beiden deutschen Kardinéle Kles und Lang Kardinal Farnese,
dem spéteren Paul IIIL., ihre Stimme deswegen gegeben, weil sie
auf seine ernste Absicht zur Einberufung des allgemeinen Konzils
rechneten. Freilich, Paul III. trieb auch zunichst ein gewisses Dop-
pelspiel. Die Kurie versprach das Konzil und verhielt sich doch
retardierend, immer wurden neue Ausreden wegen der Nichtein-
berufung der allgemeinen Kirchenversammlung vorgeschiitzt.
Schon die Bestimmung des Konzilsortes war schwierig. Nachdem
vorher das Konzil vergeblich nach Mantua und Vicenza einberu-
fen worden war, kam schlieBlich doch im Dezember 1545 die Er-
offnung in Trient, einer zum Reiche gehérigen italienischen Stadt,
zustande. Um beiden Aufgaben, die dieser Versammlung gestellt
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waren, gerecht zu werden, wurden sie gleichzeitig verhandelt: de
fide vormittag und de disciplina nachmittag.

Zweimal trieben widrige Umstinde die Konzilsviter ausein-
ander. 1547 bewirkte eine pestartige Seuche die Abreise vieler Bi-
schofe aus Trient und schlieBlich dann auch die gegen den Willen
des Kaisers erfolgte ungliickliche Verlegung nach Bologna, wie wir
schon gehort haben. 1552 aber fiel Moritz von Sachsen sengend und
brennend im Siiden des Reiches ein und bewirkte das Ende der
zweiten Konzilsperiode. An deren Sessionen hatten sogar Vertreter
der Protestanten zunichst teilgenommen, allerdings unerfiillbare
Bedingungen gestellt, wie die Wiederverhandlung der schon ge-
fafBten Beschliisse, die Erkldrung, daB der Papst dem Konzil unter-
geordnet sei, und ferner die Aufhebung des Gehorsamseides fiir
die Konzilsteilnehmer gegeniiber dem Papst. Sie wuBten genau,
daf} diese Voraussetzungen niemals erfiillt werden konnten. Erst
nach zehn Jahren trat dann das Konzil wieder zusammen und
konnte zu einem gliicklichen AbschluB gebracht werden. Die letzte
Sitzung fand am 3. und 4. Dezember 1563 statt, und 255 Konzils-
vater unterzeichneten die Beschliisse der so bedeutungsvollen Kir-
chenversammlung, die dann vom Papst offiziell bestitigt wurden.

Trient ist ein Markstein in der Geschichte der Kirche, denn es war
wirklich gelungen, eine Reihe von Sachgebieten zu behandeln und
lehramtlich festzusetzen. So die Glaubensquellen; neben der Bibel
wurde auch die Tradition als solche wieder in Erinnerung gebracht;
die Vulgata wurde als authentischer Text erklirt, ohne daf man
damit die absolute Irrtumslosigkeit dieser Ubersetzung behaupten
wollte. Die Lehre von der Erbsiinde und Rechtfertigung sowie die
allgemeine und spezielle Sakramentenlehre wurden griindlich
durchberaten. Auf diese Weise war dogmatisch wieder ein fester
Grund gesichert. Daneben wurde eine Reihe von Reformdekreten
erlassen, wie das liber die Residenzpflicht der Bischéfe und Pfarrer.
Die Pfriindenkumulation wurde nun selbst fiir Kardinile verboten.
Das Amt eines Almosensammlers, der zugleich Abliisse verkiin-
dete, wurde abgeschafft und die Einrichtung von Didzesansemina-
rien zur Klerusausbildung anbefohlen.

Trient bedeutete auch insofern einen wirklichen Wendepunkt,
als man jetzt endlich auch fiir die Durchfithrung der Reform-
beschliisse sorgte. Es war ein mithsamer und ziher Kampf, aber
man versagte nicht, und die Pépste lieBen sich diese schwere Auf-
gabe wirklich ein ernstes Anliegen sein. Insbesondere erwiesen
sich auch die exempten Orden bei der Durchsetzung dieser Er-
neuerung als wertvolle Helfer. So sehen wir noch im 16. Jahrhun-
dert eine Reihe von Ansétzen fiir das Wiedererstarken der Kirche.
Es hatte wohl lange gedauert, doch schlieBlich begriff man die Zeit
und sah energisch nach dem Besseren.

Neben der katholischen Selbstreform ergingen noch die MaB-
nahmen der politischen Gegenreformation, der wir kurz noch
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unser Augenmerk schenken miissen, auch schon deswegen, um
nicht irgendwelcher Vertuschungsmanéver verdichtigt zu werden.

IV. Politische Gegenreformation
1. Vor dem Dreifligjédhrigen Kriege

Der Grundsatz ,,Cuius regio, eius religio“ war natiirlich in
rechts-positivistischer Hinsicht durchaus unanfechtbar, aber doch
letzten Endes wahrhaft heidnisch und alles andere als dem ,,reinen
Evangelium* entsprechend. Die Folge war der konfessionelle Ab-
solutismus hiiben und driiben. Leider ergaben sich in dessen Aus-
wirkung bedauerliche Ubergriffe und Folgeerscheinungen, ebenso
wieder auf beiden Seiten. Gerade dies miissen und diirfen auch wir
beriicksichtigen. Wir sind von unserem landesgeschichtlichen
Standpunkt aus ndmlich leicht dazu geneigt, viel zu viel nur die
Verhéltnisse Osterreichs als abschreckendes Beispiel zu sehen.

Nach der Abdankung Karls V. war Ferdinand I. auch noch de
jure Kaiser geworden. Auch er war wegen der stindigen Tiirken-
gefahr finanziell oft und oft den Stdnden ausgeliefert, wie wir
- schon feststellen muBiten, und sie verstanden es, ihm fiir jede Hilfe
neue Zugesténdnisse abzupressen. Aulerdem war die Lage in der
Kirche vielfach noch sehr ungeklirt, und Ferdinand war darum
liber den gliicklichen Abschluf3 des Trienter Konzils unendlich froh,
denn jetzt hatte er auch in Glaubensangelegenheiten wieder festen
Boden unter den FiiBen.

Inzwischen aber tilgten die protestantischen Firsten vielfach
die letzten Reste der katholischen Religion in ihren Territorien aus;
ganz besonders arg ging es in der Pfalz und in Wiirttemberg zu.
Die Standhaftigkeit mancher Frauenkloster in diesem Kampf bil-
det eine Ehrenrettung der geistlichen deutschen Frau inmitten
einer tief gesunkenen Sittlichkeit. Auch die Verhilinisse in Oster-
reich kamen etwas ins Gleiten. Hier war Maximilian II. (1564 bis
1576) zur Herrschaft gekommen. Er war selber innerlich dem Pro-
testantismus zugeneigt und nur aus Griinden der Staatsraison pro
foro externo bei der alten Religion geblieben. Unter Rudolf II.
(1576—1612) sank das Ansehen des Reiches auf den Tiefpunkt. Je
alter er wurde, desto menschenscheuer und verschlossener war er.
In Prag, wo er residierte, herrschten praktisch die Kammerdiener.
Rudolf war ein Feind aller Gewaltlésungen und starb bezeichnen-
derweise chne Sterbesakramente, innerlich selbst der protestan-
tisch-kalvinischen Union zugeneigt. Selbstverstédndlich niitzten die
Sténde in den Osterreichischen Erblanden dann auch den Bruder-
zwist im Hause Habsburg aus, und Matthias muBte ihnen zun&chst
manche Zugestdndnisse machen, um seine Regierung zu sichern.
In der Person seines Kanzlers, des Kardinals Melchior Klesl, hatte
er einen sehr geschickten Staatsmann an seiner Seite.

Wir miissen uns iiber folgende Tatsachen klar sein: bereits um
1570 waren sieben Zehntel der Bevilkerung Deutschlands prote-

»Theol.-prakt. Quartalschrift® 111, 1954 15
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stantisch geworden, und es ging noch immer weiter abwiérts. Auch
geistliche Territorien waren ernst gefihrdet. In Koln heiratete
z. B. der Erzbischof Gebhard Truchse von Waldburg, der doch
schon bei den Jesuiten erzogen worden war, offentlich eine Stifts-
dame. Die Sdkularisierung dieses geistlichen Kurfiirstentums
scheiterte nur an dem entschiedenen Widerstand des Domkapitels
und der Biirger der Stadt. In Salzburg fiihrten &hnliche Machen-
schaften des am Germanikum ausgebildeten Erzbischofs Wolf Diet-
rich von Raitenau, der sich als mit Salome Alt verheiratet betrach-
tete, 1612 zu dessen Absetzung.

2. Im Zeitalter des DreiBigjahrigen Krieges

Schon 1608 hatten sich die protestantischen Fiirsten unter Fiih-
rung Friedrichs IV. von der Pfalz zur sogenannten Union zusam-
mengeschlossen. Gegen sie erstand ein Jahr spéter der katholische
Fiirstenbund der Liga mit Maximilian von Bayern an der Spitze.
Beide Parteien riisteten und planten fiir die kriegerische Ausein-
andersetzung. Der Sprengstoff lag also bereit. Der Prager Fenster-
sturz, die Wahl des Winterkonigs Friedrich V. und die Schlacht am
WeiBen Berge, 8. November 1620, waren entscheidende Ereignisse
am Beginne des grofien Ringens, das wir den DreiBigjéhrigen Krieg
nennen. Die vernichtende Niederlage, welche der Winterkonig er-
litt, bedeutete nicht nur fiir Bohmen und die Union, sondern
iiberhaupt fiir das sténdische Prinzip einen groBien Riickschlag.
Man hatte auf das Schwert gesetzt und war durch das Schwert
umgekommen.

Eine Folge ist besonders fiir uns wichtig: der Landesfiirst von
Bayern erhielt fiir seine entscheidende Teilnahme an dieser Aktion
wider die Reichsfeinde nicht nur die Kurwiirde und das Land des
Pfalzers, auch Oberdsterreich muBte ihm zur Pfandherrschaft
tibergeben werden. Er setzte hier als Statthalter Adam Grafen von
Herberstorff ein. In diese Zeit fillt dann der groBe Bauernkrieg,
der die Augen Europas auf das kleine Lindlein ob der Enns zog.
Das ungleich schirfere bayrische Regiment, die groBe finanzielle
Belastung, die Leiden der Einquartierung, die strenge Durchfiih-
rung gegenreformatorischer MaBnahmen schufen Voraussetzungen
fiir den Aufstand, in dem sich der protestantische Adel, mit ganz
wenigen Ausnahmen, bezeichnenderweise ruhig verhielt. Die Vor-
gédnge beim Irankenburger Wiirfelspiel waren der AnlaB zum
Ausbruch des grofien Bauernkrieges, der, wie zu erwarten war, mit
einer Niederlage der Aufsténdischen endete. An deren Spitze fand
Stephan Fadinger, der tapfere Anfiihrer, den Heldentod.

Tatséchlich machte seit dem Siege liber den Winterkonig die Re-
katholisierung Deutschlands auBerordentliche Fortschritte. Den
Héhepunkt der Hoffnungen bildete aber die Riickgewinnung der
norddeutschen Bisttimer durch eine authentische Auslegung des
Augsburger Religionsfriedens im sogenannten Restitutionsedikt
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vom 6. Méarz 1629. Dieses sprach den Katholiken die ihnen durch
die Protestanten seit dem Normaljahr 1552 entrissenen reichs-
mittelbaren geistlichen Giiter und Kldster sowie die seit 1555 ein-
gezogenen reichsunmittelbaren Bistiimer und Reichsstifte zu. Ge-
wil}; rechtlich war das Edikt unanfechtbar, aber praktisch undurch-
fiihrbar und seine Anwendung selber unklug; denn es gab keinen
einzigen norddeutschen Fiirsten und keine einzige Stadt, die nicht
irgendwie an dieser Besitzverdnderung beteiligt gewesen wiren.
So fiihrte die Auseinandersetzung iiber diese Frage zu neuen krie-
gerischen Ereignissen, in die dann auch Gustav Adolf, Konig von
Schweden, eingriff. Es kann auch nicht unerwihnt bleiben, daB
nach seinem in der Schlacht bei Liitzen 1632 erfolgten Tod die
Fortfiihrung des Krieges fiir Schweden besonders durch die Hilfe
Frankreichs ermoglicht wurde. Kardinal Richelieu wurde so, wie
Ranke richtig feststellt, zum Retter des deutschen Protestantismus.
Die Auseinandersetzung artete immer mehr in ein zielloses Pliin-
dern und wiistes Morden und Schénden aus, fiir das schwedische,
kaiserliche und andere Generale die Verantwortung trugen. Es
war ein fiirchterliches Toben. Wahrend des ganzen DreiBigjihrigen
Krieges sollen zwei Drittel der Bevélkerung Deutschlands ihr Le-
ben verloren haben.

Nach langwierigen Vorverhandlungen gelang es endlich, den
sogenannten Westfélischen Frieden zustandezubringen. Die katho-
Iischen Reichsstdnde und die Franzosen tagten in Miinster und die
protestantischen Stinde und die Schweden in Osnabriick. Auch
dieses ist wiederum bezeichnend fiir die unendlich traurige
Situation. Die deutschen Reichsstinde zogen es also vor, die Ver-
mittlung Schwedens und Frankreichs in Anspruch zu nehmen,
bevor sie sich untereinander verstidndigten. Frankreich und Schwe-
den gewannen auf diese Weise deutsches Land. Die Selbstindig-
keit der niederldndischen Generalstaaten muBte endgiiltig aner-
kannt werden, und als Normaljahr fiir die Regelung der terri-
torialen Besitzverhdltnisse in Deutschland wurde 1624 vereinbart.
Der Friede bedeutete fiir das Reich die groBte Verdemiitigung und
die Reichsstande wurden praktisch selbstindige Staaten, erhielten
sogar das Biindnisrecht. Die Restaurationspolitik war gescheitert.
Mitten unter den Drangsalen und Wirren des langen Krieges aber
brach bereits die herrliche Barockkultur in unserem Lande hervor
und wuchs mit frischer, jugendlicher Kraft heran. Der Katholizis-
mus war wieder innerlich lebendig geworden.

Abschliefend aber konnen wir folgendes feststellen: Die Glau-
bensspaltung ist eine traurige, wenn auch nicht unbedingt notwen-
dige Folgeerscheinung jener Zustinde, die vor der Reformation
herrschten. Vielleicht wire dieses Ungliick durch eine rechtzeitige,
aus dem SchoBe der Kirche hervorbrechende Erneuerung und
Selbstreform abzuhalten gewesen. GewiB aber ist eines: viele, auch
Altgliubige, hatten inmitten der groBen Wirren und Drangsale

16%
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schon das Ende der Kirche befiirchtet, andere sich bereits darauf
gefreut. Wenn die katholische Kirche trotzdem wieder erstand,
dann verdankt sie dies nicht so sehr der Hilfe der Fiirsten und der
Durchfiihrung des heidnis¢chen Grundsatzes ,Cuius regio, eius
religio“. Denn Gewalt hétte nie wieder eine solche Bliite hervor-
rufen und eine solche Widerstandskraft aufbrechen lassen kénnen,
wie sie sich uns dann im jubelnden Barockstil, in seiner Frommig-
keit und in der heldenhaften Tiirkenabwehr offenbaren. So steht
das Jahr 1521 als eines der grofien Schicksalsjahre des Abendlandes
vor uns. Luther stand vor dem Reichstage in Worms. Ignatius
wurde bei der Belagerung von Pamplona verwundet und damit
seine Umkehr eingeleitet; er hatte auf der Seite des spanischen
Konigs gekdmpft, auf der anderen Seite aber waren die Briider
seines spiteren Freundes und Geféhrten, des groBen Missionérs
Franz Xaver, fiir die baskische Unabhiingigkeit im Felde gewesen.
Im gleichen Jahre wurde als Sohn des Biirgermeisters in Nym-
wegen Peter Kanis, der zweite Apostel der Deutschen, geboren.
Gott priift eben niemand mehr, als er ihm Gnade gibt. Die Kirche
steht unter Gottes Schutz, das Schifflein geht auch im &rgsten
Sturm nicht unter. ,,Was seid ihr furchtsam, ihr Kleingldubigen!®
(Mt 8, 26.)

Schluff

Eine Frage bleibt noch offen und die wollen wir an den Schlufl
unserer Ausfithrungen stellen. Wie soll diese klaffende Wunde,
denn sie blutet von Zeit zu Zeit noch immer, endlich einmal ge-
schlossen werden? Wie steht es mit der ,,Reformation als religitses
Anliegen heute“? Diesen Titel hat mit Recht Lortz seinem Buche
gegeben, das als Zusammenfassung von vier Vortragen im Dienste
der Una Sancta zu Trier erschien. Gewil stehen dieser Una Sancta,
das wollen wir uns nicht verhehlen. noch bedeutende Schwierig-
keiten entgegen. Doch vielleicht sind wir doch heute der Einheit
niher als je einmal seit den Tagen der Glaubensspaltung. Die
Schwierigkeiten liegen auf beiden Seiten. Sie sollen nur ange-
deutet werden.

Dr. Johannes Eck lebt auch noch in unseren Reihen weiter. Er
war ein ausgezeichneter Kenner des katholischen Glaubens und
machte trotz einiger unbedeutender Kleinigkeiten, die man viel-
leicht an seinem Wandel aussetzen konnte, in seinem Leben wirk-
lich Ernst mit der Durchfiihrung der Lehre Christi. Er war ein
ausgezeichneter Theologe und hatte die Féhigkeit, jeden in Grund
und Boden zu disputieren. Ein richtiger Schulmeister war Dr. Jo-
hannes Eck, einer, der alles wuBte, ja, alles besser wufBite als die
iibrigen und doch nicht fihig war, auf die psychologischen Vor-
aussetzungen seines aufrichtig ringenden Gegeniibers gebiihrende
Riicksicht zu nehmen. Er war einer von denen, die mehr das Gesetz
und das Dogma und weniger das Gebot Christi von der Liebe zu
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kennen scheinen. Dieses blinde Draufgingertum lebt unter den
Katholiken von heute auch manchmal noch fort, und fiir solche
Menschen gibt es kaum eine Briicke zu Andersdenkenden. Grund-
satztreue ist notwendig, doch Verstdndnislosigkeit und Herabset-
zung verbittert den Gegner.

Auf der anderen Seite wiederholt sich das Schicksal Martin
Luthers gegeniiber Thomas Miinzer und den Bauern immer wie-
der. Er verstand das Evangelium falsch. Den evangelischen Brii-
dern fehlt das Oberhaupt, das imstande wire, verantwortlich allen
Anordnungen zu geben und fiir alle zu sprechen. So ist auch keine
verhandlungsfihige Autoritdt vorhanden. Wenn man vielleicht
den einen oder anderen von den mafigebenden Leuten gewonnen
hat, so ist damit noch in keiner Weise gesagt, da er auch fiahig ist,
die anderen mit zur wahren Kirche zu fithren. Die Vorgéinge auf
den Weltkirchenkonferenzen zeigen uns dies deutlich. Es ist nicht
einmal mdoglich, eine gemeinsame Bekenntnisformel zu erarbeiten.

Quid faciendum? Der Dominikaner Johannes Nider riet in der
ihm aussichtlos erscheinenden Lage des 15. Jahrhunderts dazu, mit
der Reform einfach einmal unten zu beginnen, bei der Selbst-
heiligung, bei den Zellen, in den kleinen Niederlassungen, von
Mann zu Mann. ,Reformation als religiéses Anliegen heute“ mufl
daher auch fiir uns bedeuten: Reform an uns selber und Weiter-
tragen dieser Gedanken in eine Welt, die vielfach guten Willen,
aber manchmal noch nicht die nétige Auffassungsgabe hat. Wer
die Geschichte der Kirche kennt, der weill aber auch, dafl nie ein
AnlaB zur Verzweiflung besteht. Darum sei mit einer erfreulichen
Tatsache, die uns die Presse mitgeteilt hat, geschlossen. Das hohe
Kreuz, das liber der Schlufkundgebung des deutschen evangeli-
schen Kirchentages 1951 im Berliner Olympiastadion stand, wurde
nach einem BeschluB des Kirchentagsprisidiums dem deutschen
Katholikentag 1952 in Berlin zur Verfiigung gestellt. Es mége ein
verheifungsvolles Symbol fiir die Wahrheit des Wortes Christi
sein: ,Es wird eine Herde und ein Hirt sein.“ (Joh 10, 16.)
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Der pastorale Hausbesuch

Seine Notwendigkeit und Moglichkeit

Von Pfarrer Theodor Blieweis, Wien
Der pastorale Hausbesuch liegt in unserem Lande im argen, seit
Jahrzehnten, vielleicht seit Jahrhunderten schon. Wohl aus dieser
Erkenntnis wurde das Anliegen des pastoralen Hausbesuches zum
Thema der letzten Pastoralkonferenz der Wiener Erzdizese ge-
wihlt. Und wohl noch aus einem anderen Grunde: weil er viel-
leicht noch nie in der Seelsorge unseres Landes so wichtig und

dringlich war wie heute.

Damit stehen wir bereits beim ersten Punkt unseres Themas:
Notwendigkeit des seelsorglichen Hausbesuches. Wir diirfen
wohl sagen: die ganze seelische Einstellung und die seelsorgliche
Not unserer Tage dringen den Priester zum regelméBigen pasto-
ralen Hausbesuch. Der heutige Mensch ist kritisch gewor-
den. Er nimmt nicht mehr wie etwa der Mensch des Mittelalters
eine Lehre, zumal eine, die sein personliches Leben bis ins letzte
hinein bestimmen soll, auf bloBe Autoritdt hin an. Er ist von der
Wahrheit des Christentums erst iiberzeugt. wenn er die Uberein-
stimmung von Lehre und persénlichem Leben erfahren konnte,
wenn er einem Glaubenden und nach dem Glauben Lebenden be-
gegnen durfte; wenn er im religios Ergriffenen den Glauben als
eine Wirklichkeit und Realitdt erlebte. In besonderem MaRe gilt
dies fiir den amtlichen Verkiinder des katholischen Glaubens, den
Priester. Wenn der im tiefsten miBtrauische Mensch von heute
splirt, daBl der Kiinder des Gottesreiches mit seiner ganzen Person-
lichkeit hinter jedem seliner Worte steht, dann wird er sich gerne
uberzeugen lassen oder in seinem Glauben vertieft werden. Dies
geschieht aber nicht zuletzt durch die personliche Begegnung,
durch den personlichen Kontakt zwischen Priester und Volk. Zum
anderen wire zu sagen, daB in der Tat die seelsorgliche Not
unserer Zeit zum planméBigen Hausbesuch dringt. Mehr denn je
kommt den Familien eine fundamentale Bedeutung in der ganzen
Seelsorge zu. Sie sind die natiirlichen Zellen jeder Pfarrgemeinde,
die christliches Leben zeugen, hiiten und verbreiten sollen. Die
Zeit kann uns manches nehmen — und hat uns schon einmal man-
ches genommen —, kann uns aus der Offentlichkeit eliminieren
— in wie vielen Léndern ist es zur Stunde so —, die Familie, das
Heim der Getauften, bleibt uns immer offen.

Gott zeigt nicht nur durch die psychologische Einstellung des
modernen Menschen und die Not der Seelsorge den richtigen Weg
in unserer gegenwirtigen Pastoration. Der persdnliche Kontakt
war schon in den Tagen Christi die wirksamste Seelsorgemethode.
Der Herr J e s us hat bereits mit dem pastoralen Hausbesuch be-
gonnen. Er ist also so alt wie die Kirche selber. Jesus hat weder.
einen Pfarrhof noch ein Palais bendétigt. Er ist in die Hauser der
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Menschen gegangen. Der Hausbesuch geht also auf Jesus zurlick.
Der in der Kirch e fortlebende Christus verlangt ihn auch heute
noch von uns. Das kirchliche Rechtsbuch scheint doch in seinen
Kanones 467 und 468 die Seelsorge von Mensch zu Mensch, das per-
sonliche Kennenlernen jedes Gemeindemitgliedes, was nur durch
Hausseelsorge erreichbar ist, zu fordern. Wie kénnten die Worte
auch anders verstanden werden, wenn es im Kanon 467, § 1, heil3t:
»Debet parochus officia divina celebrare, administrare Sacramenta
fidelibus, quoties legitime petant, suas oves cognoscere et errantes
prudenter corrigere, pauperes ac miseros paterna caritate com-
plecti . . .“ Also der Pfarrer mul} seine Pfarrglieder kennen. So
bestimmt es das kirchliche Gesetz. Das ,,cognoscere* will sicherlich
mehr ausdriicken, als daB der Pfarrer die Pfarrkinder nur dem
Namen nach, nur vom Sehen her kenne. Wieviel wire allein dies
schon wert, kennten wir alle Pfarrbewohner nur dem Namen nach
und nach ihrem Aussehen! Im Kanon 467, § 2, lesen wir weiter:
,,Monendi sunt fideles ut frequenter . . . ad suas paroeciales eccle-
sias accedant ibique divinis officiis intersint et verbum Dei
audiant.” Hiernach soll der Pfarrer die Pfarrangehorigen, die er
nicht in seiner Kirche sieht, einladen und auffordern, sich in das
Beten und Opfern ihrer Pfarrkirche (ubi commode id fieri possit)
einzugliedern. Diese Anweisung setzt den vollen persénlichen Kon-
takt des Seelsorgers mit seiner ganzen Gemeinde voraus.

Die Wiener Synode bestimmt im Kanon 52: ,,Die Kenntnis der
Pfarre und der Pfarrkinder ist eine der wichtigsten Voraussetzun-
gen fir eine zielbewulite und gedeihliche Seelsorge.” Kanon 53 .
sagt: ,,Der Pfarrer bentitze jede Gelegenheit, die ihm anvertrauten
Seelen immer niher kennenzulernen. Er vergesse dabei nicht, daB
auch Nichtkatholiken zum Bereiche seiner Seelsorge gehoren . . .
die pastoralen Hausbesuche geben reichlich Gelegenheit, mit den
Glaubigen in Fiithlung zu kommen.“ Eigentlich ist es fast verwun-
derlich, daB3 die Hausbesuche hier nicht zur ausdriicklichen Pflicht
gemacht werden. Andere Dibzesen sind in dieser Hinsicht weiter
gegangen. So bestimmt die Ditzesansynode Miinster schon 1924:
,,Es ist strenge Berufspflicht aller Seelsorger in Stadt und Land,
in groBen und kleinen Gemeinden die Hausseelsorge planmiBig
zu betreiben. Jede Familie soll womdglich alljghrlich wenigstens
einmal besucht werden.” Wir diirfen also zusammenfassend sagen:
Die Hausseelsorge ist eine uralte, aber fiir jede Generation immer
wieder neue Forderung, die bereits in den Evangelien und der
Apostelgeschichte grundgelegt, im Trienter Konzil verankert, im
Rituale Romanum ausgesprochen und von den bedeutenden Pa-
storaltheologen bis auf unsere Tage herauf stets eindringlich ge-
lehrt wird.

Eine Zusammenschau gerade der Stimmen ausunserer
Zeit soll die Begrindung und Aktualitdt der pastoralen Haus-
besuche eingehender aufweisen. Allen voran hat der unvergeB3-



216 Blieweis, Der pastorale Hausbesuch

liche Wiener Pastoraltheologe Dr. Heinrich Swobod a in seinem
grundlegenden Werk ,,Grof3stadtseelsorge*’, das schon vor 43 Jah-
ren erschien, eingehend und tiefgriindig zu diesem Problem Stel-
lung genommen: ,,Gehen wir etwas naher ein auf unsere auch an
die Grolistadtseelsorger gerichtete Hauptforderung, die des syste-
matischen persénlichen Kontaktes. Dieser Kontakt wird in der Ge-
samttendenz des Geistlichen, liberall AnschluB zu suchen, verwirk-
licht. Die naheliegendste Form des Kontaktes ergibt sich bei einem
geregelten, taktisch und taktvoll ausgeniitzten, aber immer nur
seelsorglichen, nicht allgemein gesellschaftlichen Hausbesuch. Es
ist kein zweckloses, zeitraubendes treppauf und treppab, auch die
Engel sah der Patriarch {iber die Stufen auf- und niedersteigen.
Wohl aber wird damit nach Volkscharakter und Bedirfnis eine
allgemeine Regel zu detaillieren sein. Wo immer sich Gelegenheit
zu solchen seelsorglichen Besuchen bietet, sind dieselben gewissen-
haft und von Amts wegen zu beniitzen, auch dort oder richtiger
besonders dort, wo der systematische, mehrmalige Hausbesuch,
wie wir ihn in England, respektive in London fanden, nicht in
Ubung wire. In dieser Systematik liegt die beste Gewihr gegen
alle Gefahren. Gerade in Grofstiadten sind die Pfarrkinder daran
zu gewohnen, daf3 der Besuch des Seelsorgers nicht etwas Schreck-
haftes an sich habe, nicht wie mancherorts, und zwar nur in Grof-
stéddten, das Erscheinen des Geistlichen die Hausleute zur Frage
veranlafBlt, ob es dem Kranken ,schon so schlimm‘ gehe. Die aller-
beste, den Regeln der Hoflichkeit und den Anforderungen des
. Seeleneifers entsprechende Veranlassung des systematischen Haus-
besuches findet sich beim Amtsantritt. Der Pfarrer macht seinen
Antrittsbesuch . . . Nicht nur bei den Notabilititen der Gemeinde,
sondern bei allen, deren unsterbliche Seelen ihm iiberwiesen sind,
stellt er sich vor, spricht einige freundliche Worte, ladet die Leute
zur Kirche ein, stellt Rat und Tat zur Verfiigung, ohne listig zu
fallen — alles lauter selbstverstédndliche, in der Situation moti-
vierte Dinge und an sich durchaus nicht ein auBerordentliches
Mittel. Das mu8 auch in Paris und Wien und in Budapest moglich
sein. Und wenn dieser friedliche Weg hie und da von Dornen iiber-
wuchert ist, die der gute Hirte bekanntlich nicht scheut, werden
solche Erfahrungen ihn sogar rasch und klar orientieren. Er lerne
nur seine Gemeinde kennen und sie ihn in seéinem Seeleninteresse,
seinen edlen Sitten und seiner Geduld. GewiB wird aber die
ehrende Miihe, die er sich gegeben, die Herzen aller Gutgesinnten
rascher als irgendein anderes, exotisches Mittel ihm zufiihren.
Viele werden den Besuch erwidern, manche, die meinten, daf3 sie
der Pfarrer nichts angehe, werden anschaulichst vom Gegenteil
iiberzeugt, sogar aufgeriittelt. Feindselige fiihlen sich vor die Ent-
scheidung gestellt, und vielleicht wird mancher Saulus den Stachel
in seiner Seele deutlicher empfinden. Eigentlich ist mit diesem
Vorschlag gar nichts Nelues gesagt, nur die Anregung fiir die GroB3-
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stadt diirfte manchen iiberraschen — um so notwendiger wire sie
dann. Aber ,neue Bahnen‘ im Sinne von Neuerungen sucht dieser
uralte Hirtenweg nicht auf.“ (S. 294 ff.) Swoboda hat dann im
folgenden die Besstimmungen einer Reihe von Provinzialkonzilien
zusammengestellt, die den Hausbesuch zum Gegenstande haben.
Am eindringlichsten handeln davon, schon vor fast 100 Jahren,
die Konzilien von Quebec (1854) und Cincinnati (1858): ,,Parochus
... non officio suo satisfecisse arbitretur, si domi inclusus expectet,
ut ad ipsum veniant parochiani. Semper equidem valuit sed hisce
praesertim temporibus valet hoc praeceptum Domini: Ite ad oves,
quae perierunt domus Israel . . .“ Zur selben Zeit heillt es in einer
Bestimmung in Albi (Frankreich) 1850: ,,. . . ferme necesse est, ut
omnes per singulas domos identidem invisat.“ Swoboda nennt
schlieBlich diesen seelsorgerischen Weg, der von manchen als
Heroismus angesehen wurde und wird, nur ein ,medium ordina-
rium, in unseren GroBstidten Pflicht, doppelt begriindet in dem
wechselseitigen Fremdsein ihrer Bewohner*.

Auf einer der groBen Wiener Seelsorgertagungen sprach 1932
der bekannte Propst Dr. Josef Weingartner von Innsbruck
mit besonderem Nachdruck iiber die Notwendigkeit der pastoralen
Hausbesuche: ,,Ganz selbstverstdndlich sollte es sein,” sagte er,
,,daB der neue Pfarrer bald nach seinem Einstand seine ganze
Pfarrei besucht. Ich weiB, dal bei uns auch das in den weitaus
meisten Fillen nicht geschieht, aber ich halte das, und zwar auch
in der kleinsten Landgemeinde, fiir einen offenkundigen und sehr
bedauerlichen Mangel. Der Seelsorger wird mit seiner Pfarrei viel
schneller, viel inniger und viel allgemeiner zusammenwachsen,
wenn er den Leuten diese Aufmerksamkeit erweist . . . Auch dort,
wo man sich zu den allgemeinen Pfarrbesuchen nicht entschliefen
kann, sollte man wenigstens diese Besuche aus konkreten Anlissen
systematisch einfithren. Sie beanspruchen nicht so viel Zeit und
sind auch sonst weniger schwierig, weil das Gesprichsthema ja von
selber gegeben ist, und die Leute sind von der Aufmerksamkeit
fast durchwegs angenehm beriihrt und auBlerdem bei freudigen
als noch mehr bei traurigen Ereignissen fiir pastorale Einwirkun-
gen leichter zugénglich. Aber zu ersetzen sind die allgemeinen Be-
suche nicht, weil man nur durch sie mit der ganzen Pfarrei in Be-
ziehung kommt.*

_ Pfarrer Stephan Berghof f schreibt in seinem Buche ,,Zeit-

gemifBe Seelsorge (1939) zu unserem Kapitel u. a. folgende Sétze:
,,Die Seelsorge in der Industriegemeinde muB zu einem grofien
Teil Hausseelsorge sein. Bleibt der Geistliche auf seiner Burg und
geht er nicht durch die Hiuser seiner Gemeinde, so fallt er von
einer Selbsttiuschung in die andere. Er rithmt sich seiner guten
Gemeinde und weist mit Stolz auf die gefiillte Kirche hin, aber er
weilB nicht, daB es StraBenviertel gibt, in drei Minuten Entfernung,
wo von zehn Familien fiinf nicht zur Kirche gehen, daBl auf einer
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Strafle fiinf Paare nicht kirchlich getraut sind. Bleibt der Geistliche
auf seiner Burg und geht er nicht durch die Hiuser seiner Pfarrei,
so erfiillt er seine Pflicht nicht ganz. Ein hartes, aber wahres Wort.
Der gute Hirt geht den verlorenen Schafen nach, sucht und rettet
sie. Besucht der Geistliche in regelm#Biger Hausseelsorge die Fa-
milien seiner Gemeinde, dann geht in ihm und mit ihm Christus
segnend durch die Hiuser . . . Sooft ich die Stunden der Hausseel-
sorge hinter mir habe, bin ich voll stiller Freude. So hat sich wohl
der gute Hirt gefreut, als er nach seinem Wirken unter den Leuten
abends allein in der Herberge war.“ (S. 91.)

Constantin Noppel, der Verfasser des Werkes ,Die neue
Pfarrei, weil im gleichen Jahre, 1939, folgendes zu sagen: ,,Eine
Hauptsorge des Pfarrers ist ferner, gerade mit den Familien die
personliche Fiihlungnahme herzustellen, also vor allem den Haus-
besuch in den Familien zu pflegen. Dadurch erhilt er die Méglich-
keit. an der Quelle des Lebens auf die Gestaltung einer christlichen
Lebensordnung, christlichen Brauchtums hinwirken zu koénnen.
Gerade auf dem Wege iiber den planmiBigen Familienbesuch um
die Mittagsstunde, wenn alles um den Tisch versammelt war, hatte
zum Beispiel der hl. Pfarrer von Ars in verhéltnismiBig kurzer
Zeit seine religios vollig abgestandene Pfarrgemeinde in Christus
ernenert.” (S. 172/3.)

Der verstorbene Pfarrer Dr. Konrad Metz ger aus Breslau
versucht in seiner kleinen, aber ganz kostbaren Arbeit »Seelsorge
auf der StraBe und in den Hiusern“ (1945) zu verdeutlichen, wie,
geschichtlich gesehen, uns der Weg aus dem Pfarrhof herausfiihrt:
»Der hl. Martyrerbischof Ignatius gibt in seinem Brief an Poly-
karp den Rat: ,Suche alle beim Namen.‘ Dieses urchristliche Wort
hat dem Seelsorger viel zu sagen. Es kann seine Grundhaltung
gegeniiber der Gemeinde wesentlich beeinflussen. Er wird es mit
der Feier der Eucharistie, der Spendung der Sakramente, der
Fithrung durch das Kirchenjahr in Predigt und Vortrag nicht be-
wenden lassen und sich grundsitzlich nicht auf die beschrinken,
die ins Gotteshaus, ins Pfarrhaus kommen. Er wird alle, die zu
seiner Gemeinde gehoren, ,suchen’, nicht ruhen, bis er sie ,beim
Namen‘ rufen kann, das heifit, ihnen nahe gekommen ist, ihre
innerste Gesinnung kennt. Es kommt nicht zuerst darauf an, wie
weit er das erreicht, sondern darauf, da ihm das Ziel vorschwebt.
Daraus ergibt sich eine bestimmte Grundhaltung. Sie ist nirgends
so fein ausgedriickt wie in den Hirtengleichnissen Jesu. Der pald-
stinensische Hirt lebt ganz unter den ihm anvertrauten Schafen.
So mulB der Seelsorger aus dem Gotteshaus herausgehen und die
Seinigen betreuen, indem er die Lebensgemeinschaft mit ihnen zu
verwirklichen sucht. Es leidet ihn dann nicht bei seinen Biichern
und Akten, in den Bequemlichkeiten seines Hauses. Er reiB8t sich
immer wieder los, ist mehr unter den Seinen als in der Geruhsam-
keit seines Hauses, das ihn leicht zu feiner Selbstsucht verleiten
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kann. TUns Seelsorgern, die wir eine Jugend mit Biichern und
Studien verlebten, kostet diese Grundhaltung stets neue Miihe. Sie
ist vielem, was uns sehr lieb geworden, entgegengesetzt. Hat etwa
gar der Mitbruder recht, der einmal sagte, wir seien alle durch
einseitiges Studium ,verdorben‘ und miiten ,umlernen‘? Sicher
hat er iibertriecben und doch sagt er etwas Richtiges. Ein alter
Priester, der in seiner Gemeinde sehr angesehen war, wurde ein-
mal bei einem Essen von seinem Nachbar gefragt: ,Herr Pfarrer,
man sieht Sie ja gar nicht.* Der Priester antwortete: ,Kommen Sie
jeden Sonntag in die Kirche, dann sehen Sie mich.’ Diese Antwort
kennzeichnet deutlich die Haltung lingst vergangener Seelsorge.
Einerseits soll nicht verkannt werden, was sich hier zeigt. Der
Priester sucht die Seinen iiberall, wo sich Gelegenheit bietet; an-
derseits ist aber hier verkannt, was der Laie meinte und wiinschte:
der Seelsorger soll aus seinem Bau heraus. Einst waren die Zeiten
geistig so gelagert, daf3 die Leute zum Pfarrer kamen. Das war
jene Zeit, in der der Priester Standesherr in mannigfacher Form
war, in der Gotteshaus, Schule, Kirchhof und Pfarrhof ein oft noch
duBerlich abgegrenzter heiliger Bezirk waren. Das hat sich ge-
indert. Oft stehen heute unsere Kirchen in der StraBenzeile, ja
unter Hinterhdusern. Der Pfarrer sitzt in einer Mietwohnung; ja
manchmal ist er nur Untermieter. Die Zeit dréngt also den Seel-
sorger hinaus unter die Seinen. Verstehen wir diese Entwicklung,
die wir nicht aufhalten kénnen? Der Typ Seelsorger, den die Zeit
fordert, ist heute noch nicht allzuhéufig.”

In dem neuesten Werk iiber Hausseelsorge , Franziskus in der
GroBstadt® (Luzern 1953), fiir das alle Pfarrer sehr dankbar sein
miissen, schreibt Reinhold Wick: ,Die Erfahrung aber. dafl die
bisherigen Seelsorgemethoden religios Entfremdete nicht mehr er-
fassen und zuriickfithren, ist eine so allgemeine, dafl die persdn-
liche Kontaktnahme mit ihnen vorab in der Form einer Haus-
mission zu einer besonderen Zeitnotwendigkeit geworden ist.
Wenn die Menschen nicht zur Kirche gehen, muf3 die Kirche zu
den Menschen gehen.“ Die Hausmission der Kapuziner in Ziirich
ist aber nur eine besondere Form des pastoralen Hausbesuches,
insofern er zwar im Auftrag der Pfarre, aber nicht von den pfarr-
eigenen Seelsorgern durchgefithrt wird. Freilich versucht der lang-
jahrige Leiter der Ziiricher Hausmission den Nachweis zu liefern,
daB der ordentliche Pfarrklerus keine Zeit fiir die Hausmission
haben kénne, also fiir regelméBige, systematische Hausbesuche.
Es ist eine gefihrliche Sache, solches zu tun. Zudem lassen sich
auch Gegenstimmen und Gegenbeweise anfiihren. Sicher wird jeder
einsichtige Pfarrer einen Hausmissiondr herzlich willkommen
heiBen. Aber deswegen sollen und diirfen der Pfarrer und seine
Kapline um keinen Hausbesuch weniger machen. Im Gegenteil!
Das taglich erlebte Beispiel soll zu noch gréBerem Eifer anregen.
Also auch hier gilt richtiger das weise ,,Sowohl als auch®.
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Sehr treffend bemerkt Wick: ,,Noch verwenden wir zu viel Zeit
und priesterliche Seelsorgekréfte fiir die Wohlbehiiteten der Herde
Gottes. Wohl 95 Prozent aller Seelsorgekrifte dienen ihnen, wih-
rend fiir das Heer der Fernstehenden und Erschlagenen des Glau-
bens und der Seele die restlichen 5 Prozent geniigen sollten. Da
fehlt es an VerantwortungsbewulBtsein gegeniiber den Verlorenen
der heiligen Kirche . . . Mit Entsetzen miissen wir feststellen, daf3
man fir die 20 oder 30 Prozent religiéser Praktikanten so viel
Kraft aufwendet, indes fiir die restlichen 70 oder 80 Prozent einige
wenige Brosamen vom Tische des Herrn abfallen. (S. 46.) Hier
wire einzusetzen. Auch von der Landseelsorge sagt Wick: ,,Auch
auf dem Lande liegt der Hauptteil der Seelsorgearbeiten vor der
Kirchentiire. Es ist mit den Forderungen der Zeit kaum vereinbar,
wenn der Dorfgeistliche nur einmal im Jahre auBerdienstlich in die
Hé&user kommt. Zumal, wenn er den vorgeschriebenen Hausbesuch
mit einer Sammlung verbindet und in fiinf Minuten erledigen will.
Die Seele des Dorflers lernt man nur im vertrauten Umgang
kennen .. .“ (5.47.)

Auf die Hausseelsorge weisen schlieflich die wahrhaft pro-
grammatischen Ausfiihrungen der beiden letzten Pépste hin, die
wieder einmal beweisen, wie der oberste Hirte der Kirche auch
dem letzten Seelsorger auf dem Lande immer die vordringlichsten
Seelsorgemethoden fiir die gegenwirtige Zeit aufzuzeigen vermag.
Im Jahre 1946 sagte Pius XI1. in seiner Ansprache vor den
Fastenpredigern und Pfarrern Roms u. a.: ,,In der Sorge um die
gegenwirtigen Verhiltnisse ermahnen Wir euch nochmals, als
Seelenhirten euren Eifer nicht auf jene zu beschrinken, die schon
von selber am kirchlichen leben teilnehmen, sondern auch mit
nicht geringerem Eifer die Verirrten aufzusuchen, die fern von ithm
leben. Diese sind, wie ihr wiBt, schweren Gefahren ausgesetzt,
jedoch nicht unrettbar verloren. Viele, vielleicht die meisten, kon-
nen noch gewonnen und auf den rechten Weg zuriickgerufen wer-
den. Alles héingt davon ab, Kontakt mit ihnen zu nehmen. Was sie
vom Priester erwarten, ist die Uneigenniitzigkeit und der Sinn fiir
Gerechtigkeit. Weder das eine noch das andere geht euch ab, ge-
liebte Séhne, die ihr beides jeden Morgen vom Erléserherzen
selber erhaltet. Machet die Anndherung an jene, welche sich der
Kirche entfremdet haben, das Zusammenleben mit den Miihseligen
und Beladenen zum beherrschenden Ziel eurer Gedanken, zum
Geheimnis und sozusagen zur Seele eures priesterlichen und
apostolischen Wirkens.” Und in der Enzyklika , Divini Redempto-
ris* hatte bereits Pius X I. erklart: ,Mit viterlichem Wohlgefal-
len begriilen Wir die eifrigen seelsorglichen Bemiihungen so vieler
Bischofe und Priester, die — Wir hoffen immer mit der notwen-
digen Klugheit — neue Methoden des Apostolats ersinnen und er-
proben, die den Forderungen unserer Zeit mehr entsprechen. Da-
her mogen sie den gréBeren Teil ihrer Krifte und ihrer Titigkeit
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darauf verwenden, jene Kreise mit dem Geiste des Christentums
zu durchdringen, die ihn am wenigsten besitzen.*

- Nicht zuletzt sei hingewiesen auf das vorbildliche Bei-
spiel Kardinals John Henry Newm an s, der noch in der Zeit
vor seiner Konversion zweimal in der praktischen Seelsorge tatig
war. In einer Wiirdigung seines pfarrlichen Wirkens lesen wir
dariiber folgendes: Am 28. Juli 1824 schreibt er an seine Mutter:
.Etwa vor zehn Tagen begann ich die Visitation meiner ganzen
Pfarrei, ging von Haus zu Haus, fragte nach Namen, Zahlen, Be-
rufen, wohin sie zur Kirche gingen usw. Ich habe bis jetzt ein
Drittel (und zwar das achtbarste Drittel) der Bevolkerung erledigt.
Im allgemeinen sind sie sehr hoflich gewesen, oft sprechen sie
ihren Dank dafiir aus, daB ein Geistlicher sie besucht, hofften, mich
wiederzusehen usw. Hatten sie die Gewohnheit, die andersgesinn-
ten Versammlungen zu besuchen, so entschuldigten sie sich im all-
gemeinen mit der Ausrede, daBl der Pfarrer alt sei und sie ihn
nicht héren konnten oder daB die Kirche zu klein sei. Aber sie
duBerten keine Abgeneigtheit, zuriickzukehren.“ Die Beobachtun-
gen Newmans iiber seine Hausbesuche sind hochst interessant, da
er vor hundert Jahren die gleichen Erfahrungen machte, wie wir
heute. Was aber sehr zu wiirdigen ist, ist wohl die Tatsache, daf
Newman schon vor 100 Jahren den Hausbesuch als ein ordent-
liches Mittel der Seelsorge auffaBte und durchfiihrte. Dabei diirfen
wir eines nicht iibersehen: er war Geistlicher der anglikanischen
Kirche, d. h. der englischen Staatskirche, von deren Geistlichen . . .
man eine derartige Seelsorge absolut nicht gewohnt war. Daher
kam denn auch das groBe Staunen der Glaubigen iiber ihren neuen
Pfarrverweser . . . Auch andere Erfahrungen, die wir an uns zu-
weilen machen, sind Newman nicht fremd. So, wenn er im gleichen
Brief schreibt: ,Ich habe ziemlich Angst vor den zwel Dritteln
der Pfarrei, die jetzt drankommen, habe aber das Vertrauen, dafB
ich es gut durchbringe und so, wie ich es nur wiinschen kann. Es
wird etwas GroBes geleistet sein; ich werde alle meine Pfarrkinder
kennen und von meinen Pfarrkindern gekannt sein . . .“

Die Reihe der Zeugnisse sei beschlossen durch niemand Gerin-
geren als den Papst, dessen Heiligsprechung vor kurzem erfolgt
ist: Pius X. Als er nach seiner Kaplanzeit in Tombolo Pfarrer
von Salzano wurde, einer groBen Pfarre mit zwei Kaplénen, sprach
sich bald herum, dafl er im Gegensatz zur bisherigen Gepflogen-
heit jedes Haus und jede Familie personlich aufsuchte. Es ist kein
Zufall, daB Johannes Vianney und Josef Sarto, die als Pfarrer
und Seelsorger im Gegensatz zu vielen anderen Mitbriidern den
planméaBigen pastoralen Hausbesuch iibten, beide Heilige waren.

Alle diese angefiihrten Zeugnisse und Beispiele zeigen uns die
Notwendigkeit und Méglichkeit planmédfBiger Haus-
seelsor ge. Es gibt Gebiete in Deutschland, in denen die Pfarrer
mit ihren Kaplédnen seit Jahren planmafBig den Hausbesuch iiben.
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Bei einer seelsorglichen Studienreise dorthin lernte ich eine Grof-
stadtpfarre kennen, in der der systematische Hausbesuch in folgen-
der Weise gepflegt wird: Pfarrer und Kapline haben sich die
Pfarre aufgeteilt. Jeder Priester besucht wochentlich 15 Familien.
Der Pfarrer bespricht mit seinen Kapldnen jede Woche die ge-
machten Besuche. In einer anderen Pfarre der gleichen Stadt be-
sucht jeder Pfarrseelsorger wochentlich zwanzig Familien. Diese
Hausbesuche sind fiir die Kapline verpflichtend wie die Erteilung
des schulischen Religionsunterrichtes oder die Seelsorgestunden.
Jedes Jahr werden die von den einzelnen Seelsorgern iibernom-
menen StraBenviertel gewechselt, so daB im Laufe von vier Jahren
jeder Priester die ganze Pfarre kennengelernt hat. In einer Indu-
striestadt ist ein Dechant trotz seiner 65 Jahre unermiidlich im
Hausbesuch und steigt unverdrossen bis zu den drmsten Dach-
wohnungen seiner Pfarrkinder hinauf. Freilich konnte mir auch
einer dieser Pfarrer mit viel Freude mitteilen, daB es in seiner
Pfarre mit etwa 9000 Einwohnern seit laingerem keine einzige nicht
kirchlich geschlossene Ehe gibt. Alle moglichen Fille wurden kon-
validiert. Alles Frucht der persénlichen Seelsorgerbesuche! In einer
anderen Stadt, deren Hauptpfarre 20.000 Katholiken zdhlt, hat der
dortige Pfarrer im Laufe etlicher Jahre bereits zweimal alle Hiu-
ser und Wohnungen seiner Pfarre aufgesucht, und seine Kapliane
unterstiitzen ihn eifrig. In England und in Holland ist der syste-
matische Pastoralbesuch seit langen Jahren eine so selbstver-
stdndliche Einrichtung, daB dariiber gar nicht debattiert wird.

Gegen die Moglichkeit, bzw. Realisierbarkeit der Hausbesuche
werden verschiedene Einwénde geltend gemacht. Es ist interessant,
was Propst Weingartner zu den tiblichen Einwinden sagt: ,Ich
weil}, wie viele Einwénde gegen die Hausbesuche erhoben werden.
Im wesentlichen lassen sie sich auf zwei zuriickfiihren: in groBen
Pfarreien nicht méglich, in kleinen Pfarreien nicht notwendig! Ich
kenne die Einwénde, weil ich sie selber machte und mich mit ihnen
gegen die im Grunde meines Herzens klar erkannte, aber lastige
Aufgabe fiinf Jahre lang wehrte. Seitdem ich aber die groBe, mehr
als 20.000 Seelen umfassende Pfarrei einmal und die groBere
Halfte auch schon selber zweimal besucht habe und auBerdem
auch meine Herren Kooperatoren fleiBig mithelfen, wei8 ich auch,
daB die Einwinde nicht stichhiltig sind, und wenn ich, der stin-
digen Anstrengung miide, einmal eine lingere Pause eintreten
lasse, treibt mich immer das schlechte Gewissen, doch wieder an-
zufangen.” (Auf der 1. Seelsorgertagung in Wien!)

Es ist in der Tat so: Wir Seelsorger und Pfarrer haben fiir alles
Zeit — nur nicht fiir Hausbesuche. Weil wir uns hiefiir keine Zeit
nehmen — wollen. Ich bin tief iiberzeugt, dal auch der vielbe-
schéftigte Seelsorger mit der Zeit seine Pfarre ganz kennenlernen
kann. Wo ein Wille, da ein Weg. Er wird andere Arbeiten zuriick-
stellen um dieser willen. Er wird dann sein Vorhaben auszufiihren
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vermogen und wohl nur dann, wenn er sich eine festgesetzte Zeit
fiir diesen Zweck zurechtlegt: einen bestimmten Tag in der Woche,
bestimmte Stunden an bestimmten Tagen. Das hilft viel. Sagt doch
ein sehr erfahrener Stadtpfarrer: ,,Stdndige Hausbesuche sind so
lidstig, daB sich jeden Tag ein triftig aussehender Gegengrund
einstellt. Man kann sie also nur durchfiihren, wenn man fiir sie
eine ganz bestimmte Zeit freihilt, sie fiir diese Zeit als Hauptauf-
gabe und Hauptarbeit betrachtet, und sich, ganz besondere Aus-
nahmen abgerechnet, durch keine Entschuldigungen und andere
Arbeiten von ihnen abhalten 148t. Sonst kommt man mit ihnen
ganz bestimmt nicht vorwirts.*

Die gegebenen Anliss e fiir den Hausbesuch seien hier noch-
mals zusammengefaf3t: Hochzeiten, Taufen, Sterbefille, Erstkom-
munionen, Erkrankungen, materielle Notfille. In diesen und
ahnlichen Fillen sind die Familien von vornherein fiir den prie-
sterlichen Besuch empfinglich, man versteht das Kommen, ist um
Gesprichsstoff auf beiden Seiten nicht verlegen. Was aber dann,
wenn kein konkreter Anla gegeben ist? Dann einfach und ehrlich
als Grund des Besuches angeben, daB man sich kennenlernen,
Kontakt finden wolle, da man seit kurzem oder auch schon =o
lange in der Pfarre wirke. Das gilt fiir den Pfarrer wie fiir den
Kaplan. Man moge auch keine Scheu haben, im Gespriich direkt
auf das Religitse hinzusteuern. Letztlich erwarten es die Leute.
Sehr praktisch ist es, mit der Karteikarte in der Hand die Fami-
lienverhédltnisse zu iiberpriifen, wobei verschiedene Erginzungen
angemerkt werden, wie kirchliche oder standesamtliche Trauung,
Erstkommunion, Firmung der Kinder, Besuch der Seelsorgestunde
usw. Dadurch ist man ungezwungen sogleich im Seelsorglichen
drinnen. So etwa, wie es die Hausmissionire machen.

Das Schwerste beim pastoralen Hausbesuch ist, auch wenn wir
schon wissen, was und wie wir mit den Menschen sprechen, — das
Anklopfen, das Anlduten an der Tiire. Das kostet oft ungeheure
Uberwindung. Ich gestehe offen, daB mir mancher Hausbesuch
schwerer ankam als das Antreten zu einer theologischen Priifung.
Ich will ehrlich sagen, daB ich mitunter einige Male am Hause vor-
beiging, bis ich endlich eintrat, daB ich so und so oft erleichtert
aufatmete, wenn die Tiire verschlossen blieb; daB ich bisweilen
auch bis zum Haus hinging und, ohne angeklopft zu haben, wieder
den Weg zum Pfarrhof zuriickging. Viel, sehr viel Uberwindung
lag auf meinen pastoralen Besuchen, und niemand ahnte es. Man
meinte eher, ich tue dies aus Liebhaberei. Aber auch mancher
Segen Gottes lag auf diesen Besuchen, wohl gerade deshalb. Wer
einmal mit ihnen begonnen, weiB: Das ist der Weg, den wir heute
immer zu gehen haben. Da, wo Mensch und Mensch sich gegen-
tibersteht, ist wirkliche Hirtenarbeit am Werk, und der Priester
wird die heilige Unruhe hin zu den Menschen nie mehr ganz los
werden. Tief bereichert bin ich nach jedem Besuch heimgekommen.
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Ich habe immer wieder dabei die Pfarre erlebt, mir Wurde sie
keine Illusion, sondern konkrete Wirklichkeit. Ich hatte jedesmal
nachher das erlésende BewuBtsein: das war keine verlorene Zeit,
das war Hirtensorge, jetzt bist du Herrenwege gegangen. Und man
hat wieder mehr Achtung vor sich selbst gehabt. Vielleicht ist das
eben ein Gradmesser fiir die Selbstlosigkeit von Pfarrbesuchen,
der uns vor Selbsttduschungen bewahrt: Je unlieber man in eine
Wohnung tritt, je mehr Uberwindung der Besuch kostet, um so
mehr Seelsorge steht dahinter. S

Wie steht es nun mit dem E r f ol g? Zumeist entzieht sich uns
der tatsdchliche Erfolg, wie dies bei der Seelsorgearbeit fast durch-
aus der Fall ist. Diese wird immer ein Wirken auf weite Sicht blei-
ben. Wir diirfen gar nicht nach dem augenblicklichen Erfolg fragen.

‘Wir diirfen nur nach dem Sinnvollen einer Handlung fragen und,
kdonnen wir dies bejahen, sie auch setzen. Die einen werden séen,
die anderen, die Spéteren, einmal ernten. Und doch, dies alles vor-
ausgesetzt, 148t sich mancher greifbare Erfolg aufzeigen.

1. Der Pfarrer kennt seine Pfarrgemeinde und umgekehrt. Der
Kontakt ist da.

2. Der Seelsorger merkt den Erfolg in der Schule. Er st6Bt bei
den Kindeseltern, die er besucht hat, auf weniger Schwierigkeiten.
Sie arbeiten mit, stehen dem Religionslehrer mehr zur Seite.

3. Es erregt kein Aufsehen mehr, wenn er eine Familie besucht.
Die Pfarrbewohner lassen dadurch auch leichter den Geistlichen
zum Kranken kommen. Die Hausbewohner sind nicht dem Ge-
spotte der anderen ausgesetzt. In guten und schlechten Tagen be-
sucht der Seelsorger alle. Dieses Plus miissen wir sehr hoch an-
setzen. Die Scheu vor dem Geistlichen schwindet.

4. Man wird mehr gegrii3t, obwohl ich persénlich durchaus der
Meinung bin, daB8 der Seelsorger, soweit es méoglich ist, zuerst
grift.

5. Durch den regen Kontakt bewahren wir uns vor Weltfremd-
heit, 6ffnen den Blick fiir die konkrete Wirklichkeit.

6. Die Volksverbundenheit des Priesters wird sichtbare Tat-
sache.

7. Durch regelmaﬁlge Hausbesuche gewinnen wir ungemein
viel fiir Katechese, Predigt und Pfarrblatt. Predigt und Katechese
greifen mehr in die Wirklichkeit und in das volle Leben. Das
Pfarrblatt wird die momentanen Fragen, die im Volke lebendig
sind, beantworten, und es wird auch mit groBerem Interesse ge-
lesen, ,,denn man kennt doch den Herrn Pfarrer.

8. Uns wird mehr und mehr ein ganz grofies Verstehen der
Menschen geschenkt, wir lernen sie in ihren tausend Hemmungen
und Schwierigkeiten kennen: ,Richtet nicht, schimpft nicht, ver-
dammt nicht!“ Es wird das unendlich grofe Erbarmen iiber uns
kommen, das auch dem Herrn Jesus zu eigen war.
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9. Unser Beten und Bitten vor Gott fiir die Gemeinde wird
lebensnéher und intensiver werden.

10. Mitunter stellt sich auch ein unmittelbarer Erfolg ein, der
gar nicht erhofft wurde. Ich habe erlebt, dafB ,,bessere Kreise* nach
meinem Besuch ihren Gegenbesuch abstatteten; indem sie am nich-
sten Sonntag in der Kirche zum Gottesdienst erschienen und dann
in den Pfarrhof heriiberkamen, um sich iiber die Art der MeBfeier
lobend auszusprechen.

Ich bin am Ende meiner Ausfithrungen, wenngleich man sich
liber diesen Gegenstand noch stark in das einzelne verbreitern
konnte. Doch das Thema lautete in weiser Beschrinkung: Der
pastorale Hausbesuch, seine Notwendigkeit und Méglichkeit. Ich
habe versucht, aufzuzeigen, daB der regelmiBige Hausbesuch in
der Tat iiberaus notwendig ist, daB er aber auch, wie uns die Bei-
spiele zeigten, selbst in der GroBpfarre méglich ist. (Unter Ver-
wendung des Buches des Verfassers: Hausbesuche eines Seelsor-
gers. Tagebuchaufzeichnungen eines Jahres. Wien 1946, Verlag
Mayer & Comp.)

Pastoralfragen

Scheinzivilehe erlaubt? In einer Pastoralkonferenz wurde ein Fall
besprochen, den vor mehreren Monaten ein katholisches Wochenblatt
berichtet hat: Ein katholischer Beamter heiratete eine Geschiedene
standesamtlich, aber nur zum Scheine, d. h. ohne Ehewillen, nur zu
dem Zwecke, um der Frau eine Pension zu sichern. Die beiden woll-
ten auch nur wie Bruder und Schwester mitsammen leben, Sie glaub-
ten, eine solche Scheinehe sei erlaubt und sie koénnten deshalb auch
weiterhin zu den Sakramenten gehen, da sie ja vor der Kirche und
vor Gott nicht verheiratet seien. In diesem ihren Glauben, so berichtete
das Blatt, habe sie auch eine kirchliche Rechtsstelle zustimmend be-
stirkt. Die Meinungen der anwesenden Priester iiber die Erlaubtheit
einer solchen Scheinehe gingen auseinander. Die einen waren der An-
sicht, man konne dagegen nicht viel einwenden; die zivile Trauung
sei doch nur eine Formsache, eine leere Zeremonie. Andere duBerten
Zweifel an der Erlaubtheit. Wieder andere meinten, man kénne ein
solches Vorgehen zwar nicht verbieten, aber man solle davon abraten.
Wie soll man iiber den genannten Fall urteilen?

In dem Kasus geht es um die Frage, ob es sittlich erlaubt sei, eine
standesamtliche Ehe zu schlieBen nur zu dem Zwecke, um sich die
Rechtswirkungen einer staatlich anerkannten Ehe, z. B. eine Pension, zu
sichern. Die Antwort wird im allgemeinen lauten miissen: Eine
solche Scheinehe ist nicht erlaubt, 1. wegen des staat-
lichen Ehegesetzes, 2. wegen der Occasio proxima peccandi, 3. wegen
des Argernisses,

1. Can, 1016 des CJC. sagt: ,,Baptizatorum matrimonium regitur
iure non solum divino, sed etiam canonico, salva competentia civilis

»Theol.-prakt. Quartalschrift® III. 1954 16
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potestatis circa mere civiles eiusdem matrimonii effectus.“ Dem
Staate erkennt also die Kirche das Recht zu, die biirgerlichen Folgen
einer EheschlieBung zu regeln und zu bestimmen, unter welchen Be-
dingungen diese biirgerlichen Rechtswirkungen einer Ehe zukommen.
Nach dem gegenwirtig in Osterreich geltenden Ehegesetz kniipft der
Staat die biirgerlichen Rechte nur an die standesamtlich geschlossene
Ehe. Fiir die Katholiken, die an die kanonische EheschlieBungsform
gebunden sind, bewirkt die staatliche Trauungszeremonie zwar keine
giiltige Ehe und gibt keine ehelichen Rechte, aber sie ist doch die ge-
setzliche Bedingung, um in den Besitz der biirgerlichen Rechte zu ge-
langen. Man kann deshalb nicht sagen, die standesamtliche Ehe-
schlieBung sei fiir Katholiken nur eine leere Formel. Das ist sie wohl
vom sakramentalen Standpunkt aus in Bezug auf die ehelichen Rechte,
nicht aber in Bezug auf die biirgerlichen Rechte. Da aber diese im
allgemeinen fiir die Eheleute selbst und fiir deren Kinder von groBer
Bedeutung sind, sind die Eheleute auch verpflichtet, die dafiir vorge-
schriebenen Bedingungen zu erfiillen, sich also der vorgeschriebenen
standesamtlichen Trauungszeremonie zu unterziehen. Nur nach Er-
fiillung dieser Bedingung sind sie berechtigt, die biirgerlichen Vorteile
einer EheschlieBung in Anspruch zu nehmen. Nun aber verlangt das
staatliche Ehegesetz, daB die Verlobten sich wirklich verehelichen,
d. h. eine eheliche Lebensgemeinschaft aufnehmen wollen. Es verlangt
einen echten Ehewillen. Einer blofen Scheinehe versagt der Staat seine
Anerkennung; ja er erklédrt sie fiir nichtig. ,Eine Ehe ist nichtig®, so
§ 23, n. 1, des Ehegesetzes vom 6. Juli 1938, ,wenn sie ausschlieBlich
oder vorwiegend zu dem Zweck geschlossen wird, der Frau die Fiihrung
des Familiennamens des Mannes oder den Erwerb der Staatszugehorig-
keit des Mannes zu ermoglichen, ohne daf die eheliche Lebensgemein-
schaft begriindet werden soll.“ Wohl ist hier unter den Zwecken der
der Pensionsberechtigung nicht ausdriicklich genannt, aber in dem der
,Fithrung des Familiennamens“ mit eingeschlossen. Denn nur dann
wird die Frau als Witwe die Pension ihres verstorbenen Mannes er-
halten, wenn sie als berechtigte Trégerin des Namens ihres verstor-
benen Mannes gilt, d. h., wenn sie als wirkliche Ehegattin von dem ver-
storbenen Mann betrachtet worden ist. Der Staat gewédhrt die Pension
nur einer wirklichen Witwe, nicht einer Scheinwitwe. Daraus folgt:
Fine Frau, die sich durch eine bloBe Scheinehe eine Pension zusichern
will, hintergeht den Staat, begeht an ihm einen Betrug, und wenn sie
in den Besitz der Pension gelangt ist, bezieht sie diese an sich zu Un-
recht und ist vor Gott restitutionspflichtig.

Man konnte dagegen einwenden: Der Staat mufBl doch wissen, dafl
Katholiken in der standesamtlichen Trauung keine wirkliche Ehe-
schlieBung sehen diirfen und deshalb dabei auch keinen Ehewillen
haben und haben diirfen. Das weil der Staat wohl. Aber er weil auch,
daB die beiden den Willen haben, durch die nachfolgende kirchliche
Trauung eine wirkliche Ehe einzugehen, daB sie also den allgemeinen
Ehewillen haben. Der Staat 148t zwar #ltere Leute zur standesamt-
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lichen Trauung zu, von denen er annehmen mufB, daB sie nur wegen
der Pension heiraten, wenn z. B. ein alter verwitweter Beamter szine
Wirtschafterin heiratet. Aber bei dieser Heirat liegt ein echter Ehe-
wille vor. Das Motiv dafiir ist allerdings die Pensionsberechtigung fiir
die Frau. Aber die beiden wollen wirklich heiraten und einander die
Rechte der Ehe iibergeben. Im vorliegenden Kasus aber wollen die
beiden nicht wirklich heiraten, haben keinen Ehewillen, sondern nur
den Willen, dem Staate eine Pensionszahlung aufzubiirden. Fiir diese
Scheinehe ist nicht einmal der Name Scheinehe zutreffend. Denn im
kanonischen Rechte versteht man unter Scheinehe (matrimonium puta-
tivum) eine in kirchlicher Form geschlossene, aber tatséchlich ungiiltige
Ehe, die von beiden Seiten oder wenigstens von einem Teile in gutem
Glauben geschlossen worden ist. Sind sich aber beide Teile oder ein
Teil der Nichtigkeit bewuBt, haben sie also die Ehe mala fide ge-
schlossen, so liegt eine versuchte Ehe (matrimonium attentatum) vor.
Analog zu dieser kanonischen Bezeichnung miiite man in unserem
Falle die Scheinzivilehe, da sie ja mala fide geschlossen wird, versuchte
Zivilehe nennen. ;

2. Die Scheinzivilehe ist auch wegen der Ocecasio proxima,
die sie fiir beide Teile bedeutet, unerlaubt, Wenn die beiden standes-
amtlich getraut sind und allgemein als verheiratet gelten, dann werden
sie auch zusammenleben, wenn auch nicht stéindig, so doch zeitweilig.
Man wird auch annehmen diirfen, daB sie einander innerlich nicht
fremd gegeniiberstehen; sonst wiirden sie einen solchen immerhin
nicht gewdhnlichen Schritt nicht tun. MuB da das Zusammenleben nicht
eine Occasio proxima peccandi mit sich bringen?

3. Und wenn dem auch nicht so wiire, eines 148t sich dabei schwer-
lich vermeiden, das Argernis. Die Leute wissen: Die beiden sind
Katholiken und sind bloB8 standesamtlich, nicht kirchlich getraut, leben
also in einer Nurzivilehe, gehen zu den Sakramenten und nehmen am
offentlichen kirchlichen Leben teil. Das erregt mit Recht Argernis,
zumal, wenn ein Teil geschieden ist. Wenn die kirchliche Behérde von
dem wahren Sachverhalt der ,Zivilehe* nicht unterrichtet ist, gelten
die beiden auch als den kirchlichen Strafbestimmungen unterworfen,
die die in bloBer Zivilehe Lebenden treffen. Wenn die beiden bekannt-
geben, wie ihre Zivilehe aufzufassen ist und warum sie diese Form
gewéhlt haben, so wire damit wohl das Argernis in Bezug auf das
eheliche Zusammenleben beseitigt; dafiir aber erstiinde das andere,
némlich das eines unehrlichen Vorgehens, eines Betruges am Staate.
Jeder Mensch wird eine solche Scheinehe als Schwindel betrachten.
Wenn dazu die Leute noch héren, Geistliche billigten einen solchen
Schwindel, dann wird das Argernis um so gréBer.

Aus diesen drei Griinden — weil gegen das staatliche Ehegesetz,
wegen der Occasio proxima peccandi und wegen des Argernisses —
ist die Scheinehe, von der der vorliegende Kasus spricht, sittlich un-
erlaubt. Der erste Grund allerdings ist nur in Staaten geltend zu
machen, die, wie Osterreich und Deutschland, bei der standesamtlichen

16*%



228 Mitteilungen

Trauung einen echten Ehewillen verlangen. Die Schweiz z. B. ist am
Ehewillen ganz uninteressiert. Sie verlangt lediglich die Einhaltung
der vorgeschriebenen formalen Akte. In den ,Entscheidungen des
Schweizerischen Bundesgerichtes aus dem Jahre 1922 heiflt es ganz
allgemein: ,,Die Ehe kann nicht wegen Simulation nichtig erklédrt wer-
den.“ Nach schweizerischem Eherecht wire also eine Scheinehe, wie
sie der vorliegende Kasus voraussetzt, giiltig und zuléssig.!) Dann ent-
hielte sie auch kein Unrecht gegen den Staat, und die betreffende
Person diirfte auch die Pension und die anderen rechtlichen Vorteile
der staatlich anerkannten Ehe in Anspruch nehmen. Aber die Occasio
proxima und das Argernis wiirden fiir gewohnlich doch bleiben.

Innsbruck Josef Miller S. J.

Mitteilungen

Das Los der Kinder, die chne Taufe sterben. Diese Frage wird oft
gestellt. Es ist begreiflich, daB die Eltern solcher Kinder auf sie gerne
eine Antwort haben mochten und insgeheim wiinschen, diese mochte
erfreulich ausfallen. So dringend liebende Eltern diese Frage auch
stellen mogen, menschliche Weisheit kann keine Antwort finden. Rein
jrdischer Wissenschaft 6ffnet sich kein Tor in das jenseitige iibernatiir-
liche Leben. Daher wird immer wieder gefragt: Gibt uns die Offen-
barung Antwort? Ist im Schatze der christlichen Glaubenswahrheiten
auch auf diese Frage eine Antwort enthalten?

Das Los der ungetauften Kinder wurde im Laufe der Zeit mit
wachsender Milde burteilt, Manche Véter meinen, die Kleinen miifiten
positive Qualen erleiden. Oswald, der einen geschichtlichen Uber-
blick gibt, erwihnt auch die merkwiirdige Ansicht eines Kardinals, der
meint, das Hollenfeuer wiirde unsere Kleinen in hohem Grade er-
wirmen, so daB die Wiarme ihnen allerdings sehr unbehaglich sein, sie
aber nicht sengen und brennen wiirde.!) Augustin ist sich nicht klar:
,,Beziiglich der Strafe der Unmiindigen sei er in groBer Verlegenheit
und wisse durchaus keine Antwort.“?) Die jetzt vorherrschende Ansicht
der Theologen gibt den ungetauft verstorbenen Kindern keine Heils-
moglichkeit, sondern 148t sie in den ,limbus puerorum® kommen. So
heiBt es z. B. in dem bekannten Lehrbuche von Lercher: ,Infantes
nati, qui sine Baptismo vel martyrio obeunt, ad visionem beatificam
pervenire nequeunt, sed, ut Patres saepe logquuntur, ,damnantur i. e.
visione beatifica carent.” Das gelte freilich nur fiir die ,infantes nati®.
Viel schwieriger sei ein Urteil ,,de sorte infantium, qui absque baptismo

) Priimmer erwihnt einen Fall aus dem Kanton Ziirich, wo Schein-
eheleute zunichst bestraft, nach eingelegtem Rekurs an das Obergericht
und Bundesgericht wieder freigesprochen worden sind, weil sie ,eine vor
dem Gesetz giiltige Zivilehe eingegangen sind“. (Scheinehe wegen eines
guten Zweckes. Diese Zeitschrift 1924, S. 507 ff.)

1) Die dogmatische Lehre von den hl. Sakramenten der katholischen
Kirche. I5 (1894), S. 283.

%) Zitiert bei Oswald, a. a. 0., S. 283.
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moriuntur adhuc materno utero inclusi (vel tanquam foetus inscia matre
abortivi). Nam testibus rerum peritis . . . permulti foetus sine homi-
num culpa vel notitia obire videntur, praesertim primo praegnationis
tempore, adeo ut si omnium istorum animae limbo deputentur, plures
animae humanae contineantur limbo quam caelo et gehenna simul“ %)
Dieser Unterscheidung (infantes nati, inclusi) kann ich nicht folgen. Ich
sehe wirklich nicht ein, daB ein Kind, das z. B. aus irgendwelchen
Griinden zwei Monate vor der Geburt stirbt, mehr Heilsaussichten
haben soll als ein Sieben-Monat-Kind, das nach der Geburt ohne Taufe
stirbt. Die Ansicht der meisten Theologen geht heute dahin, daB diese
Kinder keine positiven Strafen erleiden, sondern sich sogar einer
natiirlichen Seligkeit erfreuen. Den Ort dieser Kinder nennt man nicht
mehr Hoélle, sondern ,limbus puerorum®. So sagt z. B. Feuling:
»Die ungetauft verstorbenen Kinder kommen zu einer hohen, aber
rein natlirlichen Seligkeit, zu einem wahren Gliick fiir immer. Die
Miitter jener Kinder diirfen sich sogar damit trosten, daB es ein
Wiedersehen sehr wohl geben kann und daB die verklirten Eltern
ihrem ungetauft verstorbenen Kind von ihren hohen Giitern mitteilen
und die Freude und Seligkeit ihres Kindes vermehren kénnen*.38) Schon
der hl. Thomas vertrat die Ansicht einer natiirlichen Gliickseligkeit.
Kardinal Bellarmin urteilt da viel strenger: ,,Fide catholica tenen-
dum est, parvulos sine baptismo decedentes absolute esse damnatos et
non solum coelesti, sed etiam naturali beatitudine perpetuo carituros.“4)
Auch die Meinung, daB8 die ungetauft verstorbenen Kinder einen
Weg zum Himmel haben, fand Verteidiger. Manche meinten, das Todes-
leiden werde dem Kinde ein ,,Beschaffungsmittel“ der Gnade; andere
dachten, das Gebet oder der Glaube der Eltern 6ffne ihnen den Weg
zur Seligkeit. Uberzeugende Argumente dafiir zu bringen, diirfte wohl
nicht ganz leicht sein. Andere wieder meinen, durch die Begierdetaufe
kénnten diese Kinder zum ewigen Heile kommen. Die ganze Frage
wurde in der jlingsten Vergangenheit, besonders im Auslande (Frank-
reich, Spanien, Irland, England), wieder eifrig erdrtert. Im Jahre 1949
berichtete die Herder-Korrespondenz ,,Orbis Catholicus® (3. Jg., S. 506)
liber einen Aufsatz von Abbé E. Boudes, der sich mit dem ewigen
Schicksal der Kinder befaBt, die ohne Taufe gestorben sind. Der Ver-
fasser vertrat die Meinung, da8 diese Frage bisher von der Kirche nicht
definitiv entschieden sei. Die weitverbreitete Ansicht, die ungetauften
Kinder kénnten nicht zur ewigen Seligkeit gelangen, weil sie im
Augenblicke ihres Todes mit der' Erbsiinde behaftet seien, sei nicht
gentigend begriindet. Boudes nimmt bei der Rechtfertigung dieser Kin-
der eine Art Stellvertretung durch die Kirche an. Die Annahme von
Boudes gab AnlaB zu einer langen Diskussion.5) ‘

%) Institutiones theologiae dogmaticaes (1948), vol. IV/2, pars prior, Nr. 175.

%a) Katholische Glaubenslehre (1950), S. 904 £,

4) De amiss. grat. VI, 2,

¥) Orbis Catholicus, Herder-Korrespondenz, 6. Jahrgang (1953), 6. Heft,
S. 270—273.
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In der Zeitschrift ,Der groBfe EntschluB®, Marz 1953, versucht in
einer sehr ansprechenden Weise Franz Krosbacher S. J., eine Ant-
wort zu geben auf die Frage nach dem ewigen Schicksal der Kinder,
die vor Erlangung des Vernunftgebrauches und ungetauft sterben.
P. Kroésbacher, der sich auf die Franzosen P. Laurenge®) und P. Héris?)
stiitzt, kommt zu dem Ergebnis: Ja, auch ungetauft sterbende Kinder
kénnen selig werden. Er beginnt seinen Artikel mit der Feststellung:
»Auf ihre leidvolle Elternfrage gibt es keine kirchliche Antwort, die
ihnen alle christliche Hoffnung fiir diese Kinder ndhme. Die Limbus-
theorie ist nicht offizielle Lehre der Kirche, noch viel weniger eine
verpflichtende Definition.“ Das klingt ganz anders als die jetzt vor-
herrschende Ansicht der Theologen.

Ich méchte im folgenden die Gedanken des Artikels von P. Kros-
bacher, der die Ansichten P, Lauren ges darlegt, erganzen. Zunichst
sei bemerk$, daB P. Laurenge keineswegs der erste ist, der ,die unge-
tauften Kinder . . . durch eine freie Entscheidung ihr ewiges {iber-
natiirliches Heil finden 148t*“8) So #uBerte sich z. B. schon Klee.)
Ferner Mayerhofer: ,Wir glauben, auch die Seelen der kleinsten
Kinder vernehmen in der Todesstunde das Wort der Wahrheit, miis-
sen sich da mit Freiheit entscheiden und werden ebensowie alle nach
dem Tode nach dem Gebrauche, den sie von ihrer Freiheit gemacht
haben, gerichtet. Aber wie, wird man fragen, ist dieses zu denken?
Sie haben ja noch gar nicht den Gebrauch der Vernunft, also auch nicht
der Fretheit. Wir antworten: So scheint es allerdings; daB es aber in
Wirklichkeit sich so verhilt, ist eine auf bloBem Schein gegriindete An-
nahme. Jeder Mensch ist doch gewil vom Augenblicke seines Ent-
stehens an mit allen seiner Natur wesentlich zukommenden Kréften be-
gabt, namentlich mit Vernunft und freiem Willen. Nur unentwickelt
und schlummernd sind anfinglich noch diese, besonders die geistigen
Krifte, und wir nennen sie daher Anlagen. Thre Entwicklung ist im
Leibesleben allmihlich und langsam, weil gekniipft an die eben so
allmihliche und langsame Entwicklung des Leibes und der dem Geiste
zur duBeren Entwicklung und zum &uBeren BewuBtsein dienenden:
Organe. Beginnt nun aber bei dem kaum geborenen Kinde der Todes-
kampf und hiermit die Trennung der Seele von den Banden des Leibes,
so treter die gebundenen, latenten geistigen Kréfte schnell entwickelt
hervor, und die Seele des Kindes kann und muf} in demselben Augen-
blick zwischen Gut und Bose, Leben und Tod ebenso wihlen oder sich
entscheiden wie die Seele des Erwachsenen . .. Wir wollen damit

¢ %) Esquisse d’une étude sur les enfants morts sans baptéme. In; L’année
théologique augustinienne (1952), Nr. 42/43.

5 7) Le salut des enfants morts sans baptéme. In: La Maison-Dieu (1947),
T, 10

8 Nach Krosbacher, Was ist mit den ungetauft gestorbenen Kin-
dern? In: Der groBe Entschluf3, Marz 1953, S. 176.

9 Kath. Dogmatik® II (1845), S. 160 ff., zitiert v. Oswald, a.a. O., S. 271.
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nicht sagen, auch ungetaufte Seelen konnen selig werden. Nein, nein,
ohne Taufe vel in re vel in voto ewig kein Heil. Unsere Hoffnung
lautet im genaueren Ausdrucke so: Die Seelen der Kinder, welche die
sakramentale Taufe nicht empfangen, kénnen moglicherweise durch
die Begierdetaufe in den letzten Momenten vor ihrem Tode noch ge-
rechtfertigt werden, so daB sie als getaufte Seelen ins ewige Leben
eingehen und daher das katholische Dogma vollkommen unberiihrt
bleibt.“19)

P. Laurenge 148t die ungetauften Kinder, wenn sich ihre Seelen
vom Leibe gefrennt haben, durch eine eigene freie Entscheidung ihr
ewiges libernatiirliches Heil finden. Mayerhofer hingegen verlegt das
Erwachen der geistigen Krifte in die Todesstunde und somit die freie
Entscheidung fiir Gott und die Rechtfertigung ,,in die letzten Mo-
mente vor ihrem Tode“. Die Entscheidung f&llt also noch in statu viae.
Damit beugt er einem Einwand vor, den man Laurenge entgegenhalten
konnte. Mayerhofers Darstellung verdient daher den Vorzug.

Fiir unsere natiirliche Ansicht ist freilich das Wie des Lebens der
anima separata &uBlerst dunkel. Dennoch sind die Gedankenginge
Mayerhofers sicherlich nicht ohne weiteres von der Hand zu weisen.
Mir kommen sie gar nicht so unwahrscheinlich vor. Vielleicht kdnnte
man sie so formulieren: Fiir die vor dem Vernunftgebrauch sterbenden
Kinder gibt es nur zwei Moglichkeiten: a) Sie kommen auch im Jen-
seits nicht zum Gebrauche der Vernunft. Dann ist die Frage nach ihrem
Schicksal, ob natiirlich oder tibernatiirlich selig, ohne eigentlichen Sinn.
b) Sie kommen im Jenseits zum Gebrauche der Vernunft. So wird
ausnahmslos gelehrt. Das sei auch im folgenden immer vorausgesetzt.
Es ist nun von vornherein héchst wahrscheinlich, daB jedes freie, ver-
nunftbegabte Geschépf auch einmal von Gott Gelegenheit bekommt,
sich frei fiir oder gegen ihn zu entscheiden. In der freien Entscheidung
fiir Gott, in der Unterwerfung unter Gottes Willen ist doch wenigstens
einschluBweise auch das Verlangen nach der heilsnotwendigen Taufe
enthalten, das ist die Begierdetaufe. Es fdilt dem Denken schwer an-
zunehmen, daffi ausgerechnet die ungetauft vor Vernunftgebrauch
sterbenden Kinder wohl zum Gebrauche ihrer geistigen Krifte kom-
men, aber nie Gelegenheit haben, sich frei fiir oder gegen Gott zu ent-
scheiden. So betrachtet, ist die Annahme geradezu unwahrscheinlich,
die diesen Kindern die Moglichkeit einer Begierdetaufe abspricht. Ob
man diese Moglichkeit zu den ,,ordentlichen Heilswegen® rechnet oder
»privilegium speciale” (auBerordentlichen Heilsweg) nennt, ist nicht von
grofier Bedeutung. Entscheidend ist, daf diese Kinder einen Weg zum
Heile haben.

In unserer Frage mufl auch die Heilsnotwendigkeit der Taufe kurz
besprochen werden. Das Konzil von Trient erklirt: Eine Uberfithrung
in den Gnadenstand (= Rechtfertigung) ,,post Evangelium promulgatum

1%) Das dreieine Leben in Gott und jeder Creatur, I. S. 236, zit. bei Os-
wald, a. a. O., S. 272.
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sine lavacro regenerationis aut eius voto fieri non potest” nach dem
Wort der hl. Schrift: ,,Wenn jemand nicht wiedergeboren ist aus dem
Wasser und dem Heiligen Geist, kann er nicht eingehen in das Reich
Gottes®, Jo 3, 5 (Denz. 796). Wichtig ist der Ausdruck ,,post Evangelium
promulgatum®. In der Beantwortung der Frage, von welchem Zeit-
punkte an die Taufe heilsnotwendig ist, sind sich die Theologen nicht
einig. Chr. Pesch sagt: ,,Quando autem facta sit promulgatio suffi-
ciens et alia media abrogata, ita pendet a morali aestimatione homi-
num, ut nihil certi et determinati statui posse videatur.“"!). Lercher
hilt es fur die wahrscheinlichere Ansicht, daB vom Pfingstfeste an fiir
alle Menschen die Taufe heilsnotwendig sei. Hingegen fiir nicht wahr-
scheinlich (parum probabilis) die Meinung derjenigen, die ,,cum S. Ber-
nardo (ad Hugonem Vict. de Bapt. 2, 6) dicunt: ,Ex eo tempore tantum
cuique coepit antiqua observatio non valere, et non baptizatus quisque
novi praecepti reus existere, ex quo praeceptum ipsum inexcusabiliter
ad eius potuit pervenire notitiam.” Inde sequeretur, pro gentibus ame-
ricanis nonnisi inde a saec. 15 exeunte successive incepisse statum legis
evangelicae et etiamnunec vivere et in posterum victuros esse homines
sub statu legis naturae degentes. Ita sane nimis deprimeretur necessitas
Baptismi.“*?)

Halten wir fest: Das bekannte Dogmatiklehrbuch nennt also diese
Ansichten, aus denen folgt, daB es heute, ja in Zukunft Menschen gébe,
fiir die die Taufe wegen ungeniigender Promulgation noch nicht heils-
notwendig sei, nicht etwa ,hiretisch®, sondern ,parum probabilis®, also
diskutabel. Manchem wird die eben zitierte Meinung des hl. Bernhard
sehr wahrscheinlich vorkommen, und er wird sich sagen, wenn fiir
irgend jemand, so gelte sie fiir die ungetauft verstorbenen Kinder.
Soviel steht fest: Vor Christus war die Taufe nicht heilsnotwendig.
In jener Zeit, so nimmt man mit dem hl Thomas gewdhnlich an,
vermochte der in Gebet und Segen sich duBernde Glaube der Eltern
die Kinder zu retten.'®) Und da sollte es fiir die Kinder der Christen
aufler der Taufe keine Heilsmoglichkeit geben? Es scheint doch unmdg-
lich, daB die Kinder der Christen es schwerer haben, zum Heil zu
gelangen, als die Kinder der Menschen des Standes des blofen Natur-
gesetzes und des mosaischen Gesetzes. AuBerdem konnen wir doch
annehmen, dafl in der Vorhélle jedenfalls neben den reuigen Siindern
auch alle jene Seelen waren und von Christus zur Seligkeit gefiihrt
wurden, die nie eine personliche Siinde begangen haben; dazu gehdren
doch jene Kinder, die vor dem Vernunftgebrauch gestorben sind. Un-
vollziehbar ist der Gedanke, daBl ein Teil der Menschheit (diese Kinder)
seit der Frlésung durch Christus hinsichtlich der Heilsmdglichkeit
schlechter gestellt ist als vor Christus. Eine Lehre, die zu dieser Kon-
sequenz fiihrt, kann nicht richtig sein!

1) Praelectiones dogmaticae VI* (1914), Nr. 417.
12) AL a; @ Nr. 179.
i S, tho Il a. 70 a4 ad 2.
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Fassen wir zusammen: 1. In der Beantwortung der Frage nach
dem ewigen Schicksal der Kinder, die ungetauft sterben, sind sich die
Theologen nicht einig. Eine endgiiltige Entscheidung des kirchlichen
Lehramtes ist bis jetzt nicht erflossen. Sicher ist: Wer mit der Erb-
siinde belastet stirbt, ist von der seligen, iibernatiirlichen Gottschau
ausgeschlossen. Das ist formelles Dogma. Ist aber die Tilgung der Erb-
siinde fiir alle Menschen ausnahmslos nur durch die christliche Taufe
moglich? Nein. Feststeht, daB es Ausnahmen gibt. Denn die Taufe ist
heilsnotwendig erst ,,post Evangelium promulgatum®, also sicher nicht
fiir die Menschen vor Christus. Fiir die christliche Zeit geniigt die
,Begierdetaufe“, bzw. die ,Bluttaufe“, wenn der reale Empfang nicht
moglich ist. Von den im Mutterleib sterbenden Kindern lehrt auch der
hl. Thomas, daB sie durch ein besonderes Gnadenvorrecht (Privileg) die
Heiligung eriangen kénnen.'*) Sollte dieses Privileg wirklich nur fir
die ,infantes inclusi® gelten? Die Begierdetaufe begriindet der heilige
Thomas mit der Feststellung: ,,Die Macht Gottes ist nicht an die sicht-
baren Sakramente gebunden “®) Dieser Satz gilt doch bestimmt
allgemein, auch hinsichtlich der Kinder. In Anbetracht dieser tatséich-
lich bestehenden Ausnahmen von der Heilsnotwendigkeit der Taufe ist
es wohl auch nicht ganz und gar ausgeschlossen, daB die tridentinische
Einschrinkung der Heilsnotwendigkeit der Taufe ,post Evangelium
promulgatum® auch auf die ungetauft verstorbenen Kinder angewandt
werden konnte.

2. Miite aber doch die Heilsnotwendigkeit der Taufe auch fiir
diese Kinder festgehalten werden, so ist es — wie oben gezeigt — sehr
wahrscheinlich, daB sie durch die Begierdetaufe zum Heil gelangen
konnen.

3. Vor allem aber ist in unserer Frage das Dogma vom allgemeinen
Heilswillen bedeutsam. ,Deus omnipotens omnes homines sine excep-
tione vult salvos fieri, licet non omnes salventur. Quod autem quidam
salvantur, salvantis est donum; quod autem quidam pereunt, pereun-
tium est meritum.“ (Konzil v. Quiercy, Denz. 318.) ,Wie hatte Gott
einen ehrlichen Heilswillen beziiglich jener Kinder — und sie machen
wohl die Hilfte der ganzen Menschheit aus —, von denen er voraus-
wuBte, daB sie ohne ihre persénliche Schuld ohne Taufe sterben? Und
solcher Kinder gibt es fast ohne Zahl, zumal in unseren traurigen
Tagen, wo jdhrlich Millionen Kinder schon im Mutterschof§ direkt
getotet werden®, sagt Premm?%). Ist der Heilswille allgemein —
,omnes homines sine exceptione® —, kann das Konzil dann sagen:
»quod autem pereunt, pereuntium est meritum®, wenn die Hélite der
Menschheit ohne eigene Schuld gar keine Moglichkeit hat, zur seligen
Gottschau zu kommen? Die einzig befriedigende Antwort ist doch die:
Gott gibt allen Menschen, auch den ungetauft verstorbenen Kindern,

14) S, th. IIT q. 68 a. 11 ad 1.
15) S. th. III q. 68 a. 2 c.
16) Katholische Glaubenskunde I (1951), S. 197.
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die Moglichkeit, selig zu werden. Allen! Auch jenen, die durch die
Schuld der Eltern ohne Taufe sterben. Nur dann ist nach meinem
Empfinden der Heilswille Gottes ,allgemein“. So sagt auch Schmaus:
»Dieser Glaube verbiirgt uns, daB niemand ohne seine persénliche
Schuld verlorengeht.“17)

Abschliefend kann man daher wohl sagen: In unserer Frage
haben wir noch kein Dogma. Die Theologen sind sehr verschiedener
Ansicht. ,Die Kirche 148t durchaus die vertrauensvolle Meinung gel-
ten, daB die Barmherzigkeit Gottes auch diese Kinder in die ewige
Seligkeit aufnehmen wird. Sicherheit aber kann sie keine geben. Daher
war in der Kirche seit jeher die Kindertaufe Brauch, die der Sorge
um das ewige Heil der noch ungetauften Kinder so bald als mdglich
enthebt.“ So Loidl'®). Nach dem jetzigen Stande der Theologie in un-
serer Frage miissen gerade wir Priester uns in der Verkiindigung vor
einseitigen Behauptungen hiiten. Wir haben keine Berechtigung, als
katholische Glaubenslehre auszugeben, daB die ungetauft sterbenden
Kinder nicht selig werden koénnen. Wir haben aber ebensowenig
Berechtigung, das Gegenteil als gesicherte Glaubenslehre zu behaup-
ten. In dieser Frage haben wir eben — bis jetzt — keine endgiiltige
kirchliche Entscheidung und damit keine letzte Sicherheit. Sosehr wir
uns also hiiten miissen, unsere persénliche Uberzeugung als Dogma
auszugeben, so diirfen wir uns eine persénliche Uberzeugung bilden
und diese sowie die Griinde dafiir auch den Gliubigen bekanntgeben.
Ich personlich muB sagen: Mir geben die angefithrten Griinde, beson-
ders der allgemeine Heilswille Gottes, geniigende Sicherheit dafiir, da8
auch die ungetauft sterbenden Kinder (unter der oben unter b genann-
ten Voraussetzung) eine Moglichkeit haben, zum iibernatiirlichen Heile
zu gelangen.

Stift Seitenstetten. Pius Zottl ©.5:8B.

Vortragsreihe fiir Jugendliche. Das Geschlechtliche nimmt heute im
offentlichen Leben einen breiten Raum ein (Gesellschaft, StraBfe, Kino,
Ilustrierte, Literatur). Dies fiihrt sehr hiufig zur sittlichen Gefihrdung
der Jugendlichen in ihrem Reifungsgang. Inmitten dieser Wirrnisse
mulfl sich die Jugend vielfach selbst den Weg suchen. Damit ist aber
auch eine gewisse Vorliebe fiir sachliche Vortrige in diesem Bereich
gegeben.

Im Rahmen des Katholischen Bildungswerkes der Dibzese Linz
wurde im Jahre 1948 eine diesbeziigliche Vortragsreihe fiir Jugendliche
begonnen. Ein Arzt sprach zum Thema vom biologischen und hygieni-
schen, ein Priester vom psychologischen und moralischen Gesichts-
punkt; ein Mann und eine Frau vom Standpunkt des Mannes, bzw. der
Frau. Unter dem Gesamftitel ,,Junges Blut® oder ,,Der junge Mensch

17) Katholische Dogmatik IV/1. 3. u. 4. Aufl, (1952), S. 161 £.
18) 60 Fragen an die Kirche (1950), Wien, S. 23.
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und die Liebe* wurde diese Jugendreihe mit den Einzelthemen: ,Junges
Blut¥, ,Begegnung junger Menschen®, ,Der Mann, den die Frau sucht
und braucht®, ,,Was fiir Frauen brauchen wir“ propagiert. Diese Fragen
wurden nun schon in etwa 36 Orten mit einem Gesamtbesuch von
ungefihr 10.400 Jugendlichen behandelt. Die Zahl der Anwesenden
belief sich in den einzelnen Orten auf 400 bis 800.

,Freie Ehe” und ,moderne Ehe“ haben mit ihren verhingnisvollen
Folgen in einzelnen Kreisen Jugendlicher bereits zu einer hoffnungs-
vollen Reaktion gefiihrt. Die Suche nach neuen Bindungen, nach einem
neuen, lebendigen Ideal beginnt sich immer stérker bemerkbar zu
machen. Nur so ist letztlich auch diese Bereitschaft und der Aufbruch,
der in diesen Vortragsabenden zu bemerken ist und von einer staunens-
werten Bewegtheit getragen wird, zu erklaren.

Linz a. d. D. DDr. Alois Gruber

Romische Erlisse und Entscheidungen
Zusammengestellt von Dr. Peter Gradauer, Rom

Gebete fiir die Totiesquoties-Ablisse im Marianischen Jahre. Da in ver-
schiedenen Bekanntmachungen in bezug auf die notwendigen Gebete fiir die
Gewinnung der Totiesquoties-Abldsse im Marianischen Jahre voneinander
abweichende und einander widersprechende Angaben zu lesen waren, rich-
tete das Bischofliche Ordinariat Linz am 15. Februar 1954 an die Pdniten-
tiarie folgende Anfragen:

1. Ob die Worte des Dekretes der Ponitentiarie vom 11. November 1953 unter
Nr. I: ,. .. sooft diese (die Gldubigen) auf die Meinung des HI. Vaters
Gebete verrichten . . .“ so zu verstehen seien, dall nach Norm des Dekre-
tes der Ponitentiarie vom 5. Juli 1930 bei den Kirchenbesuchen zur Ge-
winnung eines vollkommenen Totiesquoties-Ablasses sechs Vater unser,
Gegrufet seist du, Maria, und Ehre sei dem Vater zu beten seien (AAS
XXII, p. 363) oder ob es den Glaubigen freigestellt sei, andere Gebete zu
verrichten.

Responsum: Affirmative ad primam partem, negative ad secundam.

2. Ob Kranke oder minnliche und weibliche Religiosen, die wegen der
Bindung an die Vorschriften der Klausur keine Marienkirche besuchen
konnen, zur Gewinnung der Abldsse des Marianischen Jahres. andere
fromme Werke verrichten konnen, ohne dall sie vorher um die Abé&n-
derung dieser frommen Werke einen Beichtvater biften miissen.

Responsum: Negative de mandato Eminentissimi.

Demnach sind zur Gewinnung der Totiesquoties-Ablisse im Maria-
nischen Jahr wie sonst als Gebet sechs Vater unser, Gegriiffest sei du, Maria,
und Ehre sei dem Vater vorgeschrieben. (Reskript der Sacra Poenitentiaria,
Officium de Indulgentiis, vom 22. Februar 1954, Nr. 1419/54.)

Neuer AblaB. Ein Dekret der Ponitentiarie vom 15. Jéanner 1954 besagt,
dafl der Hl. Vater allen Gldaubigen einen vollkommenen Ablal gewihrt, die
den Rosenkranz zu Ehren der sieben Schmerzen Mariens beten. Dieser AblaB
kann einmal im Tage gewonnen werden unter der Bedingung, daBl die
Gléaubigen diesen genannten Rosenkranz nach Empfang der BuBe und Kom-
munion in der Kirche vor dem Allerheiligsten, ob ausgesetzt oder nicht, an-
déchtig beten. (AAS, 1954, Nr. 2, p. 73.)

Biicherverbote. Das Hl. Offizium hat mit Dekret vom 14. Jinner 1954 auf
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den Index der verbotenen Biicher gesetzt: Jacqueline M artin, ,Plénitude®,
Témoignage d'une femme sur I'amour, Editions familiales de France, 1951.
Dieses Werk gehort in die Reihe jener Ehebiicher, von denen Papst Pius XII.
im Herbst 1952 gewarnt hatte.

Laut Mitteilung vom 4. Februar 1954 hat sich der Verfasser der indi-
zierten Schrift ,L’Encyclique ,Humani Generis’ et les problémes scientifique®,
Camille Muller, dem Dekrete des Hl Offiziums unterworfen. (AAS, 1954,
Nr. 2, p. 64))

Das HI. Offizium warnt ferner vor der Forderung und Weiterver-
breitung eines Blichleins mit dem Titel: ,Secretum felicitatis — Quindecim
orationes a Domino S. Birgittae in ecclesia S. Pauli, Romae, revelatae¥,
das in verschiedenen Sprachen herausgegeben wurde und in welchem be-
hauptet wird, daBl der hl. Brigitta von Gott gewisse VerheiBungen gemacht
worden seien, iiber deren dibernatiirlichen Ursprung jedoch in keiner Weise
etwas feststeht. (Monitum vom 28. Januar 1954; AAS, 1954, Nr. 2, p. 64.)

Benediktion ven Seminarien. Auf die Bitten vieler Bischodfe des katho-
lischen Erdkreises hin hat die Ritenkongregation ein neues Formular fiir
die Benediktion von neuen Seminarien fiir Kleriker zusammengestellt,
welches vom HI. Vater Pius XII. approbiert wurde mit dem Auftrag, es in
das Rituale Romanum einzufiigen. (Dekret der Ritenkongregation vom
12. Mai 1953; AAS, 1954, Nr. 3, p. 104—107.) .

Anderungen durch ,,Christus Dominus®. Durch die Apostolische Konsti-
tution ,,Christus Dominus“ vom 6. Jinner 1953 iiber das eucharistische Niich-
ternheitsgebot und die beigefiigte Instruktion des HI. Offiziums wurden
in den Rubriken des Missale und des Rituale Romanum einige Anderungen
notwendig, die nach einer Verfiigung der Ritenkongregation vom 3. Juni 1953
in Zukunft in den genannten liturgischen Biichern einzufiigen sind. Im Missale
trifft dies besonders zu im Kapitel ,De defiectibus in celebratione Missarum
occurrentibus® fiir den Titulus IX ,De defectibus dispositionis corporis“ so-
wie fiir die Rubriken iiber die Ablution bei der Zelebration der drei hl.
Messen zu Weihnachten und zu Allerseelen; ebenso im Rituale Romanum
im Titulus V ,De Sanctissimo Eucharistiae Sacramento® fiir das Caput I
(,Praenotanda de hoc Sanctissimo Sacramento®), Caput IV (,De Com-
munione Infirmorum®) und besonders fiir das Caput V (,Instructio pro
sacerdote facultatem habente bis vel ter Missam eadem die celebrandi®).
(AAS, 1954, NT. 2, p. 68—T71))

Auch in den Katechismen und Religionslehrbiichern werden diesbeziig-
liche Anderungen im Abschnitt iiber die hl. Kommunion notwendig. Fiir den
in Italien geltenden Katechismus Pius’ X. wird der geéinderte Text gebracht.
Ahnliches gilt dann auch fiir die Neuauflagen der Katechismen in anderen
Léandern. (AAS, 1953, Nr. 16.)

Erginzungen im Brevier. Da vom HIl Vater Pius XII. einige Heilige
zu Patronen in bestimmten Anliegen fiir die gesamte Weltkirche erklirt
wurden, hat die Ritenkongregation diesbziigliche Erginzungen zu den
Brevierlesungen erstellt und durch ein ,Decretum Urbis et Orbis* vom
16. Oktober 1953 verfiigt, daB diese der 6. Lektion in der 2. Nokturn in
Zukunft beizufligen seien. Es handelt sich um folgende Feste: HI. Erzengel
Michael (8. Mai), hl. Johannes Bapt. de la Salle (15. Mai), hl. Alphons von
Liguori (2. August), hl. Josef Calasanz (27. August) und hl. Albertus Magnus
15. bezw. 17. November). (AAS, 1954, Nr. 2, p. 71—72)

Anderung im Codex Juris Canonici. In einem Motuproprio vom
25. Dezember 1953 hat Papst Pius XII. verfiigt, daB im can. 2319, § 1, 1%, die
Worte ,,contra praeseriptum can 1063, § 1¢ getilgt werden sollen. Der AnlaB
dazu war der, daB ,gewisse Ausleger der Kanones die Kraft dieses can.
2319, § 1, 1°, mit Bezugnahme auf can. 1063, § 1, abschwiichten und lehrten,
daB nicht jede Ehe, die von Katholiken vor einem nichtkatholischen Reli-
gionsdiener geschlossen oder angestrebt werde, mit der Exkommunikation
bestraft werde, die dem Ordinarius reserviert ist®. (AAS, 1954, Nr. 3, p. 88.)
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Aus der Weltkirche
Von [Prof. Dr. Joh. Peter Fischb ach, Luxemburg

I. Aus den Erklirungen der franzosischen Bischiofe zur Frage der
Arbeiterpriester

Absichtlich unterlieBen wir es in unserem letzten Bericht, in die damals
_sehr heftigen Diskussionen um die franzosischen Arbeiterpriester oder
,Priesterarbeiter” (prétres-ouvriers) einzugreifen. Nicht in jeder Beziehung
war es giinstig, daB die Presse, vor allem in Frankreich, sich so ausgiebig
mit dieser Frage beschiftigte. Einerseits muBte es uns freuen, daBl ein edles
Werk, das vor einem Jahrzehnt mit dem Segen des unvergeflichen Kardi-
nals Suhard begonnen wurde, ein starkes Interesse fiir das Priestertum und
eine besondere Sympathie fiir das Unternehmen der ,Priesterarbeiter® ge-
zeitigt hatte. Anderseits 148t es sich nicht leugnen, daB manche Artikel in
der Presse eher bezwecdkien, die ,offizielle® Kirche in den Geruch einer
,bourgeoisen® und weniger sozialen Haltung zu bringen. Vor allem jedoch
vermiBite man vielfach die notige Kompetenz zur Diskussion {iber das heikle
Problem. So z. B. kennt das Ausland nicht immer geniigend die wahre
Situation der franzésischen Arbeiterwelt, und mit Betriibnis konstatierte
man seit lingerer Zeit sogar in einem fithrenden katholischen Blatte von
sozial streng konservativer Richtung eine fast peinliche Voreingenommen-
heit gegen die Arbeiterpriester; jeder Fehltritt einzelner wurde scharf unter-
strichen. Ohne Zweifel ist ein kiihner und hochherziger Versuch wie diese
neue Arbeitermission, die sich an keiner breiten Vorlage orientieren konnte,
mancherlei Geburtswehen, Ungliicksfillen, Ungeschicklichkeiten usw. aus-
gesetzt gewesen.. Etliche Entgleisungen sind vorgekommen; nicht immer
waren die ,Priesterarbeiter® geniigend fiir ihre heikle Mission formiert;
in einzelnen Fillen mag auch die Auswahl ein Mif3griff gewesen sein. Aber
das alles sind Dinge, die nicht das Wesen des groBen Werkes beriihren, die
abgestellt werden konnen und denen gegentiber das Verstehen christlicher
Liebe am Platze wire. Wir beugen uns anerkennend vor der edelmiitigen
Arbeit opferbereiter Missionare. und erst dann versuchen wir in Ruhe,
unser Urteil zu bilden. Nebenbei sei noch bemerkt, daf es nicht angeht,
vorschnell das Gespenst des Gallikanismus, selbst mit Fragezeichen, her-
aufzubeschworen.

Die franztsiche Presse setzte sich auf den meisten Fronten mit
Anteilnahme, Wirme, Begeisterung, oft mit iibersteigerter Leidenschaft fiir
,ihre“ Arbeilerpriester ein. Doch auch dieser Presse fehlte meist — und das
ist in unserer Frage ganz natlirlich — die notige Kompetenz zum Urteilen.
Und dies wohl aus zwei Griinden. Richtig spiirte man von Anfang an, daB
die jlingsten romischen Entscheidungen nicht mehr und nicht weniger als
das Ende des Werkes der ,Priesterarbeiter” bedeuteten. Mit einer zuge-
lassenen Hachstdauer von drei Stunden téglicher Arbeit ist die Eingliederung
in eine Fabrik und in jeden GrofBlbetrieb, wo auf Schicht gearbeitet wird,
von vornherein ausgeschlossen; der Arbeiterpriester verliert sein bisheriges
Missionsgebiet. (Gerade in diesem Punkte wollen viele in Frankreich die
Hoffnung auf eine Anderung der romischen Verfiigungen nicht aufgeben,
und die Bischofe gehen mit der grofiten Milde vor.) Was zunéchst der
Presse fehlte, war eine genaue Kenntnis der Sachlage, d. h. der Voraus-
setzungen, die zum romischen ErlaB fihrten. Selbstverstéindlich fehlte es
nicht an Vermutungen und Behauptungen iiber die Intervention politisch-
reaktiondrer Denunzianten, die beim Apostolischen Stuhle vorstellig ge-
worden seien und einen Druck auf den HI. Vater oder die Bischotfe aus-
gelibt hétten. Dagegen hat der franzosische Episkopat energisch protestiert.
Am besten wire es gewesen, wenn die ganze Angelegenheit nicht zu einem
Gegenstand der Pressepolemik geworden, sondern ,in foro ecclesiae®, ,,inner-
halb der Tiiren“, zum Austrag gekommen wire. Doch war die Presse-
polemik kaum zu vermeiden. In diesem Falle hatten den katholischen und
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den fiihrenden Blittern, die keiner politischen Partei verschrieben sind,
z. B. dem ,Monde“ und dem ,Figaro“, sofort einige knappe, klare, sach-
liche und gut informierende Erlduterungen der Bischéfe zur Verfiigung
stehen sollen. So hitte man aus authentischen Quellen die Bildung einer
6ffentlichen Meinung geleitet. Natiirlich fallen einem immer erst nachtrig-
lich diese guten Ratschlige ein; die Bischofe befanden sich sichtlich in einer
duBersten Verlegenheit. Selbst ein Blatt wie die katholische ,,Croix* muBte
mit zogerndem Fingerspitzengefithl die Lage abtasten wund die meisten
Informationen aus dem tonangebenden ,Monde* beziehen; ein Kimpfer wie
Frangois Mauriac konnte gelegentlich zu einer Ungereimtheit abgleiten,
und einigen verdienten Dominikanern wurde ihre Sympathie fiir die
Arbeiterpriester zu einem gewissen Verhingnis, vor dem raschere Erklirun-
gen hoherer Stellen sie wahrscheinlich bewahrt h#tten. Damit haben wir
den Hauptgrund der prinzipiellen Inkompetenz der gewohnlichen Tages-
presse in unserer Frage noch nicht beriihrt. Es ist nicht der Journalist,
sondern das kirchliche Lehr- und Hirtenamt, dem das Urteil
uber das Wesen des Priestertums, {iber dessen Orientierung und Obliegen-
heiten zusteht. Hier miissen wir den Kern der Frage und das Motiv der
pépstlichen Entscheidung suchen. Auf Grund der jetzt in extenso vorlie-
genden Erklirungen der Rischéfe wird es immer klarer, daB Pius XII.
einer unrichtigen oder zum mindesten gefihrlichen Auffassung des Prie-
stertums rechtzeitig vorbeugen wollte. AuBerdem scheint es, dafl manche
Nuancen in den Richtlinien, die Kardinal Suhard den Arbeiterpriestern
gegeben hatte, nicht mehr hinreichend beachtet wurden. Der Kardinal wollte
Priester zu den Arbeitern senden, die sich zwar durch ihre Arbeit bei
ihren Kameraden legitimieren oder »naturalisieren“ sollten, denen aber das
eigentliche Priesterwirken in der Arbeiterwelt als letztes Ziel vorschweben
miiite. Wie entwickelte sich nun allmihlich das Werk des Arbeiterpriester-
tums? Der Hauptakzent verschob sich zu stark vom Priesterlichen auf das
ausschlieBlich Soziale, bis zur Annahme von fithrenden Posten in der
kommunistisch orientierten Gewerkschaft durch einzelne Arbeiterpriester.
Zur Abhilfe in diesem extremen Einzelpunkte hitte vielleicht eine diszi-
plindre Mahnung und MaBregel gentligt, die dann nur jene einzelnen ge-
troffen héitte. Aber der Papst scheint eine »lendenz®, eine ,Idee“, ein gut-
gemeintes und trotzdem verkehrtes ,Ideal” hefiinchtet zu haben. Eine Idese,
gemdB der das ,Priesterliche* (vorliufig) vor dem »o0zialen“ zurilicktreten
miifite! Gerét da nicht die Idee des Priestertums, die Auffassung von seinem
Wesen in Gefahr, besonders wenn zusidtzlich dieser so gesehene ,,Priester-
arbeiter als die Verwirklichung des Priestertums in unserer Zeit gezeichnet
wurde, wobei von selbst ein etwas ungiinstiges Licht auf den gewshnlichen
traditionellen Pfarrklerus fiel. der fiir alle (christlichen und entchristlichten)
Klassen in der Bresche steht? (Es sei jedoch gesagt, dal z. B. in Paris der
GroBteil des Klerus die héchste Sympathie fiir die ,Priesterarbeiter® hegt.)

Es fragt sich weiterhin, ob das Leben des »Priesterarbeiters® als
priesterliches Leben konkret verwirklicht werden kann. GewiB}
besteht keine grundsitzliche Unvereinbarkeit . zwischen Priestertum und
Handarbeit, wie auch nicht zwischen Priestertum und anderen ehrenhaften
Berufen, z. B. der Funktion eines Professors der Mathematik oder der
Chemie. Auch eine grundsitzliche Unvereinbarkeit von Priestertum und
achtstiindiger Arbeit in der Fabrik 148t sich nicht beweisen. Immer kann
es Priester geben, die mit geniigend physischen und moralischen Kriften
ausgestattet sind, um t#glich acht Stunden in einer Fabrik zu arbeiten und
dennoch ein wirklich geistliches Lieben zu fiihren, téglich zu zelebrieren,
das Brevier zu beten und am Feierabend oder Sonntag die Sakramente zu
spenden. In Frankreich selbst gibt es Institute, deren Priester den vollen
Arbeiterberuf ausiiben und denen ihr Institut stets die Sicherungen fiir
geistliches Wirken und priesterliches Leben garantiert. Fur diese Ausnahme-
fille ist die Frage nicht dringend, noch auch auf der rein theoretischen
Ebene. Die Frage stellt sich praktisch und konkret und muB niichtern
realistisch untersucht werden, Ist der »Priesterarbeiter” durchschnittlich oder
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normal in der Behauptung seiner priesterlichen Existenzgesichert?
Zur Beantwortung haben wir nicht das Recht, a priori auf die Moglichkeit
»auBBergewohnlicher” Standesgnaden hinzuweisen. Diese Moglichkeit ist nicht
abstreitbar, aber wir miissen auf dem Boden der gewohnlichen Gegeben-
heiten bleiben. Wiederum, wenn nur einzelne ,auBlergewohnliche* Ent-
gleisungen oder Verbiegungen des Priestertums, auch auf lange Dauer, zu
befilirchten wéren, hitte Pius XII. nicht durch ein allgemeines Verbot einge-
griffen. Zum Priester wird man geweiht und von der Kinche zu den Men-
schen gesendet, nicht, um sich in erster Linie als Sozialwerker zu betétigen,
sondern um das tbernatiirliche Erlosungswerk Christi fortzusetzen: der
Priester soll das Opfer darbringen, im Namen der Kirche als offiziell Beauf-
tragter beten, die Sakramente spenden, die Heilsbotschaft verkiinden und
so an der Rettung der Seelen arbeiten. Geraten diese wesentlichen Dinge
durch ein vorwiegend sozial (zeitlich) ausgerichtetes Ideal nicht zu sehr in
Gefahr, allmé#hlich als sekundédr erachtet zu werden? Hier muBlite das Ober-
haupt der Kirche vorbeugen, um eine irrige Auffassung der Obliegenheiten
des katholischen Priestertums und seiner Kkirchlichen Sendung zu unter-
binden. Und die persénliche priesterliche Existenz? Bel
aller Hochschitzung des reinen Idealismus vieler ,Priesterarbeiter® sind
hier ebenfalls realistische Maflstdbe anzulegen. Ohne ein regelmiBig ge-
nahrtes geistliches Leben verkiimmert allmihlich und normalerweise die
ubernatiirliche Einstellung; welche Gefahren beschleichen dann den Ge-
weihten, besonders wenn ihm diiberdies das geistliche Milieu fehlt und er
in einer heidnischen Umwelt lebt? Wird der Priester durchschnittlich, wenn
er sich korperlich abgearbeitet hat, die Kraft zum gesammelten Zelebrieren,
zum Brevier, zur Pflege des Geistlichen aufbringen, speziell wenn es ihm
dazu an jeglicher Anregung mangelt? Woher wird er die Gnadenkrifte
schopfen. um einzelnen schweren Pflichten seines Standes zu dienen, sobald
er einmal innerlich ausgehohlt und verarmt ist? Aus viterlicher Sorge um
die Priester als ,Menschen der Gefihrdung® will Pius XII. die Geweihten
nahe an den iibernatiirlichen Kraftquellen halten.

Ehe wir Einzelzeugnisse der franzosischen Bischofe anfiihren, machten
wir darauf hinweisen, daf3 die ,Herder-Korrespondenz®, die stets eine groBle
Aufgeschlossenheit fiir die Initiative der Arbeiterpriester bekundete, von
November 1953 bis April 1954 ihren Lesern sehr ausgiebig alles wesent-
liche Material der Diskussion mitteilte. Wir konnen uns hier nicht einmal
auf einen summarischen Tatsachenbericht einlassen, zu dem {ibrigens nicht
alle Angaben vorlidgen:; aus der Tagespresse diirfte die leidvolle Entwicklung
geniigend bekannt sein. Wie schon angedeutet, gingen die franzosischen
Bischtfe auch nach dem 1. Mérz, den sie als Tag der Entscheidung oder als
Letztdatum fiir die Losung zeitlicher Bindungen proklamiert hatten, mit
der taktvollsten Nachsicht wvor. Oft haben - sie ihre Hochschitzung des
Idealismus und Opfergeistes ihrer Arbeiterpriester wiarmstens ausgesprochen.

Zuerst wurde der Name des Kardinals Liénart von Lille in die
Debatte geworfen. Er ist der Rangilteste der franzosischen Kardinidle und
zusammen mit den Kardindlen Gerlier von Lyon und Feltin von Paris
hatte er an der langen Besprechung mit dem HIl. Vater teilgenommen. Die
erste Stellungnahme Liénarts wurde am 9. Janner 1954 im Liller Dibzesan-
blatt vertffentlicht.

,,Der Hl. Vater hat seine Entscheidung aus grundsétzlichen Erwigungen
getroffen. Priester sein und Arbeiter sein, sind zwei Funktionen, zwei ver-
schiedene Lebensformen. Es ist nicht méoglich, sie in einer und derselben
Person zu vereinigen, ohne dem Gedanken des Priestertums Gewalt anzu-
tun. Der Priester ist dafiir da, sein Leben Gott und dem Dienste der Seelen
zu weihen. Der Arbeiter erfiillt eine zeitlich-weltliche Aufgabe. Es gibt
kein Mittel, beide Aufgaben zu verschmelzen. Selbst wenn eine solche
Methode des Apostolats, wie sie die Arbeiterpriester angewendet haben,
eine gewisse Wirksamkeit bewiesen hat, hat man nicht das Recht, das
Priestertum, wie es Christus eingesetzt hat, anzutasten. Anderseits wird
es dem Priester durch die der Handarbeit gewidmete Zeit unmoglich ge-
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macht, seine wesentlichen Aufgaben zu erfiillen. Er l#uft Gefahr, sich in
weltlich-zeitlichen Fragen zu verlieren. Das Priestertum muB daher aufBler-
halb dieses Bereiches bleiben, ohne sich indessen vollstindig aus der Welt
zu losen.“ Diese Erklarung hat bisher mehrere Artikel i{iber das Priester-
tum ausgelist, so z. B. in den ,Etudes®, der Monatsschrift der Pariser
Jesuiten, die in etwa den ,Stimmen der Zeit® entspricht. Nach der Ansicht
des Dominikaners Chenu in ,La Vie intellectuelle® (Februar 1954) handelt
es sich bei Kardinal Liénart um einen zu eng gefaBten Priesterbegriff;
Priesterfum ,ist nicht nur das Gebilk der schon errichteten Kirche, es ist
die organische Kraft des Evangeliums unter den Vélkern; es ist mis-
sionarisch® und mufl in die Kultur eingehen, die es taufen will. Pater Chenu
wurde aufgefordert, seine publizistische T#tigkeit einzustellen. Der Gedanke,
den er darlegt, verlangt einige scharfe Distinktionen, und um die geht es.

Unter den Bischifen ist es vor allem Msgr. de Provenchereés, Erz-
bischof von Aix, der in einem langen Schreiben an seinen Klerus (11. Fe-
bruar) zu der ganzen Frage und speziell auch zu dem von Kardinal Liénart
bertihrten Hauptpunkt ausfiihrliche Erklirungen gibt. Einleitend wird be-
merkt, die Kirche kénne und wolle in keinem Falle die Venchristlichung der
Arbeiterwelt aufgeben, wozu Priester und Laien sich einspannen. Immer
haben die Bischofe die Hochherzigkeit und die Hingabe der , Priesterarbeiter*
anerkannt; aus religiosen und nicht aus politischen Griinden sei die Ent-
schlieBung des Papstes und der Bischofe erwachsen: man habe reiflich tiber-
legt und stiitze sich auf eine Erfahrung von zehn Jahren. Man diirfe nicht
von einem Gegensatze zwischen dem Heiligen Vater und dem frankzdsischen
Episkopat sprechen: iiber den Kern der Frage herrsche Ubereinstimmung;
wahr ser nur, daB Rom dunch gewisse .doktrinelle Abweichungen® stirker
beeindruckt gewesen sei, wihrend die Bischife mehr auf der ,Dringlichkeit
einer missionarischen Bemiihung® insistierten und das Positive der bisherigen
Versuche hervorhoben. Die Grundabsicht des Papstes und der Bischofe sei es,
»die (Arbeiter-) Mission zu retten und deshalb das priesterliche Leben und
das priesterliche Apostolat der zur Mission in die Arbeiterwelt entsandten
Priester zu gewahrleisten. Alle getroffenen Verfiigungen erstreben dieses
Ziel, ,Es sind Priester, die die Kirche der Arbeiterwelt geben will. Sie
werden gesandt, um im SchoBe der Arbeiterwelt ihre priesterliche Sendung
zu erfiillen, um das Reich Gottes aufzubauen. Die Kirche sendet sie nicht,
damit sie Fabrikarbeit leisten oder sich als Vorkimpfer in der Arbeiter-
bewegung betitigen. Sie hatte sie dazu ermaéchtigt, eine Beschiftigung als
Arbeiter anzunehmen, in dem MaBe. als das ihnen helfen konnte, teilweise
die Arbeiterexistenz zu leben und in der Arbeiterwelt ihr Priesterwerk zu
erfdllen. Man hatte anfangs sogar gedacht, nach einer gewissen Zeit kénnten
diese Priester teilweise von der Handarbeit befreit werden, um sich stérker
den eigentlichen apostolischen Aufgaben zu widmen. Allmihlich #nderte sich
diese Auffassung. Es ist hier nicht meine Absicht, die Griinde dieser Ent-
wicklung zu beleuchten; aber ich notiere zwei Gefahren von Irrungen, die
sich offenbarten. Bald haben ,Priesterarbeiter® geglaubt (ich darf wohl
sagen, daB es gegen die Anweisungen ihrer Bischofe geschah), sie miifiten
zeitlich-irdische Verantwortungen in den Gewerkschaften und anderen
Bewegungen annehmen. Nach und nach lieBen sich mehrere so sehr durch
diese Verpflichtungen beanspruchen, daB ihre priesterliche Sendung anschei-
nend in den Hintergrund trat oder zum mindesten in ihrer Wirkisamkeit ge-
fdhrdet werden konnte. Einzelne setzten ihr Apostolat teilweise mit der zeit-
lichen Verpflichtung gleich; sie schienen die M#nner einer Klasse zu sein,
wo doch der Priester fiir alle ist, selbst wenn er speziell zu einer bestimmten
Gruppe gesandt wird. Gleichzeitig erwies sich das Gebetsleben zahlreicher
Arbeiterpriester als gefdhrdet. Sie kamen dazu, das Breviergebet zum grofen
Teile, manchmal sogar ganz, und zwar regelmiBig, zu unterlassen. In letzter
Zeit versiumten mehrere hiéufig die Darbringung des MeBopfers. Vielleicht
sorgten sie dafiir, durch ein Gebet des Lebens die Vereinigung mit Gott zu
bewahren. Doch der Priester darf sich seiner Sendung als des permanenten
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und offiziellen Beters in der Kinche nicht entziehen; eine seiner Haupt-
funktionen ist das Gebet im Namen des ganzen Volkes, flir Lebende und
Verstorbene. Mufl noch eigens unterstrichen werden, wie notwendig ein
intensives Gebetsleben zur Erhaltung des priesterlichen Geistes ist? Der
Papst und die Bischéfe befiirchteten, das Leben der so einbezogenen Priester
mochte sich allméhlich von allem entleeren, was fiir ein Priesterleben
wesentlich ist ... Kein Zweifel besteht dariiber, daB nicht alle Arbeiter-
priester den beiden hier angezeigten Abweichungen vom Priesterideal ver-
fielen; manche verbanden mit ihrer Arbeit die Forderungen eines priester-
lichen Gebets- und Apostolatslebens. Jedoch schienen die Abweichungen an
Boden zu gewinnen.

So sind es also doktrinelle Griinde, die uns die EntschlieBung des Heiligen
Vaters und der Bischote erkldren. Sie befiirchteten eine Entstellung der Idee
des Priestertums selbst . . . Wie sein Meister, wird der Priester sich denen
anzugleichen suchen, zu denen er gesandt wird. Aber es gibt eine Anglei-
chung, die sich nicht ohne Gefihrdung des Priestercharakters vollzieht. Die
Weihe macht ihn bis zu einem gewissen Male zum Ausgesonderten, ohne ihn
deshalb' zu isolieren. Er ist der Mann Gottes, doch unter seinen Briidern.
Was die Kirche nicht annehmen konnte, ist der Verzicht auf die wesentlich-
sten Funktionen des Priestertums, um moglichst vollstdndig an der Arbeiter-
existenz teilzunehmen. Man hat nicht das Recht, das Priestertum, so wie es
Christus einsetzte, anzutasten: Eine solche verkehrte Auffassung beunruhigte
um so mehr, als manche das Leben des ,Priesterarbeiters” als den vorziig-
lichsten Gestalttypus priesterlichen Lebens vorstellten. Dadurch konnte die
Art, in der sich fiir gewohnlich das Priestertum in christlichem Milieu be-
tatigt, diskreditiert und die Verkiindigung sowie das Spenden der Sakra-
‘mente, der Eucharistie insbesondere, abgewertet werden. Die Kirche ermutigt
alle Christen, fiir eine kollektive Hebung der Arbeiterwelt und fiir eine
Herstellung der Gerechtigkeit auf Erden zu arbeiten. Aber es gibt auch eine
Auffassung des Arbeiterkampfes, die dem Christen untersagt bleibt. Endlich
haben manche geglaubt, jedes priesterliche Apostolat in der Arbeiterwelt sei
unwirksam, ehe nicht die kapitalistische Gesellschaft gestiirzt sei. Deshalb
misse man sich zuerst dieser revolutiondren Tatigkeit widmen; das Evange-
lisieren komme nachher. Fiir die Kirche hingegen ist die evangelische Sen-
dung an und flur sich unabhéngig von wirtschaftlichen und politischen
Systemen; in sich selbst trégt sie den Erweis der Macht des Geistes. Die
Kirche kann ihre Apostel (die Priester) nicht zu einer zeitlichen Aktion ein-
setzen, die sehr weit von missionarischer Tétigkeit abliegt. Es besteht keine
Unvereinbarkeit zwischen Handarbeit und Priestertum. Die Priester der
(zukiinftigen) Arbeitermission werden mehrere Stuniden tédglich arbeiten.
Man beschrénkt ihre Arbeitsdauer, um es ihnen zu erméglichen, allen Pflich-
ten des Gebetes und des Apostolats nachzukommen, die sie bei der Priester-
weihe Ubernahmen. Die Erfahrung hat eben gelehrt, daB es vielen schwer
wurde, die volle Tagesarbeit eines Arbeiters zu leisten und daneben die Zeit
zu eriibrigen, die ein Priester dem Gebete und dem Apostolate widmen muf,
Vorldufig ist vorgesehen, dafli die .Priester der Arbeitermission“ nur drei
Stunden téglich arbeiten werden. Ihre Bischife verstehen von selbst, daf3
diese Forderung nicht mehr ermdoglicht, das Leben eines Arbeiters zu leben.
Wenn einmal die nétigen Umstellungen erreicht sind, kénnte die Hierarchie
eventuell in der Lage sein, eine ldngere Arbeitsdauer zu gestatten.“

In den Hirtenschreiben oder Erkldrungen anderer franzosischer Bischofe
und der drei Kardinile Feltin, Gerlier und Liénart begegnen wir dunchwegs
immer wieder den von Msgr. de Provencherés ausgefiihrten Gedanken. Dok-
trinell und grundsitzlich hat der Erzbischof von Aix alles Wesentliche gesagt.
Die Bischofe erkldren einmiitig, dafl das Ende der ,Priesterarbeiter® in ihrer
jetzigen Form keineswegs einen Bruch der Kirche mit der Arbeiterwelt be-
deute; nach wie vor unterstiitze die Kirche energisch die gerechten sozialen
Forderungen der Arbeiterwelt; nach wie vor werde die Missionierung der
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Arbeiterwelt eines ihrer groBen Anliegen bleiben. In zweifacher Weise
werde die Kirche das soziale und religiose Apostolat in der Arbeiterwelt
férdern bzw. betreiben, sowohl durch die Laienapostel des Jocismus
und der Katholischen Arbeiteraktion, zu der dringende Appelle ergingen, als
auch durch eine neu zu organisierende ,Arbeitermission® mit von
den Dibdzesanbischofen entsandten ,Priestern der Arbeitermis-
sion“, deren Lebensformen sich Jedoch gemiB den pépstlichen Anweisungen
vom November 1953 sehr stark von denen der bisherigen ,Priesterarbeiter
unterscheiden werden. Die ganze christliche Gemeinschaft muf3 missionarisch
sein; die Laien und der Klerus schulden den Arbeitern ein missionarisches
Apostolat Lingst vor der hochherzigen Initiative von- 1943 war sich die
franzosische Kirche ihrer sozialen Pflichten und ihrer brennenden religiosen
Aufgabe gegeniiber der Arbeiterwelt bewuBt. Oft splrt man den Unterton
des Bedauerns, daB der Versuch des Arbeiterpriestertums allméhlich von der
richtigen Linie abwich, so wie sie grundséitzlich Kardinal Suchard gesehen
hatte, und daB schwache menschliche Schultern den schweren Risiken nicht
gewachsen waren. Wenn sogar Priester nicht gegen die Gefahren des mar-
xistisch durchtrdnkten Arbeitermilieus gesichert sind, um wieviel weniger
der einfache Arbeiter. ,Es ist schwer, ein christliches Leben im Arbeiter-
miliev zu fiihren; das ist eine der Lehren aus dem Versuch der Priester-
arbeiter”, schreibt Msgr. de Provencherés. Wie starke Hoffnungen fiir die
Verchristiichung einer total entchristlichten und der Kirche entfremdeten
Arbeiterwelt hatten viele an das Leben und Zeugnis der Priesterarbeiter
geknupit!

Es eriibrigt sich, auf jedes einzelne Schreiben der franzosischen Bischofe
naher einzugehen. Der Hirtenbrief des Kardinals Feltin vom 24. Februar
an seine Pariser Didzesanen stiitzt sich auf die gemeinsame Erklarung des
Episkopats vom 19. Janner, die eindeutig besagt, daB die Kinche wegen der
Erfordernisse des priesterlichen Lebens und Apostolats zwar die Form des
priesterlichen Apostolats im Arbeitermilieu anders gestalten misse, als sie
in letzter Zeit von den Priesterarbeitern gelebt wurde, daB sie aber dieses
Apostolat selbst in einer neuen Form fortsetzen werde, Grundlegend deckt
sich der Hirtenbrief des Kardinals mit den Gedanken unserer Einleitung und
den Thesen des Erzbischofs von Aix.

Das Datum des 19. Jinner steht auch unter dem Brief, den die Bischofe
jedem der in dihrer Ditzese titigen Priesterarbeiter zustellten, um die Einzel-
bestimmungen zur Durchfithrung der gemeinsamen Erkldrung vom selben
18. Janner mitzuteilen; die notwendigen Schritte, vor allem Losung der zeit-
lichen gewerkschaftlichen Bindungen, Niederlegung gewerkschaftlicher und
dhnlicher Amter gleich welcher Art, und Riickzug aus den Betrieben, wo
eine auf drei Stunden beschridnkte tédgliche Arbeitszeit nicht moglich ist,
sollten bis zum 1. Mérz geschehen. Die bisherigen Priesterarbeiter miissen
sich einer priesterlichen Gemeinschaft anschliefen; dabei wollen ihnen die
Bischéfe behilflich sein. Es ist nicht mehr zuldssig, dafl die in die Arbeiter-
schaft entsandten Priester auf nationaler Ebene eine ,Equipe® bilden; in
jeder Dibzese werden die Priester der Arbeitermisson in bezug auf alles, was
ihr Apostolat betrifft, vom Ortsbischof abhiéngen.

Der franzosische Episkopat befand sich durch die von Rom verordneten
und durch die Umstande veranlaiten Entscheidungen in keiner rosigen Lage,
da die offentliche Meinung nicht vor Widerspruch zuriickschreckte. Den
Priesterarbeitern selbst ward eine nicht leichte Probe des Gehorsams auf-
erlegt; Anzeichen lagen vor, die auf Widerstand hindeuteten. Ernst warnten
die Bischofe vor den Folgen des Ungehorsams, und sie luden die Glédubigen
zum Gebete fiir die Priesterarbeiter und die Arbeitermission ein. Der Schluf3
des Briefes der Bischofe an die einzelnen Arbeiterpriester lautete: ,Moge
Christus Euch in Eurer heutigen Priifung helfen, damit Thr ihm morgen um
" so besser dienen kénnt. Am Anfang dieses Marianischen Jahres bitten wir
Euch, der Worte Elisabeths an die Jungfrau Maria zu gedenken: Selig, die
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du geglaubt hast, denn was dir vom Herrn gesagt wurde, wird in Erfiillung
gehen.”

In diesen Worten liegt noch einmal der Schliissel zum Verstdndnis der
apostolischen Entscheidung vom November 1953 in der Frage der franzosi-
schen Arbeiterpriester. Theologisch ist es unbezweifelbar und historisch steht
es durch Erfahrung fest, daB wahre Missionierung und Evangelisationsarbeit
niemals einer starken und lebendigen Verwurzelung im Ubernatiirlichen ent-
raten konnen, da sie doch letztlich und wesentlich das {ibernatiirliche Werk
der Erlosung fortsetzen wollen.

II. Aus der Tatigkeit des Papstes

Als Pius XII. am 23. Janner 1953 ein erstes Mal ganz bedenklich er-
krankte, so daB man wahrend einiger Tage im Vatikan auf das Schlimmste
gefaBt war, wurden wir uns dessen plétzlich bewuBt, wie alt der HI. Vater
eigentlich schon ist. Eine erstaunliche kérperliche und geistige Elastizitit
hatte das Fortschreiten der Jahre wverborgen. Am 25. Janner dieses Jahres

' befiel wiederum eine sehr schwere Krankheit das Oberhaupt der Kirche, undi
in den letzten Tagen desselben Monats rechneten nicht wenige mit einem
fatalen Ausgang. Lange dauerte es, ehe die Genesung einsetzte, und ihre
Fortschritte waren recht mithsam. Erst am Josefsfeste konnte sich der Papst
fiir ein paar Augenblicke segnend an einem Fenster des Vatikanischen Pa-
lastes zeigen; zu Ostern erteilte er von der Loggia des Petersdomes feier-
lich den Segen ,Urbi et Orbi“; doch die Genesung war noch nicht abge-
schlossen und von einer vollen Wiederherstellung der Gesundheit konnte
noch keine Rede sein. Mit warmer Anteilnahme interessierte sich die ge-
samte Welt am Befinden des Stellvertreters Christi, dessen Wirken so un-
zertrennlich mit unserer angstgeladenen Zeit verbunden ist, die sich immer
mutloser nach dem sehnt, was Pius XII. sich zum Wappenspruch erkor:
,,Opus iustitiae pax®,

In unserer Berichtsperiode (Ende Jinner bis Ende April) ist deshalb
nicht besonders viel iiber die duBere Téatigkeit des Oberhauptes der Kirche
z11 melden. Wir haben zuerst eine in den Rahmen des Marianischen Jahres
gestellte Trostansprache an die Kranken (14. Februar), von der
aber der Papst selbst nur ungeféhr ein Drittel am Rundfunk vorlas.

Zu Beginn der Fastenzeit pflegt der Hl. Vater als Bischof von Rom
seinen Dibdzesanklerus um sich zu versammeln und pastorale Richtlinien
fiir die Seelsorge in der Ewigen Stadt zu geben. Diese traditionelle Audienz
muBte, ebenso wie bereits 1953, ausfallen. Den rémischen Pfarrern wurden
die Anweisungen ihres Oberhirten am Sonntag Quinguagesima in einem
schriftlichen Dokument zugestellt. Das Kernstiick des Schreibens hat allge-
meine Bedeutung, weil es den Ausbau der Katholischen Aktion
in den Pfarren behandelt. Wort und Tétigkeit der Kirche, die nichts
anderes sind als das Wort und das Tun Christi selbst, miissen {iberall hin-
dringen, um alles und alle zu beleben. Fiir wieviele Menschen und Familien
ist Christus eine lebendige Wirklichkeit? Wie kann der Priester, dem Tau-
sende anvertraut sind, sein priesterliches Apostolat an sie alle herantragen?
Wie insbesondere wird er Zugang zu bestimmten Zonen der Entchristlichung
erlangen? Ohne daB wir die rein libernatiirlichen Mittel der Pastoration ver-
gessen, ergibt sich dennoch die Notwendigkeit einer Seelsorgshilfe.
Die Priester miissen Mitarbeiter finden, in denen sich ihre Energien und
Moglichkeiten vervielfiltigen und die auch dort die Kirche verkorpern, wo der
EinfluB der Geistlichen nicht hingelangt. Innerhalb und auerhalb der katho-
lischen Organisationen begegnen wir edelmiitigen Seelen, die sich den Seel-
sorgern zur Verfiigung stellen mochten. Es handelt sich darum, diese Seelen
zu entdecken, sie griindlich auszubilden und sich ihrer fiir das christliche
Apostolat zu bedienen. Die vom Priester verwendete Zeit, um seine Mit-
arbeiter vorzubereiten und zu unterrichten, ist keine verlorene Zeit. Die
Apostolatshelfer sind keine Last, die man trégt, weil es nun einmal von
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oben befohlen wird. Auf die drei Gebiete des Menschlichen, des Geistigen,
des Ubernatiirlichen wird sich die Schulung erstrecken. Das Menschliche als
harmonische Entwicklung der natiirlichen Anlagen ist eine Voraussetzung
fiir die rege und wirksame apostolische Titigkeit. Eine ganz eigene Auf-
merksamkeit ist der geistig-intellektuellen Heranbildung der Apostolats-
helfer zu widmen. Sie brauchen klare Ideen und mithin griindliche Kenntnis
der religiosen Wahrheiten. Wie konnen sie sonst in kleinerem oder groBe-
rem Kreise ein aufkldrendes und verteidigendes Wort anbringen? Vor allem
jedoch mul die geistlich-iibernatiirliche Schulung gepflegt werden. Die
Laienapostel bediirfen der festen Verankerung in der {ibernatiirlichen
Lebenswelt. Nun darf der Seelsorger nicht fiirchten, sich der geschulten
Laienhelfer auch tatséchlich zu bedienen. Sie werden den Priester auf die
materiellen und geistlichen Bediirfnisse der Pfarre hinweisen und eine Viel-
falt von Aufgaben bewdltigen koéhnen; manche werden wieder selbst ein
Fahnlein missionarischer Laien zusammenfiihren und si= unter der Leitung
des Pfarrers zum Arbeiten bringen: ,Seid fest in der Aufstellung der Ziele,
und laBt nicht nach, bis die gestellten Aufigaben erledigt sind! Die Laien-
helfer sollen selbstverstindlich keine Befehle geben, aber sie diirfen auch
nicht auf die Stufe bloB ausfithrender Werkzeuge herabgedriickt werden.
LaBt ihnen genligenden Spielraum flir die Entfaltung des Geistes einer
glithenden und segensvollen Initiative; dadurch wachsen Freude, Eifer, Mut
und Bereitschaft zur Mitarbeit mit dem Priester.“

Der Osterbotschaft des Hl Vaters war am 12. April unter dem
Titel ,Die Zivilisation der Furcht“ ein offizioser Artikel im ,Osservatore
Romano® vorausgegangen, der an die jlingsten Versuche mit der Wasser-
stoffbombe ankniipfte und das moralische Problem scharf in den Vorder-
grund rtickte. Die Kirche verurtieilt nicht bloB jeden ungerechten Krieg,
sondern definiert immer schirfer den ,,gerechten” Krieg, der nur mehr fiir
das ,,vim vi repellere licet” in Frage kommt, und auch dieser gerechte Krieg
darf keine noch schauerlicheren Leiden heraufbeschworen, falls er gerecht-
fertigt sein will. Trotz der Freude des Ostertages konnte der HIl. Vater
in seiner kurzen Ansprache vom 18. April vor dem durch die Wasserstoff-
bombe gesteigerten Schrecken der Menschheit nicht stumm bleiben. Er
muBte warnend, lehrend, bittend sprechen: ,,Von Jahr zu Jahr wichst die
Sorge und die Verzagtheit der Volker in der Furcht vor einem dritten Welt-
kriege und einer schrecklichen Zukunft, die neuen Vernichtungswaffen von
unerhorter Gewalt ausgeliefert ist... Es steht vor den Augen der er-
schreckten Welt das Bild ungeheurer Zerstérungen, das Bild von ganzen
L&ndern, die unbewohnbar werden und unbrauchbar fiir den Menschen,
auch wegen der biologischen Folgen, die auftreten konnen ... In dieser
Frage mochten Wir nicht versiumen, auf die Gefahr hinzuweisen, die eine
mit den neuen Mitteln erreichbare oder vielleicht schon erreichte Be-
einflussung des Erbgefiiges fiir kommende Generationen darstellen konnte,
um das Erbgut der Vererbungsfaktoren des Menschen von der natiirlichen
Entwicklung abzubringen... Was Uns betrifft, werden Wir nicht miide in
dem Bemiihen, eine wirksame Achtung und Bannung des Atomkrieges, des
biologischen und des chemischen Krieges durch internationale Ubereinkiinfte
zu erlangen — ohne dafl dadurch die Giiltigkeit des Prinzips einer gerechten
Verteidigung angetastet wird. Zugleich fragen Wir: Wie lange noch wollen
sich die Menschen dem heilbringenden Lichte der Auferstehung ent-
ziehen, um statt dessen Sicherheit von dem tddlichen Schein der neuen
Kriegswaffen zu erwarten? Bis wann werden sie ihre Pldne des Hasses und
des Todes den Geboten der Liebe und den Lebensverheiffungen des gott-
lichen Erlésers entgegensetzen? Wann werden die Lenker der Nationen ein-
sehen, dafl der Friede nicht auf einem verschirften und Kkostspieligen
Wechselspiel gegenseitigen Schreckens fuBlen kann, sondern nur auf der
universalen christlichen Liebe und vor allem der freiwillig geleisteten, nicht
aber erzwungenen Gerechtigkeit und auf dem eingefléBten mehr als im
geforderten Vertrauen? Wann wird es geschehen, dall die Weisen dieser
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Welt die wunderbaren Entdeckungen der tieferen Kridfte der Materie aus-
schlieBlich friedlichen Zwecken zuwenden und so der menschlichen Tatig-
keit wohlfeile Energien erschliefen, wodurch deren Knappheit verringert
wird und die gleiche geographische Verteilung der Giiterquellen und Arbeits-
moglichkeiten sich ausgleichen wiirde? Der Heilkunde und dem Ackerbau
konnte man neue Waffen liefern und allen Vilkern neue Quellen des Auf-
stieges und des Wohlstandes erschliefen.”

Am 11. Februar begingen Italien und der Vatikan den 25. Jahrestag der
Lateranvertridge vom 11. Februar 1929. Telegramme wurden
gewechselt zwischen dem Hl. Vater und dem Pridsidenten Luigi Einaudi.
Vom Marianischen Jahre sind keine auBlergewohnlichen Ereignisse
zu berichten. Alle Diozesen des Erdkreises waren eingeladen worden, am
25. Mérz einen Priestertag abzuhalten und am 4. April (Passionssonntag)
der ,,Kirche des Schweigens“ zu gedenken. Mehrere Gebetsintentionen wur-
den fiir den Monat Mai aufgestellt. Fiir Ende Oktober ist in Rom ein Inter-
nationaler Marianischer Kongref3 vorgesehen (24. Oktober bis 1. November).
Am 4. April meldete der ,Osservatore Romano®, der selige Pius X. werde,
wie vorgesehen war, am Nachmittag des 29. Mai auf dem Petersplatz kanoni-
siert werden: wegen der Erkrankung und sehr langsamen Genesung des
Papstes hatten sich Zweifel erhoben, ob die Feier nicht vielleicht einen
Aufschub erleiden miisse,

Verschiedenes — Kurznachrichten

Am 6. Mérz starb in Rom Kardinal Massimo Massim i, Prifekt des
Obersten Tribunals der Apostolischen Signatur. Geboren in Rom am
19. April 1877, empfing M. Massimi am 14. April 1900 die hl. Priesterweihe.
Rechtswissenschaft und Rechtspraxis kennzeichnen die Laufbahn des Ver-
ewigten. Seit Oktober 1908 war er an der Sacra Romana Rota angestellt,
deren Dekan er am 1. Mai 1926 wurde, nachdem er bereits seit Februar 1924
Prodekan gewesen war. Daneben bekleidete Msgr. Massimi noch verschie-
dene andere Funktionen und publizierte einige Arbeiten iiber Romisches
Recht. Im Konsistorium vom 16. Dezember 1935 ernannte Papst Pius XI.
den Dekan der Rota zum Kardinal. Einige Monate spédter erhielt er den
Vorsitz der papstlichen Kommission fiir die Kodifikation des Orientalischen
Kirchenrechtes. Seit 1939 war Kardinal Massimi Prisident der Kommission
fiir die authentische Inferpretation des Codex Juris Canonici. Im Mai 1946
erfolgte die Ernennung zum Prifekten der Signatur. Nachfolger von Kar-
dinal Massimi auf dem Posten eines Prifekten der Apostolischen Signatur
wurde Kardinal Joseph B r un o, der zugleich den Vorsitz in der Kommission
fiir die authentische Interpretation des kirchlichen Gesetzbuches fithren
wird. Kardinal Pietro Ciriaci ubernimmt die Prafektur der Konzils-
kongregation. Am 24. Jdnner meldete der ,,Osservatore Romano“ die Er-
nennung von Msgr. Joseph Schoiswohl, Titularbischof von Pitea, zum
Diozesanbischof von Seckau.

Botschafter der Westdeutschen Bundesrepublik beim Apostolischen
Stuhle wurde Dr. Wolfgang Jaenicke, der Protestant ist und im
72. Lebensjahre steht; er war zuletzt Botschafter in Pakistan. Als Botschafts-
rat begleitet ihn nach Rom Dr. Rudolf Salat und ols geistlicher Botschafts-
rat Prof. Dr. Joseph Hofer aus Paderborn. Drei Jahre dauerte es, bis der
Botschaftsposten der Bundesrepublik beim Vatikan endlich besetzt wurde;
die Katholiken wehren sich gegen die Behauptung evangelischer Kreise, der
vatikanische Botschafter miisse ein Protestant sein. Der ,Osservatore Ro-
mano® schrieb em 30. Mirz einen lidngeren Artikel zum 30. Jahrestag des
Konkordats, das am 29. Mirz 1924 in Miinchen zwischen Bayern
und dem HI. Stuhl abgeschlossen wurde; fiir letzteren unterzeichnete Nun-
tius Eugenio Pacelli. ,,Nach dem Ende des Zweiten Weltkrieges trat das im
Mérz 1924 abgeschlossene Konkordat wieder in Kraft; Artikel 182 der bay-
rischen Verfassung hat seine Giiltigkeit bestétigt, und viele Normen des
Konkordats, besonders die auf das Schulwesen beziiglichen, haben ihren
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Niederschlag in Verfassungsbestimmungen gefunden.® In Freiburg (Schweiz)
starb am 10. Februar 1954 der weltbekannte Gelehrte Wilhelm Schmidt
aus der Genossenschaft der Steyler Missionare im Alter von 86 Jahren.
Dieser bahnbrechende Ethnologe ist wohl allen Lesern unserer Quartal-
schrift durch seine Forschungen iliber den Ursprung der Gottesidee begegnet.

Das neue Werk von Giovanni Papini, 11 diavolo (Der Teufel), in dem
der Dichter u. a. auch behauptet, der Teufel werde am Ende der Zeiten be-
gnadigt werden, wurde wider Erwarten nicht indiziert. Ein Leitartikel im
,Osservatore Romano“ vom 25. Jédnner unter dem Titel ,Eine iiberfliissige
Verurteilung® erkléart, die f6rmliche Indizierung sei unterblieben, weil das
Buch sowieso unter das Verbot von can. 1399 C. I. C. falle. Aus dem Artikel
geht jedoch eher hervor, daB man den ,Diavolo“ deshalb nicht indizierte,
weil man seinen Inhalt nicht ganz ernst nimmt. Vielleicht wollte man auch
den alten und verdienstvollen Schriftsteller, dessen ,,Storia di Cristo® (Leben
Jesu) in 17 Sprachen gelesten wird, der Form nach schonen.

Uber die Griinde der Abnahme weiblicher Ordens-
berufe schreibt der Bischof von Passau in seinem Fastenhirtenbrief (und
nicht er allein). Neben anderen Griinden macht der Bischof auf die mit einer
sicherlich gesunden Aufwertung von Ehe und Familie Hand in Hand gehende
gleichzeitige Abwertung des Standes der Jungfrédulichkeit aufmerksam:
,EBin Christentum, das auf dieses Ideal der Jungfrdulichkeit verzichtet, es
nicht mehr hochschétzt und pflegt, ist ein verstiimmeltes Christentum. Es
fehlt ihm ein Wesentliches. Unser heutiges Christentum ist in ernster Ge-
fahr, das Verstidndnis fiir die GroBe dieses Ideals zu verlieren. Unsere
Jugend. auch die betont katholische Jugend, sieht wvielfach nur mehr das
Ideal der christlichen Familie... Diese Feststellung bedeutet ein bedauer-
liches Absinken unseres Christentums von seiner urspriinglichen Héhe. Man
vermag das Wort des Herrn von der freiwilligen Ehelosigkeit um des
Himmelreiches willen nicht mehr zu fassen.“

Der Kardinal von K61ln und der Bischof von Mainz behandeln in
den Fastenhirtenbriefen den akuten Priestermangel. Wiahrend
Ko6ln 1934 und 1935 Theologiekandidaten zuriickwies und in den Jahren un-
mittelbar vor dem Weltkriege mehr als 100 Priester in andere Dibzesen ab-
gab, blieb die Zahl der Neugeweihten in den letzten 12 Jahren um 523
hinter dem Bedarf zuriick. Zum Teil erklédren sich die Ausfédlle durch den
Krieg; aber es ist auch ein grofes Schwinden der Berufungen festzustellen.
Beide Bischdfe sehen als letzten Grund dieser Erscheinungen das Sinken
des Glaubensgeistes und das Vordringen des Weltgeistes. Die Heilung
kann also nur aus einer Erneuerung des religidsen Lebens kommen. Die
Sorge um die Priesterberufe und auch um die Behebung sekundédrer Schwie-
rigkeiten muB deshalb ein Anliegen des ganzen christlichen Volkes werden,
da.; immer wieder dazu aufgefordert werden muB, an dieser Sorge teilzu-
nehmen.
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Buchbesprechungen

Nikolaus von Cues. Studien zu seiner Philosophie und philosophischen
Weltanschauung. Von Maurice de Gandillae Berechtigte Ubertragung
von Dr. Karl Fleischmann. (524.) Diisseldorf 1953, Verlag L. Schwann.
Leinen geb. DM 31.50.

Die Bezeichnung ,Studien“, die der Verfasser — Professor fiir spit-
mittelalterliche Philosophie an der Pariser Sorbonne — seinem Werke gab,
soll keineswegs abschrecken. Denn was er bietet, ist eine Durchleuchtung
des sonst schwer zugénglichen Gesamtwerkes des groBen Cusaners, dessen
tiberragende Stellung in der Problematik alter und neuer Philosophie klar
und anziehend herauskommt. War doch Kardinal Nikolaus von Cues im
wahren Sinne ,Pfortner der Neuzeit. Wohlvertraut mit der hochschola-
stischen Spekulation, nabhm er die Anliegen neuzeitlichen Denkens kiihn
vorweg. Frei von allen starren Formeln, liebte er die lebendige Denk-
bewegung. Wie platonische Dialoge auf neuer Denkebene muten viele
seiner Schriften an.

Karl Fleischmann hat das franzosische Original nicht einfach {iber-
tragen, sondern zugleich im Sinne deutscher Cusaner-Forschung iiber-
arbeitet. An diesem Buche wird wieder einmal deutlich, was Philosophie
im edelsten Verstéindnis bedeutet: Urgrund-Denken. Der Verlag hat das
Buch vornehm ausgestattet.

Linz a, d. D. Prof. Josef Knopp

Sein und Haben. Von Gabriel Marcel Ubersetzung und Nachwort
Ernst Behler. (302.) Paderborn 1954, Ferdinand Schéningh. Geb. DM 11.50.
Es ist an der Zeit, dal neben dem Nihilisten Sartre nun doch auch der
sehr bedeutende, zwar nicht scholastische, aber durchaus christliche Pariser

18*
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Philosoph Marcel im Deutschen mehr und mehr zu Worte kommt, Man hat
Marcel ebenso wie unseren Heidegger zum Existentialisten gestempelt.
Aber wie bei Heidegger sind auch bei Marcel die Analysen des mensch-
lichen Daseins nur Ausgangspunkt fiir ein neuartiges — man mochte fast
sagen — Heranschleichen an den Sinn des Seins selbst. Nicht alles, was
-dabei herauskommt, fligt sich in die groBe thomistische Tradition. Auch
bei :Marcel begegnet noch viel Irrationales. Auch fehlt jede Systematik.
Seine Darstellungsweise ist gewissermaBen ein metaphysisches Tagebuch
und der Essay. Aber es gliiht in diesen Blédttern, ganz anders als bei Heid-
egger. Liebe ist am Werk. Und man merkt von Mal zu Mal deutlicher,

wie auch Marcel immer williger St. Augusting Mahnung folgt: ,Intel- -

lectum valde ama®“. Das Nachwort Behlers bemiiht sich dankenswert um
die Einordnung des Werkes Marcels in die Entwicklungsgeschichte der
Gegenwartsphilososphie.

Linz a. d. D. Prof. Josef Knopp

Bibel-Lexikon. Herausgegeben von Herbert Haag in Verbindung mit
A. van den Born und zahlreichen Fachgelehrten. Vierte Lieferung: Gottes-
knecht — Judaskommunion. (255 Sp.). — Finfte Lieferung: Jude — Mat-
théusevangelium. (224 Sp.). Einsiedeln-Ziirich-Ké&ln, Benziger-Verlag. Sub-
skriptionspreis pro Lieferung Fr./DM 11.—

Jede neue Lieferung nimmt man mit groBem Interesse zur Hand, um
zu sehen, ob die begonnene gute Tradition der ersten Anfédnge auch weiter-
hin gewahrt bleibt, und man wird nicht enttduscht. Die 4. Lieferung, rei-
chend vom Stichwort ,Gottesknecht® bis zur , Judaskommunion®, bringt
u. a. eine Erorterung iiber den ,Greuel der Verwilistung®, welcher wohl am
besten als eine Entweihung des heiligen Bodens durch die Rémer verstan-
den wird (Sp. 627). Fiir viele Leser wird neu sein, daB als Verfasser des
sHebréerbriefes nach der wahrscheinlichsten Hypothese Barnabas, der Be-
gleiter des hl. Paulus, in Frage kommt (Sp. 661). ,Heerscharen“ (sebaot)
sind s&@mtliche himmlische und irdische Maichte, die im Dienste Jahwes
gtehen und die universale Machtstellung Jahwes zum Ausdrucke bringen
wollen (Sp. 669). Im Artikel unter dem Stichwort ,Hellenismus* wird
nicht libersehen, anzumerken, daB sich der Austausch zwischen der Offen-
barungsreligion “und der Kulturwelt griechischen Geistes nicht auf Kosten
jener vollzogen hat (Sp. 687). Es wiirde den Raum einer kurzen Bespre-
c¢hung sprengen, auch nur ganz kurz auf die vielen inhaltsschwangeren
Schlagworte nidher einzugehen. Man findet allerhand Interessantes unter
wHerodes®, ,Herr“ (adon-Kyrios), ,Herrlichkeit“ (kabod). In der Literatur
zum Hohenlied wire etwa die eigenartige Arbeit Wutz’ und die neueste,
mit ebenso kurzen wie ausgezeichneten Bemerkungen versehene lateinische
Ubersetzung von P. A. Bea nachzutragen. Was iiber Jephthe, Jericho,
Jerusalem u. d. geschrieben ist, kann natiirlich nur eine ganz knappe Ein-
fiihrung 1n den jeweiligen Fragenkomplex bieten. Wer ferner begierig ist,
was von biblischer Warte tber ,Jesus Christus®, iiber ,Job* und ,Johan-
nes“ kurz und gut gesagt werden kann, der schlage nach bei Haag, er wird
zeitgemife Orientierung finden.

In der 5. Lieferung, reichend vom Stichwort ,Jude® bis zum ,Matthius-
evangelium®, wird das Judithbuch, {iber dessen Endredaktion Goettsberger
sagt, daB jemand die Hand im Spiele gehabt hat, dem die Zeitabstinde
der Ereignisse nicht mehr gegenwiirtig waren, mit Recht der Literatur-
gattung der ,freien Geschichte“ zugewiesen. Was darunter zu verstehen
ist, wird im besprochenen Lexikon (Sp. 874) unter ,Geschichtsschreibung®
néher erklért. Unter dem Stichwort ,Keilschrift* wird kurz und gut iiber
die sumerische, akkadische, hethitische, persische, elamitische und ugariti-
sche Keilschriftform berichtet (Sp. 897—902). DaB {iiber die ,Kindheitsge-
schichte Jesu®, tber die ,Kirche¥, iiber die ,Konigsbiicher® ausfiihrlicher
gehandelt wird und beim 2. Korintherbrief auch die sog. Zwischenreise und
der Zwischenbrief Erwihnung finden, ist erfreulich. Der ,Leben-Jesu-

~
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Forschung® sind 13 Spalten gewidmet, deren letzter Absatz feststellt: ,So
ist denn die aufgezeigte Entwicklung der L. eine unablissige Bemiihung,
das Ubernatiirliche, vorab die Gottheit Christi, auf stets neuen Wegen aus
dem NT zu tilgen. Die Briichigkeit der unbeweisbaren Hypothesen gereichi
auf ihre Art zu einem michtigen Beweis fiir die katholische Lehre®
(Sp. 1008). Uber die Termini ,Leben® ,Liebe*, »Logos®, iiber ,Lukas-
evangelium®, ,Maria“ ,Markusevangelium® sind sehr instruktive Kurzauf-
sétze dargeboten, die den Leser aufs schnellste mit den jeweiligen Fragen
bekannt machen und ihm den neuesten Stand der Forschung zeigen. Wir
kénnen nur wiinschen, daBl der AbschluB des Werkes sich wiirdig an die
bisherigen Lieferungen anreihe und daB das Lexikon als vollendetes Werk
in sehr viele Hénde auch unserer biblisch interessierten Laienwelt gelange.

Linz a. d. D. Dr. Maximilian Hollnsteiner

Wie Jesus lebte, litt und starb, Ein Christusbuch fiir die Familie i
Wort und Bild. Bearbeitet von Prof. Dr. Theol. Alois Riedmann. (XVIIIu.
264.) Mit 132 Tafeln. Freiburg 1953, Verlag Herder. Leinen geb. DM 26.80,

Der Verfasser ist bekannt durch seine Apologetik »Die Wahrheit des
Christentums®, deren zweiter Band den Titel trigt: ,Die Wahrheit lber
Christus“. Dieses neue Christusbuch will weitesten Kreisen das Leben,
Leiden und Sterben unseres Erlésers nahebringen mit der apologetischen
Zielsetzung: Erweis der Gottlichkeit Jesu Christi. Es will ein Haus- und
Familienbuch sein. Nach vier Seiten Text ist jeweils eine zweiseitige Bild-
tafel mit Darstellungen alter und neuer Meister eingefiigt. Das Werk, das
sich besonders zu Geschenkzwecken eignet, soll in mdglichst wviele Fa-
milien kommen, um dort die Liebe zu Christus zu erhalten und zu ver-
tiefen oder wieder zu wecken. Der Preis ist durch die hervorragende Aus-
stattung bedingt,

Linz a. d. D. ' Dr. J. Obernhumer

Die Kirche und die Gottesurteile. Von Charlotte Leitmaier Eine
rechishistorische Studie. (Wiener rechtsgeschichtliche Arbeiten. Herausgege-
ben vom Institut fiir Europiische Rechtsgeschichte in Wien, Bd. II.) (140)
Wien 1953, Verlag Herold. Broschiert S 45.—, i

Gottesurteile sind eine vorchristliche Einrichtung magischen Ursprunges,
in der Kirche — besonders bei den neubekehrten Germanen —- anerkannt,
vom maior et sanior pars der Kirche aber, vor allem unter dem Einflusse
des aristotelisch-thomistischen Denkens, abgelehnt. Das alles stellt die Ver-
fasserin mit vielem Flei zusammen. Sie vermag dem schon wiederholt
behandelten Thema neue Gesichtspunkte abzugewinnen und manches klar-
zustellen, was bisher dunkel war. Ihre Arbeit ist so ein wertvoller Beitrag
zu dem Kapitel: Germanentum und Christentum.

Einige Bemerkungen seien gestattet. In der geschichtlichen Einleitung
fehlt der Hinweis auf das Gesetzbuch des Hammurabi, das bei der Anklage
auf Ehebruch die Wasserprobe vorsieht. Papst Hadrian II., nicht der fast
600 Jahre spéter regierende Nikolaus V. hat ILothar II. das Abendmahl
gereicht (zu S. 23). Gottschalk ist Irrlehrer, nicht Begriinder einer Sekte
(S. 51). Der Kirchenstaat ist nicht der Civitas Dei gleichzusetzen (S. 118).
Die Irminsdule wurde von Karl dem GrofBlen und nicht von Bonifatius
gestiirzt (S. 119). Einen Reinigungseid legte vor Pelagius I. schon Leo IIL ab.
Als Grund gibt Notker Balbulus an, daB der rémische Bischof vor kein
gewdhnliches Gericht gestellt werden darf (S. 127).

Stift St. Florian ! Dr. Adolf Kreuz

Die Religion im Aufbau der abendlindischen Kultur. Von Christopher
D a w s on. Deutsche Ubersetzung von Nina E. Baring. (368.) Diisseldorf 1953;
Verlag L. Schwann. Leinen geb. DM 16.—.

1948/49 hielt der bekannte englische Kulturhistoriker an der Universitt
Edinburgh diese Vorlesungsreihe nach einer allgemeineren Reihe ,»Religion
und Kultur® In den vorliegenden Vortrigen geht der Verfasser der »»Schoép-



954 Literatur

ferischen Wechselwirkung zwischen Religion und Kultur im Leben der
abendlidndischen Gesellschaft (10), genauer in der Zeit des frithen und
hohen Mittelalters, eben ,im Aufbau der abendléndischen Kultur® nach.
Dabei erweist sich das Seltsame: ,Eine Religion, die ausgesprochen jenseits-
gerichtet ist und alle innerweltlichen Werte und MafBstédbe der menschlichen
Gesellschaft abzulehnen scheint® (13), ,hatte weitreichende Wirkungen in
jedem Bereich des gesellschaftlichen und geistigen Lebens® (15).

Das Geheimnis der Dynamik des Christentums liegt zunéchst sicher im
Missionsbefehl Christi, wie Dawson Seite 19 f. andeutet, im tiefsten aber im
Dogma von der Menschwerdung, in deren Mysterien der Christ ja durch
die Taufe hineingezogen wird; Mysterien, deren Vollzug im eigenen Leben,
in Familie, Beruf und Gesellschaft, in allen Lebensbereichen und Milieus
ithm seitdem immer wieder als der eigentliche christliche Auftrag aufge-
geben ist. Der mittelalterliche Versuch, diesen Auftrag zu erfiillen, erscheint
uns dabei durchaus ernst und legitim und nicht, wie andere wollen,
als ein Irrweg von Anbeginn und ein MiBverstdndnis des Christentums; er
zeigt sich freilich als ein echt menschlicher Versuch, von Gefahren, Ver-
suchungen und Siindenféllen umwittert und am Ende doch scheiternd.

Man ist Dawson dankbar, dafl er die Dinge nicht vereinfacht, sondern
in ihrer ganzen Vielschichtigkeit, in ihrer ganzen Verwobenheit und oft
Verworrenheit darstellt. Oft ist die rechte Zeit da, und es fehlt der richtige
Mensch, und oft wire der Mensch da, und es fehlt ihm der Kairos; aus
einem und demselben Stamme wachsen verweichlichte Schlemmer, er-
barmungslose Raubritter und der hl. Franz von Assisi. Ja, dieselben Men-
schen und Einrichtungen treten uns oft in einer seltsamen Doppelgesichtig-
keit gegeniiber. Und immer wieder standen echte Christen in dieser ver-
worrenen Geschichfe und lieen sich doch nicht verwirren, wenn sie auch
schmerzlich genug darunter gelitten haben. Ergreifende Zeugnisse dieses
echt christlichen Schmerzes 188t Dawson zu uns sprechen.

Das alles ist tragisch und trostlich zugleich, mahnt uns aber auch zur
Vorsicht in der Beurteilung der Dinge des Kampfes und der Kédmpfer. Es
ist gewiBl im ganzen derselbe christliche Kampf, der auch uns aufgetragen
ist. Aber es ist oft gar nicht so leicht, die Fronten zu erkennen, — und mit-
unter gehen sie auch heute noch mitten durch der Menschen Herz. Man
mufl dem Verlag dankbar sein, daB er uns auch diesen ,,Dawson® zuginglich
gemacht hat, und wer wieder einmal spliren will, wie aufregend diese Ge-
schichte (in der wir ja selber auch stehen) ist, der greife nach diesem Buch.

Linz a. d. D. Dr. Ferdinand Klostermann

Kirchengeschichte von D. Dr. Karl Bihlmeyer. Neubesorgt von
Dr. Hermann Tiichle. Zweiter Teil: Das Mittelalter. Dreizehnte, durch-
gesehene Auflage. (XVI u. 530.) Paderborn 1952, Verlag Ferdinand Schoningh.
Broschiert DM 20.—, geb. DM 24.—, Theologenausgabe DM 15.—.

Die Erkenntnis, daB auch in die Biicherei des praktischen Seelsorgers eine
gute Darstellune der Kirchengeschichte mit soliden Quellenhinweisen zehort,
hat sich 1ingst durchgesetzt. Die Auswahl ist freilich auch im deutschen Sprach-
gebiet nicht sehr gro3. Hermann Tiichle hat uns jetzt die 13. Auflage des IT. Ban-
des der bewihrten Kirchengeschichte von Funk-Bihlmeyer geschenkt,nachdem
erst 1948 die 12. herausgekommen war. Das fiir die weitere Entwicklung des
Abendlandes grundlegende Frithmittelalter tritt in ebenso objektiv-zuriick-
haltender wie auch ansprechender Form vor uns hin. Das Hochmittelalter
mit seinen spannungs- und abwechslungsreichen Papst-Kaiser-Kimpfen
findet eine klare Darstellung, die uns viele spitere Vorginge und Aus-
wirkungen verstindlich macht. SchlieSlich findet im Spatmittelalter die
weitere, so verhdngnisvolle Entwicklung ihre Erklirung. Immer aber blei-
ben die off anerkannten Vorziige dieser Kirchengeschichte in bewunderns-
werter Frische aufrecht: Wohlabgewogenheit des Urteils, Klarheit der
Gliederung und Fehlen von primitiven Beschdnigungen der manchmal
harten Wahrheit.
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GewiB sind manche kleinere Wiinsche auch beziiglich der Literatur
selbst in dieser Auflage unberiicksichtigt. Aber wer wird sich nicht auf-
richtig freuen, wenn wir bald auch den dritten Band dieser Standard-
Kirchengeschichte wieder in unseren Hénden haben, einer Kirchengeschichte,
um die wir mit Recht von anderen sogar etwas beneidet werden (siehe
Kritilc v. B. Capelle in: Recherches de Théologie ancienne et médiévale XIX
[1952], 354 s.).

Linz a. d. D. DDr. Josef Lenzenweger

Tertullian, Apologeticum — Verteidigung des Christentums, Heraus-
gegeben, iibersetzt und erldutert von Carl Becker. (318.) Miinchen 1952,
Kosel-Verlag. Kart. DM 22—.

Wie alt sind doch die Vorwiirfe gegen das Christentum und wie treffend
vielfach schon die Gegenausfiihrungen der christlichen Schriftsteller selbst
aus der Zzit vor der Erlangung der Freiheit fiir die Kirche! Unter diesen
rast im Abendlande einer durch gewandte Sprache, Treffsicherheit der
Erwiderungen und Klugheit in der Verteidigung, in seinem spéteren Leben
leider auch durch Uberspannung der sittlichen Forderungen hervor: Ter-
tullian, seines Zeichens Rechtsanwalt aus Karthago, der glénzende Vertei-
diger der Kirche gegen die Verleumdungen der Heiden, dessen Apologeticum
wir darum auch heute noch sogar mit einem gewissen GenuB lesen. Wie
aktuell scheinen doch auch jetzt noch manche Fragen von damals! Geschickt
antwortet Tertullian auf die Beschuldigung wegen der thyesteischen Mahl-
zeiten mit dem Hinweise auf die hohe Moral der Christen, denen selbst die
Totung der Kinder im MutterschoB verboten ist, um wieviel mehr also das
Verzehren des Fleisches ihrer eigenen Kinder! Mit Recht und auch zu Un-
recht wird oft das Wort von der ,,anima naturaliter christiana® zitiert. Wie
konziliant, groBherzig und doch auch voller SelbstbewuBtsein!

In der vorliegenden Ausgabe ist der lateinische und deutsche Text
nebeneinandergesetzt — also ohne Mithe fiir jeden zu lesen und zugleich
auch wissenschaftlich wverwertbar. Im beigefiigten Register finden wir
treffliche Hinweise zum Verstidndnis dieser Schrift, die vor mehr als 1700
gzlhren niedergeschricben wurde und doch noch Gegenwartsbedeutung

sitzt.

Linz a. d. D. DDr. Josef Lenzenweger

Sebastian Franz Job. Ein Karitas-Apostel des Klemens-Hofbauer-Krei-
ses (1767—1834). Mitstifter der Armen Schulschwestern von Unserer Lieben
Frau. Mitstifter des Knabenseminars Carolinum in Graz. Von P, Eduard
Hosp C. Ss. R. (158.) Médling bei Wien 1952, St.-Gabriel-Verlag. Halbleinen
geb. S 33.60. :

Die Personlichkeit des Hofkaplans und Beichtvaters Sebastian Franz
Job erscheint schon deswegen liebenswert, weil er zum Klemens-Hofbauer-
Kreis gehorie. Ein konzilianter, freundlicher, hilfsbereiter und dabei doch
ganz der kirchlichen Erneuerung zugewandter Priester fritt vor uns hin —
keineswegs der Typ eines unwiirdigen geistlichen Hofschranzen oder devot
ergebenen Dieners aus der Zeit des Vormirz. Sympathisch beriihrt uns,
dafB er in seiner Haltung gegeniiber dem spiteren Bischof Johann Michael
Sailer auch mannhaft blieb, als man 1iiber diesen ohne Angabe wvon
Gewihrsménnern durchaus negativ an den Apostolischen Stuhl berichtete
(S. 78 f.). Mit seinen Freunden, so z. B. Gregorius Thomas Ziegler, spiter
Bischof von Linz, und Roman Zingerle, hernach Fiirstbischof von Seckau-
Graz, verwirklichte er in seinem Leben den Grundsatz: non praefuisse, sed
profuisse iuvat. Demiitig lehnt er eine Ernennung zum Bischof ab, einsatz-
bereit und aufopfernd aber lebt er seinen Aufgaben und jenen Stiftungen,
bei deren Griindung er tatkriftig mitwirkte. Der bekannte und angesehene
Autor, der lange Zeit verdienstvoll als Professor der Kirchengeschichte an
der Ordenshochschule der Redemptoristen in Mautern gewirkt hat, versteht
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es, in seiner niichternen Art den hingebungsvollen, von echter Karitas-
gesinnung erfiillten Priester Job beredt vor ung hinzustellen.
Linz'a. d. D, DDr. Josef Lenzenweger

Maria Ward. Ein kleines Buch von einer groBen Frau. Von Maria
Veronika Rubatscher. (119.) Speyer 1952, Pilger-Verlag. Kart. DM 4.—.

In den bittersten Zeiten der Katholikenverfolgung unter der in mancher
Hinsicht auch tlichtigen Tochter der Anna Boleyn, Koénigin Elisabeth von
England, entschlieBt sich ein adeliges Mé&dchen zur vélligen Hingabe fiir
Christus und die eine wahre, apostolische Kirche. Es verzichtet auf alles:
das Gliick einer Familie, die geliebte Heimat, und ist bis zum I.ebensende
bereit, Mif3verstdndnis und Verdachtigung in treuem, nicht zu iiberbieten-
dem Gehorsam zu ertragen und zu liberwinden. Wir sind stolz darauf, daB
Maria Ward in Osterreich ein gewisses Verstindnis fiir ihre Absichten fand.
Gerne werden wir aus den Worten dieser groBen Frau auch fiir unser Leben
berticksichtigen: ,Nach der Gnade ist der Humor das Notwendigste.*

Der griindlichen Erforschung ihres Lebens und Werkes wird heute noch
ein breiter Raum gewidmet (man denke an die nimmermiide Forschertitig-
keit von Prof. P. Josef Grisar, Gregoriana-Rom), und darum begriiSen wir
auch die Neuauflage dieses Biichleins, dem schon 1926 zur 1. Auflage Enrika
von Handel-Mazzetti ein Vorwort gewidmet hat.

Linz a. d. D. DDr. Josef Lenzenweger

Der Himmel. Von Ludwig Hertling S. J. (144.) Mit Titelbild. Miin~
chen, Verlag Ars Sacra. Leinen DM 8.—, brosch. DM 5.40.

Die Neuauflage dieses selten schonen Buches ist mehr als gerechtfertigt.
Jeder Christ, ob Laie oder Priester, ob gebildet oder ungebildet, wird tiefen
seelischen Trost aus ihm schopfen. Denn wie kaum ein anderer Schriftsteller
versteht es Hertling, den Leser zunfchst zum Verstdndnis, vom Verstdndnis
zur ehrfiirchtigen Liebe und von da zur Sehnsucht dessen zu fiihren, ,was
Gott denen bereitet hat, die ihn lieben“ BesidBlen wir doch viele solcher
Monographien unserer christlichen Glaubenswahrheiten!

Linz a. d. D. Dr. E. Schwarzbauer

Die soziologischen Grundiagen der katholischen Sittenlehre, Von Werner
Schollgen. (Handbuch der katholischen Sittenlehre. Unter Mitarbeit von
Professor Dr. Steinbiichl f, Professor Dr. Miincker und Professor Dr. Scholl-
gen, herausgegeben von Professor Dr. Fritz Tillmann . Band V.) (410)
Diisseldorf 1953, Patmos-Verlag. Leinen geb. DM 22.50.

Was sonst in den Lehrbiichern der katholischen Moraltheologie meist
nur kurz tiber den Einfluf der sozialen Umwelt (,Sitte”, soziales und ge-
sellschaftliches , Milieu®) gesagt wird, ist hier von dem anerkannten Fach-
manne in einem Bande wvon 410 Seiten erschopfend und systematisch
dargestellt. obwohl der Verfasser bescheiden nur von einem ,Versuch®
schreibt sozialogisches Material fiir die Moraltheologie aufzuschliefen (S. 11).
Das Hauptanliegen dieses gut gelungenen Versuches scheint mir in der
Anmerkung 2 auf S. 273 angegeben zu sein: ,Wenn es die Aufgabe der
Soziologie bleibt, die nicht immer erfreulichen Ziige des menschlichen Ge-
meinschaftslebens als eines ,vorhandenen‘ Seins nachzuzeichnen, so bleibt
es ganz ebenso die Aufgabe der normativen Moraltheologie, diesem so
erlosungsbediirftigen Gruppenleben die Hoffnungen des Evangeliums ent-
gegenzuhalten. Diese bedingen und umschreiben ihren besonderen Typus von
Menschenrechten, um dessen Kldrung heute mit groBem Ernst gerungen
wird: Die Menschenrechte im christlichen Licht.“

Nach der Einleitung tuber ,die sittlich-religitse Bedeutsamkeit des
Forschungsbereiches der Soziologie® handelt der I. Hauptteil von Begriff,
Methode und Reichweite der Soziologie und untersucht, wie weit sie fiir die
katholische Moraltheologie Bedeutung hat. Im II. Hauptteil werden die
Grundprobleme der Gesellschaftsordnung in soziologischer Sicht dargestellt.
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Besonders erwihnenswert sind, um nur eines von vielen herauszuheben,
die Ausfithrungen iiber die soziologische Problematik der kirchlichen Caritas
in der modernen Welf. Anschliefend finden sich gute Gedanken iiber Pasto-
ralsoziologie, Sozialtheologie und christliche Soziologie, endlich iiber ,,Imma-
nente oder transzendente Sanktion®.

Schon die kurzen Angaben erweisen die vielen und wichtigen Probleme,
die in diesem Buche besprochen werden. Seine Lektiire, besser sein Studium,
wird jedem Seelsorger und Theologen reiche Frucht bringen.

Linz a. d. D. Dr. Ferd. Spiesberger

Laienmoral. Aufstieg zum Géottlichen. Von Sylvester Birngruber.
(450.) Graz—Wien—Koln 1953, Verlag Styria. Leinen geb. S 71.40,

Es ist nicht Lokalpatriotismus, wenn hier das neue Buch von P. DDr. Syl-
vester Birngruber, Zisterzienser der Abtei Wilhering (bei Linz a. d. Donau),
empfohlen wird. Der Verfasser hat sich ja vor einigen Jahren durch seine
sLaiendogmatik® (Das Gottliche im Menschen) schon einen Namen gemacht.
In der gleichen soliden Art gibt er nun dem Laien ein Lehrbuch der Sittlich-
keitslehre in die Hand, in dem die wichtigsten Moralprobleme dangestellt
und gelost werden, wobei auf eine entsprechende Begriindung nicht ver-
gessen ist. Freilich wird es nicht in allen Einzelheiten Zustimmung finden.
Es war ja in der Moral immer so, daBl iiber einzelne Punkte die Ansichten
auseinandergingen. Aber jeder kann mit gutem Gewissen in seiner Lebens-
fiihrung sich nach der vorliegenden ,Laienmoral® richten, zumal sie mehr
»positiv® ist als ,negativ“. Auch fiir den Seelsorger ist das Buch eine gute
Hilfe zur rechten Seelenfiihrung.

Einza)d. D. Dr. Ferd. Spiesberger

Aufbruch zur christlichen Sozialreform. Von Friedrich Funder. (171.)
Wien-Miinchen 1953, Verlag Herold. Broschiert S 32.—.

Der groBe Wiener Moralprofessor und Sozialpolitiker Dr. Franz M.
Schindler, gest. 1922, liebte es nicht, in der Offentlichkeit die erste Rolle zu
spielen. Er war der Urheber bahnbrechender Ideen, leitete Diskussions-
abende, saf3 im Présidium der Osterreichischen Katholikentage, war Griinder
und Generalsekretdr der Leogesellschaft, versah gegen Ende seines Lebens
auch noch den Dienst eines Sektionschefs im Unterrichtsministerium, war
Hofkaplan, Hofrat, pépstlicher Protonotar, Komtur des Franz-Joseph-Ordens
mit dem Stern, aber wenn er vor seine Schiiler oder die Offentlichkeit trat,
dann wirkte er durch sein Lé&cheln, seine vollkommene Beherrschtheit und
sein Feingefiihl, mit dem er in schwierigsten Lagen Gegensidtze ausgleichen
und bdse ZusammensttBe vermeiden konnte. Nicht alle seine Vorschlige
sind in die Tat umgesetzt worden, aber man darf nicht vergessen, dafl die
soziale Frage damals noch ziemliches Neuland war und vieles, was uns
jetzt selbstverstédndlich erscheint, erst mithsam formuliert werden mubfte.

Das Lebensbild Schindlers wird hier von einem Berufenen, dem Nestor
der osterreichischen Journalisten, Dr. Funder, mit Liebe und Verehrung ge-
zeichnet. Dabei gewinnt das Werk um so mehr an Bedeutung, als der Ver-
fasser vieles selbst miteriebt und auch sein eigenes reifes Koénnen in den
Dienst der christlichen Sozialreform gestellt hat. Auf den reichen Inhalt
kann im Rahmen einer kurzen Besprechung leider nicht niher eingegangen
werden. Es sei mir nur gestattet, einige Kleinigkeiten zu verbessern und
einige Erginzungen anzubringen. Der Name von Schindlers Geburtsort
Motzdorf im Erzgebirge kommt wvon ,Matthiasdorf®. Der geistliche Beruf
bei Franz und einem jlingeren Bruder, der leider frith als Professor des
Neuen Testamentes an der Theologischen Lehranstalt in Leitmeritz starb,
ist wohl durch den Onkel Ferdinand Schindler, der als Dechant in Dux
gestorben ist, geweckt worden. Dieser hatte an die neugegriindete Madchen-
volksschule 1859 Kreuzschwestern aus Ingenboh] berufen (die erste Nieder-
lassung der Kreuzschwestern im alten Osterreich) (zu S. 16). Schindler sollte
nicht Direktor des Frintaneums werden, sondern als Hofkaplan einer der
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vier Studiendirektoren unter der Oberleitung des Burgpfarrers (zu S. 74).
Schindlers Plan zur Errichtung zweier rein deutscher Bistiimer in Bohmen
gelangte durch eine Indiskretion zur Kenntnis des nachmaligen Kardinals
Kaspar, damals Direktor der Strakaschen Akademie in Prag, der dann die
weiteren Schritte einleitete ( zu S. 104). ,,Exprélat® Ehrhard ist kein Schreib-
fehler, da Pius X. ihm den Prélatentite]l entzog. Erst Pius XI, hat Ehrhard
den Titel wieder verliehen (zu S. 128).

Stift St. Florian Dr. Adolf Kreuz

Junger Arbeiter, wohin? Von Bischof Dr. Paul Rusch. (200). Inns-
bruck—Wien—Miinchen 1953, Tyrolia-Verlag. Kart. S 21.—.

Diese ehrliche und verstehende Frage eines Bischofs an den jungen Ar-
beiter ist ein wohltuender Beweis fiir die Sorge der Kirche um den Arbeiter
von heufe. Der wirklichen Not, die sich hinter der eleganten Schlurfmaske,
dem liimmelhaften Gangstertum und der verbitterten Revolutionérsart ver-
birgt, wird griindlich nachgegangen und eine menschlich wertvolle, eben
christliche Losung gezeigt. Wenigstens fiir die Grofistadttypen wire freilich
noch eine weitere Ubersetzung und Hinfithrung durch Aktivisten und Jung-
arbeiterseelsorger notwendig. Mit diesem Buche ist fiir Jugendfiihrer und
Seelsorger ein dankenswerter Behelf gegeben, der auBlerdem noch in die
Hand von Eltern, Berufsschullehrern und sonstigen Verantwortlichen ge-
hirte.

Linz a. d. D. J. Weidinger

Lehrbuch des Kirchenrechts auf Grund «des Codex Iuris Canonici. Be-
griindet von § Eduard Eichm ann. Neu bearbeitet und herausgegeben von
Klaus Morsdorf. Zweiter Band: Sachenrecht. Siebente, verbesserte und ver-
mehrte Auflage. (512.) Paderborn 1953, Verlag Ferdinand Schoningh. Geb.
DM 20.—, brosch. DM 16.—, Theologenausgabe DM 16.80.

In der Neuauflage des bekannten Werkes (siehe Jg. 1951, 2. Heft, S. 184,
dieser Zeitschrift) sind nicht nur die Literaturverzeichnisse und die Litera-
turangaben auf den neuesten Stand gebracht und die zuletzt ergangenen
Dekrete (z. B. liber das eucharistische Niichternheitsgebot) in den Text ein-
gearbeitet, sondern auch manche Kapitel bedeutend erweitert. Um nur einige
anzufithren: Zivilehe, Kompetenzen von Staat und Kirche in Ehefragen,
kirchliche Todeserklérung, Wesen und wesentliche Eigenschaften der Ehe,
Ehewillen, Feiertagsordnung in der Deutschen Bundesrepublik. Der Druck
ist {ibersichtlicher, die Titel sind schirfer hervorgehoben.

Linz a. d. D. Dr. Karl Bécklinger

Quellen lebendigen Wassers. ,,Von der Fiille der sieben Sakramente.”
Von Eugen Walter. (X u. 366) Freiburg, Verlag Herder. Leinen geb.
DM 14.80.

Die seit dem Ende der Dreiligerjahre aus der Feder des Verfassers er-
schienenen feinen Béndchen iiber die einzelnen Sakramente (dazu: Sakra-
ment und christliches Leben) fanden weite Verbreitung und erlebten teil-
weise Neuauflagen. Sie wurden zum Teil auch in dieser Zeitschrift be-
sprochen. Nun sind sie lingst vergriffen. Uber Wunsch des Verlages wurden
die acht Einzeldarstellungen in einem stattlichen Bande zusammengefaf3t
und teilweise iiberarbeitet (besonders Bulie und Ehe). Die Darstellung des
Priestertums wurde ganz neu geformt. Das Hauptanliegen des Verfassers
ist seelsorglicher Natur. Uberall werden daher auch die Beziehungen zum
Leben wahrgenommen. Dem Priester wird das Werk als Quelle fiir Kate-
chese und Predigt liber die Sakramente, dem Laien als Lesung auch in der
neuen Form sehr willkommen sein.

Linz a. 4. D. Dr.J. Obernhumer
Seelsorge in der Pfarre. Erkenntnisse und Erfahrungen eines GroBstadt-

seelsorgers. Von Theodor Blie weis. (304). Graz—Wien—Kodln 1953, Verlag
Styria. Leinen geb. S 69.30.
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Vorweg sei bemerkt, daB es sich bei dieser wertvollen Neuerscheinung
nicht um ein trockenes Lehrbuch oder systematisches Handbuch der Pfarr-
seelsorge handelt. Der zeitaufgeschlossene Wiener Pfarrer, der durch
seine schriftstellerische Titigkeit weit bekannt geworden ist, legt uns die
Erkenntnisse und Erfahrungen einer 23jdhrigen Seelsorgearbeit vor. Ohne
auf Vollstindigkeit auszugehen, plaudert er lebendig und frisch, dabei offen
und ehrlich iiber viele Fragen, die heute Seelsorger in Stadt und Land be-
wegen. Seine Worte iiber den Pfarrgedanken in der Seelsorge sind geradezu
klassisch. In der Chronik eines halben Dezenniums 148t uns Pfarrer
Blieweis einen sehr instruktiven Blick hinter die Kulissen seiner eigenen
Arbeit tun. Ausfithrlich wird sodann die Seelsorge um die Eheschliefung
behandelt; Erwigungen und Vorschldge gelten dem Haushelferdienst in der
Pfarre, dem Pfarrblatte und der Seelsorge in Briefen. Eine Fiille kleiner
Anregungen zur seelsonglichen Praxis bildet den Abschluf. Eine begriilens-
werte Neuerung ist die Zusammenstellung von Biichern zur Seelsorge, wobei
_sich der Verfasser nicht mit der Titelangabe begniigt, sondern auch eine
vollstindige Inhaltsangabe und eine Wertung beifiigt.

Fiir den, der das literarische Schaffen Pfarrer Blieweis’ verfolgt hat, ist
in dem Buche nicht alles neu. Manches ist schon in anderen Biichern des
Verfassers oder im ,Seelsorger® erscheinen. Hier ist nun alles zusammen-
gefaBt. Das Buch darf nicht nur die groBte Aufmerksamkeit der Seelsorger,
sondern auch das Interesse der mit der Kirche lebenden Laien beanspruchen.
Es enthilt viele Anregungen, die Nachahmung verdienen — nicht nur in der
Stadt, sondern auch auf dem Lande. :

Linz a. d. D. Dr.J. Obernhumenr

Franziskus in der GroBstadt. Erfahrungen eines Hausmissionars. Von
Reinhold Wick. 2. Auflage. (243) Luzern, Verlag Réber & Cie. Kart.
Fr 7.50, DM 7.20; Leinen Fr. 11.25, DM 10.80.

Ein groBer Teil besonders der stédtischen Bevolkerung findet heute den
Weg zur Kirche und zum Priester nicht mehr. Angesichts der Grofle der
Pfarren und der sonstigen Inanspruchnahme sind in den Stédten die Pfarr-
seelsorger oft kaum in der Lage, systematisch Hausbesuche zu rhachen.
Darum haben sich in der Schweiz die Kapuziner zur Verfiigung gestellt und
betsitigen sich als stindige Hausmissicnare. Heute sind in Ziirich finf, in
St. Gallen zwei Patres, in Basel vorldufig ein Pater mit dieser Hausmission
beschiftigt.

P. Reinhold Wick O.M. Cap. hat iiber diese Art der Hausmission viele
Vortridge gehalten und berichtet nun in dem vorliegenden interessanten
Buche ausfiithrlich dariiber. Die hier niedergelegten Erfahrungen stammen
aus der Hausmission in Ziirich. Wenn sie auch zunéchst Schweizer Verhilt-
nisse beriicksichtigen, konnen sie doch allgemeine pastorale Giiltigkeit be-
anspruchen. Uber die wechselvollen persénlichen Erlebnisse hinaus zeichnet
der Verfasser mit kundiger Hand das Missionsfeld, besonders der GrolB-
stadt, mit seinen Problemen, den Seelsorgern gibt er eine Fiille von An-
regungen — es fdllt auch manches Licht auf die Landseelsorge und ihre

Aufgaben —, allen aber floBt er Bewunderung fiir das selbstlose Wirken
eines Hausmissionars ein.
Linz a. d. D. Dr.J. Obernhumer

Fin heiligmiBiger Seelsorger vor 100 Jahren. Kooperator Josef Pell in
St. Marienkirchen bei Schirding (gestorben 1854). Von Dr. Karl Fruh-
storfer. (37.) Zu beziehen durch den Oberdsterreichischen Landesverlag
Ried im Innkreis. S 3.50.

Von der in der ,Rieder Volkszeitung® erschienenen Arbeit wurde dieser
Sonderdruck hergestellt und als Kleinschrift herausgebracht. Unfer ge-
wissenhafter Beniitzung der nur mehr spérlich vorhandenen Quellen
zeichnet der Verfasser das Lebensbild eines heiligmé#Bigen Seelsorgers der
Dibtzese Linz, der vor hundert Jahren, erst 36jdhrig, starb. Kooperator Josef
Pell hat auf sozialem Gebiete (Sorge fiir die Bediirftigen, fiir die Dienst-
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boten), auf der Kanzel, in der Schule und ganz besonders im Beichtstuhle
ganz AuBerordentliches geleistet und eine iiber seine Pfarre weit hinaus-
reichende Wirksamkeit entfaltet — und dies in einer Zeit, in der auch in
Obergsterreich der Geist des Josephinismus noch nachwirkte. Die nette Bro-
schiire verdient das Interesse nicht nur des Klerus, sondern auch weitester
Kreise unseres Volkes,

Linz a. d. D. Dr.J.Obernhumer

Ordo Baptismi Parvulorum, e Collectione Rituum pro omnibus Ger-
maniae Dioecesibus approbata excerptus. (48.) Ratisbonae, Sumptibus et Typis
Friderici Pustet. Leinwand DM 15—, Leder mit Goldschnitt DM 29—,

Es ist ein grofies Verdienst des Verlages Pustet in Regensburg, dall er
nicht blo8 Missalien in vornehmer, sakraler Ausstattung herausbringt,
sondern sich auch bemiiht, dem Priester fiir die Spendung der heiligen
Sakramente wiirdige Sonderausgaben an die Hand zu geben,

Der vorliegende Ordo Baptismi ist ein wortlicher Abdruck aus dem
neuen Rituale Germaniens und ist wegen seiner schénen Ausstattung n
Quart-Format fiir die deutschen Dibtzesen sehr zu empfehlen. Wenn der
Priester bei der Taufe ein so schénes Tauf-Rituale zur Hand nimmt, fithlen
die anwesenden Gliubigen schon aus diesem Umstande heraus, daB die
Taufe ein groBes und heiliges Sakrament ist.

Linz a. d. D. ! Josef Huber

Geheiligte Woche. Biblisch-Liturgisches Gebetbuch. Von L. Andrews-
J. H Newman, {ibersetzt von Otto Karrer. (120.) 8 Bilder in Tiefdruck.
Miinchen, Verlag Ars sacra. Leinen geb. DM 3.90.

J. H. Newman, der spitere Kardinal, verdffentlichte 1840 eine Gebets-
sammlung, die Bischof Lancelot Andrews (t 1626) aus der Heiligen Schrift,
aus altkirchlichen Liturgien, aus Kirchenvitern und mittelalterlichen From-
men geschopft hatte. Diese Gebetssammlung fiir Morgen und Abend und fiir
die Tage der Woche, die Newman so anzog, dall er sie zunichst zum Ge-
brauch fiir seine Freunde und kurz darnach fiir alle herausgab, ist etwas
vom Kostbarsten, was wir an Gebetsliteratur finden kénnen. O. Karrer hat
sie uns in dieser freien Ubersetzung und Bearbeitung zuginglich gemacht.
Frei von jeder Phrase, schlicht, und doch von unerreichter Tiefe, kraftvoll
und innig zugleich spricht hier der Geist, nicht der Mund des Menschen.
Die gute Verteilung auf Kurzzeilen ist nicht nur ein wertvoller Hinweis
fiir den Vorbeter, sondern auch eine Anregung zur Meditation, die Tiefe
jedes Gedankens auszuloten. Seelsorger und Lajen, die Schulungen, Heim-
stunden und Vortrdge mit einem hinreiBenden Gebet einzuleiten oder zu
beschlieBen pflegen, und alle, die ihr Gebetsgut kostbar bereichern wollen,
werden dieses Biichlein iiber alles hochschitzen.

Linz a. d. D. Dr. Franz Mittermayr

‘ Das weibliche Gewissen. Seine mannigfaltigen Erscheinungsweisen nach
Formen, Wertinhalten und individueller Reifung, Eine empirische Unter-
suchung der Jugend weiblichen Geschlechts. Von Dr. Gerhard Closter-
m ann. (Verdffentlichungen des stédtischen Forschungsinstituts fiir Psycho-
logie der Arbeit und Bildung in Gelsenkirchen. Heft 4. (VII u. 248) Mit
7 Figuren, 4 Tabellen und 1 Typeniibersicht. Miinster/Westfalen 1953,
Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung. Geh. DM 11.50, Halbleinen DM 12.25,
Leinen DM 13.25.

In miihsamer Kleinarbeit durch Befragung von Kindern und Jugend-
lichen (Aufsatzmethode) wurde das reiche Quellenmaterial dieser Arbeit
gewonnen, Der Verfasser geht von einem sauberen Gewissensbegriff aus und
umschreibt die angewandte Arbeitsmethode. Die Verarbeitung des Quellen-
materials nach den formalen und inhaltlichen Gewissenverliufen erfolgt
im 2. Teil. Feinste Nuancierungen werden hier in den formalen Gewissens-
vorgangen beachtet. Fiir die Entwicklungspsychologie in religioser, sozial-
psychologischer und sittlicher Hinsicht ist die systematische Zusammenschau
der Inhalte in den Gewissensverldufen besonders wertvoll. Das Aufzeigen
zahlenmiBiger Vorkommnisse der verschiedenen Gewissensbeziige, die Pro-
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tokolle, geben ein lebendiges Bild der seelischen Schwierigkeiten in der
Jugendentwicklung.

So vereinigen sich in dieser ausgezeichneten Studie in gliicklicher Weise
Empirie und Systematik. Die Herausstellung der ,Gewissensstimme® als
bloBSen BewuBtseinsaktes des ,,Ich, das zu sich spricht, nichts weiter” (53) ist
fiir den Theologen ontologisch, mcht aber durchwegs atlologisdl vertretbar.
Nicht vollig gekldrt erschem‘r mir die Funktion des Gefiihls im Gewissens-
bereich (58). Im ganzen ist diese neue Auflage des bereits 1933 erschienenen
Buches (,,Um das Werden des jugendlichen weiblichen Gewissens¥) fiir Er-
zieher und Lehrer sehr wertvoll und aufschluBreich.

Linz a. d. D. DDr. Alois Gruber

Eigentimer und Herausgeber: Die Professoren der Phil.-theol.
Didzesanlehranstalt in Linz, — Verantwortlicher Redakteur:

Dr. Maximilian Hollnsteiner, Linz, HarrachstraBe 7. — Verlag und
Druck: 0.-0. Land%ver.]ﬂg, Linz, LandstraBe 41, — Printed in Awustria.
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Abgeschlossen und wollstindig lieferbar!

HANDBUCH
DER KATHOLISCHEN SITTENLEHRE

Unter Mitarbeit von Prof. Dr. Theodor Steinbiichel,
Prof. Dr. Theodor Miincker und Prof. Dr. Werner Schéllgen
herausgegeben von Prof. Dr, Fritz Tillmann

I
Die philosophische Grundlegung der katholischen Siti{enlehre

Bearbeitet von Prof. Dr. Theodor Steinbiichel
Vierte, durchgesehene Auflage in zwei Halbbinden
Insgesamf 740 Seiten / Leinenband, DM 33.—

II
Die psychologischen Grundlagen der katholischen Sittenlehre

Bearbeitet von Prof. Dr. Theodor Miincker
Vierte, neubearbeitete Auflage / 334 Seiten / Leinenband, DM 18.—

IIT
Die Idee der Nachfolge Christi

Bearbeitet von Prof. Dr. Fritz Tillmann
Vierte, neubearbeitete Auflage / 296 Seiten / Leinenband, DM 16.50

IV
Die Verwirklichung der Nachfolge Christi

Bearbeitet von Prof, Dr. Fritz Tillmann
Vierte, durchgesehene Auflage in zwei Halbbinden
1. Teil: Die Pflichten gegen Gott
316 Seiten, Leinenband, DM 14.—
2. Teil: Die Pflichten gegen sich selbst und gegen den Nichsten
495 Seifen, Leinenband, DM 19.—

v
Die soziologischen Grundlagen der katholischen Sittenlehre

Bearbeitet von [Prof. Dr. Werner Schollgen
424 Seiten / Leinenband, DM 22.50
. Uber das Gesamtmoralwerk Tillmanns ein Wort zu verlieren,
eriibrigt sich, ist doch sein Handbuch eine der glénzendsten Lei-
stungen der neueren Moraltheologie. ..

Theologisch-praktische Quartalschrift

PATMOS-VERLAG DUSSELDORF
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MAUSBACH-ERMECKE

Katholische
Moralcheologie

Von JOSEF MAUSBACH

Neubearbeitung herausgegeben von Dr. theol. Dr. phil. Dr. jur. utr.
GUSTAV ERMECKE
Professor der Moraltheologie in Paderborn

Band I Die allgemeine Moral. 1. Teil: Grundziige einer Fun-
damentalmoral. 2. Teil: Die Lehre von den allgemeinen
sittlichen Pflichten der Nachfolge Christi zur Gleich-
gestaltung mit Christus und Verherrlichung Gottes in
der Auferbauung seines Reiches in Kirche und Welt.
8., neubearbeitete Auflage. XXXII und 444 Seiten, kar-
toniert DM 21.—, gebunden DM 23.—

»In der JKatholischen Moraltheologie‘ von J. Mausbach besitzen wir im

deutschen Sprachraum ein Lehrbuch von wissenschaftlich wie didaktisch

gleich hervorragender Giite und von ausgeprigter Eigenart, dem andere

Linder kaum etwas Gleichwertiges an die Seite zu stellen haben. Es

ist deshalb auBerordentlich erfreulich, daB dieses Lehrbuch nach dem

frithen Tode von P. Tischleder, der vor dem Kriege die 8. Auflage be-
sorgt hatte, nicht verwaist bleibt und veraltet, sondern nun in dem

Paderborner Moraltheologen Prof. Ermecke einen sachkundigen Bear-

beiter gefunden hat...“ Franziskanische Studien.

». .. Kein geeigneterer Moraltheologe als Prof. Ermecke konnte mit der

Neuherausgabe des Mausbachschen Lehrbuches beauftragt werden. Dem

Neuherausgeber ist es wirklich gelungen, die Einheit des Lehrbuches,

dessen 3. Band nun vorliegt, viel straffer, grundsatzlicher zu gestal-

ten ... Wir konnen dem Verfasser nur hochste Anerkennung zollen...“
Univ.-Prof. Dr. A. F. Utz OP in ,Politeia“.

" In Kiirze erscheint:
Band II Die spezielle Moral. 1. Teil: Der religitse Pflichtenkreis.
9., neubearbeitete Auflage.
Es liegt bereits vor:
Band III Die spezielle Moral. 2. Teil: Der irdische Pflichtenkreis.
Die Lehre von den sittlichen Pflichten des Apostolates
zur Auferbauung des Reiches Gottes in Kirche und Welt.

9., neubearbeitete Auflage. XXVIII und 316 Seiten, kar-
toniert DM 15.—, gebunden DM 17—
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THEOLOGISCH-PRAKTISCHE
QUARTALSCHRIFT

102. JAHRGANG 1954 4. HEFT

Hervorragende Gestalten
des alttestamentlichen Priestertums
8. Onias ITL.

Von Dr. Karl Fruhstorfer, Linz a. d. D.

Onias II11'), Sohn und Nachfolger Simons II.2) im hohen-
priesterlichen Amte, zeichnete sich durch Frommigkeit und Un-
erbittlichkeit bei Gesetzesiibertretungen (2 Makk 3, 1: Griech.
Text) aus. Dank seiner Tugendhaftigkeit herrschte Ordnung und
Zucht in Jerusalem. Das Ansehen der heiligen Stadt, besonders
des Tempels, stieg. Selbst heidnische Konige ehrten den Jahwe-
Tempel durch reiche Geschenke (V.2). Als Beispiel fithrt das
2. Makkabéderbuch den syrischen Ko&nig Seleukus IV. Philopator
(187—175 v. Chr.) an, der von seinen Einkiinften alle den Opfer-
dienst im Tempel betreffenden Auslagen bestritt (V. 3). Hiebei
werden freilich nicht die regelm#Bigen Kultausgaben zu verstehen
sein, sondern jene, die bei auBergewdhnlichen Anlédssen erwuch-
sen. Auch der Vater und Vorgénger des Seleukus, Antiochus III.
der GroBe, hatte konigliche Freigebigkeit gegen das Heiligtum zu
Jerusalem an den Tag gelegt?®). Bei derartigen Ehrungen des Tem-
pels waren gewil nicht zuletzt politische Momente maBgebend;
die syrischen Ko6nige suchten mit Goldfdden Juda an Syrien zu
heften.

Welch eine Schickung, daBl nun pldtzlich Onias’ Unerbittlich-
keit die Gefahr einer Entehrung des Tempels herbeifiihren sollte,
daB auf einmal gerade durch einen Tempelvorsteher eine Unheils-
wolke iliber dem Tempel sich zusammenzog! Dieser Tempelvor-
steher war Simon aus dem Stamme Benjamin, der somit weder
Priester noch Levite war, sondern Laie!). Er hatte sich mit dem
Hohenpriester Onias in Verwaltungsangelegenheiten entzweit

1) Es hat vier Hohepriester mit dem Namen Onias (hebr. choni) gegeben.
“ %) %eh.andelt unter Nummer 6 in dieser Artikelreihe: Jg. 1952, 2. Heft,
i 3 AF,
%) Flavius Josephus, Ant. Jud. 12, 3, 3. :
. Y Bévenot, Die beiden Makkabéerbiicher (Bonn 1931, S. 181), freilich
liest: ,,aus dem Geschlecht Balgeas“ und macht Simon zu einem Leviten.
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(V. 4: Gr. T.)%. Da Onias unerbittlich blieb, ridchte sich Simon
durch Verrat des Tempelschatzes. Er begab sich zu Apollonius,
dem Befehlshaber von Codlesyrien und Phonizien, und meldete
ihm, die Tempelschatzkammer zu Jerusalem sei angefiillt mit un-
ermeBlichen Reichtiimern, mit einer unzéhlbaren Geldmenge; es
sei weit iber das zum Gottesdienst Notwendige vorhanden, der
Konig konne daher zugreifen (V. 5 f.). Seleukus erfuhr die ,,Si-
monie“. Begreiflich, dafl er sein Verhalten zum Tempel &nderte!
Bald geliistete ihn nach dem Tempelschatz. Simon verrechnete
sich nicht, als er mit der auri sacra fames rechnete; der Reichs-
kanzler Heliod or erhielt den kéniglichen Auftrag, den Tempel-
schatz zu holen (V. 7). Um eine vorzeitige Wegschaffung des Tem-
pelschatzes zu verhindern, gab sich Heliodor den Anschein, als
wollte er die Stddte in Célesyrien und Phonizien bereisen (V. 8).
In Jerusalem wurde er vom ahnungslosen Hohenpriester Onias
freundlich empfangen®), dem er den Zweck seines Kommens er-
‘Offnete; doch unterlieB der Kanzler hiebei nicht zu fragen, ob in
Wahrheit die Sache sich so verhalte, wie die Anzeige lautete (V. 9).
Mochte Onias noch so schmerzlich beriihrt sein, er verlor die Ruhe
und Fassung nicht. Mit ruhiger Entschiedenheit antwortete der
Hohepriester: Was Simon zur Anzeige brachte, sind teils Armen-
gelder, teils ist es Eigentum Hirkans, eines ganz hervorragenden
Mannes. Die Gesamtsumme betrdgt 400 Silbertalente und 200
Goldtalente”), also keine unzihlbare Menge Geldes, wie Simon an-
gab. Ferner wies Onias darauf hin, dal dem Tempel, der auf der
ganzen Welt in Ehren steht, ob seiner Verehrungswiirdigkeit und
Heiligkeit die Gelder anvertraut worden sind; daher wiirde durch
Wegnahme der im Tempel deponierten Gelder der Tempel selbst
entehrt werden (V. 10—12). Doch der Reichskanzler berief sich
auf den Auftrag des Konigs, die Talente zu lberbringen. Tat-

5) Der lateinische Ubersetzer hat paranomia (iniquum aliquid) statt
agoranomia gelesen. Doch ist die Bedeutung des letzteren Wortes strittig.
Gutberlet meint: Simon verkaufte als der Obermarktmeister zu seinem
Nutzen und kaufte fiir den Tempel billiger, als er angab, so dal er sich
einen ungerechten Gewinn aneignete. (Das zweite Buch der Machabéer,
Miinster i. W., 1927, S.47) Nach Bévenot war Simon wohl Bankier,
der weltliche Angelegenheiten und vermutlich auch das Geldwesen des
Tempels verwaltete (a. a. O.). Bévenot fiithrt tiberdies in Betracht kommende
politische Gegensitze an. Blickers bemerkt: Vielleicht unterstand dem
Simon ganz oder teilweise die Verwaltung der Tempelgiiter oder die Auf-
sicht diber den Markt. (Die Hl. Schrift fiir das Leben erklidrt. Freiburg i. Br.
1939, Bd. V, S.165.)

8 In V. 9 ist auffallig: in civitate. Vielleicht will damit gesagt sein,
der Hohepriester, der zeitweilig auBerhalb Jerusalems sich aufhalten mochte,
habe Heliodor in Jerusalem, der heiligen Stadt, nicht andenswo empfangen;
der Hohepriester sei eigens in die ,Stadt“ zuriickgekehrt.

7) 1 Talent = 3000 Schekel. 1 Silberschekel = 250 Mark. Mithin
1 Silbertalent = 7500 Mark. Also 400 Silbertalente = 3 Millionen Mark. —
1 Goldschekel = 45 Mark, somit 1 Goldtalent = 135.000 Mark. 200 Gold-
talente = 27 Millionen Mark.
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sidchlich wollte Heliodor am bestimmten Tage den Tempel be-
treten (V. 13 f.). Darliber herrschie groBte Bestiirzung in der gan-
zen Stadt. Vor allem waren die Priester betroffen. Wem auch
sollte die drohende Entheiligung des Heiligtums mehr zu Herzen
gehen als den Dienern des Heiligtums? Sie warfen sich in ihrem
priesterlichen Ornat vor dem Brandopferaltar im Priestervorhof
des Tempels nieder und riefen Jahwe, den Hiiter und Réacher an-
vertrauten Gutes, um Hilfe an (V. 15). Unter den trauernden
Priestern wieder trauerte am meisten der Hohepriester Onias.
Sein Aussehen, die bleiche Farbe, das Zittern des Korpers, offen-
barten seinen Herzenskummer. Wer ihn ansah, dem muflte das
Herz bluten (V. 16 £.). Aber auch die Laien zeigten sich zutiefst
ergriffen. Manner liefen scharenweise aus den Hiusern zusammen,
in offentlicher BuBlprozession betend, da der heilige Ort der Ver-
achtung anheimfallen solite (V. 18). Frauen, mit dem Bufigewand
umgiirtet, durchzogen die Straflen. Selbst Jungfrauen litt es nicht
mehr in ihrer Abgeschlossenheit; manche eilten zu Onias, um ihn
ihrer Teilnahme und ihres Gebetes zu versichern, andere liefen
zur Tempelmauer, um dort zu klagen. Solche, die das Haus fest-
hielt, blickten weinend durch die Fenster, wenn die BuBprozession
voriiberzog®) (V. 19). So bunt auch die zusammengestrémte Menge
war, eine Stimmung beherrschte sie: jammervolle Spannung; ein
Tun verband sie: Gebet um himmlische Hilfe. Alle beten mit zum
Himmel ausgestreckten Handen, alle nehmen Zuflucht zur gott-
lichen Allmacht, zu demjenigen, der méchtiger ist als der syrische
Konig und sein Kanzler. Alle beseelt der Gedanke und der heifle
Wunsch: die Gelder, die dem Tempel Jahwes anvertraut wurden,
sind Jahwe selbst anvertraut worden; mége denn das Jahwe An-
vertraute denen, die es anvertraut, ganz unversehrt erhalten blei-
ben! (V. 20—22.) Hirt und Herde sind ein Herz und eine Seele.

Und Heliodor? Er hatte sich persdnlich mit Gefolge bei der
Schatzkammer eingefunden, um sein Vorhaben auszufiihren
(V. 23). Da gewahrten die Eindringlinge ein RoB3 mit einem furcht-
erregenden Reiter in goldener Riistung. Es schlug mit den Vorder-
hufen ungestiim gegen Heliodor aus. Noch zwei andere Jiinglinge
von schmucker Stdrke, von gar groBer Herrlichkeit, in prichtige
Kleider gehiillt, erschienen, die Heliodor umstanden und von bei-
den Seiten geifielten, ihn ununterbrochen mit wvielen Schléigen
ziichtigend. Jihlings fiel Heliodor, der Reichskanzler, zu Boden.
Der Tréger des Namens ,,Geschenk der “Sonne“ versinkt in
schwarze Nacht. Der Mund, der den Befehl zur Pliinderung des
Tempelschatzes gegeben hatte, kann kein Wort mehr hervorbrin-

8y Bévenot ubersetzt den griechischen Text des V. 19 b: und sogar
die (zu Hause) eingeschlossenen Méadchen liefen teils unter die Tiireingénge,
teils auf die Mauer, teils blickten sie durch '«die Fenster hinaus (S.183).
Biickers bemerkt: Es handelt sich nicht um Tempeljungfrauen, wie
ofter angenommen wind (S. 168). g
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gen. Der gekommen war, den Tempelschatz zu rauben, ist nun
selbst beraubt jeglicher Hoffnung auf Rettung. Eilig wird er in
hilflosem Zustand auf einer Tragbahre aus dem unheimlichen und
unheilvollen Ort hinausgetragen. Glinzend und stolz war Helio-
dors Einzug in den Tempel, armselig und erbidrmlich sein Aus-
zug?) (V. 24—29). Wer erkennt nicht die vergeltend eingreifende
Hand Gottes? Gott sandte Engel'?), um die Heiligkeit seines Hauses
zu schiitzen, um Raub und Sikularisation von Tempelgut hintan-
zuhalten. Als der schimmernde Reiter zu RoB darf wohl bezeich-
net werden der Schutzengel des Volkes Israel, der heilige Erz-
engel Michael (Dn 10, 13. 21). Die wunderbare Verherrlichung des
Jahwe-Tempels rief bei allen gesetzestreuen Bewohnern Jeru-
salems grof3te Freude hervor. Der Tempel, der kurz vorher noch
von Angstrufen durchschwirrt war, hallte nun unter dem Ein-
druck des Wunders von jubelnder Freude wider (V. 30).

Wir vermégen der Meinung!') nicht beizupflichten, Heliodor
sei von einem wunderbaren und unerwarteten Gewitter mit zuk-
kenden Blitzen und einfallendem Nebel iiberrascht worden. Denn
Blitze nehmen nicht die Gestalt eines Pferdes, eines Reiters und
geifelnder Jiinglinge an. AuBerdem hitte das Gewitter in der
Schatzkammer, worin der Kanzler sich befand (V. 27), losbrechen
miissen. Selbst solche, die zum Freundeskreise Heliodors zihlten,
erkannten das Walten der Wundermacht Jahwes.
Darum wandten sie sich schleunigst an den Hohenpriester Onias,
der ihnen noch vor kurzem ein Dorn im Auge gewesen, er moge
den Allerhochsten anrufen, daBl dem in den letzten Ziigen liegen-
den Kanzler das Leben geschenkt werde (V. 31). Onias entschlof
sich, der Bitte zu willfahren. Durch den Tod Heliodors wire aller-
dings Jerusalem mit seinem Tempel von einem michtigen Feind
befreit worden; aber ein etwaiger Argwohn des Konigs, nicht
gottliches Eingreifen, sondern schlaues, menschliches Zugreifen,
judische Hinterlist habe den Tod des Reichskanzlers herbeigefiihrt,
hétte fiir den Tempel erst recht schlimme Folgen haben kénnen.
So brachte denn der Hohepriester fiir die Rettung Heliodors ein
Opfer dar (V. 32). Wahrend Onias opferte und betete, erschienen
die strahlenden Jiinglinge wieder, die vorher Heliodor gegeiBelt

%) Eine Parallele bietet das verschiedene Aussehen des Zaren Nikolaus I.
von Rufiland vor und nach seiner Audienz bei Papst Gregor XVI. im De-
zember 1845. Stolz, hoch aufgerichtet und .vornehm war der Kaiser, der
namentlich die Unierten zum Ubertritt in die Orthodoxie zwang, zur
Audienz gekommen; bleich, gebiickt, verstort, mit SchweiBtropfen auf der
Stirne kam er wieder. (Seppelt-Loéffler, Papstgeschichte von den
Anféngen bis zur Gegenwart. Bonn 1933, S.394. — Kardinal Wiseman,
Erinnerungen an die letzten vier Pipste. Aus dem Englischen von Reiching.
2. Lieferung. Regensburg 1858, S.3961f.)

19) Im griechischen Originaltext wird in V. 24 Gott der Herr der Geister
genannt.

M) Grill, Die Gewitter-Theophanie im Alten Testament, Wien 1931,
S. 91. |
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hatten, und sprachen zum Reichskanzler: Sage Dank dem Hohen-
priester Onias! Denn seinetwegen schenkt dir der Herr das Leben.
Du bist von Gott geziichtigt worden; nun aber verkiinde allen
Gottes GroBtaten und Macht! (V. 33 f.). Zur BuBe muB Heliodor
demjenigen Dank sagen, vor demjenigen sich verdemiitigen, des-
sen Bitte um Heilighaltung des Tempels er mit hartnickigem
Stolze abgeschlagen hatte. Aber nicht nur dem Hohenpriester soll
Heliodor fiir seine Rettung danken. Sein Dank gegen Gott soll in
lobpreisender Verkiindigung der géttlichen Macht bestehen. Wie
groB3 ist die Macht priesterlichen Gebetes! Das Gebet und Opter
‘des Hohenpriesters Onias entwand die GeiBlel den Hinden der
Jinglinge, verwandelte die Strafengel in Engel des Heiles.

Der gerettete Reichskanzler Heliodor lieB dem vom Hohen-
priester zur Rettung dargebrachten Opfer ein Dankopfer folgen
und kehrte nach Verabschiedung von Onias zum Konig zuriick
(V. 35). Welche Freude mag das Herz des Hohenpriesters iiber die
Gesinnungsénderung des Reichskanzlers empfunden haben! Dachte
Onias an den Wesir Naaman von Damaskus, den das Heilungs-
wunder des Propheten Eliseus in einen Jahweverehrer umgewan-
delt hatte? (4 Kg 5). Auch am kéniglichen Hof verschwieg Heliodor
sein erschiitterndes Erlebnis zu Jerusalem nicht (V. 36), obschon
es ihn als Reichskanzler sicher nicht leicht ankommen mochte,
den Auftrag der Engel auszufithren (V.34). Trotz des iiber
Heliodor ergangenen und von ihm berichteten géttlichen Straf-
gerichtes aber wollte Ko6nig Seleukus IV. nicht von seinem Vor-
haben abstehen, den Tempelschatz zu Jerusalem in seine Gewalt
zu bekommen. Geblendet vom Golde, blieb der Kénig verblendet
gegen das gottliche Walten (V. 37). Heliodor antwortete seinem
Gebieter, zu dessen vertrautesten Freunden er gehirte: Wenn du
einen Feind hast, magst du ihn nach Jerusalem schicken. Aber
den eigentlichen Zweck wird eine solche Mission nie erreichen -—
du wirst einen GegeiBlelten oder einen Toten zuriickerhalten, doch
nicht den Tempelschatz, um den es dir zu tun ist; denn derjenige,
der im Himmel seine Wohnung hat, sucht heim und beschiitzt
jenen Ort und schligt und vernichtet solche, die kommen, um dort
Boses zu veriiben (V.38 f.). Von Heliodor brauchte Onias nichts
mehr zu fiirchten.

Die biblische Szene, nach der ein Reiter in goldener Riistung
auf den Tempelrduber Heliodor lossprengt, indes zwei Jiinglinge
Heliodor geifieln, hat Raffael in einem Gemilde der Stanzen des
Vatikans (3. Stanze) verherrlicht. Heliodor liegt am Boden; der
Becher mit den Goldstiicken ist seiner Hand entsunken. Aber ver-
dient im Pontifikat Onias’ III. der Bericht iiber Heliodor
Glauben? Er ist als ganz unhistorisch'?), als legendir bezeich-

12) Willrich, angefiihrt in Paulys Real-Encyklopidie der Klassischen
Altertumswissenschaft, neue Bearbeitung von Wissowa und Kroll. 15. Halb-
band. Stuttgart, 1912, Sp. 13. ;
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net worden!3). Doch berechtigt der Umstand, daB der Bericht
Wunder erzihlt, nicht zur Leugnung seines historischen Charak-
ters. Es hat sich der Verdacht hervorgewagt, Heliodor sei durch
Bestechung dazu gebracht worden, von Jerusalem fortzuziehen.')
Also an Stelle des Wunders goldener Héndedruck! Allein diese
Vermutung hat weder im Bibeltext noch sonst einen Anhalts-
punkt. DaB Heliodor wirklich Reichskanzler des syrischen Konigs
Seleukus IV. war, wird von profanen Quellen bestitigt.'’) Aus
ihnen wissen wir, da8 Heliodor zusammen mit dem spéteren Konig
Seleukus IV. erzogen wurde, dafl dieser Herrscher ihm besondere
Zuneigung und felsenfestes Vertrauen entgegenbrachte, ihn zu
seinem Reichskanzler machte, -ja dem Heliodor ein Standbild auf
Delos setzte. DaB Seleukus nicht den Statthalter von Célesyrien,
sondern Heliodor mit der heiklen, Umsicht und Kiihnheit erfor-
dernden Aufgabe betraute, den Tempelschatz herbeizuschaffen,
148t nicht auch das ein auBergewdhnliches Vertrauen des Konigs
auf Heliodor durchblicken? Trotz allem aber ist Konig Seleukus IV.
von Heliodor heimtiickisch ermordet worden. Vielleicht hat die
gegensitzliche Stellung des Konigs und des Reichskanzlers zum
Tempelschatz nach dem miBgliickten Pliinderungsversuch die erste
Triibung ihres Freundschaftsverhiltnisses herbeigefiihrt.’®) Hatte
der Prophet Daniel Heliodor im Auge, da er weissagend von einem
Geldeintreiber redet, den ein Kénig in das Prachtland (d. i. Juda)
schicken wird (11, 20 Hebr. Text)?

Mit Recht ist bemerkt worden, daB die rationalistische Deu-
tung des Ereignisses betreffs Heliodors so alt ist wie dieses
selbst.!”) Der Angeber Simon ja hat schon versucht, die geheim-
mnisvollen Vorginge rationalistisch als ein Machwerk des Hohen-
priesters Onias zu erklidren (2 Makk 4,1 Gr.T.). Die Furcht, es
kénnte das Schlimme, das dem Reichskanzler widerfahren, falsch
ausgelegt werden, hat gleich anfangs Onias ge#uBert (3,32). In
der Tat, einer beugte sich vor dem Wunder nicht: Simon. Er
streute nach der Abreise des Reichskanzlers Heliodor die Ver-
leumdung aus, was in der Tempelschatzkammer vorgefallen sei,
habe Onias in Szene gesetzt; der Hohepriester Onias sei der
Urheber des Unheiles (4,1 Gr. T.). Er hatte die Stirne, den Wohl-
titer Jerusalems und Eiferer fiir das Gesetz Gottes zu einem Hoch-
verrdter zu stempeln. Sogar Morde geschahen auf Anstiften
Simons.

Da die Lage immer bedrohlicher wurde, da Onias fiirchtete,
Simon werde an Apollonius, dem Befehlshaber von Cédlesyrien,

13) Walter Otto in seinem Artikel iiber Heliodoros in Paulys Real-
Encyklopidie, a. a. O., Sp. 13.

14) Otto, Sp. 14.

15) Man sehe Otto, Sp. 13.

18) Vgl. Otto, 14.

1) Ricciotti, Storia d’Israele, 2. Vol. Torino 1934, § 226.
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eine Stiitze finden, beschlofi er, sich zum Kénige zu begeben. Er
glaubte, daB nur durch kénigliches Eingreifen wieder Ordnung
und Friede hergestellt und Simon zur Vernunft gebracht werden
konne (V.2 — 6). Onias hoffte wohl auch, da Heliodor sein Fiir-
sprecher bei Hof sein werde. Da erfolgte unerwartet ein Thron-
wechsel. An Stelle des ermordeten Seleukus IV. trat dessen Bruder
Antiochus IV., den die Geschichte statt Epiphanes mit weit mehr
Recht Epimanes nennen wiirde.’®) Auch Heliodor, der Seleukus
heimtiickisch aus dem Leben geschafft hatte, wurde gestiirzt. Die
Gunst des neuen Konigs gewann nicht Onias, sondern Jason,
Onias’ Bruder. Sie waren ganz verschieden geartete Geschwister.
Contraria iuxta se posita magis illucescunt. Folgende Gegensitzlich-
keiten seien hervorgehoben: Onias eiferte fiir die Tora und war un-
erbittlich bei Ubertretungen. In Jason loderte Leidenschaft fiir grie-
chisches Wesen, er war weit mehr Grieche als Jude, mehr Heide
denn Anbeter Jahwes. Onias war mit ganzer Seele Priester, besal
alle Eigenschaften eines wahren Priesters. Jason hatte nichts
Priesterliches an sich (vgl. V. 13); weltlicher Sinn und weltliches
Treiben kennzeichnen ihn. Schon der Name Jason ist bezeichnend.
Der Bruder des Onias schimte sich seines hebriischen Namens
Joschua (Jesus); er vertauschte ihn mit dem &#hnlich klingenden
griechischen Namen Jason.'?) Die Ablegung des Namens folgte
der Ablegung der religitsen und vaterlindischen Gesinnung.
Jason war daher dem neuen Herrscher Antiochus willkommen,
der alle und alles mit dem Geiste des Hellenismus erfiillen wollte.
Onias widerfuhr der Schmerz, dal er von seinem eigenen Bruder
Jason aus dem Hohenpriestertum verdringt wurde. Um eine hohe
Summe Geldes erkaufte sich Jason vom Kénig die hohepriester-
liche Wiirde (V. 8). Onias mufite wahrnehmen, wie Jason die
Jugend vom mosaischen Gesetz abtriinnig machte, indem er das
Schul- und Bildungswesen hellenisierte, wie er die Priester ihrem
hejligen Dienste entfremdete, so daBl ihnen griechische Spielplitze
lieber wurden als Altar und Tempel (V.9 ff.). Ja, Onias muBte
horen, dafl sein Bruder, der neue Hohepriester, eine Spende fiir
ein Herkulesopfer nach Tyrus sandte (V.18 f£f.).2?) SchlieBlich
wurde Jason von Menelaus, dem Bruder des sattsam bekannten
Simon (V. 23),%!) verdrangt.

18) Eine Charakteristik dieses Herrschers geben Schiirer (Geschichte
des Jiidischen Volkes im Zeitalter Jesu Christi. 1. Bd. Leipzig 1901,
S.190ff) und Bévenot, a. a. O, S.21f. Ersterer schreibt: Antiochus IV.
Epiphanes war eine echte Despoten-Natur, exzentrisch und unberechenbar. . .

19) Flavius Josephus, Ant. Jud. 12,5, 1.

20) V. 19 Gr. T.: 300 Silberdrachmen. 1 Drachme = 0.87 Mark, also
zirka 260 Mark. Vulg. hat 300 Silberdrachmen. Das Entscheidende ist: non
numerus, non pondus, sed mens, sed animus! Manche lesen statt 300 Drach-
men 3300 Drachmen. Indem Bévenot diese als attische Tetradrachmen auf-
faBt, ergibt sich ihm die Summe wvon etwa 10.000 Mark (S.188).
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Doch nicht Onias gelangte nun wieder in den Besitz des Hohen-
priestertums, sondern Simonie machte Menelaus, obgleich er
nicht einmal dem Stamme Levi angehorte, zum neuen Pontifex;
er iiberbot Jason um 300 Silber-Talente®?) (V. 24.27); aber auch
an Verworfenheit iibertraf er ihn. Uber den Pseudo-Hohenpriester
fallt das 2. Makkabéerbuch das Urteil: er hatte keine priesterlichen
Eigenschaften, wohl aber die Gesinnungsarten eines grausamen
Tyrannen und die Wut eines Raubtiers (V.25). — Er war ein
reiBender Wolf im Schafspelz hoherpriesterlicher Wiirde. Weiter
stellt ihm der Hagiograph das verdammende Zeugnis aus: Legum
et patriae fuit proditor (5, 15). Onias hatte mit aller Kraft sich
. eingesetzt fiir die Erhaltung des Tempelschatzes. Menelaus
schenkte eigenmichtig wider alles Recht goldene Tempelgerite
dem syrischen Minister Andronikus, um ihn fiir sich zu gewinnen,
wihrend er andere Wertgegenstinde des Tempels nach Tyrus und
in benachbarte Stédte verkaufte (V. 32).

Nachdem Onias hievon sichere Kenntnis erlangt hatte,
erteilte er mit prophetischem Freimut Menelaus einen strengen
Verweis (V. 33). Wer kénnte es Onias, dem Unerbittlichen, ver-
denken? Er hielt sich damals in Daphne nahe bei Antiochien auf
(V. 33). Weil er in Jerusalem und Juda seines Lebens nicht sicher
war, hatte er sich dorthin zuriickgezogen, wahrscheinlich, als Jason
vor Menelaus in das Land der Ammoniter floh (V.26). Da ihm
ob der Ruchlosigkeit des ,,Hohenpriesters® Menelaus der Tempel
Jahwes nicht Asylrecht zu gewédhren vermochte, fand er im Schat-
ten des Heiligtums Apollos zu Daphne eine Zufluchtsstitte, die in
den Augen der Heiden als unverletzlich galt. Aber hat Onias nicht
den Glanz seines Tugendwandels verdunkelt, indem er eine heid-
nische Asyistdtte aufsuchte? Er ging dorthin, nicht als ob er,
Israels Hoherpriester, im Ernste geglaubt hitte, eine heidnische
Gottheit werde ihm ihren Schutz angedeihen lassen, sondern um
sich den Glauben der Heiden an solchen Schutz nutzbar zu
machen.?®) Freilich, Menelaus hatte weder vor Jahwe noch vor
Apollo Scheu. Weder fas noch ius waren ihm heilig. Mit dem Klang
rollender Goldstlicke wufite er Andronikus zu bereden, daB er
Onias zum Verlassen der Freistitte bewog. Zwar schépfte Onias
anfinglich Verdacht; als aber Andronikus ihm Eidschwur und
Handschlag leistete, trat Onias aus dem heiligen Bezirk heraus

#) Nach Flavius Josephus, Ant. Jud. 12,5,1, hieB Menelaus urspriing-
lich Onias. Doch ist der jiidische Geschichtschreiber sicher nicht im Recht,
wenn er Menelaus zum Bruder Jasons (Jesu) macht; denn es hitten dann
zwei Briider innerhalb derselben Familie Onias geheiBen. Schiirer, a. a. O,
S. 195, Anm. 28, urteilt darum: Also wird das II. Makkabierbuch in Betreff
der Herkunft des Menelaus Recht haben.

2y = 2,250.000 Mark.

2) Vgl. Gutberlet, a.a. 0., S.74.
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und wurde sogleich — ermordet (V. 34).24) Nicht bloB die eigenen
Volksgenossen, auch viele aus der Heidenwelt waren entsetzt und
emport iliber die heimtiickische Ermordung des heiligen Priesters
(V.35). Selbst der unberechenbare Konig Antiochus, in dessen
Abwesenheit der Mord geschehen war, zeigte sich bewegt und
zollte der Tugendhaftigkeit des Onias Anerkennung (V.37). Er
lie Andronikus sofort hinrichten (V. 38). Den Frevler Menelaus
erreichte die Strafgerechtigkeit erst weit spater (163 v. Chr.); er
wurde aus betréchtlicher Hohe in einen Haufen glithender Asche
gestiirzt (13, 5 ff.).

Folgendermafien lautet die biblische Kanonisationsbulle fiir
den Hohenpriester Onias III.: Er war edel und wohlwollend, von
verehrungswiirdigem Aussehen, bescheiden im Umgang, von ge-
winnender Beredsamkeit, seit seiner Kindheit tugendbeflissen.
Judas der Makkabier sah vor einer Entscheidungsschlacht in einem
Traumgesicht diesen Hohenpriester Onias, wie er in der anderen
Welt seine Hinde ausstreckte, betend fiir das ganze Volk Gottes
(15, 12). Der wahre Priester setzt sein Vermittleramt fort in der
Ewigkeit.

Der Ausgang vom SelbstbewuBtsein bei Augustinus
und bei Descartes

Zum 1600. Geburtstag des heiligen Augustinus
Von Prof. Dr. Jakob Obersteiner, Gurk (Kirnten)

Schon friihzeitig hat die Forschung auf die Parallelen, die zwi-
schen der Philosophie des heiligen Augustinus und des um 1200
Jahre spiter lebenden Descartes bestehen, hingewiesen, nament-
lich auf ihren gemeinsamen Ausgang vom SelbstbewuBtsein. Es
ist nun allerdings durchaus nicht so sicher, wie das einzelne For-
scher, z. B. Endert, annehmen, daB Descartes bei der Formulierung
seines bertihmten Satzes ,,Cogito, ergo sum* direkt von Augustinus
beeinfluit gewesen wire. Es 14Bt sich fiir eine derartige Behaup-
tung zum mindesten kein stringenter Beweis fiithren. Sicher ist
nur das eine, daB3 Freunde Descartes’, wie Mersenne und Arnauld,
nach dem Bekanntwerden seiner neuen Philosophie den Denker
auf die frappanten Parallelen aufmerksam machten, die vor allem
im Ausgange vom SelbstbewuBtsein zwischen ihm und Augustinus
bestiinden, Cartesius verlieh in einem Briefe zwar seiner Genug-
tuung dariiber Ausdruck, mit einem so groBfen Denker wie Augu-
stinus Ubereinstimmendes gefunden zu haben, gibt aber nirgends

*) Im Jahre 171. — Flavius Josephus, Bell. Jud. 7, 10, 2f.,, macht irrig
Onias III. zum Erbauer des #gyptischen Jahwe-Tempels zu Leontopolis. Er
verwechselt Onias III. mit dessen Sohn Onias IV. (K ohout, Flavius Jose-
phus’ Jiidischer Krieg. Linz 1901, S. 526 u. 795.) Py
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eine direkte Abhingigkeit vom Kirchenvater zu, da dessen Ge-
danken tiber die SelbstgewiBheit des Ich so naheliegend wiren,
daB sie jedem hétten einfallen kénnen?).

Nicht unschwer lieBen sich mannigfache Beriihrungspunkte
zwischen beiden Denkern feststellen; so haben beide den Primat
des Wollens vor dem Erkennen betont, was besonders in ihrer
Auffassung von der Entstehung des Irrtums deutlich zum Aus-
druck kommt. Denn beide haben gelehrt, daB bei der Erkenntnis
sowohl als beim Irrtum dem Willen die entscheidende Rolle zu-
kime, so da} , die Wahrheit erkennen die Wahrheit wollen® heifle
und der Irrtum zugleich eine Willensschuld wire?). Der augusti-
nische Begriff der Zeit ist fast derselbe wie bei Descartes, und bei
beiden stofen wir Gfter auf dhnliche Formulierungen?®). Doch der
Hauptgrund, da man beide Denker nebeneinander stellt, ist in
dem Umstande zu suchen, dafi.sie, wenn auch von teilweise ver-
schiedenen Voraussetzungen her, den Ausgangspunkt fiir ihr Den-
ken in der Tatsache der SelbstgewiBheit zu begriinden gesucht
haben. Wenn sich auch schon bei Aristoteles deutliche Spuren
solcher Ideen finden?), so gebiihrt doch Augustinus das grofe Ver-
dienst, die Rolle des SelbstbewuBtseins fiir die phileso-
phische Spekulation erstmalig in seiner ganzen Bedeutung erfaft
zu haben. Doch bleibt dabei Descartes’ Verdienst ungeschmilert
bestehen, der diesen Gedanken, der wihrend des Mittelalters —
wenn wir von schwachen Reminiszenzen und Anklingen bei Tho-

) Renati Descartes (Cartesii) opera philosophica, tom. 5, Epist. IT,
118, Amstelodami 1698. — ,Habeo tibi gratiam pro loco d. Augustini, qui
cum principio hoc meo: cogito. ergo sum, aliquomodo consentit. Rewvera
video eum illo uti ad probandam existentiae nostrae certitudinem et deinde
ad ostendendum, esse in mobis aliquam trinitatis imaginem, quatenus
sumus, scimus nos esse atque illud esse et hanc, quae in nohbis est,
scientiam amamus; ego vero illud adhibeo ad probandum, me cogitantem
esse immutabilem et incorpoream substantiam, quae dico diversa valde
sunt. Estque haec consequentia tam simplex et natura-
Iis, ut cuilibet obvia esse potuisset; soed tamen gaudeo, me
idem cum d. Augustino cogitasse, ut sciolorum os obturetur, qui principium
hoc vellicare conati sunt.“ Vgl. Ernestus Melzer, Augustini atque Car-
tesii placita de mentis humanae sui cognitione, quomodo inter se congruant
a seseaue differant queeritur (Diss.). Bonnae 1860. — W. Windelband,
Lehrbuch der Geschichte der Philosophie, Tiibingen 1912, S. 327.

%) Vgl. Wilhelm Kahl, Die Lehre vom Primat des Willens bei
Augustinus, Duns Scotus und Descartes, StraBburg 1886 (Diss.), S. 24 ff.
und S. 113 ff.

%) Vigl. Etienne Gilson, Introduction a I'étude de Saint Augustin,
Paris 1931 (Etudes de philosophie médiévale XI), S. 248, Note 2. — Wenn
Descartes seine Formel von der perceptio clara et distincta zum Wahrheits-
kriterium seiner Erkenntnislehre gemacht hat, so offenbart sich darin nach
Hirschberger der Einfluf des Augustinismus im allgemeinen, den er beim
Oratorianer Berulle kennengelernt habe, (Vgl. Johannes Hirschberger,
Geschichte der Philosophie, II, Freiburg 1952, S. 86.)

%) Vgl. Melzer, a-a. O., S. 3 ff.



Obersteiner, Ausgang vom SelbstbewuBtsein 279

mas von Aquin®) absehen wollen — wieder verloren gegangen war,
1200 Jahre nach dem Bischof von Hippo wieder entdeckt hat. Durch
Descartes, den Vater der modernen Philosophie, sollte dieser Ge-
danke in der folgenden Zeit so ungeheure Bedeutung erlangen.
Im vorliegenden Aufsatz sollen die beiden Philosophen ein-
ander gegeniibergestellt werden, und zwar lediglich unter der
Riicksicht, wie sie die Tatsache der SelbstgewiBheit begriinden.
Die Frage, wie beide zur GottesgewiBheit gelangt sind®), soll uns
hier ebensowenig interessieren wie ihre Stellung zu Problemen
der AuBenwelt oder der ObjektsgewiBlheit, obwohl gerade auch
diese Themen fruchtbare Vergleichsmomente bieten wiirden.

1. Die Selbstgewiflheit bei Aﬁgustinus

Es ist bekannt, daB der philosophische Entwicklungsgang des
heiligen Augustinus mehrere Stadien durchlaufen hat. Neun
seiner Jugendjahre hatte er der materialistisch-sensualistischen
Lehre des Manichidismus angehangen, die ihn mit ihrer phanta-
stischen Spekulation und ihrer verwerflichen Ethik nicht befrie-
digen konnte. Daher warf sich der nun Achtundzwanzigjihrige in
tiefem Pessimismus der Skepsis der jiingeren Akademie (Arkesi-
laos, Karneades), die er durch Cicero kennengelernt hatte, in die

' Arme. Die Akademiker lehrten zwar nicht den absoluten Skepti-
zismus, der die Moglichkeit jeglichen Wissens bestritt, sondern
nach ihrer Lehre konnte man nur zu mehr oder weniger wahr-
scheinlichen Meinungen gelangen, die allerdings fiir das praktische
Leben geniigen sollten. Im allgemeinen aber leugneten sie doch
bei ihrer sensualistischen Einstellung die Moglichkeit eines siche-
ren, zuverliissigen Wissens und betonten, dafl man sich aus Furcht
vor dem Irrtum jeder Zustimmung (epoché)’) zu enthalten habe.
Allein Augustinus, dem die Philosophie kein leerer Dilettantis-
mus, sondern tiefstes, innerstes Bediirfnis war, weil er gliicklich
sein wollte und es im Sinne des sokratischen Postulates, ohne die

Wahrheit zu erkennen, nicht zu sein glaubte™), iiberwand die

%) De veritate, g. 10, art. 12 ad 7. ,Nullus potest cogitare se non esse cum
assensu; in hoc enim quod cogitat, percipit se esse. — Vigl. dazu Carl
v. Endert Der Gottesbeweis in der Patristischen Zeit mit besonderer
Beriicksichtigung Augustins, Freiburg i. B.,, 1869, S. 117. — Auch nach
Ockham ist die Selbsterkenntnis sicherer als die Wahrnehmung von #uBeren
Objekten. (Vgl. Uberweg-Heinze, Geschichte der Philosophie, II,
Berlin 1915, S. 628.)

%) Das ,gnothi sautén“ wurde, um ein Wort Harnacks variiert wieder-
zugeben, fiir beide der Weg zu Gott (Adolf von Harnack, Dogmen-
geschichte III, 105). Doch ist Augustin zuweilen auch von der sichtbaren
AuBenwelt ausgegangen. (Vgl. Martin Grabmann, Die Grundgedanken
des hl. Augustin iliber Seele und Gott, Koln 1924, S. 89)

) Vgl. Windelband, a. a. O., S. 231, und E. Zeller, Die Philosophie
der Griechen III, 1. Leipzig 1923, S. 507 ff.

7a) Vgl. E. Gilson und Ph. Boehner, Die Geschichte der christ-
lichen Philosophie von ihren Anfingen bis Nicolaus von Cues, Paderborn-
Wien-Zirich 1937, S. 194,
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Skepsis, seitdem er mit dem neuplatonischen Rationalismus be-
kannt geworden war. Durch diese Philosophie, die den Primat
des Geistigen als des einzigen Gegenstandes unserer sicheren Er-
kenntnis gegeniiber dem Sinnlichen, aus dem hochstens die Mei-
nung abgeleitet werden konne, vertrat, wurde Augustinus’ Blick,
der sich solange vom manichdischen Materialismus fesseln lief3,
auf das Geistige hingelenkt, das ihm aus seinem eigenen Inneren
entgegenleuchtete®).

Von nun an bedeutete ihm der akademische Zweifel, dessen
Wert er in mancher Hinsicht zwar anerkennt, nur mehr eine Vor-
bichtsmaﬁregel gegen die naive Wahrnehmungstheorie der Stoiker.
Er sah in ihm jene alte sokratische Methode des Nichtwissens, die
den Menschen vor voreiliger Aufnahme des Irrtums schiitzen und
zugleich eine Triebfeder zur Erforschung der Wahrheit sein
sollte?). Damit erkennt auch Augustinus die Berechtigung des
methodischen Zweifels an und wird hier zum Vorldufer des Des-
cartes, der freilich weit iber ihn hinausgegangen ist und direkt
den Zweifel als Gebot statuiert hat.

In einem eigenen Buche ,,Contra Academicos® hat dann Augu-
stinus die Skepsis zu widerlegen versucht. Neben anderen, zum
Teil von Antiochus von Askalon entlehnten Beweisgriinden (vgl
Contra Academicos II, 6, 14), z. B. daB es ohne Wahrheit auch
keine Wahrscheinlichkeit gebe, dall unsere Sinneswahrnehmungen
wenigstens subjektive GewiBlheit besdfen, hat er besonders das
eine Argument ins Feld gefiihrt, daB es gewisse mathematische
"und logische Sidtze gibe, denen unabhingig von jeder Erfahrung
a priori immer Wahrheit und absolute Geltung zuki&men und
die auch der Skeptiker annehmen miisse. Das treffe z. B. fiir die
disjunktiven Urteile der Logik zu (Sententia Zenonis aut vera
aut falsa est)!?) oder fiir die Sitze der reinen Mathematik: 3 X 3
gibt neun, sagt Augustinus, und mag die gesamte Menschheit
schnarchen“). Hier erkennen wir bei ihm schon deutlich den Ein-
fluB des neuplatonischen Rationalismus, namentlich des von ihm
so verehrten Plotin. Erst dieser hat ihn vollends dem Banne des
manichéistischen Materialismus entrissen und ihm die Bedeutung
des Geistes, der intellegibeln Welt, erschlossen!?). Plotin hatte
gelehrt, dafBl es die Seele nicht nétig hétte, nach auBen zu schauen.
In sich selbst erkenne der Geist ‘unabhingig von aller Sinnes-
erfahrung vor allem die obersten logischen und mathematischen
Prinzipien, da die einzelnen ,n06es’ der Menschen ontologisch mit
dem , k6smos noetds®, der Ideenwelt, der Selbstentfaltung des Nas,

8) Hermann Leder, Augustins Erkenntnistheorie in ihren Beziehun-
gen zur antiken Skepsis, zu Plotin und zu Descartes, Marburg 1901, S. 35 ff.

9 Contra Academicos, ITI, 9, 18 ff. (PL 32, 943).

19y Contra Academicos III, 9, 21 (PL 32, 944).

) A Q. IIL 11,25 @L 32,04,

12) Vgl. Ch. Boyer, L’'idée de vérité dans la philosophie de St. Augu-
stin, Paris 1921, S. 29—32.
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verbunden wiren'®). Und jetzt holt Augustinus zum Schlag gegen
die Akademiker aus, die die Moglichkeit einer sicheren Erkenntnis
leugnen, in dem er sie fragt: Woher schépft der Geist diese ewigen
giiltigen Normen, mit denen selbst der Laie den Grundsatz von
der akademischen ,,epoché” erschiittern kénne? Seine Antwort
lautet: aus sich selbst, aus seinem Inneren!4).

Damit hatte Augustinus unter plotinischem EinfluB, wie er
selbst gesteht's), sein Inneres, ,,das Wunder der Seele“1%) entdeckt
und die sichere Uberzeugung gewonnen, daB er von hier aus zum
»Summus modus veritatis“ gelangen werde'”). Noch als er im
Banne der Skepsis stand, hatte er, wie er in seinen Confessiones
erzdhlt, gewlinscht, ein iiberzeugtes, mathematisch sicheres Wissen
zu gewinnen, damit er vor Irrtum gesichert bliebe, und zwar ein
derartig sicheres Wissen, wie 7 + 3 gleich zehn ist!®). Dieses sichere
Wissen, diesen ,summus modus veritatis“, gewinnt er in der Tat-
sache der SelbstgewiBheit. Wenn wir in unser Inneres schauen,
sind uns nach Augustinus drei Tatsachen unmittelbar und sicher
gegeben: daB wir nidmlich sind, daB wir von unserem Sein wissen
und dafl wir unser Sein und Wissen lieben. An mehreren Stellen
seiner zahlreichen Schriften spricht Augustinus von der unerschiit-
terlichen Daseinsgewifheit des SelbstbewuBtseins, so zum ersten
Male in seiner Schrift ,,De vita beata“. Seinem Mitunterredner
Navigius gegeniiber, der leugnet, dall wir iiber den Menschen
etwas Bestimmtes aussagen kénnten, macht er die Tatsache gel-
tend, daB} wir, mégen wir auch an allem tibrigen zweifeln, an unse-
rem eigenen Leben doch nicht zweifeln kdnnen!?).

In den Soliloquien bringt Augustinus ein Zwiegesprich zwi-
schen sich und seiner Vernunft: R. Tu qui vis te nosse, scis te?
A. Scio. R. Unde scis? A. Nescio. R. Cogitare te scis? A. Scio.
R. Ergo verum est cogitare te? A. Verum?’). Damit haben wir
nach Augustinus ebenso das sichere BewuBtsein unseres Daseins
und Lebens, wie wir die GewiBheit unseres Denkens besitzen. Der

%) Leder, a. a. O. S. 52ff. — Johannes Hessen, Die Begriindung
der Erkenntnis nach dem hl. Augustinus (Diss.), Minster 1916, S. 10, und
Wilhelm Thimme, Augustins geistige Entwicklung, Berlin 1908, S. 59 ff.

14) Contra Acad. IIT, 12, 26 und 14, 31. ,Si quaeres, ubi inveniet
(sapiens) ipsam sapientiam, respondebo: in semetipso® (PL 32, 947, 950).

%) Confess. VII, 10, 16. ,Et inde admonitus redire ad meipsum, intravi
in intima mea.“

16) Enarrationes in Psalm. 41, n. 13 (PL 37, 473 und PL 32, 742). Vgl. Jo-
hann Eibl, Augustin und die Patristik (Geschichte der Philosophie in
Einzeldarstellungen, Band IIT), Miinchen 1923, S. 289 ff.; Thimme, a. a. O,
S. 39. Vgl auch Aug., De anima et eius origine IV, ¢, 7 und 10 (PL 44, 530).

1%) Confess. VI, 4, 6 (PL 32, 722).

%) Confess. II, 2, 4. ,Redeo ad me, quaero intentissimus veritatem,
invenire iam ingredior, me ad summum ipsum modum perventurum esse
confido.”

13 De vite beata, I, 2, 7 /PL 32, 963).

20) Soliloguia, II, 1 (PL 32, 885).

~Theol.-prakt, Quartalschrift¥ IV. 1954 20
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Sinn der kurzen Stichomythie ist der: Der Geist ist sich seines
Denkens schlechthin gewiB, wenn er auch keinen Grund dieser
Sicherheit zunéchst anfiihren kann.

In seinem grofien Werke ,,De trinitate duBert sich Augustinus
in noch klarerer Weise iiber dieses Problem. ,Ob ndmlich die
Kraft, zu leben, sich zu erinnern, einzusehen, zu wollen, zu den-
ken. zu wissen, zu urteilen, der Luft zukomme oder dem Feuer
oder dem Gehirn oder dem Blute oder den Atomen oder einem
von den vier gewdhnlichen Grundstoffen verschiedenen fiinften
von ich weiBl nicht welcher stofflichen Beschaffenheit, oder ob das
Gefiige oder die Ordnungsverhiltnisse unseres Fleisches diese
Vorginge zu bewirken vermoégen, dariiber zweifelten die Men-
schen; der eine versuchte dies, der andere jenes zu behaupten.
Wer mochte jedoch zweifeln, daB er lebe, sich erinnere, einsehe,
wolle, denke, wisse und urteile? Auch wenn man nédmlich zweifelt,
lebt man; wenn man zweifelt, erinnert man sich, woran man
zweifelt; wenn man zweifelt, sicht man ein, dal man zweifelt;
wenn man zweifelt, will man Sicherheit haben; wenn man zwei-
felt, denkt man; wenn man zweifelt, weil man, daB man nicht
weiB; wenn man zweifelt, urteilt man, da man nicht voreilig
seine Zustimmung geben diirfe. Wenn also jemand an allem
andern zweifelt, an all dem darf er nicht zweifeln. Wenn es diese
Vorginge nicht gibe, konnte er iiberhaupt an nichts zweifeln“*!).

Im SelbstbewuBtsein erblickt Augustinus ein Ebenbild der
Dreifaltigkeit. Der Geist ist sich, so sagt er, bewufit, daB er ist, da3
er von diesem Sein ein BewuBtsein hat und daB er dieses Sein
und Erkennen liebt??). Und an dieser Tatsache des esse, nosse und
velle unseres Geistes scheitert nach ihm auch jeder Einwand einer
Tiauschung. Das wére nur moglich, wenn wir diese Tatsachen
unseres BewuBtseins mittelbar durch die Sinne und durch Sinnes-
bilder erfaBten, wie wir die kérperlichen duBeren Gegenstinde er-
fassen, wihrend wir uns dieser Akte unmittelbar ohne Zuhilfe-
nahme von Sinnesbildern im Prozesse der Reflexion auf unser
Selbst bewuBt werden??). Deshalb haben wir hier keinen Einwand
der Akademiker zu fiirchten, als ob wir uns hierin tiuschten;
denn wenn einer getduscht wird, so ist er; wenn einer nicht ist,

21) De trinitate, X, 10, 14 (PL 42, 961). Ubersetzung von Michael Schmaus,
Ribliothek der Kirchenviter, Augustinus XII, Miinchen 1936, S. 87.

22) De civitate Dei, XI, 26. — ,Imaginem Dei, hoc est summae illius
Trinitatis agnoscimus ... Nam et sumus et nos esse novimus et id esse
ac nosse diligimus . . . mihi esse me, idque nosse et amare certissimum

est* (PL, 41, 339).

23) De civ. Dei XI, 26. ,,In his autem tribus, quae dixi, nulla nos falsitas
verisimilis turbat. Non enim ea, sicut illa, quae foris sunt, ullo sensu
corporis tangimus velut colores videndo, sonos audiendo, odores olfaciendo,
sapores gustando, dura et mollia contrectando sentimus, quorum sensibilium
etiam imagines eis simillimas, nec iam corporeas cogitatione wversamus,
memoria tenemus ... sed sine ulla phantasiarum vel phantasmatum
imaginatione ludificatoria, mihi esse idque nosse et amare certissimum est.”
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so kann er auch nicht getduscht werden?!). Gegen diese Selbstge-
wiBheit ist auch der Einwand wirkungslos, daB3 wir uns vielleicht
im Traumzustand befinden, da die Vorstellungen der Wachenden
denen der Trdumenden sehr dhnlich sind, wie auch Descartes
spiter eingewendet hat. Aber wer sich seines Lebens gewif ist,
meint Augustinus, der sagt nicht: ich weil3, daf ich wache, sondern,
dafl ich bin. Ebenso belanglos wire vielleicht der Einwand, als ob
hier geistige Storung oder Verriicktheit vorliege. ,,Auch der Ra-
sende lebt und er sagt nicht zu den Akademikern: Ich weif}, daB
ich nicht verriickt bin, sondern daB ich lebe . . .“25), .

So liberwindet Augustinus den Zweifel mit dem Zweifel und
schligt die Skepsis mit ihrer eigenen Waffe. Wer zweifelt, er-
kennt doch eine Wahrheit, daB er zweifelt und daB er ist. Der
Grund fiir diese unerschiitterliche GewiBheit unseres Selbstbe-
wubtseins und unserer BewuBtseinsvorginge liegt darin, daB hier
ein unmittelbares Erfassen von selbsteigenen Lebensakten, ein
Sichselbstdurchleuchten und Durchdringen, in welchem Erkennt-
nissubjekt und Erkenntnisobjekt ineinanderflieen, vorliegt, wih-
rend die sinnliche Erfahrung auf einem durch die Sinnesorgane
vermittelten Erfassen beruht. Kein Wissen ist darum nach Augu-
stinus so innerlich wie das SelbstbewuBtsein®6); kein Wissen ist so
unmittelbar und so evident, weil nichts dem Geiste so nahe steht
wie er selbst??).

Damit hat Augustinus in der GewiBheit des BewuBtseins eine
Tatsache gefunden, die ebenso unmittelbar und einleuchtend ge-
geben ist wie die Grundsédtze der Mathematik und Logik. Gegen-
uber der Mittelbarkeit und Unsicherheit der duBeren Erfahrung,
die deshalb von der Skepsis abgelehnt werden kann, macht er die
unmittelbar gegebene Tatsache und die absolute Evidenz der inne-
ren Erfahrung geltend. Mogen uns darum die duBeren Wahrneh-
mungen tduschen, mag die vorgestellte Welt ein wesenloser'Schein
sein, die Tatsachen des BewuBtseins, da wir erkennen, daB wir
wollen, dafl wir wahrnehmen, daB wir sind, bleiben. So kann Augu-
stinus seinem Gegner siegesbewuflt zurufen: ,,Noli foras ire, in te
ipsum redi, in interiore homine habitat veritas!‘¢),

2. Die SelbstgewiBBheit bei Descartes

Descartes (1596—1650) ist in seinem Bildungsgange aus der
Scholastik hervorgegangen und kann in mehr als einer Hinsicht

*) A, a. 0. XTI, 26. ,Nulla in his veris academicorum argumenta formido
dicentium: Quid si falleris? Si enim fallor, sum. Nam qui non est, utique
nec falli potest, ac per hoc sum, si fallor” (PL 41, 340).

25) De trinit, 15, 12 (PL 42, 1078).

%) A. a. 0. XV, 12. ,Intima scientia est, qua nos vivere scimus“ (PL
42, 1074).

) A. a. O. 14, 4. ,Nihil enim tam novit mens, quam id quod praesto
est nec menti magis quidquam praesto est, quam ipsa sibi“ (PL 42, 1040).

2) Dg vera religione 39, 72 (PL 37, 54).

2%
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in seinen philosophischen Schriften den Zusammenhang mit ihr
nicht verleugnen. Freilich war damals die Scholastik von ihrer
einstigen Bedeutung weit herabgesunken; sie hatte sich zum Teil
schon im Skotismus und vollends im Nominalismus selbst auf-
gelost und hatte keine neuen Gedanken mehr zu bringen ver-
mocht, sondern durch ihre Spitzfindigkeiten und den gegenseitigen
Kampf der Schulen am Ende des Mittelalters ihr Ansehen bei
den Gebildeten eingebiiBt und einer weitverbreiteten Skepsis
Platz gemacht.??) So vollzog auch Descartes den Bruch mit der
Vergangenheit und versuchte, ein ganz neues philosophisches
System auf neuer Grundlage aufzubauen, das dem mechanistisch-
naturwissenschaftlichen Zuge der Zeit, wie er durch Kepler,
Kopernikus und Galilei eingeleitet worden war, entsprechen
sollte. Ausgehend von der Mathematik®), die schon an der
Jesuitenschule von La Fléche seine Lieblingswissenschaft gewesen
war??), wollte er sein philosophisches System von obersten, unan-
fechtbaren Grundsitzen deduzieren, die von ebensolcher Evidenz
wiren wie die Normen der Mathematik. Die Philosophie sollte zu
einer ,, Universalmathematik® werden.

Auch Augustinus hatte in der Mathematik Satze von absoluter
Geltung vorgefunden, die von jeder Empirie unabhingig waren.
Wiihrend fiir Augustinus in seinem leidenschaftlichen Ringen nach
Erkenntnis die Aufgabe erwichst, sich zur Widerlegung der
akademischen Skepsis ein unanfechtbares Fundament zu schaffen,
ist die Sache bei Descartes anders. Er stellt sich mehr aus freien
Stiicken diese Aufgabe und wird aus methodischen Griinden selbst
gern Skeptiker. Treffend charakterisiert Geyser die Eigenart des
cartesianischen Zweifels gegeniiber jenem von Augustinus: »Des-
cartes war der Durchgang durch den Zweifel nur ein methodischer
und kiinstlicher, fiir Augustinus bedeutet er weit mehr: er war ein
wirklich erlebter, vom ganzen warmen Herzblut des Suchens
und Ringens durchtrinkter.“*) Es soll damit nicht geleugnet wer-
den, daB auch Descartes damit den Skeptizismus seiner Zeit, der
schon unter dem Nominalismus am Ende des Mittelalters gepredigt
worden und besonders am Beginn der Neuzeit mit dem Wieder-
aufleben der antiken philosophischen Strémungen namentlich von
Charron und Montaigne als Fortsetzung der antiken Skepsis er-

202) Nur in Spanien erlebte die Scholastik noch im 16. Jahrhundert eine
wunderbare Nachbliite (Barockphilosophie!).

2) Vgl., E. Cassirer, Das Erkenntnisproblem in der Philosophie
und Wissenschaft der neueren Zeit (I), Berlin 1906, S. 375 If.

30) Doch gedachte Descartes immer dankbar seiner jesuitischen Lehrer
und war tief betriibt dariiber, daB sie seine Philosophie bekimpften. Vgl
Harald Ho6ffding, Geschichte der neueren Philosophie I, Leipzig 1921,
S. 202.

31) J, Geyser, Die erkenntnistheoretischen Anschauungen Augustins
in: Grabmann-Mausbach, Aurelius Augustinus, Festschrift, Koln 1931,
S. 63—86.
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neuert worden war,*) iliberwinden wollte; aber sein Hauptzweck
war methodisch. ,Der Zweifel des Descartes”, sagt Falckenberg,
»ist nicht der Ausdruck einer resignierten Stimmung, die auf
Unerreichbares verzichtet, nicht Lehre, sondern Gebot, nicht Er-
gebnis der Philosophie, sondern deren Ausgangspunkt, ein metho-
disches Instrument in der Hand eines sehr starken und zuver-
sichtlichen Wahrheitsbediirfnisses, das sich des Zweifels bedient,
um das Unbezweifelbare zu finden, er richtet sich nicht gegen die
Erreichbarkeit des Wissens, sondern gegen die Meinung, daB es
bisher erreicht worden sei, gegen die Leichtgldubigkeit.“33) In sei-
nen Betrachtungen schreibt Descartes gleich eingangs®), da8 er
von Jugend auf vieles, das er spiter fiir falsch erkannte, fiir wahr
gehalten habe, und wie zweifelhaft alles wire, was bisher von
ihm als sicher hingenommen wurde, so vor allem das Zeugnis
der Sinne und was sich darauf griindete, ja, er hitte nicht einmal
ein sicheres Kriterium, den wachen Zustand von dem des Traumes
zu unterscheiden; so wére es moglich, da unser ganzes Leben ein
Traum wiare. Descartes geht aber noch weiter: Vielleicht wire
sein Verstand von Gott so geschaffen, daB er sich selbst in den
scheinbar evidenteren Wahrheiten, denen der Mathematik, irre.
Damit geht Descartes in seinem radikalen Zweifel weit iiber
Augustinus hinaus. Darum ist er der Meinung, er miisse einmal
im Leben alles in der Philosophie fiir wahr Gehaltene von Grund
auf umstiirzen und ganz von vorne anfangen, wenn er in den
Wissenschaften zu festen und bleibenden Resultaten zu gelangen
hoffte. So kommt er schlieBlich zum Gestindnis, daB er an allem,
was er einst in den Wissenschaften fiir wahr gehalten habe, auch
zweifeln konne. Deshalb will er sich ganz auf den Standpunkt
des Skeptikers stellen und eine Zeitlang alle jene hergebrachten
Meinungen in Philosophie und Wissenschaften fiir falsch und
erdichtet hinnehmen. Ja, er will annehmen, daB er in allen seinen
sinnlichen Vorstellungen von einem miéchtigen und listigen Geiste
mit Absicht getduscht wurde. ,Ich will glauben*, schreibt er, ,.daB
der Himmel, die Luft, die Erde, die Farben, die Gestalten, die
Téne und alles auBerhalb von uns nur das Spiel der Traume sei,
durch die er (der listige Geist) meiner Leichtgldubigkeit nachstellt.
Mich selbst will ich so ansehen, als hitte ich keine Hinde, keine
Augen, kein Fleisch, kein Blut, noch irgend einen Sinn, sondern
‘glaube bloB, filschlicherweise dies zu haben.“%) In dieser Betrach-

%) Uberweg-Heinze, Geschichte der Philosophie III, S. 9—10,
und Cassirer, a. a. O. S. 463 ff.

¥) R. Falckenberg, Geschichte der neueren Philosophie, Leipzig
1902, S. 77. g

#) Meditatio prima, tom. I. pag. 5ff. ,De iis, quae in dubium voeari
possint.“

%) A, a. O. pag. 8. ,Supponam igitur non optimum Deum fontem
veritatis, sed genium aliquem malignum eundemque summe potentem et
callidum, omnem suam industriam in eo posuisse, ut me falleret: putabo
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tung will er verharren und, wenn es auch nicht in seiner Macht
ware, etwas Wahres zu erkennen, so wolle er sich wenigstens, so
weit es auf ihn ankomme, vor Irrtum bewahren.

Damit stellt Descartes viel radikaler als Augustinus an die
Spitze seiner philosophischen Untersuchungen den methodischen
Zweifel, die strenge Forderung, daBl man an allem zweifeln miisse.
Von hier aus gewinnt er den archimedischen Punkt, die GewiBheit
des SelbstbewuBtseins. Wenn er auch annimmt, daB nichts von
alledem, was in seinen Vorstellungen gegeben ist, da wére, weder
die AuBenwelt noch irgendein Korper, eines bleibt sicher, dafl er
das annimmt, daB nichts ist. Mag er an allem zweifeln, so bleibt
doch die Tatsache gewiB3, daB er zweifelt und, weil Zweifeln eine
Art von Denken ist, daB er denkt und daB} er ist. Es ist ganz un-
mdglich, daB er nicht sei, solange er denke.?’®) Wire es auch wirk-
lich wahr, daBl der méchtige und listige Geist ihn tdusche, so daf3
alles auBerhalb seines Geistes nur ein Spiel der Triume ist, eine
Tatsache bleibt gewiB, daBl ich dann eben getduscht werde und,
wenn ich getiuscht werde, eben deshalb auch bin; denn wenn ich
nicht wire — wir sehen sofort die frappanten Parallelen zu
Augustinus — konnte ich auch von keinem Betriiger getéuscht
werden.?”) Wie fiir Augustinus, so folgt auch fiir Descartes aus
dem Satz: Ich zweifle, ich tdusche mich, ich bin ungewiB, unmittel-
bar der andere Satz: Ich bin; denn der letztere ist im ersteren ent-
halten. Mag auch der Inhalt meiner Vorstellung nicht wirklich
sein, mag alles Sinnestduschung sein, aber unumstoBlich gewil3
ist die Tatsache, daB ich sehe, daB ich hore, daB ich empfinde, dalB
ich vorstelle. und weil alle diese Akte nur modi des Denkens sind,
daB ich denke und daf ich bin.?¥) In diesem sicheren BewufBtsein
von der Realitdt meines Ichs kann ich auch dann nicht getduscht
werden, wenn ich annehme, daB ich triume; denn auch wenn ich
trdume, ist mir doch so, als ob ich sehe, als ob ich hore, als ob

caelum, aerem, terram, colores, figuras, sonos, cunctaque externa mihil aliud
esse quam Iludificationes somniorum, quibus insidias credulitati meae
tetendit: considerabo meipsum famquam manus non habentem, non oculos,
non carnem, non sanguinem, non aliquem sensum, sed haec ommnia me
habere falso opinantem: manebo obstinate in hac meditatione defixus, atque
ita siguidem non in potestate mea sit aliquid veri quidgquam iste deceptor,
quan&:mvi.s potens, quantumvis callidus, possit imponere, obfirmata mente
cavebo.”

%) Prine. phil. I, 7, pag. 2, ,Non autem (supponere possumus) ideo nos,
qui talia cogitamus nihil esse: repugnat enim, ut putemus, id, quod cogitat,
€0 ipso tempore, quo cogitat, non existere.*

37) Med. I, 23, 9.

%) Med. 2, pag. 12. ,Sed vero etiam ego idem sum, qui imaginor, nam
quantumvis forte, ut supposui, nulla prorsus res imaginata wera sit, vis
tamen ipsa imaginandi revera existit et cogitationis meae partem facit:
idem denique ego sum, gqui sentio sive qui res corporeas tamguam per
sensus animadverto; videlicet nam lucem video, strepitum audio, calorem
sentio.”
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ich empfinde, als ob ich denke.?®) ,Wenn ich von meiner Selbst-
tduschung auch die Tduschung abziehe, so bleibt mein Selbst.4%)
All das konnte ohne mein Ich nicht gedacht werden.

So kommt denn Descartes zu seinem beriihmten Satze: Cogito,
ergo sum. Diese Idee des SelbstbewuBtseins ist fiir Descartes die
erste und sicherste, die klarste und deutlichste der ihm ange-
borenen Ideen?!), sie ist eine ,veritas aeterna®, die unmittelbar
und rein intuitiv erfaft wird. Descartes verwahrt sich ausdriick-
lich gegen den Vorwurf des Caterus, als ob dieser sein erkenntnis-
theoretischer Fundamentalsatz etwa aus einer allgemeinen Wahr-
heit oder als SchluBsatz aus Primissen gefolgert wire.*?) Daraus
ergibt sich auch der Unterschied der cartesianischen Auffassung
gegeniiber der Augustins, Wihrend fiir Descartes der Satz: Cogi-
tans sum die erste grundlegende rationale Wahrheit ist, aus der,
seiner analytisch-deduktiven Methode entsprechend, die folgenden
Einsichten abgeleitet werden, ist bei Augustinus die Selbstgewifl3-
heit der Seele die sicherste aller Erfahrungen, eine evidente Tat-
sache der inneren Erfahrung, die unerschiittert bleibt, wenn auch
die dullere Erfahrung uns tduschen sollte %)

Wenn es auch unrichtig ist, wie man behauptet hat, daB fiir
Augustinus der Gedanke des SelbstbewuBtseins nicht mehr als
ein tiefsinniges, geniales Apercu sei, so muB doch zugegeben wer-
den, daB erst Descartes mit dem Gedanken vollen Ernst gemacht
und ihn zum methodischen Ausgangspunkt seiner Philosophie ge-
macht hat.**) Wenn wir die beiden Denker noch im Spiegel der
Geschichte der Philosophie betrachten, so kénnen wir feststellen,
da Augustins philosophische Spekulation, insoferne sie vom
SelbstbewuBtsein ausgegangen ist, keine Schule hinterlassen hat
und ihre grofien Gedanken dariiber wihrend des Mittelalters fast
ganz in Vergessenheit geraten sind, nicht zuletzt deshalb, weil
Augustin sie der Nachwelt nicht in einem geschlossenen System
vererbt hat. Erst Descartes hat nach 1200 Jahren wieder unab-
héngig vom Bischof von Hippo dessen Gedanken zu neuem Leben
erweckt und auf ihnen sein philosophisches System aufgebaut, das

%) Med. II, pag 12, ,Falsa haec sunt, dormio enim. At certe videre
videor, audire, calescere, hoc falsum esse non potest, hoc est proprie, quod
in me sentire appellatur: atque hoc praecise sic sumptum nihil alivd est
quam cogitare.®
i “) Kuno Fischer, Descartes’ Leben, Werke und Lehre, Band I der
Geschichte der neueren Philosophie, Heidelberg 1897, S. 300.

4) Prine. phil, I, 7, pag 2.

) Tom. II, pag 143. ,Neque enim cum quis dicit, ego cogito, ergo sum
sive existo, existentiam per syllogismum deducit, sed tamquam rem per
se notam simplici mentis intuitione agnoscit.“

) Vgl. Windelband, Lehrbuch der Geschichte der neueren Philo-
sophie, S. 327 ff.

#) Vigl. dazu Bernhard Janssen S. J., Zur Lehre des hl. Augustinus
vom Erkenmnen der rationes aeternae. (In: Grabmann-Mausbach, -Aurelius
Augustinus, SS. 114—136.)
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das ganze Denken der Folgezeit auf das nachhaltigste beeinfluit
und seinem Begriinder den Namen eines ,Vaters der neueren
Philosophie“ eingetragen hat.

*

Nachwort der Redaktion. Zur Erginzung der vorliegenden
Untersuchung sei auf die ,,Erkenntnistheorie“ von August Brunner 8. J.
(Ko6ln 1948, Bachem) verwiesen. Dort wird auf Grund einer tiefgehenden
Analyse des Gesprichserlebnisses gezeigt, daB die Beschrinkung auf das
SelbstbewulBltsein wohl einen guten, nicht aber unbedingt den iiberzeugend-
sten oder gar einzig haltbaren Ausgangspunkt fiir die Erkenntniskritik dar-
stellt.

Was ist in der Ehe erlaubt?
Zur Moral des Ehelebens
Von Josef Miller S.J. Innsbruck

Als Beichtvater wird man nicht selten gefragt, was in der Ehe
erlaubt sei. Es sind meist jlingere, gewissenhafte Eheleute, die
diese Fragen stellen; Leute, die es mit der Heilighaltung der Ehe
ernst nehmen; Frauen, die eine reine Brautzeit hinter sich habhen
und willens sind, auch in der Ehe ihr Gewissen mit keinem Makel
zu beflecken. Da der eheliche Verkehr und das sonstige eheliche
Zusammenleben manches mit sich bringen, was sie beunruhigt,
bitten sie um Aufkldrung. Daf Empféngnisverhiitung und andere
widernatiirliche Akte Siinde sind, dariiber brauchen sie keine Be-
lehrung; das wissen sie. Aber iiber das Liebesspiel und anderes,
was mit dem ehelichen Verkehr zusammenhéngt, und iliber die
unvollendeten Sexualhandlungen sind sie sich nicht im klaren.

Manche halten auch noch den ehelichen Verkehr selbst, die
naturgemil vollzogene Copula, fiir Stinde und klagen sich dariiber
in der Beichte als iiber eine Silinde der Unkeuschheit an. Die
Wurzel dieser ihrer irrigen Auffassung liegt in der weit verbrei-
teten Meinung, das Geschlechtliche und alles, was in dieses Gebiet
gehort, sei an sich schon sittlich minderwertig, unrein, siindhaft.
Da wirken noch gnostisch-manichéische Irrlehren nach und weiters
die augustinische Lehre, daB ein Gebrauch der Ehe der Lust
wegen mindestens 13Bliche Siinde sei. Die mittelalterliche Theo-
logie hat an dieser Lehre allgemein festgehalten. Auch der im
Auftrage des Konzils von Trient fiir die Pfarrer herausgegebene
Rémische Katechismus enthielt die Anweisung, die Gliaubigen zu
belehren, die Ehe diirfe man nicht wegen des Genusses und der
Wollust vollziehen.!)

Darum lehrten nicht wenige Theologen auch, daB es liBliche
Siinde sei, nach einem aus Lust vollzogenen ehelichen Verkehre

) Cat. Rom. p. 2, e 8, n. 33.
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zu kommunizieren.?) Von solchem Rigorismus riickten die Theo~-
logen des 18. und 19. Jahrhunderts immer mehr ab; und heute
ist er ganz tiberwunden. In der Wertung des ehelichen Aktes sind
sich heute alle Theologen einig, Nicht das gleiche aber gilt in
bezug auf die unvollendeten Sexualhandlungen, die actus imper-
fecti, besonders die actus imperfecti solitarii. Hierin bestehen ver-
schiedene Auffassungen, indem die einen in diesen Akten eine
schwere Siinde, andere eine liBliche, andere iiberhaupt keine
Siinde sehen. Wonach soll sich nun der Beichtvater, der Seelen-
fithrer bei der Beurteilung der Sittlichkeit dieser Akte richten?
Es sollte doch unter den Beichtvitern Einheit und in der Praxis
Einheitlichkeit herrschen. Sonst werden die Gldubigen an der
katholischen Moral irre und verlieren das Vertrauen zu den Beicht-
véatern. Deshalb diirfte eine Behandlung der Fragen vom Grund-
sdtzlichen her nicht {iberfliissig sein, um Seelsorgern und Beicht-
véatern eine klare Stellungnahme zu erleichtern.

Grundsdtze iiber die Sittlichkeit von
sexuellen Handlungen

Ein erstes Prinzip sagt: Die Sittlichkeit einer Hand-
lung richtet sich zwar zuletzt nach der hochsten sittlichen Norm
fiir menschliches Handeln, nach Gott. Aber diese Norm offenbart
sich uns nicht unmittelbar, sondern nur mittelbar in der Natur
und durch die Natur, in der sich ja Gottes Wesenheit und Voll-
kommenheit widerspiegelt. Daher ist die jedem Wesen eigene
Natur zugleich auch die nichste Norm fiir sein Wirken und seine
Betatigungsweise. Und so ist auch fiir den Menschen seine eigene
Natur der MaBstab fiir die Sittlichkeit seines Handelns. Sittlich
gut ist sein Handeln dann, wenn es der von Gott in die Menschen- °
natur hineingelegten Ordnung gemiaf ist. IThr widersprechend zu
handeln, ist sittlich schlecht. ist Siinde. Daher konnte der heilige
Thomas schreiben: ,Peccare nihil aliud est quam recedere ab eo,
quod est secundum naturam.“s)

Ein zweites Prinzip: Sexuelles Handeln ist seiner
inneren Natur nach dazu bestimmt, Leben zu wecken, und darf
deshalb nur innerhalb der Ehe betitigt werden (der Beweis dafiir
ist hier vorausgesetzt). Der Zweck der Ehe als Institution (finis
‘operis) ist dreifach: der erste Zweck ist die Fortpflanzung des
Menschengeschlechtes, die Erzeugung und Erziehung des Kindes
(procreatio atque educatio prolis); die beiden anderen dem ersten
untergeordneten Zwecke sind die gegenseitige Hilfe (mutuum
adjutorium) und die Regelung des geschlechtlichen Verlangens?)

?) Vgl. dazu Lindner, Der Usus Matrimonii, S. 222 ff.; Browe,
Beitrdge zur Sexualethik des Mittelalters, S. 48 ff.

A 20,109 5.0 8

4) CJC. can. 1013, §1.
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(remedium concupiscentiae). Soll sexuelles Tun sittlich gut sein,
mubB es den Ehezwecken entsprechen, ihnen dienen nach der
Ordnung der Ziele der Ehe. Kann es unter dieser Riicksicht als
sinnvoll bezeichnet werden, ist es von da her gut; entspricht es
den Ehezwecken nicht, ist es sittlich schlecht, ein MiBbrauch der
Geschlechtskraft, was man unkeusch nennt.

Ein drittes Prinzip: Die Unkeuschheit besteht im
»~abusus facultatis generativae“, in einem Gebrauch der Sexual-
kraft, der ihrer Natur und Bestimmung widerspricht. Ob eine
Handlung unkeusch ist oder nicht, dafiir ist nicht die Delectatio
allein maBgebend. Man ist zwar gewohnt, die Unkeuschheit zu
definieren als ,inordinatus appetitus vel usus delectationis
venereae“. Aber die Delectatio kann schon deswegen nicht das
Wesen der Unkeuschheit ausmachen, weil beim sexuellen Tun
die Delectatio auch fehlen kann wie bei der kiinstlichen Befruch-
tung und bei manchen krankhaften Zustinden. Und doch wird
niemand leugnen, dafl die kiinstliche Befruchtung, da8 eine Ma-
sturbatio, auch wenn sie ohne ILustgefiihle geschieht, Siinden der
Unkeuschheit sind. Auch ist die Delectatio nicht etwas in sich
selbst Bestehendes, sondern nur eine Begleiterscheinung einer
Handlung, und sie erhalt ihre Sittlichkeit von dem Vorgange von
dem sie Begleiterscheinung ist. Ist dieser Vorgang in sich sittlich
gut, ist es auch die Delectatio; ist er in sich sittlich schlecht, ist
es auch die Delectatio. ,,Der GenuB untersteht dem Gesetze des
Tuns®, sagte Pius XII. in seiner Ansprache an die Hebammen,
»und nicht umgekehrt das Tun dem Gesetze des Genusses.“%) Und
Thomas von Aquin: ,In moralibus est quaedam delectatio bona,
secundum quod appetitus superior aut inferior requiescit in eo,
quod convenit rationi: et quaedam mala, ex eo quod quiescit in eo,
quod a ratione discordat, et a lege Dei.“) Also nicht die Lust
macht eine Handlung sundhaft sondern umgekehrt: die Siind-
haftigkeit der Handlung macht die Lust siindhaft und verboten.

Diese Grundsitze gilt es anzuwenden, wenn beurteilt werden
soll, ob fiir Eheleute diese oder jene sexuelle Handlung erlaubt
ist oder nicht.

Vollzug der Copula der Lust wegen

Weil in der Ehe die Copula an sich sittlich gut ist, ist es auch
die darin mitgegebene Lust. Deshalb diirfen die Eheleute die
Copula auch der Lust wegen anstreben und vollziehen. Es hat
lange gebraucht, bis sich diese Erkenntnis in der Moraltheologie
durchgerungen hat. Die Scholastik hatte wohl von ‘Aristoteles
den Satz iibernommen, jene Lust sei gut, die mit einer guten
Handlung verbunden ist; hat aber gemeint, im Vollzug der Copula

%) AAS 1951, S. 852
O 102 ali84;, a1 el
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um des Genusses willen liege eine Unordnung, indem man da das
Mittel zum Zweck mache. Unordnung aber ist ldBliche Siinde;
also sei auch der usus matrimonii delectationis oder libidinis causa
1iBliche Siinde. Das war in der mittelalterlichen Theologie sen-
tentia communissima.?)

Erst seit dem Beginn des 17. Jahrhunderts mehrten sich die
Stimmen, die entschieden fiir die Stindenlosigkeit einer Copula ex
voluptate eintraten. Man betonte, solange der Zweck der Copula
gewahrt bleibe, konne man nicht von einer Umkehrung der
Ordnung reden. Denn wenn die Copula an sich gut ist, ist es auch
die damit verbundene Lust; und die Lust stelle dann ein sittlich
zuléssiges Motiv dar. Sei es doch auch bei anderen in sich erlaub-
ten Handlungen nicht Siinde, die von Natur aus mit ihnen ver-
bundene Lust zu lieben, so beim Anhtren der Musik, beim An-
blick blithender Auen, beim Riechen an duftenden Blumen, vor-
ausgesetzt, daB nicht UbermaB oder sonstige Umstinde die Hand-
lung stindhaft machen.®)

Innozenz XI. hat zwar den Satz verurteilt: ,,Opus conjugii ob
solam voluptatem exercitum omni penitus caret culpa ac defectu
veniali.“?) Aber der Ausdruck ,ob solam voluptatem® sagt schon,
welche Art von delectatio gemeint ist: eine delectatio nédmlich,
bei der nur der Geschlechtsgenufl angestrebt und jeder weitere
Ehezweck ausgeschlossen wird. Auf einen Vollzug der Copula
aber, der andere sittliche Zwecke nicht positiv ausschlieBt, trifft
die Verurteilung nicht zu. Ein solcher Akt geschieht ja nicht ,0b
solam voluptatem®; er bleibt immer noch ex fine operis auf die
Ehezwecke hingeordnet. Diese ausdriicklich zu intendieren, ist
nicht erfordert.l®) Der Moralist Ballerini hat in seinem Kommen-
tar zu Gurys Moraltheologie diese Frage ausfiihrlich behandelt
und der Ansicht, daBl eine Copula aus Lust nicht siindhaft sei,
zum Durchbruch verholfen.!!) Mausbach faBt die heute herr-
schende Lehre in diesem Punkte in die Worte zusammen: ,Die
kirchliche Moral h&lt in dieser Frage eine gesunde Mitte ein. Sie
verwirft als schwere Siinde die volle Herrschaft des Lustprinzips
in der Form der Vereitelung der Fortpflanzung; sie erblickt auch
im rein triebhaften, maBl- und wiirdelosen Sinnengenufl minde-
stens eine ldBliche Siinde. Sie verpflichtet aber nicht zu kiinst-
licher AusschlieBung des Lustmotivs oder iiberhaupt zu &ngst-

-licher, unnatiirlicher Reflexion; sie nennt vielmehr unter den
berechtigten Nebenzwecken der Ehe auch das ,remedium concu-
piscentiae®, die maBvolle Befriedigung des Geschlechtstriebes. Da
der Schipfer selbst dem Vollzug der Ehe eine méchtige Lust und

7) Lindner, a. a. 0., S. 143.

8 Ebd. S. 189.

%) Denzinger n. 1159.

%) Vgl. Lindner, a. a. 0., S 187.

) Gury-Ballerini, Compendium Theol. mor. II, n. 720, Anm, 2,
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Leidenschaft beigeordnet hat, so liegt kein AnlaB und keine Mog-
lichkeit vor, die Lust als Reiz und Motiv ganz ausschlieBen zu
wollen.?) Diese Auffassung findet eine Bestitigung in den Wor-
ten Pius’ XII. in seiner Ansprache an die Hebammen: »Derselbe
Schépfer, der sich in seiner Giite und Weisheit zur Erhaltung des
Menschengeschlechtes des Zusammenwirkens von Mann und Frau
bedient, die er zur Ehe verbindet, hat es auch so eingerichtet, daB3
die Ehegatten in der geschlechtlichen Funktion einer Lust und
Gliickseligkeit an Leib und Seele innewerden. Die Ehegatten tun
daher nichts Schlechtes, wenn sie diese Lust suchen und genieBen.
Sie nehmen nur entgegen, was ihnen der Schopfer bestimmt
hat.“13)

Es wird hie und da geraten sein, im Beichtstuhl dies Eheleuten
zu sagen. Manche, die sich wegen Unkeuschheit anklagen, meinen
aus irriger Anschauung damit den ehelichen Verkehr aus Lust.
Sie fiihlen sich dann wie befreit, wenn sie héren, daB das eheliche
Werk richtig vollzogen und auch die damit verbundene Lust gut
und gottwohlgefillig ist, ja sogar verdienstlich und durch das
Sakrament geheiligt ist. Da geht ihnen erst auf, was es GrofBes
um die christliche Ehe ist.

Die mit der Copula verbundenen Akte

Weil der Gebrauch der Ehe erlaubt ist, darum sind auch alle
Akte, die ihn vorbereiten, begleiten und vollenden, erlaubt. Er-
laubt ist das sog. Liebesspiel, Zirtlichkeiten, durch die sich die
beiden Partner fiir die Copula in Bereitschaft bringen und die
geschlechtliche Funktion in Tétigkeit setzen. Es mag dabei man-
ches vorkommen, was taktlos ist, gegen die Wiirde des Menschen
und gegen die dem anderen schuldige Ehrfurcht, was brutal ist.
Es ist dann Siinde gegen die Liebe. Aber als Siinde gegen die
Keuschheit wird man es nicht bezeichnen kénnen, wenigstens nicht
als schwere Siinde. Es kann aber unter Umstinden als Siinde
gegen die Liebe schwerer wiegen denn als eine Siinde gegen die
Keuschheit. Die Kurve der geschlechtlichen Erregung ist beim
Manne und bei der Frau verschieden. Beim Manne steigt sie
rasch und steil an, um ebenso steil abzufallen. Die Frau braucht
meist lédnger, bis sie zum Orgasmus kommt, und ihre Kurve fallt
flacher ab. Achtet der Mann auf diesen Unterschied nicht, kiim-
mert er sich in seinem Egoismus nicht um die Frau, so kann bei
ihr die Losung der Spannung ausbleiben. Sie gelangt dann nicht
zur vollen Befriedigung, was auf die Dauer gesundheitlich nicht
zutréglich ist. Die Auslésung gehért zur Vollendung der Hingabe,
und die Frau hat ein Recht darauf. Darum darf sie sich in diesem
Falle die Auslésung selber besorgen, unmittelbar nach oder auch

1) Mausbach, Ehe und Kindersegen, 8. 41,
13) AAS 1951, S, 851,
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bereits unmittelbar vor der Einswerdung mit dem Manne. Dar-
iiber kann der Beichtvater die Frau beruhigen, falls sie darnach
fragt.

Actus imperfecti mutui

Haufiger als auf den Vollzug der Ehe bezieht sich die Frage,
was in der Ehe erlaubt sei, auf die actus imperfecti mutui, auf
gegenseitige Beriihrungen, Blicke, Gespriache usw. auBerhalb des
ehelichen Aktes, im sonstigen Zusammenleben. Sind solche actus
imperfecti erlaubt? Ohne Einschrinkung sind sie erlaubt, wo der
Wille und die Moglichkeit zu ihrer naturgemifBen Vollendung
besteht, falls die Gefahr des Orgasmus entstehen sollte. Ist aber
dieser Wille oder diese Mdglichkeit nicht vorhanden, so sind sie
schwere Siinde, wenn sie eine unmittelbare Gefahr der Pollution
mit sich bringen und kein Grund gegeben ist, diese zuzulassen.
Denn die Selbstbefriedigung ist den Eheleuten ebenso wenig
erlaubt wie den Ledigen. Ja, in der Ehe ist sie liber die Verletzung
der Keuschheit hinaus noch ein Unrecht gegen den anderen Ehe-
partner und gegen das Sakrament. Wenn sich aber eine Pollution
ungewollt einstellt, darf man auf sie nicht mit innerer Zustim-
mung antworten.

Ist aber mit den actus mutui kein periculum proximum pollu-
tionis mitgegeben, so sind sie fiir Eheleute keine schwere Siinde,
ja auch keine la8liche, wenn sie aus einem verniinftigen Grunde
geschehen, etwa zur Bekundung der gegenseitigen Liebe, zur
Versohnung nach einem Streite, zur Abwehr des Verdachtes der
Untreue, zur Beruhigung der Eifersucht, zur Beschwichtigung des
Triebes. Sie dienen dann den sekundiren Ehezwecken und halten
sich so innerhalb der Ehe, sind sinnvoll und deshalb erlaubt und
sittlich gut. Sie lassen sich im Eheleben auch gar nicht vermeiden,
und es hieBe den Eheleuten ein unertrégliches Joch auferlegen,
wenn sie sich vor den actus mutui sorgfiltig hiiten miiSten. Wohl
mag das Motiv fiir solche Akte oft nur das mit ihnen verbundene
Lustgefiihl sein. Aber dieses Gefiihl ist nicht siindhaft, wenn das
Tun selber den Ehezwecken gemiB und gut ist. Von li#Blicher
Stinde wird man dann sprechen miissen, wenn in den Intimititen
das Maf3 iiberschritten oder wenn sie ohne verniinftigen Grund
vorgenommen werden.

Actus solitarii imperfecti

Es handelt sich bei dieser Frage um einseitige unvollendete
Sexualhandlungen, im besonderen um Beriihrungen, die ein Ehe-
partner bei sich selbst, fern vom anderen Eheteil, vornimmt. In
deren Beurteilung gehen die Ansichten der Moralisten weit aus-
einander. Einigkeit herrscht in bezug auf die Akte, die eine
unmittelbare Gefahr der Pollution bedeuten. Niemand leugnet,
dall solche Akte schwere Siinde sind, wenn sie ohne wichtigen

P
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Grund geschehen. Wie aber, wenn sie keine nichste Gefahr der
Pollution enthalten? Bei ledigen Personen sind sie schwere Siinde.
Sind sie es auch bei den Verheirateten? Einige dltere Moralisten
behaupten es; so Laymann'4), Vasquez!®). Der hl. Alphons hilt
ihre Ansicht fiir die probablere und empfehlenswertere.!®) Von den
neueren Moralisten sprechen dhnlich De Smet!?), Aertnys-Damen'®).
Fur ihre Ansicht machen sie geltend, daBl der Ehevertrag nur das
* Recht auf den Korper des anderen gebe, nicht aber auf den
eigenen Korper; auf diesen nur zur Vorbereitung auf die Copula.
Wenn also eine Copula nicht in Betracht kommt, diirfe der eine
Ehepartner sexuelle Handlungen an sich nicht vornehmen. Sonst
verletze er das Recht des anderen. Auch wiirden derartige Be-
rilhrungen eine unmittelbare Gefahr der Pollution mit sich
bringen. Dagegen kann man einwenden, daB diese Gefahr nicht
gegeben sein muB. Und was den ersten Grund anbelangt, so ist
zu sagen, dall solche Akte solange das Recht des anderen nicht
verletzen, als sie dieses Recht nicht positiv und ausdriicklich aus-
schliefen. Denn an sich bleiben die Akte kraft des weiter beste-
henden Ehevertrages objektiv und habituell auf die Copula hin-
geordnet. Bezeichnet man solche taktile Handlungen schon als
schwere Siinde, miite man das gleiche tun fiir das sich in Ge-
danken mit der vergangenen Copula Beschiftigen (delectatio
morosa) und fiir die dabei auftretende sexuelle Regung. Aber ein
solcher Rigorismus wiirde nur die Gewissen der Eheleute ver-
wirren. Sie kénnen doch Gedanken an die Copula nicht vermeiden
und wiren damit in stindiger n&chster Gefahr zur schweren
Stinde.

Die Mehrzahl der neueren Moralisten spricht deshalb die
wactus solitarii absente marito“ von schwerer Siinde frei. So Buc-
ceroni'®), Cappello®®), Génicot-Salmans?!), Lanza-Palazzini??),
Lehmkuhl?®), Noldin-Heinzel??), Vermeersch??). Sie begriinden ihre
Stellungnahme mit den Rechten des Ehestandes: ,Isti actus ab
ipso statu conjugali cohonestantur. Was soll mit dem Ausdruck
»ab ipso statu conjugali cohonestantur® gesagt werden? Doch dies,
daf} diese Akte in sich im Ehestande nichts Ehewidriges enthalten,
daB sie den Ehezweck nicht vereiteln. Ledige Personen haben zu

) Laymann, Theol. mor. lib. 3, sec. 4, n, 12,

15y Vasquez, 1,2d. 74, a. 8 D 113, n, 4,

16) S, Alphonsus, Theol. mor, 1. 6, n. 936.

1) De Smet, De Sponsalibus et matrimonio, n. 213.
) Aertnys-Damen, Theol. mor. II, n. 915,

1% Bucceroni, Instit. Theol. mor, II, n. 1082,

) Cappello, De matrim., n. 808.

%) Génicot-Salmans, Instit. Theol. mor. II, n. 547.
®) Lanza-Palazzini, Theol. mor., De castitate et luxuria, S.106.
%) Lehmkuhl, Theol. mor. IT n. 1073.

) Noldin-Heinzel, De castitate, n. 95.

® Vermeersch, Theol. mor. IV n. 74.
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solchen Akten kein Recht. Rufen Ledige bei sich absichtlich und
direkt sexuelle Regungen hervor, so versiindigen sie sich gegen
die Bestimmung der Sexualanlage und siindigen objektiv schwer.
Verheiratete aber haben das Recht, Regungen hervorzurufen, inso-
weit diese den Ehezwecken nicht zuwider sind. Und bloBe Er-
regungen, die keine unmittelbare Gefahr der Selbstbefriedigung
mit sich bringen, sind nicht ehewidrig. Sie sind an und fiir sich
indifferent. Durch den weiterbestehenden Ehevertrag sind sie in
sich, ex fine operis, auf die Ehezwecke hinzielend. und sie bleiben
es, solange sie nicht ausdriicklich von dieser Richtung abgebogen
werden, solange sie nicht aus dem Zusammenhange mit der Ehe
herausgerissen werden.?®) Noldin-Heinzel schreibt: ,Cum etiam
tactus et aspectus, quos conjugatus in proprio corpore exercet, ad
actum conjugalem ordinari possint, non extra, sed intra matri-
monium delectationem quaerit conjugatus, qui ipse se in verendis
tangit vel aspicit.“*?) Und Hiirth: ,Quamdiu relatio ad alterum
conjugem non positive excluditur (sive explicite sive implicite)
actus solitarii imperfecti dici possunt ex natura retinere tenden-
tiam ad actum perfectum et (in matrimonio) ad compartem,
quacum sola actus perfectus licite poni potest.“?®). Und Génicot-
Salmans: ,Isti actus natura sua ad copulam remote spectare et
ipso statu conjugali a gravi reatu purgari videntur.“??)

Dies 1468t sich sagen, wenn man die einseitigen unvollendeten
Sexualhandlungen in ihrem rein objektiven Sein, in ihrer Tendenz
ex fine operis betrachtet. Wenn man aber ins Auge faBt, unter
welchen Umsténden sie vorgenommen werden und warum (ex fine
operantis), wird man nicht leugnen konnen, daB sie eine Un-
ordnung enthalten. Threr Natur nach schlieBen sie eine Du-Bezie-
hung ein, die Beziehung zum anderen Eheteil, werden aber doch
ohne diesen anderen Eheteil betdtigt. Und weiters, sie geschehen
fiir gewohnlich nur der Lust wegen und ohne verniinftigen Grund.
Und dadurch werden sie zu einer 1dBlichen Siinde.?’) Bucceroni
meint zwar: ,,Levis culpa facile etiam excusari potest ob honestum
finem, quia v. g. ad sedandam concupiscentiam idonei sunt, et ad
aliud grave vitandum peccatum.“?') Und Merkelbach: ,Actus
imperfecti solitarii sunt illiciti, quia ob solam voluptatem fiunt,
nisi forsan in quibusdam adjunctis utiles sint ad praeparandam
copulam futuram, alendum appetitum sexualem, aestum obtinen-
dum etc.“?) Aber bei diesen Ausnahmen konnen nur Umstinde
gemeint sein, wo die Akte zur Vorbereitung auf die Copula dienen,

28) Vgl. Bouvier, Mormale judicium de actu imperfecto conjugis ab
altero separati. Periodica de re mor., -can., lit. 1933, S. 45 fT.

2") Noldin-Heinzel, a. a. O, n. 93,2.

2 Hiurth, De statibus, n. 670 b.

¥ Génicot-Salmans, a. a. O,

30) Vermeensch, a. a. O.

) Bucceroni, De gsexto et nono praec., art. IX.

32) Merkelbach, Summa Theol. mor. III, n. 950.
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wo also der andere Eheteil herbeikommen kann. In unserer Frage
geht es jedoch um Fille, wo der Ehepartner ferne weilt. Ein Ehe-
mann ist z. B. fiir mehrere Monate verreist. Das Fernsein von
seiner Gattin fillt ihm schwer; er fiihlt in sich den Drang nach
ehelichem Verkehr. Soll es nun so sein, wie man nach Bucceroni
und Merkelbach annehmen mochte, dal der Ehemann diesen sei-
nen Drang durch taktile Manipulationen an seinem Koérper be-
schwichtigt? Er wird sich dadurch eher noch mehr reizen, wird
seine Begierlichkeit nur noch steigern. Wer eine Fastenkur machen
muB, wird sein Hungergefithl nicht herabsetzen, indem er an
einem Braten riecht. Auf diese Weise wird er es nur verstirken.
Und wer sich fiir lingere Zeit des Rauchens enthalten muf}, wird
sich den Verzicht nicht dadurch erleichtern, daBl er von Zeit zu
Zeit an einer Zigarre riecht. So kann man auch nicht annehmen,
daB ein lustbetontes und lustgieriges Spielen mit dem eigenen
Organ geeignet ist ,,ad sedandam concupiscentiam®, zur Beruhi-
gung des sexuellen Verlangens. Das Gegenteil wird der Fall sein.
Psychologisch und biologisch strebt eine Aufreizung der Sexual-
kraft zur vollen Ausléosung hin. Und deshalb wird man- jenen
Autoren beistimmen miissen — es sind fast alle der oben genann-
ten —, die in den actus solitarii imperfecti l48liche Siinde sehen.
Zur Begriindung fiihren sie an: ,Venialem culpam constituunt
(isti actus), quia otiosam excitationem continent.“??) — ,Sunt
peccata venialia, quia ex voluptate fiunt.“?*)

Freiwillige Gedanken und Begierden, diesich
auf in der Ehe Erlaubtes beziehen, sind Verheirateten erlaubt,
auch wenn sie sexuelle Regungen zur Folge haben, aufier sie brin-
gen eine nichste Gefahr der Pollution mit sich. Wie der Ehestand
als solcher die naturgemiBe Aktivierung der Sexualanlage recht-
fertigt, so auch Gedanken und Wiinsche darnach. Auch Gedanken
und Wiinsche konnen den Ehezwecken positiv dienen, zum Wach-
halten der gegenseitigen Liebe und zur Bewahrung der ehelichen
Treue.

Aus den dargelegten Grundsidtzen und den Folgerungen dar-
aus erhellt, wie unberechtigt, ja falsch die Erklarung ist, die
manche Priester und Beichtviter geben: In bezug auf die ein-
seitigen unvollendeten sexuellen Akte befinden sich die Ver-
heirateten in der gleichen Lage wie die Ledigen. Es besteht im
Gegenteil ein wesentlicher Unterschied. Beim Ledigen sind diese
Alkte, wenn sie direkt gewollt sind, schwere Siinde. Beim Ver-
heirateten hingegen sind sie, wenn sie der blofien Lust wegen
vorgenommen werden, nur 14Bliche Siinde; sind sie auf den ehe-
lichen Verkehr hingeordnet, itiberhaupt keine Siinde. Beziehen
sie sich aber auf dritte Personen, dann nehmen sie beim Ver-

3%) Génicot-Salmans, a. a. O.
34) Noldin-Heinzel, a. a. O., n. 95.
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heirateten, falls sie willentlich unterhalten werden, den Charakter
der Siinde des Ehebruches an und werden dementsprechend schwer
stindhaft. '

Zusammenfassung

Was kann nach allem der Beichtvater auf die Frage, was in
der Ehe erlaubt sei, antworten? Negativ kann er mit Gopfert
sagen: ,Wo nichts dem Zwecke der Ehe oder der Zeugung ent-
gegensteht, gibt es unter Eheleuten nichts, was Todsiinde ist.“3%)
Oder mit Noldin: , Eine schwere Siinde begehen Eheleute unter
sich nur dann, wenn sie etwas tun, was gegen den ersten Ehe-
zweck, gegen die Kindererzeugung, ist. Alles andere ist in sich
erlaubt und wird Siinde nur dann, wenn es aus bloBer Lust oder
ohne verniinftigen Grund geschieht oder unter Voraussehung der
Gefahr der Selbstbefriedigung.“3%) Positiv konnte man sagen:
»Innerhalb der Ehe ist alles erlaubt, was fiir den naturgemiGen
Gebrauch der Ehe notwendig oder forderlich ist, was die Hingabe
vorbereitet, was sie aufrecht erhélt, was die gegenseitige Liebe
zum Ausdruck bringt und wachhilt.“ Und man fiige hinzu: Es
miissen aber auch in der Ehe Mann und Frau einander mit Ehr-
furcht begegnen und alles vermeiden, was die Menschenwiirde
oder das Schamgefiihl verletzen konnte. Auch in der Ehe miissen
Mann und Frau im normalen GenuB der Lust MafB halten und
Beherrschung tiben. Auch in der Ehe und fiir die Ehe ist das
oberste Gesetz die Liebe.

Pastoralfragen

Wiederverschnung von aus der Kirche Ausgetretenen, die in
einer nicht sanierbaren Ehe leben? Personen, die aus der katho-
lischen Kirche ausgetreten und gottgldubig geworden sind, wird
vielerorts die Wiederverséhnung'!) verweigert, wenn das Hinder-
nis einer nicht sanierbaren Ehe (zum Beispiel mit einem kirch-
lich noch Verheirateten, staatlich Geschiedenen) entgegensteht. Es
fragt sich, ob diese Praxis dem kirchlichen Recht entspricht.
Es soll hier nicht nidher untensucht werden, welche rechtliche Natur
dem sogenannten Kirchenaustritt (kirchenamtlich vielfach Apostasie
genannt) zukommt. Eichmann-Mdrsdorf? schreibt mit Recht,

%) Gopfert, Moraltheologie IIT, n. 286.

38) Noldin-Heinzel, a. a. O., n. 93, 1.

1) Vgl can. 731, § 2. Der oft gebrauchte Ausdruck ,Wiederaufnahme* ist
ungenau, weil es wegen des unzerstorbaren Taufcharakters kein villiges Aus-
scheiden aus der Kirche gibt. Vgl. A. Ha gen, Die kirchliche Mitgliedschaft,
1938, 95.

?) Lehrbuch des Kirchenrechts, III, 1950, 415. — Vgl. H. Jone, diese
Zeitschr., 80, 1927, 109 ff.; ders., Gesetzbuch der lateinischen Kirche, Erkl. zu
can, 1325, § 2, S, 542; anders Hagen, a. a. O., 56 ff.

»Theol.-prakt. Quartalschrift* IV. 1954 21
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daB er sich nicht eindeutig in die herkommlichen Deliktsformen der
Apostasie, der Héresie und des Schismas einordnen lasse, da die Beweg-
grinde zum Kirchenaustritt sehr verschiedener Natur sein kénnen
(z. B. Glaubensabfall, Irrglauben, politischer oder wirtschaftlicher
Druck, Stellenjidgerei, Kirchensteuer, Verdrgerung) und daher in jedem
Einzelfall die Schuldfrage gepriift werden miisse. Jedenfalls ist der
Kirchenaustritt, wie er in den neuzeitlichen Staaten iiblich ist, ein
offentliches Lossagen von der Kirche und ihrer Einheit (also Schisma),
womit unter Umstidnden auch die Tatbestinde der Apostasie in engerem
Sinne (vollige Preisgabe des christlichen Glaubens) oder der Hiresie
(hartnickiges Leugnen einer von der Kirche zu glauben vorgestellten
Wahrheit) verbunden sein kénnen (can. 1325, § 2). GemiB can. 2314
verfallen aber alle Schismatiker (die schwer schuldbarerweise aus der
Kirche ausgetreten sind) der Exkommunikation, und zwar
sowohl im Rechts- wie im Gewissensbereich, auch wenn sie nachweisen,
daB sie innerlich sich von der Kirche nicht trenmnen wollten. ,Das
Schisma besteht eben in der &uBeren Trennung von der Kirche, ohne
Riicksicht darauf, wie jemand gesinnt ist.“S)

Die Lossprechung von dieser Exkommunikation fiir den
Gewissensbereich ist dem HI. Stuhl in besonderer Weise vorbehalten
(can. 2314, § 1, n. 1), wiahrend fiir den Rechtsbereich der Ortsordinarius
zustindig ist (can. 2314, §2). Der letztere ist namlich, wie sich aus
can. 247, § 2, ergibt, im Rechtsbereich als Richter erster Instanz iiber
Glaubensdelikte aufgestellt. Seine Zustdndigkeit ist stets gegeben,
wenn es sich um einen 6ffentlichen Straffall handelt. Aber auch fiir
ein geheimes Delikt ist er zustindig, wenn dieses durch Zeugen oder
ein freiwilliges Gestidndnis zu seiner Kenntnis gelangt ist. Der Austritt
aus der Kirche erfolgt im modernen Staat 6ffentlich (z. B. in Osterreich
durch Abmeldung bei der politischen Behorde erster Instanz). Daher
ist es nur recht und billig, daB auch die Wiederverséhnung mit der
Kirche im &uBeren Bereich vor dem Bischof, bzw. seinem Delegierten
und vor Zeugen erfolge. ,,Zensuren sind keine Siinden, sondern Strafen
fiir die dullere Verletzung der Rechtsordnung. Wer duBerlich oder voll-
ends 6ffentlich oder notorisch sich schwer gegen die kirchliche Ordnung
vergangen hat, soll auch in foro externo gegeniiber der kirchlichen
Gemeinschaft dafiir Genugtuung leisten und dort von der zugezogenen
Strafe befreit werden.4) Die fiir den Rechtsbereich erteilte Absolution
von der Zensur wirkt eo ipso auch fiir den Gewissensbereich (can. 2251;"
vgl. can. 202, § 1), so daB3 der so Absolvierte nicht bloB vor der Kirche,
sondern auch vor Gott und seinem Gewissen von der Zensur der
Exkommunikation nach can. 2314, §1, n. 1, geldst ist und nun von
jedem approbierten Beichtvater von der Siinde des Kirchenaustrittes
losgesprochen werden kann. Die Absolution kann vom eigenen Orts-
ordinarius, aber auch von jedem anderen Ortsordinarius gegeben wer-

%) Jone, a.a.O.
4) Hagen, a.a. 0., 97f.
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den, an den der Apostat sich wendet. Die einmal erteilte Absolution
bewirkt véllige Befreiung von der Zensur, ohne daB nachher etwa ein
Rekurs an den eigenen Ortsoberhirten notwendig ist®).

- Die Voraussetzung fiir die Lossprechung von der Exkommunikation
des can. 2314, § 1, n. 1, ist, wie bei allen Zensuren (Besserungsstrafen)
tiberhaupt, die Ablegung der Hartnickigkeit (contumacia) seitens des
Delinquenten. Der Ortsordinarius muB die Uberzeugung gewonnen
haben, dal der Apostat, sich jetzt wirklich bekehrt, das heiBt, innerlich
Reue iiber seinen Austritt empfindet und gewillt ist, das gegebene
Argernis und eventuell angerichteten materiellen Schaden wieder gut-
zumachen (can. 2242, § 3). Diese innere Gesinnung muB der Delinquent
durch ein den Geboten der Kirche entsprechendes Leben und im
besonderen durch ein darauf beziigliches (eventuell beeidetes) Ver-
sprechen nach auflen bekunden. Wenn der Kirchenaustritt wegen Ver-
weigerung der Kirchenbeitrige erfolgt ist, dann gehort zu den in
can. 2314, § 2, geforderten Voraussetzungen (,servatis de iure ser-
vandis“) wohl auch eine entsprechende Nachtragsleistung fiir den
Entfall der geschuldeten Beitrige (natiirlich nur bei entsprechender
Leistungsfdhigkeit des Delinquenten).

Es entsteht nun die Frage, ob der Ortsordinarius bei Erfiillung der
genannten Voraussetzungen verpflichtet ist, den Apostaten zur
Wiederversshnung mit der Kirche zuzulassen, oder ob er dies nach
seinem Ermessen auch verweigern kann. Die Antwort auf diese Frage
gibt can. 2248, § 2: Absolutio denegari nequit cum primum delinquens
a contumacia recesserit ad normam can. 2242, §3. Es ist einerseits
richtig, daB die einmal eingetretene Zensur weder durch Reue und
Genugtuung noch durch Verjahrung oder den Tod des Urhebers oder
des Zensurierten selbst, sondern einzig und allein nur durch Absolution
seitens des hiefiir zusténdigen kirchlichen Oberen behoben werden:
kann. Die gegenteilige Behauptung wurde von der Kirche verworfen®).
Anderseits aber ist die Absolution von Zensuren ein Akt der Gerechtig-
keit, zu dem der kirchliche Obere verpflichtet ist, sobald der Delinquent
seine Hartnéckigkeit aufgegeben und sich gebessert hat. Die Nach-
lassung (Dispensation) von Vindikativstrafen hingegen vor der volligen
VerbiiBung ist immer ein Akt der Milde und Gnade, auf den der
Delinquent keinen Rechtsanspruch hat. Die Lésung von einer Zensur
kann verglichen werden mit der Lossprechung von den Siinden im
Beichtstuhl. Sobald der Pénitent mit wahrer Reue darum bittet, muB
sie ihm gewidhrt werden, da er kraft eines stillschweigenden Vertrages
mit dem Beichtvater einen Rechtsanspruch darauf hat (can. 886)7).
Allerdings kann aus pastoraltheologischen Griinden der Beichtvater die
Lossprechung manchmal auch aufschieben, so z.B. bei Riickfalligen,

5) Ders., a.a.0., S.99.

f) Alexander VII. verurteilte am 18. Mirz 1666 den Satz: Quoad forum
conscientiae, reo correcto eiusque contumacia cessante, cessant censurae
(Denzinger, n. 1144),

) Cappello, De censuris, 1933, n.85.

21*
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um sie vor neuerlichem Riickfall zu bewahren oder um sicher zu
erreichen, daB das Beichtkind eine schwere Pflicht nachher auch wirk-
lich erfiillt®). Dasselbe kann aber nicht von der im Rechtsbereich durch
den Ortsordinarius zu gewdhrenden Absolution von der Exkommuni-
kation des can. 2314 gesagt werden. Wenn auch vor der Zulassung zur
Wiederversbhnung eine vorherige Priifung, ob es dem Apostaten mit
seiner Riickkehr ernst ist, angestellt werden muB, so darf der Orts-
ordinarius einem solchen, der die Voraussetzungen erfiillt hat oder sie
zu erfiillen ernstlich verspricht, die Lossprechung von der Zensur nicht
verweigern oder aufschieben, ohne schwer zu siindigen. Die Zensur als
Besserungsstrafe hat in diesem Fall ihren Zweck erreicht. Der Grund,
um dessentwillen sie eingetreten ist, besteht nicht mehr, weshalb auch
die Strafe aufgehoben werden mu8.

Es bleibt allerdings zu erwégen, ob nicht das Fortbestehen
einer nicht sanierbaren Ehe beim Delinquenten ein Beweis
dafiir ist, daB er die in can. 2248, § 2, geforderte Ablegung der contu-
macia, wie sie in can. 2242, § 3, erklért ist, noch nicht vollzogen hat.
Nach dem Rituale Romanum, Tit. IV, cap. 3, n. 2, 3, muB bei der Abso-
lution von der Exkommunikation auBerhalb der Beichte das aufrichtige
Versprechen so gegeben werden, daB der Delinquent eine Biirgschaft
fiir dessen treue Erfiillung leistet oder, wenn er das nicht kann, sein
Versprechen durch einen Eid bekraftigt. Und wenn es sich um ein
groBes Delikt handelt, so mu3 er auBerdem noch schworen, den Befeh-
len der Kirche 'zu gehorchen, die ihm in dieser Beziehung gegeben
_ wenden, und, sich im besonderen auch niemals mehr gegen die Bestim-
mungen zu vergehen, deren Verletzung ihm die Zensur zugezogen hat.

Gerade in dieser Hinsicht kann es dem ,Riickkehrer® sehr ernst
sein. Er hat sich ja deshalb durch seinen Pfarrer an den Ortsordinarius
gewendet, weil er den Kirchenaustritt bereut und ihn riickgingig
machen will. Freilich gilt er wegen seiner nicht sanierbaren Ehe als
dffentlicher Siinder und ist nach can. 2356 wegen Bigamie rechtlich
ehrlos, ja er soll deswegen vom Ortsordinarius nach vergeblicher
Mahnung mit der Exkommunikation oder dem Personalinterdikt
bestraft werden (ebd.) und, wenn er ohne Reue stirbt, nach can. 1240,
§1, n. 6, des kirchlichen Begridbnisses verlustig gehen. Trotzdem muB
aber darauf verwiesen werden, daB jeder, der ein Delikt mit ent-
sprechender Hartnéickigkeit (contumacia) begangen hat und nun beziig-
lich dieses Deliktes die verstockte Gesinnung abgelegt hat und um Los-
sprechung von der Zensur in foro externo bittet, wie schon oben gesagt,
einen Rechtsanspruch auf Gewdhrung hat. Der Umstand, daB er wegen
seiner ungiiltigen Ehe im forum sacramentale von der Siinde des
Abfalls nicht losgesprochen werden kann, bildet kein Hindernis, ihn
von der auf die Begehung des Abfalldelikts gesetzten Exkommunika-
tion zu befreien. Es ist ja auch moglich, daB sich jemand wegen mehre-

8 Im Falle des can. 2363 ist die Aufschiebung der Lossprechung sogar
vorgeschrieben.
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rer Delikte verschiedene Zensuren zugezogen hat und daB er wegen
seiner Reue iiber ein Delikt, das mit einer von diesen Zensuren bestraft
wurde, von eben dieser Zensur absolviert wird, wihrend die anderen
Zensuren (da er diesbezliglich die verstockte Gesinnung nicht abgelegt
hat) weiter bestehen bleiben (can. 2249, § 1). Dazu kommt, daB in praxi
der Ortsordinarius wegen der Bigamie kaum jemals eine Zensur ver-
hingen wird, da das slindhafte Verhiltnis, besonders wenn Kinder
daraus hervorgegangen sind, sich oft nur schwer lésen 1dBt. Dies ist
ja auch der Grund, warum solchen Pseudoeheleuten, wenn sie im vor-
geriickten Alter stehen und geschlechtliche Enthaltsamkeit versprechen,
die Lossprechung im Beichtstuhl gegeben und der geheime Empfang
der Kommunion gestattet wird.

Zusammenfassend kann gesagt werden: Die Wiederversch-
nung (Rekonziliation) von sogenannten Apostaten (das sind aus der
Kirche Ausgetretene), die in einer nicht sanierbaren Ehe leben, soll
vom Ortsordinarius unter der Voraussetzung gewihrt werden, daB die
Delinquenten wegen des Delikts des Kirchenaustrittes aufrichtige Reue
bekunden und die Folgen ihres Delikts nach Mdglichkeit zu beseitigen
trachten. Wenn solche Personen wegen ihres siindhaften Verhéaltnisses
im Augenblick auch noch nicht zum Sakramentenempfang zugelassen
werden konnen, so entbehrt eine solche Wiederversthnung pro foro
externo (mit gleichzeitiger Wirkung fiir das forum internum!) fiir sie
doch nicht jeder Bedeutung. Die Aufhebung der Exkommunikation hat
zur Folge, dafl solche Personen sich wieder mit der Kirche verbunden
fiihlen. Sie haben jetzt ja wieder Anteil an den 6ffentlichen Gebeten
und Suffragien der Kirche, an den Friichten des amtlichen priester-
lichen Gebetes beim Brevier und bei der hl. Messe und werden so
innerlich mehr disponiert sein, auch ihr slindhaftes Verhiltnis in
Ordnung zu bringen.

Graz Univ.-Prof. Dr. Josef Trummer

Error communis und Trauvollmacht. Der error communis war und
ist heute noch ein Schmerzenskind der Kanonisten. Deshalb ist es leicht
verstdandlich, dafl bei vielen Priestern Unklarheit {iber ihn herrscht,
die noch vermehrt wurde durch den kiirzlichen Entscheid der pépst-
lichen Interpretationskommission auf die Frage: An praescriptum
canonis 209 applicandum sit in casu sacerdotis qui delegatione carens
matrimonio assistit? Respondetur: Affirmative (AAS 1952, p. 479). Diese
Antwort hat bei vielen die Meinung erzeugt, als ob von jetzt an keine
Ehe mehr ungiiltig sein kénne wegen fehlender Trauvollmacht; und
der eine odetr andere Artikel ist in diesem Sinne geschrieben worden.
Wenn diese Ansicht richtig wére, kénnte man alle Kanones iiber die
Jurisdiktion, die anderen Gewalten und die Delegationsmoglichkeiten
aus dem Kodex streichen. Kein Akt konnte mehr ungiiltig sein, der
von dem Vorhandensein einer Gewalt abhinge., Das Kirchenrecht wire
in einer grundlegenden Frage mit einem Wortchen vollstéindig
gedndert. Man kann von vornherein annehmen, dafl die Kommission
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eine solche revolutiondre Wirkung nicht beabsichtigte und dafiir auch
nicht zusténdig ist. Zu dieser Auffassung konnte man nur kommen,
weil man keine klaren Begriffe iiber den error communis hat, auf den
man sich beruft, wenn man die richtige Losung einer Schwierigkeit
nicht kennt; das Gegenstiick zur Epikie in der Moral. Es ist also nicht
iiberfliissig, auf den error communis niher einzugehen, und dann wird
auch der Sinn des oben erwihnten Entscheides verstindlich.

I Kanon 209 sagt: In errore communi... iurisdictionem supplet
Ecclesia pro foro tum externo tum interno. Durch diese Bestimmung
des Kodex ist eine Frage gekldrt worden, die frither umstritten war,
die Notwendigkeit eines titulus coloratus. Es wird kein Titel verlangt
fiir den error communis. Damit sind aber nicht alle Unklarheiten ver-
schwunden.

Worin besteht der error communis? Error communis ist
nicht zu verwechseln mit ignorantia. Jullien (Dec. Rotae 31
[1939], S. 311) betont diesen Unterschied: Olim promiscue usurpabantur
ignorantia communis et error communis (cf. Suarez, de poenitentia,
Disp. 26, sect. VI, n. 7; Lessius, de iustitia et iure, lib. II, cap. 29, n. 67).
Hodie autem, ut liquet ex cit. can. 209, explicite requiritur in casu
error, qui est de aliqua re iudicium falsum, dum ignorantia est carentia
cognitionis. Ignorantiae tamen causa proferri potest iudicium falsum,
nam ,non qui aliquid nescit, sed qui putat se scire quod nescit errare
probetur; pro vero quippe approbat falsum, quod est erroris proprium®
(Summ. can. 11, Dist. XXXVIII). Brennan (Dec. Rotae 13. Juni 1948
in: Ephem. Iuris Canonici IV [1948], S. 162) zitiert die eben angefiihrte
Stelle und fahrt fort: Ignorantia est causa; error est effectus; ignorantia
ad ideas pertinet, error ad iudicia. Ignorantia est erroris mater; error
semper supponit iudicium positivum; si de aliqua re nullum iudicium
proferatur, licet recta cognitio de ea desit, non habetur error sed igno-
rantia; nec habetur error si quis erraret pro casu in quo ipsi iudicium
mentis ferendum esset. Dieselben Ausfithrungen finden wir bei
Canestri (Dec. Rotae 28 [1936], S. 284): In his omnibus non igno-
rantia, quae est carentia debitae scientiae in individuo capaci, sed error,
sed iudicium falsum comperiendus est. Die ignorantia erzeugt den
error nur dann, wenn eine Tatsache vorliegt, die den einzelnen oder
das Volk veranlaBt, den Schritt zu tun zu einem iudicium falsum. Des-
wegen sagt Claeys-Bouuaert (Ius Pontificium 16 [1936], S. 161):
Wenn viele einer Trauung beiwohnen, bei der der Priester keine giiltige
Trauvollmacht hat, so haben wir nicht notwendigerweise einen Error
communis. Plerique enim assistentium ad statum quaestionis seu diffi-
cultatis non attendentes, essent in statu simplicis ignorantiae nec pro-
prie dicto errore laborare dici possent. Das ist der Fehler, den viele
begehen, daB sie ignorantia und error nicht klar auseinanderhalten und
deshalb glauben, jede ignorantia sei schon ein error. Im erwihnten
Beispiel denken die wenigsten — vielleicht mit Ausnahme der Braut-
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leute, und das ist nicht sicher — an die Zusténdigkeit des Traupriesters.
Es liegt fiir sie kein Grund vor, ob sie etwas von der Trauvollmacht
wissen oder nicht, ein Urteil zu féllen.

Den error communis definiert d’Annibale
(Summ. I 79, not. 72): est, si in loco, ubi aliquis iurisdictionem exercet,
ea praeditus esse publice censetur. Und hier entsteht die Streitfrage,
wann dieses ,,publice censetur® verwirklicht ist. Frither war die Auf-
fassung vorherrschend, die Mehrzahl oder wenigstens ein groBer Teil
der Beviélkerung miisse irren, damit ein error communis da sei. Doch
hat diese Ansicht immer mehr an Anhéngern verloren, seit Bucceroni
(Casus conscientiae, Rom, 1895, S. 464) fiir den error virtualis
eingetreten ist oder den error de iure im Gegensatz zum error de facto.
Auch die Rota spricht sich fiir den error virtualis aus. Wernz-Vidal
(Ius Canonicum II, S. 369) beschreiben ihn: tunc dari errorem commu-
nem in sensu canonis, cum datur factum publicum quod per se natum
est inducere in errorem non unum aut alterum, sed quoslibet promi-
scue, ita ut potius per accidens sit, quod unus vel alter ob peculiares
ipsius circumstantias in errorem non inducatur. Oder nach Ver-
meersch-Creusen (Epitome Iuris Canonici® I, Nr. 322): posito
publice facto quod prudentes quoque in errorem inducit. Mit dieser
Beschreibung sind die meisten Autoren einverstanden. Es geniigt also
zum error communis, daB ein factum oder fundamentum publicum
vorliegt, das die Bevolkerung des Ortes in Irrtum fithren kann. Es wird
nicht verlangt, daB sie de facto irrt, wie das frither der Fall war und
heute nur wenige behaupten.

Die Verschiedenheit der Meinungen entsteht wieder in der Erkla-
rung dieses ,factum publicum® Im Kodex haben wir zwei
Definitionen von ,,publicum®. Im'Kanon 1037: publicum censetur impe-
dimentum quod probari in foro externo potest. Hier wird die Beweis-
barkeit verlangt, auch durch das Zeugnis von zweil oder drei glaub-
wiirdigen Personen. Die zweite Definition im Kanon 2197 fordert die
publicitas oder das Bekanntsein, wenn viele um das Delikt wissen.
Vor dem Kodex war die letztere Definition maBgebend, und im neuen
Recht gilt die Beweisbarkeit nur fiir die Ehehindernisse. Und auch hier
hat sie sich nicht voll durchgesetzt, weil die Ponitentiarie in ihrer
Dispenspraxis nicht die offizielle Definition anwendet, sondern die
andere. Nach einigen Autoren haben wir das factum publicum, wenn
és in publico gesetzt wird. Cappello, der Vertreter dieser Ansicht,
bringt folgendes Beispiel (de poenitentia®, Nr. 342): Titus sacerdos est
in tribunali poenitentiae alicuius ecclesiae devote exspectans fideles
poenitentes. Eo ipso quod agitur de ecclesia publica, ad quam omnes
fideles se conferre valeant; eo ipso quod rector ecclesiae, cui ius et
officium est advigilandi ne abusus admittantur in ecclesia, permittit
ut praefatus sacerdos confessiones audiat iure supponendum est, eun-
dem esse verum confessarium. Ideoque in his circumstantiis, sive ille
sacerdos plures vel paucos audiat poenitentes sive forte nullum, habe-
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tur iam antecedenter communis error ortus ex praefatis adiunctis. Auch
Matthaeus a Coronata (Institutiones Iuris Canonici I, Nr. 292)
scheint dieser Auffassung zu sein; seine Ausfithrungen sind aber nicht
eindeutig klar, so daBl man sie auch anders auslegen kann: sufficit ad
errorem communem ut causa posita sit ex qua multi et fere omnes
in errorem inducantur, vel saltem ex communiter contingentibus indueci
possint, licet forte de facto pauci prorsus vel etiam unica persona erra-
verit et illa iurisdictione usa sit. Andere Autoren lehnen diese Meinung
mit Recht ab. Sie fordern, daB das factum publicum sei, d. h. allgemein
bekannt und nicht nur in publico positum vor wenigen Personen. In
dem Beispiel von Cappello ist weder der error allgemein im Sinne von
notum noch das factum publicum, denn auBer den wenigen, die in die
Kirche kommen, weil niemand etwas von der Existenz des Priesters
im Beichtstuhl. Wir haben eher eine ignorantia communis. Alles in
dem Fall ist interpretativ. Die Leute wiirden irrtiimlich glauben, der
Priester sei ein echter Beichtvater, wenn sie wiilten, daB er im Beicht-
stuhl sitze. At fideles, so Wernz-Vidal, qui non adeunt ministrum pote-
state destitutum, qui ne cogitarunt quidem de ipso adeundo, qua
ratione dici possunt errare in iudicando eum praeditum iurisdictione
qua destitutus est? Cum plerumque illius ministri ne existentiam qui-
dem noverint, multo minus factum quod ipse versetur in exercitio
iurisdictionis reipsa non habitae. Bekanntlich ist eine voluntas inter-
pretativa ohne Wirkung. Dasselbe gilt auch fiir den error communis
interpretativus. Bei diesen Beichten ist nur ein error privatus da, und
die Beichten sind ungiiltig.

Die meisten, die auf die Schwierigkeit eingehen, halten sich an die
Ausfithrungen von Vermeersch (Theologia moralis III, Nr. 459):
arbitramur satis esse ut fundamentum erroris sit publicum seu multis
notum i. e. ut elementa erronei iudicii de talis sacerdotis iurisdictione
sint in multorum mente. Tunc enim iam dici possunt errare. Verum,
nostra sententia, non sufficit ut pauci errent propter causam quae alios
etiam deciperet. Tune enim nullus error communis adest, sed adesset si.
Er bringt dann ein Beispiel, um seine Ansicht zu illustrieren: Ein aus-
wirtiger Beichtvater wurde Offentlich verkiindet. Wenn dieser aus
Versehen oder VergeBlichkeit keine Beichtvollmacht hat, so sind die
Beichten trotzdem: giiltig aus dem error communis, weil hier ein echtes
factum publicum vorliegt. In dem Beispiel von Cappello, fiigt er hinzu,
haben wir keinen error communis: cum nullus error formaliter et
fundamentaliter sit communis. Claeys-Bouuaert (Ius Pontificium 1936,
S. 161 ff.), der sich mit Cappello auseinandersetzt und sich Vermeersch
anschliefit, schreibt: Quod voecat ¢l. auctor (Vermeersch) fundamentum
erroris publicum, in eo consistere videtur, quod multi perspecti habeant
factum e cuius notitia concludendum ipsis est, facili et immediata con-
clusione, adesse iurisdictionem. De cuius praesentia iudicium forsan
non est explicitum, sed saltem implicitum, utpote immediate in alia
notione contentum. Exemplum habes in perspecta praesentia sacerdotis
extranei in ecclesia, qui paratus sit ad confessiones audiendas, nomine
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in confessionali apposito vel praesens coram cum stola et superpelliceo.
Etiam si plerique non confiteantur nec explicite de sacerdotis iuris-
dictione cogitent, huius existentiam saltem proxime et immediate
admittere dicendi sunt. At illa saltem proxima connexio inter utrumque
judicium requirenda videtur ut sermo de errore communi esse possit.
Minime sufficit remotior et hypothetica connexio, consistens nempe
tantum in iudicio quod formarent personae, quae revera elementa ad
iudicandum non habent, si in praedictorum elementorum possessione
essent. In hoe casu haberetur tantum error interpretativus. Wynen
(Dec. Rotae 29 [1937], S. 60): Non consideratur existimatio eorum qui
ministrum adierunt, sed existimatio fidelium in loco. Das setzt voraus,
dall wenigstens die causa erroris dem Volk bekannt ist. Selbstverstind-
lich fordern alle Verfechter des error communis de facto das Bekannt-
sein der Ursache. Dalpiaz (Apollinaris 7 [1934], S. 80) betont: sed
duo haec — factum scilicet publicum et error communis — aequiparari
non possunt semper, quia ex facto publico error communis non semper
sequitur. Ita si actus iurisdictionis ab eo, qui iurisdictione caret, publice
quidem seu in loco publico, sed coram uno vel altero tantum ex fideli-
bus magnae alicuius paroeciae ponatur, error privatus dumtaxat, non
communis habebitur. Auch Toso (Ius Pontificium 1938, S. 167) ver-
langt, daf die causa erroris publica sit non solum de iure, sed etiam
de facto. Die erste Bedingung, damit ein error communis da sei, ist ein
factum publicum im Sinne von communiter notum, genau wie man nur
von einer sententia communis reden kann, wenn de facto die meisten
in einer bestimmten Auffassung iibereinstimmen.

Das geniigt aber noch nicht. Es muBl ein factum publicum sein
snatum per se in errorem ducendi“. Es muB also ein
notwendiger Konnex bestehen zwischen dem factum publicum und
dem Akt, der wegen fehlender Bevollmichtigung ungiiltig ist. Nicht
jedes factum publicum kann den error communis erzeugen, sondern
nur ein Tatbestand, qui sit proportionatus effectui quem producit, ut
percepta causa logice mens in errorem inducatur (Toso, Ius Pontif.
1938, S. 168). Deshalb betonen einige Rota-Urteile: non omne factum
publicum, observetur oportet, natum est inducere in errorem multos,
sed res in singulis casibus a iudice sedulo ponderetur, nam si multorum
error in actu secundo desit, omnino requiritur ut causa erroris com-
munis sit certa, utque ex illa absque dubio is sequi possit. Maxima
diligentia facta omnia et adiuncta in singulis casibus sunt perpendenda.
"Secus enim error particularis vel paucorum facilius haberetur pro
errore communi‘et si sub specie erroris communis consuli bono privato
tentaretur, subverteretur bonum publicum. Auch im neuen Recht gilt,
was Schmalzgrueber im alten Recht sagte: error communis non ita
obvie solet contingere (Dec. Rotae 1939, S. 313). Das geistliche Kleid
tragen oder Messelesen in einer Kirche, ist ein factum publicum, hat
aber keinen objektiven notwendigen Konnex mit dem Beichthoren
oder der Trauung. Die prudentes, die ja auch getduscht werden miissen
beim error communis, wissen, daBl jeder Priester auf Grund der Weihe
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die Messe lesen kann, aber auch, da nicht jeder Priester tiberall beicht-
horen kann und erst mecht nicht trauen. Selbst wenn man annimmf,
daB das Volk es nicht weiB}, so haben wir eine ignorantia communis,
die nur zum error werden kann auf Grund eines personlichen
Umstandes des einzelnen, weil er jetzt beichten oder sich trauen lassen
will. In dem Fall wére es nur ein error privatus oder particularis, wo
die Kirche die fehlende Vollmacht nicht gibt. Eine causa proportionata
effectui hitten wir, wenn ein auswéirtiger Pater den abwesenden Pfar-
rer fiir lingere Zeit vertritt, sich aber aus Versehen oder VergeBlich-
keit die ndtigen Vollmachten nicht besorgt hat. Wenn ein Priester die
gesamten pfarrlichen Funktionen ausiibt, kann man mit Recht anneh-
men, daB er beichthéren und trauen kann. Auch ein Rechtskundiger
wiirde in dem Fall in Irrtum gefithrt werden.

Noch ein drittes ist zu beachten. Der error communis ist
der Grund und die Ursache, warum die Kirche die
fehlende Vollmacht gibt. Das factum publicum muB also
ursichlich und zeitlich dem Akt vorausgehen, der an sich ungiiltig ist.
Es hilft also nichts, wie viele irrtiimlich glauben, wenn der Akt in
Gegenwart vieler Personen gesetzt wird. Das heif3t, Ursache und Wir-
kung verwechseln. Wenn ein Priester ohne Vollmacht lingere Zeit
beichthort, kann ein error communis entstehen. Aber die Beichten
bleiben so lange ungiiltig, bis der error communis da ist. Das ist zwar
bedauerlich, aber Schuld des Priesters, der es wagt, unbefugt diese
Tatigkeit auszuliben.

II. Nach dieser Klarstellung des error communis konnen wir die
gewonnenen Erkenntnisse auf die Trauvollmacht anwen-
den. Schon vor dem Entscheid der pipstlichen Kommission waren
die meisten Autoren und die Rota darin einig, daBl Kanon 209 auch fiir
die Trauvollmacht gilt, wenn sie auch keine eigentliche iurisdictio ist.
Alle geben zu, daB der error communis moglich ist und auch vorkommit
bei denen, die potestate ordinaria oder delegata ad universitatem
causarum assistieren, wie die Kooperatoren. Schwieriger ist die Frage, ob
der error communis auch moglich sei beim delegatus ad unum matri-
monium. Wieder sind die Autoren einstimmig wenigstens der Ansicht,
die Cappello so formuliert hat: Error communis, ubi agitur de
hoc wvel illo sacerdote peculiariter delegato seu in particulari casu vix
haberi potest (de sacramentis® V, Nr. 671). Attendendae sunt circum-
stantiae potissimum fundamentum erroris, ratio agendi sacerdotis,
paroecianorum opinio. T oso sagt einfachhin: etsi in casu rarissimo
possit haberi, Ecclesia non supplet iurisdictionem, nam quae raro fit,
non observat legislator (Nov. 94, c. 2).

Hat der Entscheid eine Anderung gebracht? Die Antwort sagt nur all-
gemein, daB ein error communis vorhanden sein kann bei einem sacerdos
carens delegatione ad matrimonium assistendum. Beim Delegatus ad
universitatem causarum besteht keine Schwierigkeit; das haben die
meisten Autoren schon vorher zugegeben. Beim sacerdos delegatus ad
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unum matrimonium ist auf Grund dieses Entscheides die Anwendung
von Kanon 209 moglich. Es wird nur die Moglichkeit der Anwendung
behauptet, die quaestio iuris. Ob sie praktisch zutrifft oder zutreffen
kann, ist eine quaestio facti, die in jedem Einzelfall zu untersuchen ist.
Wenn der error communis wirklich vorhanden ist, dann kann Kanon
209 angewendet werden. Das ,,Wenn‘ ist eben die Frage. Man kann
sich schwer vorstellen, wie ein error communis beim delegatus parti-
cularis moglich ist. Denn der Entscheid hat nicht das Geringste an der
Natur des error communis geéndert; dazu waner nicht befugt, und das
wollte er auch nicht. Auch heute gilt, was Cappello sagte: vix haberi
potest. In seinem Kommentar zu dem Entscheid stellt Aguirre
(Periodica 1953, S. 162) die Frage: Intenditne aliquid amplius responsio
quam commentamur? Aliis verbis, vultne etiam dicere posse adesse
erTorem communem in casu delegati particularis? Hac in re non una
est sententia scriptorum, sed recte notatum est non facile posse dari
errorem communem, quando agitur de sacerdote putative delegato ad
unum alterumve matrimonium. Opinamur liberae discussioni etiam
nunc relinqui quaestionem controversam circa ea quae necessaria sunt
ut error communis revera existat in casu sacerdotis carentis delegatione
ad assistendum matrimonio. Error videtur potius dicendus particula-
ris quoties versatur circa potestatem sacerdotis, qui censetur compe-
tens ad assistendum wuni alterive matrimonio; si ipse de facto carens
delegatione assistit matrimonio, hoc erit invalidum; in hoc enim casu
nequit invocari ratio boni communis. Der error communis in dem Fall
ist schwer moglich, aber nicht unmaéglich. Nehmen wir den Fall: Der
Pfarrer verkiindet beim Hauptgottesdienst am Sonntag, dafl an einem
bestimmten Tag eine Trauung sei; er konne leider nicht assistieren,
weil er verreisen miisse; es kime aber ein auswértiger Pater Anton,
den niemand kennt. Der ist im letzten Augenblick verhindert und
schickt einen Mitbruder, ohne an die notwendige Delegation zu denken,
In dem Fall haben wir ein factum publicum per se natum ad inducen-
dum in errorem quoslibef, also einen echten error communis. Doch
praktisch kommen derartige Félle kaum vor,

In einem Punkt ist durch den Entscheid eine Klirung gekommen.
Aguirre schreibt: in hoc casu nequit invocari ratio boni communis.
Das war bis jetzt die sententia communis ‘mit wenigen Ausnahmen.
Durch die Antwort wird die Ansicht von Wilches (de Errore com-
muni, Roma 1940, S. 201) bestdtigt, der mit Recht schreibt, daB das
bonum commune immer interessiert ist: si sanatur defectus unius
delegati ad mille causas delegati, ac si sanatur defectus mille delega-
torum quorum singuli ad unam causam deputantur, vorausgesetzt, dal
ein wirklicher error communis verhanden ist. In diesem Sinne wéren
die Auffassungen der Autoren nach dem Entscheid zu korrigieren.

III. Zur Illustration der vorgelegten Prinzipien bringen wir eine
wirkliche Begebenheit. In einer Stadt mit mehreren Pfarreien ist eine
Kapelle, in der jeden Sonntag eine Messe gelesen wird, was gewothnlich
ein Kloster besorgt. Am Samstag wurde Pater Anton, der selten eine
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Aushilfe libernimmt, weil er in der Schule titig ist, damit beauftragt.
Am Sonntag morgens wartet der Obere auf ihn an der Pforte und teilt
ihm mit, es sei telephoniert worden, in der Messe sei eine Trauung.
Wenn er (der Obere) delegiert sei (was er nicht wisse), wiirde er den
Pater Anton subdelegieren. Beim Eintreffen in der Kapelle sagt ihm
der Sakristan, es warte ein Brautpaar, das die Trauung wiinsche. Pater
Anton schaut die Dokumente nach und findet keinen Vermerk einer
Delegation, obwohl dies ein allgemeiner Brauch ist. Das Brautpaar
selbst hat seinen Wohnsitz in einer anderen Pfarrei derselben Stadt.
Auf die Bemerkung des Paters, er hitte keine Trauvollmacht, gibt der
Sakristan eine typische Antwort: das mache nichts; hier in der Kapelle
wiirde 6fter getraut. Nach langem Zdgern und Zweifeln 148t sich Pater
Anton erweichen und nimmt die Trauung vor. Noch am selben Tag
trifft der Pfarrer, auf dessen Gebiet die Kapelle liegt, den Sakristan
und fragt, ob das stimme, daB eine Trauung vorgenommen worden sei.
Er hétte keine Delegation gegeben. Er erkundigt sich bei seinen
Kaplénen; keiner hat delegiert. Man benachrichtigt den Pfarrer des
Brautpaares, der sie aufsucht, um die Ehe in Ordnung zu bringen.
Sobald die Pseudoeheleute horen, sie seien nicht giiltig getraut, weigert
sich der Mann, den Konsens zu erneuern, packt ‘seine Sachen und ver-
148t die Frau. Nun will die Frau wieder heiraten und bittet um die
declaratio nullitatis.. Die Geistlichen aber zerbrechen sich den Kopf,
ob in dem Fall nach dem Entscheid ein error communis vorliege und
die Ehe gliltig sei.

Eine Delegation wurde sicher nicht erteilt. Die Frage ist, ob Kanon
209 anzuwenden sei. Ein error communis de facto liegt sicher nicht
vor, denn die Pfarrgemeinde kennt wahrscheinlich gar nicht den Pater
Anton, der selten eine Aushilfe iibernimmt. Haben wir vielleicht ein
factum publicum per se natum ad inducendum in errorem? Auch das
suchen wir vergebens. Das einzige factum publicum war das Messelesen
von Pater Anton an diesem Sonntag, ein factum publicum im Sinne
von: in publico positum, aber nicht notum populo. Das Volk weifl nur,
dafl am Sonntag in der Kapelle die Messe gelesen wird, von einem
Priester, der abwechselnd dazu bestimmt ist. Das Messelesen hat mit
Trauen nichts zu tun, es fehlt der objektive notwendige Konnex, wie
wir oben ausgefiihrt haben. Wie gering man auch das religiose Wissen
des Volkes einschétzt, das wissen die meisten saltem confuso modo,
daf fiir die Trauung der Pfarrer zusténdig ist und nicht ein x-beliebiger
Priester. Ferner haben wir kein factum publicum, das ursichlich und
zeitlich dem ungiiltigen Akte vorausgeht. Der Irrtum der Brautleute
und vor allem des Sakristans ist ein error privatus, der ohne rechtliche
Wirkung ist. Selbst wenn wviel Volk in der Kapelle gewesen wire,
wiirde das nicht zu einem error communis geniigen. Man hat den Ein-
wand erhoben, bei der strikten Erkldrung des error communis wiirden
viele Ehen ungiiltig sein. Ein Rota-Urteil gibt uns die Antwort: Iudicis
est ius dicere stricto iustitiae rigore nulla declaranda matrimonia quae
revera nulla sunt, quin ullam ipse rationem habere possit de decla-
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rationis suae effectibus vel de eius opportunitate. Die Giiltigkeit einer
Ehe ist primdr eine Rechtsfrage und nicht eine Frage der Pastoral-
theologie. Erst wenn die Rechtslage geklirt ist, kann man an die
pastorale Behandlung des Falles gehen.

Innsbruck A Gommenginger S.J.

Mitteilungen

Das Los der ohne Taufe sterbenden unmiindigen Kinder. Uber diese
wohl uns alle bedriickende Frage hat mein liecber Mitbruder P. Pius
Zottl OSB. im letzten Heft dieser Zeitschrift, S. 228 bis 234, ausfithr-
licher geschrieben. Zu seinen dankenswerten Darlegungen méchte ich
hier nun noch einige Bemerkungen hinzufiigen.

Die von wverschiedenen Theologen unternommenen Versuche, einen
Ersatz fiir die Kindertaufe zu finden, diirften, weil von
vornherein unwahrscheinlich oder unbeweisbar, wenn nicht geradezu .
abwegig, wohl kaum befriedigen, so vor allem, wenn man die unge-
tauften Kinder durch eine freie Entscheidung das ewige Heil erlangen
lassen will. Abgesehen davon, daB diese Kinder vor ihrem Tode nur
auf ganz wunderbare Weise zum Vernunftgebrauch zu kommen ver-
mochten, um eine solche Entscheidung treffen und der Begierdetaufe
fahig werden zu konnen, wiirden dann wohl alle frithzeitig sterben-
den unmiindigen Kinder vor diese Entscheidung fiir oder wider Gott
zu stellen sein, und so miiBten wir nun auch um das Schicksal der
getauften Kinder, die ein frither Tod hinwegrafft, bangen. Verfehlt
aber wére es, wie richtig bemerkt wird, die Entscheidung erst in das
Jenseits zu verlegen. ;

Die Lehre vonder Vorhoélle der Kinder (limbus puerorum)
ist wohl, wie F. Krosbacher S.J. sagt, ,nicht offizielle Lehre der
Kirche*, wurde aber immerhin von Papst Pius VI. in der Konstitution
»Auctorem fidei” vom Jahre 1794 gegen die Angriffe der jansenisti-
schen Synode von Pistoia in Schutz genommen?).

Vor allem, so méchte ich sagen, diirfen wir uns nicht verhehlen, da8
irgendwie einschldgige bedeutsame kirchliche LehriduBe-
rungen den Versuch einer allzu milden Beurteilung des Loses der
ungetauft sterbenden Kleinen nicht gerade zu begiinstigen scheinen: So

-sagt das auf dem Florentinum im Jahre 1442 erlassene Dekret
fiir die Jakobiten (D. 712) klipp und klar, man kénne den Kindern in
Todesgefahr mit keinem anderen Heilmittel als mit dem Sakrament
der Taufe zu Hilfe kommen (cum ipsis non possit alio remedio sub-
veniri nisi per sacramentum baptismi, per quod eripiuntur a diaboli
dominatu et in Dei filios adoptantur). Der Lehre des Trienter

!) Siehe H. Denzimger-C. Rahner, Enchinidion symbolorum?,
Freiburg i. Br. 1952, Nr. 1526. Zitate daraus werden fortan nur mit dem Buch-
staben D und der entsprechenden Textnummer angegeben.
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Konzils (D. 796) zufolge ist nach der Verkiindigung des Evangeliums
die Rechtfertigung ohne das Bad der Wiedergeburt oder das Verlangen
danach nicht moglich gemiB dem Schriftwort: ,Wenn jemand nicht
wiedergeboren ist aus dem Wasser und dem Heiligen Geist, kann er
in das Reich Gottes nicht eingehen® (Jo 3, 5). Nach den Erklarungen
des zweiten allgemeinen Lyoner Konzils im Jahre 1274 (D. 464),
Papst Johanns XXII. im Jahre 1321 (D. 493a) und des auf dem all-
gemeinen Konzil zu Florenz im Jahre 1439 erlassenen Dekrets fiir
die Griechen (D. 693) kommen die Seelen derer, die in einer Todsiinde
oder auch nur in der Erbsiinde dahinscheiden, sofort in die
Holle, empfangen aber ungleiche Strafen. Man kénnte dann auch noch
auf eine lange Reihe von Lehrentscheidungen tliber die Notwendigkeit
der Zugehorigkeit zur Kirche wverweisen; ich erwihne nur einige
Nummern aus Denzinger-Rahners Enchiridion: 423, 430, 468 f.,, 714,
1000 und 1473.

Die Heilsnotwendigkeit ist hier stets nicht blof eine solche des
Gebotes (necessitas praecepti), sondern auch des Mittels (necessitas
medii). Freilich ist letztere, wie die Theologen gemeiniglich lehren,
keine innere, absolute, sondern eine dufiere, hypothetische, insofern in
der gegenwirtigen Heilsordnung die Taufe bzw. die Zugehorigkeit
zur Kirche durch eine positive Verfigung Gottes als Mittel zur Erlan-
gung des Heils angeordnet wurde. Unter besonderen Umstinden kann
darum der tatséichliche Empfang der Taufe bzw. die wirkliche Kirchen-
mitgliedschaft durch das Vierlangen (votum) danach ersetzt werden. Tref-
fend bemerkt mit Bezug auf die Heilsnotwendigkeit, der Kirche anzu-
gehoren, O. Semmelroth S.J.2): ,Die Notwendigkeit, Glied der
Kirche zu sein, griindet sich zwar nicht nur auf ein positives Gebot
des Herrn, vielmehr ist in der tatsdchlichen Heilsordnung die Kirche
das institutionelle Mittel, der von Gott angelegte Weg zum Heil. Aber
diese Ordnung und Institution selbst ist eine positive Setzung des
Herrn, die andere, von diesem unabhingige Wege fiir die Menschen
wohl ausschlieBt, aber doch Gott in der Freiheit 148t, den Menschen
auch aufBlerhalb der sichtbaren Kirche zum Heil kommen zu lassen,
wenn er die Kirche ohne seine Schuld nicht gefunden hat.“

Der eben erwihnte Autor hat auch auf zwei fiir die Frage der
Heilsnotwendigkeit der Kirche wichtige LehrduBerungen Pius’ IX.
aufmerksam gemacht, die, wie es den Anschein hat, auch zugunsten
einer den Wiinschen der Eltern ungetauft sterbender Kinder entgegen-
kommenden Lésung unseres Problems ausgewertet werden kénnen. In
der Ansprache des Papstes ,,Singulari quodam® vom 9. Dezember
1854 (D. 1647) heiBt es, auf Grund des Glaubens sei festzuhalten, daB
auBerhalb der apostolischen rémischen Kirche niemand das Heil erlan-
gen konne; sie sei die einzige Arche des Heils, wer nicht in sie eintrete,
wiirde in der Sintflut untergehen. Es sefi aber ebenso als sicher anzu-
nehmen, daBl dieser Schuld vor des Herrn Auge niemand wverfillt, der

%) Die Kirche als Ursakrament. Frankfurt a. M. 1953, 146,
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sich in wirklich uniiberwindlicher Unkenntnis der wahren Religion
befindet. Weiterhin wird in dem Rundschreiben ,,Quanto confi-
cimur maerore“ vom 10. August 1863 (D. 1677) gelehrt, daB die
in uniiberwindlicher Unkenntnis der christlichen Religion Lebenden,
die jedoch das natiirliche Sittengesetz eifrig beobachten und in Bereit-
schaft zum Gehorsam gegen Gott ein ehrbares und rechtschaffenes
Leben fiithren, durch Gottes Gnadenhilfe das ewige Leben erlangen
koénnen, da Gott angesichts seiner hochsten Giite und Milde niemand
ohne dessen freies Vierschulden den ewigen Strafen iliberliefere. In bei-
den pépstlichen Kundgebungen wird somit die Moglichkeit offen-
gelassen, daB tatsdchlich auBerhalb der Kirche stehende Menschen das
ewige Heil erlangen.

Ist auch hier nach dem ganzen Zusammenhang nur an des Vernunft-
gebrauches Michtige gedacht, bei denen von einem votum Ecclesiae
beziehungsweise baptismi die Rede sein kann, so diirfte doch die bei
uniiberwindlicher Unkenntnis der christlichen Religion offengehaltene
Moglichkeit der Erlangung des ewigen Heils auch, wie es wenigstens
den Anschein hat, flir unsere Frage nach dem Los der chne Taufe
sterbenden, Kleinen bedeutsam sein wegen der Begriindung, ,,dall Gott
angesichts seiner hochsten Giite und Milde niemand ohne dessen
freies Verschulden den ewigen Strafen anheimfallen lasse“.?)
Von einem solchen Verschulden kann bei diesen ungetauften Kindern
iiberhaupt keine Rede sein, und so diirfte auch ihnen die Moglichkeit,
das ewige Heil zu erlangen, nicht einfachhin abgesprochen werden,
zumal doch Goit das Heil aller Menschen ernstlich will.

Was den allgemeinen Heilswillen Gottes anlangt, ver-
weist Pater Pius Zottl sehr zutreffend auf die Lehre der Synode von
Quiersy im Jahre 853 (D. 318): ,,Deus omnipotens omnes homines
sine exceptione vult salvos fieri (1 Tim 2, 4), licet non omnes salventur.
Quod autem quidam salvantur, salvantis est donum; quod autem qui-
dam pereunt, pereuntium est meritum.“ Auch hier wird die Nicht-
erreichung des ewigen Heils dem Verschulden derer, die verlorengehen,
zugeschrieben.

Man wird auch die Wahrheit in Erwégung ziehen, dafl Gottes Macht
nicht an seine Sakramente gebunden ist und daB nach dem Zeugnis
der Schrift einzelne Auserwihlte (Jeremias, vgl. Jer 1, 5; Johannes
der Taufer, vgl. Lk 1, 15) bereits im MutterschoB geheiligt wurden.
5,Bs steht fest, erklérte der berithmte Pariser Theologe Johannes
Gerson (f1429)%), ,daB Gott seine Erloserbarmherzigkeit nicht in
der Weise an die allgemeinen Gesetze der christlichen Uberlieferung
und an die Sakramente selbst gebunden hat, daBl er nicht, unbeschadet

3) D. 1677: ,cum Deus... pro summa sua bonitate et clementia minime
patiatur, guempiam aeternis puniri suppliciis, qui voluntariae culpae reatum
non habeat.” Bei den ,supplicia“ ist hier nach dem Zusammenhang keines-
wegs etwa nur an die sog. poena sensus zu denken.

4y Sermo de nativitate gloriosae virginis Mariae, secunda consideratio:
Opera omnia III. Antwerpen 1706, 1350 A.
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dieses Gesetzes, Kinder, die noch nicht das Licht der Welt erblickt
haben, im MutterschoBe mit seiner Gnadentaufe oder Kraft des Heili-
gen Geistes heiligen konne.” Thomas Ebendorfer von Haselbach
(t 1464)%), einer der angesehensten Wiener Theologen des 15. Jahr-
hunderts, geht in einer Marienpredigt sogar so weit, daB er erklirt,
Gott kniipfe seine Barmherzigkeit nicht an bestimmte Sakramente, sc
daBl er nicht auch heute, wie er es einstmals bei Jeremias, Johannes
und dem jlingeren Jakobus getan hat, ohne Sakrament die Seele des
Kindes vor der Erbsiinde zu bewahren (praeservare!) oder davon zu
reinigen wermdochte. j
Zurtickhaltender ist hier der heilise Thomas von Aquin, der
wohl auch versichert, dal Gottes Macht nicht an die sichtbaren Sakra-
mente gebunden sei, der aber doch die Heiligung im MutterschoBe als
eine seltene Ausnahme vom allgemeinen Gesetz und Verfahren der
Rechtfertigung nur einzelnen Auserw#hlten zuspricht. In seinem
Sentenzenkommentar®) begegnet uns folgendes Argument: Bei Vor-
handensein gréBerer Gefahr wird sich Gottes Barmherzigkeit um so
hilfreicher erweisen. Nun aber sind die vor der Geburt Sterbenden in
groflerer Gefahr als Johannes der Taufer und Jeremias, die ja spiter
doch das Licht der Welt erblickten. Nehmen wir also bei diesen vor-
zeitig sterbenden Kindern nicht eine Heiligung im MutterschoBe an,
um ihrem Tode zuvorzukommen, so hat es den Anschein, daB um so
mehr weder Johannes noch Jeremias in solcher Weise geheiligt wur-
den.“ Darauf antwortet Thomas’): ,,Was entgegen dem allgemeinen
Gesetze geschieht, das geschieht nicht in erster Linie, um einer Einzel-
person zu helfen, sondern um auf die Gnade aufmerksam zu machen
und sie hervorzuheben. Wenn darum auch keine so groBe Gefahr bei
den im Mutterschofle Geheiligten, die doch das Licht der Welt erblicken
sollten, bestand, so wurden sie denn doch wegen ihrer Erwihlung zu
besonderen Herolden und Vermittlern der Gnade mit einer solchen
bevorzugten Heiligung bedacht.“ Im Corpus articuli sagt Thomas das-
selbe von jenen aus, ,die unmittelbarer zur heiligsten Empfingnis
Gottes in Beziehung gebracht wurden®, irrigerweise auch von Maria.
Bemerkenswert ist auch die Antwort des heiligen Lehrers auf
folgenden Einwand®): ,Keinem Stande des Menschen wird der Weg
zum Heile von dem wersperrt, der will, daB alle Menschen gerettet
werden (1 Tim 2, 4). Nun aber sind die Kinder im MutterschoBe

5) Quarta collatio in die nativitatis Mariae: Cod. CCIV (fol. 160V) der
Stiftsbibliothek Seitenstetten und Codd. 4251 (fol. 190rV), 4649 (fol. 457r) der
Osterreichischen Nationalbibliothek. Der Text lautet: ,Deus misericordiam
suam non alligat certis sacramentis, quin hodie, sicut olim fecit in Ieremia
et Iohanne et Iacobo minore, ut aliquibus visum est secundum Jeronymum
De viris illustribus c. 2 et Magistrum (Sententiarum se. Petrum Lombardum)
distinccione 4ta 4ti (se. libri), posset sine eis animam paruuli a peccato origi-
nali preseruare sicut et mundare.®

9 In IV dist. 6. 1 a. 1 qa 2.

7) Ebd. Sol. 2 ad 3.

8 Ebd. Qua 1 arg. 1.
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Menschen .. . und in Gefahr der Verdammnis wegen ihrer Verstrickung
in die Erbsiinde... Da man ihnen nun durch kein anderes Mittel zum
{ibernatiirlichen Leben verhelfen kann als durch die Taufe, so scheint
es, daB sie getauft werden miiSten.“ Darauf erwidert St. Thomas ein-~
fach?): ,,Es rithrt nicht von einer Unzuldnglichkeit der géttlichen Barm-
herzigkeit her, daB bei den Kindern im MutterschoBe ein Heilmittel
nicht zur Anwendung kommt, sondern von der Unfdhigkeit der Kinder,
jenes Heilmittel aufzunehmen, wodurch sie nach dem allgemeinen
Gesetze des Leidens Christi, von dem der SiindennachlaBl kommt, teil-
haftig wiirden. Sie kénnen ja nicht Gegenstand einer Handlung der
Diener der Kirche sein, durch die solche Heilmittel dargereicht werden.*
An einer dhnlichen Stelle der Theologischen Summa!®) fiigt Thomas
wohl hinzu, daB diese Kinder aber Gegenstand der Wirksamkeit Gottes
werden konnen und so die Heiligung zu erlangen vermogen; freilich
geschieht das nur ,,quodam privilegio gratiae“, ,,durch ein besonderes
Gnadenvorrecht, wie bei den im MutterschoBe Geheiligten erhellt®.
Dieses im Hinblick auf eine besondere Berufung gewihrte Privileg
darf man im Sinne des Aquinaten nicht ohne weiteres auf die unge-
tauft sterbenden Kinder ausdehnen?).

Behutsamkeit erscheint dem Versuch einer zu weitherzigen Losung
unseres Problems gegeniiber vor allem angesichts der bereits eingangs
erwihnten Lehrentscheidung der Unionskonzilien von Lyon (Professio
fidei Michaelis Palaeologi) und Florenz (Decretum pro Graecis) geboten:
,Ilorum animas, qui in actuali mortali peccato vel solo origi-
nali decedunt, mox in infernum descendere, poenis tamen disparibus
puniendas (D. 464 und 693). Wenn man es z. B. ,,von vornherein fiir
héchst wahrscheinlich® ansieht, ,,daB jedes freie, vernunftbegabbe
Geschopf auch einmal von Gott Gelegenheit bekommt, sich frei fiir oder
gegen ihn zu entscheiden®,'®) so gibt es keine Menschen mehr, ,qui in
solo originali (peccato) decedunt®, was doch nach den eben genannten
Konzilien und auch nach Papst Johann XXII. (D. 493a) anzunehmen
ist. An diesen lehramtlichen Erkldrungen kommt man nicht vorbei,
sosehr man auch mit Gerson die Moéglichkeit zugeben mag, daBl
Gott die ungetauft sterbenden Unmiindigen — nicht blo8 ,,pueros non-
dum natos extra uterum®, wie Gerson!d) sagt — auf auBerordentlichem
Wege ohne Sakrament heiligen kénne. Wir sind aber ganz auBerstande,
die Tatsidchlichkeit einer solchen unmittelbaren auBersakra-
mentalen Gnadenerteilung zu beweisen. ,,Sed neque absque mevelatione
datur, fateor, certitudo®, bekennt auch Gerson'?).

Auf Grund der hier behaupteten Moglichkeit einer Heiligung der

%) Ebd. Sol. 1 ad 1.

10) III g. 68 a. 11 ad 1. -

1) Vgl, Summa theol. III g. 27 a. 6: ,Nec est credendum aliquos alios
sanctificatos esse in utero, de quibus Scriptura mentionem non facit.”

12y Siehe ,,Theologisch-praktische Quartalschrift®, 1954, 231.

13) A.a.0. (Anm, 4).

14) Ebd.

,Theol.-prakt. Quartalschrift“ IV. 1954 22
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ohne Taufe sterbenden Kinder auf auBlerordentlichem Wege mahnt der
Pariser Theologe!®) die Miitter, die gesegneten Leibes sind, und auch
ihre Gatten, sie mégen zu Gott und den Schutzengeln ihrer Kinder
beten, auf daB der Herr Jesus, der hochste Priester, diese, falls sie ohne
Wassertaufe sterben sollten, mit der Taufe des Heiligen
Geistes erbarmungsvoll heiligen moge. Wer weil}, ob nicht Gott ein
solch vertrauensvolles Flehen wirklich erhort! Unter dieser Taufe des
Heiligen Geistes (baptismus Spiritus S. seu flaminis) ist hier die unmit-
telbare Heiligung durch Gott, die Begnadung oder Erteilung der heilig-
machenden Gnade ohne das Mittel eines Sakraments zu verstehen, wie
auch der heilige Thomas einmal sagt: ,,Sanctificatio in utero est baptis-
mus flaminis*,1%) , Vielleicht erhort Gott“, meint auch Thomas von
Haselbach'?), ,;solche ihm treu ergebene Leute, die auf ihn ihre Hoff-
nung setzen und seine Gebote in der Ehe gehorsam befolgen.“ Und er
fligt hinzu: ,Dagegen mogen sich jene in acht nehmen, die nach der
Schwingerung gar schwelgerisch leben! Sie werden hiufig in solcher
Weise durch das Hinsterben der Kinder von Gott geschlagen, dhnlich
wie David durch den Tod seines Sohnes, den er ehebrecherisch zeugte
(2 Sm 12, 18).

Mit dieser Annahme der Moglichkeit einer Heiligung der ungetauft
sterbenden Kinder auf auBersakramentalem Wege, einer Heiligung,
deren Wirklichkeit wir aber positiv nicht zu beweisen vermdgen, und
mit der angelegentlichen Empfehlung instdndigen Gebetes seitens der
Eltern zu Gottes Barmherzigkeit, auf daBl er gegebenenfalls trotz man-
gelnder sakramentaler Taufe seine Gnade verleihe, werden wir es in
unserer Frage wohl bewenden lassen miissen. Wir werden unsere
Erwégung vielleicht mit einem Worte Pius’ IX. aus einer der von .
uns verwerteten LehrduBerungen beschlieBen diirfen: ,,Cum soluti
corporeis hisce vinculis videbimus Deum sicuti est (1 Io 3, 2), intelli-
gemus profecto, quam arcto pulchroque nexu misericordia et iustitia
divina copulentur; quamdiu vero in terris versamur mortali hac gra-
vabi mole, quae hebetat animam, firmissime teneamus ex catholica
doctrina unum Deum esse, unam fidem, unum baptisma (Eph 4, 5);
ulteriug inquirendo progredi nefas est.”

Stift Seitenstetten-Wien P. Carl Joh. Jellouschek O.S.B.

Augustinus als Gottsucher. (Zum Gedichtnis der 1600. Wiederkehr
seines Geburtstages.) Darf man zwei so grundverschiedene Menschen
wie die zeitlich uns so nahestehende heilige Theresia von Lisieux und
den heiligen Augustinus, von dem uns 16 Jahrhunderte trennen, fir

15) ‘Ebd.

1%) In IV Sent. dist. 6 g. 1 a. 1 ga 3.

1) A.a.O. (Anm. 5): Cod. 4251 fol. 190v, cod. 4649 fol. 457v, Cod. CCIV
fol. 160v: ,Et quis seit, si exaudiat Deus tales deuotos in se sperantes deuote
sua precepta in matrimonio custodientes!... Econuerso videant, qui luxuriose
nimis post impregnacionem viuunt, qui sepe sic plagantur per mortem
paruulorum a Deo sicut Dauid per mortem filii sui, quem genuit ex adulterio,
20 Regum 120 (18).
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einen Moment nebeneinander stellen? Haben sie etwas Gemeinsames?
Von der heiligen Theresia und vom heiligen Augustinus besitzen wir
eine Selbstbiographie. Die heilige Theresia schrieb ,Die Geschichte
einer Seele“, der heilige Augustinus erzihlt als unerbittlicher Kritiker
menschlichen Seelenlebens in seinen 13 Biichern ,,Confessiones® seinen
Entwicklungsgang bis zur Taufe im Jahre 387 — nicht in der Form
einer Selbstbiographie, sondern in der Art von Gedanken und Erinne-
rungen, die ein Lobpreis Gottes fiir die Fithrungen seines Lebens sind.
Man muB Cyprians Versuch, in seiner Schrift ,,Ad Donatum® seine
innere Umwandlung vom heidnischen Rhetor zum bewufBten Christen
zu schildern, danebenhalten, um die ganze Bedeutung der ,Bekennt-
nisse“ Augustinus’ zu erfassen. ‘

Diese beiden so grundverschiedenen Menschen, Theresia und Augu-
stinus, heben sich unter ithren Zeitgenossen dadurch hervor und haben
dies miteinander gemeinsam, daB sie leidenschaftliche Gott-
sucher waren. Die Wege, auf denen sie Gott suchten und fanden,
waren ebenso verschieden wie ihre Charaktere. Die Wege der heiligen
Theresia — das ergibt sich klar aus ithrem Lebensbild — waren schnur-
gerade, so dal ein Beichtvater von ihr sagen konnte, daB sie stets in
der Gnade Gottes gelebt habe. Mit 15 Jahren frat sie in den Karmel
zu Lisieux ein, lebte dort wohlbehiitet und ohne groBe Krisen bis zu
ihrer friihen Vollendung im 24. Lebensjahr. Ganz anders der grofe
Siinder und Biifer Augustinus. Er muBte lange herumirren auf seiner
Odyssee, bis er Gott endlich fand. Wahrend es im Leben der heiligen
Theresia keine ,Bekehrung” gibt (sie selbst nennt den Moment, da ihr
die Berufung zum Karmel bewuBt wurde, ihre ,Bekehrung®), kann
man das Leben des heiligen Augustinus in zwei Hilften teilen: die
Zeit vor und nach der Bekehrung.

Augustinus muBite, im Gegensatz zur heiligen Theresia, Irr- und
Wirrfahrten machen, mufite sich in schwerem Ringen mit seiner eige-
nen verdorbenen Natur auseinandersetzen, mit der Augenlust, Fleisches-
lust und Hoffart des Lebens, bis er zur Erkenntnis kam, die er als
Motto seinen ,Bekenninissen“ vorausschickt: ,,Zu deinem Eigentum
erschufst du uns, und ruhelos ist unser Herz, bis es Tuht in dir“ (I, 1).

Am 13. November 354 wurde Augustinus in dem kleinen nord-
afrikanischen Stddichen Tagaste, wo sein Vater Stadtrat war, geboren.
Seine Mutter Monika war Christin, der Vater war in Religionsdingen
gleichgiiltig. Augustinus, der die Laufbahn eines Rhetors einschlagen
sollte, studierte zunéchst in Madaura, einem benachbarten Stiddtchen,
um mit 17 Jahren das Studium in Karthago fortzusetzen. Seit 383 war
er in Rom als Lehrer der Beredsamkeit titig. AuBerlich hatte sich in
diesen dreilig Jahren alles wunschgemiB vollzogen, aber sie sind voll
innerer Kimpfe und Wandlungen.

Augustinus war, dem Wunsch der Mutter entsprechend, frithzeitig
unter die Taufkandidaten aufgenommen worden. Doch die Taufe wurde
nach damaligem weitverbreitetem Brauch verschoben. Wihrend seiner
Studentenzeit lockerten sich seine Beziehungen zur Kirche, aber sie

22%
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bestanden fort. Er hielt sich eine Konkubine, die ihm bereits im Jahre
372 einen Sohn — Adeodatus — gebar. In diesem Verhéltnis sah der
bekehrte Augustinus wiisten Sinnentaumel, aber man darf nicht ver-
gessen, daB damals solche Verbindungen kaum Ansto8 erregten, sofern
sie nur monogam waren. Den ersten méichtigen Antrieb zu tieferer
Besinnung gab ihm Ciceros Dialog ,,Hortensius®, wie er selbst erzidhlt,
den er im 19. Lebensjahr in die Hand bekam, um sich an seiner klassi-
schen Sprache zu schulen. Aber stirker als diese packte ihn der Inhalt
des leider nicht auf uns gekommenen Werkes, das eine Geschichte der
Philosophie enthielt und zum Streben nach der Wahrheit anleitete.
Dieses Buch war ein m#chtiger Stachel fiir ihn, Gott, die Wahrheit, zu
suchen. Er verglich die Gedanken mit denen der Bibel, las diese aber
nur mit den fiir Sprache und Inhalt kritischen Augen des Rhetors und
wuBte nichts damit anzufangen. So kam es, daB er Manichder wurde.
Die Anhinger dieser Sekte schienen ihn auf dem Wege zur Erkenntnis
Gottes weiterbringen zu kénnen, um so mehr, als ihr Dualismus Gott
in keiner Weise mit der Entstehung des Bdsen belastete. Als Propagan-
dist des Manichdismus ging Augustinus nach Tagaste zuriick, von der
Mutter aus dem Hause gestoBen, nicht wegen sittlicher Verfehlungen,
sondern wegen der religiosen Verirrung. Was ihm anfangs die Losung
aller Fragen zu bringen schien, erwies sich als Trug. Selbst der grofie
Mann der Manichier, Faustus, wuBite die ernsten Bedenken Augustinus’
nicht zu zerstreuen. So nahm seine Begeisterung fiir den Manichdismus
ein rasches Ende. Als er 384 mach Mailand {ibersiedelte, wo er den
Posten eines Lehrers der Beredsamkeit erhalten hatte, war er innerlich
nicht meht Manichder, aber auch noch kein katholischer Christ. Er war
vielmehr hin- und hergeworfen von Skepsis, ohne jedoch resigniert das
Ringen aufzugeben.

Zwei Dinge waren es, die ihn der Bekehrung ndherbrachten: der
EinfluB des heiligen Ambrosius und die neuplatonischen Schriften in
der lateinischen Ubersetzung Viktorins. Diese brachten ihn in anderer
Verfassung wieder zum Studium der Heiligen Schrift. Wenn Ambrosius
in seinen Predigten in allegorischer Exegese die letzten Geheimnisse
der Schrift erschlof, fielen die Anst6Be an der Bibel hin, anders als bei
der manichiischen Kritik, aber nicht weniger wirksam. Sollte der
Glaube der Schrift und der Kirche vielleicht doch zu rechtfertigen sein?
Mit dieser noch ganz unsicheren Frage trat Augustinus unter die
Katechumenen det Kirche zuriick. Als ihm die Ubersetzung der
Enneaden Plotins in die Hand gekommen war, verging der immer noch
nicht liberwundene manichéische Materialismus. Das Bose, das zeigten
diese Schriften iiberzeugend, ist nicht ein zweites Prinzip neben Gott,
sondern als die vollige Negation des hochsten Gutes und Seins das reine
Nichts. Augustinus erkannte, dall das Bose die verkehrte negative Rich-
tung der Menschenseele ist. Jetzt trieb es ihn wieder liber die Philo-
sophie hinaus zur Schrift, die ihm Ambrosius mundgerecht gemacht
hatte. Er las die Paulusbriefe als Neuplatoniker und fand bestitigt, was
die neue philosophische Welt ihm gegeben hatte. Damit waren die
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letzten theoretischen Bedenken am Christentum beseitigt. Die Bot-
schaft des Neuplatonismus hatte ihn gewonnen, und die paulinische
Verkiindigung bestéitigte sie ihm.

Zwei Erlebnisse waren es, die den Gottsucher das Ziel finden lieBen.
Simplicianus, ein Mailander Kleriker und spéterer Nachfolger des
hl. Ambrosius, erzdhlte Augustinus vom Leben und der Bekehrung des '
Rhetors Marius Victorinus; sein eigener Landsmann Ponticianus be-
richtete thm vom Ménchtum, speziell von dem Eindruck, den die Vita
Antonii des hl. Athanasius auf zwei Kollegen in Trier gemacht hatte.
Nun stieg der innere Kampf aufs hochste. Erregt eilte Augustinus, ge-
folgt von seinem Freunde Alypius, in den Garten am Hause, brach dort
zusammen und horte, sich wiederholend, eine Kinderstimme: Tolle,
lege! Nimm und lies! Er griff zu den Paulusbriefen, sein Blick fiel auf
die Stelle Rém 13, 13{. Sie wurde ihm zu einem gottlichen Orakel und
besiegelte den EntschluB, sein Amt als Rhetor aufzugeben (Herbst 386)
und sich bei Ambrosius zur Taufe zu melden, die nach einer Zeit der
Stille im vertrauten Freundeskreis im nahen Cassiciacum am Oster-
sonnabend 387 in Mailand stattfand.

Nun kehrte Augustinus nach Afrika zuriick, Kurz vor der Uberfahrt
starb seine Mutter in Ostia in dem BewubBtsein, den Schn am Ziel zu
wissen, das sie ihm gewiinscht hatte. Auf einem kleinen Erbgut in der
Nihe von Tagaste begann er mit einigen Freunden ein Leben in klg-
sterlicher Gemeinschaft, dem er jedoch entrissen wurde, als er mit
42 Jahren zum Bischof von Hippo Rhegius geweiht wurde. Nun trat
der Neuplatonismus zuriick, und das biblisch-paulinische Evangelium
trat in den Vordergrund. Von den zahlreichen Werken, die er wihrend
der folgenden 30 Jahre geschrieben hat, sind die ,Bekenntnisse“ das per-
sonlichste, das wichtigste aber sein groBangelegtes, in 22 Biichern ab-
gefalites Monumentalwerk: De civitate Dei. Volle 14 Jahre hat er daran
gearbeitet. Es enthilt eine christliche Geschichtsphilosophie mit einer
Darlegung der christlichen Lehre und eine idealistische Prophezeiung
iiber das Christentum als Weltreligion. Augustinus, der Gottsucher, lag
auf dem Totenbett, als 430 die Vandalen vor den Toren Hippos standen.

Es 1aBt sich nun die Frage stellen, ob der Gottsucher Augustinus,
nachdem er durch die Taufe die Wiedergeburt in Christus und das gott-
liche Leben gefunden hatte und damit am Ziel seines Weges angelangt
war, auch in die htheren und seligeren Stadien der Vereinigung mit
Gott vorgedrungen ist. Augustinus ist — so wenig wie der hl, Theresia
von Lisieux — das mystische Gott- und Christuserlebnis fremd geblie-
ben. In den Confessiones gibt es Stellen, wo er freudig Gottes Giite
preist, weil er seiner Seele die Gnade der Vereinigung mit Gott zuteil
werden lieB. Doch sind Hinweise auf ein restloses Aufgehen im Chri~
stuserlebnis selten und weniger deutlich. Augustinus war als Gott-
sucher kein eigentlicher Mystiker, wie etwa die hl. The-
resia von Avila. Er glaubte an das ekstatische Erleben — er miiBte
nicht die Schriften Plotins gekannt haben —, aber er wversetzte sich
nicht regelmiéfBig in den Zustand der Versenkung und Verziickung.
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Einen groBen Teil seiner mystischen Gedankenfithrung iibernimmt
Augustinus von Plato und Plotin und gleicht die christliche Auffassung
von der Seele, von der Vorsehung, von Gut und Bose und vielen ande-
ren Dingen der ihren an. Aber er ist letzten Endes doch mehr Christ als
Grieche. Die Art, wie er sein mystisches Innenleben mit seinen Pflich-
ten als Bischof in Einklang bringt, stimmt genau mit Paulus’ Kompromi
zwischen Vision und tdtigem Leben iiberein. Seine spiteren AuBerun-
gen iiber das Erlebnis der Entriicktheit zeugen von einem personlichen
Erleben Christi, von einer Liebesvereinigung mit ihm. In einem der
zartesten und gedankenreichsten Abschnitte seiner Bekenntnisse be-
richtet Augustinus von einem Gespréch, das er mit seiner Mutter, der
sanften Monika, kurz vor ihrem Tode fithrte — nach seiner Bekehrung
zum Christentum. Es handelt vom ewigen Leben und von der Art, wie
man vollkommenes geistiges Verstehen erreichen kann: ,Wir waren
damals allein in wertrautem Zwiegesprich und versuchten, uns im
Lichte der Wahrheit, die du bist, klar zu werden, wie wohl das Leben
der Heiligen sei, das kein Auge gesehen und kein Ohr gehdrt hat und
das in keines Menschen Herz gekommen ist. Unsere Seelen lechzten
nach diesen Wassern aus deiner himmlischen Quelle, der Quelle des
Lebens, auf dall wir thr Wasser empfangen mochten, soweit wir dazu
féhig waren, und irgendwie einem so hohen Geheimnis nahekommen.
Wir waren uns dariiber einig, daB selbst das hochste Entziicken der
irdischen Sinne im reinsten korperlichen Dasein im Vergleich zum
Entziicken jenes Lebens nicht nur jedes Vergleiches, sondern auch nur
der Erwihnung unwiirdig sei. Und mit heiBerer Liebe hoben wir uns
dem Ewigen in unserem Innern entgegen. Wir durchschritten stufen-
weise alles Erschaffene und schwangen uns hoher und héher durch
Versenkung und staunende Betrachtung deiner Werke. Wir kamen zu
uns selbst und stiegen dariiber hinaus, auf dafl wir in das Reich unver-
sieglicher Fiille eingingen ...“ (IX, 10 £.).

Die besondere christliche Mystik dieses Gottsuchers kommt an einer
anderen Stelle der Bekenntnisse (X, 6) zum Ausdruck: ,,Was liebe ich,
wenn ich dich liebe? Nicht korperliche Schonheit oder die Helligkeit
des Lichts, die das Auge erfreut, nicht siiBe Melodien, nicht wiirzige
Diifte, nicht Manna und Honig, nicht Glieder, die zu physischer
Umarmung locken: das alles liebe ich micht, wenn ich meinen Gott
liebe. Doch ich empfinde Licht und Melodie und Duft und Speise, die
mich erhilt, und eine Umarmung, der ich meine ganze Seele 6ffne —
wenn ich mich in meine Liebe zu dir versenke.“ Nichtsdestoweniger
geht Augustinus oft auf den Gedanken zurlick, daB die Seligkeit der
Vereinigung mit Gott, wie ekstatisch sie auch sei, doch nur in Einsam-
keit und Stille erreicht werden kann. Er spricht mit einer Gefiihlstiefe,
die nur der Mystiker kennt, von einer vollkommenen Gliickseligkeit im
hochsten, wahren Gott, einem Atmen in Heiterkeit und Freude, das
unbeschreiblich ist. Ende des 7. Buches der Bekenntnisse (VII, 18 u. 19)
findet sich eine Stelle, wo Augustinus erzihlt, wie er alles gewonnen
hat, was dem christlichen Mystiker wichtig ist: ,,So erreichte meine
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Seele in einem Blitz des Erkennens das, was ewig ist.“ Aber das Erleb-
nis war noch nicht vollkommen: ,,]Ich fand mich in mein gewohntes
Leben zuriickgeworfen und bewahrte nur eine teure Erinnerung an
diesen Augenblick..., bis ich jenen Mittler zwischen Gott und den
Menschen erlebte, den Menschensohn Jesus.” Demnach ist Augustinus’
Gottsuchen auch gekrént gewesen durch das allen Mystikern gemein-
same Erlebnis Gottes. Er gehért zu den wahrhaft innerlich lebenden
Menschen, steht in einer Reihe mit Paulus, Bernhard von Clairvaux
und Franziskus, die ihre Vereinigung mit Gott auf dem Wege der
Liebe und anbetenden Betrachtung seiner Schonheit fanden. Augustinus
hat Gott nicht nur mit ganzer Leidenschaft hier auf Erden gesucht,
er hat ihn auch gefunden, auf demselben Wege, wie ihn auch andere
Gottsucher gefunden haben, auf dem Wege mystischen Erlebens, von
dem er uns vor allem in seinem personlichsten Werk Kunde gibt, in
den Bekenntnissen.

Fragen wir zum SchluB, welcher von den beiden Gottsuchern Augu-
stinus und Theresia von Lisieux uns menschlich nidher steht, dann .
glauben wir, auf Augustinus weisen zu diirfen. Theresia nimmt den
Weg zu Gott in steilem Aufstieg — wenn sie auch die Entdeckerin des
kurzen Weges zu Gott ist. Dieser Aufstieg ist kerzengerade, und das
ist es, was wir nur staunend bewundern konnen. Augustinus muBl sich
erst ernsthaft von der Siinde zu Gott bekehren. Die Bekehrung ist fiir
ihn der Wendepunkt, von der Welt zu Gott zu gehen. Augustinus, der
Siinder, der BiiBer, der Heilige, steht uns als Gottsucher ndher als
Theresia, wenn diese uns auch zeitlich mdherstehen mag. Theresia
konnen wir bewundern, nachahmen konnen wir eher den heiligen
Augustinus, Gewill, Theresia muBte auch Leiden und Priifungen
erdulden, sie blieben ihr nicht erspart, aber Augustinus, der durch Ver-
suchungen und Siinde zu Gott gelangt, der Kdmpfer und Sieger, steht
uns menschlich ndher als die ,,Rose des Karmels von Lisieux“.

Herrischried bei Séickingen (Baden) P. Anselm Riud OSB.

War Louis Pasteur iiberzeugter Katholik? Der 1895 in Villeneuve-
I'Etang bei Paris verstorbene weltberithmte Chemiker und Biologe
gehort zu den Gelehrten, die in allen Beis-pieléammlungen als iiber-
zeugte Katholiken dargestellt werden. (Vgl. Deimel, Zitaten-Apologie,
Herder, 1912.) Besonders oft und gern wird in verschiedenen Versionen
eln angebliches Wort Pasteurs zitiert: ,,Weil ich nachgedacht und stu-
diert habe, bin ich gldubig geblieben wie ein bretonischer Bauer. Wenn
ich noch mehr nachgedacht und studiert hétte, wire ich gldubig gewor-
den wie eine bretonische Bauerin.

Nun bringt der ,Figaro Littéraire“ (Paris) vom 3. April 1954 aus
der Feder des Mitglieds der Académie Francaise, des Professors
Pasteur Vallery-Radot, des Enkels von Louis Pasteur, einen gut fun-
dierten Artikel iiber ,,Ce que Pasteur croyait”, der Prediger und
Katecheten veranlassen sollte, bei der Verteidigung von Glaubenswahr-
heiten nicht den ,,grofen Katholiken“ Pasteur als Zeugen der Wahr-
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heit zu nennen. Nach den Aufzeichnungen seiner Tochter — {librigens
einer gldubigen Katholikin — hat Louis Pasteur das oben genannte
Wort von der bretonischen Béuerin nie gesprochen, wie er iiberhaupt
keine Diskussion iiber religise Fragen liebte. Schon als 18jdhriger
Student rithmte er sich in Briefen an seine Verwandien als einen
Kirchenbesucher, der wihrend der hl. Messe die Biicher des Historikers
Droz las. Als er Dozent an der Ecole Normale in Paris wurde,
muBte er dem Gottesdienst beiwohnen, tat das aber in einer Weise,
die AnstoB erregte. Als er Professor an der Universitdt wurde,
besuchte er grundsiitzlich keine Sonntagsmesse mehr, sondern beschéf-
tigte sich an diesem Tag in seinem Laboratorium. Erst gegen Ende
seines Lebens — er war 1822 geboren — empfing er am 15. April
1895 wieder die hl. Kommunion und starb am 28. September 1895, ver-
sehen mit den Sterbesakramenten. Diese letzten Tatsachen waren es
wohl, die im Jahre 1938 den jlingst verstorbenen Erzbischof von
Besanc¢on bei einer Gedenkfeier fiir Louis Pasteur mit echt franzdsi-
schem Esprit sagen lieBen: ,Louis Pasteur était un croyant. Mais non
un pratiquant au sens plein de ce mot* (,,Louis Pasteur war ein Glaubi-
ger, aber nicht ein Praktizierender im Vollsinne dieses Wortes®).

Siegburg W. Bers

Romische Erlisse und Entscheidungen
Zusammengestellt von Dr. Peter Gradauer, Rom

Erste Weihnachtsmesse. Es wurde angefragt, ob mit der Apostolischen
Konstitution ,,Christus Dominus* vom 6. Janner 1953 und mit der gleich-
zeitig veroffentlichten Instruktion des Hl. Offiziums das Privileg wider-
rufen worden sei, das einigen Kirchen verliehen worden war, nidmlich die
erste Weihnachtsmesse schon in den Abendstunden der Vigil von Weihnach-
ten zu zelebrieren. Daraufhin wurde bekanntgegeben, daB dieses Privileg,
da es rein liturgischen Charakter habe, nicht unter die verbietenden Klau-
seln der Konstitution ,Christus Dominus® falle. Die Priester jedoch, welche
in den Abendstunden zelebrieren, sowie auch die Glaubigen, welche zur
hl. Kommunion gehen, miissen sich beziiglich der eucharistischen Niichtern-
heit an die geltenden Vorschriften halten. (Bekanntmachung des Hl. Of-
fiziums vom 12. Dezember 1953; AAS, 1953, Nr. 16, p. 806.)

Das eucharistische Niichternheitsgebot in der neuen Osternachtsfeier.
Die Ritenkongregation hat mit Dekret vom 9. Februar 1951 die Mdoglich-
keit gegeben, die Osternacht in der neuen Form zu feiern, und mit Dekret
vom 11. Janner 1952 diese Fakultat allgemein gewidhrt und auf drei Jahre
verlingert und auch einige Anordnungen beziiglich der eucharistischen
Niichtermheit beigefiigt. Daraufhin wurde von einigen Ortsordinarien ange-
fragt, ob diese genannten Anordnungen auch nach der Verdffentlichung der
Apostolischen Konstitution , Christus Dominus* vom 6. Jinner 1953 und
nach der gleichzeitigen Instruktion des Hl. Offiziums in Kraft bleiben.

In der Plenarversammlung des Hl. Offiziums vom 7. April 1954 wurde
folgendes entschieden: 1. Die Priester, welche die Messe der Ostervigil
um Mitternacht feiern, sowie die Gliubigen, die in dieser Messe kommuni-
zieren wollen, sind gehalten, die eucharistische Niichternheit zu beobachten
nach Norm von can. 808 und can. 858, § 1; demnach gilt, bzw. geniigt fiir
die Zelebranten und Kommunikanten die Einhaltung des Jejunium eucha-
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risticum wvon Mitternacht an. 2. Wenn aber die Messe der Ostervigil in
einem besonderen Fall mach Nr. II, 4, der ,Verordnungen“ der Riten-
kongregation vor Mitternacht, also schon am Abend des Karsamstags,
gefeiert wird, sind die Vorschriften der Konstitution ,Christus Dominus“
und der Instruktion des Hl. Offiziums zu beobachten, nimlich die Einhal-
tung des Jejunium eucharisticum von drei Stunden fiir feste Speisen und
einer Stunde fiir Fliissigkeiten; fiir Alkohol wihrend des ganzen Tages mit
Ausnahme der Hauptmahlzeit.

Der Hl. Vater hat dieses am 7. April 1954 vom Hl. Offizium gegebene
Dekret approbiert und dessen Vertffentlichung befohlen. (AAS, 1954, Nr. 4,
p. 142))

Biicherverbot. Das HIl. Offizium hat mit Dekret vom 12. Janner 1954

folgendes Buch auf den Index der verbotenen Biicher gesetzi: Niko
Kazantzakis — 'O zelevronog mewpoonds — Die letzte Versuchung, Roman,
Berlin-Grunewald, F. A. Herbig Verlagsbuchhandlung (Walter Kahnert).
(AAS, 1954, Nr. 6, p.223.)
: »Apostolatus maris.“ Schon Papst Pius XI. forderte und approbierte am
17. April 1922 das unter seinem Vorginger 1920 gegriindete Werk , Aposto-
latus maris®, welches fiir die geistliche, moralische und soziale Hilfe der
Seefahrer ins Leben gerufen worden war. Am 30. April 1942 wurde dieses
genannte Werk vom jetzigen HI. Vater der Leitung der Konsistorial-Kongre-
gation unterstellt. Am 2. April dieses Jahres wurden nun von der genannten
Kongregation fiir die Seelsonger, fiir die Kapline und Direktoren dieses
Werkes neue Normen herausgegeben und ihnen besondere Fakultiten fiir
die Seelsorge unter den Seefahrern und Auswanderern gewihrt. (AAS, 1954,
Nr. 7, p.248—252.)

Jahresbericht der Rota Romana fiir 1953. Die Romische Rota hat im
Berichtsjahre 1953 178 Fille behandelt; 174 waren Ehefdlle, nur 4 Fille
betrafen eine andere Materie (Competentia, paternitas, creditum, jura).
Positiv wurden 68 Prozesse, also etwas mehr als ein Drittel der Fille, ent-
schieden. Das Verhiltnis ist daher den Vorjahren gegeniiber ziemlich gleich
geblieben (vgl. diese Zeitschrift, Jg. 1951, Heft 3; Jg. 1952, Heft 4). In
68, also wieder in etwas mehr als einem Drittel der Prozesse, wurde ein
Advokat ,,ex mandato gratuiti patrocinii“ zur Verfiigung gestellt. Wiederum
wurden die meisten Ehen wegen Konsensmingel geklagt. Die Ehehinder-
nisse fungieren erst in zweiter Linie als Klagegrund, die Formméngel fallen
kaum in das Gewicht.

Ubersichtliche Zusammenstellung der behandelten Falle:

Klagegrund positiv negativ Zusammen

Vis et metus 20 30 50
- Exclusio boni prolis 147} 28 45
Exclusio boni sacramenti 9 3 12
Exclusio boni fidei 1 — 1l
Exclusio unitatis et indissolubilitatis 1 3 4
Impotentia viri 3 15 18
Impotentia mulieris — 1 1
Simulatio consensus 6 1 17
Condiéio apposita 3 11 14
Defectus formae 1 2 3
Amentia mulieris - 1 1
Separatio 15 — 1
Ligamen 2 — 2
Defectus consensus 1 1 2
Impedimenta varia 1 1 2
Consanguinitas = 1 1
Materiae aliae 2 2 4
68 110 178

(AAS, 1954, Nr. 6—7, p.253ss.)
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Aus der Weltkirche

Von Prof. Dr. Joh. Peter Fischbach, Luxembung
I. Die Enzyklika ,,Sacra Virginitas®

Zum 1. Mai, also zum Beginne des Marienmonates, versffentlichte der
»Osservatore Romano® auf 14 Spalten den lateinischen Text der Enzyklika
poacra Virginitas® oder ,,Uber die gottgeweihte Jungfraulichkeit”, die wie-
derum, nicht ohne Absicht, das Datum eines Festes der Gottesmutter tragt
— 25. Méarz, Hauptgedenktag der jungfriulichen Mutterschaft Mariens. Wir
wollen diesen Wink des Heiligen Vaters nicht {ibersehen: Marianisches Jahr,
1, Mai und 25. Mérz, den der Papst als ,Priestertag® gewiinscht hatte. Wie
das Heilige Jahr 1950 den Priestern mit ,,Menti Nostrae®“ ein geistliches
Geschenk reichte, so soll das erste Zentenar der Verkiindigung des Dogmas
von der Unbefleckten Empféngnis sozusagen als Erginzung zu ,Menti
Nostrae“ allen Gott ganz und definitiv geweihten Seelen die hohe Wiirde
heiliger Jungfriulichkeit in das hellste Licht stellen. Mit kristallener Klar-
heit formuliert der erste Satz des neuen Rundschreibens dessen Grundthese:
»Die gottgeweihte Jungfriulichkeit und die vollkommene, dem Dienste
Gottes geweihte Keuschheit gehtren ohne Zweifel zu den kostbarsten
Schétzen, die der Stifter der Kirche der von ihm gegriindeten Gemeinschaft
gleichsam als Erbe hinterlassen hat.“ Eigentlich brauchte man iiber das
Erscheinen der Enzyklika nicht erstaunt zu sein; wer gewisse Andeutungen
gemerkt hatte, erwartete ein abschlieBendes Wort oder Schreiben von héch-
ster Stelle. Noch im letzten Heft der ,Quartalschrift® zitierten wir den
Bischof von Passau, der die Abwertung des Standes der Jungfriulichkeit
sehr bedauerte und in ihr einen der Griinde der Abnahme weiblicher
Ordensberufe sieht. Auch Pius XII. hat dieses Problem bereits verschiedent-
lich mit einem ernsten Mahnwort gestreift. Desgleichen hat er entschieden
Stellung genommen in den Diskussionen um den Wert der Ehe. So lobens-
wert es einerseits ist, die hohen Werte der Ehe zu betonen, um die Krise
zu beheben, so wenig geht es anderseits an, die Ehe als den einzigen und
notwendigen Weg zur vollen Entwicklung des Menschseins zu erkliren
oder als den besseren Weg zur Vollkommenheit im Dienste Gottes und der
Kirche. Es konnte kaum ausbleiben, daB sich mit der Uberbewertung der
Ehe — selbst im katholischen Schrifttum — immer hiufiger stark hedo-
nistische Tendenzen verbanden, denen der Papst Ende 1951 mit vollem
Recht ein scharfes und unwiderrufliches Urteil sprach. Sofort in der ersten
Nummer nach dem Erscheinen der Enzyklika ,,Sacra Virginitas® brachte der
»Osservatore Romano“ einen redaktionellen Leitartikel, der den Griinden
nachgeht, die das Rundschreiben veranlaBten; der Artikel unterstreicht vor
allem die TIrrtiimer, die von Pius XII. abgewiesen werden. Zwei Sitze
werden eigens markiert: Nun gibt es aber heute manche, die diesbeziiglich
vom rechten Wege abweichen und die Ehe so sehr erheben, daB sie ihr
tatsichlich den Vorzug vor der Jungfriulichkeit geben und damit die gott-
geweihte Keuschheit und den kirchlichen Zé6libat herabsetzen. Darum ver-
langt es die Verantwortung des apostolischen Amtes von Uns, da Wir die
Lehre von der hohen Aufgabe der Jungfriulichkeit gerade heute darlegen
und sichern, um die katholische Wahrheit gegen jene Irrtiimer M1 ver-
teidigen, ,,die nicht ohne schwere Gefahr und Schaden fiir die Glaubigen®
verbreitet werden.

Nach der Einleitung entwickelt sich das Rundschreiben in vier Haupt-
teilen, denen wir folgende Titel geben diirfen: 1. Die christliche und kirch-
liche Lehre von der Jungfriulichkeit; 2. Zurlickweisung moderner Irrtiimer;
3. Praktische Folgerungen; 4. Férderung der Berufungen. Als Ganzes ist
»Sacra Virginitas“ ein vom ordentlichen kirchlichen Lehramt vorgelegter
authentischer und ziemlich vollstindiger Traktat iiber die gottgeweihte
Jungfriulichkeit und ist deshalb fiir die theologischen Erérterungen eine
reiche Quelle sowie ein unschitzbares Dokument.
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Die Einleitung singt das Loblied der im Christentume erblithten Jung-
friulichkeit und dankt den vielen, die als Priester, als Ordensleute oder
auch als Laien in der Welt dieses hohe Ideal ergriffen, ,um mit groBerer
Freiheit dem Néichsten dienen sowie leichter und inniger ihren Geist mit
Gott wvereinen zu koénnen®“, dadurch, daB sie ,fiir immer um Gottes
willen geschlechtliche Enthaltsamkeit beobachten®.

Am breitesten ist der erste Hauptteil ausgefiihrt als positive
Darlegung der christlichen Lehre von der Jungfrédu-
lichkeit. Die Dinge, die in diesem Zusammenhange gesagt werden, sind
jedem Theologen hinreichend vertraut. Die kirchliche Lehre stiitzt sich auf
Christus und Paulus und schopft ergiebig aus dem reichen Gedankengut
der heiligen Viter und der Kirchenlehrer., Wir notieren eine Reihe von
Einzelpunkten: ,Dic Jungfriulichkeit (als geistlicher Entschlufl des freien
Willens, fiir immer der Ehe und der geschlechtlichen Befriedigung zu ent-
sagen) ist nur dann eine christliche Tugend, wenn wir sie ,um des Himmel-
reiches willen auf uns nehmen; das heit, nur dann, wenn wir diesen
Lebensstand ergreifen, um uns so leichter den go6ttlichen Dingen widmen
zu koénnen, um einmal um so sicherer die ewige Seligkeit zu erreichen
und um schlieBlich um so unbeschwerter auch die anderen mit voller Hin-
gabe zum Himmelreiche fiihren zu koénnen.“ Nach Paulus und den Vitern,
die den Gedanken Christi und die Lehre des Volkerapostels deuteten, ist
die definitive und ungeteilte Hingabe an Gott und das Gottliche durch die
ganze Weihe des Leibes und der Seele der Leitgedanke und Hauptgrund
der christlichen Jungfriulichkeit. Von Augustinus stammt das Wort: , Nicht
um ihrer selbst willen wird die Jungfriulichkeit geehrt, sondern weil sie
Gott geweiht ist.“ Das freiwillig und fiir immer angenommene Band voll-
kommener Keuschheit wird von den Kirchenvitern als eine Art geistlicher
Ehe betrachtet, wodurch die Seele mit Christus, dem sie dann hochste Liebe
schuldet, vereinigt wird. So war seit der Zeit des Ambrosius der Ritus der
Jungfrauenweihe jenem sehr &hnlich, den die Kirche in unseren Tagen bei
der Einsegnung der Ehe anwendet. Die wahre Jungfriulichkeit fiihrt den
jungfriulichen Menschen zur stets wachsenden Gleichférmigkeit mit
Christus. Wo der jungfrauliche Lebensstand aus apostolischem Geiste ge-
wiahlt wird, gibt er die Freiheit zu jenen grofien Taten der Liebe, mit denen
die Geschichte der Kirche auf allen Ebenen angefiillt ist. Nicht zu vergessen
ist ferner ein weiterer Grund, weswegen alle jene, die sich ganz Gott und
dem Heile des Néichsten hingeben wollen, den jungfriulichen Stand er-
greifen. Obschon die Lust, die natungemifB mit der Ehe wverbunden ist,
durchaus nicht zu wverwerfen ist, so bleibt es doch wahr, daB seit dem
traurigen Falle Adams die niederen F#higkeiten der menschlichen Natur
oft der Vernunft widerstreiten, sich sehr stark vordréngen und so der geist-
lichen Freiheit Schwierigkeiten in den Weg legen. Damit die Diener des
Heiligtums die geistliche Freiheit des Leibes und der Seele erlangen und
nicht in irdische Geschifte verstrickt seien, verlangt die Lateinische Kirche
von ihren Priestern, daB sie freiwillig und gerne der Verpflichtung voll-
kommener Keuschheit gehorchen; und zwar nicht nur, weil sie ein aposto-
lisches Amt versehen, sondern auch, weil sie dem Altare dienen, d. h. 1ig-
lich das eucharistische Opfer darbringen und den Quellgrund aller Jung-
fraulichkeit in Handen tragen. Wenn wir jetzt die Worte Christi und Paulj,
die Lehre der Viter, die aus der Jungfriulichkeit erspriefenden Friichte,
das Wirken der jungfriulichen Seelen im Laufe der Geschichte zusammen-
schauend erwéigen, dann miissen wir sagen, was ilbrigens klare Lehre der
Kircheist,daBdieJungfridulichkeitdurchihren hohenWert
die Ehe iberragt: sie hat ein héheres Ziel, ist ungeteilte Hingabe
an den Dienst Gottes, sie trégt reichere Friichte des Apostolats und der
Liebe sowohl durch fruchtbarere Werke nach auBlen als auch durch jene
andere Form der vollkommenen Liebe zu den Mitmenschen, die sich im
inbriinstigen Gebete und in der freiwilligen Ubernahme schwerer Opfer fiir
die Mitmenschen betétigt. Aus dem Glauben an das Himmelreich und der
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einzigartigen Liebe zum go6ttlichen Heilande wurde sie und wird sie immer
zur Quelle reicherer Heiligkeit in der Kirche, nicht selten im Glanze des
Martyriums, von Agnes bis zu Maria Goretti. Nicht ohne Grund wird sie
eine engelgleiche Tugend genannt, die seit den ersten Zeiten des Christen-
tums eine veredelnde Anziehungskraft ausstrahlt. In der Herrschaft der
Seele {iber die Triebe des Leibes sieht man eine Wirkung der go6ttlichen
Hilfe und ein Zeichen kraftvoller Tugend. Die geweihten Jungfrauen offen-
baren die vollkommene Jungfriulichkeit der Mutter Kirche selbst sowie die
Heiligkeit ihrer eigenen Verbindung mit Christus. Auch der Kirche ver-
ursacht dieses Kundwerden ihrer bliihenden Heiligkeit und geistlichen
Fruchtbarkeit eine iiberguellende Freude.

Es ist mithin kein Wunder, da3 die von Christus und Paulus verkiindete,
von den Vitern einmiitig erklérte Lehre, wornach die Jungfriulichkeit und
der Zolibat klar den Vorrang haben und héher stehen als die Ehe, von der
Kirche auf dem Trienter Konzil feierlich als Glaubenssatz definiert wurde
und von den Pépsten immer wieder empfohlen wird. Da sie jedoch in
jungster Zeit wiederum bekémpft wird, will Pius XII. im zweiten
Hauptteil seiner Enzyklika jene Irrtiimer aufdecken und verwerfen,
die hdufig unter falschem Scheine der Wahrheit auftreten.

Erster Irrtum: Uberschiitzung der Michtigkeit des Sexuellen. Es ent-
spricht nicht den Gegegebenheiten, den natiirlichen Geschlechtstrieb als die
zentrale und beherrschende Neigung des Menschen zu betrachten und daraus
den Schluff zu ziehen, der Mensch konne nicht sein ganzes Leben lang
diesen Trieb ohne schwere Gefahr beherrschen. Theoretisch und erfahrungs-
gemil ist es sicher, daB die Vernunft in Verbindung mit der Gnade Jesu
Christi den Geschlechtstrieb zu beherrschen vermag und daB die voll-
kommene Keuschheit dem natiirlichen Wachstume und der natiirlichen Ent-
wicklung nicht nur nicht entgegensteht, vielmehr dies alles veredelt.

Andere behaupten, die Ehe sei das einzige, was das natlirliche Wachs-
tum der menschlichen Person und ihre gebiihrende Vervollkommnung ge-
wihrleisten konne. Als Sakrament verleihe ja die Ehe ,ex opere operato“
gottliche Gnaden, welche den Gebrauch der Ehe in der Weise heiligen, daB
er ein Werkzeug werde, um die einzelnen Seelen wirksamer als selbst die
Jungfriaulichkeit mit Gott zu wverbinden. Dieser falschen und schidlichen
Ansicht fehlt nicht blo8 jede Begriindung, sie 146t sich iiberdies aus der
Natur der Sache und aus Paulus direkt widerlegen.

Ein dritter Irrtum liegt in der Behauptung, die ,gegenseitige Hilfe®,
welche die Verméhlten in der christlichen Ehe suchen, sei ein vollkom-
meneres Mittel zur Selbstheiligung als die, im Sinne einer bestimmten
Form irdischer Liebe, tatséchlich vorhandene Einsamkeit des Herzens der
Jungfrauen und Ehelosen. Und die Gnadenhilfe, die Gott den Jungfriu-
lichen gew#hrt? '

Ferner begegnet man oft der These, die Kirche brauche heute die Hilfe
und den Tugendeinsatz der in der Welt lebenden Verehelichten notwendiger
als den der Priester und gottgeweihten Jungfrauen, die durch das Keusch-
heitsgeliibde der menschlichen Gesellschaft gleichsam entzogen wiirden.
Denen, die durch solche Griinde junge Menschen vom Eintritt in das
Seminar oder in das Kloster abhalten, erteilt der Papst einen ,scharfen
Tadel* und bezeichnet ihre Ansicht als ,,durchaus“ falsch und duBerst ge-
fahrlich: ,Sie wiirden wahrlich besser und richtiger daran tun, die zahl-
losen Eheleute mit aller Hingabe zu Werken eines eifrig mithelfenden
Laienapostolates anzuspornen, als daB sie die jungen Menschen — heute
leider nicht viele —, die sich dem Dienste Gottes weihen, von der Jung-
friulichkeit abzuhalten versuchen®. Ubrigens ist es unwahr, daB Priester
und Ordensfrauen aullerhalb der menschlichen Gemeinschaft stehen. Gerade
durch die von ihnen geiibte vollkommene Keuschheit haben sie die Kraft,
allen zu dienen und alle mit der Liebe Christi zu lieben. Auch das Beten
und Opfern der beschaulichen Orden steht im Dienste der Gemeinschaft.
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Der dritte Hauptteil der Enzyklika zieht eine Reihe prakti-
scher Folgerungen. Trotz ihrer htheren Vollkommenheif ist die
Jungfriulichkeit nicht das einzige oder notwendige Mittel zur christlichen
Heiligkeit; sie bleibt eine Sache des Rates, die man aus freier Entscheidung,
unter dem EinfluB der Gnade, auf sich nimmt. Weiterhin setzt die wvoll-
kommene Keuschheit als ,schwierige Tugend“ eine Berufung voraus, d. h.
zunichst neben dem Willen zur Jungfriulichkeit auch die Eignung dazu, die
sorgfiltig gepriift werden muB, nicht selten auch durch das Urteil von
Sachverstindigen. Fiir viele ist die stindige Enthaltsamkeit zu schwer, als
daB man sie ihnen anraten konnte; liegen ernste Zweifel vor, so miissen
die Bewerber abgewiesen werden. Anderseits diirfen jene, die den Weg der
Keuschheit definitiv gewdhlt haben und dann auf Schwierigkeiten stoBen,
die Macht der Gnade nicht vergessen; manchmal wird ihnen von Arzten
allzuleicht der Rat erteilt, sich von der Verpflichtung zur Keuschheit be-
freien zu lassen, da ihr seelisches Gleichgewicht gefdhrdet sei. Die Enzyklika
beschreibt eingehend die zum Schutze der Keuschheit anzuwendenden Hilfs-
mittel: Wachsamkeit, Abtotung, Flucht gefihrlicher Anreizungen: ,Diese
Flucht nun ist so zu verstehen, da wir nicht nur die Gelegenheit zur Siinde
sorgfiltig meiden, sondern vor allem auch in derartigen Kampfen Herz und
Sinn auf das richten, was Gottes ist, ganz auf ihn eingestellt, dem wir
unsere Jungfriulichkeit gelobt haben.“ Heute meinen zwar manche, man
miisse die Kandidaten des Priestertums durch unmittelbaren Kontakt mit
den gefihrlichen Reizen auf die Probe stellen, damit sie sich einerseits
daran gewdhnen, alles gelassenen Sinnes anzuschauen, und sich so gegen-
iiber allen Reizen unempfindlich machen, und daf sie anderseits die Geistes-
nahrung der groBen Masse nidher kennen, um deren Denken und Fiihlen
zu verstehen. Es ist dies ein falscher und #uBerst schidlicher Grundsatz
fiir die Heranbildung des Klerus und fiir die Anleitung zur Heiligung des
ihm anvertrauten Berufes. Wer die Gefahr liebt, kommt darin um; das
reine Auge ist der Schutz des reinen Herzens. Zwar hat Christus seine
Apostel in die Welt gesandt, aber ,sie sind nicht von der Welt“. Deshalb
hat die Kirche weise Richtlinien aufgestellt, um die Heiligkeit des priester-
lichen ILebens zu behiiten. Noch stirkerer Obsorge bedarf der junge
Klerus, der erst zum geistlichen Leben des Priesters oder Ordensmannes
erzogen wird. Einen guten, aber noch zarten Setzling setzt man darum
nicht dem Unwetter aus, damit er eine Probe seiner Stérke liefere, die er
iiberhaupt noch nicht besitzt. Kandidaten zum Priester- und Ordensstand
kriftigen sich erst lingere Zeit im Priesterseminar oder im Studienhaus
ihres Ordens, um dort gewissenhaft unterwiesen und sorgfiltig darin ge-
schult zu werden, allmihlich und klug an die Gegenwartsiragen heran-
zutreten. Die heranwachsenden Jugendlichen, die sich zum Heiligtum be-
rufen fiihlen, miissen die christliche Schamhaftigkeit erlernen, die man
wirklich die Klugheit der Keuschheit nennen kann. Dieses christliche und
keusche Zartgefiihl ist ein starker Schutz; es wird von der kindlichen
Gottesfurcht gendhrt, die ihrerseits auf der Tugend tiefer christlicher
Demut griindet. Seit iltester Zeit wird die Bedeutung der Demut fiir die
Bewahrung der Jungfriulichkeit unablissig betont. Da die vollkommene
Keuschheit ein erhabenes Geschenk Gottes, also eine Gnade ist, geniigen
zu ihrem Schutze weder die persénliche Wachsamkeit noch die Schamhaftig-
keit: es sind Hilfen notig, die wesentlich iiber die Kréfte der Natur hinaus-
reichen und bestindig beniitzt werden miissen: das Gebet zu Gott, die
Sakramente der BuBe und der Eucharistie sowie die warme Liebe zur
Mutter Gottes. (Diese Punkte werden einzeln ausgefiihrt.) Die beiden Hilfs-
mittel, die stindige Wachsamkeit und das anhaltende Gebet, missen zu-
sammenwirken.

Im SchluBteil wird die Férderung der Berufungen ein-
dringlich empfohlen. Der Papst wendet sich an die Eltern und an die
Jugenderzieher. Einige Sitze seien im Wortlaute angefiihrt: ,Wir wissen,
daB in nicht wenigen Lindern die Zahl derer von Tag zu Tag abnimmt,
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die auf gottlichen Ruf hin den Stand eines jungfriulichen Lebens erwihlen.
Da Wir die besonderen Griinde daflir bereits ausfiihrten, brauchen Wir die
Frage nicht wieder zu beriihren. Wir vertrauen aber darauf, dafl die Jugend-
erzieher, die in dieser Frage geirrt haben, ihre Irrtiimer moglichst bald
erkennen und davon abriicken; darum sollen sie es sich auch angelegen
sein lassen, sie wieder gutzumachen, und alles daransetzen, denen, die sich
durch iibernatiirlichen inneren Zug zum Priestertume oder zum Ordens-
leben berufen fiihlen und die ihrer Sorge anvertraut sind, mit allen Mitteln
zu helfen, ihr hohes Ziel zu erreichen. Moge es gelingen, daB neue und
grofere Scharen von Priestern, Ordensménnern und Ordensschwestern, an
Zahl und Tugend den gegenwirtigen Bedlirfnissen der Kirche gewachsen,
mdoglichst bald ausziehen, den Weinberg des Herrn zu bebauen.“

Ein letztes Papstwort wird in besonderer Weise den Méannern und
Frauen gewidmet, die als Priester oder Ordensleute in nicht wenigen Lin-
dern harte und unheilvolle Verfolgungen erdulden. Sie wverdienen unser
tiefstes Mitgefiihl und unser helfendes Gebet. Wir danken dem Heiligen
Vater dafiir, daf3 er durch die Enzyklika vom Fest Marid Verkiindigung in
manchen Punkten Klarheit schuf und hoffentlich in vielen Herzen idealen
Mut entziindet hat.

II. Der pépstliche Rundbrief zum Bonifatius-Jubilium

Die Epistula Encyclica zum 12. Zentenar des Martertodes des hl. Boni-
fatius beginnt mit den Worten ,Ecclesiae fastos® und trigt das Datum des
5. Juni 1954; sie ist gerichtet an den Episkopat GroBbritanniens, Deutsch-
lands, Osterreichs, Frankreichs, Belgiens und Hollands. Das Thema war
von selbst gegeben: der hl. Bonifatius in seinem Leben und seinem nach-
wirkenden Beispiel. ,Durch die Tétigkeit des hl. Bonifatius begann ohne
Zweifel fiir das Germanenvolk ein neues Zeitalter, neu nicht blofi durch die
christliche Religion, sondern auch auf dem Gebiete der Zivilisation. Deshalb
betrachtet und verehrt das deutsche Volk ihn mit Recht als seinen Vater,
dem es eine ewige Dankbarkeit schuldet und dessen leuchtendes Vorbild
in allen Tugenden es tatkriftig nachahmen muB.“

Wir diirfen hier den ersten Teil des Rundbriefes iibergehen, der an
Hand der von Levison und Tangl kritisch vertffentlichten Viten und Briefe
das Leben des groBen Apostels erzdhlt. Im zweiten Teil wird das Beispiel
des Heiligen fiir unsere Gegenwart gedeutet. Zuerst wird uns gesagt, daB
die unverwiistliche Kraft des hl. Bonifatius aus der géttlichen Gnade
floB, die er sich in demiitigen und beharrlichen Gebeten erflehte. Der Papst
unterstreicht kréftig das gliilhende Innenleben dieses Mannes der gewalti-
gen Taten, die allesamt dem Quellgrunde einer brennenden Gottes- und
Christusliebe entsprangen. In dieser Liebe sind wir stark und werden wir
fiir das Reich Christi zu allen Miihen, bis zur VergieBung des Blutes, bereit
sein. In seinen Briefen bittet Bonifatius seine Freunde und den Papst, sie
mgchten ihm doch den Beistand Gottes flir sein Werk erflehen. Diese Briefe
enthiillen uns zugleich die solide Demut des tapferen Glaubensboten.

Ein zweiter Zug im Bilde des Bonifatius, den Pius XII. fiir unsere Zeit
hervorhebt, ist die enge Verbindung mit der réomisch-aposto-
lischen Kirche, die in Wahrheit der feste Felsengrund seiner aposto-
lischen T#tigkeit war. Im Rundbriefe werden die Beziehungen des Heiligen
zu den Pépsten Gregor II., Zacharias und Stephan IIL. eingehender geschil-
dert. Bereits Benedikt XV. hatte im Jahre 1919 die treue Anhinglichkeit
des hl. Bonifatius an die romischen Pipste gelobt. Immer wird es wahr
bleiben, dal Werke und Unternehmungen, die nicht auf dem Felsen Petri
griinden, auf schwachem Sand gebaut sind und nicht standhalten werden:
»Deshalb halten Wir es fiir angebracht, daf die enge Verbindung dieses
ausgezeichneten Mértyrers mit dem Apostolischen Stuhle ebenso wie seine
glinzenden Taten wihrend dieses Zentenars in das volle Licht geriickt
werden. Das wird einerseits den Glauben und die Treue derer bestirken,
die dem unfehlbaren Lehramte der rémischen Pipste folgen, und anderseits
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wird es jene, die vom hl. Petrus und seinen Nachfolgern aus irgendeinem
Grunde getrennt sind, heilsam anregen, griindlicher nachzudenken und mit
Hilfe der Gnade iiberlegt und entschlossen den Weg einzuschlagen, der sie
gliickbringend zur Einheit der Kirche zuriickfiihrt. Wir wiinschen es lebhaft
und beten zum Geber himmlischer Gaben, daB sich endlich der heiBe
Wunsch aller Guten erfiille, daB namlich alle eins seien und zur Einheit
der einen Herde, die von einem Hirten geweidet wird, zuriickfinden.“

Noch eine dritte Lehre ist aus dem Leben des hl. Bonifatius zu ziehen.
Am Sockel seines Standbildes in der Fuldaer Abtei lesen wir: ,Das Wort
desHerrnbleibtin Ewigkedit.® Vieles ging in zwolf Jahrhunderten
voriiber, vieles zerbrach oder machte anderem Platz, auch in den philo-
sophischen ILehrsystemen; aber die Botschaft, die der hl. Bonifatius den
Volkern Germaniens, Galliens und Frieslands brachte, bewahrt ihre ewig
junge Kraft und bleibt fiir alle, die sie annehmen, der Weg, die Wahrheit
und das Leben. Immer wieder stehen Evangelium und Kirche unter dem
Zeichen des Widerspruchs und der Verfolgung; Christus hatte es voraus-
gesagt und er sprach auch das Trostwort: ,,Selig, die wegen der Gerechtig-
keit Verfolgung leiden, denn ihrer ist das Himmelreich®; ,selig seid ihr,
wenn man euch um meinetwillen schmiht und verfolgt* usw, Deshalb sind
wir nicht dariiber erstaunt, daB bis in unsere Tage die Kirche bedringt
wird; wir denken an das Versprechen des Erlosers: ,Ich bin bei euch alle
Tage bis ans Ende der Welt.”

In Fulda wurde nicht blo vor und nach dem 5. Juni das 12. Zentenar
des Martyriums des hl. Bonifatius feierlich begangen. Der 76. Deutsche
Katholikentag fand ebenfalls in Fulda statt, und zwar vom 31. August.
bis 5. September 1954. Er stand unter dem Thema: ,Thr sollt mir Zeugen
sein.“ Wie bei den fritheren Katholikentagen gingen den offentlichen Ver-
sammlungen die Sitzungen von 15 Arbeitsgemeinschaften voraus. Hier
die Gegenstinde, die in den Arbeitskreisen zur Aussprache kamen:
Christliches Zeugnis in Ehe und Familie; christliches Zeugnis in der Welt
unserer Kinder; christliches Zeugnis in Lehrstatt und Berufsausbildung;
christliches Zcugnis in Sport und Xorperkultur; christliches Zeugnis in
Arbeit und Freizeit; christliches Zeugnis im Geben und Nehmen; christ-
liches Zeugnis in Rat und Trost; christliches Zeugnis in Krankheit und
Tod; christliches Zeugnis in der Wissenschaft; christliches Zeugnis in der
Kunst; christliches Zeugnis in der politischen Entscheidung; christliches
Zeugnis in der Diaspora; christliches Zeugnis in «der Kirche des orien-
talischen Ritus; christliches Zeugnis in Welt- und Ordensstand; christliches
Zeugnis bis an die Grenzen der Erde.

III. Die Heiligsprechungen vom 29. Mai und 12. Juni 1954
l. Die Kanonisation Pius X.

Papst Pius X. war am 3. Juni 1951 seliggesprochen worden. Wir haben
damals ausfiihrlich {iber sein Leben und Wirken, sowie iiber die Wiirdigung,
die Pius XII. ihm widmete, in der ,Quartalschrift® berichtet (vgl. Heft III
1951, S. 264—266, und Heft IV 1951, S. 358—362). Die feierliche Heilig-
sprechung fand am Samstag, 29. Mai 1954, vor einer gewaltigen Menschen-
menge auf dem Petersplatz statt; anwesend waren 46 Kardinile und mehr
als 450 Erzbischofe und Bischofe. Mehrere Linder (Italien, Spanien, Kolum-
bien, Irland, Frankreich, Portugal) hatten offizielle staatliche Vertretungen
entsandt; auf der Fiirstentribiine hatten 32 Mitglieder hoher Hiuser Platz
genommen, an ihrer Spitze Kaiserin Zita. Nach der Heiligsprechung umrif3
Pius _XII. in einer l&ngeren italienischen Rede das Bild der Heiligkeit seines
Vorgéngers: ,Durch seine leuchtende Heiligkeit mehr noch als durch sein
hochstes Amt war Pius X. wihrend seines Lebens ein glorreicher Verteidi-
ger der Kirche und als solcher ist er heute der Heilige, den die gottliche
Vorsehung unserer Zeit geschenkt hat.“ Pius X. formulierte sein Programm
in dem Pauluswort: ,Instaurare omnia in Christo% d. h. alles
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zur Einheit in Christus fithren. Zu dieser Einheit kann nur die Kirche den
Weg bereiten. Deshalb galt die erste Sorge des heiligen Papstes, der die
konkreten Verwirklichungen liebte, der Kirche selbst. Ordnung, Gerechtig-
keit und Recht sind die Grundlagen einer stabilen Gesellschaft, und so
sollte denn das Kirchenrecht neu geordnet werden. Zwischen Gott und
dem Recht besteht eine intime und fruchtbare Verbindung. Moge doch
dieser Geist der Gerechtigkeit und des Rechtes, fiir den Pius X. in unserer
Zeit Zeuge und Vorbild ist, in die Séle der internationalen Konferenzen ein-
ziehen, wo die schwierigsten Probleme der Menschenfamilie diskutiert wer-
den. Doch neben der Einheit und Klarheit in der duBeren Struktur und im
duBeren Leben der Kirche verteidigte Pius X. in einem bisweilen drama-
tischen Kampfe die innere Einheit der Kirche, die Einheit im Glauben.
Die Festigkeit, mit der er gegen die Irrtiimer des Modernismus auftrat,
legt Zeugnis dafiir ab, in welch heroischem Grade er die Tugend des Glau-
bens besaB. Vor nichts und vor niemandem kannte er Schwiche, Ziégern
oder Unentschlossenheit, da er das lichte BewuBtsein hatte, die heiligsten
Interessen Gottes und der Seelen zu verteidigen und den Auftrag, den
Petrus erhalten hatte, auszufithren. Die Kirche mull ihm dankbar sein und
wird ihn bitten, daB solche Glaubensgefahren ihr in Zukunft erspart blei-
ben. Das, worum es damals ging, némlich die Erhaltung der Harmonie von
Glauben und Wissen, ist ein so hohes Gut fiir die ganze Menschheit, daB
auch dieses zweite grofe Werk des heiligen Papstes von einer Wichtigkeit
ist, die weit iliber die Grenzen der katholischen Welt hinausreicht. Wer die
Einheit von Glauben und Wissen zerreiBt und sie zueinander in Opposition
setzt, vollzieht eine verhiingnisvolle Tat, deren traurige Folgen wir erleben.
Pius X. sah diese geistige Katastrophe der modernen Welt voraus. Eine
bittere Enttduschung, fiir viele der Atheismus, war die Frucht eines Schein-
glaubens, der nicht mehr in Gott wurzelte. Eine Wissenschaft, die sich
den Weg zur absoluten Wahrheit und zum absoluten Gut untersagt, 145t
dem Menschen, der von Gott getrennt ist, nur mehr die Haltung der Angst
oder der Arroganz. Als Rettung kiindete Pius X. die katholische und bib-
lische Wahrheit des Glaubens, der ein vernunftiger Gehorsam vor Gofit
und seiner Offenbarung ist. Fiir jene, die eine absolute Wahrheit nicht
anerkennen, mag die Entschiedenheit des hl. Pius gegen die Zeitirrtiimer
vielleicht bis heute ein Stein des AnstoBes bleiben; in Wirklichkeit war sie
ein hochster Liebesdienst, den ein Heiliger als Oberhaupt der Kirche der
ganzen Menschheif erwies.

Wenn sich nun schon in den eben erwihnten Werken die anregende
und fithrende Kraft der Heiligkeit erwies, so leuchtet sie noch viel unmit-
telbarer im tiglichen Leben des heiligen Papstes auf, als wirklich priester-
liche Heiligkeit im Gefolge des ewigen Hohenpriesters Jesus Christus.
Pius X. war Priester vor allem im eucharistischen Dienst. Sein
Weg zur. Gottes- und Christusliebe war die Eucharistie. Allbekannt sind
se@ne Sorge flir die wiirdige Feier des eucharistischen Gottesdienstes und
seine beiden, damals sehr kithnen Kommuniondekrete. Durch die Eucha-
ristie sollte das innere Leben der Kirche gesteigert und ihre Einheit in
der Liebe gefestigt werden. Die Welt sucht und braucht eine Seele: im Ge-
heimnis der Eucharistie wird sie die wahre Einheit in Christus finden und
die frische Kraft fiir ein echtes soziales Leben, fiir ein inneres personliches
Leben, das heute immer stirker den Gefahren der Entpersonlichung ausge-
liefert ist. Deshalb ist es hochste Aufgabe aller Priester, den Menschen
die Heilsquellen der Eucharistie zu erschlieBen. Ein Priester, der die Eucha-
ristie nicht an die erste Stelle setzt, ist nicht mehr priesterlich in seinem
Wirken, selbst wenn ihn dabei der Eifer fiir die Rettung der Seelen leiten
wiirde. Alle Priester sollen sich an der Weisheit des heiligen Pius inspirieren
und vertrauensvoll ihr Leben und ihr Apostolat unter der Sonne der Eucha-
ristie ordnen. Von dorther werden auch alle Ordensleute den Wert ihrer
Verbindung mit Gott durch die Geliibde und das Gemeinschaftsleben voll
erfassen und sie keinem noch so berechtigten Wirken fiir das Wohl der
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Mitmenschen hintanstellen. (Ohne Zweifel ein warnender Hinweis auf
neueste Diskussionen um das priesterliche Apostolat!) Ohne die Eucharistie
gibt es kein wahres inneres Leben der Seelen, und ohne dieses innere
Leben bleibt jeder Tatigkeit die wvitale Wirksamkeit versagt. Eucha-
ristie und inneres Leben, mit dieser Botschaft steht Pius X. in
gegenwirtiger Stunde vor der Menschheit. Er ist als Heiliger der Apostel
des inneren Lebens im Zeitalter der Maschine, der Technik und der Or-
ganisation. Pius XII. beschlof seine Ansprache mit einem warmen Gebet
zu seinem begnadeten Vorginger.

9. Die Heiligsprechungen vom 12 Juni 1954

Fiinf Selige wurden am Samstag, 12. Juni, wiederum auf dem Peters-
platz, von Pius XII. feierlich kanonisiert: Pierre-Louis Chanel, Gaspare Del
Bufalo, Giuseppe (Joseph) Pignatelli, Domenico Savio, Maria Crocifissa Di
Rosa.

Der Franzose Pierre-Louis Chanel (1803—1841) ist der erste
Martyrer und der erste Heilige Ozeaniens. Er war das fiinfte von sechs
Kindern einer bescheidenen Bauernfamilie. Mit 16 Jahren begann er seine
Studien und wurde am 15. Juli 1827 zum Priester geweiht. Zuerst amtierte
er als Vikar und Pfarrer. Im Alter von 33 Jahren trat er in die Gesellschaft
Mariens (Maristen) ein, der Rom die Heidenmission im westlichen Ozeanien
iibertrug. Pater Chanel schiffte sich am 24. Dezember 1836 nach Futuna in
Melanesien ein. Den Martertod erlitt er bereits am 28. April 1841. Fiinf
Monate nach seinem Tode bekehrte sich die Insel, die Zeuge des Martyriums
gewesen war, zum katholischen Glauben. Die Seligsprechung Chanels er-
folgte unter Leo XIII. am 16. November 1889.

Der Romer Gaspare Del Bufalo (1786—1837) gehorte einer ver-
armmten romischen Adelsfamilie an. Die Studien machte er an der Gre-
gorianischen Universitidt. Seine erste Tatigkeit stand im Dienste der Caritas.
Nach der Verschleppung Pius’ VII. verweigerte er den von Napoleon ge-
forderten Treueid, was ihm Gefingnis und Verbannung einirug. Als er
spiter in die Gesellschaft Jesu eintreten wollte, hielt ihn Pius VII. davon
ab und betraute ihn mit Volksmissionen in der Ewigen Stadt. Bereits 1814
legte er die ersten Grundlagen zum Institut der Priester vom Kostbaren
Blute, die sich ebenfalls den Volksmissionen widmeten. Gaspare Del Bufalo
starb am 28. Dezember 1837 und wurde unter Pius X. am 18. Dezember 1904
seliggesprochen. ;

Joseph Pignatelli (1737—1811) entstammte dem spanischen

* Zweig eines neapolitanischen Adelsgeschlechtes. Mit 20 Jahren wurde er in
das Noviziat der Gesellschaft Jesu aufgenommen. Auf Grund des Jesuiten-
gesetzes muBte er 1767 mit seinen Mitbriidern Spanien verlassen; erst nach
groBeren Schwierigkeiten wurde den Ausgewiesenen in Ferrara, das zum
Kirchenstaate gehorte, ein Asyl gewidhrt. Als Klemens XIV. am 21. Juli 1773
die Gesellschaft Jesu aufhob, ging Pignatelli nach Bologna, wo er bis
1797 blieb. Da das pipstliche Aufhebungsbreve in Rufiland und PreuBien
nicht promulgiert wurde, wollte Pignatelli zu den dortigen Jesuiten stoBen;
zwar gelang ihm das nicht, aber er wurde wenigstens als Mitglied der
Gesellschaft eingeschrieben. Mit Zulassung Pius’ VI. erdffnete er 1796 ein
Noviziat in der Nihe von Parma; einer der fiinf ersten Novizen war der
spiatere gelehrte Kardinal Angelo Mai. Als Pius VII. am 7. Méarz 1801
die Jesuiten in RuBland offiziell anerkannte, konnte Pignatelli von Sankt
Petersburg aus zum Provinzialoberen fiir Italien ernannt werden. Zuerst
vereinigte er die iiberlebenden Jesuiten in Neapel, von wo sie jedoch bald
nach Rom ausweichen muBten. Dort errichtete Pignatelli eine Art Generalat
und entfaltete mit Klugheit und Energie ein segensreiches Wirken wih-
rend der Zeit der franzosischen Herrschaft. Sein Tod erfolgte in Rom am
15. November 1811; seine Ruhestidtte fand er spiter in der prachtvollen
Kirche al Gestu unter dem Altare der Kreuzkapelle. Pius XI. lieB am
21. Mai 1933 die Seligsprechung dieses zweiten Vaters der Gesellschaft Jesu

.Theol.-prakt. Quartalschrift* IV. 1954 . 23
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vornehmen. Beim feierlichen Triduum, das damals in Gesu stattfand, hielt
Kardinal-Staatssekretir Eugenio Pacelli seinen wohl bedeutendsten Pane-
gyrikus, der zum ergreifenden und grandiosen historischen Gemsilde wurde.
Er klang wie eine Rehabilitation des 1773 durch einen Papst aufgehobenen
Jesuitenordens. Literarisch wurde die Rede u. a. von einem Schiiler des
Klassikers Carducci als eine Glanzleistung der italienischen Prosa gewertet.

Der Salesianerzogling Domenico Savio (1842—1857) war der Sohn
eines Schmiedes von Riva di Chieri in Piemont. Mit zwo6lf Jahren wurde er
Schiiler im Oratorium des Don Bosco in Turin. Reinheit, Apostolat unter
den Altersgenossen, eucharistische und marianische Frommigkeit kennzeich-
nen den Weg dieses jugendlichen Heiligen, der die schonste Frucht der
Erziehungsmethode Don Boscos ist. Domenico Savio starb am 9. M#rz 1857.
Eine ganz neue Aufgabe fiir die Theologen der Ritenkongregation stellte
sich beim ProzeB iiber die Heroizitdt der Tugenden eines so jugendlichen
Anwirters auf die Ehre der Altdre; es fehlten durch Erfahrung gesicherte
MaBstédbe. Die Seligsprechung erfolgte am 5. Méarz 1950. Italien und die
ganze Salesianerfamilie jubeln iiber die Kanonisation des Domenico Savio.
Mit Don Bosco, Gemma Galgani, Maria Goretti und Pius X. gehort er zu
den populirsten der neueren italienischen Heiligen.

Maria Crocifissa Di Rosa (1813—1855), deren Vater wohl-
habender Besitzer einer Spinnerei in Brescia (Norditalien) war, verlor mit
elf Jahren die Mutter. Der Vater vertraute das Madchen einem Kloster an,
das er selbst gestiftet hatte. In der Schule des hl. Franz von Sales formte
Gottes Gnade die Heranwachsende, die mit 16 Jahren eine Heirav ausschlug
und das Gelubde der Jungfriulichkeit machte. Als sie wihrend der Cholena-
Epidemie von 1836 die Kranken pflegte, erkannte sie ihren Beruf. Sie faBte
den Plan, ein Institut zur Pfiege der Kranken in den Spitilern zu griinden,
und so entstand 1847 die Kongregation der Dienerinnen oder Dienstmigde
der Liebe. Wihrend der politischen Wirren der beiden folgenden Jahre
(1848/49) pflegte Schwester Maria Crocifissa die Kriegsverwundeten und
stand den politisch Bedriéngten bei. Das neue Institut, das Pius IX. am
8. April 1851 approbierte, zdhlte beim Tode der Stifterin, 15. Dezember 1855,
schon 26 Héuser, deren Zahl heute weit tiber 300 betrdgt. Die Seligsprechung
der Dienerin Gottes wunde am 17. Mirz 1940 vorgenommen.

Alle sechs Heiligen, deren Kanonisation wir berichten durften, lebten
wenigstens einen entscheidenden Teil ihres Lebens, wenn nicht das ganze,
im 19. Jahrhundert. Es ist &ulBlerst interessant festzustellen, wie diese An-
satzperiode der Neuzeit, die fiir gewohnlich als Jahrhundert der Entwick-
lung von Wissenschaft und Technik gezeichnet wird, zugleich, und zwar in
vieler Hinsicht, einen so miichtigen Aufbruch des Ubernatiirlichen erlebte,
nicht weniger im Leben als in der Theologie (Gnadenlehre, Immaculata
Conceptio), sowohl im Charismatischen (Don Bosco, Lourdes usw.) als auch
im alltdglichen Raume des Daseins. Es sei auch darauf hingewiesen, daB
die sechs neuen Heiligen den verschiedensten sozialen Schichten angehérten
und sich auf allen von der Gottes- und Nichstenliebe zu ordnenden Gebieten
auszeichneten. ; "

IV. Aus pipstlichen Ansprachen und Schreiben
1. Die Ansprachean die Bischtofe vom 31. Mai 1954

Vor den rund 500 zur Kanonisation Pius’ X. in Rom versammelten Kar-
dinélen und Bischofen ertrterte der Hl. Vater am 31. Mai in einer lateini-
schen Ansprache die Stellung und Verantwortung des kirch-
lichen Lehramtes, um gegeniiber gewissen bedenklichen Tendenzen
wiederum klare Linien zu ziehen. Christus hat die von ihm wverkiindete
Wahrheit den Aposteln und deren Nachfolgern anvertraut. Die Apostel sind
also durch gottliche Bestellung (iure divino) Lehrer in der Kirche; auBer den
rechtméfigen Nachfolgern der Apostel, d. h. dem Papste fiir die Gesamt-
kirche und den Bischéfen fiir die Glaubigen ihres Sprengels, gibt es keine
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anderen authentischen Lehrer (magistri iure divino) in der Kirche Christi.
Der Papst und die Bischiéfe kénnen andere als Gehilfen und Berater ihres
Lehramtes heranziehen, indem sie ihnen einen delegierten Lehrauftrag
geben. Die so Berufenen ,lehren® innerhalb der Kirche nicht in eigenem
Namen, noch auf Grund ihres persénlichen theologischen Wissens, sondern
nur in der Kraft des Auftrages, den sie vom authentischen Magisterium
erhielten, dem sie deshalb auch stets unterworfen bleiben. Wenn der Bischof
andere zum Lehren delegiert, wird er nicht von der sehr ernsten Verant-
wortung enthoben, tiber die Reinheit der unverfédlschten Lehre zu wachen.
Deshalb beleidigt das offizielle Magisterium in keiner Weise die zur Mithilfe
Herangezogenen, wenn es sich davon iiberzeugt, was die Lehrer, Professo-
ren und Theologen in ihren Vorlesungen, Artikeln und Biichern vortragen.
In dieser Wachsamkeit liegt durchaus kein verletzendes Mi3frauen, da sie
einer ernsten Verantwortung entspringt. Auch wenn sich der Hl. Stuhl durch
seine Organe uber den Studienbetrieb und die Lehre in einzelnen Semi-
narien und Universititen informiert, erfiillt er den Auftrag Christi und die
vor Gott tibernommene Pflicht, die Reinheit der Lehre zu beschiitzen. Im
Verfolg seiner Rede erklidrte Papst Pius XII., warum er auf diese Dinge
eingehen will. Es gebe ndmlich ,einige Lehrer“, die zu wenig auf die Ver-
bindung mit dem lebendigen kirchlichen Lehramt bedacht seien und sich
zu wenig an der vom Magistermium auf diese oder jene Weise vorgelegten
allgemeinen Lehre orientieren; sie haben ein zu groBes Vertrauen auf die
eigenen Ideen, auf die modernen Tendenzen und Methoden, die allein ihre
Anerkennung finden. Sie vergessen dabei, daB3 jene Fragen, die den Glauben
und die Sitten betreffen und in jeder Beziehung die Wahrheiten der sinn-
lichen Ordnung transzendieren, dem kirchlichen Amte und der kirchlichen
Autoritdt zur alleinigen Beurteilung zustehen. Der Papst erinnerte an dieser
Stelle an einzelne Darlegungen der Enzyklika ,Humani generis“ (1950),
sowie an die Richtlinien, die seine Vorgidnger Pius X. und Benedikt XV.
gaben.

Auch Laien konnen von der kirchlichen Obrigkeit zur Verteidigung
der Glaubenslehre und zur Unterweisung in der Religion als Gehilfen
berufen werden, sowohl Ménner als Frauen. Es ist selbstverstédndlich, daB
alle diese Laien der Autoritit, Leitung und Wachsamkeit derer unterstellf
bleiben, denen von Gott das Lehramt in der Kirche iibertragen wurde;
»denn es gibt in der Kirche fiir jene Dinge, die das Heil der Seelen betreffen,
kein Lehramt, das nicht dieser Awutoritit und Wachsamkeit unterstellt
wire“. In jlingster Zeit ist ,,da und dort“ eine sogenannie ,L.aientheo-
lo gie“ hervorgetreten, und wir haben eine neue Klasse von Theologen,
die ,LLaientheologen® die Eigenstindigkeit fiir sich beanspruchen;
wir haben theologische Vorlesungen, Schriften und Professoren dieser
Laientheologie. Thre Vertreter unterscheiden ihre Lehrtétigkeit durchaus
vom offentlichen kirchlichen Magisterium, zu dem sie auch in Gegensatz
treten kann. Gelegentlich berufen sie sich auf die verschiedenen Charismen
in der Urkirche und auf die Geschichte, die uns mehrere Namen grofer
Laientheologen, die nicht von Bischéfen berufen waren, aus den ersten
Jahrhunderten {iberliefert. Pius XII. ging auf die Diskussion dieser bib-
lischen wund historischen Beweisgriinde mit keinem Worte ein; er
beschrinkte sich auf die prinzipielle Feststellung: ,Niemals gab es, und auch
jetzt gibt es nicht und niemals wird es in der Kirche ein rechtméaBiges
Magisterium der Laien geben, das von Gott dem Bereiche der Autoritit,
der Leitung und der Wachsamkeit des heiligen Magisteriums entzogen
wire; im Gegenteil, die Ablehnung der Unterwerfung ist ein schlagender
und vollgiiltiger Beweis dafiir, daB Laien, die so sprechen, nicht vom
Geiste Gottes und Christi geleitet werden. Ubrigens sieht jedermann,
eine wie grofe Gefahr der Verwirrung und des Irrtums sich in einer solchen
Laientheologie verbirgt. Wir denken auch an die Gefahr, daB zur Beleh-
rung ihrer Mitmenschen vollig ungeeignete Leute auftreten, ja sogar Mé&n-
ner des Betrugs und der Hinterlist, wie sie der hl. Paulus beschreibt:

23*
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»Es wird eine Zeit kommen, da sie nach Willkiir Lehrer um sich scharen,
die ihre Ohren kitzeln; von der Wahrheit werden sie ihr Gehor abwenden
und den Fabeln nachlaufen.” — Es liegt Uns durchaus ferne, mit diesen
Ermahnungen irgendwie die Laien aller Kreise, die sich zu so edlen Werken
gedrangt fiihlen, von einer tieferen Kenntnis der Glaubenslehre oder von
deren Propagierung unter den breiteren Massen abzuhalten.*

2. Der Brief an die Christlichen Gewerkschaften
Belgiens

Am 27. Juni 1954 begingen die Christlichen Gewerkschaften Belgiens
den 50. Jahrestag ihrer Griindung. Sie zdhlen mehr als 630.000 Mitglieder
und sind die groBte gewerkschaftliche Vereinigung Belgiens. Zur Jubel-
feier lie Papst Pius XII. durch Prostaatssekretér J. B. Montini ein Gliick-
wunschschreiben an den Priasidenten der Christlichen Gewerkschaften rich-
ten. Wir moéchten diesem Brief wenigstens den einen Abschnitt entnehmen,
der das Ziel einer Gewerkschaft umschreibt und ihr Wirken gegeniiber dem
politischen Gebiet abgrenzt: ,Die eigentliche Aufgabe der Gewerkschaft ist
die Vertretung und Verteidigung der Interessen der Arbeitenden in den
Arbeitsvertrigen. Wer durch das Vertrauen seiner Arbeitskameraden
berufen wurde, im Namen der Belegschaft eines Unternehmens oder der
Mitglieder eines Berufsstandes zu handeln und zu wverhandeln, darf kein
anderes Ziel vor Augen haben. als das dienende Eintreten fiir die Inter-
essen der Lohnempfiinger im Rahmen des Allgemeinwohls der Wirtschaft.
Wenn man mift vollem Rechte iiberall eine wirksame Anerkennung der
gerechten gewerkschaftlichen Freiheiten erlangen will, muBl man anderseits
auch verstehen, daB alles sorgfiltigst zu meiden ist, was einen MiBbrauch
des gewerkschaftlichen Mandates darstellt und so die gewerkschaftlichen
Freiheiten gefihrdet. Es ist unvermeidlich, daB sich der EinfluB der Gewerk-
schaften auf die Politik und die 6ffentliche Meinung von selbst fiithlbar
macht; trotzdem bleibt es wahr, da Gewerkschaften, die ihr Ziel tiber-
schreiten und einfachhin dem Druck der Ereignisse gehorchen, nicht jenen
Erwartungen und Hoffnungen entsprechen, die alle ehrlichen und gewissen-
haften Arbeiter auf die Gewerkschaft setzen.”

3. Die hl Theresia von Lisieux und unsere Zeit

Bereits zum 50. Todestag der hl. Theresia (30. September 1897 — 1947)
hatte Papst Pius XII. in einem Schreiben vom 7. August 1947 an den Bischof
von Bayeux und Lisieux die ,geistliche Botschaft der kleinen Heiligen
von Lisieux® gezeichnet, da sie sich in steigendem MaBe als zeitgem&B
erweise. Am 11. und 12. Juli 1954 wurde in Lisieux die Basilika zu Ehren
der Heiligen feierlich konsekriert; der Papst war vertreten durch einen
eigenen Legaten, den Kardinal-Erzbischof Feltin von Paris. Den SchluB
der Feierlichkeiten bildete die pépstliche Rundfunkansprache. Pius XIIL
betonte wiederum die ZeitgemiBheit der Botschaft der jungen Karmeliterin:
,Wenn die gottliche Vorsehung die auBergewthnliche Verbreitung der Ver-
ehrung dieser Heiligen zulieB, dann durfte das wohl deshalb geschehen
sein, weil diese Heilige der Welt eine Botschaft von einer staunenswerten
geistlichen Tiefe hinterlieB, ein einzigartiges Zeugnis von Demut, Vertrauen
und Liebe.“ Nach dieser dreifachen Richtung — Demut, Vertrauen, Liebe —
entwickelte der Papst die Lehre vom ,kleinen Weg der geistlichen Kind-
schaft®.

4 Vom mariologischen und marianischen KongreB
in Rom
Zu diesem doppelten KongreB, der vom 24. Oktober bis 1. November
stattfindet, berichtete der ,;Osservatore Romano® offiziell, daB der Hl. Vater
die Absicht hegt, ein neues Marienfest einzufithren, und zwar das
Fest des Konigtums Mariens, das am 1. November proklamiert werden soll.
Genaueres wurde bis jetzt liber diesen Gegenstand nicht mitgeteilt. Am
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meisten wird es jeden Priester und Theologen interessieren, wie der Papst
den Begriff des , Konigtums Mariens* umschreiben wird.

5. Ein Papstschreiben an die 41. Soziale Woche
Frankreichs

Am 20. Juli 1954 begann in Rennes die 41. Soziale Woche Frankreichs;
ihr Thema lautete: ,Krisis der staatlichen Gewalt, Krisis des staatsbiirger-
lichen Fiihlens.“ Seit L.eo XIII. haben die Pipste das Thema der Staais-
ethik ausgiebig behandelt, und Pius XII. hat bei jeder sich bietenden
Gelegenheit miindlich ‘und schriftlich die meisten diesbeziiglichen Fragen
untersucht. Es war ihm deshalb ein Bediirfnis, durch ein persoénliches
Schreiben auf dem KongreB in Rennes anwesend zu sein, um in gedridngter
Form zur kirchlichen Staatslehre zu sprechen. Die diesjihrige Soziale Woche
beging zugleich den 50. Jahrestag der Griindung der ,Wanderuniversitat”
der Sozialen Wochen Frankreichs, die seither in mehreren Léndern Schule
machten.

Literatur
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Abendlindische Weltanschaung. Von Hans Meyer. Zweite Auflage.
I. Band: Die Weltanschauung des Altertums. (XII u. 420.) Brosch. DM 16.50,
Leinen geb. DM 19.50. — II. und IIL. Band: Vom Urchristentum bis zu Augu-
stin. (VIII u. 167.) Die Weltanschauung des Mittelalters. (X u. 382.) Brosch.
DM 21.50, geb. DM 24.50. — IV. Band: Von der Renaissance bis zum deut-
schen Idealismus. (VIII u. 567.) Brosch. DM 21.50, geb. DM 24.50. Paderborn-
Wiirzburg 1953, Ferdinand Schoningh.

Was bei der Besprechung des V. Bandes gesagt wurde (siehe diese Zeit-
schrift, Jg. 1951, 1. Heft, S. 811f), gilt fiir das gesamte Werk, dessen erste
Bénde bereits in 2. Auflage vorliegen. Die erstaunliche Leistung eines Ver-
fassers, der in dieser Art keinen Vorginger hat (Uberweg ist Philosophie-
historiker) und auch keinen Nachfolger finden wird, sondern nur Bearbeiter
eines Teilgebietes des immensen Stoffes. Dall es sich hier um eine Lebens-
arbeit handelt, wird jedem klar, der diese umfangreichen Binde durch-
arbeitet. Die Leistung wird auch nicht gemindert durch kleine Schonheits-
fehler der einfachen oder auch der sinnstérenden Druckfehler, z. B, I1II, 327:
Caluios statt Calvins; IV, 257: gottlicher statt gottloser Vélker; 505: Kaloka-
kathie statt Kalokagathie. Scofus Eriugena wurde zu Scotus Eringena (536)
und v. Thering zu v. Thering (392), um nur einige Proben anzufiihren, Das
Fazit mifite die Besinnung sein, nicht des einzelnen Philosophen, sondern
seiner Zeifigenossen. Wenn diese die ,,Abendlindische Weltanschauung®
verlieren, dann ist es auch um das Abendland geschehen!

Linz a:d. D, Dr. Josef Haupl

Geschichte der indischen Philesophie. Von Erich Frauwallner.
I. Band: Die Philosophie des Veda und des Epos. Der Buddha und der Jina.
Das Samkhya und das klassische Yoga-System. Einfiihrung von Univ.-Prof.
Dr. Leo Gabriel. (XLIX u. 496.) Salzburg 1953, Otto Miiller Verlag. Leinen
geb. S 88.—, DM 16.—, Fr. 16.80.

Jedermann weil heute, wie wenig sich Ost und West verstehen, schon
auf der politischen Ebene. Aber auch im religits-kirchlichen Bereich. Die
Missionédre sind Zeugen dafiir. Ladngst haben deshalb Einsichtige nach einer
auf der Hohe gegenwirtiger Anspriiche stehenden Einfithrung in 6stliche
Denkweise gerufen. Aber noch die neuesten, aus christlicher Feder stammen-
den, sonst gewill vorziiglichen Werke iiber Philosophiegeschichte von Fischl
und Hirschberger beginnen traditionsgemidB erst mit den Griechen. Das
gentigt heute nicht mehr. Es ist darum Professor Gabriel, dem immer wachen
Geiste, als Anreger und dem Verlage Miiller nicht genug zu danken, daB
sie kithn einen Anfang machten. Zunéchst mit der Philosophie der Inder.
Der Verfasser Frauwallner selbst, nach Auflésung (!) des Lehrfaches fiir
Indologie an der Wiener Universitdt, in Wien als Privatgelehrter lebend,
geniefit internationales Ansehen. Dreifigjihrige Vorarbeit liegt hinter dieser
beginnenden Veroffentlichung. So darf man hoffen, daBl das schwierige Werk
— auf das Ganze gesehen — gelingt, mégen auch die eigentlichen Spezia-
listen in manchen Einzelfragen verschiedener Meinung sein. Frauwallner
geht ibrigens nicht auf sekundére Quellen zuriick, sondern immer auf die
Originale selbst. Bei aller Wissenschaftlichkeit ist das Werk durchaus ver-
sténdlich geschrieben. Die Einfiihrung von Gabriel ist in ihrer Dichte und
Klarheif ein Meisterstiick fiir sich. Bleibt nur noch ein Wunsch: Moge in
absehbarer Zeit eine dhnlich griindliche und zugleich lesbare Darstellung der
nicht minder bedeutenden chinesischen Philosophie folgen!

Linz a. d. D. Prof. Josef Knopp
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Was ist die Seele? Von den Geheimnissen der Seele und von der mensch-
lichen Sprache. Von Alphonse Gratry. Ubersetzt und mit einem Vorwort
_eingeleitet von Dr. Hans Krieghammer. (65.) (Stifterbibliothek. Herausgeber:
Ferdinand Wagner. Fragen der Zeit. Band 26.) Salzburg 1953, Verlag der
Adalbert-Stifter-Gemeinde. Kart. S 10.—, DM 2.—; geb. S 12.—, DM 2.40.

Das kleine Biichlein enthilt drei schéne Kapitel iiber das Geheimnis der
Seele und der Sprache. In augustinischer Weise Geist und Leben verbindend,
bieten sie kernige Gedanken in heute noch ansprechender Form. Gratry, Leh-
rer an der Pariser Sorbonne (gest. 1872), iibte nicht unbedeutenden Einflul
auf Max Scheler. Ob man ihn aber (wie es das Vorwort tut) einfachhin als
,groften katholischen Philosophen® des 19. Jahrhunderts bezeichnen darf,
mii3te doch wohl erst liberlegt werden.

Tinzyalid. bh Prof. Josef Knopp

Herders Bibelkommentar. Die Heilige Schrift fiir das Leben erklart.
Herausgegeber: + Edmund Kalt (fiir das Alte Testament) und Waillibald
Lauck (fiir das Neue Testament). Band 1V/2: Die Blicher Esdras, Nehemias,
Tobias, Judith und Esther, iibersetzt und erklirt von Hermann Biickers
C.Ss.R. (VIII u. 400.) Normalausgabe: Leinwand DM 21.—, Halbleder
DM 27.—, brosch. DM 17.50. Subskriptionsausgabe: Leinwand DM 18.—, Halb-
leder DM 24.—, brosch. DM 15.—. — Band ITI/2: Die Konigsbiicher, iibersetzt
und erklirt von t Dr. Peter Ketter. (X u. 334) Normalausgabe: Leinwand
DM 17.50, Halbleder DM 23.50, brosch. DM 12.50. Subskriptionsausgabe: Lein-
wand DM 15—, Halbleder DM 21.—, brosch. DM 12.50. — Band IX/2: Das
Buch Daniel. Das Buch der Klagelieder. Das Buch Baruch. Ubersetzt und
erkldrt von Dr. Heinr. Schneider. (X u. 166.) Normalausgabe: Leinwand
DM 11.50, Halbleder DM 17.50, brosch. DM 9.—. Subskriptionsausgabe: Lein-
wand DM 9.80, Halbleder DM 15.80, brosch. DM 7.40. Freiburg 1953/564, Ver-
lag Herder.

In dem Halbbande IV/2 sind ganz verschiedenartige Biicher briiderlich
vereint. Sie haben in Biickers einen Bearbeiter gefunden, der durch seine
Vertrautheit mit dem Stoff eine wirklich klare und doch volkstiimlich ver-
standliche Darstellung geben kann, ohne daB dabei die wissenschaftliche
VerlidBlichkeit zu kurz kommt. Die Bilicher Esdras und Nehemias
gehdren wie Paralipomenon zum chronistischen Geschichtswerke und schil-
dern die Neuaufrichtung der alttestamentlichen Theokratie ohne Konigtum
und ohne selbsténdige staatliche Organisation. Jahwe selber ist wieder der
einzige Konig; Bundestreue und Reinheit von aller heidnischen Befleckung,
nationale Wiedergeburt stehen im Mittelpunkte des Werkes. In der Ein-
leitung handelt Biickers liber Namen und Verhiltnis des Buches zur apokry-
phen Esdrasschrift, deren selbstidndige schriftstellerische Tendenz deutlich
gemacht wird. In einem zweiten Abschnitte wird die Glaubwiirdigkeit der
Darstellung kurz, aber sehr orientierend besprochen, wobei auf die Griinde
fiir die Echtheit des Cyrusediktes, der Heimkehrerlisten sowie der persén-
lichen Aufzeichnungen des Esdras und des Nehemias, wie sie die letzten
Forschungsergebnisse zutage geférdert haben, besonderes Gewicht gelegt
wird. ,,Es ergibt sich die Tatsache, daB der Chronist bei seiner Darstellung
nicht nur zuverldssige Geschichtsquellen benutzt, sondern sie teilweise im
Wortlaut dem Leser bietet® (Einl. 7). Im dritten Abschnitt der Einfiihrung
wird die Aufeinanderfolge der Geschehnisse behandelt. Zunéchst die Frage
der beiden Fiihrer Sassabasar und Zorobabel. Sind sie eine einzige Person-
lichkeit oder doch zwei verschiedene Volksfiihrer? Mit Sicherheit 136t sich
die Frage heute noch nicht entscheiden, aber hohe Wahrscheinlichkeit spricht
dafiir, daB die verschiedenen Namen auch verschiedene Personlichkeiten
benennen. In der Frage, ob nicht Nehemias vor Esdras zu stellen wire,
kommt Biickers zum Ergebnis, daB einer Bejahung der Prioritdt des Nehe-
mias die geschlossene, auf das Ganze und die einzelnen Teile abgestimmte
Darstellung des Buches selbst gegeniiberstehe (Einl. 13). Eine Auswertung
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in homiletischer Hinsicht erfolgt seltener, wie ja auch in der Liiurgie die
Biicher Esdras und Nehemias spirlich verwendet werden.

Ganz anderer Art als Esdras und Nehemias sind die kleinen Erzihlungen
von Tobias, Judith und Esther. Das Geheimnis, von dem T o bia.s umgeben
ist, wird natiirlich auch hier nicht geliiftet. Ungelést bleiben nach wie vor
die Fragen nach der Entstehung und den Schicksalen des Textes. In der
Frage liber die Geschichtlichkeit des Buches bleibt immer wieder der groBe
Unterschied zwischen biblischer Geschichtsdarstellung (nach der Art des
Alten Orientes) und unserer heutigen kritischen Historiographie zu beachten,

. worauf ja auch die letzte Bibel-Enzyklika ausdriicklich hingewiesen hat. Die
Bibel kennt keine Darstellung geschichtlicher Ereignisse um ihrer selbst
willen, sondern nur um eines religigsen Sinnes willen. Dieser bestimmt die
Stoffwahl und die Darstellungsweise. Um den goldenen Mittelweg zwischen
alten und neuen Erkenntnissen zu beschreiten, bekennt sich Biickers zu der
Ansicht, ,daB dem Buch Tobias ein historischer Kern zugesprochen werden
muB, aber manche Einzelzlige zur Ausschmiickung vom Verfasser hinzu-
gefligt wurden® (Einl. 185). In der Texterklidrung wird fallweise auf die litur-
gische, katechetische und homiletische Verwendbarkeit des Buches hinge-
wiesen; z. B. zu Tob 8, 1—9, 6 vermerkt der Kommentator, wie herrlich
sich diese Stelle fiir die religitse Begriindung von Ehe und Familie verwer-
ten lieBe (S. 228).

Vor ganz &ahnliche Probleme wie die Tobiasschrift stellt uns das Buch
Judith. In der Textgestaltung folgt Biickers der Ausgabe Alfred Rahlfs,
in der wir die verldBlichste LXX-Ausgabe des Alten Testamentes vor uns
haben. Die Geschichtlichkeit des Buches wird, wie bei Tobias, auf einen
»geschichtlichen Kem“ eingeschrankt, aber dazu ganz richtig bemerkt, daB
dieser Frage nicht grofere Bedeutung zugemessen werden darf, als ihr in
Wirklichkeit zukommt. ,Denn entscheidend ist immer fiir die Auslegung
eines solchen Buches die religitse Absicht, die die Darstellung des Buches
beherrscht und seinen Wert fiir unsere Zeit bestimmt* (Einl. 257). Der reli-
gitse Wert des Buches aber, den Biickers immer wieder herauszustellen sich
bemiiht, liegt in der Grundthese des Werkes: Die Treue des Volkes zu
Jahwe und Jahwes Treue zum Volke bedingen einander. Gott ist treu denen,
die ihm die Treue halten. Durch den Glauben an diese Treue wird Judith
zur Retterin des Volkes.

Das Ziel des Buches Esther ist bei Biickers die Erklirung des Purim-
festes, ,das aus AnlaB der siegreichen Abwehr der feindlichen Anschlige
gegen das persische Judentum eingefiihrt wurde® (Einl. 329). Mit seiner
These, daB dieses Fest mehr ein Laienfest war und ohne Mitwirkung der
Tempelpriesterschaft eingefiihrt worden war, diirfte Biickers recht haben;
denn so erklédrt sich gut der stark profane Charakter des Festes, der aus
dem Purimbrief (Esth 9, 30—32) hervorgeht, und auch die urspriinglich
hebréische Form der Esthererzdhlung, die diesem Charakter des Festes ent-
spricht. Fiir die hellenistischen Juden sei dann die Erzihlung umgearbeitet
worden und mehr die religitse Seite (vor der rein nationalen und kidmpfe-
rischen) betont worden.

Band III/2 bildet die Fortsetzung der Samuelbiicher, die schon 1940 vom
selben Kommentator in der Herderbibel erschienen waren. Ketter, der
Ende 1950 mitten aus seinen Arbeiten und Plinen durch einen frithen Tod
herausgerissen wurde, geht es in den K6nigsbiichern besonders darum,
deren Thematik und Pragmatik herauszustellen, die darin besteht, zu erwei-
sen, dall die Gerechtigkeit ein Volk emporbringt, die Siinde es aber schwacht
(Prv 14, 34), daB Politik und Moral sehr viel miteinander zu tun haben
(Einl. 4) und daBl der Herrgott doch am Ende immer wieder die Figuren
auf dem Schachbrette der Weltgeschichte voll und ganz in seiner Hand hat
und daB von Zeit zu Zeit ein sichtbarer ,Einbruch des Jenseits ins Dies-
seits“ geschieht.

In den Fragen nach dem Verfasser, nach den Quellenschriften, in den
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Problemen der Zeitberechnung steht der Kommentator auf dem Boden guter
Traditionen in Verbindung mit den neuesten Ergebnissen wissenschaftlicher
Forschung. In der Chronologie wurden besoaders Deimel und Kugler heran-
" gezogen. Ganz groB ist Ketter in der Erdffnung der heilsgeschichtlichen Per-
spektive der Konigsbiicher. ,Die Geschichte ist nicht als Spiel und Gegenspiel
bloB menschlicher Krifte verstanden, sondern was geschieht und unterlassen
wird, ist aus religidser Sicht geschaut und bewertet® (Einl. 3 £.). Dies zu zei-
gen, ist Hauptaufgabe eines Exegeten, der die Heilige Schrift ,flir das Leben®
erklirt, und dies hat Ketter in ausgezeichneter Weise erreicht, sei es, daB
er in der Siinde Jeroboams, des Sohnes Nabats, auf die tragischen  Folgen
einer religiosen Zersetzung (S. 309) hinweist, sei es, daB er bei Behandlung
der Weissagung des Ahias betont: ,So straft Gott Israels Abkehr von ihm
selbst und die Hinkehr zu heidnischen Kulten“ (S. 113 f.).

Wie genau trotz aller Volkstiimlichkeit der Kommentar gearbeitet ist,
zeigt, dal Ketter in der erwihnten Ahiasstelle nicht vergiBt anzumerken,
daB wir hier in der LXX-Ubersetzung den einzigen Fall haben, wo das
Wort ,,Apostolos® vorkommt. Ahias ist hier der von Gott erwéhlte und mit
einer bestimmten Kunde beauftragte Bote, der , Apostel® des Herrn (S. 114).
interessant und wahrhaft ,einfiihrend® in das Versténdnis der wirtschaft-
lichen und politischen Situationen der Konigsbiicher ist u. a. auch die Notiz
zur Riickgewinnung von Elath durch Azarias, wo Ketter die Bedeutung die-
ses Ortes aus einer Transitverbindung vom Golf von Akaba zum Mittelmeer
'bis in die letzte Gegenwart aufweist (S. 255f.). Was jedoch dem Kommentar
seinen héchsten Wert verleiht, das ist iiber aller wissenschaftlichen Akribie
die reiche homiletische Auswertung der heiligen Texte, die gebolen ist.

Die drei Biicher Daniel, Klagelieder und Baruch sind zun&chst, wie ihr
Kommentator Heinrich Schneider selber angibt, nur aus technischen
Griinden in einem Bande vereinigt. Wie im ,Cursus Sacrae Scripturae® ist
auch hier das groBere Buch Daniel vorausgestellt entgegen der kirchlichen
Ordnung, wo die Klagelieder und Baruch vorausgehen. Der Band hilf sich
im allgemeinen an die Richtlinien des Gesamtwerkes; nur bemerkt Schnei-
der gleich anfangs ausdriicklich, daf bewuBt auf moralische Anwendungen
verzichtet wurde, um den Schrifttext nicht allegorisch umzudeuten. Dies
hindert Schneider aber nicht, doch fruchtbare Gedanken homiletischer Art
einzustreuen, z. B. wenn er seine Exegese von Daniel 1 so schliefit: ,Noch
stolzer als Daniel diirfen wir Christen auf unsere Religion sein. Sie hat ihre
geistige Uberlegenheit und ihren iiberragenden Lebenswert durch zwei Jahr-
tausende bewiesen und erweist sie téglich aufs neue. Einmal im Leben wird
jeder in andersgldubiger Umgebung erprobt. Wer sich dann auf die, wie er
meint, wesentlichen Punkte zuriickzieht, hat bald alles vorloren. Wir miissen
aus unserer Uberzeugung praktische Folgerungen ziehen bis zum Sonntags-, .
ja bis zum Freitagsgebot ... (S. 6). Das Buch ist eine wahre Trostschrift in
den Tagen der Drangsal und ein Testament einer besseren Zukunft.

Wihrend die Erklirung der alttestamentlichen Apokalypse des Daniel-
buches in den letzten Kriegsjahren entstanden ist, hat Schneider die Ex-
egese der Klagelieder erst nach der Katastrophe von 1945 geschrieben.
Davon kommt die eigentiimliche Wirme und Weihe, die iliber dieser zu Her-
zen gehenden Erklirung liegt. Hier hat Schneider sich selber iibertroffen
und die Heilige Schrift wahrhaft ,fiir das Leben® erklart.

Zur Erklirung des Biichleins Baruch, das fiir die jahrliche Gedenk-
feier der Zerstorung Jerusalems verfaBt erscheint, sei nur noch angemerkt,
daB sie heute wieder ganz besonders helfen kann, unsere Katastrophenzeit
besser zu verstehen und zu bestehen. Vgl. die Anmerkungen zum Weisheits-
lied in Bar 3, 9—4, 4: ,Die Welt ist ratlos; neue Pléne und neue Ordnungen
werden heute aufgestellt. Aber es gibt auch fiir uns keinen anderen Ausweg
als einst fiir Israel: Kehren wir zuriick zur uraltewigen Ordnung Gottes!”
(S. 144.)
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Fiir diese drei Bénde gebiihrt dem Verlag Herder ehrliche Anerken-
nung und wahrer Dank. Es ist ein wirklich apostolisches Werk, das hier
seiner Vollendung entgegenreift.

Linz a. d. D. Dr. Max Hollnsteiner

Der Herr und das Reich. Betrachtende Lesungen aus dem Evangelium
nach Markus von Igo Mayr S.J. (167.) Wien 1953, Fahrmann-Verlag. Kart.
S 19.50, Leinen S 28.—.

Wenn es gelingt, junge Menschen zur besinnlichen Lesung zu bringen,
ist ein groBes seelsorgliches Werk getan. Wer in das Evangelium findet,
begegnet Christus; wer ihm betend aufgeschlossen begegnet, wird sein Jiin-
ger. Dieses Biichlein von P. Mayr ist geeignet, junge Menschen in das Evan-
gelium zu fithren. Jede der Betrachtungen ist kurz (zirka eineinhalb Seiten),
der Schrifttext bleibt fiihrend, die Erkldrung ist treffend und biindig, manch-
mal nicht ohne Schalk und Humor, aus wissenschaftlicher Exegese schépfend,
immer gesund und niichtern religids empfindend. Die Anwendungen sind
kurze, aber lichtvolle Anregungen zu religiosen Akten, zur Lebenserneuerung
im Geiste Christi und oft zum Apostolat. Die kostlichen Uberschriften iiber
den einzelnen Abschnitten des Schrifttextes sind selbst schon eine wertvolle
Einfiihrung in das verstindige Lesen. Die Verschiedenheit im Schriftbild
hilft zur Besinnung.

An manchen Stellen wird der Exeget anderer Meinung sein als der Ver-
fasser; hin und wieder, aber doch selten, finden sich Anwendungen, wie sie
die alten Betrachtungsbiicher gerne machen. Einige Male verraten Ausdriicke
und Anwendungen, daB die Betrachtungen vor einem Kreise gehalten wur-
den, an die sich das Biichlein nicht mehr wendet. Jungen Menschen dieses
Buch empfehlen, heifit ihnen mehr Freude am Beten, am Worte Gottes und
an Jesus und seinem Reiche geben.

St. Polten Dr. Alois Stoger

Das grofie Argernis. Christus und wir Christen. Von Hans Wirtz.
5. (neubearbeitete) Auflage. (352.) Innsbruck-Wien-Miinchen 1953, Tyrolia-
Verlag. Leinen geb. S 58.—.

Dieses Christusbuch, ven einem Laien geschrieben, ist 1936 zum ersten
Male erschienen. Es war damals neu in seiner Art, Christus lebensnahe
darzustellen, neu in der Kraft glaubenstiefer Uberzeugung, neu in dem uner-
schrockenen Mut, mit dem der Finger auf die brennenden Wunden unseres
Glaubenslebens gelegt wurde (vgl. die Besprechung in dieser Zeitschrift,
Jg. 1937, S. 570). Vielleicht wird man manches heute nicht mehr so auf-
regend finden wie vor 18 Jahren. Aber das Buch hat auch in der neuen Auf-
lage, die auf die Zeit nach der Katastrophe des Zweiten Weltkrieges abge-
stimmt “ist, seine Mission: den modernen Menschen wachzuriitteln und zur
Entscheidung fiir Christus aufzurufen. Auch die Sprache ist bisweilen eigen-
willig und liebt ungewohnliche Formulierungen und Wortbildungen (z. B.
Irdischkeit).

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Aurelius Augustinus. Sein geistiges Profil. Von Paul Simon. (202.)
Paderborn 1954, Ferdinand Schéningh. Leinen geb. DM 9.20.

Aus dem Nachlasse des 1946 verstorbenen Tiibinger Theologieprofessors
hat Th. Kampmann dieses Buch herausgegeben. Wir haben es hier nicht mit
einer geschlossenen Biographie des Kirchenvaters oder einer vollstdndigen
Wiirdigung seiner Werke zu tun, sondern es sind Studien zur inneren Ent-
wicklung und zur Ideologie des hl. Augustinus in diesem Bande vereinigt.
Das- Werk bewegt sich auf einem hohen Niveau, und es ist nicht immer
leicht zu folgen. Simon ist zudem ein guter Kenner der Antike, daher ver-
steht er es ausgezeichnet, iiber Augustinus und die Antike auszusagen. Alles
in allem; Augustinus steht in dem Werke als der grofle Lehrer des Abend-
landes vor uns.

Mihlheim am Inn Dr. Franz Neuner
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Aurelius Augustinus, Bekenntnisse. Ubertragen von Carl Johann Perl.
Zweite Auflage. (416.) Paderborn 1952, Verlag Ferdinand Schéningh. Taschen-
_ ausgabe in Leinen geb. DM 8.80.

Das meistgelesene Erbauungsbuch des Mittelalters, der von Renaissance
und Humanismus geschétzte Beitrag zum Individualismus wird hier in fliis-
siger Ubersetzung und geschmackvoller Aufmachung in zweiter Auflage dar-
geboten.

Stift St. Florian Dr. Adolf Kreuz

Gott ist die Liebe. Die Predigten des hl. Augustinus iiber den 1. Johan-
nesbrief. Ubersetzt und eingeleitet von Dr. Fritz Hofmann. Dritte Auflage.
(VIII u. 148.) (Reihe: Zeugen des Wortes.) Freiburg im Breisgau 1954, Verlag
Herder. Pappband DM 4.60.

Was fiir ein prachtvoller Mensch muf3 doch dieser Augustinus gewesen
sein, daB uns sein Wort noch heute so lebendig anspricht wie ehedem, geist-
sprithend, erquickend deutlich und lebensnahe. Der hl. Augustinus, von dem
einmal gesagt wurde, dall er an allen geistigen und politischen Wenden des
Abendlandes sichtbar geworden ist, vermag auch mit diesen Predigten weg-
weisend zu wirken.

Linz a.d. D. Rudolf Gobl

Augustinus, De civitate dei. Text. Ausgewidhlt von Dr. Hans Kloesel.
(Schoninghs lateinische Klassiker 15a.) (142.) Paderborn 1953, Ferdinand
Schoningh. Kart. DM 1.80.

Der riihrige Verlag Schoningh, dem die deutschen Schulen eine Reihe
wertvoller Ausgaben deutscher, lateinischer und griechischer Klassiker zu
danken haben, hat uns zum 1600sten Geburtstag des hl. Augustinus eine
Ausgabe des Buches ,De civitate dei“ geschenkt. Auch ein Kommentar hiezu
ist angekiindigt. Die Ausgabe bringt einen Durchblick durch das gesamte
Werk des ,,Gottesstaates”, dazu ein ausfiihrliches Namensregister, eine Uber-
sicht {iber die Daten aus dem Leben des Heiligen und aus der Reichs-
geschichte. Da die Lektiire aus dem lateinischen christlichen Schrifttum,
besonders des hl. Augustinus, auch in Osterreichischen Gymnasien und Real-
gymnasien vorgesehen ist, wird die vorliegende Ausgabe mit der wohldurch-
dachten und klugen Auswahl der Kapitel auch den dsterreichischen Schulen
willkommen sein.

Linz-Urfahr Dr. Johann Reitshamer

Die Kirche in Luxemburg von den Anfingen bis zur Gegenwart. Von
E. Donckel. (248.) Luxemburg 1950, Verlag der St.-Paulus-Druckerei.

Die Kirchengeschichte des heutigen GroBherzogtumes Luxemburg, dessen
Grenzen sich mit denen des erst 1870 errichteten und zunachst der Propa- .
ganda unterstellten Bistums decken, ist auBlerordentlich kompliziert. Sieben
Kirchensprengeln gehorten diese Gebiete im Mittelalter und auch noch in
der Neuzeit an. Bei der immer grofler werdenden politischen Verselbstindi-
gung lieB sich auch die kirchliche Unabhéngigkeit des GroBherzogtums auf
die Dauer nicht verweigern und hintertreiben. Seither regierten vier Bischéfe
die Didzese, der gegenwirtige mit einem Koadjutor cum iure successionis an
der Seite.

Der Verfasser dieses Bandes stellte es sich zur Aufgabe, aus den ihm
zugénglichen Geschichtswerken, Monographien und Einzelaufsitzen eine
luxemburgische Ergénzung zur allgemeinen XKirchengeschichte zu bieten. In
dieser Zielsetzung liegt eine gewisse Begrenzung, die territorial auch durch
das Gebiet des heutigen Luxemburg gegeben ist, wenn auch die belgischen,
deutschen und franzosischen Teile, die ehemals unter Luxemburger Ober-
hoheit standen, nicht unbeachtet blieben. BewuBt wurde also darauf ver-
zichtet, Material aus selbstindigem Quellenstudium =zu bieten. Trotzdem
bewahrt die Darstellung eine gewisse Lebendigkeit und Wirklichkeitsnihe.
Wertvoll scheint mir vor allem auch die Beriicksichtigung der inneren Ge-
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schichte der Kirche und ihrer Seelsorge, insbesondere auch .der Orden. Der
Autor liebt seine Heimat aus ganzem Herzen und héngt an der Kirche mit
sichtlicher Treue. Gerade diese Eigenschaften befdhigen ihn auch, eine
Kirchengeschichte Luxemburgs zu schreiben. Dabei aber verliert er nicht den
Blick auf die rauhe Wirklichkeit und stellt mit bewunderswerter Offenheit
auch die Lage dar, wie sie eben ist (siehe den niichternen Blick fiir die
Gegenwart S. 194!).

Wenige Bistiimer des Reiches, dessen oberster Herr und Représentant im
Mittelzlter der abendléndische Kaiser war, haben das Gliick, eine Darstel-
lung ihrer eigenen Kirchengeschichte zu besitzen. Gerade bei der Beriick-
sichtigung der Eigenart dieses Landes wird es uns Ausldndern aber klar, daB
Prof. Donckel mit seiner Arbeit einem wirklichen Bediirfnis der gebilde-
ten Katholiken seiner Heimat, besonders aber des Klerus, entgegengekom-
men ist.

Linz a. d. D. DDr. Josef Lenzenweger

Georg Erasmus Tschernembl. Religion, Libertdt und Widerstand. Ein
Beitrag zur Geschichte der Gegenreformation und des Landes ob der Enns.
~Von Hans Sturmberger. (Forschungen zur Geschichte Oberésterreichs.
Herausgegeben vom Oberdsterreichischen Landesarchiv/3.) (XII u. 420.) Mit
16 Tafeln. Linz 1953. In Kommission bei Herm. Béhlaus Nachf. G.m.b. H,
Graz-Koln. Leinen geb. S 98—.

Das verhéltnisméBig kleine Gebiet zwischen Bohmerwald und Dachstein-
massiv, zwischen Hausruck und Enns mulBite durch lange Perioden der Ge-
schichte ein Schattendasein fiihren, sich mit der Rolle eines Nebenschauplatzes
zufrieden geben. Im Lande ob der Enns safl weder ein eigener Fiirst noch
ein Bischof. Trotzdem aber konnen wir bei ndherem Zusehen auch hier ein
mannigfaltiges und fein veristeltes Geschehen beobachten, ja ab und zu
richteten sich die Augen der ganzen Welt auf unsere Heimat. Das harte
Schicksal der Bauernkriege liel die anderen aufhorchen und pragte eine
Reihe von Personlichkeiten. Diese sozialen Erhebungen wurden auch mit
konfessionellen Auseinandersetzungen in Zusammenhang gebracht, die sich
hier abspielten.

In diese Zeit entschlossenen und geféhrlichen Kampfes fdllt auch die
Wirksamkeit des Verordneten der obderennsischen Stinde Georg Erasmus
Tschernembl (1567—1626). In ihm steht ein Mann vor uns, dessen Wirksam-
keit weit iiber die engen Grenzen des kleinen Territoriums hinausreichte.
Als liberzeugter, wenn auch gegeniiber den anderen Protestanten kompro-
mifibereiter Kalviner focht er sein Leben lang fiir ein freies Religionsexer-
zitium gegen den Landesfiirsten, der so wie seine protestantischen Kollegen
im Reiche nach dem Grundsatze ,,Cuius regio, eius religio“ die Religion
seiner Untertanen zu bestimmen sich berechtigt fiihlte. Fiir Tschernembl
war das Ziel klar. Er scheute auch nicht davor zuriick, mit der Klugheit
und Gewandtheit eines Politikers alle Mittel anzuwenden, die ihm zweck-
méfBig schienen. Darum wurde er zu einem Vorkdmpfer stindischer Libertit,
trat, allerdings nur unter gewissen Voraussetzungen, fiir das Widerstands-
recht ein; doch billigte er dieses nur den ,proceres® zu, die kleinen Leute
hatten sich zu ducken und in gottwohlgefilliger Bescheidung jedes Regime
zu ertragen (S. 78 u. 106). Er forderte aus diesen Griinden einen aus dem
Gebiete ob der Enns stammenden Landeshauptmann und Landesanwalt,
stiel sich aber keineswegs an dem schwéibischen Magister Philipp Bubbs,
der Landschaftssekretdr war und als solcher ebenfalls einen groBen Einflul
entfalten konnte (S. 147). Er hatte auch keine Bedenken, sich den am Hofe
Rudolfs II. herrschenden Praktiken anzupassen (S. 69). Wenn er es als Poli-
tiker einmal mit der Wahrheit nicht ganz genau nehmen konnte (S. 122,
185, 210 und 291), so handelte es sich, wie der Verfasser schreibt, um eine
politisch-taktische Notwendigkeit (S. 185). Die Korrespondenzen mit den
reichsdeutschen Protestanten, die Verbindungsaufnahme mit der Union, die

™~
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Konspiration mit den bohmischen Direktoren, ja selbst mit den Franzosen
und den tiirkischen Erbfeinden billigte und forderte er (S. 113, 115, 143, 234,
328 und 390), alles nur, um das von ihm einmal als Ziel angesprochene freie
" Religionsexerzitium zu erlangen. Dabei erwies er sich als kluger Kopf, als
Politiker von europidischem Format, der bei den Parteigingern Hochachtung
und Ansehen genoB, von den Gegnern aber mit einer gewissen Vorsicht
behandelt wurde. Er verstand es ausgezeichnet, zum rechten Zeitpunkt zu
drohen oder scheinbar nachzugeben. Ein Mann, der aus innerer Uberzeugung
der Sache diente und fir sie schlieBlich auch alles hinzugeben bereit war:
Eigenschaften, die uns Hochachtung abzwingen; ja seine Treue zur eigenen
Familie 138t ihn sympathisch erscheinen. Wir sehen aber auch an seinem
Schicksal, wie oft gerade im Leben bedeutender Manner Kulminationspunkt
und Peripetie nahe beisammen liegen; einige Zeit schien es doch 1618, als
ob er souverén das Feld beherrsche, und doch kam bald darauf der Fall. Es
stimmt, was Sturmberger schreibt: ,,Es war die groBe Tragik seines Lebens,
dall er, der Kampfer flir evangelische Religion und stdndische Freiheit, den
Weg zum Untergang beider fiihrte“ (S. 4). Tschernembl war es, ,der das
Land ob der Enns in das bohmische Abenteuer trieb mit dem Glaubenseifer
des religiosen Fanatikers und der EntschluBkraft und Gewandtheit des Poli-
tikers® (S. 351 f.).

In einer ansprechenden Art macht uns dieses Buch mit seinem , Helden*
bekannt, wir folgen ihm mit Spannung bis zum bitteren Ende ins Exil nach
Genf und erleben auch noch, wie er im eigenen Blute geschlagen wird (S. 399;
seine Tochter Barbara Helena wurde katholisch). Verstdandlicn wird uns
diese singuldre Personlichkeit des gewesenen Herrn auf Schwertberg und
Windeck, wenn wir seine Abstammung aus der Windischen Mark (S. 23£)
beriicksichtigen, wenn wir wissen, daB erst sein Vater in den obderennsischen
Herrenstand aufgenommen wurde (S. 26), und seine weltweite Bildung
beachten (S. 36 und 47). Besonderen AufschluBl gewahrt aber wohl der Blick
in die Bibliothek. Dort stand natiirlich Machiavellis ,Principe“, aber auch in
Otto von Freising mag er gelesen haben, in den Annales ecclesiastici des
Caesar Baronius sowie in den Werken des Robert Bellarmin und Georg
Scherer. Er kennt eben Freund und Feind!

Der Vorteil dieser wertvollen Publikation beruht unzweifelhaft auf der
griindlichen Einsichtnahme in die Bestdnde einer ganzen Reihe von Archiven,
unter denen das Oberdsterreichische Landesarchiv an der Spitze steht
(S. VIII — X des in der Inhaltsangabe nicht erw#hnten Vorwortes). Wir
miissen das Streben des Verfassers nach Objektivitdt unbedingt anerkennen
und diirfen uns iiber diesen Beitrag zur Geschichte der Gegenreformation,
der weit liber den Rahmen des Landes ob der Enns hinausgeht, freuen.
Er schlieBt sich wiirdig den beiden Béanden liber ‘die Reformations-
geschichte im Lande ob der Enns an, die wir Karl Eder verdanken, Der
behandelte kirchengeschichtliche Gegenstand hat hier wie dort einen histo-
rischen und einen theologischen Aspekt, auch wenn wir von jeder engherzigen
konfessionellen Stellungnahme absehen. Es ist begreiflich, daB Sturmberger
auf den zweiten Gesichtspunkt nicht so sehr Riicksicht nehmen konnte und
wollte; dies macht sich, um nur Kleinigkeiten zu erwihnen, bei Bibelzitaten
(S. 61 und 343) sowie in der Auswahl der beniitzten Literatur bemerkbar.

Gewill bemiiht sich der Verfasser immer wieder um die Darstellung der
geschichtlichen Wahrheit — bei allem Versténdnis fiir Lichtseiten Tscher-
nembls. Er gibt zu, daB ,ein evangelisches Regiment nicht minder die Gewis-
sen der Andersgldubigen bedriingt hatte, als dies dann der Katholizismus
mit Hilfe des absoluten Landesfiirstentums tatsédchlich getan hat® (S. 407). Er
erkennt, daB auch die Protestanten in ihren Gebieten den in seinem
Wesen heidnischen Grundsatz (,Cuius regio...*) schonungslos anwendeten -
(S. 47). Die Toleranz Tschernembls scheint auch ihm fragwiirdig (S. 347 £.).
Die Genfer kommen nicht immer gut weg (S. 183).

Gewill liegen die Probleme der Gegenwart vielfach auf anderen Ge-
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bieten. Auch die religiosen. Wir haben wieder mehr gelernt, das Gemeinsame
mit den evangelischen Christen zu erkennen; doch die Wunde der Glaubens-
spaltung klafft noch immer und die Aussichten fiir ihre Heilung sind fir
die allernidchste Zeit nicht besonders groB8. Um so mehr ist es auch fiir
den katholischen Kleriker notwendig, sich mit den damit verbundenen An-
liegen und Fragekomplexen bekannt zu machen; dazu kann das vorhegende
Buch eine gute Handreichung sein.

Linz a. d. D. DDr. Josef Lenzenweger

Kathelische Glaubenskunde. Ein Lehrbuch der Dogmatik. Von Dr. theol.
et phil. Matthias Premm, em. Universitdtsprofessor (Salzburg). Vierter
Band: Gnade, Tugenden, Vollendung. (XVI u. 704.) Wien 1953, Verlag Her-
der. Subskriptionspreis S 166.—.

Noch vor dem 3. Bande, der die Sakramentenlehre behandeln wird und
auch bereits im Druck ist, erschien der 4. und letzte Band der schon weithin
im deutschen Sprachgebiete anerkannten, gelobten und beliebten Dogmatik
des fritheren Salzburger Ordinarius fiir Dogmatik. Die dankbare Anerken-
nung, die die bisher erschienenen Bande mit Recht fast ausnahmslos fanden,
gebiihrt zweifellos auch diesem 4. Band, der sich wieder auszeichnet durch
kristallene Klarheit eines der Scholastik treuen Theologen, durch Warme
und Lebensnihe eines erfahrenen Priestererziehers und Spirituals, durch
Exaktheit und Gewissenhaftigkeit eines Gelehrten, der bemiiht ist, in der
zustdndigen Fachliteratur auf dem laufenden zu bleiben. Was an diesem
Bande gegeniiber anderen deutschen Dogmatikwerken besonders hervorzu-
heben ist, ist die klare, ausfiihrliche dogmatische Behandlung der theologi-
schen Tugenden. Ausgezeichnet wird dabei die Tugend des Glaubens, der
Glaubensakt, die Glaubensanalyse dargelegt. Streiten 148t sich vielleicht, ob
der Abschnitt tber ,Christliche Mystik* (S. 498—531) in diesen Dogmatik-
band hereingehérte. In dieser Kiirze 148t sich doch schwer wirklich Befrie-
digendes tiber dieses schwierige Gebiet aussagen. Freilich ist anzuerkennen,
daB die Theologiestudierenden hier wenigstens eine Ahnung bekommen,
worum es in der Mystik geht. Der erfahrene Spiritual hitte vielleicht besser
getan, seiner Dogmatik auch ein Lehrbuch der aszetischen und mystischen
Theologie folgen zu lassen, zumal auf diesem Gebiete fiir unsere Theologen
und andere interessierte Kreise kein Lehr- und Lernbuch greifbar ist.

Ein paar Fragen: Ob das, was im Artikel iiber die ,Gefolgschaft der
habituellen Gnade” von den eingegossenen Tugenden gesagt wird, nicht
besser — zur Vermeidung von Wiederholungen — einleitend im 2. Teil des
Bandes ,Die theologischen Tugenden“ stehen sollte? — Ob im Sprachlichen
manche Sitze, die in der Vorlesung am Platze sind, im Lehrbuch nicht doch
besser unterblieben? Ich denke da an manche Formulierungen in den Ein-
leitungen und Epilogen. — Ob nicht das Namen- und Sachregister ugetren_nt
werden sollte, um groBere Ubersichtlichkeit und Verwendbarkeit zu errei-
chen? — Ob nicht doch — wie es bisher meist {iblich war — die Gnaden-
lehre vor der Sakramentenlehre behandelt gehorte im Aufbau der Dogma-
tik? — Ob in der Eschatologie auf die modernen Sekten und ihre Ansichten
nicht etwas mehr eingegangen werden sollte? Ob nicht beim Kapitel {iber
die Auferstehung der Toten ein Hinweis auf die Assumptio B. M., V. und
andere proleptische Auferstehungen (vgl. Mt 27, 52—53 und P. Hermann Zel-
lers Studie dazu u. a.) am Platze ware? Ob nicht im Zusammenhang mit
dem Kapitel von der ,,UngewiBheit des Gnadenstandes® oder im Abschnitie
iiber ,die letzten Dinge des Einzelmenschen® etwas gesagt gehorte iliber die
christliche Heilsverwirklichung und Heilssicherung, etwa im Sinne des aus-
gezeichneten Buches von P. Paul Hitz, ,Maria und unser Heil“? — Ob —
auch wenn iiber ,Auserwihlung und Verwerfung® schon im 1. Band ge-
handelt wurde — nicht doch in der Gnadenlehre wenigstens ein hinweisen-
des Wort tiber Préidestination stehen miifite?

Salzburg Univ.-Prof. Dr. Ferdinand Helbdck
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Die christliche Ethik im Lichte der Ethnologie. Von Richard Mohr.
(VIII u. 190.) (Handbuch der Moraltheologie. Unter Mitarbeit zahlreicher
. Fachgelehrter herausgegeben von Univ.-Prof. Dr. Marcel Reding, Graz,
Band IV. Miinchen 1954, Max-Hueber-Verlag. Brosch. DM T7.—, Leinen
DM 9.—.

Seitdem die wesentlich naturwissenschaftlich und evolutionistisch ein-
gestellte Forschungsmethode in der Ethnologie einer exakten historischen
gewichen ist, hat diese Wissenschaft nicht nur auf sozialem und wirtschaft-
lichem Gebiete neue Aufschliisse gebracht, sondern auch der Religions-
wissenschaft bedeutsame Erkenntnisse zugefiihrt. Es sei hier nur erinnert an
die Verdffentlichungen des Missionshauses St. Gabriel, eines Pater Schmidt,
Koppers, Gusinde, Schebesta u. a. Die Behandlung der Ethik der Natur-
volker im Rahmen einer katholischen Moraltheologie ist allerdings ein
Novum. Die reiche Fachkenntnis, wissenschaftliche Griindlichkeit und ehr-
fiirchtige Achtung, mit welcher der Verfasser die unter den Naturvolkern
zerstreuten Samenkorner der Uroffenbarung Gottes an die Menschheit auf-
gelesen hat, ermoglichen ihm, in diesem Buche eine zusammenfassende Dar-
legung der Grundprinzipien der Ethik der Naturvolker zu geben, die fiir die
theoretische wie angewandte Moral wertvolle Aspekte vermittelt. Nach einer
kurzen Einleitung in die Ethnologie stellt der Autor zwei Grundprinzipien
weltanschaulicher Haltung, Religion und Magie, heraus. Es folgen dann die
Kapitel iiber die Grundlagen des Ethos, iiber das Mysterium als Kern des
Ethos und ,das Gestaltwerden des Ethos im Tabu“. Ausfiihrlich behandelt
werden die Hauptbezirke des Ethischen, u. a. die sexualpsychologischen
Typen, die sexuellen Tabus, Jungfriulichkeit und eheliche Treue, Scham-
gefithl usw. ,Die Vergeltung im Jenseits* und ,Sittlichkeit und Sitte“ bilden
die letzten Abschnitte dieses aufschluBreichen Werkes, dessen Wert durch
ein ausfiihrliches Literaturverzeichnis, Sachregister und Stammregister ver-
vollstindigt wird. So erfiillt auch dieser 4. Band wie die vorausgehenden
zwei ersten (siche diese Zeitschrift, 1953, S. 334 £) den Zweck dieses iiber den
gewohnlichen Rahmen hinausgreifenden Handbuches der katholischen
Moraltheologie, das Lehrgut der Tradition um die Ergebnisse der heutigen
Forschung zu bereichern und die theoretischen Grundlagen der christlichen
Sittlichkeit allseits zu beleuchten und zu vertiefen.

Schwaz (Tirol) Dr. P. Pax Leitner O,F. M.

Arztliche Ethik (Deontologie). Grundlagen und System der #rztlichen
Berufsethik. Von Univ.-Prof. Dr. Albert Niedermeyer. (Allgemeine
Pastoralmedizin, II. Band.) (XII u. 358.) Wien 1954, Verlag Herder. Leinen
geb. S 93—, DM u. Fr. 17—. :

Der geschiitzte Verfasser ist ob seines Handbuches und Compendiums
der speziellen Pastoralmedizin in theologischen Kreisen kein Unbekannter
mehr. Wenn er in diesem Buche iiber Grundlagen und Normen der &rzt-
lichen Ethik spricht, so wird auch der Theologe aufhorchen, wenngleich ihn
spezielle Erorterungen {iiber #rztliche Ausbildung, Formen der Berufsaus-
iibung, Standesorganisation, Sozialversicherung u. dgl. nicht direkt angehen.
Um so mehr wird seine Aufmerksamkeit den Fragen aus theologisch-medizi-
nischen Grenzgebieten gelten, wie z. B. den Kapiteln iiber metaphysisches
Krankheitsgeschehen, iiber den Missionsarzt, iiber Arzt und Seelsorge, iiber
die Wahrheitspflicht des Arztes. Besonderes Interesse aber beansprucht die-
ses in seiner Art erstmalige Buch (wenigstens in deutscher Sprache) durch
die dankenswerte Klarstellung der sittlichen Grundlagen der A&rztlichen
Ethik, die sich kurz zusammenfassen 148t in den Satz: ,Der christliche Arzt
bedarf dariiber (iiber die natiirlichen Tugenden) hinaus der drei iibernatiir-
lichen, der sogenannten ,gottlichen“ Tugenden in besonderem MafBe: des
Glaubens, der Hoffnung, der Liebe* (S. 333). Vorliegendes Werk, so bemerkt
der Verfasser im Vorwort, ist gedacht als zweiter Band der , Allgemeinen
Pastoralmedizin®, welche die ,Spezielle Pastoralmedizin® ergénzen soll und

.Theol.-prakt, Quartalschrift* IV. 1954 24
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deren geistige Grundlegung darstellt. Der erste Band dieses Werkes, be-
titelt mit ,Philosophische Propadeutik der Medizin“, wird als unmittelbar
folgend angekiindet.

Schwaz (Tirol) P.°Dr. Pax Eeitner O.F N

Summa Theologiae Moralis. Scholarum usui accomodavit H. NoldinS. J.
Recognovit A. Schmitt S. J. Novam editionem paravit G. Heinzel S. J. Vol. II:
De Praeceptis. (XII u. 701.) Kart. S 96.40, Leinen S 113.40. — Vol. III: De
Sacramentis. (XII u. 599.) Kart. S 82.80, Leinen S 100.80. Editio XXX, quam
paravit Godefridus Heinzel S. J. Oeniponte 1954, Typis et Sumptibus Feliciani
Rauch.

Was zur 30. Auflage des ersten Bandes ,Noldin“ gesagt wurde (siehe
diese Zeitschrift, Jg. 1953, S. 82), gilt auch fiir den ebenfalls in 30. Auflage
vorliegenden, inhaltsreichen 2. Band, der die Gebote Gottes (ausgenommen
das sechste und neunte) und der Kirche in altbew&dhrter Weise behandelf.
»Ein Lehrbuch, noch dazu in lateinischer Sprache, das in der 30. Auflage er-
scheint, zu empfehlen, ist wirklich iiberfliissig.“ Noch dazu, weil es durch
P. Gottfried Heinzel an vielen Stellen iiberarbeitet oder ergénzt wurde.

Doch einen Wunsch hat der Rezensent. Man fordert immer dringender,
daB die Moraltheologie mehr positiv geformt werde, damit sie wirklich zum
~Aufbau des Gottesreiches” beitrage. Das konnte auch bei diesem Werke an
vielen Stellen geschehen. So sind z. B. der ,cooperatio ad malum* 15 Seiten
gewidmet, der ,cooperatio ad bonum® eine einzige, und hier beschrénken
sich die Ausfiihrungen auf das Anliegen der ,Katholischen Aktion“. Soll
nicht der Seelsorger die Gldubigen immer wieder darauf hinweisen, wie
vielfach sich Gelegenheit ergibt, daB Menschen im Guten zusammenhelfen:
in der Familie, in der Schule, im Betrieb, im sozialen Bereich, im gesell-
schaftlichen Leben, bei Katastrophenfdllen usw. Die Reihe lieBe sich fast
ohne Ende fortsetzen. Gottlob, es gibt so viele Moglichkeiten und Gelegen-
heiten zur ,cooperatio ad bonum¥“. Dafiir mufl der Seelsorger und auch der
Moraltheologe ein offenes Auge haben.

Linz a. d. D. Dr. Ferdinand Spiesberger

Mit dem dritten Band, der die fiir den Seelsorger so iiberaus wichtige
Sakramentenlehre enthilt, liegt nun das Gesamtwerk des ,Noldin“ in
30. Auflage wieder vollstindig vor. Die bekannten Vorziige, die dem Werke
Weltgeltung verschafft haben, treten auch in diesesm Bande zutage. Ich
mochte drei hervorheben: reicher Inhalt bei relativer Kiirze, Ubersichtlich-
keit und Klarheit im Urteil. Der Band behandelt so ziemlich alles, was dem
Priester bei der Verwaltung der Sakramente unterkommen kann. Es sind
auch Fragen besprochen, die man anderswo vergebens sucht. Dert neue Her-
ausgeber hat die Grundstruktur des Werkes beibehalten, es aber auf den
neuesten Stand gebracht. Manche neu auftauchende Probleme werden erst-
malig behandelt, die kirchlichen Entscheidungen der letzten Jahre wurden
gewissenhaft eingearbeitet, die Literaturangaben erginzt. So wird z. B. das
Notfirmungsrecht des Pfarrers auf Grund des Dekretes der Sakramenten-
kongregation vom 16. September 1946 (nicht 1948, wie unter Nr. 89, S. 76,
steht) besprochen, ebenso die Konstitution ,,Christus Dominus“ vom 6. Janner
1953 liber die Neuregelung des eucharistischen Niichternheitsgebotes und die
Abendmessen. Daf3 bei einem so umfangreichen Werke manches iibersehen
wurde und mancher Druckfehler stehen blieb, darf nicht wundernehmen.
Manches wird auch von Auflage zu Auflage mitgeschleppt, was praktisch
nicht aktuell ist. So wird z. B. immer noch empfohlen, bei gewissen Krank-
heiten zuvor eine nichtkonsekrierte Partikel zur Probe zu reichen (Nr. 135,
S. 116). Das Bestreben, dem Beichtvater eine Handreichung zu bieten, fiihrt
auch im dritten Bande manchmal zu einer einseitig negativen Betrachtung
und einer etwas iliberspitzten Kasuistik. Trotz mancher Mingel bleibt aber
die Bedeutung und der Wert dieses moraltheologischen Standardwerkes fiir
den Theologiestudierenden wie fiir den praktischen Seelsorger unbestritten.
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Der ,Noldin“ 148t einen auch in schwierigen Fragen nicht im Stich. Bei aller
Anerkennung mdachte ich aber doch auch dem von verschiedenen Seiten ge-
duBerten Wunsche nach einer durchgreifenden Neubearbeitung bei der nich-
sten Auflage, die hoffentlich bald wieder notwendig sein wird, beipflichten.

Linz a:d. D. Dr.J. Obernhumer

Katholische Moraltheologie von Joseph M ausbach. Erster Band: Die
allgemeine Moral. Die Lehre von den allgemeinen sittlichen Pflichten der
Nachfolge Christi zur Gleichgestaltung mit Christus und zur Verherrlichung
Gottes in der Auferbauung seines Reiches in Kirche und Welt. Achte, neu-
bearbeitete Auflage von Dr. theol. Dr. phil. Dr. jur. utr. Gustav Ermecke.
(XXXII u. 444)) Miinster, Westfalen, 1954, Aschendorffsche Verlagsbuchhand-
lung. Kart. DM 21.—, geb. DM 23.—.

Nachdem zuerst der dritte Band der ,Mausbach-Moral“ erschienen war
(siche Besprechung in dieser Zeitschrift 1954, Heft 1, S. 75), folgte nach
kurzer Frist der umfangreiche erste Band. Wenn es heifit ,,neubearbeitete®
Auflage, so stimmt das vollstindig, denn Dr. Ermecke hat nicht auf der
zuletzt erschienenen Auflage weitergebaut, sondern auf den ,Ur-Mausbach®
zuriickgegriffen und, von diesem ausgehend, so viel hinzugefiigt und vervoll-
kommt, daB man in gewissem Sinne von einem neuen Lehrbuch der Allge-
meinen Moraltheologie sprechen kann, das in seiner Art eine Prachtleistung
darstellt. Neu ist vor allem der erste Teil geformt, welcher die Grundziige
der ,Fundamentalmoral® als einer neuaufzubauenden theologischen Disziplin
darstellt.

Wohltuend wirkt das iiberall zu beobachtende Bemiihen des Bearbeiters,
die Moral moglichst positiv zu gestalten, so beispielsweise, wenn er S. 323
das vielfach falsch verstandene Wort ,Weltflucht“ interpretiert: ,Nicht Welt-
flucht, sondern Weltiiberwindung in der Nachfolge Christi!® Der Band ge-
winnt noch durch ein sehr ausfiihrliches Stichwortverzeichnis — nicht weni-
ger als 62 Seiten mit Doppelkolonnen —, das immer wieder die Verbindung
zwischen Allgemeiner und Spezieller Moral aufzeigt. Der Verlag hat das
Buch einfach, aber solid und vornehm ausgestattet.

Linz a. d. D. Dr. Ferdinand Spiesberger

Herders Sozialkatechismus. Ein Werkbuch der katholischen Sozialethik
in Frage und Antwort. II. Band. Zweiter Hauptteil. Von P. Eberhard
Welty O.P. (XVI u. 398.) Freiburg 1953, Verlag Herder. Leinen geb.
DM 18.20.

Der I. Band, erschienen 1951, fand im 2. Heft des Jg. 1952 dieser Zeitschrift
eine empfehlende Wiirdigung. Wie berechtigt sie war, beweist die Tatsache,
daB bald eine zweite Auflage herausgebracht werden mufite. Der nun vor-
liegende II. Band reiht sich wiirdig seinem Vorgédnger an, ja, man hat fast
den Eindruck, er ist noch solider und abgeklédrter in Fragestellung und Be-
antwortung oder wenigstens in der Beurteilung der einzelnen Probleme.
Diesmal werden vier wichtige und aktuelle Sachgebiete bearbeitet: Ehe und
Familie, Die Ordnung der ,Gesellschaft, Die staatlich-politische Ordnung,
Die iiberstaatlich-politische Ordnung. Alle Darlegungen sollen dem Aufbau
der Gemeinschaftsordnung dienen.

Freilich ist in diesen Bereichen noch vieles im Flufle, und in manchem
werden nicht alle dem Verfasser zustimmen. Aber er hat das grofe Ver-
dienst, alle hier einschliigigen Fragen objektiv zu zeichnen und auch zu zei-
gen, wie man sie gut losen konnte. Angenehm beriihrt die fliissige Schreib-
weise, die auch an sich trockene Sachgebiete leicht versténdlich darstellt. Fiir
Leser in Osterreich sind besonders die Ausfiihrungen iiber die ,Berufstin-
dische Ordnung® interessant, da sie ja hier im Jahre 1934 etwas iiberstiirzt,
daher auch nicht ganz gliicklich durchgefiihrt wurde.

Linz a. d. D. Dr. Ferdinand Spiesberger

Die einsame Frau. Von Angelika Bacher. (47.) Innsbruck 1953, Verlag
Felizian Rauch. Kart. S 8.40.

24 *
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Es ist sehr dankenswert, daB sich einmal ein Buch gerade an die ein-
same Frau wendet. Sie kommt bekanntlich in der Seelsorge meistens zu
kurz. Oder haben wir etwa in der Predigt schon einmal etwas iiber den
Witwenstand gehort? Die Verfasserin hat nun eine gliickliche Art, in klei-
nen, flott geschriebenen Szenen verschiedene Vertreterinnen des Ldritten
Standes® anzusprechen und ihnen einen Wink zur Sinnerfiillung des ein-
samen Lebens zu geben.

Linz a. d. D. Igo Mayr S. J.

Compendium der Pastoralmedizin. Von Univ.-Prof. Dr. Ailbert
Niedermeyer (XXIV u. 489.) Wien 1953, Verlag Herder. Geb. in Leinen
S 95—, DM und sFr. 18.—.

Nach dem Erscheinen des Handbuches der speziellen Pastoralmedizin
in sechs Banden legte der unermiidlich tétige Verfasser nun ein Compen-
dium der Pastoralmedizin vor, das als ,erste Einfithrung in dieses Ge-
biet* gedacht ist und nicht bloB fiir Theologen und Arzte, sondern fiir einen
groBeren Kreis an solchen Fragen interessierter Personen bestimmt ist,
z. B. fiir Piadagogen, Juristen, Soziologen, Biologen; dariiber hinaus iiber-
haupt fiir die akademische Jugend, die Aufklirung wiinscht liber aktuelle
Probleme, von denen man heute liest und spricht, beispielsweise iiber
Operationen zur ,,Geschlechtsumwandlung®, bei deren Beurteilung sowohl
der Arzt als auch der Theologe, besonders der Moralist und manchmal
auch der Kanonist, gehért werden sollen.

Der GroBteil der Ausfithrungen ist den mit dem Geschlechtsleben ver-
kniipften Fragen gewidmet, aber auch das Seelenleben in seiner Norm
und Normwidrigkeit wird genauer dargestellt, wobei das Heilverfahren —
die Psychotherapie — nicht vergessen wird. Ein besonderer Abschnitt be-
faBt sich mit den Grenzzustinden des menschlichen Seelenlebens, wobei
manchmal auch mystische, manchmal auch didmonische Phinomene zur
Sprache kommen. AbschlieBend wird iiber das Verhiltnis zwischen Reli-
gion und Heilkunde bzw. zwischen Seelsorger und Arzt gehandelt, und
hier besonders auch iiber den Missionsarzt.

Wie wir es bei dem Verfasser gewohnt sind, bietet auch dieses Buch
eine solide, universalistische Behandlung schwieriger, aber auch sehr wich-
tiger Fragen, fiir die man nur Anerkennung ausdriicken kann. Gern hitte
der Rezensent in diesem Buche eine Aufklirung iiber den ,Zyklotest®
gefunden, fiir den derzeit auch in Osterreich starke Reklame gemacht wird.

Linz a. d. D. Dr. Ferdinand Spiesberger

Eucharistia. Gestalt und Vollzug. Von Joseph Pascher. Zweite, ver-
besserte Auflage. (392) MCMLIII. Gemeinschaftlich verlegt von der
Aschendorffschen Verlagsbuchhandlung, Miinster in Westfalen, und dem
Erich-Wewel-Verlag, Freiburg im Breisgau. Geb. DM 14.60.

Der bekannte Liturgiewissenschaftler legt mit seiner ,Eucharistia®
mehr als eine MeBerklirung vor. Im 1. Teile behandelt er die Feier der
hl. Messe, und zwar hauptsiichlich entwicklungsgeschichtlich. So sehr es
richtig erscheint, den Mahlcharakter stirker als bisher zu betonen, sollte
doch deswegen der Opfercharakter der MeBfeier, wie er auch in ,Mediator
Dei“ maBgeblich herausgestellt ist, nicht stiefmiitterlich behandelt wer-
den, Diesen Eindruck konnte man aber bei der Lektiire dieses 1. Teiles
bekommen. Im 2. Teile gibt der Verfasser sogenannte Durchblicke, z. B.
iiber das Mitopfern der Glaubigen, das Menschenbild in der romischen
Liturgie, die Sprache der Liturgie, den Kult der drei gbttlichen Personen
u. a. Im SchluBteil spricht er von der Sendung vom Altare und der Auf-
16sung der Tischgemeinschaft.

Vieles ist neu und geistvoll gesehen. Freilich, manches diirfte nicht
auf die Goldwaage gelegt werden, besonders auch aus dem Abschnitt iiber
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die Mitfeier der Glaubigen. Diesbeziigliche Einzelheiten zu diskutieren,
ginge liber den Rahmen einer Rezension hinaus.

Eine Frage zum Gesamtinhalf des Werkes konnte wohl gestellt wer-
den, nidmlich die, ob eine Meferkldrung samt allen damit verbundenen
Problemen aus dem Ordo Missae allein gewonnen werden kann bzw. aus
der Not- und Mangelform «der stillen Privatmesse des Priesters. Alle
wissenschaftlichen und wvolkstiimlichen Darlegungen iiber die hl. Messe
erschopfen sich fast nur in den gleichbleibenden Texten und Riten. AuBer
den mehrbindigen MeBbetrachtungen, etwa im Stile des Klosterneuburger
Kirchenkalenders, fehlt bis heute eine organische Meferkldrung aus der
Gesamtschau aller MeBtexte des Orvdinariums und Propriums. Und doch
erwiéchst erst aus beiden eine richtige Bewertung der Eucharistiefeier in der
heutigen Gestalt. Gerade aber jene Stellen in Paschers ,Eucharistia®, die
vom Proprium, ndherhin von den Gesadngen, handeln, geben nicht im ent-
ferntesten jenes Bild wieder, das uns die vorbildliche MeBfeier bietet, die
Missa solemnis. In dieser Idealform jeder MeBfeier nimmt das Proprium,
und da wieder die Gesédnge, den weitaus gréBten Raum ein, zeitlich und
inhaltlich. Diese Tatsache allein sollte die Liturgiewissenschaft bewegen,
das gesamte Proprium aller MeBformulare — allerdings in miihseliger
Kleinarbeit — genauestens unter die Lupe zu nehmen, den jeweiligen
Charakter der einzelnen Stiicke zu studieren und ihre Funktion innerhalb
der MeBfeier aufzuzeigen. Solange diese Pionierarbeit noch aussténdig ist,
von einigen wenigen Vorarbeiten abgesehen, kommt es zu keiner richtigen
Ganzheitsschau der MeBfeier. Das aber ist gerade auch hier einfach not-
wendig! Darum kann die vorliegende Studie, so Wertvolles sie auch bietet,
nicht restlos befriedigen, weil sie zu wenig ganzheitlich orientiert ist.

Linz a. 4. D. Dr. Karl Kammelberger

Mefantiphonar. Die Psalmen und Antiphonen des Romischen MeBbuches
fiir gemeinschaftliche deutsche MeBfeiern. Herausgegeben von Benedik-
tinern der Erzabtei Beuron. (XII u. 640.) Freiburg 1953, Verlag Herder,
Leinen geb. DM 4.20. g

Mit diesem Buche tritt die Geschichte des MeBbuches in der Mutter-
sprache in das zweite, entscheidende Stadium. War bis jetzt das MeBbuch
in erster Linie gedacht als Privatgebetbuch, als Hilfe zum personlichen
Anschlusse an das Beten des Priesters, so muBl das MeBbuch seinem Wesen
nach seine zweite Funktion als Feierbuch erst iibernehmen, d. h. eine Uber-
setzung der Texte, besonders der Proprienlieder, bereitstellen, die zum lauten
gemeinsamen Beten und Singen geeignet ist. Dieser Notwendigkeit erschlieft
sich nun erfreulicherweise das &lteste deutsche MeBbuch, der ,Schott®, und
mit ihm der ,Bomm® Im vorliegenden ,MeBantiphonar® werden die Pro-
prienlieder in einer neuen Ubersetzung dargeboten. Dadurch wird die Mog-
lichkeit gegeben, von der iblichen Form der Gemeinschaftsmesse, in der das
Proprium durch mehr oder minder passende Kirchenlieder ersetzt ist; weiter-
zuschreiten zur vollen Form mit den eigentlichen liturgischen Texten.

Sehr begriiBenswert ist die Beigabe der Zwischenpsalmen zu den einzelnen
Antiphonen, die es ermdglichen, die Antiphonen responsorial, d. h. wieder-
holend zu beten, denn nur so konnen sie ihre Aufgabe im ganzen der
MeBfeier erst richtig erfiillen. Die Ubersetzung selbst wird naturgemiB nicht
volle und allgemeine Zustimmung finden. Die Herausgeber sind sich dariiber
selbst im klaren und sagen es auch im beigegebenen Nachwort. Sie wollen
ihre Ubersetzung auch gar nicht als ein Endgiltiges hinstellen, sie soll erst
Anfang® sein. Eine friihzeitige Autorisierung ihrer Arbeit wollen also auch
die Herausgeber nicht, und es sei davor auch hier gewarnt. i

Die vorliegende Ubersetzung ist {ibrigens schon der zweite gréBere Ver-
such einer ,Feieriibersetzung® der Proprienlieder. Der erste Versuch liegt
bereits seit 1945 vor im MeBbuch ,Weg des Lebens®, herausgegeben von der
Katholischen Schriftenmission, Linz. Auch an dieser Ubersetzung wurde von
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einer groBen Arbeitsgemeinschaft und einer praktischen Ubungsgemeinschaft
(Priesterseminar) fast zehn Jahre gearbeitet. Vielleicht gibt ein Vergleich
zweier Ubersetzungen am besten Einblick in die verschiedenen Moglich-
keiten, bzw. Schwierigkeiten einer solchen Arbeit. Es sei als Beispiel fir

fast alle anderen Ubertragungen die Christkonigsmesse genommen.

»MeBantiphonar®

Introitus
Wiirdig ist das Lamm, das geschlach-
tet ward / zu empfangen die Macht
und die Gottheit / Weisheit und Ehre
und Kraft / Ihm sei die Herrlichkeit
und das Reich / von Ewigkeit bis in
Ewigkeit.

Gra_duale
Herrschen wird Er von Meer zu
Meer / vom Strom bis an die Enden
der Erde / Alle Konige der Erde be-
ten Thn an / alle Vélker miissen Thm
dienen.

Alleluja
Seine Macht ist ewige Macht / nim-
mer wird sie vergehn / nimmermehr
wird zerfallen Sein Reich.

Offertorium
Verlange von Mir / und Ich will zum
Erbe Dir geben die Heiden / zu Dei-
nem Eigentum die Enden der Erde.

Communio

Als Konig thronet auf ewig der
Herr / Er segnet Sein Volk mit
Frieden.

,Weg des Lebens®

Introitus
Wiirdig ist das Lamm / das ge-
schlachtet ward / zu empfangen
Macht und Gottheit / und Weisheit
und Kraft und Ehre / Sein ist die
Herrlichkeit und Reichsgewalt / in
alle Ewigkeit.

Graduale
Er herrscht von Meer zu Meer / vom
Strom bis an der Erde Grenzen /
IThm . werden huldigen alle XKonige
der Erde / Thm werden dienen alle
Volker.

Alleluja
Sein Herrschertum ist ewiges Herr-
schertum / das nie hinweggenommen
wird / Sein Reich ein Reich, das nie
zerfallen wird.

Offertorium

Verlange von Mir / und Ich gebe
Dir die Vélker zum Erbe / und zum
Besitz die Grenzen der Erde.

Communio

Als Konig thront der Herr in Ewig-
keit / mit Frieden segnen wird der
Herr Sein Volk.

Der ,Weg des Lebens“ legt offenbar mehr Wert auf einen etwas ge-
glitteteren Rhythmus, wéhrend das ,MeBantiphonar® vielfach hérter klingt.
Sicherlich ist es verstdndlich, wenn die langjihrigen Bendiitzer des ,,Weg des
Lebens“ erklédren, sie wiirden nur mit groBtem Bedauern von ,ihrer“ Uber-
setzung abgehen. Das ist verstindlich, auch wenn man in Betracht zieht,
daBl das gewohnte rhythmische Klanghild gegeniiber jeder neuen Fassung
im Vorteil ist. Ein anderes Bedenken soll noch ausgesprochen sein: Die im
zweiten Teil beigegebenen Psalmen sind nur zum geringen Teil der bekann-
ten Guardini-Ubersetzung entnommen. Das erregt allgemeine Verwunderung,
da doch die Guardini-Ubersetzung als ,offizielle, im Auftrag der deutschen
Bischofe besorgte“ herauskam, also als eine Einheitsiibersetzung, nachdem
nach langen Uberlegungen und Kimpfen die andere vorliegende Arbeit
(von Athanasius Miller) zurilickgestellt worden war. Es fragt sich jeder mit
Recht, warum gerade im ,MeBantiphonar®, das ja der Einheit dienen soll,
diese Einheitsiibersetzung wieder verlassen wird? Es geht doch unmoglich
an, im deutschen Stundengebet der Vesper etwa eine andere Ubersetzung
zu beniitzen als bei der MeBfeier vielleicht desselben Tages. Dieser Umstand
ist um so mehr verwunderlich, als doch einige Ubersetzungen von Guardini
genommen wurden. Warum aber nicht alle?

Ein noch schwereres Bedenken mufl vorgebracht werden gegéen eine
nicht leicht begreifbare Inkonsequenz. Dal} die MeBantiphonen abweichend
von der neuen Psalmeniibersetzung (Piana) iibersetzt wurden, ist verstdnd-
lich, sind doch die MeBantiphonen oft deswegen an ihre Stelle gekommen,
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weil eben die ,falsche“ Ubersetzung der Vulgata den einen oder anderen
Vers als fiir die Liturgie passend erscheinen lieB. Aber wenn zu dieser
MeBantiphon der Zusatzpsalm dazugesetzt wird, wire es ohneweiters mog-
lich, die Ubersetzung zu nehmen, die im gleichen Buche riickwirts angegeben
ist. Aber hier ist oft eine Verschiedenheit. Es tritt hiufig eine fiir gemein-
same Feiern hdchst verwirrende Situation ein. Sie sei an einem Beispiele
dargelegt. In der Messe vom ersten Adventssonntag ist Ps 24, 1—3 Antiphon.
Diese Verse sind mit Recht nach der Vulgata iibersetzt. Der anschlieBende
Psalm 24, Verse 5, 16 und 20, sind aber verschieden iibersetzt gegeniiber
der Ubersetzung des gleichen Psalmes im gleichen Buche riickwirts. Vers 5
vorne heifit: ,Fihre mich in Deiner Wahrheit und weise mich / denn Du
bist mein Gott und mein Heil / ich harre Deiner den ganzen Tag.“ Vers 5
riickwirts heit: , Fiihre mich in Deiner Wahrheit und lehre mich / denn Du
bist mein Gott und mein Helfer / allezeit harre ich Dein.“ Eine villige Ver-
wirrung konnte nun eintreten, wenn dieser gleiche Vers bei einer anderen
Gelegenheit, etwa der Adventsvesper, am gleichen Tage in der Guardini-
Ubersetzung gebetet werden soll. Denn der Psalm 24 im MeBantiphonar
weicht auch von der Guardini-Ubersetzung ab.

Alles in allem sei noch einmal gesagt: Bei aller Freude, daB sich auch
die alteingefiihrten MeBbiicher der Erkenntnis erschlieBen, die Ubersetzung
miisse auch eine Feieriibersetzung sein, sei zur groffiten Vorsicht gemahnt
gegeniiber einer voreiligen Autorisierung, bzw. sei der Wunsch ausgespro-
chen, dafl vor einer endgiiltigen Fassung die bereits vorliegenden Versuche
in Osterreich und auch in Deutschland selber zu Rate gezogen werden.

Linz-Urfahr Hermann Kronsteiner

Die Verheilung des Herzens. Zur Theologie des Ewigen im Menschen.
Von P. Marianus Miiller O.F. M. (Begegnung und Wandlung auf dem
Heilswege der franziskanischen Theologie. Erster Band.) (XII u. 400.) Frei-
burg 1953, Verlag Herder. Leinwand geb. DM 12.80.

Dieses Buch ist als erster Band einer Trilogie gedacht. Im Innersten
des Menschen ist der Ausglanz des Angesichtes Gottes zu suchen, der Ab-
glanz des Schopfers, das Ebenbild Gottes im Menschen, das sich in der
Tugend der Liebe zeigt, die den Menschen auch nach dem Siindenfall zu
Gott fithren und mit Gott vereinigen will. Das begriindet der Verfasser aus
der franziskanischen Scholastik, besonders aus Bonaventura und Duns
Skotus, und setzt sich dann mit dem Nihilismus Nietzsches, Sartres und ihrer
Kreise auseinander. Zitate aus neueren Dichtern, darunter Rilke, dienen der
Untermalung. Auf Beispiele aus der Kirchengeschichte hat der Verfasser
verzichtet. Aber gerade das Wirken unserer groflen BuBprediger und Mis-
siondre iliberzeugt von dem Vorhandensein der gottlichen Liebe mehr als
theoretische Erwigungen. S. 305 soll es wohl ,Streben® statt ,,Sterben” hei3en.

Stift St. Florian Dr. Adolf Kreuz

Das geistliche Leben. Biblisch-litungische Betrachfungen fiir alle Tage
des Jahres. Von W. Grossow/Otto Karrer. (896.) Miinchen 1953, Ver-
lag , Ars sacra®, Josef Miiller. Halbleder geb. DM 16.80, brosch. DM 14 —.

Empfehlung ist schon der Satz: ,,Otto Karrer beniitzte die 6. hollindische
Auflage.“ Der Ubersetzer hat seinen feinen Sinn in der Auswahl religidser
Texte schon oft erwiesen. Ein Betrachtungsbuch, das innerhalb von drei
Jahren in sechs Auflagen erscheinen kann, hat dadurch seine Empfehlung.
Die Betrachtungen sind kurz und priagnant, die Sprache ist einfach, der
Stofif ist aus der Heiligen Schrift und Liturgie entnommen, die Ordnung ist
durch das Kirchenjahr bestimmt. Das Ziel dieser Betrachtungen ist die
»Beschauung®, das innere Leben, das sich im Gebete duBert. Der Verfasser
betrachtet das innere Leben als eine Art ,Kunst um der Kunst willen®; es
hat sein Ziel in sich selbst, es ist Funktion des Glaubens, der Hoffnung und
der Liebe; es ist Liebe, und was konnte héher sein? Wer von diesem Buche
gekostet hat, wird es nicht mehr entbehren wollen. Es ist durchweht von
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tief religitsem Geiste, von ernster Aszese geleitet, aufgeschlossen fiir alle
Werte, von den besten Gesetzen innerlichen Lebens erfiillt. Von ihm aus
zu personlichem Beten zu kommen, bedarf nur mehr ein weniges. Es fithrt
zum Gebet, und das Leben erfdhrt in diesem Gebete Wandlung. , Ars sacra“
hat dem Buche eine vornehme, einladende Gestalt gegeben.

St. Polten Dr. Alois Stoger

Thomas von Kempen, Nachfolge Christi. Ubersetzt von Otto Karrer.
(496.) Mit 29 Bildern von Professor Fugel. Mit einem Gebetsanhang. Miin-
chen, Verlag ,,Ars sacra“, Josef Miiller. Leinen geb. DM 8.50.

Sehr zu begriifen ist bei dieser vornehmen und schon bebilderten Aus-
gabe der Nachfolge Christi, deren Ubersetzung von dem bekannten Schweizer
Schriftsteller Otto Karrer stammt, der Gebetsanhang mit einem praktischen
Hinweis filir die Verwendung der ,Nachfolge® mach den verschiedenen
»Witterungen der Seele“. Als Geschenkbuch sehr zu empfehlen.

Linz a. d. D. Pfarrer Heinrich Mayrhuber

Gerrit Groote, Die Nachfolge Chrisii oder das Buch vom inneren Trost.
Neugestaltet und iibertragen von Fritz Kern. (211) Olten und Freiburg
im Breisgau, Verlag O. Walter. Leinen Fr. 8.40, kart. Fr. 6.45.

Schon ldngst waren aufmerksame Leser darauf gestofen, daB das be-
rithmte spitmittelalterliche aszetische Buch sich aus sehr unterschiedlichen
Teilen zusammensetzt. Neben starken Kapiteln, die von groBer Lebens-
ernfahrung zeugen, stehen schwichere, fast weltfremde. Sorgfiltige Unter-
suchungen bestdrkten die Vermutung, daB der Augustinerchorherr Thomas
von Kempen (f 1471 auf dem Agnetenberg bei Zwolle) nur der Uberarbeiter
gewesen sei, dall jedoch der Inhalt selbst auf geistliche Tagebiicher des groB8en
Gerrit Groote zuriickgehe, den Begriinder der ,Modernen Fréommigkeit®
(Deventer, T 1384). Grootes Erkenntnis war — zum Unterschied von der
typisch monchischen Aszese des Hochmittelalters —, daB auch ein in der
Welt tétiges Leben ein vollwertiges geistliches Leben nicht ausschlieBt. Es
war dies der Anfang des groBen Anliegens gewesen, das nach vielen Riick-
schldgen erst in unserem Jahrhundert der christlichen Laienbewegung zum
segensvollen Durchbruch kam. Fritz Kern hat der vorliegenden neuen
Ubersetzung seine (im selben Verlag erschienene) kritische Ausgabe zugrunde
gelegt. Man mag zum Verfasserstreit stehen, wie man will: Die Neufassung
leuchtet wie ein von schwachen Ubermalungen endlich befreites, form-
strenges und farbenglithendes altes Fresko. Hier ist es einmal wirklich
keine Ubertreibung, zu sagen: Dieses schin ausgestattete Biichlein gehort
in die Hand moglichst vieler Priester und christlicher Liaien unserer er-
regten Tage.

Linz a. d. D. Prof. Josef Knopp

Das Apostolische Glaubensbekenntnis. Radiopredigten. Fiinfter Band.
Von Heinrich Suso Braun. (270.) Innsbruck-Wien-Miinchen 1953, Tyrolia-
Verlag. Kart. S 32.—.

Diese Radioansprachen wurden 1952 {iber den Sender Tirol-Vorarlberg
gehalten, Wie der Verfasser im Vorworte bemerkt, enthalten sie nicht die
ganze Glaubenslehre, da manches Thema schon frither behandelt wurde und
Wiederholungen vermieden werden mufiten. Auch diesen Predigten kommen
die schon bei Besprechung der fritheren Binde hervorgehobenen Qualititen
zu. Sie sind im guten Sinne des Wortes modern, originell und vor allem
zeitnah. Man darf allerdings micht iibersehen, dafl sie auf das durchschnitt-
liche Rundfunk-Publikum eingestellt sind. Auch dieser Band bietet dem
Priester viele brauchbare Gedanken und Anregungen. Auch Laien, beson-
d%ﬁ auch suchende und fernstehende, werden daraus mannigfachen Nutzen
ziehen.

Linz a. d. D. Dr.J. Obernhumer
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Feriae Domini. Sonn- und Festtagspredigten. Von Emil K el1er. Erster
Band: Vom ersten Adventssonntag bis Christi Himmelfahrt. Zweite Auf-
lage. (VIII u. 376.) Paderborn 1953, Ferdinand Schoningh. Leinen geb.
DM 11.50.

Die Griofe kleiner Dinge. Kurzpredigten von Abt Dr. Hugo Lang
0. 8. B. (Im Gnadenkranz des Jahres IV/1). (64) Miinchen 1954, Max-
Hueber-Verlag. Kart. DM 1.80.

Beim ersten Werk handelt es sich um eine Neuauflage von Predigten,
die 1947 unter demselben Titel in Einsiedeln erschienen sind und in den
folgenden Jahren ergidnzt wurden. Der Band enthilt Sonn~ und Festtags-
predigten (oft auch mehrere fiir einen Sonn- oder Festtag) fiir die Zeit vom
1. Adventssonntag bis Christi Himmelfahrt, Die einfachen, volksnahen
Predigten gehen meist von einem Schrifttexte aus, sind klar gegliedert, mit
Beispielen illustriert und lassen etwas von der religiosen Hingabe des Ver-
fassers an die hohe Aufgabe der Wortverkiindigung spiiren. Da ver-
schiedenste Themen behandelt werden, wird wohl jeder Prediger in dem
Buche Material und Anregung finden, wenn ihm auch nicht alles zusagt.

Abt Hugo Lang von St. Bonifaz in Miinchen setzt in einem neuen Bind-
chen der Reihe ,Im Gnadenkranz des Jahres® die Verdffentlichung seiner
Kurzpredigten fort. Das Bindchen bietet elf Predigten iiber verschiedene
Themen. Ansprechende Gedanken verbinden sich gliicklich mit einer
schonen, leicht faBlichen Sprache. Die Ausstattung des Bindchens ist diirftig.

Linz a. d. D. Dr,J. Obernhumer

' Das freie Wort in der Kirche. Die Chancen des Christentums. Zwei
Essays. Von Karl Rahner. (78)

Wir stehen alle an der Front. Von Charles Péguy. Eine Prosa-Auswahl
von Hans Urs von Balthasar. (100.)

Das Weizenkorn. Von Hans Urs von Balthasar. (112) Zweite Auf-
lage. Alle aus der Sammlung: Christ heute. Dritte Reihe. Zweites bis viertes
Béndchen. Einsiedeln 1953, Johannes-Verlag. Kart.

Das erste Bandchen bringt uns zwei Essays des Innsbrucker Dogmatikers
Karl R ahner. Im ersten Beitrage geht es um das Recht des Laien auf freie
MeinungsduBerung in der Kirche, was wieder die Voraussetzung fiir das
Aufkommen einer echten ,offentlichen Meinung® in der Kirche ist. Rahner
untfersucht darum auch zunichst die Frage, ob es in der Kirche so etwas
wie eine ,6ffentliche Meinung“ gibt, geben darf oder gar soll (5). Nach
einer Begriffs- und Sinnerkldrung geht er auf das Erfordernis einer 6ffent-
lichen Meinung in der Kirche niher ein, die es immer in ihr gegeben habe,
die aber der kirchlichen Autoritit gerade heute oft dringend von néten sei.
Der Verfasser untersucht dann die schwierige Frage nach den Grenzen und
konkreten Weisen der 6ffentlichen Meinung in der Kirche und weist mit
Recht auf die nicht geringe Miihe und Arbeit hin, die hier noch zu leisten
ist. Rahner schlieBt mit einigen Forderungen, vor allem an den Laien in der
Kirche, deren Erfiillung zum rechten Gebrauch des freien Wortes und damit
zum Mittragen offentlicher Meinung in der Kirche vorausgesetzt werden
muB. Als Zweites bringt das Béndchen den im wesentlichen schon in ,Wort
und Wahrheit* (8, 3) abgedruckten bekannten Vortrag von Karl Rahner:
»Die Chancen des Christentums®.

Im zweiten Béndchen schenkt uns Hans Urs von Balthasar eine Auslese
aus dem sonst flir uns sehr unzugénglichen ,ungeheuerlichen Urwald“ (7)
des Prosawerkes Péguys. Um ,Kampf¥, ,Kultur und , Geschichte“ kreisen
diese aufregenden kleinen Kapitel. Welch tiefe Wahrheiten wirft uns dieser
seltsame Christ, bald in brutalem Zorn, bald mit beifendem Witz, an den
Kopf. Wie legt er unsere Wunden bloB, unsere faulen Kompromisse, unseren
beamteten Heroismus, unsere konservativ gewordenen Revolutionen, unsere
letzten Hoffnungen — auf Sparheft und Rente. i
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Ein seltsamer Christ und Pilger! Mit 20 Jahren wechselt Péguy aus der
Kirche zum Sozialismus, mit 35 findet er seinen Glauben wieder, betet, wall-
fahrtet zu Unserer Lieben Frau von Chartres, als der erste jener Tausende
von Studenten, Christen und Heiden, die ihm alljdhrlich zu Pfingsten dort-
hin folgen. Trotzdem stellt er sich irgendwie aufBierhalb der kirchlichen
Gemeinschaft. ,,JEr will seine ungldubige Frau und seine Kinder, die er
ohne Einwilligung seiner Frau nicht taufen lassen will, nicht im Stiche
lassen . . . und auf einsamstem AuBenposten verteidigt er das Geheimnis
der Mitte® (8). 1914 fiel er als einer der ersten. ,, Auch wir werden ohne
diesen Mann nicht auskommen® (9).

Das letzte zur Besprechung vorliegende Bindchen enthilt die schon 1944
im Verlag Ré&ber, Luzern, erschienenen Aphorismen Hans Urs von
Balthasars um Gott, Mensch, Abschied, Christus, Liebe und Leben —
tiefe Gedanken, zum GroB3teil aus der Feder des bekannten Theologen
selbst, in die nur vereinzelt Worte von Minutius Felix, Basilius, Augustinus,
Ekkehart, Teresa, Johannes vom Kreuz, Franz von Sales, Bérulle, Bossuet,
Fénelon, Kierkegaard, der kleinen Theresia, Rilke, Jaspers und einigen
anderen eingestreut sind.

Linz a. d. D. Dr. Ferdinand Klostermann

Kernfragen Kkirchlicher Kunst. Grundsitzliches und Erlduterungen zur
Unterweisung des Heiligen Offiziums vom 30. Juni 1952 iiber die kirchliche
Kunst. Von Karl Borromius Frank. (144) Wien 1953, Verlag Herder. Kart.
S 22—, DM und sFr. 3.80.

Pralat Professor Dr. Karl B. Frank kommentiert hier ausfiihrlich die
im Titel angefiihrte kirchliche Unterweisung. Im ersten Teile werden nach
einer Abgrenzung der Begriffe von christlicher, religioser und kirchlicher
(sakraler) Kunst die Wesensmerkmale sakraler Kunst erldutert, die dem
cffiziellen und offentlichen Kult zu dienen hat. Besonders eingehend wird
dabei die bildnerische Symbolik behandelt. Der zweite Teil bringt im ersten
Abschnitte dankenswert jene kirchlichen Erldsse und Kanones, die sich mit
der sakralen Kunst befassen, sc daB der Zusammenhang ersichtlich wird,
aus dem die Offiziumsunterweisung ihre Zitate genommen hat. Der zweite
Albschnitt deutet die konkreten Richtlinien «aus, die in der Unterweisung
beziiglich Architektur, Altargestaltung, bildlicher Darstellung, iiber die
Didzesankommission fiir kirchliche Kunst, liber die Kiinstler und iiber die
Unterweisung der Weihekandidaten in kirchlicher Kunst gegeben werden.
Den AbschluB3 bilden der Wortlaut der Offiziumsunterweisung, ein Litera-
tur- und Inhaltsverzeichnis.

Frank unterbaut seine Ausfilhrungen mit zahlreichen Belegen aus der
einschldgigen Literatur, von denen als beherzigenswert das Testamentswort
eines Limburger Bischofs zitiert sein soll: ,,So wviel Kunstsinn sollte jeder
Geistliche haben, dafl er es als Ehrensache betrachtet, wenigstens ein Kunst-
werk in der Kirche zuriickzulassen, die er jahrelang bedient hat.“

Das Buch leistet dem Priester sehr guten Dienst als Einfithrung in den
umfangreichen Fragenkomplex meuer Kirchenkunst. Der moderne Kiinstler
wird manches als zu eng empfinden.

Linz. a. d. D. Josef Perndl

Katechetik. Aufgabe und Methode der religitsen Unterweisung. Von
Josef Andreas Jungmann S.J. (314) Wien 1953, Verlag Herder. Leinen
geb, S 74—, DM 14—, sFr. 14—,

Wenn men das Inhaltsverzeichnis dieser neuen umfassenden Katechetik
durchliest, ist man begierig, ob es dem Verfasser gelingen wird, liber die
tiblichen, sehr umfangreichen Fragen hinaus das Wesentliche, dem modernen
Wissensstande Entsprechende zu bringen. Man ist zum Schlusse iiberrascht,
wie der Autor in klarer Zusammenschau diese Vielheit gemeistert hat
und ein abgerundetes Ganzes bietet.
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In der Behandlung der Einzelfragen wird zur besseren Einsicht in die
Probleme zunéchst vielfach erst der geschichtliche Werdegang klar heraus-
gestellt. Starkere Betonung findet in den weiteren Ausfithrungen die inhalt~
liche gegeniiber der formalen Seite der Katechese. Nicht bloB die allgemeine
Methodik, sondern auch die Bibel-, Liturgie- und Katechismus-Katechese
sind nach der formalen Seite kurz behandelt. Auch in den Einzelfragen
der katechetischen Methode macht sich eine Wende vom Formalen zum
Inhaltlichen bemerkbar. Trotzdem sind aber einige moderne katechetische
und unterrichtsmethodische Fragen, wie Arbeitsprinzip und Erlebnisunter-
richt, ausfiithrlicher behandelt. Viel Gewicht wird auf Gebetserzichung,
Liturgie, MeBfeier, Gewissens- und Gesinnungsbildung mit besonderer Ein-
beziehung des Lebensraumes des Kindes .(Heimat, Natur, Technik, Welt-
bild) gelegt. Vor allem wird auch der Lehrstiickkatechismus nach allen
Seiten hin schon beleuchtet. Vom psychologischen Standpunkte aus wohl-
tuend ist auch die Behandlung der Erstbeichte (Beichtspiegel, Todsiinden,
ungiiltige Beichten usw.).

Noch einige kritische Bemerkungen! Vielleicht kann man doch den
13- bis 14jdhrigen Kindern, was die ,praeambula fidei® betrifft, mehr zu-
muten, als es hier geschieht. Die mehr oder minder klare Kenntnis des
Geheimnisses der Mutterschaft wird wohl der Katechet in unseren Gegen-
den bereits in den ersten Schuljahren als bekannt voraussetzen miissen,
nicht erst in den letzten Pflichtschuljahren (266). Die Aufkldrung der Kin-
der mit 12 Jahren durch die Eltern kommt heute vielfach bereits zu spit
(267). Ein kleiner Ruck in das Praktisch-Methodische, wie das in den Be-
merkungen iiber - Notengeben und Auswendiglernen geschah, hitte der
vorliegenden Katechetik da und dort nicht geschadet, z. B. Tafelbild usw.
Mdgen viele Religionslehrer nach dieser wertvollen Anleitung zu einer
fruchtbaren katechetisch-kerygmatischen - Wegweisung des Kindes zu Gott
greifen.

Linz a. 4. D. DDr. Alois Gruber

Tausend-Bilder-Bibel. Herausgegeben von der Arbeitsstelle fiir religions-
péddagogische Hilfsmittel im Verlag Herder, Freiburg im Breisgau, in Zu-
sammenarbeit mit dem Deutschen Katechetenverein. Mit einem Vorwort von
Bischof Dr. Joseph Schréffer, Eichst#tt. Alleinberechtigte deutsche Uber-
setzung von ,The Bible in pictures”, herausgegeben von Rev. Ralph Kirby
unter Mitarbeit von Prof. E. O. James, Prof. S. H. Hooke und P. Martin-
dale S.J. (318.) 1066 Bilder. Leinen geb. DM 12.80.

Von der Barockzeit an bis heute wurde immer wieder der Versuch unter-
nommen, umfangreiche, jeweils aus der Hand eines einzigen Kiinstlers her-
vorgegangene Bilderbibelzyklen herauszubringen. Auch im vorliegenden
jingsten Unternehmen stammen die 500 Bilder des Neuen Testamentes fast
alle aus einer Hand. Bedenkt man, daB bei so manchem gern und hiufig
behandelten Stoff oft in einem langen Zeitraum nur die eine oder andere
gililtige Formung eines Themas gelang, so muf3 man befiirchten, daf beson-
ders heute einem Kiinstler die Kraft mangelt, eine derart umfangreiche
Aufgabe allein zu bewéltigen. Im ganzen haben sich im vorliegenden Werke
neun moderne Zeichner zu einer Gesamtleistung vereinigt. Dieses Bilderbuch
stammt aus England, wo es bereits weit verbreitet ist; nun wurde es auch
fiir den deutschen Sprachraum herausgegeben. Es soll dem schaufreudigen,
aber lesemiiden Menschen unserer Zeit die heiligen Berichte nahebringen.

Bei aller Anerkennung des guten Willens wird man doch die Bedenken
nicht verschweigen diirfen. Wenn man sich mit dem gequilten Vielzeichnen
der Trickfilmproduzenten an das heilige Geschehen wagt, wenn Seite fiir
Seite fiinf, manchmal sechs Bilder in einer Art aneinandergereiht sind, wie
man es sonst nur in Verkaufskatalogen sieht, so kann man sich des Ein-
druckes nicht erwehren, dafl hier versucht wurde, Qualitdt durch Quantitit
zu ersetzen. Vermutlich wollten die Zeichner durch eine folkloristische Aus-
wertung des orientalischen Milieus der herkdmmlichen Art der Bibelillu-
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stration ausweichen. Es steht aber erst noch in Frage, ob und wie weit
dieses dem Milieu der Zeit Christi entspricht. Auch religionspiddagogische
Bedenken sind anzumelden, da die bedenkliche Nihe zum Maéarchen- und
Sagenbild zur Profanierung der religiosen Vorstellungswelt des Kindes fiih-
ren miiite. Es ist daher zu wiinschen, daBl diese Art von Illustrierung nicht
Schule macht und die Bebilderung der kommenden Religionsbiicher beeinfluf3t.

Linz a. d. D. Josef Perndl

In der Schule groBer Menschen. Der Katechismus in Zitaten. Von Josef
Fattinger. 2. Auflage. (808.) Innsbruck 1953, Verlag Ielizian Rauch. Lei-
nen geb. S 84.—.

Seit jeher wuBte man Sprichworter, Redensarten, Sentenzen, pragnante
Ausspriiche bedeutender Mé&nner wohl zu schdtzen. Mehrfach wurden sie
gesammelt. Es war sicher eine gute Idee des unermiidlichen Sammlers Josef
Fattinger, einen Zitatenschatz flir die Zwecke der religiosen Unterweisung
zusammenzustellen. In dem Buche kommen gegen tausend Autoren mit bei-
nahe 8000 Zitaten zu Worte. Die Wahrheiten der katholischen Glaubens- und
Sittenlehre erhalten durch das Zeugnis hochstehender Menschen ,eine hochst-
personliche Note und eine individuelle Vertiefung® (Vorwort). Die Zitate sind
in den osterreichischen Katechismus eingebaut, dem auch der Text entnom-
men ist. Eine Nummer in Klammern verweist auf den deutschen Katechis-
mus. Die erste Auflage dieses Zitatenkatechismus, die auBlergewdhnlich
regem Interesse begegnete, wurde bereits im Jahre 1942 gedruckt, ist aber
bei einem Bombenangriff restlos verbrannt.

Wenn man bei der Durchsicht dieser tausende Zitate etwas bedauert, so
igt es der Umstand, daB auf ndhere Quellenangaben grundsitzlich verzich-
tet wurde. Dadurch mag manches Diktum an Uberzeugungskraft verlieren.
Freilich wird man auch zugeben miissen, dafl eine quellenm#flige Nach-
priifung in vielen Fillen einfach nicht moglich ist. Einen Ersatz bietet ein
ausfiihrliches Autorenverzeichnis, das iiber die Urheber der einzelnen Aus-
.spriiche Aufschluf gibt und oft auch ihre weltanschauliche Einstellung
charakterisiert. Hier sind allerdings manche Angaben iiberholt, da der Stand
vom Jahre 1940 beibehalten ist. Auch einzelne Fehler haben sich eingeschli-
chen. Doch das sind nur Kleinigkeiten. Als Ganzes ist Fattingers neues Werk
fiir jeden Seelsorger, vor allem fiir den Katecheten und Prediger, dem zur
Illustration treffende Zitate willkommen sind, eine reiche Fundgrube.

Linz a. d. D. Dr.J. Obernhumer

Licht und Kraft. Das Wesen und Wirken der Gnade. (76.) Kart. S 12.60.
— Ein Wunderbad. Das Sakrament der Gotteskindschaft. (64.) Kart. S 10.50.
— Der Ritterschlag. Das Sakrament des Apostelgeistes. (Eine Firmlehre.)
(86.) Kart. S 13.80. — 1. bis 3. Heft der Schriftenreihe ,,Gottliche Lebens-
gemeinschaft® (Katholische Sakramentenlehre) von Josef Fattinger.
Innsbruck 1953, Verlag Felizian Rauch.

BEine Sakramentendogmatik fiir Laien in schlichter, leicht falicher Form!
In vielen Zitaten kommen besonders die Kirchenvéter ausgiebig zu Worte.
Die eingestreuten Kurzerzéhlungen erhéhen die Anschaulichkeit und machen
das Werk als Behelf fiir die Katechese und katechetische Predigten sowie
(das 3. Heft) fiir den Firmungsunterricht sehr gut verwendbar.

Wels (0.-0.) Dr. Peter Eder

Das Wort an die Jugend. Zweiter Jahreskreis: Christus, die Offenbarung
des Vaters. Von Dr. Alois Brems, Ottilie MoBhamer. Zweite, durch-
gesehene und verbesserte Auflage. (314.) Freiburg 1953, Verlag Herder. Halb-
leinen DM 12.50.

In christozentrischer Schau werden in jedem der drei Binde von Brems
und MofBhamer die wichtigsten Wahrheiten und Forderungen der Glaubens-
und Sittenlehre vermittelt, jeweils unter einem besonderen Gesichtspunkt:
Christus wird der Jugend gezeigt als der Weg, die Wahrheit und das Leben.
Dabei schlielen sich die Verfasser eng an das Kirchenjahr an.
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Im vorliegenden Band ist eine Fiille von Stoff in 25 Titeln (zum Grof8-
teil Glaubensstunden, einigen Werkstunden und einer Feierstunde) verar-
beitet. Das Stundenbild ist methodisch hervorragend aufgebaut. Was gebracht
wird, ist lebensnahe und mit einer Reihe von Beispielen aus dem Leben und
aus der Literatur veranschaulicht. An die eigentliche Stoffdarbietung schlie-
Ben sich jeweils noch mehrere Erzihlungen und Buchangaben; Lieder und
Gebete zum Thema werden genannt. Was unter den einzelnen Titeln
geboten wird, ist so reichhaltig, daB man es leicht auf mehrere Stunden
aufteilen konnte. Man kann Verfasser und Verlag zu dem Werk nur begliick-
wiinschen — und noch mehr den Seelsorger, der es besitzt und beniitzt. Es
leistet fiir Glaubensstunden wie fiir den Religionsunterricht an Berufs-
schulen und an héheren Schulen hervorragende Dienste.

Wels (0.-0.) Dr. Peter Eder

Lager-Abc. Ein Handbuch fiir Lager und Fahrt. Von Drap. (160.) Wien
1953, Fahrmann-Verlag. Kart. S 17.50.

Ein wichtiger Behelf fur den Jugendfiihrer, der mit Buben auf Lager
gehen will. Das Biichlein ist freilich noch ziemlich ausbaufihig. In seiner
jetzigen Gestalt braucht es jedenfalls die Erginzung durch die ,Bubenweis-
heit“. Auch so fehlt dann noch das eine oder andere, z. B. unter der Rubrik
»Erste Hilfe“. Dafiir konnte man andere Punkte kiirzer fassen. Ob nicht eine
andere Einteilung tiibersichtlicher wire?

Wels (0.-0.). Dr. Peter Eder

Wir Miadel. Zusammengestellt von Willy LuB8nigg. (160.) Wien 1953,
Fihrmann-Verlag, Kart. S 12.—.

Das Gegenstiick zur ,Bubenweisheit“. Das Biichlein ist lebendig und
leicht verstdndlich geschrieben. Das Zurechtfinden ist auch fiir das Jung-
scharmédchen nicht schwer., Der Inhalt ist reichhaltig. Fiir alle Midel der
Jungschar sehr wertvoll, fiir die Fiihrerin geradezu unentbehrlich. Anregen
mochten wir die Aufnahme der Verkehrszeichen und der Heilkriduter. Die
Filze miiiten wohl fdrbig gezeigt werden, um halbwegs sicher erkannt zu
werden.

Wels (0.-0.) Dr. Peter Eder

Die Universitit in der Krise der Gegenwart. Rede beim Festakt anlidB-
lich des 125jahrigen Bestandes der Karl-Franzens-Universitidt Graz seit ihrer
Wiedererrichtung im Jahre 1827. Von Rektor Prof. Dr. Dr. Karl Eder. —
Riickblick auf die Entwicklung der Universitdt Graz. Von Prorektor Pro-
fessor Dr. Walter Wilburg. (24) Graz 1953.

AnlidBlich des 125jdhrigen Bestandes der Universitit Graz befafBte sich
der damalige Rector Magnificus mit den Ursachen, die zur heutigen Unter-
bewertung der geistigen Arbeit und damit zu einer Krise des Universitats-
studiums gefiihrt haben. Ein Bildungsideal, das mehr in die Breite als in
die Tiefe geht, dabei aber moglichst vielen vermittelt werden soll und des-
wegen in den meisten Fillen iiber ein Kompendienwissen nicht hinausgeht,
mubB der Universitdt ihren Rang als Forschungsanstalt nehmen. Eine starkere
Siebung der Obermittelschiiler, eine bessere finanzielle Ausstattung der
Hochschulen, verbunden mit Autonomie in Fragen der Besetzung von Lehr-
kanzeln, der Studienpldne usw., konnten Abhilfe bringen.

Stift St. Florian Dr. Adolf Kreuz

Die Schiffahrt und FloBerei im Raume der oberen Donau. Von Ernst
Neweklowsky. 1. Band (Schriftenreihe des Institutes fiir Landeskunde
von Obertsterreich. Herausgegeben von Dr. Franz Pfeffer/5.) Lex. (624.) Mit
140 Bildern und 17 Tafeln. Linz 1952, Oberosterreichischer Landesverlag.
Leinen geb. S 147.—, DM 32.60.

Das vorliegende Werk ist die reiche Ernte eines Mannes, der, von der
berufsmaBigen Beschiftigung mit dem Wasser ausgehend, groBere Zusam-
menhinge erkannt und in der Donau und ihren Zufliissen vor allem -ein
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Lebens- und Wirtschaftselement des Menschen gesehen hat. So werden wir
mit geographischen, hydrographischen und klimatologischen Dingen vertraut,
wir lernen eine Unmenge technischer Einzelheiten, die sich auf die Schiff-
fahrt beziehen, kennen; die wechselvolle Geschichte der Lénder an der obe-
ren Donau wird offenbar, Leben und Treiben der Schiffer, aber auch der von
ihnen abhingigen Orte werden geschildert. Wir erfahren viel aus dem Be-
reiche der Volkskunde und des religiosen Brauchtums.

Zusammenfassend kénnen wir sagen: Das Werk Neweklowskys ist eine
Summa all des Wissens um die Donauschiffahrt. Der groBle Wert liegt vor
allem auch darin, daB der Verfasser noch Gelegenheit hatte, durch seine
Bekanntschaft mit alten Schiffsleuten die Verhiltnisse fritherer Zeiten un-
mittelbar zu erfahren. In der Gegenwart ist durch die Dampfschiffahrt und
den Bau der Kraftwerke das Leben an der Donau weithin geéindert, so daf3
Neweklowskys Buch bald die einzige Quelle fiir den Forscher sein wird.

Linz-Urfahr DDr. Norbert Miko

Am Herzen der Schiopfung. Ausgewihlte Gedichte von Hanns Gott-
schalk 3. Auflage. (64) Linz 1953, Oberdsterreichischer Landesverlag.
Ausgabe fiir Deutschland und die Schweiz: Brentanoverlag, Stuttgart, Papp-
band S 19.60, Ganzleinen S 21.80.

Die Pririe am Jacinte. Von Charles Sealsfield. Bearbeitet von
Dr. Otto Wutzel. (160.) Linz 1953, Oberdsterreichischer Landesverlag. Papp-
band S 28.—.

Gewinnend wie der ansprechende Titel ,Am Herzen der Schopfung®
sind diese ausgefeilten, durchgefiihlten Gebilde lyrischer Kleinkunst und
sie vermogen Ohr und Herz gleichermafien zu erquicken. Aus dem béduer-
lichen Lebenskreise, dem der Dichter selbst entstammt und in dem Seele
und Schopfung noch in ungestdrtem Rhythmus schwingen, bezieht die fein-
sinnige Lyrik ihre reinen und iiberzeugenden Toéne und ihre wesentlichen
Motive. Das schlesische Gemiit aber verrit die starke Verbundenheit mit
dem Geheimnis des Hintergriindigen in unserer Welt, wie der Dichter selbst
es einmal sagt und damit auch sein Wesen deutet:

»Wie aus einer Tiefe klopft es
in mein Sein,

wie aus einer Schale tropft es
in mich hinein.“

Mit der Neuauflage der ,Pririe am Jacinto“ von Sealsfield-Postl ist das
gute Jugendbuch um eine wertvolle Erscheinung bereichert worden. Das
einst aufsehenerregende Kajiitenbuch, das 1841 verdffentlicht wurde und die
neue Welt erstmals in deutscher Sprache literaturfdhig machte, hat seinen
Spannungszauber vor allem auf die Jugend fast unvermindert bewahrt.
Sealsfield-Postl, der Altosterreicher aus Méhren, konnte so manchen moder-
nen Schriftsteller die edle Kunst lehren, wie man, ohne zu langweilen, bei
aller romantischen Abenteuerlichkeit. doch menschlich sauber und gehaltvoll
bleiben und dazu noch sprachlich-literarische Anspriiche erfiillen kann.

Freistadt (0.-0.) Dr. Josef Krims

Im Herrgotts-Auto auf den StraBen der Diaspora. Von Ludwig Bar-
bian S. V. D. (76.) Minchen 1958, Verlag ,Christ unterwegs“. Kart.
DM 1.90.

Die gewaltsame Austreibung so wieler Ostdeutscher, schamhaft ,Um-
siedlung® genannt, stellte die Kirche vor schwere Aufgaben, deren Losung
nach Uberwindung des ersten Schocks beim Ende des Krieges tatkriftig in
Angriff genommen wurde. Was so ein ,fahrender* Pfarrer in einem von
den Katholiken Hollands zur Verfiigung gestellten Kapellenauto erlebt,
wird in ernsten und heiteren Schilderungen erzihlt. Trost kann der fromme
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Tobias bringen, dessen Worte im priesterlichen Gebet am Dienstag wieder-
holt werden: ,Ipse dispersit nos inter gentes. Ostendite illic magnitudi-
nem eius.“

Stift St. Florian Dr. Adolf Kreuz

Eigentimer und Herausgeber: Die Professoren der Phil.-theol

Ditzesanlehranstalt in Linz, — Verantwortlicher Redakteur:

Dr. Maximilian Hollnsteiner, Linz, HarrachstraBe 7. — Verlag und

Druck: O.-0. Landesverlag, Linz, LandstraBe 41. — Printed in Austria.
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