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104. JAHRGANG 1956 1. HEFT

Hervorragende Gestalten des alttestamentlichen

Priestertums
Von Dr. Karl Fruhstorfer, Linz

9. Mathathias

Ein Doppeltes suchte der syrische Konig Antiochus IV.
Epiphanes (175—164) dem Volke Gottes zu entreiien: Volks-
tum und Glauben, die hochsten und wertvollsten Giiter Israels.
Er wollte aus Juden Griechen, aus Monotheisten Heiden machen.
Hatte er ja fiir sein ganzes Reich die Parole ausgegeben: Ein
Volk, eine Religion (1 Makk 1, 43). Diese Einheit sollte in Palistina
mit Feuer und Schwert, unter den grausamsten Martern hergestellt
werden. Die Beschneidung, das Siegel des Bundes mit Jahwe, die
Beobachtung des Sabbats und der Feste, die Einhaltung des
mosaischen Speisegesetzes, die Darbringung der vorgeschriebenen
Opfer, der Besitz der heiligen Biicher standen unter Todesstrafe
(1, 461f.). Miittern héingte man ihre Kinder, die sie hatten beschnei-
den lassen, an Hals und Brust, trieb sie wie Schwerverbrecherinnen
unter Schimpf und Spott durch die belebtesten StraBen und stiirzte
sie die Stadtmauer hinab (2 Makk 6, 10; 1 Makk 1, 63£.). Auch
diejenigen, die die Beschneidung vorgenommen hatten, wurden
getotet (1 Makk 1, 64). Die Beobachter des Sabbats erlitten den
Feuertod (2 Makk 6, 11). Der Jahwe-Tempel wurde in einen Tem-

el zu Ehren des Zeus-Olympius umgewandelt (2 Makk 6, 2), auf
gem Brandopferaltar flammten Gétzenopfer (2Makk 6,5; 1 Makk1,
57. 62). Der Tempel ward Schauplatz von Gelagen und von Un-
zucht (2 Makk 6, 4); der Greuel irgster Entheiligung herrschte an
heiliger Stitte (1 Makk 1, 57). In Jerusalems Strafen bewegten sich
Prozessionen zur Feier der Dionysien, die Teilnehmer waren mit
Efeu bekrinzt, der dem Dionysus heilig war (2 Makk 6, 7). Efeu
trat an Stelle der Laubhiitten. Jerusalem, die heilige Stadt, trug
heidnisches Geprige (1 Makk 1, 40). Zum Schibboleth der Apo-
stasie von der Tora machte Kénig Antiochus »Epimanes“ den Ge-
nuf} von Schweinefleisch, das den Israeliten verboten war (Lv1l,7),
bei den Syrern aber als heilig galt!). Die Religionsverfolgung unter
Kénig Antiochus brachte allerdings Apostaten hervor (I Makk 1,

1) Doller, Die Reinheits- und Speisegesetze des Alten Testaments in religions-
geschichtlicher Beleuchtung. Miinster i. W. 1917, S. 187.
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45. 55), zeitigte aber auch Martyrer; viele wollten lieber einen
qualvollen Tod erdulden als den heiligen Bund brechen (V. 65f.).
Zu den Treuesten der Treuen zihlt der Priester Mathathias mit
" seinen fiinf Séhnen (1 Makk 2, 14.).

Mathathias gehorte dem alttestamentlichen Hochklerus an.
Er entstammte nidmlich der ersten (1 Makk 2, 1) von den 24
Priesterklassen, die Konig David geschaffen hatte (1 Chr 24, 7).
Da er im geschindeten Tempel nicht mehr seines Priesteramtes
walten konnte, zog er sich mit seiner Familie in den Gebirgsort
Modin zuriick (V. 1. 15), der zwischen Jerusalem und Joppe gelegen
war?). Die am Volke Juda und in Jerusalem geschehenen Greuel
schnitten Mathathias tief in die Seele. Wie einst der Prophet und
Priester Jeremias seine Lamentationen (Threni) anstimmte, in
denen die ganze GrioBle und Fiille des Schmerzes einer Propheten-
seele und eines alttestamentlichen Priesterherzens iiber das mit
eigenen Augen geschaute Ungliick der heiligen Stadt und des Tem-
pels wallt und wogt, so rang sich auch dem Priester Mathathias
ein ergreifendes Klagelied (V. 7—13) aus dem Herzen und iiber
die Lippen beim Anblick der von den Syrern veriibten Untaten.
National fithlend trauert darin der Priester Mathathias iiber das
Elend und die Sklaverei seines Volkes, vor allem aber wehklagt
er iiber die Verfolgung der Religion, iiber die Schindung und
Pliinderung des Tempels, dessen Heilighaltung ihm als Priester
besonders am Herzen liegen mufite. Wie schmerzte es ihn, untitig
zusehen (V. 7), ein unniitzes Leben fiihren zu miissen (V. 13)!
Nicht bloB in Worten gab Mathathias seiner Erschiitterung Aus-
druck, sondern auch durch Zeichen. Er zerrif} seine Kleider; des-
gleichen taten seine S6hne und sie alle bedeckten sich nach dem
Beispiele ihres Vaters mit hirenen Gewindern (V. 14).

Bald jedoch sollte sich Mathathias Gelegenheit bieten zu einem
heldenmiitigen Glaubensbekenntnis, zu einer tapferen
Glaubenstat. Auch nach Modin, wohin viele aus Jerusalem sich
gefliichtet hatten, kamen Abgesandte des Konigs, um die Bewohner
zu zwingen, den heidnischen Géttern zu opfern und ihnen Weih-
rauch zu streuen (V. 15). Viele Séhne Israels erklirten, an dem
festgesetzten Tage zur Darbringung des Opfers sich einzufinden.
Mathathias aber mit seinen Séhnen gab nicht die Erkliarung ah:
Wir werden opfern (V. 167). Da die kiniglichen Sendlinge sich vom
Abfall des hochgestellten und hochangesehenen Priesters Matha-
thias den Abfall von ganz Modin versprachen, suchten sie ihn
durch Schmeichelei und gleiBende Verheilungen zu gewinnen

%) Heute el-Midje, etwa 12 km &stlich von Lydda. Bévenot, Die beiden Mak-
kabéerbiicher. Bonn 1931, S. 57. Gutberlet, Das erste Buch der Machabier. Miin-
ster i. W. 1920, S. 30. Lexikon f. Theol. u. Kirche. Bd. 7 (1935), Sp. 254, s. v. Modin.
Biickers, Die Makkabierbiicher. Freiburg i. Breisgau 1939, S. 26. Der griechische
Text bietet Modein.

) Man beachte constanter in Vulgata (V. 16).
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(V. 17f.). Mit lauter Stimme, so da8 alle ihn héren konnten, gab
Mathathias eine Antwort, deren Sinn war: Et si omnes, sed non
ego. Auch wenn alle Vilkerschaften im syrischen Reich dem
Opferwillen des Konigs Antiochus sich beugen, ich, meine Séhne
und meine Briider gehorchen dem Gesetze unserer Viter. Er sprach
das nicht in vermessenem Vertrauen. Denn er fiigte hinzu: Gott
sei uns gnidig, dal wir unser Gel6bnis zu halten vermégen (V. 19.).
Wie zum Hohn auf die stahlharten Worte des Priesters Mathathias
tritt daraufhin ein durch die Drohungen des Konigs weich gewor-
dener Jude zum Géotzenaltar, um vor aller Augen gemill dem
koniglichen Befehle zu opfern (V. 23). Da erfafit der Geist Phinees?)
(Nm 25) den Priester Mathathias (1 Makk 2, 26). Sein Inneres
erbebt, es ergliitht sein Zorn am lodernden Eifer des Gesetzes gegen:
Gotzendienst (Dt 13, 6ff.). Mathathias springt hin und tétet
zuerst den iiber den Altar gebeugten opfernden Volksgenossen
(V. 24) und dann den Anfiihrer der koniglichen Gesandten, der
zu opfern zwang (V. 25), Apelles mit Namen®). Der Priester Matha-
thias hatte das Todesurteil iiber den Argernisgeber gefillt im
Namen der Tora, die befahl: Wenn dich dein Bruder . . . zum
Gétzendienst verleiten will, schone seiner nicht, sondern téte ihn
sogleich (Dt 13, 61f.), und er vollstreckte unverziiglich das Todes-
urteil. Nachdem Mathathias noch den Gétzenaltar zerstért hatte,
sprach er die durch Modin hallenden Worte: Wer Gesetzeseifer hat
und zum heiligen Bunde steht, folge mir nach! (V. 27.) Und er
floh mit seinen Séhnen in das Gebirge unter Zuriicklassung der
gesamten Habe (V. 28). Viele folgten thm nach. Doch auch in den
Verstecken wurden die Gesetzestreuen von den Hischern des
Kénigs bedringt und gerade an einem Sabbat zum Kampfe ge-
stellt. In zu enger Auffassung des Sabbatgebotes wagten etwa
Tausend keinen Widerstand und kamen so um (V. 29ff). Als
Mathathias davon erfuhr, erfiillte ihn groBe Trauer. Er machte
darauf aufmerksam, dafl es bei solcher Auslegung des Sabbat-
gebotes ein Leichtes wiirde, das ganze Volk Israel auszurotten.
Daher wurde der Beschlul gefait, auch am Sabbat dem Angreifer
entgegenzutreten. Es gelang, den Verfolgern manche Schlappe bei-
zubringen. Der Priester Mathathias selbst zog im Lande herum,
warf in Verein mit Gesinnungsgenossen die Gotzenaltire um und
spendete den jiidischen Knaben das vorziiglichste Sakrament des
"Alten Bundes, die Beschneidung, ohne sich abwendig machen zu
lassen. Er zog im Lande herum, missionierend, aufmunternd,
warnend, von den Spéihern des Konigs Antiochus gesucht und doch
nicht gefunden. Mathathias und seine Anhiinger hielten die Tora
aufrecht gegen die Anschlige der Heiden und dimpften den
Ubermut der Frevler (V. 39f.). 2

%) Vgl. den Artikel ,,Phinees* in dieser Zeitschrift, 1948, 1. H., S. 24 ff,
) Flavius Josephus, Ant. Jud. 12, 6, 2.

=
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Doch die Tage des Priesters Mathathias waren gezihlt. Auf
seinem Sterbebett forderte er (V. 49ff.) seine fiinf Soéhne auf,
in der angebrochenen Zeit heidnischen Hochmutes, in der Zornes-
zeit der Ziichtigung Eiferer fiir das Gesetz zu sein und das Leben
hinzugeben fiir den Glauben der Viter. Um Ruhm und ewigen
Namen sich zu verschaffen, sollen sie ihr Gottvertrauen und ihren
Mut aufrichten an den leuchtenden Vorbildern der Geschichte
Israels, die lehrt, daB jene, die auf Gott vertrauen, nmicht unter-
liegen. Fiirchtet euch nicht, mahnte Mathathias, vor den Drohun-
gen des Mannes der Siinde! Denn seine Herrlichkeit wird unter-
gehen in Moder und in Féulnis; heute biumt er sich auf und
morgen wird er nicht mehr gesehen, weil er zu Staub geworden
ist, zerrissen sind seine Berechnungen. ,,Es wird seine Pracht zu
Unrat und WiirmerfraB“ (V. 62). Hat Mathathias’ erloschendes
Auge prophetisch den entsetzlichen Tod des Kénigs Antiochus
Epiphanes geschaut, der lebend von Wiirmern zerfressen wurde,
der bei lebendigem Leibe verweste, so daf3 niemand mehr es bei
ihm aushalten konnte (2 Makk 9, 9f.)? Schart um euch, schlof
Mathathias (1 Makk 2, 67f.), alle Befolger des Gesetzes und beob-
achtet seine Vorschriften, richt euer Volk, iibt Vergeltung an den
Heiden! Zum Familienoberhaupte bestimmte der sterbende Matha-
thias seinen Sohn Simon. Das Schwert des heiligen Kampfes fiir
den Glauben driickte er seinem tapferen Sohn Judas in die Hand
(V. 65f.), dem -die Offenbarungsgeschichte den Ehrennamen Mak-
kabier (makkabi), d. h. Himmerer, gibt®). :

Man hat darauf hingewiesen, daB zwischen den Lobspriichen,
die Mathathias dem Abraham, dem igyptischen Joseph usw.
weiht (1 Makk 2, 52—60), und den Makarismen der Bergpredigt
(Mt 5, 3f.) eine Ahnlichkeit obwaltet, insofern als im ersten Halb-
vers immer eine Tugend und im zweiten der gottliche Lohn dafiir
hervorgehoben wird?). Man hat ferner hingedeutet auf die Ahn-
lichkeit am Schlusse des Testamentes des Mathathias (V. 62—64)
und am Schlusse der Makarismen (Mt 5, 10—12): die Ermunterung
zum Ausharren und die Ermahnung, keine Verfolgung zu fiirch-
ten®). Der gottliche Hohe Priester des Neuen Bundes hat Herz
und Zunge des alttestamentlichen Priesters Mathathias beriihrt.

Nachdem der Priester Mathathias seine Séhne gesegnet hatte,
wurde er zu seinen Vitern versammelt; seine Seele kehrte zu Gott,

dem Schépfer aller, zuriick?). Es war im Jahre 146 der Seleuziden-’
dra (V. 70), d. i. 166/165 v. Chr.'%). Ganz Israel hielt grole Trauner

6) Uber dic Bedeutung des Wortes Makkabaeus siche Bévenot, a. a. (8 BT o
Lexikon f. Theol. u. Kirche. Bd. 6 (1934), Sp. 814, s. v. Makkabder.

7) Bévenot, S. 62

8) Bévenot, a.a. 0.

9) In V. 69 kann nicht die Beisetzung des Mathathias in der Ahnengruft zu
Modin gemeint sein, da sie im folgenden V. ausdriicklich erwihnt wird.

10) Bévenot, S. 64. Uber die Chronologie in den Makkabierbiichern iiberhaupt
handelt derselbe S. 24 ff.
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um ihn; denn der Priester Mathathias war fiir Israel in Wahrheit
gewesen, was sein Name!!) besagt: Geschenk Gottes. Er wurde in
der Gruft seiner Viter zu Medin beigesetzt (V. 70). Mathathias’
Sohn Simon lie§ spiter iiber dem Grabe seiner Eltern und seiner
vier Briider ein steinernes Denkmal von ragender Gréfle errichten,
das schon vom Meere aus sichtbar war. Sieben Pyramiden'?) und
hohe Sidulen kennzeichneten es. An letzteren waren Waffenriistun-
gen angebracht; neben diesen waren Schiffe eingemeillelt (13,
271.)13). In ihrer Art, schreibt Bischof Keppler, ist die Pyramide
ein so kriftiges Sursum corda wie die christlichen Tiirme'?). Die
zum Himmel strebende Spitze der Grab-Pyramide, will sie das
Sehnen des aus Seele und Leib bestehenden Menschen nach ewigem
Leben in Gott ausdriicken, den Unsterblichkeitsglauben und die
Auferstehungshoffnung ?

Der Priester Mathathias leitet das letzte Heldenzeitalter des
alttestamentlichen Gottesreiches ein, das makkabiische Zeitalter.
Durch sein entschlossenes, kiihnes Auftreten hat der Priester
Mathathias den ziindenden Funken unter das Volk geschleudert,
das sich nun aufraffte zum Widerstand gegen die syrische Gewalt-
herrschaft. Aus dem Blute der Martyrer und den siegreichen
Kiampfen der Makkabéer erbliihte die Freiheit der Religion und
der Nation.

Eine Groflaufgabe der Seelsorge
Die Erneuerung der Karwochenliturgie durch Pius XII.
Von P. Josef Léw C.Ss. R., Vizegeneralrelator der Ritenkongregation, Rom

Als im Jahre 1951 Pius XII. die Liturgie der Ostervigil
erneuerte, aber zunichst nur probeweise, als dann diese Erneuerung
im folgenden Jahre auf weitere drei Jahre ausgedehnt wurde,
diirfte es Weiterdenkenden wohl klargeworden sein, daB das nur
ein Anfang sein konnte, der nach Fortsetzung und Vollendung
verlangte. Als dann, nach Ablauf der Probefrist, doch nur eine
fast formlose Verlingerung auf ein weiteres Jahr kam, mochte
mancher wieder in Zweifel geraten sein; aber wer sich erinnerte,
daB damals, als eine SchluBentscheidung fillig gewesen wiire, der
Heilige Vater schwer erkrankt war, hat damit auch die Erklirung
des Vorganges.

- Nachdem nun auch die letzte Frist der probeweisen Feier der
Osternacht abgelaufen war, war eine abschlieBende Entscheidung
unvermeidlich. Sie erging unter dem Datum des 16. November 1955

11) Verkiirzt: Matthias.

12) Die 7. Pyramide war fiir Simon selbst bestimmt. i

18) Vgl. Watzinger, Denkmiiler Palistinas. Bd. II. Leipzig 1935, S. 22 f.
1) Wanderfahrten und Wallfahrten im Orient.! Freiburg i. Br. 1902, S. 106.
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und brachte, was kaum mehr wundernehmen diirfte, die folge-
richtige Erneuerung der gesamten Karwochenliturgie,
und zwar diesmal nicht mehr auf Probe, sondern verbindlich fiir
die ganze Kirche, die dem romischen Ritus folgt. Die amtliche
Veroffentlichung besteht aus drei Teilen: einem Generaldekret der
Ritenkongregation ,,Maxima redemptionis nostrae mysteria“, einer
pastoralliturgischen Instruktion ,,Cum propositum® und endlich
der ,,Editio typica vaticana“ des eigentlichen ,,Ordo hebdomadae
sanctae”, also den liturgischen Texten mit den zugehérigen
Rubriken. Das Generaldekret und die Instruktion sind erstmalig
im Vatikanischen Presseorgan, ,,L’Osservatore Romano®, unter
dem Datum des ersten Adventsonntages, 27. November 1955,
erschienen, auch mit einer italienischen Ubersetzung, und dann
im eigentlichen Amtsorgan, in den Acta Ap. Sedis').

Damit ist der Seelsorge eine wahre ,,GroBaufgabe” gestellt,
und es macht den Seelsorgern alle Ehre, dal der Heilige Vater
in alle zustindigen Stellen, die sich mit der Seelsorge zu befassen
haben, vom hohen Episkopat bis zum letzten Dorfkaplan, das
unbedingte Vertrauen setzt, dal sie die gestellte Aufgabe auch
wirklich meistern und sich ihrer Lésung daher auch mit aller
Hingabe widmen werden. Es diirfte sich empfehlen, die drei Teil-
dokumente der Reihe nach kurz zu besprechen.

I. Das Generaldekret der Ritenkongregation

Die ,,pars expositiva“ des Generaldekretes ist derart klar und
folgerichtig aufgebaut, daB sich eine nidhere Erorterung fast
eritbrigt. Die Hauptpunkte der Darstellung sind folgende: Die
Grundgeheimnisse der Welterlssung, Christi Leiden und Tod,
Begribnis und Auferstehung, sind von den iltesten Zeiten der
Kirche an liturgisch gefeiert worden. Christus ,,crucifixus, sepultus,
suscitatus®, so in klassischer Prignanz der hl. Augustinus (Ep. 55,
cap. 14; PL 33, 215; CSEL 34, 195, ed. A. Goldbacher). Mit der
liturgischen Feier der Einsetzung der hl. Eucharistie und der Aus-
gliederung des Ostersonntages als Hochfest verschob sich das
,Triduum sacrum® auf Donnerstag, Freitag, Samstag, welch
letzterer als Trauer- und Fasttag ganz besonders streng gehalten
wurde. Schlieflich kam am vorausgehenden Sonntag noch die
Feier des triumphalen Palmeinzuges des Messiaskonigs in Jerusalem
hinzu. Eine eigene ,,heilige® oder ,,groBe” Woche hatte sich

1) Es wiire nicht schwierig, diesen Aufsatz mit gelehrten Anmerkungen zu spicken;
aber das scheint mir gegen seinen ganzen Charakter, der vor allem dem Seelsorge-
klerus eine rasche und zuverldssige Orientierung iiber Sinn und Inhalt der neuen Ver-
fiigungen geben will. Wer sich iiber die wissenschaftlichen Grundlagen der Kar-
wochenliturgie unterrichten will, mége seine Zuflucht zu den vielen liturgischen
Fachwerken und gelehrten Fachzeitschriften nehmen, in denen, zumal seit der Reform
der Osternachtliturgie, viele und sehr gute Einzelstudien erschienen sind, auch iiber
die iibrige Karwoche.



Léw, Eine GroBaufgabe der Seelsorge !

gebildet, in der alljahrlich die ganze Christenheit mit einer Reihe
Liturgischer Feiern die eben genannten Grundgeheimnisse des
Erlésungswerkes neu erlebte und gnadenvoll fruchtbar machte.
Dabei ist zu bemerken, daB} diese Feiern aus naheliegenden Griinden
nicht nur an jenen Tagen, sondern auch zu jenen Stunden ge-
halten wurden, die aus der H1. Schrift erschlossen worden waren?).
Das Beispiel und Vorbild der Kirche von Jerusalem (man denke
an die kostbare Beschreibung, die uns die fromme Pilgerin Aetheria
hinterlassen hat, etwa um 400) war dabei von gréitem Einfluf33).
Die Palmprozession also wurde am Sonntag morgens gehalten,
die Eucharistiefeier Donnerstag in den Abendstunden (Letztes
,Abendmahl“!), der Tod Christi wurde am Nachmittag des
Freitages begangen, der Samstag war ein stiller Trauertag, und in
der Nacht vom Samstag auf den Sonntag fand die groBartige
Vigilfeier statt, die am Morgen des Ostertages mit der ersten Oster-
messe endete.

Das Dekret macht nun kurz auf eine doppelte Bewegung auf-
merksam, die in pastoraler Hinsicht von Bedeutung war und
letzten Endes die jetzige Neuregelung veranlaBte. Zunichst
einmal erfolgte — seit dem frithen Mittelalter und in den ver-
schiedenen Lindern in verschiedener Weise — eine langsame
Vorverlegung der liturgischen Feiern des ,,Triduum sacrum®
von den Nacht- bzw. Abend- und Nachmittagsstunden bis auf
den betreffenden Vormittag oder Morgen. Dies hatte zumal fiir
den Karsamstag die tiefgreifendsten Folgen; er wurde seines
urspriinglichen Charakters entkleidet und aus einem ernsten Buf-
und Trauertag zu einem Vorostern; auch verloren die Zeremonien
der Nachtfeier, die den Wortlaut und den ganzen Inhalt beibe-
hielten, das Fundament und wurden schwer verstindlich. Immer-
hin waren damals die drei Tage vor Ostern Feiertage mit Arbeits-
ruhe; das Volk konnte also, ja mufite sich am Gottesdienst be-

2) Die jiingst wieder stirker besprochene Frage, ob nicht etwa das Letzte Abend-
mahl doch schon am Mittwoch und nicht am Griindonnerstag war, also das Leiden
Christi schon Mittwoch nachts begonnen und den Donnerstag hindurch gedauert
hiitte (die vielen Verhore usw.) und dann am Freitag zum ‘Abschluf kam, hat auf
die liturgischen Feiern kaum einen EinfluB. Diese sind nimlich in allen Liturgien
einheitlich so verteilt worden, da am Donnerstag das Andenken an das Abendmahl
mit Einsetzung der Eucharistie, am Freitag das Gediichtnis des Todes und am Samstag
das der Grabesruhe gehalten wurde. Und das wohl nach dem unmittelbaren Wortlaut
der HI. Schrift, ohne gelehrte Reflexionen! Daher haben diese sehr interessanten
Untersuchungen auch fiirderhin kaum einen praktischen Einfluf auf eine allfillige
Revision des ,,Triduum sacrum® in der liturgischen Feier. Man vgl. etwa A. Jaubert,
La date de la dernidre Céne, in: Revue de ’histoire des Religions, 146 (1954), 140—173;
unter dem gleichen Titel behandelt von J. Gélineau in: La Maison Dieu, Nr. 43
(1955), 165—167; und die Rezension von E. Vogt: Dies ultimae Coenae Domini,
in: Biblica, 36 (1955), 408—413.

3) Die derzeit beste Ausgabe, mit umfangreichem, auch liturgiegeschichtlich
ausgezeichnetem Kommentar, haben wir jetzt wohl in den ,Sources chrétiennes®,
(1;11'. 21: Ethérie, Journal de voyage, vorgelegt von H. Pétré, Paris, 1948, Les éditions

u Cerf. -
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teiligen. Die Mitfeier der groBen Tagesgeheimnisse war also im
wesentlichen garantiert. Da setzte nun eine zweite Bewegung ein;
die enormen wirtschaftlichen und sozialen Umwilzungen und
Entwicklungen, die sich seit dem Mittelalter anzubahnen begannen
und in der neueren Zeit immer allgemeiner wurden, nétigten die
Kirche zu einem fortschreitenden Abbau der Feiertage. Die
groBte dieser Verminderungen erfolgte unter Urban VIII. durch
die Apostolische Konstitution ,,Universa per orbem* (24. Septem-
ber 1642); dabei fielen auch die drei letzten Kartage. Damit war
der allgemeinen Teilnahme des Volkes an den Gottesdiensten
dieser Tage das Urteil gesprochen. Griindonnerstag, Karfreitag
und Karsamstag waren nun Werktage wie alle anderen. Und je
mehr das moderne Leben, die Industrialisierung vor allem, voran-
schritt, um so mehr verdiinnte sich der Zustrom der Gliubigen
zu den Kirchen am Morgen. Die vorausgegangene Vorverlegung
der liturgischen Kargottesdienste, die an , Feier“-tagen weniger
schwerwiegend war (aulBler, wie gesagt, fiir die Osternachtfeier!),
machte sich nun bitter geltend: der volle Werktagsbetrieb dieser
Tage leerte fast iiberall die Kirchen am Morgen, und alsbald ent-
standen ,,Ersatz“-Volksandachten am Nachmittag und Abend. An
den hochsten Geheimnistagen des Kirchenjahres war die Liturgie
der Kirche praktisch weithin aus dem Leben des gliubigen Volkes
ausgeschaltet.

Hier nun setzt die ,,Reform® ein. Die feierliche Begehung der
Auferstehung Christi in der Liturgie der Osternacht, die am
Karsamstag morgens stattfand, hatte fast iiberall nur mehr den
Ckarakter einer rein priesterlichen Kirchenfeier?); seit den Kom-
muniondekreten des hl. Pius X. kamen auch fromme Seelen mehr
der Kommunion wegen wenigstens zur Messe. So kam es, daf
vielerorts Episkopat und viele an der Seelsorge ernsthaft interes-
sierte Kreise immer mehr dem Gedanken nahetraten, zumal die
seelsorglich so wichtige und auch im liturgischen Ablauf so ein-
dringliche Karsamstagsliturgie (also eben die alte ,,Osternacht-
feier) wiederum fiir die Allgemeinheit zuginglich zu machen,
was nur méglich war durch die Riickverlegung auf die urspriing-
liche Feierzeit, also auf die Nacht oder wenigstens auf den Abend
des Karsamstages. Denn an eine allgemeine Einfiihrung des Fest-
tagscharakters fiir diese Tage ist ja kaum mehr zu denken. So
kam es zur bekannten Neuordnung der Osternachtfeier vom
Jahre 1951, zunichst wenigstens ,,auf Probe®.

4) Abgesehen davon, dall wohl alle Seelsorger persinlich die Erfahrung machen
miissen (etwa GroBstéidte ausgenommen, wo es immer Leute gibt, die zu allen Tages-
zeiten frei sind), daB gerade der Karsamstag fast ganz vor leeren Kirchenbiinken
begangen wird, wird diese Tatsache in den meisten Gutachten und Berichten der
Bischéfe hervorgehoben und die Aufbesserung der Frequenz zufolge der Osternacht-
feier vielfach durch statistische Angaben festgehalten. Gerade' diese Tatsache der
praktisch rein priesterlichen Feier am Karsamstagmorgen hat die durchschlagenden
Eingaben des Gesamtepiskopates von Frankreich und Deutschland veranlaBt (1950).
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Bedauerlicherweise sind die vielen Hunderte von amtlichen Zu-
schriften, die aus diesem Anlasse im Laufe der letzten Jahre an die
zustindige romische Stelle gerichtet wurden, der groflen Offent-
lichkeit unbekannt. Immerhin sind diese von derartigem Einflu
gewesen, daBl sich die Fortsetzung der Reform in der gleichen
Linie nicht nur als durchfiihrbar, sondern als im Interesse der
Seelsorge notwendig herausstellte. Man denke u. a. an den seel-
sorglichen Erfolg der ,,Abendmessen®, die 1953 allgemein, nach
genauen Richtlinien, erlaubt wurden. Es war also nicht mehr
verwunderlich, da8 von den verschiedensten Seiten, vom Seel-
sorgeklerus, von Vertretern der Pastoralliturgie, vor allem vom
Episkopat, nicht nur die Beibehaltung der erneuerten Osternacht-
feier erbeten wurde, sondern immer hiufiger und eindringlicher
auch die gleichsinnige Erneuerung der gesamten Karwochen-
liturgie verlangt wurde.

So bekam denn die schon einmal in einem amtlichen Dokument
genannte pipstliche Kommission ,Zur Liturgiereform® (siehe
Dekret vom 23. Mirz 1955 iiber die Rubrikenvereinfachung) den
Aufirag, die entsprechenden Vorschlige auszuarbeiten. Vielleicht
darf hier erwihnt werden, was schon oben angedeutet wurde,
daB seit dem Jahre 1953°) die Reform von Griindonnerstag und
Karfreitag fertig vorlag, aber wegen &ullerer Umstinde damals
nicht veroffentlicht werden konnte. Da sich inzwischen die Bitten
von seiten des Episkopates weiterhin hiauften und auch immer
wieder um eine Erneuerung der Liturgie des Palmsonntages gebeten
wurde, wurde schlieBlich die ganze Karwoche in das Er-
neuerungsprogramm einbezogen, welches also durchaus hin-
linglich Zeit zur Ausreifung und Durcharbeitung hatte. Da es
sich aber in mehrfacher Hinsicht um sehr eingreifende Erneuerun-
gen handelte, so wollte der Heilige Vater, nach wohlberechtigtem
Brauch, auch die Kardinile der Ritenkongregation befragen. Es
fand daher am 19. Juli 1955 eine auBerordentliche Sitzung der
Riten-Kardinile statt, bei der — so ist es Herkommen — eine
gedruckte, griindlich ausgearbeitete ,,Positio” vorgelegt wurde, die
sehr reich mit Dokumenten ausgestattet war, um die ganze Materie
nach allen Seiten klarzustellen, wobei auch die negativen Stimmen
zu ihrem Recht kamen, was wohl beachtet werden moge®). So
konnte endlich die SchluBentscheidung des Heiligen Vaters fallen,

%) Die groBen Hauptziige der Generalreform sind nach allem schon seit Jahren
festgelegt; die Ausfithrung — wie man wohl sieht — wurde fiir die Osternacht und
jetzt fiir die ganze Karwoche durch das positive Eingreifen des Episkopates veran-
laBt, der ja an allererster Stelle fiir die Seelsorge am gliubigen Volk zustindig ist.
FEine nithere Geschichte der unter dem jetzigen Heiligen Vater angelaufenen Liturgie-
reform auch nur andeutungsweise vorzulegen, ist begreiflicherweise noch nicht moglich.

¢) Die angedeutete ,,Positio® ist selbstverstéindlich der Offentlichkeit unzugiing-
lich; sie hat aber dem Heiligen Vater vorgelegen, der, wie gleich gesagt wird, das
groBe Werk, das er selber in der Linie vom hl. Pius X, wieder aufnahm, auch mit
personlicher Anteilnahme verfolgt.
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der seit Jahren schon laufend die ganze Entwicklung dieser
Dinge aufmerksam verfolgt hatte.

Nach dieser notwendig kursorischen beschreibenden Einleitung
geht das Generaldekret zu den eigentlichen gesetzgeberischen
Verordnungen iiber. Es sind drei Abschnitte mit insgesamt zehn
Punkten (Paragraphen).

Im ersten Abschnitt wird die hturglsche Neuordnung der
Karwoche vorgeschrieben, und zwar fiir den Bereich der
romischen Liturgie ganz allgemein; fiir die iibrigen lateinischen
Riten nur, was die Stunde der liturgischen Feier betrifft, um die
duBerliche Einheitlichkeit zu wahren, wihrend die Eigenheiten
dieser Riten erhalten bleiben. Die Neuordnung verpflichtet ab
Palmsonntag 1956, der diesmal auf den 25. Mirz fillt. AuBerdem
wird fiir die ganze Karwoche jede Kommemoration ( in Messe
wie Offizium) sowie (in der Messe) jede ,,Oratio imperata® (ab
homine oder a rubricis) untersagt. Die ganze Woche soll aus-
schlieBlich dem Gedenken der grofen Geheimnisse vorbehalten
bleiben.

Der zweite Abschnitt bringt die Neuregelung der Zeit der
liturgischen Feiern in der Karwoche, wihrend dann die
»Editio typica“ die Form enthilt. Am Palmsonntag bleibt die
Gottesdienstzeit unverindert, also am Morgen. Um es gleich klar
zu sagen, es wire durchaus gegen die Absicht des Gesetzgebers,
etwa die Palmprozession auf den Abend zu verlegen (die Abend-
messe kann bleiben, wo sie seelsorglich nétig ist). Es soll keines-
wegs eine praktisch allgemeine Abendfeier an Sonntagen vor-
bereitet werden! Die Abendmessen an Sonn- und Feiertagen sollen
eine HilfsmaBBnahme bleiben, aber nicht etwa zur Regel werden. —
Am Griindonnerstag wird nunmehr in den Bischofskirchen vor-
mittags eine »Missa chrismatis“ mit eigenem Formular zu feiern
sein, zur Weihe der helhgen Ole. Der allgemeine Festgottesdienst,
die ,,Missa in Cena Domini®, ist am ,,Abend®” zu halten, und zwar
mit dem Spielraum von 5 Uhr nachmittags bis spitestens 8 Uhr
abends (Zeitpunkt fiir den Beginn der MefBfeier). — Am Kar-
freitag ist der liturgische Gottesdienst .,nachmittags® zu halten
(Unser Herr ist ,nachmittags® gestorben!), und zwar mit dem
Spielraum von 3 Uhr nachmittags bis 6 Uhr abends (Zeitpunkt
fiir den Beginn der Feier). Der Vigilgottesdienst, die Osternacht-
feier, soll an sich mit einem solchen Beginn gehalten werden, daf3
die Messe um Mitternacht herum anfangen kann. ,,Wo aber nach
dem Urteil des Ordinarius loci, unter Erwigung der tatséchlichen
Verhiltnisse der Gliubigen und des Landes, eine Vorverlegung
der Osternachtfeier angezeigt erscheint, soll diese nicht beginnen
vor der Abenddimmerung, sicher nicht vor Sonnenuntergang.®
Damit ist praktisch die Vorverlegung der Osternachtfeier auf die
Abendstunden allgemein zulédssig. Der Termin fiir den Beginn
ist klar und einleuchtend festgelegt: die Lichtfeier (Feuerweihe,
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Osterkerze) verlangt sinnvollerweise zumindest eine gewisse
Dunkelheit oder Dimmerung’). *

Beziiglich des Offiziums wird verfiigt (in Folgerichtigkeit
zu den Bestimmungen iiber die Hauptgottesdienste): an den
ersten vier Tagen wird an Form und Zeit der Rezitation nichts
geindert. Im ,,Triduum sacrum® sind im Chor, und bei gemein-
samem Gebet ohne strikte Chorverpflichtung, Matutin und Laudes
am Morgen zu beten, ebenso spiter die kleinen Horen (,hora
competenti®). Aber an den Bischofskirchen, wo am Griindonners-
tag die Olweihemesse zu halten ist, kinnen Matutin und Laudes
am Vorabend antizipiert werden. Am Griindonnerstag und Kar-
freitag fillt die Vesper aus (immer im Chor und bei gemeinsamer
Rezitation; selbstverstindlich auch fiir den Zelebranten und die
Assistenten oder den einen oder anderen ,liturgisch® teilnehmen-
den Priester oder sonst Brevierverpflichteten). Die Komplet wird
an beiden obgenannten Tagen (immer im Chor usw.) nach dem
Hauptgottesdienst gehalten, am Karsamstag, wo man ,wacht®,
fillt sie aus. Wer aber an diesen Tagen aus welchem Grunde
immer (Krankheit, Reise, anderweitige Beschiftigung zur Zeit
des Chors oder gemeinsamen Rezitierens) ,,privat® rezitiert oder
wihrend des Hauptgottesdienstes diesem nicht moralisch bei-
wohnen konnte;, ist zur Absolvierung sdmtlicher Horen ver-
pflichtet in der Form, die allenfalls an den betreffenden Tagen
angegeben ist.

Der dritte Abschnitt der Verfiigungen bestimmt, daf das
,,Quadragesimal“-Fasten wiederum auf die Mitternacht zwischen
Karsamstag und Ostersonntag verlegt wird, wie es bis zum Er-
scheinen des neuen Kirchenrechtshbuches (1917) der Fall war.
Diese Bestimmung hat, angesichts der nunmehr wohl allgemeinen
Dispensen, einen mehr ideellen Wert; der ganze Karsamstag soll
wieder in urspriinglicher Weise als Tag ernster Sammlung und
Trauer am Grabe Christi gehalten werden.

II. Die pastoral-liturgische Instruktion

In einer kurzen, aber sehr prignanten Einleitung wird aus-
einandergesetzt, warum diese pastoral-liturgische Instruktion dem
Generaldekret beigegeben wurde. Im ersten Satz wird — und dies
ist eine prinzipielle Feststellung — mit schirfstem Nachdruck

) DaB} bei der Liturgiereform durchaus nicht etwa archiologische und liturgie-
historische Momente den Hauptausschlag geben (sie kénnen und diirfen freilich nicht
auBer acht gelassen werden), ersieht man u. a. ganz klar aus der nunmehr praktisch
allgemeinen Freigabe der Abendfeier der Osternacht. Die ideale Zeit, also die Mitter-
nacht, wird nicht preisgegeben. Es werden sich immer und iiberall Kirchen, Klgster,
Abteien, Anstalten finden, die ohne groBe Schwierigkeit diese Idealzeit einhalten
konnen; aber im iibrigen ist nunmehr jedem, auch Kindern und #lteren Leuten, die
Teilnahme an der Osternachtfeier méglich, zumal in Orten mit mehreren Kirchen,
wo die Anfangszeiten so angesetzt werden konnen, daf} sich die Leute ablésen kénnen.
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erklirt, dal der Sinn und Zweck der liturgischen Neuordnung der
Karwoche durchaus pastoral ist, ein Seelsorgeanliegen,
keine irgendwie geartete liturgische Archiologie, keine Musealrestau-
rierung. Damit wird natiirlich nicht geleugnet, daBl bei der Neu-
ordnung griindliche liturgie-historische Studien und Arbeiten
beriicksichtigt wurden. Eben weil es sich vor allem um ein Seel-
sorgeanliegen handelt, hielt es die Ritenkongregation (die Reform-
kommission) fiir unabweislich, eine eigene Instruktion beizufiigen:
vorerst zum Ubergang von der bisherigen alten Ordnung auf die
neue, die begreiflicherweise einer Anleitung bedarf, aber auch
grundsitzlich, um alle, denen es zustebt und die es angeht, klipp
und klar auf ihre Aufgabe (man darf wohl sogar sagen: auf ihre
Pflicht) hinzuweisen, nach Mafgabe ihrer Stellung die Neuordnung,
die Pius XII. wahrhaft als oberster ,,Hirte* der Herde Christi
verfiigt hat, zur méglichst vollkommenen Ausfithrung zu bringen.
Darum heiflt es auch sehr bezeichnend: ,,Omnibus (!) itaque,
quorum interest, huius Instructionis cognitio et observantia
iniungitur*®).

Es ist hier nicht der Ort, die Instruktion einfach abzuschreiben.
An dieser Stelle kann es sich nur darum handeln, auf einige Kern-
probleme hinzuweisen. Die Instruktion umfaBit vier Kapitel, das
wichtigste ist das erste: ,,Von der pastoralen und rituellen Vor-
bereitung® der neuen Karwochenordnung. Hier wird den Ober-
hirten und nach ihnen dem gesamten Seelsorgeklerus eindring-
lichst nahegelegt, daBl und wie sie diese unbedingt notwendige
Vorbereitung des Volkes durchfiihren sollen. Immer wieder
wird auf die ,pastorale” Zweckstellung der Neuordnung hinge-
wiesen, immer wieder verlangt, dafl aus der heiligen Liturgie
dieser Tage der volle Gnadengehalt herausgeholt werden solle, der
ihr innewohnt, um das christliche Leben in seinem Vollumfang
zu kriftigen und in seinem Vollzug sicherzustellen. Dabei kommt
natiirlich der Fastenzeit mit ihren iiblichen Predigten eine beson-
dere Bedeutung zu.

Dann geht die Instruktion die einzelnen Tage durch und
gibt die Hauptpunkte an, auf die bei der Belehrung des Volkes
vor allem hinzuarbeiten sein wird. Dabei sind ganz besonders
die liturgisch-pastoral wichtigen Neuerungen hervorgehoben. So
am Palmsonntag die Prozession, die als die Hauptsache (aufler
der Messe) herausgearbeitet ist. Die Weihe ist auf die urspriing-

8) Wenngleich die Instruktion, I, 1, hauptsichlich von der Fastenzeit spricht
als vor allem gegeben zur Aufklirung der Gldubigen, so ist selbstverstiindlich die
sonstige sach- und fachgerechte Aufklirung, vor allem durch die Schrift, nicht aus-
geschlossen. Im Gegenteil! Die verschiedenen schon bestehenden Stellen des litur-
gischen Apostolates haben jetzt eine prachtvolle Aufgabe zu l6sen; und es wire jetzt
auch der Augenblick, wieder einmal daran zu erinnern, daB ja eigentlich in jeder
Diozese eine bischiofliche Kommission fiir die Leitung und Férderung der liturgischen
Arbeit (an Klerus und Volk) bestehen und wirken sollte. Vgl. Official diocesan litur-
gical Commissions, in: Worship, 29 (1955), 439—449.
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liche Kiirze zuriickgefiihrt; umso mehr soll nun wieder der fast
verlorengegangene Sinn der Prozession durchgesetzt werden: eine
groBe, offentliche Huldigung an Christus, den Messiaskonig, der
fiir alle in den Tod geht. Mehr als je in unserer Zeit, die so vieles
umstiirzt und aufwithlt, ist die Treue des ganzen Christenvolkes
zu Christus —, und zwar eine Tattreue im Leben, nicht blof} eine
Kirchentreue in den Gotteshausmauern (und sogar diese fehlt
schon vielfach!) eine der allerwichtigsten Forderungen pastoraler
Fiirsorge. Am Griindonnerstag ist es besonders die FuBwaschung.
Diese, eine der groBen Masse des Volkes praktisch unbekannte
Feier, darf nunmehr, wo immer pastorale Riicksichten es zulassen,
in der Kirche offentlich, wiihrend der feierlichen Abendmesse
.in Cena Domini“, stattfinden, und zwar unter ausdriicklichem
Hinweis auf das groBe Gebot der Nichstenliebe, die Christus
selber in diesen Tagen unter so blutig-heiligen Beweis gestellt
hat. Thre wirkliche und ernsthafte, personliche Ausiibung von
seiten aller Christgliubigen an allen Bediirftigen ist heute mehr
denn je notwendig, auch als einer der kriftigsten Tatsachen-
beweise fiir die Echtheit des Christentums, das wir bekennen. Der
Griindonnerstag kann und soll in dieser Gesinnung zu einem GroB-
tag der christlichen Caritas werden! Die Armen, die allenfalls zur
FuBSwaschung ausgewihlt werden, sollen an diesem Tage — und
nicht nur an diesem Tage — wirklich erleben, was christliche
Nichstenliebe ist und leisten kann.

Am Karfreitag bringt die Neuordnung eine weitere, pastoral
ganz groBe Neuerung, die allergrofite Beachtung von seiten des
Klerus verlangt, soll sie am lieben Christenvolk jene gnadenvolle
Wirkung ausiiben, die sich der Heilige Vater ganz besonders von
dieser Wiederherstellung eines alten Brauches verspricht: gemeint
ist die Karfreitagskommunion. Hier ist ein Wort mehr am
Platze. Am Todestag Christi ist in keiner Liturgie, im Morgen- wie
im Abendland, jemals eine MeBfeier gewesen, auch nicht in der

altromischen. Weil aber urspriinglich der Kommunionempfang an

die MeBfeier gebunden war, so gab es auch an diesem Tag keine
Kommunion fiir die Glidubigen. Auffallenderweise aber beginnt
man in Rom selber um das 7. Jahrhundert herum, vielleicht auch
schon frither, damit, dem Volk die hl. Kommunion zu reichen;
nicht bei der groBen feierlichen Papstliturgie, wohl aber in den

Titelkirchen, also in den Pfarrkirchen, wie wir heute sagen wiirden.’

Auch der Papst selber kommunizierte nicht; mit der Kreuzver-
ehrung schloB die liturgische Feier. Spiter drang dann die Kom-
munion auch in die Papstliturgie ein und ging damit auf die
Bischofskirchen und auf die anderen Kirchen iiber. Auch die all-
gemeine Gliubigenkommunion verbreitete sich dann von Rom aus
iiber den ganzen Bereich der lateinischen Kirche. Man hielt es
damals fiir selbstverstiindlich, an diesem groBlen Tag der Erlosung
nicht nur das materielle Kreuz, an dem der Herr fiir uns starb,
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zu verehren, sondern vor allem in lebendigem sakramentalem
Kontakt mit dem fiir uns dahingeopferten Leib des Herrn sich
der Erlosungsfriichte besonders reichlich teilhaftic zu machen.
Erst als aus verschiedenen Griinden die hiaufige Kommunion im
hohen ‘Mittelalter iiberhaupt abzunehmen begann, machte diese
Abnahme auch nicht vor dem Karfreitag halt. Zu Beginn der
Neuzeit war die Karfreitagskommunion nur mehr in einigen
Ordensfamilien und in etlichen Landstrichen iiblich, bis sie dann
im 17. Jahrhundert sogar ausdriicklich verboten wurde; immerhin
blieb sie in einem Dorf Westfalens bis auf den heutigen Tag in
Ubung. In unserer Zeit, wo der Glaube und damit die Liebe so
sehr der Gefahr der Erkaltung ausgesetzt sind, bekommt die nun-
mehr wieder zugelassene Praxis der Karfreitagskommunion einen
ganz besonderen Wert. Sie entspricht durchaus der — Gott sei
Dank — so ausgepriigt eucharistischen Frommigkeit unserer Tage,
die den lebendigen und lebendigmachenden wund erhaltenden
Kontakt im Sakramente mit Christus sucht. Im Sinne des Heiligen
Vaters sollte die Karfreitagskommunion ein ganz starkes Mittel
werden, um das gliubige Volk wieder inniger und vor allem
gnadenhafter, daher lebenswirksamer an Christus, den Erloser, zu
binden.

Die Instruktion behandelt dann die Hauptpunkte der Oster-
nachtliturgie und gibt auch da wirksame Gesichtspunkte an,
um die Teilnahme im Volke gnadenhaft wirksam zu machen,
wobei mit allem Recht besonders auf die Erneuerung der Tauf-
versprechen Wert gelegt wird, ein Brauch, der sich nach viel-
bundertfiltigem Zeugnis ungemein eindringlich und aufriittelnd
erwiesen hat.

In einem zweiten Kapitel folgen dann Weisungen zu Einzel-
punkten der Rubriken. Die Karwochenzeremonien sollen, wo
es moglich ist, mit allem Glanz und unter Anteilnahme des ganzen
Klerus geschehen, sonst sind die ebenfails im Rubrikentext ange-
gebenen einfachen Riten anzuwenden, wobei viel Wert auf die
Mithilfe der Ministranten gelegt wird (ein praktischer Hinweis
zur Heranziehung der Jungminner zum Kirchendienst an solchen
ausgezeichneten Tagen!). Die Geistlichkeit wird ermahnt, den
Glaubigen geniigende und bequeme Beichtgelegenheit zu geben;
Massenandrang ist an solchen bevorzugten Beichttagen im Interesse
des guten Sakramentenempfanges zu vermeiden. Ubrigens soll die
vermehrte Kommunionhiufigkeit auch den Beichtstuhl entlasten,
da sich die Beichten mehr verteilen kénnen. Am Pfingstsamstag
entfillt (wie schon jetzt dort, wo die Osternachtfeier gehalten
wurde) die zweite Taufwasserweihe mit allem Zubehér, da fiir
diesen Tag noch viel mehr gilt, daB diese Feier vor leeren Binken
abgehalten wurde.

Wichtiger sind dann die Erliduterungen von Kapitel III iiber
Messe, Kommunion und eucharistische Niichternheit. Das Verbot
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der Privatmessen am Griindonnerstag wird neuerdings einge-
schirft und die uralte, so tief sinnvolle Gemeinsamkeitsfeier des
Klerus (wo mehrere Klerusmitglieder da sind) fiir den Griin-
donnerstag ausdriicklich betont. Immerhin wird den Ortsordinarien
zugestanden, wo es aus pastoralen Griinden nétig scheint, in
einzelnen Kirchen und 6ffentlichen Oratorien die eine oder andere
Stillmesse zu gestatten aus dem einzigen Grunde, dall an diesem
hohen eucharistischen Gedenktag méglichst alle Gldubigen zur
Kommunion gehen konnen. Das gilt vor allem fiir groflere Orte
und fiir die Stidte, wo ein einziges Hochamt nicht ausreicht. In
halbiffentlichen Oratorien hingegen ist nur eine einzige Messe
vom Ortsordinarius zu gestatten; das gilt vor allem fiir geschlossene
Frauengemeinschaften und Anstalten. Diese Stillmessen sind aber
nur zu jener Tageszeit erlaubt, zu der die neue AbendmefBfeier
zugelassen ist (also zwischen 5 und 8 Uhr abends). Die hl. Kom-
munion darf an diesem Tag nur ausgeteilt werden wihrend und
unmittelbar anschlieBend an die Abendmesse, nicht etwa bei der
Olweihemesse. Am Karfreitag ist die hl. Kommunion einzig nur
withrend der liturgischen Nachmittagsfeier zulissig. Am Kar-
samstag ist die Kommunionausteilung an das Volk ebenfalls nur
withrend und unmittelbar anschliefend an die Osternachtsmesse
gestattet. Kranken- und Sterbendenkommunion bleiben selbst-
verstindlich immer und jederzeit frei. Der Bischof, der am Griin-
donnerstag vormittags die Olweihemesse hilt, kann auch (mufl
aber nicht) die feierliche Abendmesse halten. Wenn er die Oster-
nachtfeier selber hilt, so mufl er das Osteramt vormittags nicht
mehr selber halten, kann es aber tun. Jeder Priester, der die
Osternachtfeier derart hilt, daBl. seine Messe schon nach Mitter-
nacht trifft (wie es ideal sein sollte), darf dann ohne weiteres
auch am Ostersonntag selber die Ostersonntagsmesse lesen; falls
er das Indult dazu hat, auch binieren oder gar trinieren. Beziiglich
der eucharistischen Niichternheit gelten die Bestimmungen der
Apostolischen Konstitution ,,Christus Dominus* vom 6. Janner 1953.

Endlich werden in einem vierten Kapitel einige Weisungen —
iibrigens sehr nachdriicklich und praktisch — gegeben, um gewisse
Schwierigkeiten, die sich nur zu leicht (wie auch die bisherigen
Erfahrungen mit der neuen Osternachtfeier gezeigt haben) aus
dem Zusammenstofl der Liturgie mit den verschiedensten Volks-
briduchen und der Volksfrommigkeit bzw. den Volksan-
dachten ergeben, zu beseitigen. Um mit dem letzten Punkt
anzufangen, wird das Lauten der Glocken am Griindonnerstag und
am Karsamstag geregelt, zumal dort, wo mehrere Kirchen an einem
Ort sind; dort liuten die Glocken zugleich mit der Hauptkirche.
Wo der Brauch besteht — und das gilt besonders von den lateini-
schen Lindern —, am Karsamstag die Hduser auszusegnen (wer
an diesem Tag einmal in Rom war, wird sich noch daran erinnern!),
wird sehr energisch vorgeschrieben, dafl die Ordinarien diese
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Weihe, die iibrigens den Pfarrern zusteht, von diesen oder zu-
mindest von anderen Seelsorgern (Hilfsgeistlichen, Kaplinen)
vollziehen lassen, vor oder nach Ostern, und zwar in Verbindung
mit einem pastoralen Hausbesuch der ganzen Pfarre.

Im ersten Punkt, bei dem wir uns einen Augenblick linger
aufhalten wollen, weil er auch, und sogar sehr, unsere Gegenden
betrifft, wird sowohl den Ortsordinarien wie dem gesamten Seel-
sorgeklerus aufgetragen, zu sorgen, dafl solche Volksbriauche und
-andachten, die der wahren Frommigkeit dienen, erhalten bleiben
und auf kluge Weise mit der eigentlichen Liturgie in Einklang
gebracht werden. Dann wird sehr deutlich gesagt: ,,Die Glaubigen
sollen unterrichtet werden iiber den hohen Wert der Liturgie,
welche immer und ganz besonders in diesen (Kar-) Tagen die
tibrigen frommen Andachten und Gewohnheiten, auch die besten,
ihrer Natur gemil weit iiberragt.”

Dieser ganz wichtige Pastoralpunkt, zu dessen Beobachtung
sowohl die Oberhirten wie der ganze Seelsorgeklerus aufgerufen
werden, wird natiirlich, je nach Gegenden und Landessitten,
anders angewendet werden miissen. In den lateinischen Lindern
dreht es sich sehr stark um den sogenannten ,,Grab“-Besuch,
wobei der Sakramentsaltar gemeint ist, auf dem am Griindonners-
tag das heiligste Sakrament fiir den Karfreitag aufbewahrt wird.
In spanischen und lateinamerikanischen Gebieten wird es sich
vor allem um die grofen Prozessionen handeln, die an diesen
Tagen, vor allem am Karfreitag, stattfinden. Bei uns hinwieder
geht es vor allem um das ,,Heilige Grab“, das wiram Karfreitag
und Karsamstag haben, und um die ,,Auferstehung®. Nicht zu
reden von den ganz allgemein iiblichen Andachten, wie Kreuzweg,
Schmerzhafte-Mutter-Andacht usw. Alle diese und #hnliche
fromme Briuche und Volksandachten sind nicht abgeschafft. Im
Gegenteil! Sie sind sicherlich in jene Kategorie einzureihen, von
der es ausdriicklich heiBt, daB sie ,klugerweise* mit der eigent-
lichen Liturgie, die immer den Vorrang haben muf}, zu verbinden
1st.

Das ,,Wie* ist fallweise zu untersuchen und wird ortsweise
auch anders ausfallen konnen. Bleiben wir bei unseren Gewohn-
heiten! Das ,,Heilige Grab®, wie es in unseren Gegenden gang und
gibe ist, zihlt ohne jeden Zweifel zu den erhaltenswerten volks-
frommen Briauchen. Ebenso ganz gewill die ,, Auferstehung®.
Hingegen kommt bei uns die besondere Verehrung der heiligsten
Eucharistie vom Griindonnerstag bis zur Karfreitagsliturgie kaum
in Betracht; sie ist praktisch unbekannt geblieben. Das hindert
nicht, daf} etwa jetzt, nach der Neuordnung, am Griindonnerstag
abends bis in die Nacht, wo es geht, eine 6ffentliche Anbetung
des heiligen Sakramentes stattfinde. Es ist aber alles zu tun, um
die wertvollen Briuche des bei uns iiblichen ,,Heiligen Grabes“
und der dazugehérigen ,,Auferstehung® aufrechtzuerhalten. Man
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wende nun nicht etwa ein, daB eine Verbindung dieser Briuche
mit der Liturgie nicht oder schwer maéglich sei. Das ,,Heilige Grab“
macht gar keine Schwierigkeit. Auch der Besuch desselben von
seiten der Gliubigen wird sich auch mit der neuen Stundenein-
teilung bewiltigen lassen. Aber die ,,Auferstehung®! Man sei nicht
kleinlich und nicht zu subtil! Das gute Volk geht nicht auf feine
Unterscheidungen ein. Die Liturgie ist in ihrer Art streng, herb,
symbolhaft und wird, zumal in diesen Tagen, auch sehr anschaulich,
doch ist sie immer irgendwie gehalten. Das Volk will aber den
klaren und sogar aufdringlichen Augenschein! Die rein liturgische
Auferstehungsfeier (wenn wir die Osternachtliturgie so nennen
wollen) gibt dem Volke nun gewil nicht die greifbare Sensation
der wirklichen, leibhaftigen Auferstehung. Diese aber gibt ihm
unsere ,,Auferstehung”! Es macht dem Volke nichts aus, daf
Christus , liturgisch” eigentlich schon auferstanden ist, wihrend
er etwa nachher noch in der ,,Auferstehung” so recht augenschein-
lich aufersteht. Zu scharf macht schartig, und eine unkluge, iiber-
eilte Abschaffung der ,,Auferstehung” wiirde nur die eigentliche
Liturgiefeier schwer beeintrichtigen. Es wird Zeit und gute Unter-
weisung brauchen, bis der Masse der Gliubigen die Unterscheidung
zwischen ,,Liturgie® und ,,Volksandacht* wesenhaft klar wird. Es
wire unrecht und pastoral falsch, dem Volke ,seine”, ihm wviel
mehr gelegenen Andachten einfach wegzunehmen, um dafiir die
»reine® Liturgie hinzustellen. Wie so oft, gilt auch hier: das eine
tun und das andere nicht lassen! Und dazu weist die Instruktion
nachhaltig den Weg.

III. Der neue Karwochenritus

Dieser ist, wie schon gesagt, in der amtlichen vatikanischen
Textausgabe enthalten, welche zur ,typica® erklirt wurde. Da
diese Ausgabe oder vielmehr die Rubriken und Texte, die darin
geboten werden, nunmehr sogleich allgemein verbindlich sind, sind
die vom Heiligen Stuhl aus amtlich ermiichtigten liturgischen
Verleger befugt, nach der vatikanischen Ausgabe auch eigene
Ausgaben, eventuell vermehrt, herauszubringen. Es gelten dafiir
die im Einvernehmen mit der Ritenkongregation von der vatika-
nischen Vermégensverwaltung aufgestellten Vorschriften. Es kann
nun hier nicht davon die Rede sein, etwa einen Rubrikenkom-
mentar zur Karwoche zu schreiben. Es méoge geniigen, auf einige
Hauptunterschiede gegeniiber dem bisherigen Ritus hinzuweisen,
wobei nicht unterlassen werden soll, jeweils auf die pastoral-
liturgische Bedeutung der Neufassung hinzuweisen, soweit dies
nicht schon bei Besprechung der vorausgegangenen Stiicke der
Fall war.

1. Wie in den drei Dokumenten die Karwoche nur mehr ,,heb-
domada sancta“ und nicht mehr ,hebdomada maior* genannt

»Theol.-prakt. Quartalschrift“ I. 1956 2
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wird, so heit nunmehr auch der Palmsonntag fiirderhin einfach
»2. Passionssonntag®. Dabei geniige es, zu bemerken, daf
gerade der ,,Palm“-Sonntag urspriinglich der wirkliche und einzige
»Passions“-Sonntag war, mit dem eben die ,,Passions“-Woche
begann. Die ,,Palmweihe” ist sehr stark verkiirzt, wihrend sie bis
jetzt geradezu nach Art einer ganzen ,,Missa sicca® ausgebaut war.
Nach einer Einleitungsantiphon (der bisherigen) folgt das einzige
Weihegebet mit Besprengung und Beriucherung, die Austeilung
der Zweige, wo diese iiblich ist (wenigstens an den Klerus), wobei
die zwei bisher iiblichen schonen Antiphonen um zwei entsprechende
Psalmen erweitert wurden, um leichter die Zeit auszufiillen, die
allenfalls bei groflen Gemeinden zur Austeilung benétigt wird. Es
folgt die Lesung des Evangeliums vom triumphalen Einzug des
Herrn, dem unmittelbar die Prozession als Erneuerung dieses
Einzuges folgt, wobei die Gesangsteile vermehrt wurden, da man
gerne mochte, dall gerade die Prozession als 6ffentliche Glaubens-
kundgebung an Christus, den Kreuzeskénig, das Hauptgewicht
bekomme, auch im VolksbewuBtsein. Das karolingische ,,Gloria,
laus et honor” wird nunmehr wihrend der Prozession gesungen,
die Zeremonien am Eingang in die Kirche fallen weg. Es sind auch
andere Christkonigshymnen gestattet. Ebenso ist es gestattet, wo
es sich tun i3t und pastoral ausgewertet werden kann, die Weihe
in einer anderen Kirche zu halten und die Prozession in die Haupt-
kirche zu fiihren. Dort findet dieser Teil der Liturgie seinen natur-
gemilBen AbschluBl in einer neuerlichen (und neuen) Oration?).

Die Messe, die alte, ehrwiirdige ,,Passions“-Messe, bleibt, wie
sie ist, einzig die ,,Passion“ wird am Anfang und am Schlusse
abgekiirzt und auf die Geschichte des eigentlichen Leidens (Gethse-
mani bis Begribnis) beschrinkt, wie auch an den beiden anderen
»Passions“-Tagen, Dienstag und Mittwoch. Ebenso wird die bis-
herige ZerreiBung in eine ,,Passion” und in ein ,,Evangelium“ auf-
gehoben; die ganze Leidensgeschichte wird einheitlich gelesen
(gesungen); sie stellt an diesem Tag eben das ,Evangelium® dar.
Wer aber etwa binieren muB, findet fiir diesen Fall einen kurzen
Ausschnitt aus der ,,Passion®, den Tod Christi, als ,,Evangelium*
vor. Am Montag in der Karwoche éindert sich nichts. Am Dienstag
und Mittwoch sind die ,,Passionen®, wie schon angedeutet, auf die
Leidensgeschichte beschriinkt.

®) Beziiglich der Prozession am Palmsonntag sei auf die groBartige Entwicklung
hingewiesen, welche diese im frithen Mittelalter genommen hatte und noch lange
beibehielt. Man sehe dariiber die Fachwerke nach sowie die alten ,,Ordines®, die z. B.
von Andrien musterhaft herausgegeben worden sind, oder die verdienstvollen Werke,
die immer wieder iiber die Volksfrommigkeit und das kirchliche Brauchtum erscheinen,
oft linder- und gegendweise. Wenn es gliicken sollte, die Christkénigsprozession ar
Palmsonntag wieder volkstiimlich zu machen, so hitte das fraglos auf die lebendige
Glaubensiiberzeugung der Massen einen heilsamen EinfluB. Die Liturgie liBt genug
Spielraum, um auf den vorhandenen volksfrommen Elementen aufzubauen.



Low, Eine GroBaufgabe der Seelsorge 19

2. Griindonnerstag. — a) Die Olweihemesse ist zum Grof3-
teil alt, insoferne uns ja in den Sakramentarien die alten Gebets-
teile samt Prifation erhalten sind. Die Gesangsteile, Epistel und
Evangelium sind neu; die Auswahl war leicht: die Stelle aus dem
Jakobusbrief iiber die Krankensalbung (5, 13—16) und die Aus-
sendung der Jiinger nach Markus, ein praktisch bisher ganz unge-
niitztes Stiick (6, 7—13), in dem von der Olsalbung die Rede ist,
mit der die Apostel die Kranken heilten. Als die Olweihemesse im
friithen Mittelalter ausfiel und die Olweihe in die nunmehr morgend-
liche ,,Cena Domini“-Messe hineingezogen wurde, wurde auch die
eigene Prifation der Olweihemesse in die grole Weiheprifation des
Chrisams hineingewoben, aus der sie nur wieder ausgeldst zu werden
brauchte. :

b) Die eigentliche Festmesse, die alte ,,Missa calicis“, also die
Messe zur Feier des Letzten Abendmahles mit seinen Geheim-
nissen, bleibt unberiihrt. Nur kann fakultativ die Fullwaschung
eingeschoben werden, und zwar nach dem Evangelium, das ja
die FuBwaschung des Herrn beschreibt. Wird die FuBwaschung
in der Kirche vorgenommen, dann muf} freilich auch das Volk
vorher iiber den tiefen Sinn dieser Zeremonie richtig und gut auf-
gekliart und zugleich eingeladen werden, den Tag zu einem Tag
der christlichen Caritas zu machen. Nach der Messe, in der die
iibliche Kommunionausteilung stattfindet, erfolgt die Uber-
tragung des Ziboriums zum Seitenaltar oder an jenen Ort, wo es
nach der Gewohnheit der einzelnen Kirche aufbewahrt werden soll.
Da nunmehr am Karfreitag allgemeine Kommunionfeier ist, so
wird im Hochamt nicht mehr, wie bisher, eine zweite grofle Hostie
fiir die Zelebrantenkommunion des Karfreitags konsekriert (wohl
aber wegen des ,Heiligen Grabes“ eventuell eine zweite, aber
nicht mehr, wie bisher, eine dritte). Es wird darum auch das
Ziborium iibertragen, aus dem dann am Karfreitag Zelebrant und
Gliubige den Leib des Herrn empfangen. Nach der Ubertragung
findet die Altarentbl6Bung wie bisher statt. Es sei erwihnt, daf}
die Rubriken wollen, dal am Griindonnerstag die Kommunion-
hostien (Pyxis) frisch in der Abendmesse konsekriert werden, in
der sie dann auch gleich ausgeteilt werden; wo man mit groflerem
Andrang zu rechnen hat, mufl man eben mehrere Ziborien bereit-
halten, um nicht etwa am Karfreitag in Verlegenheit zu kommen.

3. Die Karfreitagsliturgie erscheint in vier Abschnitte

egliedert. — a) Die Lesungen. Nach der altehrwiirdigen Sitte der
%rostration, die fiir Zelebranten und hohe Assistenz beibehalten
wird, wihrend ein allenfalls anwesender iibriger Klerus mit tiefer
Verneigung kniet, kommt als Abschluf} eine alte schéne Oration
wieder zu Ehren. Es folgen zwei Lesungen, zwei Responsorien,
zwei Orationen und die ,,Passion“ nach Johannes. — b) Die
,Fiirbitten® sind nahezu unverindert. Sie haben blofl Titel, die
zwar nicht gebetet werden, aber sehr zur Deutlichkeit beitragen.

S
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Statt der lingst zwecklosen Oration fiir den ,romischen Kaiser®
haben wir jetzt eine neu gefalite Formel fiir die staatliche Obrig-
keit. Beim Gebet fiir die Juden ist das im Mittelalter unterdriickte
»Flectamus genua“ mit Stillgebet wieder aufgenommen. — ¢) Die
Kreuzverehrung. Das verhiillte Kreuz (es wird gewiinscht, daf}
es nicht zu klein sei!) wird aus der Sakristei in die Kirche gebracht
(Erregung der Aufmerksamkeit!), hier, wie bisher, enthiillt, aber
mit kleinen Neuerungen beziiglich der Ministranten, die mit
Leuchtern dem Kreuz das Geleit geben. Ebenso soll das Kreuz
nach der Enthiillung nicht einfach auf den Boden gelegt, sondern
von zwei Ministranten aufrecht gehalten werden und so von
Zelebranten, Klerus und dann, am Gitter, auch vom Volk verehrt
werden. Das Volk, erst die Minner, dann die Frauen, sollen am
Kreuz vorbeiziehen und, mit einfacher Kniebeuge, den Ful} des
Heilandes kiissen. Dazu wiren die Improperien zu singen'’). —
d) Nun folgt der vierte Teil, die Kommunionfeier. Das Allerheiligste
wird in einer einfachen Prozession (entsprechend dem tiefernsten
Charakter des Tages) zum Hochaltar gebracht. An die Stelle der
sogenannten ,,Missa praesanctificatorum® ist nun ein sehr schlichter,
ausdrucksvoller Kommunionritus getreten, dem die alten Ordines
als teilweises Vorbild dienten, ohne aber sklavisch nachgeahmt
worden zu sein. Hier vor allem wird der Klerus mit Belehrung
und Erklirung einsetzen miissen, nicht nur wegen des tiefen
Sinnes der Kommunion an sich an diesem hochheiligen Tage,
sondern auch wegen der Form der Feier. Diese beginnt nimlich
mit dem gemeinsamen feierlichen Beten des ,Pater noster”
(lateinisch!), welches das eigentliche klassische Kommunionvor-
bereitungsgebet ist. Darum ist es ja iiberhaupt in die Messe selber
aufgenommen worden'?). Der Zelebrant setzt mit dem ,,Libera nos,
quaesumus® fort, das seit Gregor I. zum ,Pater” in der Messe

10) Tm ambrosianischen Ritus wird das Kreuz auf einer Art Bahre hereingetragen
und auch auf dieser zur Verchrung ausgesetzt. Die Art, das Kreuz durch zwei Akolythen
{Ministranten) aufrecht an beiden Armen halten zu lassen, damit es von Klerus und
Volk verehrt werden kann, stammt aus dem frithen Mittelalter und scheint (wenn
gut durchgefiihrt) insofern fiir die Verehrung geeigneter zu sein als das am Boden
auf einem Kissen liegende Kreuz, weil das fiir dltere Priester und fiir dltere Leute
beschwerliche Hinknien und wieder Aufstehen wegfillt. Da ferner auch das ganze
anwesende Volk zur Kreuzverehrung kommen soll (es kénnen auch allenfalls zwei
und mehrere Kreuze in der gleichen Art und Weise an Nebenaltdren aufgestellt
werden), so empfiehlt sich eine einfache Form, nidmlich das prozessionale Vorbei-
ziechen mit einfacher Kniebeuge und Kull des Fulles des Gekreuzigten. Es wird sich
ferner empfehlen, den ganzen Vorgang durch einige ausgewilhlte Personen leiten und
iiberwachen zu lassen, damit alles ruhig, ohne Gedringe und andichtig vollzogen
werden kann. Auf die fromme Vollziehung gerade dieser Zeremonie am Karfreitage
ist groBes Gewicht zu legen. Es ist geradezu ein Vorbereitungsakt auf die nachfolgende
sakramentale Kommunion.

11) Man lese in den Fachwerken (vor allem jetzt in Jungmann, Missarum Sol-
lemnia) iiber das ,Pater noster” in der Messe nach. Es war die Verzeihungsbitte,
die seine Aufnahme in die Kommunionvorbereitung veranlafite. Es ist die so echt
christliche Gesinnung (Gesinnung Christi des Herrn und Gesinnung seiner Gefolgs-
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gehort, und geht dann sofort zur Kommunion selber iiber: das
Gebet ,,Perceptio Corporis“, das dreimalige ,,Domine, non sum
dignus“, die Kommunion aus der Pyxis mit der Formel ,,Corpus
Domini nostri“ wie sonst in der Messe. Daran schliet unmittelbar
die Kommunion der Gliubigen. Dabei kann allenfalls, wenn man
es nicht vorzieht, ernstes Schweigen einzuhalten, der Psalm 21
gesungen werden. Es folgen drei Nachkommuniongebete (alte
Formulare), und der Karfreitagsgottesdienst ist zu Ende.

4. Am Karsamstag bleibt alles unverindert, so wie es nun-
mehr seit fiinf Jahren im erneuerten Osternachts-Ordo vorgesehen
war. Dieser hat sich so bewihrt, dal keinerlei Umgestaltung
nétig wurde. Wiinsche gab es ja allerlei, aber nicht solche, die eine
nochmalige Umgestaltung des vielfach schon eingelebten Ritus
gerechtfertigt hatten'?).

5. Im Offizium bleibt in den ersten Tagen der Karwoche
alles wie bisher (unter Anwendung der Rubrikenvereinfachung
vom 23. Marz 1955). Im ,,Triduum sacrum® werden nur in den
kleinen Horen sowie im Kompletorium die immer wiederholten
»Miserere“ ausgelassen; am Karsamstag sind dieselben kleinen
Anderungen belassen, die schon seit 1951 mit dem neuen Orde
verbunden waren. :

SchluB. — Die Riten der Karwochenzeremonien sind also
teilweise straffer zusammengefalit, teilweise sind neue und wichtige
Riten eingefiigt, vor allem die Fulwaschung und die Karfreitags-
kommunion. Hauptsichlich ist aber die neue Zeitvorschreibung!
Alles dies geschah in der Absicht, daBl die Glidubigen leichter und
licber an diesen heiligen Tagen zur Kirche kommen, um an der
eigentlichen sakramentalen Liturgie teilzunehmen und aus der
lebendigen, bewuBiten Anteilnahme, zumal mit den Hohepunkten
in der hl. Kommunion, zu einem lebendigeren, bewuBteren Christen-
leben zu gelangen. Das also ist das groBe Ziel, die gro8e Aufgabe:
pastorale Auswertung der neuen Méglichkeiten oder die Karwochen-
liturgie als dem ganzen Christenvolk wieder zugingliche Kraft-
quelle zum Leben in Christus ,crucifixus, sepultus, suscitatus!

leute!) der gegenseitigen verzeihenden Liebe, in der wir uns alle am Tische des Herrn
einfinden, zumal am heiligen Todestag des Herrn. Wahzlich, an Predigtthemen sollte
es jetzt dem Seelsorgeklerus nicht so bald fehlen!

12) Nur ein Beispiel, um zu zeigen, daB viele Dinge bei der Liturgiereform wohl
nur ,,autoritir® geregelt werden kénnen. Lesungen (Prophetien) sind im alten Ritus 12
sie sind nunmehr reduziert auf 4, auf jene 4, die schon zur Zeit Papst Gregors des
GroBlen einmal in Ubung waren und die vielleicht sogar den ersten Bestand bildeten.
Nach der Einfithrung der Osternachtfeier gab es beziiglich der Lesungen im groflen
und ganzen allgemeine Zustimmung, aber der eine wollte doch wieder nur 3, der
andere 2, jener 6 und jener wieder 12 Lesungen; der eine wiinschte freie Wahl aus
allen 12, ein anderer einen Turnus von 3, 4 usw. Lesungen. Man wiinschte eine
Kleinstzahl fiir Pfarrkirchen, eine Vollzahl fiir Abteikirchen usw. Es moge dieses
eine Beispiel geniigen, um aufzuzeigen, dall leider noch weithin ein grofer liturgischer
Subjektivismus herrscht, dem freilich eine solide und ernsthafte Reform nicht folgen
darf und kann, j

.
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Heilige und Wunder

Von P. Ferdinand Baumann 8. J., Rom

I. Aligemeines

1. Die erste Frage, die von der Kirche in Selig- und Heilig-
sprechungsverfahren gestellt wird, ist die nach der ,,Heroizitat“
oder Heldenhaftigkeit der Tugenden des betreffenden
Dieners (oder der Dienerin) Gottes. Dieser auBlergewéhnliche
Tugendgrad ist sozusagen das erste ,,Wunder* — nimlich ein
solches moralischer Art —, das die Gnade Gottes in sefnem Diener,
nicht ohne dessen entsprechendes Mittun, gewirkt hat. Wer ver-
mochte jedoch ein unbedingt sicheres Urteil iiber das innere,
tugendliche Verhalten eines Menschen abzugeben ? Wir sehen nicht
in den innersten Bereich des Gewissens und der Seele anderer,
ja vielfach nicht einmal der eigenen Seele, ganz hinein und kénnen
nur aus dem duBleren Handeln und Benehmen gewisse, mehr oder
weniger richtige und wahrscheinliche Schliisse ziehen iiber den
Grad und das MaB der heiligenden Gnade oder der Angleichung
einer Seele an die sittliche Vollkommenheit Gottes. Bei diesem
duleren Verhalten handelt es sich sodann um Gegebenheiten,
die nicht unmittelbar, sondern héchstens in ihrer Deutung und
Auswirkung dem Lehrauftrag und der Sendung der Kirche unter-
stehen, dhnlich wie andere geschichtliche Tatsachen. Die Mei-
nungen und Wertungen der Menschen iiber solche Gegebenheiten
gehen aber erfahrungsgemif nicht selten weit auseinander. So
findet sich in fast jedem -Seligsprechungsproze8 der eine oder
andere Zeuge, der nicht vom heroischen Tugendgrad des betref-
fenden Dieners Gottes iiberzeugt ist oder ihn geradezu verneint.
Es gibt auch Fille, wo zu Lebzeiten des Betreffenden wenige oder
kaum einer an heéroische Tugend des Dieners Gottes dachten, ja
viele ihn verurteilten, bis Gottes Vorsehung nach seinem Tode
durch auffallende Zeichen oder Wunder auf ihn hinwies.

Zudem laBt sich die ,,Heroizitit* der Tugenden iiberhaupt
nicht messen oder mathematisch beweisen. Zu ihrer Bestimmung
oder Definition wird vielmehr das gewéhnliche Verhalten guter
Christen als Vergleich herangezogen und gefragt, ob der Betref-
fende durch die Vollkommenheit, Beharrlichkeit und Freudigkeit
seiner Tugendiibung die Handlungsweise auch derer iibertroffen
hat, die emn lobenswertes Leben fithren: Consentiunt heroicitatem
esse eminentem virtutis ‘gradum, qui communem hominum,
etiam laudabiliter viventium, operandi modum superat (Bene-
dictus XIV., De Servorum Dei Beatificatione et Beatorum Canoni-
zatione, lib. III, cap. 21, n. 10). Zwischen dem lobenswerten
Verhalten guter Christen und dem heroischen Tugendgrad der
heiligmifBigen Diener Gottes besteht aber offensichtlich ein
»flieBender®, nicht genau abgrenzbarer Ubergang. Wenn also durch
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ein Dekret der Ritenkongregation der heroische Tugendgrad eines
Dieners oder einer Dienerin Gottes erklirt wird, so kann nach der
vorausgehenden Priifung in wenigstens drei Sitzungen der gleichen
Kongregation sicher kein verniinftiger Zweifel an der Richtigkeit
dieser Feststellung bestehen, aber die Erklirung beansprucht
dennoch keine Unfehlbarkeit.

Uberdies bleibt es letztlich Gottes Geheimnis, wen unter all
seinen Dienern und Dienerinnen er durch eine Seligsprechung auch
auf Erden in besonderer Weise verherrlichen und den Menschen
als Vorbild vor Augen stellen will; denn sicher gibt es viele, die
hienieden, sei es auch ganz im verborgenen, einen heroischen
Tugendgrad erreicht haben und die im Himmel sozusagen selig-
oder heiliggesprochen sind, von denen aber auf Erden niemand
spricht oder weil3.

2. Aus diesen Griinden ist es notwendig, daBl zum Zeugnis der
Menschen iiber das tugendliche Verhalten, wie es in den kirch-
lichen Prozessen festgestellt und dann durch das Dekret iiber den
heroischen Tugendgrad offiziell beglaubigt wurde, noch das
Zeugnis Gottes durch die Wunder hinzukomme, wenn die
Kirche zur Seligsprechung und dann zur Heiligsprechung eines
Dieners Gottes schreiten soll (Can. 2116 und 2138 C. I. C.). Fiir
die Seligsprechung und ebenso fiir die Heiligsprechung sind
wenigstens zwei, auf die Iiirbitte des betreffenden Dieners Gottes
gewirkte Wunder erforderlich. Wenn das Martyrium zweifellos
feststeht, kann der Papst in diesem Falle von den Wundern
dispensieren (Can. 2116, § 2).

Uber jedes einzelne Wunder muB ein apostolischer ProzeB,
d. h. im Auftrag und nach den Weisungen des Hl. Stuhles, nim-
lich der Ritenkongregation, durch die zustiindige bischofliche
Behorde gefiihrt werden (Can. 2087). GemiB den weiteren Vor-
schriften des Kirchenrechts soll dann in drei Sitzungen der Riten-
kongregation iiber je zwei Wunder — an Hand der iibersetzten
und gedruckten Zeugenaussagen, der Gutachten von bestellten
Arzten sowie der vom Promotor Fidei erhobenen Einwinde und
der Antworten der verteidigenden Advokaten — verhandelt
werden. In der ersten dieser Sitzungen, der sogenannten Ante-
praeparatoria, geben die Prilaten und Konsultoren der Riten-
kongregation in Anwesenheit des Kardinals, der als Ponens oder
Relator die Causa vertritt, ihr Urteil ab. In der zweiten Sitzung,
der sog. Praeparatoria, sollen wenigstens drei Kardinile anwesend
sein, die nach Anhérung der neuen Gutachten der Prilaten und
Konsultoren dariiber entscheiden, ob die Angelegenheit vorangehen
kiénne oder ob noch eine Congregatio praeparatoria notwendig sei.
Die letzte Sitzung, die Congregatio generalis, wird dann in Gegen-
wart des Papstes gehalten. .

Seit dem Jahre 1948 ist insofern eine Anderung dieses Ver-
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fahrens fiir die Priifung der Wunder. angeordnet worden, als an
die Stelle der Congregatio praeparatoria nun die Sitzung einer
Kommission von Arzten, in Anwesenheit des Promotor Fidei,
getreten ist. Die Mitglieder dieser Kommission wechseln von Fall
zu Fall und werden jeweils vom Promotor Fidei berufen. Sie
beraten vom drztlichen Standpunkt aus, auf Grund der gedruckten
Prozeflakten und der ausfiihrlichen Gutachten von zwei beauf-
tragten Kollegen, iiber die Natur der Krankheit und die Beur-
teilung ihrer Heilung. Mitglieder dieser Arztekommission kénnten
an sich Herren aus allen Lindern sein; tatsichlich sind es fast
immer Italiener, schon deswegen, weil die Besprechungen auf
Italienisch gefiihrt werden und weil fiir Auslinder sich die Reise
nach Italien kaum lohnen wiirde. Ein Kardinalprifekt der Riten-
kongregation wollte, daBl nur mehr im Falle der Einstimmigkeit
aller Arzte der Kommission zur Anerkennung der Wunder ge-
schritten werden kénne. Dies wurde zwar im Prinzip nicht fest-
gehalten, da sonst auch eine seltsame Sondermeinung eines einzigen
Arztes das iibereinstimmende Urteil aller anderen aufheben
konnte — dhnlich, méchte man sagen, wie ein Veto in der UNO.
Tatsichlich sucht man jedoch die Einmiitigkeit der Arztekom-
mission dadurch herzustellen, dafl der eine oder andere Kollege
mit abweichender Meinung sich dem Urteil der iibrigen anschlieBt.
Der Sekretéir dieser Kommission verfaBt dann einen eingehenden
Bericht iiber den Verlauf der Besprechung und deren Ergebnis.
Dieser Bericht wird dem Kardinalpriifekten der Ritenkongregation
iibergeben. Die Einsetzung der Arztekommission fiir die Priifung
der Wunder erklirt sich ohne weiteres daraus, da man beim
heutigen Stand der medizinischen Wissenschaft von den theolo-
gischen Konsultoren der Ritenkongregation nicht erwarten oder
verlangen kann, daf} sie iiber die modernen Heilbehandlungen,
Heilmittel und andere einschligige Fragen geniigend unterrichtet
seien.

Die gedruckten Aussagen der Zeugen iiber die Wunder, die
Gutachten der Fachirzte, der Gesamtbericht des Sekretdrs der
Arztekommission, die Einwinde des Promotor Fidei sowie die
Antworten und Darlegungen der Anwilte der Causa werden dann
in einer ,,Positio®, einem gedruckten Bande in GroBformat, ver-
einigt und in der Congregatio praeparatoria den Kardinilen,
Prilaten und Theologen der Ritenkongregation vorgelegt. Die
bei dieser Gelegenheit noch erhobenen Bedenken werden wieder
vom Promotor Fidei zusammengestellt und bilden hierauf, zusam-
men mit der gedruckten Antwort des Advokaten, die ,,Novissima
Positio”. Auf Grund dieser und nach Anhérung der neuen Gut-
achten von Konsultoren, Prilaten und Kardindlen der Riten-
kongregation in der Congregatio generalis entscheidet dann der
Papst iiber die Ausfertigung und Verdffentlichung des Dekrets
iiber die Bestitigung und Anerkennung der Wunder.
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JI. Einzelne Fiille

Sehen wir nun im einzelnen einige Wunder und das Ergebnis
ihrer Priifung in Selig- und Heiligsprechungsverfahren der letzten
Zeit!). Vielleicht darf einleitend dazu bemerkt werden, dal3 bei der
Art und Weise, wie diese Wunder durch die von Gott mitgeteilte
Kraft gewirkt wurden, noch die personliche, gute Eigenart des
betreffenden Heiligen oder Seligen sich zu verraten scheint, die ja
auch im Himmel erhalten bleibt und sich auswirkt.

1. Die Wunder des hl. Papstes Pius X. — Das erste ereig-
nete sich drei Monate nach seiner Seligsprechung, im Jahre 1951,
das zweite zu Beginn des Jahres 1952, beide in Italien.

" a) Heilung des Advokaten Francesco Belsani von einem bis-
artigen Lungenabsze. — Herr Belsani, 68 Jahre alt und wohn-
haft in Neapel, erkrankte im Juli 1951. Die Rontgenuntersuchung
am 3. August zeigte einen Lungenabszefl von der GroBe einer
Orange. Trotz aller Heilmittel verschlimmerte sich der Zustand des
Kranken immer mehr. Sein Allgemeinbefinden erlaubte keinen.
operativen Eingriff. So schien in den letzten Tagen des August
1951 sein Ableben von einem Augenblick zum anderen zu erwarten.
Dies war auch die Ansicht des behandelnden Arztes Prof. De Si-
mone, der im Prozefl dann erklirte: ,,Alle Mittel gegen das stén-
dige AufstoBen erwiesen sich als vergeblich. Der Husten mit
reichlichem und iibelriechendem Auswurf hielt an; dazu hohes
Fieber und Nachlassen der Herztitigkeit. Es bestand also unmit-
telbare Gefahr fiir das Leben, als ich den Patienten am spiten
Abend des 26. August verlief.“ In den folgenden Stunden der
Nacht trat jedoch ein Ereignis ein, das der Kranke selbst mit
diesen Worten beschrieb: ,,Zwischen drei und vier Uhr morgens
wurden meine Schmerzen so heftig, daBl ich wie verzweifelt mich
mit einer innigen Anrufung an den seligen Pius X. wandte. Da
sah ich den seligen Papst, weil} gekleidet, an meinem Bett sitzen,
wie er mit der Hand mir auf die Schulter klopfte und sagte: ,,Mor-
gen ist das Aufstoflen weg.” Und von diesem Augenblick an hatte
ich weder AufstoBen noch Husten und fiihlte ich mich wohl und
wie neugeboren.”

Der behandelnde Arzt bestiitigte: ,,Am frithen Morgen des
27. August begab ich mich zu Belsani. Ich war fast sicher, ihn
nicht mehr lebend anzutreffen, doch zu meiner groflen Verwun-
derung saf} er am Bett, frei atmend, ohne Aufstoflen, ohne Husten,
mit normaler Temperatur und mit dem Verlangen, zu essen .
Schon bei meinen fritheren Besuchen hatte ich bemerkt, daBl auf
dem Tischchen des Kranken ein Bild von Pius X. aufgestellt war.“

1) Unsere Quellen sind die betreffenden ProzeBakten und die fiir die Riten-
kongregation zusammengestellten ,,Positiones®.
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Von Seiten der Ritenkongregation wurde ein Gutachten der
beiden Professoren Dr. Gentile und Dr. Lo Bianco iiber diese
Heilung erbeten. Bei der Behandlung des Falles in der Zusammen-
kunft der Arztekommission wurde darauf hingewiesen, dafl die
beiden ,,Periti“ oder Vertrauensirzte in der Bestimmung der
Krankheit oder in der ,,Diagnose” nicht ganz einig gingen; denn
der eine sprach von einem iibelriechenden (foetidus) Lungenabszef3,
der andere nannte ihn krebsartig (cancrenosus). Die Kommission
stellte aber fest, daB} heute in der klinischen Medizin kein Unter-
schied mehr gemacht werde zwischen diesen beiden Formen des
Lungenabszesses. Uberdies schloB sich Dr. Lo Bianco in der Aus-
sprache der Meinung der Kollegen an, da der iibelriechende
Abszel3 sicher festgestellt sei, wihrend fiir dessen krebsartigen
Charakter keine geniigenden Beweise vorldgen. Alle Arzte erklirten
iibereinstimmend, dafl das Rontgenbild zweifellos einen bésartigen
AbszeBl am oberen Teil des rechten Lungenfliigels anzeige.

Einmiitic wurde darum auch die ,Prognose“ von allen als
negativ (infausta) beziiglich der Heilung und beziiglich des Lebens
bezeichnet, da die Krankheit sich immer mehr verschirfte, die
Temperatur stiindig hoch war und 40 Grad erreichte, die Abnahme
der Krifte und die Anzeichen einer Blutvergiftung unverkennbar
waren. Der Zustand verschlimmerte sich noch durch das stindige
Aufstoflen als Folge der Reizung des nervus frenicus, der die
Brustkorbhéhle vom Unterleib trennt und besonders beim Ein-
atmen in Titigkeit tritt. Dies bedeutete fiir den Kranken nicht
blof} eine Qual, sondern auch eine stindige Gefihrdung des Lebens.

Es konnte auch kein Zweifel daran bestehen, dafl die Heilung
plotzlich, vollstindig und dauernd war; denn in der Nacht vom
26. auf 27. August 1951 verschwanden alle Krankheitssymptome,
und am folgenden Morgen stellte der behandelnde Arzt die Heilung
dessen fest, den er wenige Stunden vorher noch dem Tode nahe
sah. Dr. Gentile bemerkte zwar, dall man im allgemeinen zwei
Jahre zu warten pflege, bevor man eine Heilung als dauernd oder
endgiiltig anerkenne; er gab aber doch die Endgiiltigkeit der
Gesundung auf Grund des Riontgenbildes vom 12. September 1951
zu, das eine Sklerosis oder Verhidrtung von Geweben zeigt; und
eine solche ,,Sklerosis liBt sich weder ausléschen noch in eine
andere Krankheit verwandeln®.

Die Heilung ging also nach dem einmiitigen Urteil der Arzte
iiber die Krifte der Natur hinaus. Nun miissen aber auf alle Fille
durch den ,,Promotor Fidei*, den sogenannten ,,Teufelsadvokaten®,
oder durch einen von ihm Beauftragten Schwierigkeiten und Ein-
winde erhoben werden, auf die der Advokat der Causa antworten
muBl. Und sollten wirklich keine Schwierigkeiten vorliegen, miiite
man eben welche erfinden. Irgendwelche Bedenken oder Zweifel
werden sich aber immer vorbringen lassen. So brachte auch in
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diesem Fall die ,,Nova Positio“ fiir die Congregatio praeparatoria
nicht wenige ,,Animadversiones®“, die aber der Advokat unschwer
als unbegriindet oder nichtssagend zuriickweisen konnte.

Der Zensor beanstandete z. B., daB ein anderer, ebenfalls be-
handelnder Arzt, Prof. Bossa, sowie einige Krankenpfleger und
-pflegerinnen nicht zur Aussage im Proze3 gerufen worden waren.
Die Antwort lautete: Prof. Bossa weigerte sich beharrlich, als
Zeuge zu erscheinen, und erklirte, sich nicht mehr an den Fall
zu erinnern. Und die Krankenwirter hitten auch nichts anderes
und nicht mehr sagen kénnen, als wir von den Arzten und der
Gattin des Geheilten erfahren haben. Natiirlich wies der Zensor
auch auf den kleinen Unterschied in der Diagnose der beiden Ver-
trauensirzte hin; doch die Antwort wurde dem Advokaten leicht
durch die iibereinstimmende Erklirung der Arzte, da praktisch
kein Unterschied besteht zwischen einem iibelriechenden und
einem krebsartigen Abszefl. Als nicht der Wahrheit entsprechend
konnte auch der Einwurf zuriickgewiesen werden, daB die Arzte —
auch die der Kommission — nicht geniigend die vor der Heilung
angewandten Heilmittel beriicksichtigt hiitten. Gegen den Ernst
der Prognose beweisen auch die ,,mitleidsvollen Liigen* nichts, die
Prof. Bossa gegeniiber dem Kranken gebraucht hatte. Ebenso-
wenig tut der Plétzlichkeit der Heilung der Umstand Eintrag, daB
die Wiederherstellung der Krifte des Geheilten und die Vernar-
bung der Lungenverletzung sich nur stufenweise, aber doch ,,mit
rascher Entwicklung® vollzog; denn die eigentlichen Krankheits-
symptome waren sofort verschwunden.

Fiir die Congregatio generalis werden praktisch kaum mehr
ernste Schwierigkeiten erhoben; d. h. man schreitet nicht zur Con-
gregatio generalis, wenn man nicht annehmen kann, daB dabei
kein negatives Urteil mehr (iiber die Wunder) abgegeben wird.
Wenn durch die Congregatio praeparatoria wesentliche Schwierig-
keiten nicht geklirt wiirden, miilte eine zweite oder allenfalls
eine dritte Congregatio praeparatoria eingeschaltet werden, bevor
man die Congregatio generalis ansetzt, oder es miiite der ganze
Fall beiseitegestellt und auf die Bestiticung des Wunders ver-
zichtet werden.

b) Heilung der Schwester Maria Luisa Scorcia von virulenter
Gehirnhautentziindung (Meningitis). Es war in Palermo, Ende
Dezember 1951. Schwester Maria Luisa, 32 Jahre alt und seit
zehn Jahren im Kloster, wurde plotzlich von heftigen Kopf-
schmerzen, Steifheit des Nackens, Schlaf- und Appetitlosigkeit
und schlieBlich von einer Léhmung der Beine befallen. Nach vor-
iibergehender Besserung, Ende Januar 1952, verschlimmerte sich
die Krankheit so sehr, daf} die Schwester sich allein im Bett nicht
mehr bewegen konnte und immer eine Wiirterin haben muBte. ,,Sie
lag auf dem Riicken und schien wie ein starres Stiick Holz zu sein®,
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sagte im Prozel der Kaplan der Schwestern. Alle versuchten Heil-
-mittel brachten keine Erleichterung. .

Da lie§ die Oberin des Klosters ihre Schwestern eine Novene
und nachher eine zweite und eine dritte Novene halten, um durch
die Fiirsprache des seligen Pius X. die Heilung zu erlangen. Als
diese zunichst ausblieb, loschte die siidlindische Oberin die Lampe
aus, die vor dem Bild des Seligen gebrannt hatte; ja, sie drehte
dessen Bild gegen die Wand und erklirte dem Seligen: ,,Ich werde
Dich erst wieder recht hinstellen und die Lampe erst wieder an-
ziinden, wenn Du mir das Wunder erlangst.* Am 14. Februar 1952
kam der behandelnde Arzt, Dr. Vasile, wieder, um eine Punktation
vorzunehmen. Die Kranke, die ihre Beine in keiner Weise mehr
bewegen konnte, bat ihn, sie nicht weiter zu quilen, und der Arzt
war einverstanden. Am folgenden Morgen aber, dem 15. Februar,
sah der Arzt die Kranke auf den Beinen. Was war geschehen ?

Die Schwester selbst erklirte unter Eid im Prozesse: ,,Den
14. Februar verbrachte ich in groflen Schmerzen; nachmittags
wurde es etwas besser, und am Abend fiihlte ich das Bediirfnis
zu schlafen, was mir seit langem nicht mehr vorgekommen war.
- Ich schlummerte ein und schlief ruhig bis um 4 Uhr des 15. Februar,
als die Krankenschwester Aurelia mich weckte und mir eine Strep-
tomyzin-Spritze gab. Dann schlief ich wieder ein, und im Schlafe
sah ich auf dem Schrank gegeniiber meinem Bett eine weillge-
kleidete Gestalt mit verhiillltem Haupt, die ich schon éfter in den
schlaflosen Nichten geschaut hatte. Ohne daBl ich sagen kann,
wie es geschah, fand ich mich dann auBlerhalb des Bettes, stehend
. . . Ich fand mich hierauf angekleidet und ging aus dem Zimmer,
ohne daB ich mir recht bewuB3t wurde, was ich tat. Klares Bewuft-
sein hatte ich dann dariiber, daB ich in der Sakristei war. Von der
Sakristei ging ich mit klarer Rechenschaft iiber mein Tun in die
Kapelle, wo ich mich niederkniete. Zur Verwunderung meiner
Mitschwestern ging ich auch zur hl. Kommunion. Immer noch
kniend wohnte ich dann einer zweiten hl. Messe bei. Ich fiihlte
mich wohl und konnte mich ungehindert bewegen . . . Gegen Mittag
kam Dr. Vasile. Er wollte nicht glauben, dal} ich geheilt sei, und
hielt meinen Zustand fiir eine voriibergehende Besserung, der ein
voller Zusammenbruch folgen miisse. Trotz meiner wiederholten
Versicherungen, daf} ich geheilt sei, wollte der Arzt es nicht glauben.
Er verpflichtete mich, zu Bett zu gehen, und untersuchte mich
eingehend. Er muBte feststellen, daBl er kein Anzeichen der Krank-
heit mehr fand.“ '

Beziiglich der Diagnose der Krankheit erklirten sowohl die
drei behandelnden Arzte wie auch einer der beauftragten Begut-
achter, Dr. Olimpio Ferraro, da} es sich um eine virulente Gehirn-
hautentziindung handle. Doch der andere offizielle Begutachter,
Prof. Riccardo Galeazzi-Lisi, der zugleich Sekretir der Arzte-
kommission ist, bezweifelte und ironisierte die von den iibrigen
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gegebene Diagnose und meinte: ,,Die Diagnose bleibt fiir mich
ein ungelostes Problem oder, besser gesagt, aus Mangel an geniigen-
der irztlicher Dokumentation bleibt sie ein unlésbares Problem.“
Dies schien eine ernste, wenn nicht unldsliche Schwierigkeit zu
sein. Doch sie loste sich in der Sitzung der Arztekommission. Der
Promoter Fidei hatte dazu den Professor Condorelli berufen, der
als Spezialist fiir diese Krankheiten einen Namen hat. Von ihm und
anderen Arzten wurde betont, daB es bei der besonderen Form
der Meningitis, die man wissenschaftlich , Neurassitis siculo-cala-
bra® nennt, bisher noch nie gelungen ist, den Krankheitserreger
zu isolieren und so mit Sicherheit festzustellen. Alle diesbeziiglichen
Versuche verlaufen negativ. Deshalb beweist die negative bak-
teriologische Untersuchung nichts gegen die Tatsdchlichkeit der
genannten Krankheit, die itbrigens durch manche andere Kenn-
zeichen mit Sicherheit festgestellt werden kann. ,,Nach ausfiihr-
licher und ruhiger Diskussion“ dnderte Prof. Galeazzi-Lisi seine
Ansicht und ,,schloB sich gerne dem Urteil seiner Kollegen an®.
Natiirlich wurde angesichts der ungewéhnlichen Umstiande der
Heilung auch die Frage aufgeworfen, ob nicht beim Entstehen
und beim Aufhéren der Krankheit auch Hysterie mitgespielt habe.
Einmiitig haben aber sowohl die behandelnden Arzte wie die der
Kommission mit Sicherheit die organische Natur der Krankheit
selbst betont.

Die Prognose wurde einstimmig als ,,sehr bedenklich in bezug
auf Heilung“ angegeben; man leugnete nicht, dal manche Anzei-
chen auch fiir das Leben der Kranken fiirchten liefen, aber man
wollte nichts behaupten, was nicht ganz sicher wire. Nachdem die
angewandten Heilmittel keinerlei Wirkung ausgeiibt hatten, be-
stand auch kein Bedenken, die Plstzlichkeit der Heilung sowie
ihre Vollstindigkeit und Dauer anzuerkennen. Die Kranke war ja
am Abend des 14. Februar noch in einem ernsten Zustand gewesen
und war am folgenden Morgen in die Kapelle gegangen und hatte
kniend der hl. Messe beigewohnt. Gegen Mittag hatte dann der
Arzt ,,das Verschwinden aller Krankheitssymptome festgestellt™.
In den ,Animadversiones® oder Einwinden wurden die Kragen
und Bedenken — in lateinischer Sprache — wiederholt, die schon
von der Arztekommission besprochen worden waren. So konnte
der Advokat in seiner Antwort nochmals hervorheben: Da sich in
der ,,Anamnese” (der Vorgeschichte der Kranken) nichts Patho-
logisches fand, konnte natiirlich derartiges nicht behauptet wer-
den. Jene Spitalirzte zu rufen, die angesichts des Aullergewdhn-
lichen zur Hypothese gegriffen hitten, dafl eben diese Diagnose
falsch sein muBte, wire weder méglich noch angebracht gewesen.
Wenn die behandelnden Arzte lange zogerten in der Aufstellung
einer sicheren Diagnose, so beweist dies nur, daf} sie nicht leicht-
fertic vorangingen. Die fehlende Feststellung des Krankheits-
erregers ist von den Arzten schon erklirt worden. Alles dies wurde
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natiirlich nicht in wenigen Worten, sondern auf ziemlich vielen
gedruckten Seiten und mit nicht geringem Aufwand von Zitaten
und Belegen gesagt.

An der Ubernatiirlichkeit der Heilung zu zweifeln, bestand also
kein Grund. Immerhin konnte man in zustindigen Kreisen die
Bemerkung héren, daBl die beiden fiir die Seligsprechung von
Pius X. frither vorgelegten Wunder noch eindrucksvoller waren.
* Diese bestanden, ganz kurz gesagt, in folgendem: Im Jahre 1928
befand sich die franzosische Schwester der Heimsuchung Maria
Franziska De Perras im Kloster von Déles infolge eines Gewiichses
am Knochen des linken Oberschenkels dem Tode nahe. Sie wurde
am 7. Dezember plotzlich und vollstiindig geheilt durch die bloBe
Auflegung einer Reliquie von Pius X. auf ihre Brust und durch
die Anrufung: , Heiliger Vater Pius X., erwirke die Heilung!“ Von
den Arzten aufgegeben war im Jahre 1938 auch die italienische
Klarissenschwester Benedetta De Maria im Kloster Boves (in
Norditalien) infolge eines bésartigen Geschwiirs im Unterleib, das
man nicht operieren konnte. Am 26. Februar 1938 empfahl sie
sich der Fiirbitte von Pius X. und schluckte ein Teilchen einer
Reliquie ,,ex indumentis“. Sie war sofort geheilt und konnte noch
am gleichen Tage ihre Arbeit als Pfértnerin des Klosters wieder
aufnehmen. - :

Diese Wunder fiihrten zur Seligsprechung von Pius X. am
3. Juni 1951; die vorker genannten waren die Voraussetzung fiir
seine Heiligsprechung am Abend des 29. Mai 1954 auf dem Peters-
platz in Rom.

2. Die Wunder fiir die Heiligsprechung des P. Joseph
Pignatelli, S. J. '

a) Heilung des Midchens Rosario Gomez Alcalde von
Knochentuberkulose. — Rosario Gomez, geboren im Jahre 1928
in Madrid, hatte schon als Kind von drei Jahren ein schmerz-
liches Geschwiir am Zeigefinger; nicht lange nachher, im Jahre
1932, zeigten heftige Schmerzen am GesidB eine Tuberkulose am
Beckenknochen an. Nach einem kleineren #rztlichen Eingriff und
lingerer Krankheit wurde das Kind wieder gesund, bis nach
funf Jahren, im November 1937, die alte Krankheit fast an der
gleichen Stelle wieder ausbrach und sich rasch verschlimmerte.
Am 8. Dezember 1937 brachte ein Jesuitenpater der Kranken die
hl. Kommunion als Wegzehrung in das Haus, in dem auch eine
Schwesterngemeinschaft (,,Schwestern von Jesus und Maria“)
wohnte. Der Pater selbst, Raphael Borras Royo, S. J., bezeugte
im ProzeB: ,,Als ich dem Kinde die hl. Kommunion reichte,
bemerkte ich, dafl es sie mit groBer Andacht empfing, und ich
dachte: Der selige P. Pignatelli konnte hier ein Wunder wirken.
Am folgenden Tage machte ich einen Krankenbesuch und erfuhr
von der Mutter, daBl das Kind eine sehr schlechte Nacht hinter
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sich hatte. Ich hinterlieB ihnen ein Bild mit Reliquie des Seligen,
den sie anrufen sollten.* Am Abend des 9. Dezember begannen die
Eltern der Kranken eine Novene zum sel. P. Pignatelli, indem sie
das auf dem Bilde gedruckte Gebet sprachen. In der Nacht darauf
konnte das Kind schlafen und am folgenden Tage war es heiter
und ohne Schmerzen. Die Eltern verpflichteten es zwar aus Klug-
heit, im Bett zu bleiben; aber in unbewachten Zeiten stand Rosario
doch auf und spielte mit ihrem jiingeren Briiderlein am Boden.
Die Heilung wurde festgestellt vom Vater, der selbst Arzt war,
und von den Angehorigen und Verwandten; spiter, am 15. Dezem-
ber 1937, auch ‘durch die Réntgenaufnahme.

Im ProzeB, der im Jahre 1939 stattfand, wurden neun Zeugen
vernommen: auller der Geheilten selbst deren Vater und Mutter,
eine Verwandte, P. Borras, S. J., sowie vier Arzte, die alle irgend-
wie sich mit dem Fall beschiftigt hatten, wenn auch zu verschie-
denen Zeiten. Keiner der Zeugen zweifelte daran, daBl die Heilung
als Wunder zu betrachten sei. AuBerdem wurde — wie die Praxis
es vorschreibt — schon im Prozel eine Bestitigung von zwel
,Periti ab inspectione* erbeten, d. h. von Arzten, die ein Gut-
achten iiber die Fortdauer der Heilung vorlegen sollten.

Um ein erstes, priifendes Urteil iiber die Heilung wurden dann
die rémischen Arzte Osvaldo Zacchi und Alceste de Lollis ersucht.
Jeder behandelte in lingeren Ausfiihrungen, wie iiblich, die
Geschichte der Heilung, die méglichen Diagnosen, die Prognose
und deren Begriindung und endlich das Gesamturteil iiber den
Fall. Das Ergebnis der Ausfiithrungen von Dr. Zacchi war u. a.:
Nach der Diagnose handelt es sich um eine riickfillige Knochen-
tuberkulose an den untersten Wirbeln des Riickgrats mit Abszel3
und Fisteln, bestitigt durch Réntgenaufnahmen. Die Prognose
war notwendigerweise sehr ernst und auf alle Fille abhéngig von
einem operativen Eingriff. Tatsdchlich wurde aber die Kranke —
nach einem Monat groBer Schmerzen — ohne Operation plétzlich,
nimlich in der Nacht vom 9. auf den 10. Dezember 1937, gesund.
Eine solche auBergewohnliche Heilung geht iiber jede natiirliche
Méglichkeit hinaus. Dr. de Lollis hebt besonders hervor: ,Das
Ergebnis des letzten Rontgenbildes (vom Jahre 1939) macht es
unméglich, an eine natiirliche Heilung zu denken; denn Wissen-
schaft und Erfahrung erkliren es als undenkbar, dafl ein durch
Réntgenstrahlen festgestellter tuberkuléser Knochenfrafl von
groBem AusmaB innerhalb eines Monats ganz verschwinden kénne,
ohne Folgen zu hinterlassen. Die Wiederherstellung des Knochen-
gewebes erfordert, wenn sie der Natur iiberlassen wird, immer
viel Zeit und ist niemals derart, daB sie nicht auch nach langer
Zeit noch offensichtliche Spuren im Réntgenbild hinterlieSe.
Und dies gilt noch viel mehr, wenn — wie in unserem Falle —
die Knochenverletzung sicher tuberkulésen Ursprungs ist.“ Der
gleiche Dr. de Lollis machte aber die Bemerkung: Die Klugheit
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verlange, dal man sich nicht mit der Feststellung der Heilung des
Jahres 1939 begniige, sondern eine solche neuesten Datums ein-
hole, um jeden Zweifel auszuschlieBen, dafl die Tuberkulose
nochmals aufgetaucht sei. Dem Wunsche wurde selbstverstindlich
stattgegeben, und in der Positio fiir die Congregatio praeparatoria
fand sich auch eine amtlich beglaubigte Bestitigung der vollen
Gesundheit von Rosario Gomez, ausgestellt am 20. November 1953.
Auch die Kommission von neun Arzten kam in ihrer Sitzung
vom 3. Dezember 1953 nach ausgiebiger Erwigung aller Um-
stinde zu dem einmiitigen Urteil: a) Rosario Gomez Alcalde
hatte Knochentuberkulose in der GesiaBBgegend; b) die Prognose
war sehr ernst hinsichtlich des Lebens, hoffnungslos beziiglich
einer Heilung; ¢) die Krankheit verschwand plotzlich, vollkommen
und endgiiltig; d) eine solche Heilung mufBl auf auBlernatiirliche
Weise erfolgt sein.

In den unvermeidlichen ,,Animadversiones® wies der Zensor
wieder hin auf einen Arzt und einen Krankenwiirter, die nicht im
Prozel vernommen wurden. Der Advokat erwiderte, dall sie
kaum etwas von dem Fall wuBlten, jedenfalls nichts Neues hitten
sagen konnen. Kleine Widerspriiche der Zeugenaussagen iiber
Zeitangaben und #hnliches, die bemerkt wurden, dndern nichts
an der Sache selbst, auf die es ankommt, wie der Advokat mit
Recht erwiderte. Wenn der Zensor erklirt, die Diagnose der
Tuberkulose, die aus der Erbanlage in der Familie abgeleitet
werde, gebe keine geniigende Sicherheit, so wird darauf geant-
wortet, daf} die Diagnose vor allem aus dem Réntgenbild sich mit
Sicherheit ergebe. Es war also dies ein einfacher, aber klarer Fall
eines iibernatiirlichen Eingriffs, durch den eine ,,unheilbare*
Krankheit geheilt, und zwar plotzlich geheilt wurde. Nicht ganz
so glatt verlief die Priifung des zweiten Wunders, das der Fiirbitte
des sel. P. Joseph Pignatelli, S. J., zugeschrieben wurde.

b) Heilung des spanischen Bauernsohnes Joseph Vinzenz
Bohigues von einer vielfach septischen Gelenksentziindung
{Arthritis). — Der damals achtzehnjahrige Bohigues arbeitete am
30. Januar 1952 auf dem Felde, als er plotzlich starkes Unwohl-
sein, Schiittelfrost und Schmerzen an den Fiiflen verspiirte. Er
muBte sich legen und bald konnte er weder Hiinde noch Fiifle
mehr bewegen. Die angewandten Mittel brachten keine Besserung.
Der behandelnde Arzt, Dr. Bucho, stellte zuerst eine rheumatische
Endokarditis (Herzklappenentziindung) fest, wozu dann auch eine
akute Nierenentziindung (Nephritis) kam, die zu einer Art Uridmie
fithrte. Am 8. Februar 1952 war der Zustand des Kranken hoff-
nungslos, und der Tod konnte, nach dem Urteil des Arztes, jeden
Augenblick eintreten. Um halb vier Uhr nachmittags brachte ein
Freund der Familie ein Bild des sel. P. Pignatelli, das die Mutter
dem Kranken auflegte. Die Angehorigen begannen sogleich die
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Novene zum Seligen. Gegen Abend des gleichen Tages kam wie
zufillig Dr. Aunion in das Haus und stellte das Verschwinden
der vielfachen Gelenksentziindung fest, was dann am folgenden
Tage auch von Dr. Bucho bestitigt wurde. Nach einigen Tagen
nahm Bohigues die Arbeit auf dem Felde wieder auf.

Von den beiden durch die Ritenkongregation beauftragten
Periti machte der eine, Dr. Olimpio Ferraro, darauf aufmerksam,
daB als Uberbleibsel der Heilung eine latente, chronische Mandel-
entziindung und ein Herzklappenfehler zuriickgeblieben sei. Der
andere Vertrauensarzt, Prof. Placido Micheloni, leugnete aus
diesem Grunde sogar die Vollstindigkeit und die Dauerhaftigkeit
der Heilung, weil ja die Mandeln jederzeit zu einem neuen Anfall
von septischem Rheumatismus fiithren koénnten. Deshalb glaubte
dieser Peritus, die Heilung nicht einem iibernatiirlichen FEin-
greifen zuschreiben zu konnen. Der Advokat bzw. die Postulatoren
machten aber geltend, daB nicht die chronische Mandelentziindung
und nicht der Herzklappenfehler Gegenstand der Heilung gewesen
seien, denn diese beiden Gebrechen waren vor der Krankheit
schon da und bestanden nach der Heilung weiter; es handle sich
vielmehr um jene septische Gelenksentziindung, die den Patienten
an den Rand des Grabes brachte und die in wenigen Stunden ganz
verschwand. Eine erste Zusammenkunft der Arztekommission am
3. Dezember 1953 fiihrte zu keiner Einmiitigkeit. Es wurde aber
im Laufe des Dezembers mit dem giitigen Entgegenkommen der
Ritenkongregation ein kleiner, ergidnzender Prozef in Spanien
gefiihrt, um vor allem Sicherheit iiber das Bestehen der genannten
Krankheitsquellen schon ver der letzten Krise zu erhalten. In der
neuen Sitzung der Arztekommission vom 14. Januar 1954 einigten
sich die Mitglieder, unter ihnen auch der genannte Prof. Micheloni,
auf die Feststellungen: a) Joseph Vinzenz Bohigues litt an sep-
tischem Rheumatismus; b) die Prognose mullte als hoffnungslos
betrachtet werden; c) die Heilung war plotzlich, vollkommen und
endgiiltig; d) eine solche Heilung mufBl der iibernatiirlichen
Ordnung angehéren. Ausdriicklich wurde bemerkt, daBl das
Befinden des Schlundes bzw. der Mandeln von Bohigues die Voll-
stindigkeit der Heilung nicht entkriftet, denn eine weitere sep-
tische Arthritis wire nicht die Fortsetzung der fritheren, ganz
geheilten, sondern wiire eben eine neue Mandelinfektion und damit
eine neue Infektion des Blutes, eine neue Krankheit der Gelenke.

So konnte auch der sel. P. Joseph Pignatelli am Abend des
12. Juni 1954 heiliggesprochen werden, zusammen mit Pierre-
. Louis Chanel, Kaspar del Bufalo, Domenico Savio und Maria

Crocifissa di Rosa.

3. Sehen wir nun die Wunder von zwei Seligen des letztver-
gangenen Jahres, zunichst des P. Jean-Martin Moye von der
Pariser Missionsgesellschaft. Da im ProzeB iiber die heroischen
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Tugenden dieses Dieners Gottes keine Augenzeugen mehr zur
Verfiigung standen, wiren — laut can. 2117 CIC. — an sich vier
Wunder notig gewesen; doch hat der Papst von zweien dispensiert.
Die beiden, die fiir die Seligsprechung vorlagen, gingen schon
auf die Jahre 1902 und 1923 zuriick. Der Prozefl wurde rechi-
zeitig durchgefiihrt, aber die Diskussion dariiber wurde erst in
den letzten Jahren angefangen, da sich die Erklirung des heroischen
Tugendgrades so lange hinauszog und vorher die offizielle Priifung
der Wunder nicht beginnen kann.

a) Heilung der Schwester Clarenza Pochet von langdauernder
Lihmung. — Eine besondere Schwierigkeit bei der Priifung dieses
Wunders ergab sich daraus, dal es schon vor mehr als 40 Jahren
geschehen und durch den kirchlichen Prozel aufgezeichnet worden
war, wihrend sich seitdem in den Methoden und im Stand der
medizinischen Kenntnisse manches geindert hat. Immerhin wurde
das Wunder anerkannt, und es wird auch der erstaunlichste
Fortschritt der Wissenschaft die Tatsache der ,,Wunder®, d. h.
der durch natiirliche Krifte nicht erklirbaren Heilungen niemals
aus der Welt schaffen konnen.

Der Tatbestand dieses genannten Wunders war folgender:
Schwester Clarenza Pochet, geboren im Jahre 1840 in Chélons-
sur-Marne, mit 24 Jahren in die vom seligen P. Moye gegriindete
Kongregation der Schwestern von der Vorsehung (in Portieux)
eingetreten, hatte ihre starke Arbeitskraft in der Leitung einer
Handarbeitsschule und dann im Katechismusunterricht gezeigt.
»Die Lebhaftigkeit und Hitze ihres Charakters wurde ausge-
glichen durch ihre Geradheit und ihren Opfergeist®, erklirte im
Prozel3 ihre Generaloberin. Die Schwester war immer gesund bis
zu ihrem 61. Lebensjahre. Da bekam sie starke Schmerzen im
Riickgrat und fiihlte eine so groBe Schwiiche in den Beinen, daf}
sie sich kaum aufrecht halten konnte. Sie versuchte zunichst,
mit Kriicken zu gehen. Doch bald wurde ihr auch dies unmdéglich,
und sie konnte das Bett nicht mehr verlassen. Auf einem Roll-
wagen lief} sie sich in die Kapelle fahren, obwohl ihr die geringste
Beriihrung ihrer Arme unertriigliche Schmerzen verursachte. Da
sie keinen Appetit und Schlaf mehr hatte, wurde sie immer
schwiicher. Thre Beine waren blau und eisig kalt, und allméhlich
ward sie hilflos wie ein Kind. Alle versuchten Heilmittel, auch
Massagen und heile Packungen, hatten keinen Erfolg. Der behan-
delnde Arzt, Dr. Phélisse, ein Elsisser, erklirte: ,,Es ist eine
Paralysis, hervorgerufen durch Entziindung des Riickenmarks,
und es ist nichts mehr zu machen.“ Die pflegende Schwester
empfand ein Entsetzen, wenn der Augenblick kam, wo sie der
Kranken Dienste zu erweisen hatte; denn die geringste Beriihrung
verursachte dieser grofite Schmerzen. Zwar fiel dieser Zustand
Schwester Clarenza bei ihrem lebhaften Charakter sehr schwer,
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doch fand sie allmihlich die véllice Ergebung in Gottes Willen.
Als sie die Nutzlosigkeit aller Heilversuche sah, wandte sie sich
an P. Moye, den Griinder ibrer Kongregation, und bat ihn, er
moge ihr wenigstens soweit helfen, daB sie wieder auf Kriicken
gehen konne und anderen nicht gar so sehr zur Last sei. Doch
bald kam ihr der Gedanke: Warum sollte ich nicht vielmehr um
eine vollstindige Heilung bitten, die dann als Wunder fiir die
Seligsprechung des Stifters dienen kénne ? Sie selbst gestand spiter
im ProzeB3: ,Ich unterbreitete diesen Gedanken unserem Direktor,
denn ich fiirchtete, es konne Vermessenheit sein, wenn ich um
eine solche Gnade bite. Zugleich wollte ich meinen Gebeten das
Siegel des Gehorsams geben lassen. Da ich ferner meine Unwiirdig-
keit und mein Unvermégen kannte, rief ich auch die guten
Schwestern unserer Kongregation, die sich schon im Himmel
oder noch im Fegefeuer befinden, um ihre Gebetshilfe an. Auf
diese Weise wollte ich gleichsam unseren Stifter zwingen, daB er
aus seiner Bescheidenheit heraustrete und sich offenbare. Und
wie hitte er unserer guten Mutter und Mitgriinderin Theresia
widerstehen konnen? Ich bat auch die mich besuchenden
Schwestern, mit mir zu beten, und alle versprachen es mir.“
Vor dem 4. Mai, dem Todestag ihres Stifters, pflegten die
»ochwestern von der Vorsehung® immer eine Novene zu halten.
Seltsamerweise legte der Klosterkaplan kurz vorher, am 24, April,
der Kranken nahe, bei dieser Gelegenheit Gott fiir immer das
Opfer des Gebrauchs ihrer Fiile zu bringen. Im Gehorsam machte
die Schwester auch dieses Angebot, obwohl es ihr, wie sie gestand,
sehr schwer fiel. Sie lieB sich aber nicht abhalten, zugleich die
Novene fiir ihre Heilung zu beginnen, in dem Gedanken, daB
Gott sich vielleicht mit ihrer Bereitwilligkeit zum vollstindigen
Verzicht begniigt habe. Gott schenkte ihr tatsiichlich als erste
Gnade und als Anfang der Erhorung ein ganz groBes Vertrauen,
daf} sie geheilt werde, und dies, obwohl ihre Schmerzen sich noch
steigerten. Mehrmals sagte sie: ,,Meine Heilung wird eine grofe
Leistung sein, aber die Barmherzigkeit Gottes und unser Griinder
werden es fertigbringen®. Als die Generaloberin sie wihrend der
Novene besuchte, meinte die Kranke: ,,Was wiirden Sie, teure
Mutter, sagen, wenn ich am niichsten Sonntag zu Ihnen kime ?%
Die Oberin schaute fragend, ob die Schwester vielleicht den Ver-
stand verloren habe, erwiderte aber nach einer Weile: ,,Oh, ich
wiirde Sie mit offenen Armen aufnehmen.“ Das Vertrauen der
Kranken blieb unerschiitterlich trotz aller Schmerzen, und wenn
die Gedanken an ihre eigene Unwiirdigkeit sie entmutigen wollten,
sagte sie zu sich selbst: ,,Unser Griinder wird mehr verherrlicht,
wenn er seine Macht an mir Unwiirdigen zeigt, als wenn er es an
einer anderen tite, die dessen wiirdiger wire.“ Am Abend des
3. Mai bat die Kranke ihre Pflegerin, ihr das bessere Kleid und
ihre Schuhe herzurichten fiir den folgenden Morgen. Die Bitte

3%
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wurde nicht ernstgenommen. In den spiten Abendstunden ver-
einigte sich Schwester Clarenza im Geiste mit den Gebeten der
Mitschwestern, die in der Kirche Anbetung vor dem Allerheiligsten
hielten. Um ein Uhr nachts schlief sie ein und erwachte eine
Stunde spiter. Zu ihrem Staunen fand sie, da} sie auf der rechten
Seite lag, was ihr seit langem unmoglich gewesen war. Unwill-
kiirlich griff sie mit der Hand nach dem Riickgrat, und ihr Staunen
wurde noch gréfler, als die Beriihrung ihr keinerlei Schmerzen
mehr verursachte. Das gleiche Ergebnis zeigte die Beriithrung der
Arme und Beine. Horen wir die Schwester nun selbst: ,,Da begriff
ich: Unser Griinder hatte mir das Wunder erlangt. Nachdem ich
mit grofer Innigkeit Gott gedankt hatte, war mein erster Antrieb,
meine Leidensgefihrten in der Krankenabteilung zu rufen, um
ihnen die frohe Mitteilung zu machen, damit sie mit mir dem Herrn
und unserem Stifter danken méchten. Doch die Riicksicht auf
das vorgeschriebene heilige Stillschweigen hielt mich davon ab,
und betend erwartete ich mit Geduld die Stunde des Weckens.
Noch wuBlte ich ja nicht, ob ich auch werde gehen kénnen. Beim
ersten Ton der Glocke setzte ich mich im Bette auf und wartete,
bis mir die Krankenschwester das Notwendige zum Ankleiden
brichte . ..* Um jedoch kein Aufsehen zu machen, lieB sie sich
nochmals mit dem Rollstuhl in die Kapelle fithren und empfing
auch noch sitzend die hl. Kommunion. Erst als die Schwestern
die Kapelle verlassen hatten, stand sie auf und kniete sich an der
Kommunionbank nieder, um zu danken. Die Krankenschwester
bezeugt: Als sie nachher ihre Patientin wieder holen und in die
Krankenabteilung zuriickfiihren wollte, war diese nicht mehr auf
dem Rollstuhl, sondern kniete an der Kommunionbank und
betete. ,,Da ich®, so sagt die Krankenschwester, ,.immer noch an
der Heilung zweifelte, sagte ich Schwester Clarenza, sie solle die
doppelte Kniebeugung (d. h. mit beiden Knien) machen, was diese
ohne die geringste Beschwerde tat. So kehrten wir also wieder in
die Krankenabteilung zuriick. Ich schob mit der einen Hand
das leere Wigelchen und reichte den anderen Arm unserer
Schwester Clarenza. Ich war so ergriffen, da ich am ganzen
Kéorper zitterte. Dann ging ich zu Schwester Oberin um ihr zu

sagen, dafl Schwester Clarenza gehen konne.“ — ,,Ja, mit den
Kriicken®, meinte diese. ,,Nein, liebe Mutter, so wie Sie und ich.*
Auch die Generaloberin konnte sich am gleichen Tage — es war

ein Sonntag — davon iiberzeugen, dafl der Herr wirklich, auf die
Fiirsprache seines Dieners hin, einer hilflos Gelihmten gegeniiber
das Machtwort wiederholt hatte: ,,Steh auf und geh!®
Beziiglich der Diagnose der Krankheit stimmten alle Arzte,
die behandelnden und nachher die ,,Periti“ der Kongregation,
darin iiberein, daB} es sich um eine organische Krankheit und nicht
um Hysterie handelte. Nicht so einmiitig war die genauere Bestim-
mung der organischen Krankheit, und dies lieferte dann den Stoff
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fiir die ,,Animadversiones“ oder Schwierigkeiten, die der Pro-
motor Fidei vorzubringen hatte. DaBl es sich um eine Neuritis,
eine Nervenentziindung, handle, war wiederum allen klar; die
einen sahen aber deren Ausgangspunkt in einer Gehirnhautent-
ziindung (Meningitis), die anderen fiihrten sie auf Verbildungen
der Riickgratwirbel zuriick. Das Arztekollegium sprach von einer
Artrosis vertebralis, wobei die Riickenmarkswirbel ihre normale
Form verlieren. Man einigte sich auf das Urteil: es war die
chronische Artrosis deformans in der Form einer Verbildung
der Riickenmarkswirbel. DaB es sich aber bei dem Unterschied
der Meinungen nur um Namen, nicht um die Sache handelte,
geht aus den Erklirungen besonders des Spezialisten Professors
Lo Bianco hervor: ,Die genauere Kenntnis der Knochengelenks-
Erkrankungen und -Verbildungen gehort der neuesten Zeit an
und ist eine Frucht der Rontgenaufnahmen, die um das Jahr 1902
herum kaum in ihrem Anfangsstadium waren. Erst durch die
Réntgenbilder hat man die Artrosis als eigene Krankheit anzu-
sehen gelernt. Diese Erklirungen konnte sich auch der Advokat in
seiner Antwort auf die erhobenen Schwierigkeiten zu eigen machen.

Im Hinblick auf die Natur und den Verlauf der Krankheit
wurde die Prognose von allen Arzten als hoffnungslos in Bezug
auf die Heilung bezeichnet. Ebenso einmiitig wurde von allen die
Plétzlichkeit und der auBernatiirliche Charakter der Heilung
anerkannt.

b) Heilung des Knaben Ennio Scimone von schwerer Blut-
vergiftung und Gehirnhautentziindung. — Ennio war im Jahre
1923 sieben Jahre alt und besuchte die Schule der ,,Schwestern
von der Vorsehung® in Rom, deren Schiiler iibrigens auch der
~kleine Eugen Pacelli, heute Papst Pius XII., gewesen war. Mitte
Januar 1923 erkrankte Ennio: er hatte einige Tage hohes Fieber
~und befand sich am Abend des 19. Januar im Zustand eines
Sterbenden: ,,...unempfindlich gegeniiber jedem Eindruck der
Sinne, unbeweglich, der Kérper zusammengezogen in der Haltung,
die den an Meningitis (Gehirnhautentziindung) Erkrankten eigen
ist.“ Unterdessen hatten die Schwestern von der Vorsehung von
der Erkrankung ihres Schiilers gehort und ihn der Fiirbitte des
ehrw. Dieners Gottes Jean-Martin Moye empfohlen. Am Morgen
des 20. Januar, etwa um fiinf Uhr, sagte die Mutter des Kindes
weinend zur GroBmutter, nun sei es aus mit Ennio. Gegen neun
Uhr aber 6ffnete unerwartet der Kleine die Augen, richtete sich
auf, setzte sich an den Bettrand und rief: , Mutter, mich hungert!
Ich méchte trinken“. Bald nach zehn Uhr des gleichen Tages
kamen die beiden behandelnden Arzte Armellini und Pagliari und
fanden das Kind mit allen Anzeichen guter Gesundheit.

Schwierigkeiten machte in diesem an sich sehr einfachen und
klaren Fall die genauere Bestimmung der Diagnose oder vielmehr
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die Angabe des Krankheitserregers. Es bestand kein Zweifel, daf3
es sich um eine schwere Blutvergiftung handelte, die aach die
Gehirnhaut in Mitleidenschaft gezogen hatte und wodurch die
natiirlichen, organischen Selbstverteidigungskrifte des Korpers
sozusagen iiberwiltigt worden waren. Da jedoch die Arzte der
Kommission der Ritenkongregation nicht zu einer Sicherheit
kamen, ob es sich um einen Bazillus der Typhus-Gruppe oder um
einen solchen der verschiedenen Formen des Paratyphus handle,
lieBen sie die Angabe des Krankheitserregers beiseite und be-
gniigten sich damit, ,,einmiitig die Diagnose einer schweren Ver-
giftung festzustellen, die an sich schon eine sehr bedenkliche
Prognose mit sich brachte. Der Zustand des Kranken verschlim-
merte sich noch durch eine Gehirnhautentzﬁndung, durch welche
die Krankheit duBerst ernst wurde.”

Der Zensor brauchte nicht lange nach einem Einwand zu
suchen. Er wurde ihm durch die besagte Unsicherheit der Arzte
gegeben. Der Advokat konnte aber auf die Behauptung der
gleichen Arzte hinweisen, dal auch die allgemem gehaltene Fest-
stellung eines ,schweren Vergiftungszustandes® keinen Zweifel
an der Sicherheit der geniigend genauen Diagnose und der duflerst
ernsten Prognose iibrig lasse. Die weiteren Einwinde gegen die
Plotzlichkeit der Heilung und gegen die Anrufung des Dieners
Gottes J. M. Moye konnten im Grunde gar nicht ernst gemeint
sein, und es konnte leicht darauf geantwortet werden. Auf Grund
der beiden genannten Wunder war der Weg frei fiir deren offizielle
Anerkennung durch ein Dekret der Ritenkongregation und dann
fiir die Seligsprechung, die am 21. November 1954 stattfand.

4. Die beiden Wunder, die am 7. November 1954 zur Selig-
sprechung -der Schwester Maria Assunta Pallotta fiihrten,
tragen etwas von der bescheidenen Einfachheit an sich, die jene
Selige besonders auszeichnete. Die Priifung der Wunder hatte
schon im Jahre 1946 begonnen, als die Arztekommission der
Ritenkongregation noch nicht bestand. Der Verlauf der Priifung
folgte also noch eine Strecke weit dem ,,alten®, durch das Kirchen-
recht bestimmten Weg, wie wir sehen werden.

a) Heilung des Luigi Foderini von akuter, eiteriger Knochen-
hautentziindung (Periostitis) am rechten Schienbein. — Im
Jahre 1931 — das ndhere Datum steht nicht fest — litt der Land-
mann Foderini infolge einer akuten Entziindung am rechten
Bein so heftige Schmerzen, da3 er schrie und nicht einmal die
Beriithrung mit dem Leintuch ertragen konnte. Als der Arzt akute
Knochenhautentziindung feststellte, wandte sich die Mutter des
Kranken betend an die ehrw. Schwester M. Assunta Pallotta und
sagte: ,,Schwester Assunta, wenn du mir die Gnade gewihrst,
werde ich es in die Annalen (einer Missionvereinigung) setzen
lassen.“ Und wenn bis dahin ihr Sohn stindig gejammert hatte,
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horte von jenem Augenblick an das Klagen auf, und der Kranke
schlief ruhig ein. Am folgenden Morgen erhob er sich, konnte
unbehindert gehen und blieb zwei Stunden lang auBerhalb des
Hauses.

Nachdem der Prozell gefiihrt worden war, wartete man —
wie das immer geschieht —, bis ein zweites Wunder vorlige. Als
dies im Jahre 1939 eintrat, begann die Priifung durch die Riten-
kongregation damit, da je zwei Periti um Gutachten fiir die
beiden Wunder ersucht wurden. Diese Ausfiihrungen der Ver-
trauensédrzte wurden dann, zusammen mit den Aussagen der
Zeugen des Prozesses und den Darlegungen des Advokaten, den
Prilaten und Konsultoren der Ritenkongregation in einer Con-
gregatio antepraeparatoria unterbreitet. Da manche noch eine
nihere Bestimmung der Diagnose wiinschten, wurde noch das
Gutachten eines ,,Peritior“, des Dr. Sympa, erbeten. Dieser glaubte
in lingerer Begriindung die Krankheit bestimmen zu konnen als
»akute, eiterige Knochenhautentziindung, als Folge von Typhus,
an der vorderen Innenseite des rechten Schienbeins*. Da sich
jedoch fiir das zweite Wunder groBere Schwierigkeiten erhoben,
wurde auch die Behandlung des ersten vorliufig zuriickgestellt.

b) Heilung des Midchens Lucia d’Arcangelo von einer
Entziindung des Ohres und des Schlifenknochens. — In den
ersten Tagen des Juni 1939 empfand die sechsjéhrige Lucia einen
heftigen Schmerz im linken Ohr und hatte Fieber bis zu 40 Grad.
Zwei Arzte, Prof. Della Cioppa und Dr. Bruno Bruzi, erklirten
unabhingig voneinander, es handle sich um eine akute Ohr- und
Schlifenknochenentziindung (Mastoiditis acuta) und es sei eine
chirurgische Operation notwendig. Nun kamen aber am gleichen
Tage, 16. Juni 1939, zwei Franziskaner-Missionarinnen Mariens
ins Haus. Als sie von dem ernsten Fall gehort hatten, gaben sie
den Rat, die Fiirbitte ihrer Mitschwester, der ehrw. Dienerin
Gottes M. Assunta Pallotta, anzurufen. Zugleich legten sie eine
Reliquie von ihr auf die kranke Stelle des Kindes. Dann beteten
sie zusammen mit der Familie fiir dessen Heilung. Gegen fiinf Uhr
abends am gleichen 16. Juni erklirte das Kind, der Schmerz sei
plotzlich und ganz verschwunden, und es fiihle sich wohl und
gar nicht miide. Auffallend ist bei diesem, wie beim ersten Wunder,
wie schnell die Selige auf ein einmaliges Beten hin die Heilung
erlangte.

In der Congregatio antepraeparatoria wurde besonders die
Schwierigkeit betont, daB der eine der behandelnden Arzte,
Dr. Bruzi, im Proze} seine frither gegebene Diagnose ableugnete.
Infolgedessen vermutete auch der Peritus Dr. Buccelli, dafl es
sich vielleicht doch nur um eine Knochenhautentziindung (Perio-
stitis mastoidea) gehandelt habe, so daBl eine Heilung auch ohne
Operation hiitte erfolgen kénnen. Unter diesen Umstinden wurde
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der Fall vorldufig beiseitegestellt. Im Jahre 1953 wurde aber
néchmals ein offizieller, erginzender Prozel an Ort und Stelle
durchgefiihrt, um einige Punkte néher zu kliren. Daraufhin wurde
das Wunder in einer Sitzung der Arztekommission besprochen,
die einstimmig anerkannte, da} es sich im zweiten Fall wirklich
um eine akute Knochenverletzung handelte (Mastoiditis acuta).
In der Congregatio praeparatoria, die am 23. November 1953
stattfand, gab es dann fiir keines der beiden Wunder mehr ernste
Schwierigkeiten; erst recht nicht in der Congregatio generalis, die
ja tatséchlich kaum einberufen wird, wenn nicht vorauszusetzen
ist, daB alle abzugebenden Urteile positiv sind.

5. Sehen wir zum SchluBB noch die zwei Wunder, die im Hin-
blick auf eine Seligsprechung des Jahres 1952 (am 8. Juni) behan-
delt wurden. Sie wurden der seligen Schwester Maria Bertilla
Boscardin zugeschrieben.

a) Heilung des Herrn Sebastian Fasan von einer Knochenhaut-
entziindung des linken oberen Backenknochens. — Der schon
siebzigjahrige Mann klagte im Jahre 1925 iiber Schmerzen im -
Gaumen, die sich auch auf den Rachen und die ganze linke Gesichts-
seite ausdehnten und ihn am Schlucken hinderten, da zugleich
der Gaumen stark anschwoll. Der Arzt Dr. Sandre machte einen
Einschnitt und zog einen kleinen Knochensplitter heraus. Ein
anderer Arzt machte einen neuen Schnitt; doch dadurch vermin-
derten sich die Schmerzen nur fiir ganz kurze Zeit. So begab
sich der Kranke ins Spital von Cittadella. Dort zog ihm Doktor
Gasparini vier Zihne heraus und schickte ihn nach einigen Tagen
nach Hause, weil er den Eindruck hatte, dafl Herr Fasan dem
Tode verfallen sei. Bevor dieser jedoch das Spital verlie, gab
ihm eine Schwester noch ein Bild der Dienerin Gottes M. Bertilla
und lud ihn ein, zu dieser eine Gebetsnovene zu halten. Noch
am gleichen Abend begann der Kranke mit seiner ganzen Familie
und einigen Bekannten, das Gebet zur Dienerin Gottes und neun
Gloria Patri zu sprechen. Kaum damit fertig, spiirte er unver-
mittelt ein allgemeines Schaudern am Koérper und einen Ruck an
der Kinnlade und er gewahrte, dal der Schmerz weg war, ja daf
er auch den Mund 6ffnen und essen konnte, was ihm zuvor noch
unmdoglich gewesen war.

Die behandelnden Arzte hatten daran gedacht, daB es sich
vielleicht um ein bésartiges Krebsgeschwiir handle, doch die
beiden Periti und dann auch die anderen Mitglieder der Arzte-
kommission erklirten die Krankheit als eine Knochenhautent-
ziindung des linken oberen Backenknochens mit einer Ausdehnung
der Entziindung auf den weichen Gaumen und den Rachen. Die
Prognose wurde als ,.Jbedenklich“ anerkannt. Einer der Arzte,
Dr. Gasparini, wollte das Wunder nicht anerkennen, denn — so
sagte er — ,,um von einem Wunder sprechen zu kénnen, miil3te
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man einem den Schidel spalten und miilite dieser sich von einem
Moment zum anderen wieder zurechtsetzen.“ Die Arzte des
Kollegiums erkannten aber an, daf} die Pltzlichkeit der Heilung
nicht natiirlich zu erkliren sei. Tatsichlich konnte Herr Fasan
vor seinem Gebet die Backenknochen nicht bewegen und noch
weniger kauen oder schlucken, ja er konnte sich auch nicht mehr
verstindlich machen, wenn er sich Miihe gab, etwas zu sagen.
Nach dem Gebet aber hatten nicht blof} die Schmerzen aufgehort
und war die iuBere Geschwulst verschwunden; wie der Sohn des
Kranken feststellte, ,,war auch die innere Geschwulst verschwun-
den, waren die Wunden — auBler einer kleinen Stelle — vernarbt
und bot die linke Seite des Gaumens und des Zahnfleisches das
gleiche Aussehen wie die gesunde, rechte Seite. Und ohne Schwierig-
keit konnte der Kranke eine Tasse Fleischbrithe zu sich nehmen,
i)gbwohl er kurz vorher auch nicht eine Kleinigkeit hatte schlucken
onnen.“

b) Heilung des Jungen Ottorino Grigolato von Meningitis. —
Es scheint, daB bei diesem Wunder die ,barmherzige Schwester*
Maria Bertilla ihre groBe Herzensgiite nochmals zeigen wollte,
indem sie die wunderbare Heilung einem fiinfzehnjihrigen Jungen
verschaffte, der — wie auch seine Familie — ein Sklave des

Alkohols war.

Ottorino war am 5. Mai 1923 in der Gegend von Treviso mit
dem Fahrrad auf einer steil absteigenden Strafle gefahren und,
plétzlich unwohl geworden, bewuBltlos hingefallen. Man nahm an,
daB er betrunken gewesen sei, und brachte ihn nach Hause und ins
Bett. Als er aber auch am folgenden Tage noch bewuBtlos blieb,
rief man zwei Arzte, die beide durch Punktation des Kranken
Meningitis feststellten. Man brachte den Kranken ins Spital von
Valdagno, wo der Junge in wenigen Tagen immer mehr verfiel.
Er war nicht bloB immer bewuBtlos, sondern auch an den Beinen
gelihmt, hatte die Farbe eines Leichnams und verbreitete auch
einen entsprechenden Geruch. Die Arzte hatien ihn aufgegeben.
Da schlug eine Schwester den weinenden Eltern vor, doch eine
Novene zur Dienerin Gottes M. Bertilla Boscardin zu machen,
die kurz vorher (am 22. Oktober 1922) im Rufe der Heiligkeit
gestorben war. Sie knieten gleich nieder und begannen die Novene.
Am Abend jenes 15. Mai 1923 fiel allmiihlich das Fieber des
Kranken; am folgenden Tage war er fieberfrei und kam wieder
zu sich; am dritten Tag konnte er allein aus dem Bett steigen,
d. h. es war die Lihmung verschwunden; am sechsten Tag der
Novene konnte er das Spital verlassen.

Trotzdem hatten sich die behandelnden Arzte geweigert, von
einem Wunder zu sprechen, weil sie — wie sie sagten — keine
Scherereien haben wollten. Auch einer der beiden Periti — der
schon einmal erwihnte Dr. Micheloni (siche das zweite Wunder
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des hl. P. Pignatelli!) neigte zu der Ansicht, daB die Heilung auch
durch natiirliche Kriifte hitte zustandekommen kénnen, Von
den acht Arzten der Kommission erklirten jedoch sechs, daB die
ungewdhnliche Schnelligkeit der Heilung als auBernatiirlich ange-
sehen werden miisse. Das Wunder wurde schlieBlich durch das
Dekret bestitigt, aber eine Bemerkung, die an allerhéchster Stelle
iiber die zwei negativen Urteile von Arzten gemacht wurde, hatte
wohl zur Folge, dal man nun im allgemeinen volle Einmiitigkeit
des Urteils der Arzte wiinscht.

Kirche und Staat im alten Osterreich
Von Prof. DDr. Norbert Miko, Linz a. d. D,
Einleitung

Uber das Verhiltnis des Reiches Gottes zur irdischen Gewalt
hat Christus vor Pilatus entscheidende Worte gesprochen: ,,Mein
Reich ist nicht von dieser Welt“, aber auch: -Du hittest keine
Gewalt iiber mich, wenn sie dir nicht von oben gegeben wire®.
Das heifit, das Reich Gottes ist ein Bereich eigener Art, mit anderen
Gesetzen, als es die irdischen sind; das heiBt aber auch, daB3 der
Staat im letzten seine Gewalt von Gott herleiten muB. Die Kirche
hat geistliche Aufgaben, der Staat darf sie nicht daran hindern.
Der Staat hat das irdische Wohl seiner Biirger zu férdern, ist in
diesen Belangen souverin, und die Kirche darf ihm darin nicht
im Wege stehen. Beriihren sich kirchliche und staatliche Interes-
sen, so sind sie in dem Geiste zu vertreten, der dem Ursprung
beider Gewalten aus Gott entspricht. Das ist in Kiirze die christ.
liche Staatslehre. Diese Auffassung war jedoch in der Antike uner-
hort. Der Staat herrschte im Bereich des Religiosen uneinge-
schrinkt. Der Gedanke, daf Religion und Volkstum, Religion und
Staat innigst zusammengehoren, war sowohl im Judentum wie im
Heidentum unbestritten. Der dreihundertjihrige Kampf der
Kirche um ihre Freiheit und die der Gewissen war naturnotwendig,
und es war nicht immer nur der bése Wille der romischen Kaiser
dafiir verantwortlich. Der Gedanke der staatlichen Oberherr-
schaft iiber die religiésen Angelegenheiten war so tief eingewurzelt,
dal} selbst nach 313, nach dem Mailinderedikt, sich die Dinge
nicht sehr stark inderten, nur daB jetzt der Staat, vor allem seit
380, seit dem Verbot des Heidentums durch Kaiser Theodosius,
offiziell christlich war?). DaB die Kirche trotzdem ihre Unabhingig-

!) Das damalige Ringen zwischen Kirche und Staat war ein Teil des Ringens mit
dem Arianismus. Die Anhinger dieser Irrlehre verstanden es, manche Kaiser durch
Unterwerfung der geistlichen Belange unter die weltlichen Machthaber fiir sich zu
gewinnen. Athanasius hat nicht nur Bedeutung als Vorkdmpfer gegen die Irrlehre des
Arianismus selbst, sondern auch als Verteidiger einer vom Staate unabhiingigen Kirche.
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keit bekam, verdankt sie vor allem zwei Umstinden: dem einen,
dal Kaiser Konstantin seine Residenz von Rom nach Byzanz
verlegte, und dem anderen, dafl das Westromische Reich unter
den Schligen der Vilkerwanderung zusammenbrach. Wihrend die
Ostkirche dem Zisaropapismus zum Opfer fiel, wurde die West-
kirche mit der welthistorischen Aufgabe betraut das sich bildende
Abendland christlich zu formen. Die theoretische Grundlage dazu
lieferte der hl. Augustin mit seinem Werk ,,Vom Gottesstaat®;
den praktischen Abschlul der neuen Staatsauffassung im Abend-
land bildete die Kaiserkronung Karls d. Gr. im Petersdom am
Weihnachtstag des Jahres 800. Auf Grund dieser Konzeption, die
700 Jahre bestehen sollte, bildeten Staat und Kirche eine Einheit.
Der Staat nahm die christlichen Sittengesetze und die christlichen
Glaubenslehren als Staatsgesetze an, garantierte die Sicherheit der
Kultausiibung, liech der Kirche seinen starken Arm gegen die
Hiretiker und fiir die Missionierung der heidnischen Vélker im
Norden und Osten des Heiligen Romischen Reiches. Die Kirche
hinwieder gab dem Kaiser durch Salbung und Krénung eine sakrale
Weihe, stellte dem Staat den Klerus fiir Verwaltungsaufgaben zur
Verfiigung, nahm ihm die Last der Volksbildung und der Kul-
tivierungsarbeit in den verddeten und unerschlossenen Land-
strichen ab. Im ganzen Mittelalter war diese innige Verbindung
zwischen Kirche und Staat eine Selbstverstindlichkeit, auch dann,
wenn es zwischen den Vertretern beider Bereiche Auseinander-
setzungen gab?). Das iinderte sich erst gegen Ende des Mittelalters,
als unter dem EinfluB von Humanismus und Renaissance sich
allmihlich antik-heidnische Anschauungen ausbreiteten. Damals
traten erstmals nationalistische Gedankenginge in stirkerem Aus-
mal} hervor. Die Gewalt des universalen abendlindischen Kaiser-
tums sank, und es setzte eine heftige Kritik am Papsttum ein.
Die Hussitenbewegung war ein erstes Fanal der kommenden
Dinge. Die Glaubensspaltung bedeutete dann das eigentliche Ende
der bisherigen christlich-abendlindischen Staatsauffassung. Und
hier setzt nun der EinfluB Osterreichs, besser gesagt, des Hauses
Habsburg auf die Gestaltung der kirchlichen Fragen ein.

1. Das Staatskirchentum in Osterreich und seine Wurzeln

Wir konnen zwar nicht sagen, dafl die Reform der Kirche nach
der Glaubensspaltung ein Verdienst der Fiirsten gewesen sei —
die Kirche reformierte sich selbst, zum Teil durch die Devotio
moderna am Niederrhein schen vor Luther, durch neue Orden,
vor allem durch das Tridentin’sche Konzil. Aber wir kénnen ruhig
behaupten, dal ohne das Eintreten des Hauses Habsburg fiir die

2) Gesetzlich untermauert war dieses enge Verhiiltnis zwischen Kirche und Staat
u. a. durch das ,,Pactum Ottonicum* von 962, durch das Wormser Konkordat von
1122 und, speziell fiir Osterreich, durch das Wiener Konkordat von 1448.
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katholische Sache der ganze deutsche Raum, daza Béhmen und
Ungarn, wahrscheinlich auch Polen, protestantisch geworden wiire.
Dafi die Habsburger sich in ihrer Haltung sicherlich auch von
machtpolitischen Erwigungen leiten lieBen, vor allem wegen des
durch und durch katholischen Spanien mit seinem ungeheuren
Kolonialreich, gehért auf ein anderes Blatt?).

Se‘t Luther die Sache der Reformation den Fiirsten iibertragen
hatte, seit also im protestantischen Bereich der Staatsgewalt,
dhnlich wie in der Antike, auch die religiésen Belange eingegliedert
waren, konnte auch die katholische Kirche nicht umhin, den
Fiirsten ihrer Richtung die gleichen Rechte einzuriumen, schon
deshalb, um der protestantischen Propaganda einen wirksamen
Riegel vorzuschieben. So wurde mit Zustimmung der Kirche der
Grundsatz ,,Cuius regio, eius et religio“ verkiindet, der sich fiir
Osterreich dahin auswirkte, daB das zum groBten Teil protestan-
tische Land von Staats wegen der katholischen Kirche zuriick-
gegeben wurde?). Diese Tatsache darf man nie vergessen, wenn
man die nachfolgende Gestaltung der kirchenpolitischen Probleme
in unserem Vaterlande begreifen will. Erst nachdem vom Staate
die dullere Sicherung fiir die Kirche gegeben war, konnte die
inzwischen in Rom lingst angelaufene Selbstreform der Kirche
auch in Osterreich wirksam werden. Sie wirkte sich so griindlich
aus, daBl bis auf wenige Gegenden jede Erinnerung an den
Protestantismus ausstarb. Begiinstigt durch die Barockkultur und
durch die siegreichen Tiirkenkriege, bildete sich in Osterreich ein
neues katholisches Lebensgefiihl, dhnlich dem im Mittelalter, nur
daf} jetzt das Haus Habsburg im Leben der 6sterreichischen Kirche
eine ungleich groBere Bedeutung einnahm als je ein Kaiser im
mittelalterlichen Reich. Solange die Herrscher tieffromm waren,
solange die Glut der barocken Glaubenshegeisterung anhielt, war
das keine Gefahr fiir die Kirche?).

Im 18. Jahrhundert aber wurde die Geistesrichtung der Auf-
klirung in ganz FEuropa dominierend. Der rationalistischen
Haltung des Protestantismus und des Angelsachsentums ent-
sprungen, richtete sie in den katholischen Lindern, weil jhrem
innersten Wesen fremd, die groBten Verheerungen an. In Oster-
reich kam sie unter Joseph II. voll zur Geltung. Ein ungeheurer,
iiberhasteter, ungesunder Reformeifer setzte ein. Er war sicher gut
gemeint, brachte aber auch im rein staatlichen Bereich groBte

3) Dazu: J. Lortz, Die Reformation in Deutschland, 2 Bde., Freiburg 1941;
K. Eder, Die Geschichte der Kirche im Zeitalter des konfessionellen Absolutismus
(1555—1648), Wien 1949; James Brodrick S. J., Petrus Canisius, 1521-—1597. Aus
dem Englischen iibersetzt von Karl Telch. 2 Bde., Wien 1950.

) Vgl. Karl Eder, Glaubensspaltung und Landstiinde in Osterreich ob der Enns.
1525—1602. Linz 1936; ders. Die Geschichte der Kirche im Zeitalter des konfessionel-
len Absolutismus.

®) Dazu: Gustav Schniirer, Katholische Kirche und Barockzeit. 1937.
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Schwierigkeiten mit sich, so dafl Joseph II. vor seinem Tode zahl-
reiche Neuerungen wieder aufheben mufite. Auf dem Gebiete der
Religion ist das Vorgehen des Kaisers als ,,Josephinismus® in die
Welt- und Kirchengeschichte eingegangen®). Ich kann es mir
ersparen, Einzelheiten der damaligen Gesetzgebung anzufiihren;
sie sind allgemein bekannt. Die Kirche wurde als der verlingerte
Arm des Staates betrachtet und so frisiert, wie es der aufgeklirten
Mode des spiten 18. Jahrhunderts entsprach. Durch die Juden-
emanzipation und das Toleranzedikt gegeniiber dem Protestantis-
mus wurde Juden und Protestanten der Eintritt in die éffent-
lichen Amter ermoglicht; der Staat, der zwar noch immer offiziell -
katholisch war, gewann ein neues Aussehen. Durch die Reglementie-
rung aller Angelegenheiten von Seiten des Staates wuchs die
Bedeutung der Biirokratie ins Ungemessene. Und diese Biirokratie
war durch die Bank vom aufklirerischen Geiste erfiillt. Die
Monopolisierung der Priesterausbildung in den Generalseminarien
schuf einen Klerus, der sich in erster Linie als Staatsdiener betrach-
tete. Der Glaubenseifer der dsterreichischen Bevélkerung wich
allméhlich der Haltung bloBer Loyalitit gegeniiber der Kirche,
iibrigens auch gegeniiber dem Staate. Der Priesternachwuchs
ging rapid zuriick.

Erst die Jahre nach der Franzoésischen Revolution und den
Napoleonischen Kriegen brachten eine Wende. Die Aufkldrung
hatte sich offenkundig selbst ad absurdum gefiihrt. In der Romantik
kamen Krifte zum Durchbruch, die dem kirchlichen Denken sehr
nahe standen. Ausschlaggebend wurde fiir Osterreich das Wirken
des hl. Klemens Maria Hofbauer, der eine breite Bresche in das
staatskirchliche Denken schlug. Ubersehen werden darf dann nicht
das ungeheure Ansehen, das sich das Papsttum, besonders
Pius VII., in ganz Europa wegen des Widerstandes gegen den
Korsen erworben hatte. Diese gefestigte Stellung des Papsttums
hatte zahlreiche Staaten dazu gebracht, Konkordate mit Rom zu
schlieBen?). Osterreich konnte sich diesem Beispiel auf die Dauer
nicht verschliefen. Man muflte, ob man wollte oder nicht, die
Kirche als einen gleichberechtigten Vertragspartner ansehen.
Langsam ging man vom josephinischen Standpunkt ab. 1827
erlaubte man die beschaulichen Orden wieder, und im staats-
politischen Testament des Kaisers Franz I. (f 28. II. 1835) ist
das erste Mal vom Abschlusse eines Konkordates die Rede®).

%) Dazu: Ferdinand MaaB, Der Josephinismus, Entfaltung und Krise. 2 Bde.,
Wien 1951/1953; Rudolf Hittmair, Der Josephinische Klostersturm im Lande ob
der Enns, Freiburg 1907,

7) Konkordate wurden geschlossen: mit Sardinien und Bayern 1817; mit Preuflen
1821, im gleichen Jahre Ubereinkommen mit Wiirttemberg, Hessen/Darmstadt,
Nassau, Kurhessen, Sachsen/Weimar, Frankfurt, Baden; Ubereinkommen mit Han-
nover 1824, mit Oldenburg 1830; Konkordate mit den Niederlanden 1827, mit Spa-
nien 1845 (ratifiziert 1851), mit Rufiland 1847, mit Toskana 1851.

§8) Dazu: Osterreichisches Staatsworterbuch, III, S. 22 ff.
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2. Die politischen Hintergriinde des Abschlusses und der
Kiindigung des Konkordates von 1855

Schon 1834 waren in Verhandlungen mit dem Nuntius viele
der kurialen Wiinsche bekannt geworden”). Besonders heftig war
der kirchliche Widerspruch gegen das josephinische Ehepatent und
das Eherecht des ABG von 1811 (§§ 44 ff.). 1835 wurde der Mann
berufen, dessen Werk das Zustandekommen des Konkordates sein
sollte: der spitere Erzbischof von Wien, Kardinal Othmar
Rauscher, der Lehrer des jungen Erzherzogs Franz (Joseph).
Sein Gutachten zur Ehefrage (1836) kann als erstes Programm
einer Regeneration Osterreichs auf katholischer Grundlage gelten.
Aber erst zwolf Jahre spiter, nach dem Sturze Metternichs im
Mirz 1848 und dem Regierungsantritte des jungen Kaisers am
2. XTII. 1848, wurde der Grundsatz der absoluten Freiheit der
Kirche in jhren Angelegenheiten, also der Koordination, zum
leitenden Prinzip ihres Verhiltnisses zum Staat erhoben. Beim
Zusammentritt des Kremsierer Reichstages im Jinner 1849 forderte
der Episkopat in diesem Sinne den Abschluf} eines Konkordates.

Das Verfassungspatent vom 4. Mirz 1849, § 2, verbiirgte jeder
gesetzlich anerkannten Religion das Recht der gemeinsamen
offentlichen Religionsiibung, selbstéindige Ordnung und Verwaltung
ihrer Angelegenheiten, unterwarf sie aber wie jede Gesellschaft
den allgemeinen Gesetzen des Staates. § 13 beauftragte das
Ministerium, bis zur Ausarbeitung endgiiltiger Gesetze provisorisch
Verordnungen zu erlassen. Deswegen setzte sich das Ministerium
mit den gesetzlichen Vertretern der Kirche ins Einvernehmen. Am
31. Mirz 1849 erging eine Einladung an die Bischéfe der Monarchie,
sich nach Wien zu begeben. Die Tagung der Bischife dauerte vom
30. April bis 17. Juni 1849. Die Resultate der Verhandlungen
wurden am 30. Mai, am 6., 13., 15. und 16. Juni dem Ministerium
mitgeteilt. Die Bischofe wihlten zum Schlusse ein fiinfgliedriges
Komitee zur Verhandlung zwischen Bischéfen und Regierung.
Prises dieses Komitees war Fiirsterzbischof Kardinal Schwarzen-
berg von Salzburg, der Bruder des damaligen Ministerprisidenten
Felix Schwarzenberg, Berichterstatter war Fiirstbischof Othmar
Rauscher von Seckau. Die ausgearbeiteten Memoranden bezogen

sich auf die Ehe, Religions-, Schul- und Studienfonds, Pfriinden-

} ':? I"b-q

9) Zu den Konkordatsverhandlungen: Hans Erich Feine, Kirchliche Rechts-
geschichte. Auf der Grundlage des Kirchenrechtes von Ulrich Stutz. I. Bd. Die katho-
lische Kirche, Weimar 1950, Hermann Béhlaus Nachf. VI, Periode: Das vatikanische
Kirchenrecht. § 48: Das Staatskirchentum und seine Uberwindung. IL. Preufien, Oster-
reich. 3. Osterreich und das Konkordat von 1855, S. 547/550.

M. Frh. v. Hussarek, Die Verhandlungen des Konkordates vom 18. August
1855. 1922. (Auch Archiv fur Osterreichische Geschichte, 1., S. 109, II); W. Hér-
mann, Sav. Z. Kan. 43, 1922, S. 513 ff.; H! Singer, Kritische Bemerkungen zu
einer Geschichte des gsterreichischen Konkordates, Mitt. d. Vereines fiir Geschichte
der Deutschen in Béhmen, 62, 1923, S. 95 ff.
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und Gotteshausvermogen, Unterricht, kirchliche Verwaltung, geist-
liche Gerichtsbarkeit, geistliche Amter und Gottesdienst, Kloster-
wesen. Die Regierung teilte diese Materien in drei Gruppen:
1. solche, deren Losung keinerlei Schwierigkeiten bereite; 2. solche,
deren Erfiillung entweder nicht unbedingt oder nur teilweise
moglich sei; 3. solche, die zurzeit noch nicht spruchreif waren.

Die Materien des Punktes 1 wurden mit kaiserlicher Verordnung
vom 18. April 1850 erfiillt. Bischéfen und Glaubigen war es nun
freigestellt, in geistlichen Angelegenheiten sich an den Papst zu
wenden. Die Bischéfe durften nun die Gliubigen ohne Erlaubnis der
weltlichen Gewalt ermahnen; wenn diese Ermahnungen #uBlere
Wirkungen nach sich zogen, allerdings nur, wenn von diesen
Hirtenbriefen Abschriften an die weltliche Behérde abgeliefert
wurden. Das beinhaltete die Aufhebung des Placetum. Kirchen-
strafen konnten verhingt werden, wenn sie auf die biirgerlichen.
Rechte keinen EinfluBl hatten. Suspension und Deposition wurden
freigegeben. Durch kaiserliche Verordnung vom 23. April 1850
wurden die Beziehungen der katholischen Kirche zum Unterricht
niher bestimmt (niemand kann an den niederen oder hoheren
Lehranstalten katholischer Religionslehrer sein ohne bischéfliche
Ermichtigung). Am 30. April 1850 wurden auf Grund der Be-
schliisse der Bischofskonferenz Weisungen beziiglich der theolo-
gischen Diézesan- und Klosterlehranstalten erlassen. Am 15. Juli
1850 erging eine Ministerialverordnung iiber Straf- und Diszi-
plinaramtshandlungen gegen katholische Geistliche. Beziiglich des
Wirkungskreises der staatlichen Behorden in Angelegenheiten des
katholischen Gottesdienstes und der Pfarrkonkurspriifung wurde
mit dem Staatskirchentum ginzlich gebrochen.

Zur dritten Kategorie (Materien, die zur Zeit noch nicht spruch-
reif waren) gehorten: das Recht zur Besetzung kirchlicher Pfriinden
und Amter; das Volksschulwesen; die Ehe; das Patronatswesen,
der Religions-, Schul- und Studienfonds. Besonders wegen der
Ehefragen waren Verhandlungen mit dem pépstlichen Stuhl not-
wendig, weil die bischofliche Konferenz keine Synode war, wes-
wegen die Biirgschaft allgemein verbindlicher Normen vermifit
wurde, welche nur durch ein Einvernehmen mit Rom erzielt
werden konnte. Diesen Standpunkt nimmt auch das kaiserliche
Handschreiben an den Kultus- und Unterrichtsminister Thun ein
(2. Dezember 1852), in welchem diesem aufgetragen wurde, unter
Zuziehung von Rauscher, Salvotti, Wolkenstein und Pilgram den
Entwurf eines Ehepatents auszuarbeiten, welcher der Verhandlung
mit dem HI. Stuhl als Grundlage dienen und dem Kaiser zur vor-
laufigen Genehmigung vorgelegt werden sollte. Diese Kommission
einigte sich in der Verfassung eines Gesetzentwurfes iiber Ehen
der Katholiken und betraute mit der Abfassung des Entwurfes
sowie einer Instruktion fiir die kirchlichen Ehegerichte den Fiirst-
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bischof Rauscher. Seine diesbeziiglichen, von der Kommission
iiberpriiften Ausarbeitungen wurden im April 1852 dem Kaiser
zur Genehmigung vorgelegt, womit die Vorbedingung zum Ab-
schlusse eines Konkordates gegeben war und die Verhandlungen
beginnen konnten.

Die Konkordatsverhandlungen wurden zunichst in Wien
zwischen Rauscher und dem Nuntius Viale Prela gefiihrt. Die
meisten Schwierigkeiten bereitete nach Uberwindung des Wider-
standes der ungarischen Bischofe die Ehefrage. Im Sommer 1854
wurden die Verhandlungen unterbrochen und dann nach Rom
verlegt. Verhandlungspartner waren Rauscher und Kardinal
Santucci, auch Pius IX. selbst. Unter Zugrundelegung des rémi-
schen Gegenentwurfes, womit alle wichtigen Prinzipienfragen vom
Staate zugestanden waren, kamen die Verhandlungen im April 1855
zum Abschluf}. Das .Konkordat wurde am 18. August, dem
Geburtstag des Kaisers, in Wien unterzeichnet. Eine Anzahl von
Punkten war nur in den neun Beilagen festgelegt, die den Schrift-
wechsel der beiden Bevollmichtigten enthielten und nicht als
Bestandteile des Konkordates mit diesem veroffentlicht wurden,
daher groBtenteils geheim geblieben sind. Die Publikation erfolgte
pépstlicherseits am 3. November 1855 mit der Bulle ,Deus
humanae salutis auctor®, staatlicherseits durch kaiserliches Patent
vom 5. November 1855. Am selben Tage erging das Breve ,,Optime
noscitis“ als pépstliche Durchfithrungsvorschrift. fiir den oster-
reichischen Episkopat.

Der Inhalt der 36 Artikel des Konkordates ist in Kiirze fol-
gender!’): Im ersten Artikel wurde die kirchliche Autonomie voll-
stidndig anerkannt, die romisch-katholische Kirche in allen Rechten
und Befugnissen bestitigt, die ihr auf Grund gottlicher Anordnung
und der Bestimmungen des Kirchenrechtes zukommen. Demgemif3
soll nach Art. 16 alles vermieden werden, was die katholische
Kirche und ihre Einrichtungen irgendwie gefihrden konnte. Der
romische Primat wird anerkannt; der Verkehr mit Rom freige-
geben, das Placetum ausgeschlossen, die Jurisdiktion der Bischofe
im Sinne des Kirchenrechtes zugelassen. Der Unterricht der
katholischen Jugend soll nach der Lehre der katholischen Religion
eingerichtet werden; in der Theologie, Katechetik und Religions-
lehre kann nur derjenige Unterricht erteilen, welcher hierzu vom
Bischof die Sendung empfangen hat. An katholischen Gymnasien
sollen nur Katholiken die Lehrstellen versehen; die Bischife
bestimmen die Religionslehrbiicher; alle Lehrer an den fiir
Katholiken bestimmten Volksschulen werden der kirchlichen
Beaufsichtigung unterstellt; die Schuloberaufseher eines Kirchen-

10) Das Konkordat mit Beilagen und Breve: Raccolta, p. 821; Archiv f. kath.
Kirchenrecht, 1, Wien 1857, S. IV ff., 14, S. 93 ff., 18, S. 449 ff.; Auszug bei Mirbt,
»Quellen®, S. 447,
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sprengels sollen aus vom Bischof vorgeschlagenen Miinnern ernannt
werden. Biicher, welche der Religion und Sittlichkeit verderblich
sind, sollen von den kirchlichen Organen zensuriert werden, ihre
Verbreitung soll auch die Regierung hintanhalten. Uber alle
Kirchenrechtsfille sollen die kirchlichen Gerichte erkennen, mithin
auch iiber die Ehesachen. Die Bischofe diirfen ihr Disziplinarrecht
gegen die Geistlichen und ihr Strafrecht gegen die Glaubigen unge-
hindert ausiiben. Uber das geistliche Patronatsrecht entscheidet
das geistliche, iiber das weltliche das staatliche Gericht. Die welt-
lichen Rechtssachen der Geistlichen gehoren vor das weltliche
Gericht, vor dasselbe gehéren auch die Geistlichen wegen Ver-
brechen und Vergehen (mit Ausnahme des durch das Tridentinum
geregelten Vorgehens gegen Vergehen der Bischife), doch sollen
die Bischofe hievon in Kenntnis gesetzt werden; bei Verhaftung
und Festhaltung von Geistlichen mufl man die gehérige Riicksicht
beobachten. Die Immunitit der Kirche soll, soweit miglich,
beobachtet werden. Die bischéflichen Seminare sollen eventuell
staatlicherseits dotiert werden; die Aufnahme von Ziglingen und
die Bestellung von Professoren an ihnen ist der Kirche freigestellt.
Neue Kirchensprengel sollen nur mit Zustimmung der Regierung
errichtet werden. Der Besetzungsmodus kirchlicher Amter wird
prizisiert; bei Auswahl der Bischéfe soll der Kaiser sich des Rates
von Bischifen, besonders derselben Kirchenprovinz, bedienen.
Der Eid der Bischiofe wird dem kirchlichen Standpunkt angepaBt.
Die gesamte Geistlichkeit kann iiber ihr Vermégen letztwillig frei
verfiigen; die eventuelle Eth6hung der Kongrua wird versprochen.
Der GenuBB der Kirchengiiter ist eine Folge der kirchlichen Ein-
setzung. Die Orden sind selbstindig und kénnen ihre Angelegen-
heiten frei verwalten; behufs Einfiihrung neuer Orden haben sich
die Bischiofe mit der Regierung ins Einvernehmen zu setzen. Die
Kirche kann ohne Einschrinkung frei erwerben und wird in ihrem
Besitze und Eigentum geschiitzt werden. Die Verwaltung der
Kirchengiiter geschieht nach Kirchenrecht; Kirchengut soll aber
ohne kaiserliche Bewilligung weder veriduBert noch belastet werden.
Die Giiter des Religions- und Studienfonds sind Eigentum der
Kirche und werden im Namen der Kirche verwaltet, wihrend den
Bischéfen die ihnen gebiihrende Aufsicht gewahrt wird. Die Ein-
kiinfte des Religionsfonds sollen fiir kirchliche Bediirfnisse ver-
wendet und nach Méglichkeit vom Staate erginzt werden; die
Einkiinfte des Studienfonds dienen fiir den katholischen Unterricht.
Die Interkalare fallen dem Religionsfonds zu. Wurde der Kirchen-
zehent staatlicherseits aufgehoben, so soll als Entschidigung dafiir
von der Regierung ein Bezug angewiesen werden. Was sonst noch
die kirchlichen Personen oder Sachen betrifft, aber nicht besonders
geregelt wurde, soll nach der Lehre der Kirche und ihrer in Kraft
stehenden, vom HI. Stuhl gutgeheilenen Disziplinen geleitet und
verwaltet werden. Alle dem Konkordat widerstreitenden Gesetze

»Theol.-prakt. Quartalschrift* I. 1956 i
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und Verfiigungen werden aufgehoben und das Konkordat in
(sterreich als Staatsgesetz erklirt. Beide Teile versprechen, das
Vereinbarte gewissenhaft beobachten zu wollen; sollten sich in
Zukunft Schwierigkeiten ergeben, so sollte man sich zur freund-
schaftlichen Beilegung der Sache ins Einvernehmen setzen.

Welch ungeheure Anderung in der Lage der katholischen
Kirche in Osterreich gegeniiber dem jahrhundertealten System
des Staatskirchentums! Fragen wir nach den Griinden, die zu
einer so radikalen Schwenkung in der Haltung der Gsterreichischen
Regierung gefiihrt haben, so diirfen wir sicherlich nicht die giinstige
Konstellation in personeller Hinsicht iibersehen. Zur Zeit der
Vorbereitung des Konkordates war Fiirst Felix Schwarzenberg
Ministerprisident, der Bruder eines der fithrenden Kopfe des
osterreichischen Katholizismus. Othmar Rauscher war der ehe-
malige Lehrer Kaiser Franz Josephs. Dem Ministerprisidenten
Schwarzenberg hatte bei Erlassung der sogenannten Mirzver-
fassung von 1849 ein Osterreich vorgeschwebt, das bei einer
gewissen Autonomie der einzelnen Gebiete, vor allem der Gemein-
den, doch ein einheitliches, straff gefiihrtes Reich sein sollte. Doch
schon 1851 wurde diese Verfassung aufgehoben und das sogenannte
,,Bachsche System* eingefiihrt, nach Dr. Alexander Bach benannt,
der nach dem plotzlichen Tode Schwarzenbergs am 5. April 1852
das stirkste Element des Ministerrates wurde. Das Bachsche
System wollte einen absolut regierten, zentralistischen Staat
schaffen und war im Wesen eine moderne Fortsetzung der Reformen
Josephs II. Die Stiitzen sowohl des Schwarzenbergischen wie des
Bachschen Osterreich waren in erster Linie Armee und Biiro-
kratiell). Doch hatte man 1848 und 1849, besonders in Ungarn und
Italien, die Lehre bekommen, dafl diese Saulen allein nicht geniig-
ten, abgesehen von den verheerenden Folgen, die eine Schwachung
des religiosen Geistes auch in den breiten Volksschichten hervor-
rief. Wir diirfen nicht vergessen, dafl im Zuge der immer mehr um
sich greifenden Industrialisierung, der sich verdichtenden Ver-
kehrswege und der zunehmenden Schulbildung der Geist des
Liberalismus und des Nationalismus immer weiter um sich griff.
Revolutiondre Ideen konnen zwar eine Zeit lang unterdriickt
werden, auf die Dauer kann man sie aber nur mit konstruktiven
Ideen iiberwinden. Man sah in Regierungskreisen ein, dal} man
mit dem aufklirerischen josephinischen Geist nicht seinen Spro83-
ling, den Liberalismus, vertreiben kénnte, und man brauchte fir die
auseinanderstrebenden Nationalititen ein haltbareres Einigungs-
band, als es Armee und Biirokratie waren. Man hatte in der
Revolution erkennen gelernt, was es heiit, wenn das Volk die
Regierung im Stiche liBt und die Beamtenschaft infolge Fehlens

1) Zur osterreichischen Verfassungsentwicklung vgl. u. a. H. Hantsch, Die
Geschichte Osterreichs, IT. Bd., 393/413.
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einer funktionierenden Zentralgewalt aktionsunfihig ist. Auch der
Staat braucht als Organismus Blut und Leben. Und das sollte
nun die Kirche mitvermitteln.

Die Kirche ihrerseits hatte natiirlich gréBtes Interesse daran,
daf} sie aus der Umklammerung des Staates herauskam, aber ein
noch viel grofleres Interesse hatte der Staat, daB} er in einer Zeit,
in der er von den liberalen und nationalen Strémungen in seinem
Bestande gefihrdet war, an der Kirche eine Stiitze fand. Daher
kam es, daf er zu groBleren Opfern bereit war, als er unter nor-
malen Umstdnden gebracht hitte. Wenn man von Opfern des
Staates spricht, so denkt man vielfach an die Schulfrage. Doch
scheint es mir, dafl man die Dinge zu einseitig sieht. Fiir die
Monarchie war es ein ungeheurer Vorteil, daBl z. B. im Lombardo-
venetianischen Konigreich, in Bohmen und Ungarn der Episkopat
den Unterricht der breiten Massen in den Volksschulen iiber-
wachen sollte. Auf Grund des Nominationsrechtes des Kaisers war
anzunehmen, dal} der Episkopat zuverlissiger sein wiirde als der,
besonders in Italien und Ungarn, sehr nationalistische Adel oder
als das iiberall liberale Biirgertum. Von Anfang an war es eine
Belastung fiir das Konkordat, daf} es allzu offen mit politischen
Absichten geschlossen worden war. Bezeichnend ist, daB sich der
italienische und der ungarische Episkopat stark gegen den Ab-
schlufl des Vertrages zur Wehr setzten. Alle diejenigen, denen die
Existenz der Monarchie ein Dorn im Auge war, iibertrugen ihre
Abneigung im verstirkten Mafle auf die Kirche, und das Kon-
kordat wurde der Priigelknabe fiir alles, was in der Monarchie
mifllang. Das Konkordat selbst wurde ein Politikum ersten
Ranges'?). :

Schon bald nach dem Abschlufl ergaben sich Schwierigkeiten
bei der Durchfiihrung, besonders was Biicherzensur und geistliche
Gerichtsbarkeit anging. Die Schwierigkeiten kamen vor allem aus
liberalen und protestantischen Kreisen und fanden verstirkte
Beachtung, als gsterreich den Krieg von 1859 gegen Napoleon III.
und gegen Piemont verlor. Dafl Franz Joseph den Kampf so
schnell aufgab, obwohl Osterreich weder bei Magenta noch bei
Solferino entscheidend geschlagen worden war, hatte seinen Grund
vor allem in der Furcht vor Preuflen, das einen lingeren Krieg
dazu hitte beniitzen konnen, die deutsche Frage in seinem Sinne
zu lésen. Das war auch der Grund, warum Osterreich von da an
bei der Durchfiihrung des Konkordates Schwierigkeiten machte.
Man wollte die deutschen Protestanten nicht vor den Kopf stoflen,
darum auch das Protestantenpatent von 1861%), Wihrend des
Krieges hatte man die Erfahrung gemacht, dafl der lombardische

12y Dazu u. a. Coelestin Wolfsgruber, J. 0. Friedjung, Osterreich von 1848—
1860, 2 Bde., Wien 1907/12; I 1918; J. A. Ginzel, Kirchliche Zustinde in Osterreich
unter der Herrschaft des Konkordates, Wien 1859.

13) Feine, S. 550.
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Klerus offen auf der Seite des Feindes gestanden war und der
ungarische sich passiv verhalten hatte, Tatsachen, die in den Augen
des Staates, der nun von liberalen Staatsminnern wie Schmerling
geleitet und beeinflult wurde, das Konkordat wertlos machten.
So hiuften sich schon in den Jahren vor 1866 die Angriffe des
Liberalismus gegen das Konkordat und erlangten nach der Nieder-
lage von Koniggritz orkanartige Stirkel?).

Die seit 1867 erfolgte Gesetzgebung in Osterreich-Ungarn ist
auf. weite Strecken hin eine Absage an das Konkordat gewesen,
noch bevor es am 30. Juli 1870 gekiindigt wurde. Man denke an
die Maigesetze von 1868: an das Ehegesetz (Trauung vor der
politischen Behérde, wenn der Geistliche durch das Kirchengesetz
daran gehindert wire), an das Reichsvolksschulgesetz, an das
interkonfessionelle Gesetz!5). Doch ist das Konkordat auch von
der rein politischen Seite her durchléchert worden. Abgesehen von
der Lombardei und von Venetien, die 1859 und 1866 aus dem
Geltungsbereich des Konkordates schieden, ist seine Giiltigkeit
vor allem auch im Koénigreich Ungarn hinfillic geworden, seit
die ungarische staatliche Souverinitit durch den ,,Ausgleich®
des Jahres 1867 wiederhergestellt wurde. Die ungarische Regierung
erklirte alle Gesetze, die wihrend der verfassungslosen Zeit
erflossen waren, fiir null und nichtig. Damit war der weitaus
groBte Teil des Geltungsbereiches des Konkordates verloren-
gegangen'®). Es konnte sich nur mehr um eine kurze Spanne Zeit
handeln, bis das Konkordat véllig aufgekiindigt wurde. Das
Kesseltreiben in der Presse wurde immer #rger, obwohl ohnehin
alle wesentlichen Fragen im Sinne des Liberalismus entschieden
waren. Fragen wir nach den Griinden, so miissen wir sie zum
groBiten Teil wieder in der Politik suchen.

Osterreich-Ungarn betrieb in der Zeit zwischen 1867 und 1870
eine Politik der Anndherung an Frankreich. Beust, ein protestan-
tischer Sachse, liel sich in seiner ganzen Amtsfiihrung vor allem
von seiner Gegnerschaft gegen Preullen leiten. Um zu seinem Ziel,
der Revanche fiir 1866, zu kommen, arbeitete er auf ein Biindnis
mit Frankreich hin und suchte auch Italien dafiir zu gewinnen.
Im Zuge dieser Verhandlungen wurde offenbar, da§ Italien Siid-
tirol bis zum Brenner beanspruchte. Beust beantwortete diese
Forderung mit dem Hinweis auf den Kirchenstaat, den ,,Dorn im
Fleische Italiens und wirkte auf Frankreich ein, daB es seine
Sicherungstruppen aus dem Patrimonium Petri zuriickzog. In
einem Brief an den osterreichischen Botschafter in Paris vom
20. Juli 1870 bemerkt Beust: ,,Indem die franzésische Regierung
die Rdumung Roms vollzieht, wird sie eine Tat des unbezweifel-

14) ()sterreichisches Staatswérterbuch, III, S. 22 ff.

15) H. Hantsch, Die Geschichte Osterreichs, Bd. II, S. 393/413.

16) Haus-, Hof- und Staatsarchiv, Wien, Pol. Archiv 40/275, 603/6, K. Z. 3093,
M. R. Z. 75 vom 9, VIII. 1870.
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baren Liberalismus setzen und wird sie ihrem Gegner (PreuBen)
eine Waffe entwinden und einen Damm aufrichten gegen den iiber-
schdumenden Teutonismus, den PreuBen in Deutschland entfacht
hat und dessen Ansteckung wir doppelt fiirchten??).“

In diesem Verhalten, vor allem in dieser AuBerung Beusts,
scheint mir auch die Erklirung fiir die Kiindigung des Konkordates,
gerade zu diesem Zeitpunkt, zu liegen. Wenn man die Dokumente
des Wiener, des Pariser und des Londoner Staatsarchivs durch-
sieht, so stoft man iiberall auf Nachrichten, die zeigen, daB
Bismarck den Liberalismus so vor seinen politischen Wagen
spannte, wie spiter das zaristische Ruflland den Panslawismus
oder die Sowjetunion den Kommunismus. Bismarck zahlte Un-
summen an die liberale Presse, vor allem in Osterreich-Ungarn
und in Italien; er konnte auf eine grofle Anzahl deutschliberaler
und ungarischer Abgeordneter zihlen, er brauchte nur einen
Wink zu geben, und an den Universititen der Monarchie brachen
Krawalle aus. Uber diese subversive Titigkeit der preuBischen
Agenten war die Regierung unterrichtet. Als Beweis dafiir bringe
ich Aullerungen 0sterreichisch-ungarischer Politiker, die am
18. Juli 1870, also eine Woche vor der osterreichischen Minister-
ratssitzung, in der die Kiindigung des Konkordates beschlossen
wurde, fielen. Am 18. Juli 1870 fand ein sogenannter gemeinsamer
Ministerrat statt. Gegenstand war die Haltung Osterreich-Ungarns
im eben ausbrechenden Deutsch-Franzosischen Krieg. Beust: ,,Es
ist bisher alles vermieden worden, was auf die Regierung auch
nur den Schein des Abweichens von der Politik der Passivitiit
hitte werfen konnen, schon mit Riicksicht auf unsere Presse,
welche, so wie mit Sicherheit angenommen werden kann, infolge
preullischer Lockmittel den Kampf auch bei uns als einen deutschen
aufgefallt wissen will. Preulen rechnet noch immer darauf, durch
einen Druck auf unsere offentliche Meinung bei uns es dahin
bringen zu kénnen, dal wir mitihm gehen“. Andrassy:,,Osterreich-
Ungarn kann nicht indifferent dastehen gegeniiber Preuflens
Agitationen im Inneren unserer Monarchie. Es schiirt unter dem
Aushingeschild des Liberalismus in der diesseitigen Reichshilfte
“ebenso, wie es in Ungarn fiir seine Zwecke Agenten hilt und
Journale kauft“18). Die Angst vor der liberalen Offentlichkeit, vor
der Presse, war es, die die Regierung zur Kiindigung des Kon-
kordates bewogen hat. Wenn Beust darandenken wollte, im
Deutsch-Franzosischen Krieg eine osterreichische, von PreuBlen

17) Dariiber habe ich umfangreiches Material eingesehen im Wiener Haus-, Hof-
‘und Staatsarchiv (Fasz. IX /91, IX/93, X1/73—15, XI/76, X1/222, X1/224; Archives
de Ministére des affaires étrangéres, Paris, Fasz. 1044—47; Autriche 502; Italie 28;
Public Record Office, London, Fasz. F. O. 7, 767, 768, 43/108, 109; 170/165, 166;
45/164, 165, 166.

18) Haus-, Hof- und Staatsarchiv, Wien, Pol.-Archiv, Fasz. 40/275, f. 383/430,
K. z. 2855 M. R. Z. 67.
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unabhingige Politik zu fiihren, besonders aber, wenn er vorhatte,
im Falle der Miglichkeit durch ein Biindnis mit Frankreich
PreuBBen die Beute von 1866 wieder abzujagen, so muBte er den
deutschen Liberalismus in Osterreich und das deutschfreundliche
liberale Ungartum gewinnen,und das konnte ér vor allem durch
Entgegenkommen in weltanschaulichen Fragen. Eine AuBen-
politik gegen den michtigen Liberalismus war von vorneherein
zum Scheitern verurteilt. Auf diese Weise hat sich die oster-
reichische Regierung aus politischen Griinden zweimal gegen den
Katholizismus versundigt: durch die Schuld am Untergang des
Kirchenstaates und durch die Aufkiindigung des osterreichischen
Konkordates. Beust fiel diese Politik als Protestanten und Nicht-
osterreicher wahrscheinlich nicht schwer. Offiziell wurde als Grund
der Kiindigung das Vatikanische Konzil und das Unfehlbarkeits-
dogma angegeben, dadurch sei ,,der Kompaziszent ein anderer
geworden“. Was von diesem offiziellen Grund der Kiindigung zu
halten ist, sagt auch der englische Botschafter in Wien, Bloom-
field, in einem Bericht an den englischen Auflenminister Granville
(10. August)®®): ,,Der Vorwand ist armselig, unnétig und nichts-
sagend. Bisher war es die Politik der Reglerung, das Konkordat
dem Buchstaben nach bestehen zu lassen, obwohl die Gesetze,
die geschaffen wurden, dem Konkordat entgegenstanden. . Jetzt
ist in der Politik der Regierung ein Wechsel eingetreten.” Dal}
die Behauptung, das Konkordat hitte gekiindigt werden miissen,
weil der Kompaziszent ein anderer geworden sei, nur eine Ausrede
war, ergibt sich daraus, dall abgesehen von scharfen Reden gar
nichts weiter geschah. Erst im Mai 1874 wurden die #ufBleren
Rechtsverhiltnisse der katholischen Kirche durch Gesetze geregelt.

Leider sind die Protokolle der Ministerratssitzung vom 25. Juli
1870, die sich mit der Kiindigung des Konkordates befaBte, dem
Brande des Justizpalastes 1927 zum Opfer gefallen, doch ist es
moglich, Riickschliisse aus einem #hnlichen Falle zu ziehen. Am
9. August fand ein gemeinsamer Ministerrat im Beisein des Kaisers
statt, an dem sich AuBenminister Beust, der osterreichische
Ministerprisident Potocki, der ungarische Ministerprisident
Andrassy, die Kultusminister beider Reichshilften, Stremayr und
Eotvos, beteiligten. Gegenstand war die Wiedereinfiithrung des
Placetum in Ungarn und eine eventuelle Beteiligung Osterreichs
an dieser MaBnahme. Der Kaiser war gegen die Einfiithrung in
Ungarn und natiirlich auch in Osterreich. Die Ungarn plidierten
fiir die Einfithrung mit der Begriindung, daf} das ein altes ungari-
sches Gesetz sei, dessen sich schon Konig Sigismund 1408 bedient
hitte und das in der verfassungslosen Zeit 1850 aufgehoben
worden sei. Osterreich habe das Konkordat aufgehoben, das in
Ungarn sowieso nie Gesetzeskraft erlangt habe, so daB der ungari-

%) ¥O/1/, 767, Nr. 55.
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schen Regierung als einzige MafBregel die Wiedereinfiihrung des
Placetum regium iibrigbleibe. ,,Es miisse nochmals hervorgehoben
werden, dal} die 6ffentliche Meinung, der man hier (in Osterreich)
durch die Kiindigung des Konkordates gerecht wurde, in Ungarn
nur durch die Wiedereinfithrung des Placetum befriedigt werden
konne.“ Im Verlaufe des Ministerrates fragte Beust nach den
praktischen Wirkungen der Einfithrung des Placetum, z. B. wenn
ein Bischof sich weigere, zu folgen. Andrassy antwortete darauf,
die Regierung wolle sich bei vorkommenden Interpellationen aus-
weisen, weiter gedenke sie nichts zu tun. Der Fall einer Wider-
setzlichkeit werde iibrigens in Ungarn nicht vorkommen. Darauf
antwortete Beust: ,,Wenn man in Osterreich sieht, daf} eine Nicht-
befolgung nicht bestraft werde, so wird man einsehen, dafl das
Placetum nicht viel wert sei, und dann wird man sich leichter iiber
dessen Nichteinfithrung in Osterreich trosten2?)”. Aus dem Ganzen
geht eindeutig hervor, dal die Kiindigung des Konkordates nicht
aus sachlichen, das Religiése beriihrenden Griinden vorgenommen
wurde, sondern vor allem, man kann ruhig sagen, fast ausschlieB3-
lich aus staatspolitischen Erwigungen, nimlich zur Beruhigung
der Liberalen und ihrer Presse, um diese Kreise fiir die Aullen-
politik zu gewinnen, die im Sommer 1870 antipreuBlisch und pro-
franzésisch war.

Fassen wir zusammen: Das Konkordat von 1855 ist von seinem
Beginn bis zu seinem Ende von der Innen- und AuBenpolitik
iiberschattet gewesen. Es wurde geschlossen, weil es fiir den schwer
erschiitterten Gsterreichischen Staat nach 1848 eine brauchbare
Hilfe war, sich wieder zu konsolidieren; es wurde schrittweise
abgebaut je nach der innen- und auflenpolitischen Notwendigkeit,
es wurde gekiindigt, als man die Liberalen zu einer gegen Bismarck
gerichteten Politik bendtigte, die ihnen naturgemill wenig Freude
bereitete. Vielleicht sind wir nun geneigt, den Wert dieses Kon-
kordates zu unterschiitzen. Wenn es auch vorzeitig das Opfer
politischer Umtriebe wurde, so hat es doch in den wenigen Jahren
seines Bestandes viel erreicht: die Beendigung des jahrhunderte-
alten Staatskirchentums, insbesondere die Riickfiihrung des oster-
reichischen Sonderkirchenrechtes josephinischer Priagung auf die
Grundlagen des kanonischen Rechtes, sowie die Auslésung einer fort-
withrenden Erneuerung des innerkirchlichen Lebens in Osterreich.

3. Das Verhiltnis von Kirche und Staat in Osterreich von
1870 bis 1918

Die Erneuerung des kirchlichen Lebens zeigte sich, durch
die Umstinde diktiert, zunichst hauptsichlich auf dem
Sektor des offentlichen Lebens, schon unmittelbar nach 1867. Die

20) Haus-, Hof- und Staatsarchiv, pol. Archiv 40/275, f. 603/6, K. Z. 3093, M.
R. Z. 75,
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Katholiken begannen sich zu organisieren?!). In den meisten
Kronlindern kam es im Friihjahr 1868 zur Sammlung von Unter-
schriften gegen die unkirchlichen Gesetze. Da papierene Proteste
immer wirkungslos sind, wenn nicht dahinter eine Gewalt steht,
die nachhilft, so schritt man bald darauf zur Griindung der
katholisch-konservativen Volksvereine. Um diese Zeit wurden die
ersten Osterreichischen Katholikentage abgehalten, es wurde das
katholische Pressewesen ins Leben gerufen, in Oberésterreich u. a.
das ,Linzer Volksblatt* gegriindet. Leuchtendes Vorbild im
Kampf gegen die liberale Arroganz war in jenen Jahren Bischof
Rudigier. Doch war die katholische Kirche auf Grund der histori-
schen Gegebenheiten nicht auf eine geschlossene Opposition gegen
den Staat vorbereitet. Man hoffte, dal die Gesetze, die staatlicher-
seits anstatt des Konkordates die kirchlichen Probleme regeln
sollten, ertriglich sein wiirden und daB vor allem der Kaiser das
Argste verhindern wiirde. Diese Hoffnungen erfiillten sich nur zum
Teil. Am 7. Mai 1874 traten das Gesetz iiber die Regelung der
duBeren Rechtsverhiltnisse der katholischen Kirche sowie das
Gesetz iiber die Bedeckung der Bediirfnisse des katholischen
Kultus in Kraft, am 20. Mai 1874 das iiber die gesetzliche Aner-
kennung von Religionsgesellschaften. Gegen den Entwurf der zwei
zuerst genannten Gesetze hatte der Episkopat am 20. Mirz 1874
protestiert, jedoch ohne Erfolg. Die Lage der Kirche nach der
Vollendung der liberalen Gesetzgebung war nun die, daB der
Staat die staatliche Uberordnung in den dufBleren Angelegenheiten
der Kirche und die Wahrung voller Paritiit gegeniiber allen staat-
lich anerkannten Konfessionen fiir sich in Anspruch nahm, jedoch
der Kirche hinsichtlich ihrer inneren Angelegenheiten Selbst-
bestimmung und Selbstverwaltung zusicherte. Der Kaiser unter-
zeichnete nur widerstrebend und nur unter der Bedingung, daB
die Gesetze wohlwollend angewendet wiirden. So erging denn am
22. Mai 1874 ein ErlaB des Kultus- und Unterrichtsministeriums
an alle Landerchefs, in dem besonders hervorgehoben wurde, daB
es der osterreichischen Staatsgewalt ferneliege, irgendwie in das
kirchliche Leben einzugreifen, und daB sie vielmehr auf kriftige
Entwicklung des Religionswesens als des stirksten Pfeilers der
offentlichen Moral hohen Wert lege. Auch wurde darauf hinge-
wiesen, dal} die Staatsbehérden iiberall dort, wo das Gesetz das
Einvernehmen oder Einverstindnis mit den Kirchenbehirden
fordere, diese rechtzeitig anzugehen hiitten??).

Es wundert uns, daf} trotz der Kiindigung des Konkordates
das Nominationsrecht des Kaisers auf die ésterreichischen Bis-

21) Uber die Entstehung einer katholisch-politischen Bewegung vgl. meine Studie:
Das Ringen um die christliche Demokratie in Osterreich, Th.-pr. Quartalschrift, Linz,
103, 1955/1, S. 1—15.

22) (sterreichisches Staatswérterbuch, IIL, S. 22 ff,
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tiitmer von der Kirche nicht bestritten wurde. Der Grund dafiir
lag neben anderen Erwigungen vor allem darin, daf auch im
Konkordat von einem Privileg gesprochen wurde, das vom
HI. Stuhl schon den Vorfahren des Kaisers erteilt worden sei®),
Wihrend nun das Verhalinis zwischen Kirche und Staat offiziell,
wenn auch einseitig geregelt war, ging in der Presse, an den
Universitéiten und vor allem auch an den Volksschulen der Kampf
gegen die Kirche weiter. Wir sind heute trotz grofiter Abhirtung
- auf diesem Gebiete entsetzt, welche Sprache damals gefiihrt wurde.
Es ist begreiflich, daf3 jener Teil der Katholiken, der am meisten
davon beriihrt war, der niedere Klerus und die katholischen
Laien, vor allem die an den Universititen studierende katholische
Jugend, héchst unzufrieden war mit der Haltung der offiziellen
kirchlichen Kreise, denen aus Riicksicht auf das Kaiserhaus und
auf die feudal-konservativen Schichten, denen se zum grofien
Teile entstammten, die Hinde gebunden waren.

Man war weithin auch dariiber unzufrieden, daB die berechtig-
ten Forderungen der kleinen Leute in Osterreich zu wenig ver-
treten wurden. So entstand die christlich-soziale Bewegung, die
es sich zum Programm machte, die berechtigten wirtschaftlichen,
sozialen, aber auch religiosen Belange der breiten Massen kriftig
zu vertreten. Sie stand auf dem Standpunkt, daB sie in diesem
politischen Ringen unabhiingig vom Episkopat vorgehen kénne,
solange sie auf dem Boden der christlichen Grundsitze stiinde.
Es ist kein Geheimnis, dafl es in diesem Zusammenhang ein arges
Zerwiirfnis der reformerischen Kreise mit dem Episkopat gab,
das soweit ging, daB 1895 eine Abordnung der osterreichischen
Bischife in Rom erschien, um ein Verbot der christlich-sozialen
Bewegung durch den Papst zu erreichen. Gleichzeitig sandte die
Regierung ein Memorandum an den Hl. Stuhl, in dem auf die Gefahr
hingewiesen wurde, die die Christlichsozialen fiir Kirche und Staat
bedeuteten. Die Forderung des Episkopates und der Regierung
wurde aber von Leo XIII. zuriickgewiesen, der bei dieser Gelegen-
heit ziemlich harte Worte iiber den osterreichischen Episkopat
fallen lieB, wie, daB die dsterreichischen Bischéfe Josephiner seien,
daB man doch nicht die einzige Bewegung verbieten konne, auf
die man sich in der Stunde der Gefahr verlassen kénne, und andere.
Die Entscheidung des Hl. Stuhles, dal} die Katholiken in ihrer
politischen Betitigung unabhingig vom Episkopat vorgehen
konnten, wurde von grofiter Bedeutung fiir den osterreichischen
Katholizismus??). Jetzt erst konnte sich eine Bewegung auf breiter
Basis bilden, die ohne alizu enge Bindung an Hof, Adel und
Regierung die Dinge beim Namen nennen durfte. Gefiihrt vom
Volksmann Karl Lueger, vom Jesuitenpater Abel, vom Moral-

23) Vgl. auch Feine, S. 582.
24) Das Ringen um die christliche Demokratie, S. 7£.
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theologen Franz Schindler und vielen anderen, Geistlichen und
Laien, brachen die Katholiken auf breiter Front vor, eroberten
bisher schier uneinnehmbare Bastionen des Liberalismus wie
Wien; die katholische Studentenschaft sammelte sich im CV. und
brach damit die Monopolstellung der Liberalen an den Universi-
titen, die Leogesellschaft und zahlreiche andere Institutionen der
Katholiken traten damals ins Leben — es war wie ein Friihling
nach langem Winter?$). Ein Hauptgrund, warum die neue Bewegung
so viel Erfolg hatte, war, daB sie demokratisch war, daB sie im
Sinne des pipstlichen Rundschreibens ,,Rerum novarum® auch
dem kleinen Mann zu seinem Recht verhelfen wollte. Die christ-
liche Demokratie hat verhindert, daB die seit 1897 gestartete
»Los-von-Rom-Bewegung“ Wurzeln in den breiten Massen fassen
konnte, sie hat, zusammen mit der Sozialdemokratie, das all-
gemeine, gleiche Wahlrecht von 1907 erkampft. Eine Folge dieser,
fiir Osterreich neuartigen Situation im Verhiltnis von Kirche und
Staat war das Veto Kaiser Franz Josephs gegen die Wahl Kardinal
Rampollas zum Papst im Konklave des Jahres 19032¢). Rampolla
wurde von den in Osterreich herrschenden Schichten als der Ver-
antwortliche fiir die neue Richtung im Katholizismus angesehen.
Doch war auch dieses Veto providentiell. Denn Pius X., der an
Stelle Rampollas den pipstlichen Thron bestieg, wurde der Papst,
der durch seine innerkirchlichen Reformen die in Bewegung
geratenen katholischen Krifte vor der Gefahr der VerduBerlichung
bewahrte und sie in gesicherte Bahnen lenkte.

So sehen wir den &sterreichischen Katholizismus am Ende des
alten Osterreich innerlich und #uBerlich gekriftigt. Eine letzte
groBe Demonstration dafiir war der Wiener FEucharistische
Kongre§ des Jahres 1912, bei dem sich alte Tradition und junge
Begeisterung briiderlich gefunden haben. Dann kam der erste
Weltkrieg und das Ende der Monarchie. Erst 1918 zeigte sich, wie
wichtig fiir die Kirche die Unabhingigkeit vom Staate war. In
diesem Lichte gesehen, war sowohl die Aufkiindigung des Kon-
kordates wie die dadurch ausgelsste katholische Selbstbesinnung
eine weise Fiigung der gottlichen Vorsehung. Die Kirche wurde
nicht in den Abgrund des Unterganges mitgerissen, sondern stand,
vertreten durch die Christlichsoziale Partei, vom Anfang an be-
stimmend am Wege des neuen Osterreich.

%) Uber diese Periode vgl. besonders: Friedrich Funder, Vom Gestern ins
Heute. Aus dem Kaiserreich in die Republik, Wien 1952; ders., Aufbruch zur christ-
lichen Sozialreform, Wien 1953.

#%) Dazu: Engel-Janosi, L’Autriche au conclave de 1903, Revue Belge de
Philologie et d’Histoire,. Tome XXIX (1951), Nr. 4, Bruxelles 1951, p. 1120/1141;
Miko, Das Konklave des Jahres 1903 und das &sterreichisch-ungarische Veto, Th.-pr.
Quartalschrift, Linz, 1953/4, S. 285—302; ders., Vorbereitungen der europiischen
GroBimiichte, insbesondere Osterreich-Ungarns auf das Konklave des Jahres 1903.
Jubildumsbericht des Kollegium Petrinum 1954,
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Schluf

Die Zeit nach 1918 hat fiir das Verhiltnis von Kirche und
Staat in Osterreich eine weitere Lockerung gebracht. Vor allem
wurde der Sturz der Monarchie von gréBter Bedeutung. Wenn-
gleich nicht von der Bedeutung wie in den protestantischen
Gebieten Deutschlands, da sich ja die katholische Kirche in Oster-
reich seit den Jahren 1867, bzw. 1870 in einem schmerzlichen
Ringen schrittweise selbstindig gemacht hatte. 1918 fiel das
Nominationsrecht des Kaisers auf die osterreichischen Bistiimer,
geblieben ist der Usus, vor Ernennung eines Bischofs seitens des
Hl. Stuhles die Stellungnahme des Staates zum vorgesehenen
Kandidaten einzuholen. Die zahlreichen landesfiirstlichen Patronate
wurden nun von den einzelnen Landesregierungen ausgeiibt, die
fast ohne Ausnahme von christlichsozialen Politikern, darunter
so manchen Priestern, geleitet wurden. Im iibrigen blieben die
Verhiltnisse wie zur Zeit der Monarchie. Da die Christlichsoziale
Partei bis 1934 die fiihrende Regierungspartei war, so konnten die
Gefahren, die sich aus dem Fortfall der Monarchie fiir die Kirche
ergaben, weitestgehend unschidlich gemacht werden. Im Gegen-
teil, jetzt erst wurde es moglich, die Beamtenschaft, vor allem
die Zentralbiirokratie sowie die Hochschulen von der alleinigen
Beherrschung durch den Liberalismus zu befreien. Leider kam es
auf Bundesebene zwischen Christlichsozialen und Sozialdemokraten
zu keiner Verstandigung. Die Sozialdemokraten beharrten welt-
anschaulich auf ihrem atheistischen Standpunkt, die Christlich-
sozialen konnten sich, gehemmt durch ihre enge Bindung an
Grofldeutsche und Landbund, spiter an die Heimwehren, zu
wenig den sozialen Problemen widmen. Fiir die Kirche brachte
diese innerpolitische Blockbildung grofle Schwierigkeiten mit sich.
Die Sozialdemokraten suchten mit Hilfe einer intensiven Hetze
zum Abfall von der Kirche, durch die Kinderfreundebewegung,
durch die Forderung der Feuerbestattung, in Wien durch die
sogenannten Sever-Ehen einen Druck auf die Christlichsozialen,
bzw. deren Fiihrer, Prilaten Dr. Ignaz Seipel, auszuiiben.

Neben der groBen Weltwirtschaftskrise am Beginn der
dreiffiger Jahre und dem Aufkommen totalitirer Bestrebungen in
zahlreichen europdischen Lindern war es, besonders im Falle
Osterreichs, die Starrheit der weltanschaulichen Fronten, die das
Ende der demokratischen Regierungsform herbeifiihrte. Fiir die
Kirche bedeutete dies den Verzicht auf die eigene politische
Bewegung, die Zuriickziehung der Geistlichen aus der aktiven
politischen Betdtigung (1933 /34). Der &sterreichische Episkopat
hoffte, daBl die Kirche durch das im Juni 1933 zwischen dem
Hl. Stuhl und der Republik Osterreich geschlossene Konkordat
genug gesichert wire. Da der Osterreichische Stdndestaat offiziell
auf christlicher Basis ruhte und die fiihrenden Ménner zum gréften
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Teil aus der Christlichsozialen Partei hervorgegangen waren, so
war diese Hoffnung auch berechtigt. Das grole Fragezeichen war
allerdings das Zustandekommen der neuen Ordnung und das
Beiseitestehen des nationalen und des sozialistischen Bevolkerungs-
teiles. Schon 1938 wurde der Stindestaat vom nationalsozialisti-
schen Regime abgeldst und damit fiir die Kirche eine vollkommen
neue Lage geschaffen. Der offene Kulturkampf, der sofort aus-
brach, die Unmaoglichkeit, sich irgendwelcher irdischer Machtmittel
zu bedienen, waren eine ungeheure Belastungsprobe fiir die Kirche
in Osterreich, zeigten aber auch, dall sie stirker war, als man
allgemein angenommen hatte. Das Ende des Krieges brachte
nicht nur fiir Osterreich, sondern auch fiir die Kirche Osterreichs
die Befreiung und einen neuen Anfang. Es wird gut sein, bei der
Regelung der noch offenen Fragen im Verhiltnis von Kirche und
Staat auch die geschichtliche Entwicklung zu beriicksichtigen, das,
was sich in der Vergangenheit als gut erwiesen hat, zu belassen,
aber auch aus den Fehlern dieser Vergangenheit zu lernen.

Pastoralfragen

Pastoraltheologisches zum Kinsey-Report. Wer die Absicht hat, sich als
Seelsorger zu einem — wenigstens auf den ersten Blick — rein naturwissen-
schaftlichen Werk zu duBlern, wie es der nun auch in deutscher Sprache
vorliegende zweite ,Kinsey-Report” (Alfred C. Kinsey, Das sexuelle
Verhalten der Frau, Verlag G. B. Fischer, Berlin und Frankfurt/Main,
1954, XXIII/711 S., Leinen DM 36.—) zu sein fiir sich in Anspruch nimmt,
muf} die Berechtigung und gleichzeitig das pastorale Anliegen dabei erst
einmal dartun. Es mufl ausdriicklich gleich zu Beginn unserer Betrach-
tungen festgehalten werden, daBl es den Autoren dieses umfangreichen
statistischen Werkes in: erster Linie nach ihren eigenen Angaben darum
gegangen ist, sexologisches Tatsachenmaterial sine ira et studio zusammen-
zustellen ; freilich haben sie sich dann auch ,,von der Dringlichkeit unmittel-
barer praktischer Anwendung nicht dazu bestimmen lassen, die Gebiete
einzuschrinken®, die sie sich fiir die Untersuchung vorgesetzt hatten (S. 8).

Wenn also ein rein statistisches Werk der Gegenstand pastoraltheolo-
gischer Erwigungen sein kann, dann deshalb, weil die hier aufgezeigten
sexologischen Probleme den Seelsorger sehr direkt angehen und weil es
sich bei niherer Betrachtung erweist, dal die sogenannte objektive Wahr-
heit, die uns aus den Tabellen des Werkes entgegentritt, eben nur eine
halbe Wahrheit und deshalb eine Liige ist. Dabei mufl damit gerechnet
werden, daB dieses Buch auch im deutschen Sprachraum eine gewisse
Verbreitung erfahren wird, wenn es auch wohl fiir breitere Volksschichten
zu teuer und ,zu langweilig® sein wird. Daran aber ist unserer Meinung
nach nicht zu zweifeln, dall sich die zahlreichen libertinistischen und laizi-
stischen Krifte hierzulande die Gelegenheit nicht entgehen lassen werden,
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mit dem angeblich unbestechlichen Zahlenmaterial dieses Buches ihre
Thesen zu untermauern. Wo es sich aber um diese Folgerungen und Aus-
legungen statistischer Werte handelt, kann der Seelsorger nichi unbeteiligt
bleiben; er wird hier unmittelbar zustindig, weil es sich um moralische
Fragen handelt. :

Diesem erstaunlichen Buch ist schon vor seinem Erscheinen auf dem
deutschsprachigen Biichermarkt eine unerfreuliche Aura sensationeller und
reiferischer Illustrierten-Artikel vorausgegangen. Dadurch ist das Werk
von den einen mit groffer Spannung erwartet, von den anderen hingegen
vorschulweise in Bausch und Bogen abgelehnt worden. Es kann pun frei-
lich nicht die Aufgabe des Seelsorgers sein, sich mit allen Neuerscheinungen
auf diesem Gebiet zu beschiftigen; zum groflen Teil sind sie so offenkundig
achristlich und unmoralisch, daBl sich eine nihere Beschiftigung damit
~ wirklich eriibrigt. Der Kinsey-Report aber ist zunichst einmal sicherlich
kein unsittliches Buch, woran auch die Tatsache nichts dndert, da} er sich
in sehr deutlicher Weise mit diesen intimen Fragen befaBt. Wir sind nicht
der Meinung, es sei a priori nicht gestattet, sich forschend auch mit dieser
Sphire der Menschlichkeit zu beschéftigen, meinen freilich, daB die Ergeb-
nisse solcher Forschung nicht allgemein zuginglich gemacht werden sollten,
um scandalum und perversio Auflenstehender zu vermeiden. Objektive
Forschung kann niemals zu Ergebnissen fiithren, die dem Sittengesetz ent-
gegenstehen. Aber gerade das ist es, was uns bei dieser Veroffentlichung
mit Sorge erfillt: daBl die ,,Wahrheit®, die hier geboten wird, eine halbe
Wahrheit und deshalb ein Zerrbild der tatsichlichen Verhiltnisse ist. Weder
vom erzieherischen noch vom christlichen Standpunkt aus kann man sich
mit dem Grundton einverstanden erkliren, der dem ganzen Werk zugrunde
liegt. :

Es mag hier mit Vorteil angemerkt sein, dal Dr. Kinsey, der Initiator
und spiritus rector dieses Unternehmens, Zoologe und nicht Arzt ist. Das
erklirt die geradezu erschreckend einseitige Schau des Menschen, der hier
als ,,auch ein Siugetier” aufgefaBt wird. Dall es immerhin eine Reihe sehr
einschneidender Differenzen zwischen dem Menschen und den Tieren auch
fiir den agnostischen Wissenschafter gibt, ist den Verfassern entweder
nicht aufgefallen oder sie haben den Umstand, da} der Mensch im Unter-
schied zu den ,anderen Sidugetieren® ein Leib-Seele-Wesen ist, bewufit
iibersehen. Die schiefe Sicht, in die aus diesem Grund alles gestellt ist, ist
die eines Zoologen, der sich auf Gebiete vorgewagt hat, fir die er nicht
zustindig ist. (Vgl. hiezu den Artikel von P. Trapp SJ., ,,Das Welthild
eines Zoologen® in Nr. 2/54 der ,,Anima“, Verlag Otto Walter, Olten.)
Das ,,Recht zu forschen® vindizieren die Autoren auch fiir ihr Gebiet in
einem eigenen Kapitel (S. 8—10), und prizise hier beginnt fiir uns die
Problematik. Die Bemerkung, dal es ,viele Arten von Wahrheit in der
Welt“ gibt, kann gewil in dieser Form nicht unwidersprochen bleiben.
Denn wenn man objektiv die uns umgebende materielle Welt betrachtet,
kann man das Vorhandensein eines einheitlichen und sinnvollen Planes,
der dem Ganzen zugrunde liegt, wahrhaftig nicht iibersehen. Auch wenn
man sich peinlichst jeden Blicks iiber den Zaun des Stofflichen enthilt,
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laBt sich in den Dingen ihre innere Wahrheit und Folgerichtigkeit nur fiir
denjenigen iibersehen, der nicht sehen will. Und daB es so etwas wie absolute
Wabhrheit gibt, ist ein zwar nicht unbestrittenes, aber immerhin sehr weit
verbreitetes philosophisches Axiom. Zweifellos hat die Wissenschaft ein
Recht (und die Pflicht) zu forschen, auch auf diesem speziellen Gebiet. Wenn
aber von absolut unabhingiger Forschung gesprochen wird, iibersieht man
zweierlei: einmal, daBl die Freiheit, auch und gerade die des Denkens, ganz
offensichtlich nur innerhalb der Ordnung méglich ist, und zum zweiten,
daB der menschliche Geist bei all seiner erstaunlichen Universalitit nur
immer einen Aspekt der Dinge sieht, weil er so mitten in diesen Dingen
steht, daB eine wirkliche Ubersicht gar nicht méaglich ist. Das gilt natiirlich
in besonderer Weise fiir jene Forschungsgebiete, die sich mit dem Menschen
selber beschiftigen. Hier sind es besonders die sexuellen Probleme, die
besonders schwer einer objektiven und gesamthaften Betrachtung zugiing-
Iich sind, weil der einzelne viel zu sehr und zu einseitig mit diesen Problemen
beschiftigt ist, um ein souverines Urteil dariiber haben zu konnen. Es ist
der grofie Sinn der von Gott eingerichteten und von seiner Kirche gehiiteten
Moralordnung, daB alle Dinge in den groBen Zusammenhang des Schopfungs-
planes gestellt sind und daB der Mensch, der sich nach diesem Gesetz orien-
tiert, der Unsicherheit der Wurm-Perspektive iiberhoben wird, aus der
eben nur ein recht bescheidener Ausschnitt unserer Welt erkannt werden
kann. Eine in Wirklichkeit ,.freie Forschung® scheint uns also nur dann
gewihrleistet, wenn die erarbeiteten Ergebnisse in einen groBeren Zusam-
menhang gestellt und dadurch vom Licht der ewigen Wahrheit beleuchtet
werden. Sonst wird fiir jene angebliche Freiheit von den Ketten der Dogmen
eine noch viel iiblere Knechtschaft eingetauscht: die des menschlichen
Irrtums. An und fiir sich kénnte man also den Versuch, statistisches Material
iiber den Gesamtkomplex sexueller Fragen zu sammeln, durchaus begriien.
Immerhin wire aber dann zu fordern gewesen, daBl jede Stellungnahme
unterbleibe. Dies ist, wie wir gleich sehen werden, nicht geschehen. Natiir-
lich bedeutet schon die Auswahl der Gesichtspunkte, unter denen Statistiken
erstellt werden, eine gewisse Stellungnahme. Wer vom Zahlen-Hokuspokus
der Statistik auch nur die Anfangsgriinde kennt, wei nur zu genau, wie
schwierig es ist, hier wirklich objektiv zu sein. Wir wollen sicherlich nicht
soweit gehen wie jener, der behautpet hat, Statistik sei eine ,in Zahlen
ausgedriickte Liige* — sie muf} es zumindest nicht sein. Natiirlich ist diese
indirekte Einflunahme auf das Endergebnis, die durch die Auswahl der
statistischen Methode zustandekommt, ebenso wenig ganz zu vermeiden,
wie beim psychologischen Experiment der EinfluB des Beobachters auf
den Ausgang der Untersuchung ganz auszuschlieBen ist. Wir wollen hier
nicht die mathematischen Verhiltnisse diskutieren, die der Statistik in
diesem Werk zugrunde liegen. Wichtiger ist schon die Art der Auslese, die
den vielen in diesem Buch enthaltenen Zahlenreihen als Ausgangspunkt
dient. Dies ist zur Erkenntnis des inneren Wahrscheinlichkeitsgrades
dieser Aufstellungen notig und dadurch zur Beurteilung der Gesamt-Glaub-
wiirdigkeit des gebotenen Materials und der daraus gezogenen Schliisse.
Aus dem Gedanken, dafl das Vertrauen einer ganzen Gruppe von Menschen,
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wombglich eines Kollektivs (Schulklassen, religiose Gemeinschaften, Wohn-
gemeinschaften, Belegschaften), leichter zu gewinnen sei als das von Einzel-
personen, hat man sich entschlossen, ,,anstelle der ‘Wahrscheinlichkeitsauslese
eine Methode der Gruppenauslese zu setzen, durch die wir versuchten,
Reprisentanten jeder Komponente der uns interessierenden Bevblkerung
zu erreichen® (S. 27). Es erscheint nun natiirlich mehr als fragwiirdig, den
Versuch zu unternehmen, unter Anwendung dieser Methode bei Beriick-
sichtigung der Aussagen von insgesamt 5940 Fillen weiler, nicht straf-
gefangener Frauen ein auch nur einigermafien zutreffendes Bild vom sexuellen
Verhalten der weiblichen Bevélkerung der Vereinigten Staaten zu bekom-
men. (Im Gegensatz zu einer Reihe von Stimmen, die die Anwendbarkeit
auch wirklich reprisentativer statistischer Werte aus den USA auch fir
die Bevilkerung des gesamteuropéischen Durchschnittes bezweifeln, méchten
wir meinen, da} zumindest bei zivilisatorisch gleich oder dhnlich entwickelten
Gebieten ein echter Vergleich mit den USA méglich ist, zumal die kulturelle
und zivilisatorische Entwicklung der Vereinigten Staaten in sehr weitgehender
Weise von Europa beeinflufit war und zum Teil auch heute noch ist und die
Beeinflussung unserer europiischen Zivilisation durch Amerika gerade in
letzter Zeit unverkennbar ist.) Die Verfasser des Kinsey-Reportes sind
zwar generell der Meinung, daf ihre Art der Auslese geeignet sei, reprisen-
tativen Querschnitt zu geben. Immerhin schrinken auch sie selbst die
Giiltigkeit ihrer Beobachtungen ein, und zwar, wie es uns scheint, sehr weit-
gehend: .. .. die Verallgemeinerungen, zu denen wir in diesem Bande kom-
men, haben fir die folgenden Gruppen nur geringe Wahrscheinlichkeit :
Altersgruppen iiber 50, Bildungsgrad 0—8 (nur Volksschulbildung), Bildungs-
grad 9—12 (Mittelschulbildung), ehemals verheiratete Frauen, jetzt ver-
witwet, getrennt lebend oder geschieden, alle katholischen Gruppen
(von uns gesperrt), besonders bei ilteren Frauen, strenggliubige jiidische
Gruppen, Arbeitergruppen, vor 1900 geborene Individuen® (S. 37). Man
fragt sich angesichts dieser Liste unwillkiirlich: Welche ,,Gruppen® bleiben
dann eigentlich noch iibrig ? Kann es wirklich als wissenschaftlich einwandfrei
bezeichnet werden, ein Buch mit dem anspruchsvollen Titel ,,Das sexuelle
Verhalten der Frau“ herauszugeben, wenn man selbst zugeben muf}, daf3
fiir einen sebr groBen Anteil der Bevélkerung die gefundenen Verallge-
meinerungen unzutreffend sind ? Die Notwendigkeit der Diskretion machte
es auBlerdem den Verfassern nicht moglich, die Gruppen anzugeben, mit
denen sie gearbeitet haben. Zum Trost dazu folgt dann eine Aufzihlung
der amerikanischen Berufsgruppen, die zwar nicht uninteressant ist, aber
doch wohl kaum in einem Verhiltnis zur vorliegenden Arbeit steht. Man
wird also sehr vorsichtig sein miissen, wenn man die angegebenen statisti-
schen Werte gebrauchen will. Der Hinweis auf diese offensichtlich unsicheren
Verhiltnisse mag dort sehr wichtig werden, wo etwa ad modum excusationis
behauptet wird, es sei doch durch die unbestechliche Statistik nachgewiesen,
daB die allermeisten Menschen in sexto nicht nach dem Gehot Gottes handeln.
Man wird durch den Hinweis, dal die Verfasser des Reportes selbst sehr
bedeutende Anteile der Gesamtbevilkerung ausnehmen, leicht dieses
Argument entkriiften kénnen.
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Es fillt auf, daB fir religivse Gruppen und insbhesondere fiir Katholiken
die gefundenen Werte als nicht giiltig bezeichnet werden. Das ist insofern
ein Kompliment fiir die Religionen, als das Bild vom sexuellen Verhalten
der amerikanischen Frau, das in diesem Buch entworfen wird, geradezu
niederschmetternd ist: sexuelle Kontakte in der Jugendzeit scheinen ebenso
hiufig zu sein, wie jede andere Verletzung der von géttlichem und mensch-
lichem Recht gesetzten Grenzen sexueller Betiitigung. Diese Verhiltnisse
diirfen nun freilich nicht zu dem Schlusse verleiten, den der Verlag in seinen
Werbeschriften fiir den Kinsey-Report gezogen hat: die Kirchen miifiten
dem Buch dankbar sein, denn es werde dadurch die Wichtigkeit religidser
Erziehung dargetan. Fir welch verachtenswerte Pharisder hilt man uns
denn eigentlich ? Wenn da vor unseren Augen das Bild einer tief gesunkenen
Menschheit ersteht (Gott sei Dank glauben wir nicht in vollem Umfang
an dieses Bild), ist unsere Reaktion nicht die jenes Pharisders, der da dem
Herrn dankte, daB er ,,nicht so sei wie die anderen Menschen* (Luk 18, 11),
sondern viel eher die des weinenden Meisters iiber Jerusalem.

Die Verfasser des Kinsey-Reportes fithren die Andersartigkeit der
Reaktionen religioser Frauen hauptsichlich darauf zuriick, daBl die Bindungen
an gewisse ,, Tabus“ bei religiosen Menschen viel grofler seien als bei den
anderen, bei denen einem ,Sich-ausleben“ nur gesellschafiliche ,,Tabus®
entgegenstehen, Im Lichte der sonst in diesem Buche iiblichen Betrachtungs-
weise heillit das nichts anderes, als daB die Verfasser an die Wirksamkeit
einer gewissen ,,Dressur® glauben. Es soll gewiBl nicht in Abrede gestellt
werden, dafl die habitus in der allgemeinen Psychologie eine bedeutende
Rolle spielen und auch fiir die religiése Erzichung und Haltung von Bedeutung
sind. Aber die letzte Antwort auf diese fiir uns erfreuliche Erscheinung ist
das eben nicht. Religivse Menschen, die gewohnt sind, die Dinge mit Gottes
Augen zu sehen, sehen tiefer. Sie lassen sich nicht nur von Gewohnheiten
bestimmen. Gerade auf diesem hochstpersénlichen — und oft genug ge-
heimen — Gebiet ist es die eigene Gewissensentscheidung, die das Handeln
bestimmt. Letzten Endes ist der Grund dafiir, warum religitse Menschen
auf diesem Gebiet (und auf allen anderen gleichermafBen) weniger oft ver-
sagen, darin zu suchen, dal hier Gott und sein Wille das Ma} der Dinge
ist, zu denen auch die eigene Person gehort, wihrend bei den anderen ein
kriftiger Egoismus dafiir sorgt, daBl die eigene Begierde zum einzig ver-
bindlichen Gesetz wird. SchlieBlich diirfen wir hier und gerade hier den
Einflu der Gnade nicht unterschitzen. Es dreht sich hier viel weniger um
Verbote und ,,Tabus* (ist es nicht ganz bezeichnend, dafl das Buch einen
Verbotsbegriff aus der Medizinmann-Zauberwelt der Siidseevdlker hier
iibernimmt ?), derentwegen der religiose Mensch die Priifung besser besteht,
als um das groBere Mall der Gottesliebe, das in diesen Herzen zu Hause ist.
Erziechung vom Bésen weg ist allein fiir sich sinnlos, und man kénnte besten-
falls auf ,,Dressurerfolge hoffen; Erziehung zum Guten hin bedarf keiner
Strafandrohungen und ,,Tabus“.

Hat man also alle diese Vorbehalte gemacht, kann man daran gehen,
das gebotene statistische Material zu sichten und seine Schliisse daraus
zu ziehen. Nach dem ersten Teil des umfangreichen Werkes, wo die Grund-
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lagen und die angewandte Methode abgehandelt werden, befafit sich der
weitaus umfiinglichere zweite Teil mit den ,,Formen des weiblichen Sexual-
lebens“. Dabei ist der Gesamtkomplex der untersuchten Fragen in die
folgenden Abschnitte eingeteilt: Sexualentwicklung vor der Pubertit,
Onanie, Sexualtrdume, voreheliches Liebesspiel (petting), vorehelicher
Koitus, der eheliche Koitus, der aullereheliche Koitus, homosexuelle Reak-
tionen, Kontakte mit Tieren, die Gesamttriebbefriedigung. (Wir mochten
uns an dieser Stelle beim Leser mit dem hl. Alphons Maria von Liguori
dafiir entschuldigen, daB} wir diese ,,materia foetida“ beim Namen zu nennen
und zu behandeln haben, und wir glauben nicht, dal die Wissenschaft eine
erhebliche Bereicherung erfihrt, wenn man diesen Verhiltnissen so sehr
ins Detail nachgeht, wie es im Kinsey-Report geschehen ist.) Der Report
kommt nun auf Grund der Zahlen, die zusammengetragen worden sind,
zu dem Ergebnis, daB eigentlich bei all diesen verschiedenen Formen mensch-
licher Sexualbetétigung gerade das die Regel sei, was nach dem Sittengesetz
der Religionen und der verschiedenen menschlichen Gesellschaftsformen
verboten ist. Daf} die Verhiltnisse so Liegen, ist — vielleicht — leider nicht
zu bezweifeln. Der religits orientierte Mensch weill sehr genau um die unheil-
volle Tatsache der concupiscentia als einer starken Triebfeder menschlichen
Verhaltens, und dafl es so viel Unordnung in dieser Beziehung gibt, ver-
wundert ihn nicht, weil er um jene ,,Ur-Unordnung® der Stammeltern weil3,
zu deren Erbe nun einmal auch die Rebellion des Fleisches gegen den Geist
gehort. Erstaunt ist man aber dariiber, was aus diesen Verhilinissen von
den Verfassern des Kinsey-Reportes geschlossen wird: ... scheint unser
bisheriges Ergebnis klarzumachen, daB die geltenden Sexualgesetze undurch-
fuhrbar sind und auch nicht durchgefiihrt werden, da sie der Realitit des
menschlichen Verhaltens zu sehr widersprechen und weil sie eine zu starke
soziale Kontrolle auszuiiben versuchen.“ (S. 20). An anderer Stelle heilit es:
»Wir werden zeigen, daB sehr viele Aspekte des menschlichen Sexualver-
haltens und darunter viele, die von den verschiedenen Religionen und
Kulturen als hichst abnorm angesehen wurden, in Wirklichkeit der ganzen
Saugetierklasse eigen sind“ (S. 130).

Hier hat nun also das Werk ganz entschieden den Boden des rein Tat-
sichlichen dadurch wverlassen, daB aus naturwissenschaftlichen Beobach-
tungen geisteswissenschaftliche Schliisse gezogen werden. Statt blofen
Registrierens ergeht man sich in moralphilosophischen Spekulationen. Es
liegt auf der Hand, wie absurd und gefihrlich solche Gedankengiinge sind.
Gefdhrlich sind sie, weil ecine solche Denkweise die Objektivitit und All-
gemeinverbindlichkeit des Sittengesetzes in Frage stellt. Hier wird ein
béser post hoc ergo propter hoc-SchluB gezogen: nachdem offensichtlich die
Mehrzahl der Menschen anders lebt, als das Sittengesetz es vorschreibt, ist
offensichtlich dieses Sittengesetz falsch. Schon aus rein zivilrechtsphile-
sophischen Erwiigungen heraus miifite man solchen Gedankengiingen wegen
ihrer auf der Hand liegenden Gefidhrlichkeit scharf entgegentreten, denn
sie subjektivieren alles und wuntergraben damit alle objektive Ordnung.
Aber die Bedenken des Seelsorgers und des Pidagogen sind noch viel ernster.
Wenn man cinen Bereich des Sittengesetzes aus dem Gebot der Allgemein-

»Theol.-prakt. Quartalschrift® I. 1956 5
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verbindlichkeit ausklammert oder als unzutreffend bezeichnet, untergribt
man nicht nur das Sittengesetz als Ganzes durch diesen Eklektizismus,
sondern auch die Lehre von der gottlichen Einsetzung dieses Sittengesetzes.
An dieser Stelle wird die Absurditit, von der wir gesprochen haben, deutlich;
man behauptet, ,,die Natur® habe das eben so eingerichtet. Damit ist unaus-
gesprochen gesagt, es sei unméglich, einen auctor legis anzunehmen, der
gleichzeitig auch creator naturae ist.

Ebenso ist die Hartnickigkeit erstaunlich, mit der der Mensch trotz
aller gegenteiligen Beobachtungen moderner Wissenschaft (vgl. dazu Prof.
Portmanns/Basel bahnbrechende Arbeiten; auch er ist Zoologe) zu den
»ibrigen Sdugetieren gerechnet wird. Es spricht von wenig kritischem
Geist, wenn die Unhaltbarkeit eines fiir den Menschen (und nur fiir diesen)
erlassenen Gesetzes dadurch bewiesen werden soll, daB sich die Tiere offen-
sichtlich auch nicht an dieses Gesetz halten. Wollte man diesen recht krausen
Gedankengang auf andere Verhiltnisse iibertragen, kiime man zu so erstaun-
lichen Ergebnissen, wie etwa dem folgenden: der Ubergang vom Kriech-
stadium des Kleinkindes zum aufrechten Gang ist entschieden als Degenera-
tionserscheinung und beileibe nicht als Fortschritt des Menschen dem Tier
gegeniiber zu bezeichnen, weil ja auch die Tiere sich vierfiiBig forthewegen.
Es lohnt sich wirklich nicht, auf solche Argumente niher einzugehen.

Man setzt also mit solchen Uberlegungen an die Stelle der objektiven
Norm des Naturrechtes das ,,Gesetz der Masse®: Was alle tun, ist rechtens.
Das bedeutet die Beseitigung der letzten Sicherheit, die der Mensch durch
die allgemeine Verbindlichkeit des Sittengesetzes besitzt, und eine schranken-
lose Individualisierung wiirde die menschliche Gemeinschaft in eine Horde
Bestien verwandeln, die nur noch das Bediirfnis haben, sich gegenseitig
aufzufressen. Die ganze Welt denkt noch mit Entsetzen an jenen grausigen
Anschauungsunterricht aus jiingst vergangenen Tagen. Der Ersatz des
ewig giiltigen Sittengesetzes durch das sogenannte ,gesunde Volksemp-
finden“ (Gott sei Dank hat das gesunde Volk nicht so empfunden) hat zu
jener fiirchterlichen Verwiistung des Menschengeistes gefiihrt, der der Tod
von Millionen in den Konzentrationslagern nichts als ,rechtens® war.

Wo soll sich ein junger Mensch bei dieser Subjektivierung aller Normen
orientieren konnen ? An der ,,Allgemeinheit®, wie die Verfasser des Kinsey-
Reportes meinen ? Oder gar am Verhalten der nodugetierklasse, zu der die
menschliche Spezies gehort“ ? (S. 130). Es ist eigenartig, daB die freigeistige
Wissenschaft seit den Tagen der Aufklirung mit so groBem Eifer den Versuch
unternimmt darzutun, daB der Mensch frei und in seinen Entschliissen
villig ungebunden sei, withrend die gleiche freiheitsdurstige Wissenschaft
andererseits gar nichts dahinter findet, den Menschen zu den »ibrigen
Sdugetieren® zu rechnen. Wie unlogisch! Ausgerechnet diese Freiheit ist es
ja, die das wesentlichste — aber beileibe nicht einzige — Unterscheidungs-
merkmal des Menschen vom Tier als weitgehend unfreiem Trieb- und Reflex-
wesen darstellt, wenn man von der Existenz einer unsterblichen Seele ab-
sicht, an die diese Menschen sowieso nicht glauben.

Kein Pddagoge und erst recht kein Seelsorger wiirde sich zu einem
Lehrsystem entschlieBen konnen, das sich darauf beschrinkt, Tatsachen-
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material zu bringen, ohne den Versuch zu machen, Deutungen und Assozi-
jerungen zu geben. Natiirlich ist der folgende Satz aus dem Kinsey-Report
richtig: ,Keine Theorie, keine Philosophie, kein theologisches System,
nicht politische ZweckmiBigkeit noch Wunschdenken kénnen einen befrie-
digenden Ersatz fiir die Beobachtung materieller Objekte und ihres Ver-
haltens bieten® (S. 9). Anderseits aber weiB jeder, der sich mit Forschung
irgend einer Art abgibt, daB ohne die Aufstellung einer Theorie, die gemeinhin
~Arbeitshypothese genannt wird, auch bei rein experimenteller natur-
wissenschaftlicher Forschung nicht auszukommen ist. Den besten Beweis,
wenn auch in verkehrter Richtung, liefern die Autoren des Kinsey-Reportes
selbst; sie sind eben von der Hypothese ausgegangen, der Mensch sei ,,auch
ein Sdugetier”. Freilich kann man nicht durch theologische Spekulationen
die tatsichlichen Verhiltnisse auf dem Gebiet des sexuellen Verhaltens
des Menschen erfahren. Aber es scheint uns, als ob sich eine philosophisch-
theologische Betrachtung dieser Verhiltnisse, die durch Umfragen ermittelt
worden sind, als recht segensreich erwiesen hitte; man hiitte mit dieser
objektiven Norm leicht die Stellen finden kinnen, an denen die naturwissen-
schaftlichen Beobachtungen deswegen falsch sein miissen, weil sie sich nicht
mit dem theologischen Wissen um das Allgemeingiiltige des gottlichen
Gesetzes vertragen. Seit es eine wissenschaftliche Beschiftigung mit der
uns umgebenden Natur gibt, gibt es auch Naturphilosophie. A fortiori wird
man beim Versuch, des Menschen Reaktionen zu erforschen, des Beistandes
der Philosophie und der Theologie nicht entraten kénnen; eine rein materiell-
registrierende Methodik ist fiir die Erforschung eines Leib-Seele-W esens
eben ungeniigend. Und das ist das eigentliche Tragische an diesem Buch:
der groBe Aufwand an Zeit und Geld, an menschlicher Arbeitsleistung,
die notig waren, dieses Werk zustande zu bringen, ist vergebens gewesen. -
Man hat am Wesentlichen vorbeigesehen, nimlich daran, daf} es in aller-
erster Linie geistige und nicht korperliche Dinge sind, die das Verhalten des
Menschen bestimmen. Der Gedanke, dieses Buch konne méglicherweise
Arzten und FErziehern zur Arbeitsgrundlage werden, ist beklemmend, und
es wiire unheilvoll, wenn Sitze, wie ,,Die Jahre vor der Ehe erméglichen ein
Training (sic!), um diese Dinge (gemeint ist das kérperliche Verhalten in
der Ehe) zu erlernen® (S. 218), in weiten Kreisen ernst genommen wiirden.

Wir glauben vorliufig noch, dafl die Gesetzgeber aller hochstehenden
Kulturen gut beraten waren, als sie die Zivilgesetze an den gottlichen orien-
tierten. Wir glauben nicht, daBl ,die Aussichten fiir die geschlechtliche
Anpassung der Frau in der Ehe wesentlich verbessert® erscheinen, ,,wenn
sie vorher den Orgasmus erlebt hat“ (S. 14) — als ob es in einer Ehe zuerst
und zunichst auf das Korperliche ankime! Und es ist auch nicht nur ,die
wachsende Unfihigkeit &lterer Menschen, die sexuellen Fihigkeiten der
Jugend zu verstehen, die fiir die Ansicht verantwortlich zu machen ist,
daB die jugendliche Pflichtvergessenheit zundhme® (S. 14). Sie nimmt zu,
Gott sei es geklagt, aber nicht unserer »Unfihigkeit wegen, sondern der
allgemeinen, rasch fortschreitenden Sikularisierung und Erotisierung unserer
Welt wegen. Wir teilen die Sorgen aller verantwortungsbewufiten — christ-
lichen und nichtchristlichen — Erzieher, daB3 die Jugend in unserem Zeit-

h*
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alter des Pansexualismus ernstesten seelischen Gefahren ausgesetzt ist,
gerade, weil angeblich jeder tun darf, was er will.

Eine gewisse ,bellezza del diavolo® ist dem Kinsey-Report sicherlich
nicht abzusprechen. Gerade, weil der Ton des Werkes so streng wissen-
schaftlich scheint und weil scheinbar der unwiderleglichste aller Beweise,
die Zahl, die darin vertretenen Ansichten zu erhédrten imstande ist, ist es
notwendig, vor den ebenso gefdhrlichen wie subtilen Irrtiimern zu warnen,
die dieser Arbeit zugrunde liegen. Sicher kann das Werk in der Hand des
Fachmannes fiir Spezialstudien wertvolles Material bieten (schon 53 Seiten
einer gut zusammengestellten Bibliographie sexologischer und verwandter
Werke sind recht wertvoll). Aber der Gedanke ist ausgesprochen unbehaglich,
daB das Buch unkontrolliert in Laienhinde kommt, wo es unabsehbaren
Schaden und heillose Verwirrung stiften kann.

Wir warnen vor diesem Buch nicht, weil wir etwa Angst vor der Wahrheit
hitten. Vor dieser ,,Wahrheit“ allerdings haben wir fiir unsere Jugend und
unser christliches Volk wahrhaftig Angst; sie stammt von jenem, der unseren
Stammeltern im Paradies auch schon eine ,,Wahrheit“ zugefliistert hat.’
DaBl Adam und Eva sie fiir bare Miinze nahmen, tut uns heute noch weh.

Miinchen-Freiburg (Schweiz) Dr. C. M. Genewein

Mitteilungen
Schicksal oder Gott? Eine Neujahrsbesinnung. Dafl Gliick und Ungliick

unseres Lebens nicht ausschlieBlich in unserer Hand liegen, spiiren wir viel-
leicht nie deutlicher, als wenn wir iiber die Schwelle zum neuen Jahr schreiten
und zuriickblicken auf das alte und vorwirtsschauen in das neue Jahr. Mit
Recht erinnern wir uns in dieser Stunde jener iibergeordneten Macht, die
uns ins Dasein gerufen hat und uns an unser Ziel fiihrt. Vieles trat im ver-
gangenen Jahr an uns heran: Gliickliches und weniger Gluckliches, das wir
nicht voraussehen konnten, das nicht von unserem Willen allein abhing. Vor
uns dffnet sich das Tor in ein unbekanntes, noch fremdes Land, das Jahr 1956
mit seinem geheimnisvollen Dunkel.

Was hat es nun mit dieser uns iibergeordneten Macht auf sich ? Ist sie
der Diamon Zufall und Schicksal — oder der persinliche Gott, in dessen Hand
die Fiden alles Geschehens in der Welt und im Leben des einzelnen zusam-
menlaufen ?

Viele halten es heute fiir moglich, dal unser Gliick oder Ungliick durch
ein unerbittliches, unberechenbares, unabiinderliches, blindes und unper-
sonliches Schicksal bestimmt wird. Sie meinen, dafl es davon abhinge, unter
welchem Sternbild man geboren ist, da nach ihrem Glauben die Sterne
dieses unabinderliche Geschick mitbeeinflussen — ein Aberglaube, den zu
bekimpfen schon der hl. Augustinus vor 1600 Jahren AnlaB hatte. Der
Fatalist betrachtet das Fatum (lateinisch: Ausspruch, Bestimmung) mit der
Haltung eines Menschen, den man zwischen die Schienen der Eisenbahn ge-
fesselt hat. Schon hort er das Riitteln und Stampfen der Rader der Loko-
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motive, die, entsprechend dem unpersonlichen, unabinderlichen Schicksals-
spruch, in ihrem Geleise sich vorwirtsbewegt in einer ganz bestimmten Rich-
tung, von der ein Abweichen unmdglich ist. Schon zeigt das Singen der Geleise
die Nihe des Zuges. Der Gefesselte vermag sich nicht aus seiner ungliick-
seligen Lage zu befreien, denn er ist unfreien Willens. Zu seiner Rettung kann
er nichts tun. Er fiihlt, wie er im nédchsten Augenblick von der Maschine
zermalmt wird. So etwa stellt sich der Fatalist das unabinderliche Schicksal
vor, dem der Mensch unfreien Willens einfach ausgeliefert ist. Gliick und
Ungliick sind fiir eine solche Weltbetrachtung weder vom Willen des Men-
schen selbst noch von einem personlichen Gott bestimmt, sondern von einer
unpersonlichen Macht auBlerhalb des Menschen. Eine entsetzliche Vorstel-
lung! Und doch gibt es heute viele Menschen, die sie haben, so gut wie es
in vorchristlicher Zeit ganze Volker gab, deren Leben vom Fatalismus ge-
kennzeichnet war, wie es bei den Mohammedanern noch heute iiblich ist,
dem Kismet, d. h. dem Schicksal, sich zu iiberantworten. Die Folgen des
Schicksalsglaubens sind schlimm genug: das Leben wird zur grausigen Tra-
godie oder Tragikomodie ohne jeden Sinn und Zweck. Der mufl ohne Hofl-
nung in Verzweiflung enden, der Fatalist ist. Denn das Schicksal treibt sein
grausames Spiel mit ithm. Zuletzt stirbt er als Zyniker.

Verwandt mit diesem Schicksalsglauben ist die heute weit verbreitete
Ansicht, daB das Gliick lediglich von dufleren Giitern, Reichtum, Geld, Genuf3,
Macht, Erfolg, abhiange, die Fortuna, die Gliicksgottin, verteile. Dieses
dublere ,,Gliick™ ist abhingig vom Gewinn in einer Lotterie, im Fuflball-
toto, im Gliicksspiel. Wer im neuen Jahr von solchen dufleren Umstinden
gein Gliick erwartet, dem kann man, auch wenn er im Toto wirklich gewinnt,
nur Ungliick voraussagen. Viele solche Gewinner haben ja im vergangenen
Jahr genugsam gezeigt, dafl sie mit dem Gliickslos in eine ungliickliche
Zukunft gingen. Enttiuscht wird vom neuen Jahr aber auch, der mit jenem
durch nichts begriindeten Optimismus iiber seine Schwelle tritt, der erwartet,
dafBl schlieBlich alles nach den Anspriichen und Wiinschen des Menschen
sich vollziehen mufl. Eine solche Erwartung setzt ein kleines, allzumensch-
liches Gottesbild voraus. Enttduscht wird er zu denen gehoren, die klagen:
»Wie konnte gerade mir so etwas geschehen? Warum gerade ich 7 Er ver-
giflt, daB Gottes Wege nicht unsere Wege sind. DaBl Gott gréfler ist als jede
Vorstellung, die wir von ithm haben. Gottes Wille kann sich nie mit dem
decken, was menschliche Arroganz will und verlangt.

Nur der wird dankbar das vergangene Jahr bejahen und ruhig und
vertrauensvoll in das neue hineingehen, obwohl er ins Dunkle und Ver-
borgene geht, der weifl, daB} alles, was geschieht, im Ratschlusse Gottes
vorherbestimmt ist und von ihm seinen Plinen dienstbar gemacht wird.
Ihm sagt der Glaube, daB er es nicht mit einem blinden Schicksal, sondern
mit Gott zu tun hat. Diesem Gott hat der Seher der Vorzeit den Namen
»Vater der Zukunft® (Is 9, 5) verliehen. Deshalb kénnen Kosmos und Mensch
nicht von einem anonymen Weltgeist regiert werden. Unser Gliick oder
Ungliick liegt in erster Linie in den Hinden dieses Vaters.

Es wiire aber verkehrt zu glauben, daBl dieser Vatergott uns das Gliick
von 1956 einfach in den Schofl wiirfe, chne dafl wir selbst etwas dazu beizu-
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tragen hitten. Das Sprichwort: ,,Jeder ist selbst seines Gliickes Schmied*
hat insofern recht, als der Mensch selbst in Ubereinstimmung mit dem
Willen Gottes handelt und dem EinfluB seiner Macht sich unterwirft. Gibt
es etwa im Jahre 1956 einen gliicklicheren Menschen als den, dem sein gutes
Gewissen bezeugt, daBl er sich in der Gnade dessen sicher geborgen weill, in
dessen Hinden die Fiden alles Geschehens zusammenlaufen, der der Anfang,
die Kronung und Vollendung alles Seins ist ? Es liegt viel an uns selbst, ob
wir 1956 gliicklich oder ungliicklich sind. Denn wir haben einen freien Willen,
und den respektiert Gott, er vergewaltigt ihn nicht, zwingt ihm kein Jahr
des Heiles auf. Zwingt ihm seinen Segen nicht auf. Der Mensch hat es selbst
in der Hand, ob er ihn annehmen will oder nicht. In dem MaBe, als er bereit
ist zur Aufnahme dessen, was Gottes Macht ihm schenkt, wird er glicklich
sein oder nicht.

Nie kann den, der im neuen Jahre auf Gott blickt und in ihm lebt, ein
auswegloses Geschick treffen, aus dem vielleicht nur der Selbstmord ein
Ausweg wiire. Wer glaubt, fiir den ist Schickeal Schickung der Weisheit
und Liebe eines giitigen Vaters, auch wenn wir leiden an dem, was uns trifft.
Auch im neuen Jahr wird uns manches unbegreiflich und geheimnisvoll
bleiben, was wir nicht verstehen und wozu uns erst in der Ewigkeit der
Schliissel in die Hand gelegt wird. Wer mit dem lebensvollen Glauben an
Gott in das neue Jahr geht, fiir den wird 1956 ein Jahr des Heiles.

Herrischried bei Sickingen (Baden) P. Anselm Riid O. S. B.

»Der Sohn des Menschen®. So wiire der in den vier Evangelien so hiufige
Augdruck (und nur noch einmal Apg 7, 56) ,.ho hyiés tou anthrépou® zu,
iibersetzen und nicht, wie es so oft geschieht: ,,der Menschensohn®; denn
dies wire im Griechischen ,ho hyiés anthrépou®, wie ,ein Menschensohn®
»hylds anthrépou” wire, ein Ausdruck, der so oft bei Ezechiel als Anrede
wiederkehrt und auch in sehr bezeichnender Weise Joh 5, 27: Der Vater
hat dem Sohne Richtermacht gegeben, ,,weil er Menschensohn ist®; mnicht
aber: ,,weil er der Menschensohn ist“, wie z. B. Rosch iibersetzt.

Im Lateinischen fehlt bekanntlich der Artikel; trotzdem kénnte man
auch hier durch den Gebrauch entsprechender Anfangsbuchstaben die drei

genannten Fille gut unterscheiden: filius hominis = ,.ein Menschensohn®;
Filius hominis — ,,der Menschensohn®; Filius Hominis — ,der Sohn des
Menschen“. :

Wie wichtig fiir den Sinn dies alles ist, ersicht man aus folgendem.
Jeder von uns kann sagen: ,,Ich bin ein Menschensohn (Menschenkind})*;
denn das heifit nichts anderes als: ,,Ich bin ein Mensch, der von zwei anderen
Menschen in natiirlicher Weise abstammt®. Aber es wire eine Art Gottes-
listerung, wenn ein gewbdhnliches Menschenkind sagen wollte: ,,Ich bin
der Menschensohn®, oder gar: ,,Jch bin der Sohn des Menschen®.

a) Welches ist nun der Sinn des letztgenannten, so geheimnisvollen
Ausdruckes ? Der verstorbene Bonner Moraltheologe Fritz Tillmann, der
von der Exegese herkam, hat dieser Frage seine Doktorarbeit gewidmet,
betitelt ,,Der Menschensohn®, Freiburg i. Br. 1907. Der grofte Exeget der
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Neuzeit, der Dominikaner Lagrange, schrieb in einer ausfiithrlichen Be-
sprechung jener Monographie in ,,Revue Biblique®, 1908, S. 284, es handle
sich hier um die allerschwierigste Frage des N. T., sei es in sich selbst, sei
es wegen der unendlichen Vielfiltigkeit der Meinungen. Tillmann schreibt
am Schlusse, S. 176: ,,Das Ergebnis unserer Untersuchung ist kurz dieses:
Der Name ,der Menschensohn’ ist ein Titel des Messias, so gut wie der
Name Davidssohn, der Gesalbte u. a.“ Aber da erhebt sich sofort die Frage:
Warum hat nie im Evangelium einer der Hilfesuchenden, wie etwa der
blinde Bartimaeus von Jericho, gerufen: ,,Jesus, du Menschensohn (du
Sohn des Menschen), erbarme dich meiner!* (vgl. Mk 10, 47) ? Und warum
riefen die Volksscharen am Palmsonntag nicht: ,Hosanna dem Menschen-
sohn (dem Sohn des Menschen)® (vgl. Mt 21, 9) ? Und wie kam es, da die
mit den messianischen Texten so vertrauten Juden noch am Ende der
Lehrtitigkeit Christi fragen konnten: ,,Wie kannst du sagen, der Sohn des
Menschen miisse erhoht werden ? Wer ist dieser Sohn des Menschen ?* (Joh
12, 34). Nach Tillmann und vielen anderen Exegeten hitte also Christus
sich den Sohn des Menschen genannt, um seinen Messiascharakter zu offen-
baren; aber nach anderen Exegeten hitte derselbe Ausdruck dazu dienen
sollen, diesen Charakter zu verbergen. So schreibt der verstorbene Sekretir
der Bibelkommission, J. M. Vosté O. P., in ,,The American Ecclesiastical
Review® 120 (1949), S. 326: Jesus gebrauchte den Titel . .., um seine mes-
sianische Gottheit zu verhiillen.

Die messianische Bedeutung des Ausdrucks will man herleiten aus
Dan 7, 13, aus der berithmten Prophetie des auf den Wolken des Himmels
kommenden Menschensohnes. Kiirzlich verdffentlichte der Sulpizianer
A. Feuillet in der ,,Revue Biblique* einen langen Artikel mit der Aufschrift:
»Le Fils de 'homme de Daniel et la tradition biblique*!). Indes bei Daniel
steht gar nicht ,,der Sohn des Menschen®, sondern im aramdiischen Urtext
»kebar enash® und in der griechischen Ubersetzung der Septuaginta ,hos
hyiés anthrépou”, d. h. ,ein einem (!) Menschensohn Ahnlicher. Wenn
von den vier geheimnisvollen Lebewesen, die Johannes im Geiste auf Patmos
schaute, eines aussah wie ein Liowe, ein zweites wie ein junger Stier, ein
drittes wie ein Mensch und ein viertes wie ein Adler (Offb 4, 7), dann ist
damit wahrlich nicht gesagt, dafl es sich wirklich um diese vier Lebewesen
handelte. Also die messianische Deutung des Ausdruckes wire abzulehnen.
Vor dem Synedrium scheint sich Christus wohl auf Dan 7, 13 zu berufen,
aber nicht durch sein ,,der Sohn des Menschen®, sondern durch das pro-
phezeite ,,Kommen auf den Wolken des Himmels®.

b) Ein zweiter Erklirungsversuch lautet: Der Mensch, dessen Sohn
Jesus zu sein vorgibt, ist ,,der Mensch im allgemeinen®, wie wenn wir
sagen: ,,Der Mensch ist unsterblich, ist ein vernunftbegabtes Lebewesen®.
»Der Sohn des Menschen“ wire also schlieBlich nichts anderes als jeder
Mensch, mit Ausnahme von Adam und Eva. Aber wie kann dann dieser
Ausdruck ein Individuum, Jesus von Nazareth, bezeichnen ? Es fehlt doch
jede nihere Bestimmung. Jesus sagt nicht: ,dieser Sohn des Menschen,

1) 60 (1953), Nr. 2, S. 170—202; Nr. 3, S. 321—346.
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der ich bin“, sondern immer nur ,.der Sohn des Menschen®, wobei aber aus
dem Zusammenhang und der ganzen Situation klar wird, dafl er nach echt
orientalischem Gebrauch von sich selbst in der dritten Person redet.

¢) Im Jahre 1947 verdffentlichte der Schreiber dieser Zeilen in ,,Divus
Thomas“ (Piacenza), S. 69—80, eine andere Erklirung, die sich auf hervor-
ragende Zeugen der Urkirche, den hl. Justin?), den hl. Irenius?), Tertullian®)
und wahrscheinlich auch auf den hl. Cyprian®), berufen kann. Sie bietet
eine ganz individuelle und iiberaus schione Selbstbezelchnung Christi: ,,Der
Sohn des Menschen® — »der Sohn der Jungfrau“, der Emmanuel
(Is 7, 14), der Same des Weibes (Gen 3, 15).

Um dies zu begreifen, mufl man den Ausdruck als ,Pendant” (Gegen-
stiick) zu dem anderen Ausdruck ,der Sohn des Vaters® nehmen, so daB
beide sich zu einem ,Diptychon® zusammenfiigen. Als die Mutter Jesu
den Zwolfjahrigen nach schmerzlichem, dreitigigem Suchen im Tempel
wiederfand, sagte sie u. a.: ,,Dein Vater und ich haben dich mit Schmerzen
gesucht” (Lk 2, 48); denn vor der Offentlichkeit, die nichts wuBte von dem
groflen Geheimnis der jungfriulichen Empfingnis Christi aus dem Heiligen
Geiste (Mt 1, 20), galt der hl. Josef als Vater Jesu. Aber gleich im ersten °
Wort, das aus Jesu Munde uns iiberliefert wurde, ist die Rede von einem
ganz anderen Vater: ,,WuBtet ihr nicht, daB ich in dem sein muBl, was
meines Vaters ist ?“ (Lk 2, 49). Und so hat Jesus in der Offentlichkeit nur
von Gott als seinem Vater gesprochen und stets von seinem Verhiltnis
zum gesetzlichen Vater geschwiegen. Am Feste der Tempelweihe hatte er
es derart eindringlich getan, daB die Juden ihn steinigen wollten: , Wir
wollen dich steinigen, weil du, der du ein Mensch bist, dich fiir Gott aus-
gibst“ (Joh 10, 33).

Aber derselbe Jesus von Nazareth, der immer wieder zu verstehen gibt,
Gott im Himmel sei sein Vater, bezeichnet sich auch immer wieder als

»den Sohn des Menschen®. Wer ist also dieser bestimmte Mensch (immer
mit dem Artikel!), dessen Sohn zu sein er von sich aussagt ? Nach dem
Gesagten kann es nicht sein menschlicher Vater sein. Folglich ist es seine
menschliche Mutter, da doch auch ein weibliches Wesen ein ,,Mensch* ist
wie schon Euthymius Zigabenus ausdriicklich betont®). Wenn wir Priester
am Aschermittwoch Frauen und Midchen das Aschenkreuz auf die Stirne
zeichnen, dann sprechen wir: ,,Memento, homo, quia pulvis es...*“ Wie
oft hort man auch von einer Frau sagen: ,,Sie ist ein prachtvoller Mensch*
oder so #hnlich.

Wenn aber ,,der Mensch®, dessen Sohn Jesus ist, seine Mutter ist und
diese keinen menschlichen Vater Jesu neben sich hat, dann ist sie eben
eine Jungfrau, trotz ihrer Mutterwiirde. Diese jungfriuliche Mutterschaft
aber ist Gegenstand des Glaubens, ist eine von Gott geoffenbarte Wahrheit,

2) Dial. e. Tryph., c. 100; PG 6, 709.

3) Adv. haer. III, 19, 3; PG 7, 941.

4) Adv. Marcion. IV, 10; PL 2, 378. :

5) Ad Quirinum, Testimomiorum libri tres adv. Iudaeos II, 9; PL, 4, 704. Vgl
unsere Ausfiihrungen in ,Marianum* 12 (1950), S. 89 f.

%) In Mt. 8, 20; PG 129, 293,
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und darum konnte der Heiland den geheilten Blindgeborenen gemifl dem
griechischen Urtext fragen: ,Glaubst du an den Sohn des Menschen® ?
(Joh 10, 35). Der scharfe Logiker Tertullian schreibt allerdings etwas wort-
karg: ,,Si (Christus) ex Deo patre est, utique non est ex homine (patre);
si non est ex homine (patre), superest, ut ex homine sit matre. Si ex homine
(matre), iam apparet, quia ex virgine; cui enim homo pater non datur,
nec vir (cum commercio carnali) matri eius deputabitur. Porro cui vir (talis)
non deputabitur, virgo est® (L. c.).

Und wie bedeutungsvoll ist die Einzahl ,Sohn des Menschen“! Aufler
unseren Stammeltern ist jeder von uns das Kind zweier Menschen, des
Vaters und der Mutter. Einzig und allein bei Jesus Christus ist das anders,
und auf dieses unerhorte Wunder wurde schon lange zuvor dunkel durch
Gen 3, 15 und klar durch Is 7, 14 hingewiesen; Mt aber berichtet gleich im
ersten Kapitel, V.22f., die Erfillung. Falls unsere Exegese des Ausdrucks
,der Sohn des Menschen®, die seit 1947 auch von P. Gabriel M. Roschini
OSM.”) und von Mgre. Pier Carlo Landucci®) in ihre geschitzten mariologi-
schen Werke iibernommen wurde, richtig ist, dann wiire an all den vielen
neutestamentlichen Stellen, wo jener Ausdruck vorkommt, im Wortsinn (!)
die Jungfrau Maria mitgenannt als jener bestimmte ,,Mensch®, dessen Sohn
zu sein unser Herr und Heiland immer wieder vorgibt.

d) Der Ausdruck ist immer derselbe und doch erhilt er, je nach dem
Kontext, seinen besonderen Farbton. Hier nur einige Andeutungen.
. Als Jesus die Eucharistie verhieB, sagte er u. a.: ,,Miiht euch nicht um ver-
gingliche Speise, sondern um die Speise, die... der Sohn des Menschen
euch gibt“ (Joh 6, 27). Wenn ,,der Sohn des Menschen® und ,,der Sohn der
Jungfrau® identisch sind, dann dachte also der Herr damals an das, was
wir meinen, wenn wir im Angesichte des heiligsten Sakramentes singen:

Nobis datus, nobis natus
Ex intacta Virgine.

Er dachte an die zarten Beziehungen der Jungfrau Mutter zur Euchari-
stie, derentwegen Maria unter vielen anderen Ehrentiteln auch diesen fiihrt:
,Unsere Liebe Frau vom heiligsten Sakramente“. Er erinnerte sich daran,
wie er nach einer treffenden Bemerkung des hl. Alfons von Liguori®) als
Kind beim Nehmen der Muttermilch daran dachte, diese in Blut verwandelte
Muttermilch solle spiiter seine Gliubigen im eucharistischen Mahle néhren
und erquicken. Eine andere Stelle des Evangeliums lautet: .,Die Fiichse
haben ihre Hohlen und die Vogel ihre Nester; aber der Sohn des Menschen
hat nicht, wohin er sein Haupt legen konnte* (Mt 8, 20). Der Sohn des
Menschen hatte ehedem in Nazareth ein trautes Heim bei der Mutter und
danach spiirte er ein gewisses ,Heimweh“, als er jene Worte sprach?).
Auffallend oft kehrt unser Ausdruck wieder, wenn Jesus sein kiinftiges

7) Vita di Maria, 3. Aufl., Roma 1948, S. 278—282.

8) Maria Santissima nel Vangelo, 2. Aufl.,, Roma 1949, S, 375—382.

%) Weihnachtsnovene, 4. Betrachtung; neue kritische Ausg. der aszetischen
Werke, IV. Bd., Rom 1939, S. 210.

10) Vgl, Paul Striter S. J., Die Seele der Gottesmutter, Kevelaer 1936, S. 31—35.
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Leiden, seine Grabesruhe und seine Auferstehung vorherverkiindet; denn
er wuflte um die erst so schmerzliche, dann so freudige Anteilnahme seiner
jungfriulichen Mutter an diesen Geheimnissen. Man vgl. allein aus dem ersten
Evangelium folgende Stellen: Mt 12, 40; 17, 9. 12. 21; 20, 18. 28; 26, 2. 24. 45.

Ebenso hiufig kommt der Ausdruck in den Parusiestellen vor. Um
wieder beim ersten Evangelium zu bleiben, sehe man nach Mt 10, 23; 13, 41;
16, 27. 28; 19, 28; 24, 27. 30. 37. 39; 25, 31; 26, 64. Bei der Parusie wird
Maria am Triumph ihres Sohnes auf das innigste beteiligt sein. In Dantes
Paradies belehrt der hl. Evangelist Johannes den Dichter:

»Es ist mein Kiorper auf der Erde

Und bleibt’s mit andern so, bis unsere Anzahl

Nach ewigen Rats Beschlufl vollziihlig werde.

Zum seligen Kloster (Paradies) mit zwiefachem Kleide (mit Seele und Leib)
Sind nur die beiden hier (Jesus und Maria) emporgestiegen;

Und dies gib eurer Welt du zum Bescheide!)“.

Von der Parusie sagt der Heiland anderswo: ,,Dann (!) wird das Himmel-
reich zehn Jungfrauen gleichen, die ihre Lampen nahmen und dem Briutigam
und der Braut entgegengingen® (Mt 25, 1). Wohl fehlen die Worte ,,und der
Braut® in vielen und gerade den besten griechischen Codices, aber wenn
wir die Braut auf Maria deuten, die zu gleicher Zeit ihres gottmenschlichen
Sohnes Mutter und Braut und Tochter ist, dann entspricht jener Vulgata-
vers ganz der kiinftigen Wirklichkeit. Wihrend die anderen Heiligen, die
jetzt nur mit der Seele im Himmel sind, bei der Parusie schon vorher diesen
verlassen, um sich mit ihrem verklirten Leibe wieder zu vereinen, werden
Jesus und Maria mit schon ldngst verklirtem Leibe auf den Wolken des
Himmels herabsteigen, und alle Engel mit ihnen (vgl. Mt 25, 31). Also die
ganze Geschichte des irdischen Gottesreiches besteht wesentlich darin,
daB} ,zehn Jungfrauen mit ihren Lampen dem Briutigam und der Braut
entgegengehen. Leider sind von diesen zehn noch immer, trotz aller
Mahnungen Christi, seiner Apostel und Priester, nur fiinf weise und klug
und tragen brennende Lampen, fiinf aber sind téricht.

»Komm, Herr Jesus®(0Offb 22,20), du Sohn des Menschen, du Sohn der
Jungfrau-Mutter Maria und Sohn des lebendigen Gottes!

Rom P. Dr. Clemens M. Henze C. Ss. R.

Preisausschreiben der sterreichischen Caritas. Wir suchen ausgearbeitete
oder ausfiihrlich skizzierte Vorlagen fiir Katechesen, Predigten, Heim-
stunden, Glaubensstunden fiir Minner, Frauen, Jugend aller Stinde und
dhnliche Unterlagen, die das Anliegen und die Aufgaben der Caritas grund-
sdtzlich oder rein praktisch, in falbarer und iiberzeugender Form darstellen.

Zur Teilnahme eingeladen sind alle Priester, Priesterstudenten, Pfarr-
schwestern, Laienkatecheten, Jugendfiihrer, ferner in der kirchlichen Caritas-
und Sozialarbeit stehende Laien. Der Umfang der Arbeiten soll nicht
unter drei Schreibmaschinenseiten (zweizeilig) betragen. Ein Héchstumfang

1) Die gottliche Komédie, Paradies 25 124 ff.; Ubersetzung von Richard Zooz-
mann, Freiburg i. Br. 1912, S, 227,
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wird nicht festgesetzt. Entscheidend ist die Qualitiit und nicht die Quantitit.
EinsendeschluB: 31. Mirz 1956. Wir bieten vier Preise von S 300.— bis
S 1000.—. '

Fiir Arbeiten, die in der ,,Osterreichischen Caritaszeitschrift“ verdffent-
licht werden, wird auBlerdem das iibliche Honorar bezahlt. Die Wertung
wird durch eine aus Mitarbeitern der Caritas Osterreichs zusammengesetzte
Jury erfolgen. Das Ergebnis wird an der gleichen Stelle im Maihefte ver-
offentlicht. Einsendungen mit Kennwort (Name und Anschrift in ver-
schlossenem Briefumschlag beilegen!) sind zu richten an die Schriftleitung
der ,,Osterreichischen Caritaszeitschrift”, Salzburg 2, Eichethofsiedlung.
Mit der Einsendung unterwirft sich der Teilnehmer den vorstehend bekannt-

b Bedi :
S ke B e Die Caritas Osterreichs

Romische Erliisse und Entscheidungen

Zusammengestellt von Dr. Peter Gradauer, Rom

Neue Feste. Durch die Enzyklika ,,Ad coeli Reginam®, welche den AbschluBB des
Marianischen Jahres 1954 vorbereitete, wurde das Fest des Konigtums Mariens
eingefithrt. Nach einem Auftrag des Hl. Vaters wurde dieses Fest mit eigenen Texten
in Brevier und Messe ausgestattet. Durch ein Dekret der Ritenkongregation vom
31. Mai 1955 wurde nun die liturgische Feier des Festes Maria Kénigin als eines Festes
II. Klasse am 31. Mai eines jeden Jahres vorgeschrieben. Das. Fest der hl. Angela
Merici wurde auf den 1. Juni verlegt. (AAS, 1955, Nr. 9, S. 470—480.)

Fiir die nichste Zeit werden die Texte fiir das neue Fest des hl. Joseph, des
Patrons der Arbeiter, erwartet. Es wurde am 1. Mai dieses Jahres von Papst
Pius XII. in einer Ansprache auf dem Petersplatz vor mehr als 150.000 italienischen
Arbeitern und Arbeiterinnen proklamiert und soll alljéihrlich am 1. Mai gefeiert
werden. Das Fest der hl. Apostel Philippus und Jakobus mul} dabei verlegt werden.
Es ist im rémischen Direktorium fiir das Jahr 1956 bereits am 11. Mai angesetzt.

Die Stellung vertriebener Ordensleute. Durch die Umwilzungen der letzten Jahr-
zehnte und durch staatliche Verordnungen wurden viele Ordensleute, Priester, Laien-
brisdder und Schwestern, aus ihren Klostern und Niederlassungen vertrieben und
kénnen oft nur unter schwierigen Umstidnden anderswo ihre Titigkeit ausiiben und ihr
Leben fristen. Mit diesen Ordensleuten befaBt sich ein Schreiben der Religiosen-
kongregation. Es spricht ihnen die Teilnahme an ihrem Geschick und die Anerkennung
fiir die treue Haltung aus und erklirt in diesem Zusammenhang, dafl sie vor dem
Recht nicht als Exklaustrierte und von ihrem Institut Getrennte gelten, sondern
als solche, die rechtmifig auBerhalb ihres Ordenshauses leben. Sie sind weiterhin
im Vollbesitz ihrer Rechte und Privilegien, sie bleiben aber auch weiterhin ihren
Geliibden und Ordensregeln verpflichtet. Sie mogen auch trachten, diese Regeln und
die ihnen auferlegten Verpflichtungen so lange, als es die Umstiinde nur irgendwie
erlauben, zu beobachten, dabei auch die Verbindung mit ihrem Ordenshaus aufrecht-
zuerhalten und ihren Ortsordinarien untertan zu sein, Die Oberen und Ortsordinarien
mogen diesen vertrichenen Ordensleuten, soweit es die Umstiinde erlauben, stets
einen guten Rat und die nitige Hilfe angedeihen lassen. ;

(Monitum der Religiosenkongregation vom 10. Juli 1955; AAS, 1955, Nr. 10,
S. 519 1)

Eherecht. Am 16. Juni 1954 war zwischen dem HL Stuhl und der Dominikanischen
Republik in Mittelamerika ein Konkordat geschlossen worden. Im Artikel XV und X VI
dieses Konkordates und im SchluBprotokoll werden allen Ehen, die nach der kanoni-
schen Form geschlossen werden, auch die zivilen Wirkungen zuerkannt. Fiir die
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Durchfithrung der genannten Artikel des Konkordates im Einklang mit den biirger-
lichen Gesetzen werden nun den Ordinarien und Pfarrern besonders hinsichtlich der
EheschlieBungsform genauere Anweisungen gegeben und diese in sechs Kapiteln
mit 64 Nummern veréffentlicht.

(Instruktion der Sakramentenkongregation vom 25. Mirz 1955; AAS, 1955,
Nr. 13, S. 628—654.)

Aus der Weltkirche

Von Prof. Dr. Joh. Peter Fischbach, Luxemburg

I. Der verstorbene Kardinalerzhischof von Wien im anerkennenden Urteile des
Auslandes

Wie grole Sympathien sich Kardinal Theodor Innitzer im Laufe von mehr als
zwei Jahrzehnten bischioflichen Wirkens bei den Katholiken der verschiedensten
Linder Europas erworben hatte, zeigte sich in der Presse, als sie den am 9. Oktober
erfolgten Tod des beinahe Achtzigjihrigen mitteilte, den sie ,,zu den prominentesten
Personlichkeiten Osterreichs“ rechnete. Eine der bedeutendsten Agenturen (AP)
erwihnte an erster Stelle, dal der Kardinal unter allen Regierungsformen in Oster-
reich eine wichtige Rolle spielte. In Belgien und Frankreich erinnerte man an seine
Tatigkeit als Minister in der Regierung Schober sowie an den EinfluB}, den er unter
Dollful und Schuschnigg ausiibte. Uberall wurde der wissenschaftlich-exegetischen
Titigkeit und der akademischen Laufbahn des Verewigten gedacht. Die franzésische
katholische Tageszeitung ,La Croix* vom 11. Oktober erwiihnte die Devise des
Kardinals ,,In caritate servire und charakterisierte sein Apostolat als ein Bemiihen
um die soziale Hebung der bescheideneren Volksschichten. Zu den Ereignissen von
1938 schrieb dasselbe Blatt: ,,Seine Haltung beim FEinzug der Nazi in Osterreich
war reichlich umstritten. Um sich zu rechtfertigen, wies der Kardinal auf die Pliinderung
des erzbischoflichen Palais hin und erklirte, mit welchen Drohungen man gegen
ibn vorging.“ Eine andere franzésische Pressestimme riet zu groBerer Vorsicht in
der Beurteilung der im Mérz 1938 erlassenen Erklirung. In Belgien iiberging die auf
katholischer Seite fiihrende ,Libre Belgique* (10. Oktober) die ganze Angelegenheit,
wihrend sie ausfithrlich die Angriffe gegen den Kardinal erwiithnte, der dem National-
sozialismus dauernd widerstand.

Der ,,0sservatore Romano* zeichnete am 10. Oktober ein Lebensbild des
Verstorbenen und brachte am 22, Oktober eine zweite Wiirdigung. Die vatikanische
Tageszeitung orientierte ihre Leser iiber die wissenschaftlich-akademische Laufbahn
Innitzers, die auBerdem eine enge Freundschaft mit dem ,groBen und betrauerten®
Prillaten Seipel forderte. ,,Und wie Seipel, so wurde auch Innitzer vom Universitits-
katheder zu gewichtigen Verantwortungen im Regierungskirper der jungen Republik
berufen; er bekleidete den Posten des Sozialministers im Kabinett Schober, dieses
so guten Kanzlers, dem dann spiter der Priester Innitzer im Tode beistand ... Die
eher auflergewiohnliche Beférderung des Professors Innitzer auf den erzbischoflichen
Stuhl von Wien war ohne Zweifel eine verdiente Anerkennung seiner hohen Eigen-
schaften durch den HIL Stuhl. Noch feierlicher wurde diese Anerkennung einige
Monate spiter, als Papst Pius XI. im Konsistorium vom 13. Mirz 1933 den neuen,
58 Jahre zdhlenden Oberhirten zur Kardinalswiirde erhob mit dem Presbyteraltitel
von Sankt Chrysogonus Martyr. Tatsichlich wurde der Episkopat fiir Kardinal
Innitzer sozusagen ein fortgesetztes Martyrium. Wenige Wochen vorher, am
30. Janner 1933, gelangten die Nationalsozialisten im benachbarten Deutschland
an die Macht und lieBen sehr bald die nun folgenden Katastrophen ahnen. Andert-
halb Jahre spiiter, am 25. Juli 1934, wurde in beinahe unmittelbarer Niihe der erz-
bischoflichen Residenz der tiichtige Kanzler Dollful ermordet. Wenn auch damals
verhiingnisvollere Folgen beschworen werden konnten, so hat doch vier Jahre spiiter
das. Hitler-Reich in einem kiihnen, ungestraften Handstreich das kleine Osterreich
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annektiert — die erste Besetzung in jener Reihe, die in den zweiten Weltkrieg aus-
miindete. Es war am 13. Méirz 1938. Am selben Tage verdffentlichte der mit Angst
und Sorge erfiillte Hirte im BewuBtsein seiner hochsten Verantwortung ein
Manifest an seine Gliubigen zur Aufrechterhaltung der &ffentlichen Ordnung. Von
da an war er nicht bloB. geistiger Fiihrer seines Volkes, sondern auch Symbol der
Heimat. Die Festigkeit der christlichen und bischéflichen Grundsiitze des Kardinals
muflte trotz der angeborenen Giite und der verséhnlichen Art Innitzers zum Konflikt
mit den neuen Machthabern fithren... Das allés am Vorabend des zweiten Welt-
krieges! Man begreift leicht, unter welchen Schwierigkeiten sich wihrend der Kata-
strophenjahre die bischofliche Titigkeit des eifrigen Oberhirten abwickelte. Fin
langes Kapitel wiire dariiber zu schreiben. Nach dem Kriege folgte ein ganzes Jahr-
zehnt der Besetzung durch andere fremde Truppen. Besonders fiir den durch die
Sowjetkrifte besetzten Teil der Erzdiozese brauchte der Erzbischof von Wien groflen
Starkmut und grofle Geduld, um das Schlimmste zu verhiiten. Jetzt ist endlich der
Heimatboden von den fremden Truppen verlassen, Freiheit und Unabhiingigkeit
sind dem Volke zuriickgegeben, das als erstes ein Opfer des nationalsozialistischen
Angriffes wurde. Erst vor zwei Wochen feierte Kardinal Innitzer in Gegenwart der
hochsten Behorden der Republik einen Dankgottesdienst fiir die wiedererlangte
Freiheit. Es war sein letztes feierliches Auftreten in der Offentlichkeit. Die sehr harte
Sendung war beendigt; mit seinem gewohnten Licheln begriite er Bruder Tod, der
ihn zum Reich des ewigen Friedens einlud.”

Am 22, Oktober ergéinzte der ,,Osservatore® durch einige weitere Ziige das Bild,
das er vom Wirken des verstorbenen Kardinals entworfen hatte: ,,Die 23 Jahre der
bischoflichen Titigkeit des Kardinals Theodor Innitzer verliefen in einer #uBerst
sturmvollen Zeit, einer Zeit schmerzbringender Schwierigkeiten. Sie waren eine
ununterbrochene Liebestitigkeit zum Wohle der Armen und Leidenden. Thnen galten
noch die letzten Worte des Sterbenden, als er verfiigte, daB keine Krinze seiner
Leiche folgen sollten und daBl man das Geld den Armen zuwenden méchte. So wieder-
holte er im Angesichte des Todes den Gestus des Tages seiner Bischofsweihe. Damals
hatte er angeordnet, die Kosten des ihm zugedachten Banketts zu ersparen und statt
dessen den Bediirftigsten seiner Ditzesanen eine Unterstiitzung zu gewihren. Diesen
Zug der Liebe hatte das osterreichische Volk lingst begriffen, an ihm erkannte es
den Kardinal Innitzer, und desto schmerzlicher wurde sein Hinscheiden empfunden . . .*

Es beriihrt angenehm und ist durchaus verstindlich, dal die vatikanische Tages-
zeitung sich darauf beschrinkte, die wirklich groBlen Verdienste des Wiener Kardinals
zu unterstreichen und auch nicht einmal indirekt auf die Schwierigkeiten vom Miirz
und April 1938 hinwies. Damals war das Urteil des Auslandes im allgemeinen ziem-
lich scharf, wihrend es heute, wahrscheinlich auf Grund schmerzlicher Erfahrungen,
viel vorsichtiger und bedeutend milder ausfillt. In seinem 1947 erschienenen Buche
»Der Nationalsozialismus und der Hl. Stuhl® widmet Michele Maccarrone dem
Leidensweg der Kirche und der Bischofe Osterreichs ein lingeres Kapitel, das die
feste und mutige Haltung des Episkopats mit dokumentarischen Einzelheiten be-
leuchtet.

IL Rio de Janeiro und Siidamerika

Der 36. Eucharistische WeltkongreB fand vom 18. bis 25. Juli 1955 in
Rio de Janeiro, der Hauptstadt Brasiliens, statt. Obschon dieser Kongref3 in unseren
européischen Lindern keine grofferen Wellen schlug, lenkte er doch wieder die Blicke
der katholischen Welt auf die Kirche in Siiddamerika und auf die schweren Probleme,
die sie in diesem Erdteil zu bewiiltigen hat. Nach allen Berichten verliefen die fiuleren
Feierlichkeiten des Kongresses sehr glanzvoll (1,2 Millionen Teilnehmer, 22 Kardinile
und anndhernd 400 Bischife). Pipstlicher Legat war Kardinal Benedetto Aloisi-
Masella, fritherer langjihriger Nuntius in Brasilien. Besonders beachtet wurde die
Rolle, die der Arbeiterwelt auf dem KongreB3 eingeriumt war. Die Rundfunkbot-
schaft des Heiligen Vaters wies eindringlich auf die einzigartize Bedeutung des
eucharistischen Opfers fiir die Christen hin, ganz gewill im Hinblick auf die gegen-
wirtige Lage des brasilianischen Katholizismus, der infolge von Priestermangel und
weligioser Unwissenheit die sakramentalen Gnadenquellen stark vernachlissigt.
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Pius XII. wiinscht sich ein heilsames eucharistisches Apostolat der Tat und des
Beispiels, gegriindet auf einer tieferen Kenntnis des Geheimnisses der Eucharistie.
Parallel zum Kongre lief eine Tagung der Internationalen Katholischen Organi-
sationen. Ungefiihr 400 leitende Personlichkeiten aus den meisten amerikanischen
und vielen européischen Lindern nahmen daran teil. Hauptthema der Tagung war
die Verbreitung der katholischen Soziallehre. Die Kongressisten verlangten prak-
tische Arbeit im sozialen Bereiche. Alle Berufe miissen gemeinsam dazu beitragen,
mit spezialisierten Methoden eine christliche Sozialordnung zu schaffen. Auch die
Internationale Katholische Auswandererkommission hielt Studiensitzungen ab.

AnschlieBend an den Eucharistischen Kongref tagte, ebenfalls in Rio de Janeiro,
vom 25. Juli bis 5. August zum ersten Male eine allgemeine lateinamerikanische
Bischofskonferenz. Anwesend waren 8 Kardinile, 43 Erzbischiofe und 59 Bischife
aus 23 Liindern; es fehlten die beiden argentinischen Kardiniile, doch war Argentinien
durch vier Bischife vertreten. Den Vorsitz der Konferenz fiihrte als Vertreter des
Heiligen Vaters der Kardinal Adeodato Giovanni Piazza, Sekretir der Konsistorial-
kongregation. An ihn hatte Pius XII. unter dem 29. Juni 1955 ein Apostolisches
Schreiben gesandt, um die seelsorglichen Probleme Lateinamerikas darzulegen. An
der Spitze dieser Probleme steht, wie ja hinreichend bekannt ist, der wirklich be-
#ngstigende Priestermangel. Wo der Priester oder die priesterliche Heiligkeit fehlt,
da verdunkelt sich das Licht der Wahrheit, verlieren die Lebensvorschriften der
Religion ihre Kraft, wird das Leben der Gnade immer schwicher, verderben die
Volkssitten, und so nimmt im offentlichen wie im privaten Leben jene Festigkeit
der Grundsiitze ab, die sich nur behaupten kann, wenn sich jeder in allen Lagen an
die Forderungen des Evangeliums hilt. Der Mangel an Welt- und Ordensklerus ver-
hindert oder verzégert bei den Vélkern Lateinamerikas auf religiosem Gebiete jenen
Aufstieg, den sie auf anderen Gebieten gliicklich erreicht haben. Der Papst will jedoch
die Hoffnung nicht aufgeben, dafl Lateinamerika sich bald in der Lage befinden wird,
dem Rufe der gottlichen Vorsehung zu antworten und einen hervorragenden Platz
bei der wundervollen Aufgabe einzunehmen, in Zukunft auch den anderen Vélkern
die ersehnten Gaben des Heils und des Friedens mitzuteilen. Rasches, hochherziges
und kriiftiges Handeln dringt sich auf; keine kostbaren Energien diirfen vergeudet
‘werden; wo es angeht oder ndtig ist, sind neue Formen und neue Methoden des
Apostolats zu entfalten, die den Bediirfnissen der Zeit besser entsprechen und sich
der Mittel des modernen Fortschritts bedienen. Weiterhin fordert der Papst die
Bischife auf, in Zusammenarbeit nach Mitteln zu suchen, um am besten die Priester-
berufe in Lateinamerika zu férdern. Weil vorauszusehen sei, dal die Berufe in den
einzelnen Lindern nicht so bald den Bediirfnissen entsprechen werden, miisse sorg-
faltig erwogen werden, wie man am tunlichsten im Dienste der Kirche Lateinamerikas
die Hilfe des Klerus aus anderen Lindern einsetzen kénne, da jeder katholische
Priester, der wirklich seinen Beruf erfiillt, kein Fremder sein wird, sondern sich als
Sohn jenes Landes fiihlt, in dem er fiir das Reich Gottes arbeitet. AuBerdem ist die
Moglichkeit zu studieren, jene zur Hilfe des Klerus heranzuholen, die man mit Recht
seine Hilfstruppen nennt, so in erster Linie die Ordensleute, die nicht Priester sind,
und die Ordensfrauen, sodann die Gruppen hochherziger Laien, die auf Gottes Anruf
zum Apostolat antworten. Eine nicht geringe Hilfe kann den apostolischen Kriiften
Lateinamerikas aus der gut organisierten Zusammenarbeit erwachsen sowie aus dem
Studium geeigneter Seelsorgsformen, die sich durch Erfahrung als brauchbar erwiesen
haben, und ebenso aus einer geschickteren Ausnutzung der modernen Technik, um
das Wort Gottes und die Lehre der Kirche zu verbreiten. Der Heilige Vater ziihlt
dann die geistigen Stréomungen oder Tendenzen auf, die den Glauben in Lateinamerika
heute besonders bedrohen: die Freimaurerei, die protestantische Propaganda, den
Laizismus in seinen verschiedenen Formen, den Aberglauben und den Spiritismus
und vor allem die religitse Unwissenheit. Dazu kommen noch die verkehrten Lehren
jener, die als Herolde sozialer Gerechtigkeit und besserer Lebensbedingungen fiir
die unteren Klassen versuchen, dem Volk das unschitzbare Gut des Glaubens zu
entreiffen. Zwei Dinge darf die Kirche Lateinamerikas durchaus nicht aus dem Auge
verlieren: die Fragen, die durch die Einwanderung aufgeworfen werden, und die
ernsten sozialen Probleme.
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Zum Abschlufl ihrer Konferenz erlieBen die Bischéfe am 4. August eine lingere
Erklirung, die in vier Kapiteln die verschiedenen Resolutionen zusammenfaBt.
Kapitel I behandelt den Priestermangel und fordert ein unermiidliches und gut
organisiertes Bemiihen zur Weckung von Priester- und Ordensberufen. Kapitel II
widmet sich den Fragen der religiosen Unterweisung und dankt zuniéchst jenen vielen,
die sich auf diesem Gebiete grofle Verdienste erwarben. Trotzdem bleiben angesichts
der gewaltigen religiosen Unwissenheit und der Gefahren, die den katholischen
Glauben bedrohen, noch ungeheure Aufgaben zu bewiltigen. Alle zur Erziehungs-
arbeit Berufenen miissen in religiosen Dingen griindlich geschult werden, und alle
Krifte, vom Klerus angefangen, miissen sich intensiv dem Werke der religitsen
Unterweisung hingeben. In Kapitel III werden die Schattenseiten des sozialen
Panoramas Lateinamerikas gezeigt, und es wird auf den raschen Wandel der sozialen
Strukturen infolge der starken Industrialisierung hingewiesen. Die katholische
Soziallehre mufl verbreitet werden, damit sie fiir alle Katholiken Gemeingut sei.
Sie ist zu verkiinden und gehért als systematischer Lehrstoff in die Priesterseminare,
Schulen, Universititen und Ausbildungszentren der Katholischen Aktion. Zweite
Pflicht ist die Erziehung aller Katholiken zum sozialen Denken und Handeln, die
Formung eines aktiven sozialen Gewissens. Die Piipste fordern gebieterisch die Hebung
der unteren Klassen, und die Verwirklichung dieses Programmes ist fiir die gldubigen
Christen nicht blofl ein irdischer Fortschritt, sondern auBlerdem die Erfiillung einer
sittlichen Pflicht. Dazu braucht es entschlossenes Handeln, und den katholischen
Laien obliegt eine einzigartige und unvertretbare Funktion zur rechten Belebung
des wirtschaftlich-sozialen Bereiches. Kapitel IV erinnert daran, dal die Bediirfnisse
der Eingeborenenbevilkerung in den sozialen Aufgabenkreis gehéren und fiir Latein-
. amerika das vordringliche Problem der Eingliederung der Indios in eine wahre Zivili-
sation bis heute stellen.

IIN. Aus der Titigkeit des Heiligen Vaters

In den Monaten des ausgehenden Sommers und des beginnenden Herbstes 1955
hiuften sich die piipstlichen Reden und Schreiben in einem AusmaBe, wie wir es nur
aus den aktivsten Perioden dieses Pontifikates kannten. Doch waren viele der ver-
offentlichten Reden blofe Gelegenheitsansprachen, denen auch inhaltlich keine
lehramtliche Bedeutung zukommt. Sie bekundeten nur den Willen der Kirche und
ihres Oberhauptes, mit allen Fragen, die das Leben der Menschen und ihrer Gemein-
schaften beriihren, in engem Kontakt zu stehen und Gottes Segen auf alle gesunden
Bestrebungen und Bemiihungen unserer Zeit herabzurufen. Durch das Wort und
das freundschaftliche Interesse ihres Oberhauptes ehrt die Kirche das gesamte rege
Arbeiten und alle fortschrittlichen Tendenzen zum Wohle dér Menschheit auf den
verschiedenen Gebieten der Wissenschaft, Kultur, Industrie, Technik und Freizeit-
gestaltung, Sie steht nicht als staunende und unwissende Fremde inmitten der Welt
der Menschen, die von Gott zu einem iibernatiirlichen Endziel gerufen sind, unter-
wegs jedoch eine irdische Existenz als Beauftragte des Schiopfers zu gestalten haben.
So lidBt es sich erkliren, daB der oberste Lehrer der Menschheit in religisen und sitt-
lichen Dingen, dessen ureigene Aufgabe die Verkiindigung, Deutung und weiteste
Anwendung der Heilsbotschaft ist, zugleich als zeitverbundener Pontifex und Vater
der Menschen in lingeren Darlegungen iiber Elektronen, Quanten, industrielle Versuche,
Geschichte der Medizin und Psychologie des Films spricht, um nur einiges zu nennen.

Unter den Dingen, die unmittelbarer in das religios-sittliche Gebiet hineinspielen,
standen wihrend unserer Berichtsperiode (August bis Ende Oktober 1955) in
mehreren piipstlichen Ansprachen die Fragen der ,Koexistenz® und der
Sicherung des Weltfriedens im Vordergrunde. Schon am 20. Juli, zu Beginn
der Genfer Konferenz der GroBen Vier, brachte der ,,Osservatore Romano® einen
sehr offizitsen Leitartikel unter der Uberschrift: ,,Der Weg zum wahren Frieden
gezeichnet durch den Summus Pontifex. Es war mehr oder weniger ein kldrender
und warnender Kommentar zur letztjihrigen Weihnachtsansprache. — Als Ende
September in Rom der XII. Internationale Kongrel} der Stiddte und Gemeindever-
waltungen stattfand, beniitzte der Papst die Gelegenheit, am 30. September zu den
Biirgermeistern iiber. die Bedeutung der gegenseitigen Beziehungen zwischen den
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Gemeinden fiir die Férderung des .europiischen Geistes* und des ,,Europa-Gedankens* -
zu sprechen. — Die Mitglieder des Italienischen Studienzentrums fiir internationale
Ausséhnung machten dem Stellvertreter Christi am 13. Oktober ihre Aufwartung,
und das Thema der papstlichen Ansprache waren die Gegensiitze oder Konflikte der
Violker und die kirchlichen Richtlinien zu ihrer Uberwindung, so wie sie sich aus dem
Naturrecht und der Botschaft Christi ergeben. Pius XII. begann mit einer Erinnerung
an seine letzte Weihnachtsbotschaft und an die Genfer Konferenz vom Monat Juli
und zeichnete die Spannungen zwischen internationalen Bestrebungen und neu-
erwachendem Nationalismus und allen iibrigen Eigentendenzen der Vélker. Es sei
jedoch an der Zeit, dal die Menschheit des Fortschrittes sich ehrlich die Frage stelle,
ob auch fiirderhin kriegerische Konflikte als unausweichliches Gesetz der Geschichte
betrachtet werden miissen oder ob man mit hochherzigem Mut neue Wege finden
kann, um die Menschheit vom Alpdruck eines Zukunftskrieges zu befreien. Zu dieser
Erlosung liefert die Kirche gern ihren Beitrag, indem sie zuerst die Existenz und
Giiltigkeit eines allgemeinen Naturrechtes, eines universalen, natiirlichen Sitten-
gesetzes verteidigt. Forderungen dieses Naturrechtes sind z. B. das Recht auf Existenz,
das Recht auf den Gebrauch der Giiter zur Erhaltung der Existenz, das Recht der
Viélker auf die ihnen gebiihrende Achtung, das Recht der Vélker auf die ihnen ent-
sprechende innere Eigenentfaltung und auf &uBere Entwicklung und Ausbreitung,
die Pflicht zur Einhaltung internationaler Vertriige. Die Anerkennung und Befolgung
der von Christus gebrachten Botschaft wire jedoch der wertvollste Beitrag zum
Werke der Schaffung eines wahren und dauerhaften Weltfriedens. — Noch bei
mehreren Gelegenheiten unterstrich Pius XII. die dringende Notwendigkeit einer
internationalen Verstindigung mitsamt den Mitteln und Wegen, die dazu fiihren
kénnen, so u. a. am 21, Oktober in der Audienz, die er der Generalversammlung der
Europiischen Vereinigung fiir Rundfunkaussendung gewiihrte: ,,Es gibt eine andere
groBe Familie, die Gemeinschaft der Vilker, deren Wirklichkeit sich von Tag zu
Tag klarer im Recht abzeichnet, wenn sie auch noch tatsiichlich durch Gegensiitze
der Ideologien und der Einzelinteressen ernstlich gefihrdet ist ... Wie Wir es schon
mehrmals betonten, handelt es sich hier nicht darum, unmégliche Koexistenzen anzu-
nehmen oder zu férdern, denn gegeniiber dem Irrtum und dem Bosen miissen wir
unnachgiebig sein. Dennoch ist es einleuchtend, daf jede Anstrengung, die gemacht
wird, um den Geistern das Licht der Wahrheit einzusenken, um die Herzen mit dem
Guten zu verbinden, um ein folgerichtiges Handeln zu erreichen, dazu beitrigt, jene
Hindernisse zu beseitigen, die sich bis heute der friedlichen Koexistenz entgegen-
stellen, so wie sie zwischen den verschiedenen Gruppen der Volkergemeinschaft
erwiinscht wird ... Rasche und einfache Lésungen sind micht zu erhoffen. Doch
wer koénnte leugnen,® daB die Television ein wirksames Werkzeug gegenseitigen
Kennens und Verstehens zu werden vermag? ... Unschwer lifit sich voraussehen,
wie sehr dieses vertiefte Sichkennen die Menschen anregt, sich in wachsendem Mafle
als einander weniger fremd und fiireinander weniger gleichgiiltig zu betrachten.” —
Gern zitieren wir an dieser Stelle noch einige Sitze aus dem Schreiben des Heiligen
Vaters (27. Juni 1955) an Bischof Joseph Freundorfer von Aungsburg aus Anlaf} der
Feierlichkeiten zu Ehren des hl. Ulrich und des Millenars der Schlacht auf dem Lech-
felde (10. August 955): ,Der echte christliche Abendlinder hegt gegeniiber den
Vilkern des Ostens, die im Machthereich der mit Staatsgewalt ausgeriisteten materiali-
stischen Weltanschauung leben, Gedanken des Friedens und der Liebe. Wenn die
Frage der Koexistenz die Geister unentwegt beschiftigt, so konnen Wir eine Art
der Koexistenz riickhaltlos bejahen: die glaubigen Abendlinder beten gemeinsam
mit denen jenseits des Eisernen Vorhangs, die noch jhre Hinde zu Gott erheben —
und es sind nicht wenige —, daB wir alle eins werden in der vollen Freiheit, das per-
sonliche wie das offentliche Leben ganz nach Gottes Willen auszurichten, und dal jene,
die es sich zur Aufgabe gemacht haben, eine Welt ohne Gott und Christus aufzubauen,
aus der Nacht und Kilte ihrer Gotiferne zuriickfinden zur Sonne der Wahrheit,
Gerechtigkeit und Liebe, zu Jesus Christus.* — ,,Die katholische Kirche ist nicht
eins mit der abendlindischen Kultur. Sie macht sich iiberhaupt nicht eins mit irgend-
einer Kultur; wohl aber ist sie bereit, mit jeder Kultur einen Bund zu schlieflen: sie
erkennt gerne an, was in jeder dem Werk des Schépfers micht widerspricht, was mit
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der Wiirde des Menschen und seinen naturgegebenen Rechten und Pflichten vereinbar
ist, pflanzt aber dariiber hinaus den Reichtum der Wahrheit und Gnade Jesu Christi
in sie ein und erreicht dadurch, daB die verschiedenen Kulturen, so fremd sie sich
gegeniiberzustehen schienen, einander nahe kommen und wirklich Schwestern
werden . . .

Zwei Reden des Heiligen Vaters beschiiftigten sich mit der kirchlichen Wissen-
schaft und dem Verhiltnis von christlicher Philosophie und Wissenschaft. Da ist
zuerst am 7. September die Ansprache an die Mitglieder des X. Internationalen
Kongresses der Historischen Wissenschaften: ,,Die Geschichte zdhlt zu
jenen Wissenschaften, die zur katholischen Kirche enge Bezichungen haben. Die
katholische Kirche ist selbst ein geschichtliches Faktum; gleich einer michtigen
Bergkette durchquert sie die zwei letzten Jahrtausende; welche Haltung auch immer
man ihr gegeniiber einnehmen mag, man kann ihr nicht ausweichen. Und wie auch
das Endurteil des Historikers lautet, die Kirche darf wohl von ihm erwarten, dal3
er sich allenfalls dariiber unterrichte, welches geschichtliche BewuBtsein sie von
sich selbst hat, das heilt, wie sie sich als historische Tatsache betrachtet und wie
sie ihre Verbindung mit der Menschheitsgeschichte sieht. Uber dieses BewuBtsein,
das die Kirche von sich selbst hat, méchten Wir kurz sprechen.” Dieses Thema ent-
wickelte der Papst vor den Historikern und zeigte ihnen, wie die Kirche sich selbst
als historische Erscheinung sieht, wie sie ihre Aufgaben und Beziehungen zu den
anderen geschichtlichen Gegebenheiten auffat. Zuerst widerlegte er die Behauptung,
das Christentum beziehe eine feindliche Haltung gegeniiber der Geschichte. Man
miisse zwischen Geschichte und jenem philosophischen Historizismus unterscheiden,
der alles Absolute und ewig Giiltige ablehne. Nie habe die Kirche gelehrt, Geschichte
sei nur eine Emanation oder Manifestation des Bésen; die katholische Kirche hat
stets die Natur und den Wert der Natur verteidigt. Sie hat zwar einen gottlichen
Ursprung und einen iibernatiirlichen Charakter, aber sie trat als historisches Faktum
in die Menschheit ein. Ihr gottlicher Stifter Jesus Christus ist eine historische Person-
lichkeit; sein Leben, sein Tod und seine Auferstehung sind historische Tatsachen;
ebenso ist der Ursprung des Christentums und der katholischen Kirche ein Gefiige
von historischen Tatsachen, die bewiesen und in Zeit und Raum eingeschrieben sind.
Die Sendung der Kirche gehért zwar durch ihr Wesen und ihr Ziel dem Gebiet des
Religiosen und Sittlichen an, projiziert sich ins Jenseits und in die Ewigkeit, aber
sie dringt zugleich bis in die Herzmitte menschlicher Entwicklung, menschlicher
Gemeinschaft, menschlicher Geschichte. Die Kirche ist auch nicht blof ein ideolo-
gisches System, sondern eine Realitit, ein Organismus wie Volk und Staat und nimmt
aus der Umwelt jene Elemente an, die sie zu ihrer Entwicklung und ihrer Titighkeit
als notwendig oder niitzlich erachtet, Ahnlich greift sie in das Leben ein, sie hat
Beziehungen zum Staat und zur Kultur. Wie die Kirche ihr Verhiltnis zum Staat
auffaBte und bis heute auffaBt, erklirte der Heilige Vater in einer ziemlich ausfiihr-
lichen Darlegung. Erwi#gungen iiber das Verhiltnis von Kirche und Kultur sowie
iiber die Beziehungen der Kirche zu einer bestimmten Kultur (vgl. den bereits erwihn-
ten Brief an den Bischof von Augsburg) bildeten den Abschlull der Ansprache an
die Historiker, denen iiberdies eine noch groBziigigere ErschlieBung des Vatikanischen
Archivs ermdéglicht werden soll,

Es war selbstverstindlich, daB die Teilnehmer am IV. Internationalen
Thomistischen KongreB den obersten Lehrer der Kirche um eine Audienz baten,
die ihnen am 14. September gewilhrt wurde. Allgemeines Thema des Kongresses
war der Vergleich der Lehre des hl. Thomas mit den hauptsichlichen Strémungen
des heutizen Denkens. In seiner franzésischen Ansprache beschriankte sich Pius XII.
darauf, drei Punkte der modernen Physik zu erértern, die zum Problem der innersten
Struktur der Materie in Bezichung stehen. Es ging ihm darum, zu zeigen, wie die
richtig erkannten und gedeuteten Fundamentallehren der Philosophia perennis sich
mit neuesten Ergebnissen und Hypothesen der Naturwissenschaft harmonisieren
oder ihnen wertvolle Kldrungen bieten. (Die drei in der pépstlichen Rede behandelten
Punkte waren: die Uberwindung der mechanistischen Hypothesen, das Problem des
Determinismus und Indeterminismus, die Bezichungen zwischen Materie und Energie.)
Wir merken uns die SchluBermahnung an die katholischen Philosophen: ,Es ist

.Theol.-prakt. Quartalschrift® I. 1956 6
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vorteilhaft und notwendig fiir den Philosophen, seine Kenntnisse des wissenschaft-
lichen Fortschritts zu vertiefen. Nur wenn man ein klares Wissen um die Ergebnisse
der wissenschaftlichen Versuche, der mathematischen Interpretationen und der
theoretischen Konstruktionen besitzt, ist es méglich, einen giiltigen Beitrag zu ihrer
Deutung im Namen der Philosophia perennis zu liefern. Jeder Zweig des Wissens
hat seinen eigenen Charakter und muB eigenstindig arbeiten, doch das will nicht
sagen, dall man sich gegenseitig ignorieren darf.*

IV. Verschiedenes — Kurznachrichten

Nach lingerer Krankheit starb am 8. September 1955 Kardinal Johannes de Jong,
Erzbischof von Utrecht. Er war geboren am 10, September 1885 und wurde am 15. August
1908 zum Priester geweiht; seine philosophisch-theologischen Studien vollendete er
an der Gregorianischen Universitit in Rom. Die Kirchengeschichte zog ihn an, und
von 1914 bis 1931 war er mit diesem Lehrfach im Priesterseminar von Utrecht betraut.
Verschiedene kirchengeschichtliche Abhandlungen und ein vierbiindiges Handbuch
flossen aus der Feder von Professor de Jong. Im Sommer 1935 wurde Johannes de Jong
zum Erzbischof-Koadjutor fiir Utrecht ,,cum iure successionis® ernannt. Die Nach-
folge trat er am 6. Februar 1936 an, als sich sein Vorginger, Erzbischof Joh. Jansen,
krankheitshalber zuriickzog. Besonders withrend des Krieges hatte de Jong eine
schwere Last zu tragen; gegeniiber der Besatzungsmacht verteidigte er mutig das
geistliche Erbe der Heimat. Nicht weniger als 80 Hirtenworte erliell der holldndische
Episkopat in jenen harten Jahren. Als der Sturm voriiber war, nahm Papst Pius XII.
im Konsistorium vom 18. Februar 1946 den Erzbischof von Utrecht in das Kardinals-
kollegium auf. — Durch den Tod von Kardinal de Jong und das am 9. Oktober erfolgte
Hinscheiden von Kardinal Innitzer sank die Zahl der Kardinile auf 62, wovon
21 Italiener und 41 Nichtitaliener sind. Besonders unter den Kurienkardiniilen finden
sich sehr hohe Altersstufen: Verde 90 Jahre, Mercati 89 Jahre, Canali 81 Jahre, Aloisi-
Masella 76 Jahre, Pizzardo 78 Jahre, Piazza 71 Jahre, Tedeschini 82 Jahre, Fumasoni-
Biondi 83 Jahre, Kardinalvikar Micara 76 Jahre, Kardinaldekan Tisserant 71 Jahre
usw. — Mitte Juli wurde gemeldet, daf} Kardinal Joseph Mindszenty wegen seines
Gesundheitszustandes aus dem Gefidngnis entlassen wurde mit ,,Residenz in einem
kirchlichen Gebéude®.

Zur Frage von Goa, die eine akute Spannung zwischen Portugal und Indien
bedingt, schrieb der ,,Osservatore Romano* am 29. Juli 1955: ,Entgegen der von
einigen vertretenen Behauptung ist die Goa-Frage an sich keine religiose Frage. Das
politische Problem bleibt akut. Nun ist es bekannt, daf} der HI. Stuhl in rein politischen
Fragen nicht intervenieren will; in solchen Angelegenheiten ergreift er nicht Partei
und bleibt neutral. Anderseits kann der HIL Stuhl getreu seiner hohen geistlichen
Friedensmission nur wiinschen und dringend empfehlen, dal man nicht zur Anwendung
von Gewalt iibergeht.*

Auf der diesjihrigen Bischofskonferenz in Fulda erliefen die deutschen
Bischofe am 25. August ein Hirtenwort, in dem sie die Gldubigen ibrer Ditzesen
auffordern, sich mit ihnen in den gemeinsamen Anliegen des Vélkerfriedens, der
Wiedervereinigung Deutschlands und der Freiheit der Kirche im Gebet zu vereinen.
Die Fuldaer Konferenz verdffentlichte aullerdem eine lidngere Verlautbarung zur
Entwicklung der Rundfunkgesetzgebung in Deutschland. Hier einige Sitze dieses
Erlasses: ,,Gewil hat der Staat heute groBle Aufgaben in Rundfunk und Fernsehen
zu erfillen, die ihm niemand streitig macht. Er darf aber niemals die Rechte der
Kirche und der freien Volkskrifte unterbinden oder in unberechtigter Weise ein-
schrinken. Die in der Bundesrepublik anerkannten Bildungs- und Ordnungsmichte
miissen auch im Rundfunk und Fernsehen anerkannt werden.” (,,Die Pflege der
Kulturgiiter ist in erster Linie Aufgabe der freien Volkskrifte und in hohem Malle
auch der Kirche.“) — ,,An sich hat die Kirche das Recht, selbst einen Sender unter den
sonst iiblichen Lizenzbedingungen zu errichten. Wenn sie es nach reiflicher Uber-
legung vorerst unterlidBt, dann hat der Staat doppelte Pflicht, der Kirche bei den
offentlichen Rundfunkanstalten die ihr zukommenden Rechte einzurdumen.” —
»Die neuere Rundfunkgesetzgebung in den Lindern trigt diesen Grundsitzen nicht
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geniigend Rechnung. Sowohl beim Westdeutschen wie beim Norddeutschen Rundfunk
ist die der Kirche zukommende Stellung nicht gebiihrend anerkannt.

In Italien betrigt heute die Zahl der Weltpriester 47.102 bei einer Bevilkerung
von 48,5 Millionen, d. h. ein Weltpriester auf 1030 Einwohner, 1881 war diese Ver-
hiltniszahl dreimal giinstiger, und 1911 kamen noch zwei Weltpriester auf ungefahr
1000 Seelen. In den Dibzesen mit mehr als 100.000 Seelen, die etwa 86 Prozent der
Bevilkerung Italiens ausmachen, gab es 1105 Neupriester im Jahre 1949, 729 im
Jahre 1952 und 737 im Jahre 1955. Natiirlich kann man sich kein vollstindiges Bild
der Lage machen, ohne den sehr zahlreichen Ordensklerus mitzurechnen. Ende Sep-
tember fand in Trient die 28. Soziale Woche der Italienischen Katholiken statt; ,,Die
Schule gegeniiber der Gesellschaft von heute® war das zur Behandlung gestellte
Thema. Jetziger Priisident der Sozialen’Wochen Italiens ist Kardinalerzbischof Siri
von Genua. |

Tin Dozent am Priesterseminar der Dibzese Breda in Holland hat eine umfang-
reiche Untersuchung iiber die Entwicklung des Priesternachwuchses in
den Niederlanden veroffentlicht. Die Zahl der Neupriester ist seit dem letzten
Weltkrieg um 25 Prozent gesunken. Zwar geht die absolute Zahl der Priesterberufe
nicht zuriick, nur hilt sie nicht mit der wachsenden katholischen Bevilkerung Schritt.
Die Zahl der Ordenspriester ist hingegen auflerordentlich hoch; in den Niederlanden
werden die Weltpriester durch den Ordensklerus um ein Dreifaches iibertroffen. Da-
durch sind die Niederlande in hervorragender Weise befiihigt, am Werk der Welt-
missionen mitzuarbeiten. :
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Mit diesem V. Band hat der bekannte Grazer Universitéitsprofessor seine Ge-
schichte der Philosophie abgeschlossen. Seit dem I. Bd. (1947), der Altertum und
Mittelalter zusammen behandelt, wuchs die Stoffiille der Neuzeit zu weiteren vier,
immer umfangreicheren Binden, deren Herausgabe in knapp acht Jahren einen
beachtlichen Rekord darstellt, sowohl fiir den Verfasser als auch fiir den Verlag.
Das in unserer Zeitschrift bei Besprechung der Werke Fischls immer wieder hervor-
gehobene didaktische Geschick in der Ubersicht, Einteilung, Darstellung, Beurteilung
nimmt den Leser bis zur letzten Seite gefangen und erleichtert ihm die Mithe des
Denkens, die auch Fischl niemandem ersparen kann und ersparen will. Sein Anliegen
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ist ja nicht eine Popularphilosophie & la Aufklirungszeit, sondern das existentielle
Denken, Fragen, Ringen und Suchen des heutigen Menschen, den sein Wissen um
die Natur an den Rand des Abgrundes gebracht hat, weil er dariither auf das erste
Wesen und Sein vergall. Band IV und Band V, jeweils als Sonderband erschienen
mit dem Untertitel ,Ein Beitrag zur Aussprache iiber die Weltanschanung des
modernen Menschen®, gehen weit iiber die Bedeutung eines Lehrbuches hinaus und
gehéren zum notwendigen Inventar eines jeden, der den Zeitgeist verstehen und die

Mitmenschen ansprechen will. Fiir diese — man kann sagen — einmalige Leistung
gebithrt dem geschiitzten Autor der Dank seiner Zeitgenossen.
Linz a. d. D. Dr. Josef Hdupl
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theorie und Erkenntnislehre. (VIII u. 446.) Paderborn 1955, Verlag Ferdinand
Schoningh. Leinen DM 22.—.

Es gibt heute bereits mehrere Sammelwerke iiber scholastische Philosophie in
deutscher Sprache, vor allem die Pullacher und die Lowener Reihe. Nur sind diese
Ausgaben ziemlich umfangreich und teuer. Dem Bediirfnisse nach einer kiirzeren
und doch griindlichen Darstellung. der Hauptzweige scholastischer Philosophie scheint
am meisten die neue, von Hans Meyer begonnene ,,Systematische Philosophie® ent-
gegenzukommen. Uberall auf Thomas aufbauend, beriicksichtigt der Verfasser
dennoch alle echten Anliegen der groBen nichtscholastischen Denker. Uberaus wohl-
tuend wirkt seine aus der Erfahrung langjihriger Lehrtiitigkeit stammende weise
Abgeklirtheit des Urteils. Der vorliegende 1. Band behandelt die allgemeine Ein-
leitung, die Logik und die Erkenntniskritik, Kaum irgendwo anders wird man auf
verhilltnismiflig geringem Raum soviel griindlich durchgearbeiteten und auch
sprachlich klar dargebotenen Stoff beisammen finden, wobei reichliche Literatur-
angaben jeweils auf Spezialuntersuchungen verweisen. Wohl scheint das Grund-
siitzliche gegeniiber dem Problematischen manchmal etwas zuriickzutreten. Das ist
aber bei der Schwierigkeit moderner philosophischer Fragestellung begreiflich. Es
gibt auf viele solcher Fragen heute noch keine endgiiltige Antwort. Wie alle anderen
Wissenschaften hat auch die Philosophie lernen miissen, sich zu bescheiden.

Wie immer bei zusammenfassenden Lehrbiichern bleiben freilich auch bei diesem
manche Wiinsche offen. So hitte die Frage nach der Mbglichkeit ,.christlicher*
Philosophie etwas eingehender behandelt werden kénnen. Ebenso fehlt etwas Niheres
iiber marxistische und ferndstliche Philosophie. Auch die erkenntniskritisch so er-
giebigen Analysen des Gespriichserlebnisses von August Brunner hidtten mehr heran-
gezogen werden kénnen. Manchmal scheinen auch die drei Schichten des Gegenstandes,
des Begriffes und seiner sprachlichen Einkleidung zuwenig auseinander gehalten
zu sein, Auch wiirde eine noch weitergehende Untereinteilung der einzelnen Abschnitte
das Studium wenigstens fiir Anfinger erleichtern. Doch sind das nur Kleinigkeiten
im Vergleich zur bewunderungswiirdigen Leistung im ganzen. Wenn der 2. Band
iiber die eigentliche Metaphysik, der niichstes Jahr erscheinen soll, das hilt, was der
1. Band verspricht, dann gilt fiir jeden Philosophie-Beflissenen: Nimm und lies und
lerne! :

Linz a. d. D. Prof. Josef Knopp

Das Denken. Erster Band: Die Genesis des Denkens und die Stufen seiner spontan
aufsteigenden Bewegung. Von Maurice Blondel. Ubersetzung von Robert Scherer.
(XXXII u. 390.) Freiburg-Miinchen 1953, Verlag Alber. Leinen DM 24.80.

Der 1949 verstorbene franzésische Philosoph Blondel ist in scholastischen Kreisen
lange Zeit des ,Modernismus® verdichtigt worden. Dies war aber, wie immer deut-
licher wird, zu Unrecht geschehen. Wohl hielt sich Blondel nicht an scholastische
Terminologie. Aber er war ein Metaphysiker von hohem Range, und seine Zeit ist
wohl erst im Kommen. AnlaB fiir manches MiBbverstehen war die starke Betonung
der ,action, wodurch Blondel in die Nihe der Lebensphilosophie Bergsons geriickt
erschien. In Wahrheit aber bietet Blondels Philosophie gerade einen gewichtigen
Beitrag zur Uberwindung des Irrationalismus. Denn unter .,action* versteht Blondel
das geistige Leben als Ganzes, in dem das ,,Seufzen aller Kreatur® (wie St. Paulus
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sagt) bewuBt wird. Rationales Denken ist nicht die einzige Form dieses BewuBt-
werdens, sondern selber getragen von der Allgewalt geistigen Lebens iiberhaupt.
Darum stellt Blondel sosehr die Bedeutung des geschichtlichen Werdens heraus,
aber ohne — wie es die Existentialisten tun — die Geltung des unveriinderlich Wesen-
haften zu vernachlissigen. Nur gelangt der Mensch nicht so rasch und so sicher zur
Erkenntnis dieser Wesenheiten, wie gar manche Neuthomisten in allzu groBer Selbst-
sicherheit vermeinten. Robert Scherer hat mit seiner griindlichen Einfithrung dem
Verstédndnis des tiefen, aber nicht leicht zugidnglichen Werkes dankenswert vorge-
arbeitet. Mégen die weiteren Binde nicht allzu lange auf sich warten lassen!

Linz a. d. D. Prof. Josef Knopp

Philosophische Anspriiche des Christentums. Von Maurice Blondel. Ubertragung
von Robert Scherer. (306.) Wien-Miinchen 1954, Verlag Herold. Leinen S 94.—.

Das vorliegende Werk ist das letzte, vielleicht reifste, jedenfalls erregendste
des groBen franzosischen Denkers und Christen. Blondel wufite sehr wohl um den
wesentlichen Unterschied von Philosophie und Theologie, von Verstandes- und
Glaubenswissenschaft. Aber er hielt mit Recht dafiir, dal} auch die Philosophie sich
nicht fiir etwas Endgiiltiges halten darf, sondern grundsiitzlich offenstehen muf} fiir
Weiterfithrung durch die iibernatiirliche Offenbarung. Doch hat Blondel die Philo-
sophie keineswegs blofl zu einer Magd der Theologie abwerten wollen, sondern sie
als weise Begleiterin auf dem Wege des Suchens nach allerletzten Erkenntnissen
betrachtet, und zwar nicht blefl beziiglich der Voraussetzungen des Glaubens, sondern
auch beziiglich zentraler Dogmen. Ahnlich wie es einst der gewaltige Newman gehalten
hatte, der freilich mit dieser seiner Denkweise lange unverstanden blieb, wie nun
wieder Blondel. War dies iibrigens nicht auch das Schicksal des hl. Thomas selbst
gewesen ? Wie aber sagt der Apostel Judas Thaddéus: ,,Quaecumque quidem ignorant,
blasphemant® (Jud 10).

Linz a. d. D. . Prof. Josef Knopp

Tiefenpsychologie und Erlosung. Von Wilfried Daim. (360.) Mit 34 Abbildungen.
Wien-Miinchen 1954, Verlag Herold. Leinen S 118.—.

Die neurotische Fixierung hat ibren Grund im Verlust des Absoluten und in der
Vergotzung eines endlichen Wertes. Dieses Zentralthema seiner tiefenpsychologischen
Studie ,,Umwertung der Psychoanalyse®, Wien 1951, fiihrt Daim im vorliegenden
Werk weiter. Klar, in lebendiger und bildhafter Sprache, oft allerdings etwas breit
wird vom Erlésungsbediirfnis, jenem Sehnen und Dringen nach Befreiung von der
peinigenden, entwiirdigenden Verhaftung an einen ,satanischen Goétzen™ gesprochen.
Das Personzentrum, der Sitz fiir die Kommunikation zum Absoluten, ist der Ver-
haftung an ein falsches Absolutes verfallen, aber die Teilkrifte revoltieren gegen diese
innere Ausrichtung, die eigene Natur setzt sich zur Wehr und driingt zur Uberwindung
der Fixierung. Der psychoanalytische ProzeB dient zur Aufhebung der seelischen
Fixierung. Er wird als Teilerlosungsprozel geschildert. Zwischen diesem psychischen
Erlésungsproze und der religiosen Gesamterlésung durch Jesus Christus besteht
eine Analogie; diese zn zeigen; ist eigentliches Anliegen des Buches.

Die Arbeit ist in manchem Punkt sehr gewagt, verdient aber als Versuch, die
psychoanalytischen Erkenntnisse mit christlichem Denken in Verbindung zu bringen,
grofite Beachtung. Bei letzter Abstraktion kann man wohl der Ansicht des Verfassers
zustimmen, dal} jede Fixierung eine Vergétzung beschriankter Werte ist, eine Triithung
der Gottbezogenheit, eine Akzentverschiebung, ein Verlust der Mitte (Sedlmayr).
Ist aber die Situation, vordergriindig gesehen, nicht vielfach komplizierter? Der
Wesensunterschied zwischen dem psychischen Erlosungsprozefl und der Erlésung
durch Jesus Christus ist mit ,,natiirlich - gnadenhaft®, ,,Teilerlosung - Gesamterlosung®
angezeigt. Aber auch fir die psychische Teilerlosung wird ein gottlicher Erloser
gefordert. In letzter Abstraktion mag das wieder stimmen, aber wird der Psycho-
therapeut damit einverstanden sein ? Die Analogien zwischen beiden, dem psychischen
und dem religiosen Erlosungsprozell, sind oft gekiinstelt; man denke nur an den
Vergleich der héllischen Pein im analytischen ProzeB mit der Héllenfahrt Christi
oder den des Aufbruches mit der Auferstehung u. a. Die Tatsache, daB es sich hier um
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einen psychischen, dort um einen historischen Vorgang handelt, wird zuwenig
beachtet. Der Autor stiitzt sich in seiner sonstigen Gedankenfiithrung auf S. Freud,
beniitzt C. G. Jung, lehnt ihn aber auch wieder schérfstens ab.

Das Werk Daims, ein kithnes Unterfangen, verdient, von Fachkreisen, Erziehern,
Priestern und psychologisch Interessierten gelesen zu werden. Es zeigt von redlichem
Bemiihen, tiefenpsychologisches Gedankengut mit religiGsem in Verbindung zu
bringen.

Linz a. d. D. DDr. Alois Gruber

Bibelwissenschaft

Das Buch Ijjob. Hebriisch und deutsch. Ubertragen, ausgelegt und mit Text-
und Sacherliuterungen versechen von Fridolin Stier. (362.) Miinchen 1954, Késel-
Verlag. Leinen geb. DM 25.—.

Was Altmeister RieBler mit seiner deutschen Bibeliibersetzung aus dem hebrii-
schen Urtext inauguriert und Wutz genial weitergefiihrt hat, erscheint im vorliegenden
Werke zu hoher Vollendung gefiihrt. Nicht blof der Sinn des Urtextes ist wieder-
gegeben, auch die ganze Sprachgewaltigkeit des hebriischen Job ist — fast méchte
man sagen: mit dem Metrum des Originals — in das Deutsche iibertragen worden.
Die Ubersetzung (213 S.) hat seitenweise gegeniiber zum Vergleich den hebraischen
(unpunktierten) Text, der durch seinen Blattspiegel auch den des Hebriischen un-
kundigen Beschauer (durch die kolometrische Ahnlichkeit mit dem deutschen Druck-
bild) ahnen liBt, daB hier eine Ubersetzung vorliegt, die in jeder Hinsicht das Original
wiederzugeben versucht. Die Sprachgewalt der Ubersetzung zeigt sich auch in einer
Reihe von deutschen Neubildungen, von denen man fast ausschlieBlich sagen kann,
daB sie wohl gelungen sind, zumal als Direktiibersetzungen des hebraischen Originals,
wie ,Allwalt*, d.i. ,,El schaddaj® (a. v. 0.), ,,Tiefschlaf* (8. 161), ,,am Wutbrande-
tag® (S. 109), ,Wolkenschwebe® (S. 183). Daf3 Stier der Alliteration sehr zugetan
erscheint, ist fiir sein Werk nur von Vorteil.

»Wart ein Weilchen, so tu’ ich’s dir kund,
denn noch hab’ ich Worte fiir Gott.

Ich ruf’ mein Wissen weit hinaus
meinem Schopfer schaff’ ich Recht.* (S. 175.)

Auf den Text der Ubersetzung, der durch keinerlei Anmerkungen oder Hinweis-
nummern im Druckspiegel gestort ist, folgt eine kurze, aberum so gehaltvollere
Erklirung (40 S.). Hier tritt Stier ganz richtig fiir die Ansicht ein, daB das Buch
Job nicht bloB das ,Leidensproblem® behandelt, sondern daB es zutiefst den Erweis
bringen will, da Gottes Walten zuletzt ein Geheimnis ist und bleibt und daB der
Mensch nicht recht zu behalten vermag Gott gegeniiber. ,,Dem prometheischen
Menschen — dem homo perennis — gegeniiber, der in die letzten Griinde, ins Gottes-
geheimnis der Welt zu dringen trachtet und auf Macht kraft solchen Willens sinnt,
hat das Gedicht seinen weisheitsgeschichtlichen und biblisch-anthropologischen
,Sitz im Lebent.” (S. 318.) — ,,Wer fragt den Unergriindlichen nach Griinden? Wer
fordert, daB sich Gottes verborgenes Gesetz und Recht nach menschlichem Gesetz
und Recht richte ?*

Und nicht in harmlosen Dialogen wird um die Aufhellung des dunklen Ritsels
vom géttlichen Walten gerungen: ProzeBreden sind es, die da gewechselt werden,
Anklage und Verteidigung héren wir. Gott selber wird aufgerufen, sich zu verteidigen.
»Ijjob stellts Gott™ {(S. 217), aber er ergibt sich ihm total und unwiderruflich, er
weil am Ende nicht nur, daB er nichts weif3, sondern daf8 er nichts ist. Die Bewéhrung
des — es klingt fast schon kitschig — ,frommen Dulders“ besteht darin, dafl
er sich nicht weigert, Gott an sich wahr werden zu lassen. Der Geist, der diese Ge-
schichte schuf, legt in den Mund des Ijjob Worte, die ,klassische Formel gelebter,
erfahrener, ertragener Gotteswirklichkeit (S. 222). Jahwe gibt, Jahwe nimmt! Das
ist Hauptthema der ganzen Fuge der Erzihlung. Gottes Recht dem Menschen gegen-
iiber kann durch kein Recht des Menschen Gott gegeniiber begrenzt werden. Wenn
Stier am Ende seines Werkes selbstbescheiden gesteht: ,,Keinem, der erklirend und
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dolmetschend am Buche Ijjob sich versucht, ist die GewiBheit beschieden, dem Geiste,
der es schuf, den gebithrenden Dienst getan, sein Wort rein erhorcht zu haben*
(S. 362), so darf man wohl behaupten, daB Stiers ,,Versuch® unter allen bisherigen
Versuchen deutscher Zunge am besten gelungen ist. Einige Druckfehler (Artischocken-
Gestand statt -Gestaud, Barathel anstatt Barachel) tun dem achtunggebietenden
Werke keinen Eintrag.

Linz a. d. D. Dr. Max Hollnsteiner

Was sagt der hebriiische Text ? Ein Vergleich des masoretischen mit dem lateini-
schen Text des neuen Psalters einschlieBlich der Gesinge. Von Maximilian Lewels.
(52). Paderborn 1953, Ferdinand Schéningh. Kart. DM 1.80.

Vielen, besonders den ilteren Brevierbetern, die das alte lateinische Psalterium
schon fast auswendig konnten und denen die ,,Neuigkeiten® im neuen lateinischen
Psalterium am meisten auffallen, fragen sich sicher hie und da: Frither hat das so
geheilen; jetat heiBt es so! Und was sagt der hebriische (masoretische) Text wortlich ?
Auf solche Fragestellungen will die kleine Broschiire Lewels Antwort geben, indem
hier die meisten lateinischen Verse, die aus dem Hebriischen nicht wortlich iiber-
setzt sind, einer wortlichen deutschen Ubersetzung gegeniibergestellt werden. Manche
Neugierde mag wohl damit befriedigt werden, aber recht viel diirfte damit nicht
geholfen sein; denn der masoretische Text gibt eben manchmal entweder keinen oder
sicher nicht den urspriinglichen Sinn. Und dem Psalmenbeter geht es doch zuletzt
um den Sinn der Verse und der Worte, die er sprechen soll. Dazu hilft aber eine rein
wortliche Ubersetzung nicht.

Linz a. d. D. Dr. Max Hollnsteiner

Ich verkiinde euch eine groBe Frende. Eine Fithrung durch die frohmachende
Botschaft des Neuen Testamentes. Von Josef Casper (f). (318.) Mit fiinf Karten.
Paderborn 1954, Verlag Schéningh. Leinen DM 7.80, 5 54.60.

Das ist ein Biichlein, wie es unsere Bibelarbeit braucht: klar und lebendig ge-
schrieben, iibersichtlich eingeteilt und aufschlufbereit auf alle Fragen. Aus tiefem
Wissen schopfend und von froher Begeisterung getragen, erzihlt der leider so friih
verstorbene Bibelapostel Univ.-Prof. DDr. Casper von der Entstehung der heiligen
Biicher des N.T.s, von der religiosen und politischen Zeitgeschichte, von Jesu Leben
und Lehre, er 148t uns Briefe und Apokalypse aus der Zeit und fir unsere Zeit ver-
stehen und hietet abschlieBend eine kurze Einfithrung in die apokryphe Literatur.

So wird diese wertvolle Arbeit frendige Aufnahme finden als Geschenk fiir Werk-
titige und Studierende und groBen Nutzen stiften als Werkbiichlein und Leitfaden
fiir Bibelstunden und Schriftlesung.

Stift St. Florian Dr. Johannes Zauner

Kirchengeschichte

Die romischen Katakomben und ihre Martyrer. Von Ludwig Hertling, S. J. —
Engelbert Kirschbaum, S. J. Zweite, erweiterte Auflage. (274.) Mit Bilderanhang
und Lageplan der Katakomben. Wien 1955, Verlag Herder. Halbleinen S 54.—,
DM und sFr. 9.80.

Was die romischen Katakomben uns an Kenntnissen in Welt-, Kirchen- und
Kunstgeschichte, Inschriftenkunde, Liturgie und Glaubenskunde vermitteln, das
legen die Professoren an der Gregoriana fiir Kirchen- und Christliche Kunstgeschichte
in Gemeinschaftsarbeit vor. Wie aufschlufreich diese Forschungen sind, dafiir gentigen
schon die Hinweise auf das Petrusgrab, die Berichtigung der Domitillalegende, die
aus einer Mutter von mindestens sieben Kindern eine gottgeweihte Jungfrau und
die einer spiteren Verfolgung angehorenden Martyrer Nereus und Achilleus zu ihren
Bedienten gemacht hat, die altchrictliche Deutung der von den Kundschaftern
getragenen Traube als Christus am Kreuze, getragen von Synagoge und Kirche.

Stift Klosterneuburg bei Wien Dr. Adolf Kreuz
»Theol.-prakt. Quartalschrift I. 1956 7l
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Geschichte der katholischen Kirche in den Vereinigten Staaten. Von Ludﬁg
Hertling, S. J. (334.) Mit 27 Abbildungen und sechs Karten. Berlin 1954, Morus-
Verlag. Leinen DM 15.80.

. 1634 kamen die ersten katholischen Einwanderer in das Gebiet der heutigen
USA, 1789 wurde das katholische Bistum Baltimore errichtet. Derzeit sind die unge-
fihr 30 Millionen nordamerikanischen Katholiken in iiber 120 Didzesen erfalit, die
ihre Kirchen, Schulen und Geistlichen vollig aus eigenen Mitteln erhalten, in den
letzten Jahrzehnten sogar Missiondre entsandt haben. Die Hilfe, welche der Kirche
in den USA durch Raphaelsverein, Scalabrinianer und Leopoldinenstiftung zuteil
geworden ist, hat sie reichlich durch karitative Betdtigung nach den beiden Welt-
kriegen an Europa zuriickerstattet.

Wie aus den bunt zusammengewiirfelten Einwanderungsgruppen von oft zweifel-
hafter Giite das amerikanische Volk entstand, wie sich der katholische Glaube trotz
Anfeindung durch Nativismus, Ku-Klux-Klan Wnd andere geheime Gesellschaften
hichste Beachtung errungen hat, das beschreibt Hertling auf Grund umfassender
Kenntnisse in meisterhafter Weise. Das Buch stellt eine wertvolle Ergénzung seiner
Kirchengeschichte dar.

Stift Klosterneuburg bei Wien Dr. Adolf Kreuz

Dignitiiten und Kapitel in den ehemaligen Kollegiatstiften der Didzese St. Pilten.
Eine rechtshistorische Abhandlung. Auctore Francisco Zak. Dissertatio ad Lauream
in Facultate Turis Canonici Pontificiae Universitatis Gregorianae, (14 u. 127 u. XLII.)
St. Polten 1955. :

Im Gebiete der heutigen Dibzese St. Polten befanden sich vier Kollegiatstifte,
die von einem Propst bzw. Dechanten geleitet wurden. Ardagger war darunter weitaus
das #lteste und angesehenste. Eisgarn hatte eine verhéltnismafig ruhige Entwicklung
und erfreut sich noch heute seiner Propstei. Zwettl unterstand urspriinglich unmittel-
bar dem Apostolisehen Stuhl, und Kirnberg an der Mank wurde schliefllich der Dom-
propstei zu Wien einverleibt. Wenn sich diese Institutionen, die letzten Endes auf
die Chrodegang-Regel zuriickgingen, auch in den Wirrnissen der Glaubensspaltung
nicht immer bewihrt haben, so stellen sie doch ein bemerkenswertes Zeugnis fiir
den Eifer zu frommen Stiftungen im hohen und besonders damn auch im spiten
Mittelalter dar. ;

Die vorliegende kirchenrechtliche Untersuchung beniitzte eine umfangreiche
Literatur, die in Einzelfillen auch mit zutreffender Kritik beurteilt wird. Die iiber-
raschenden und wertvollen Ergebnisse verdanken wir aber der Einsichtnahme in
viele Originalurkunden und Akten, die mit auswihlendem Geschick vor allem im
Geheimen Vatikanischen Archiv, im N.-0. Landesarchiv, im Allgemeinen Verwaltungs-
archiv Wien sowie in den Ordinariatsarchiven Wien und St. Pélten durchgefiihrt
wurde.

Wenn auch in einer solchen Erstlingsarbeit kleinere Schonheitsfehler nicht ganz
vermieden werden konnten — der beigelegte Berichtigungszettel legt dafiir Zeugnis
ab —, darf doch mit Genugtuung festgestellt werden, daB der Verfasser in ausge-
zeichneter Weise seine Aufgabe gelost hat. Es ist ihm gelungen, die Stellung der
Dignititen und der Kapitel nach dem kanonischen Recht klar und iibersichtlich
aufzuzeigen. Die Arbeit kann fir analoge Untersuchungen in anderen Dibzesen
durchaus als Vorbild empfohlen werden.

Linz a. d. D. DDr. Josef Lenzenweger

Geschichte des Benediktinerordens. Dritter Band. Die #uflere Entwicklung des
Ordens vom Wormser Konkordat (1122) bis zum Konzil von Trient. Von Dom
Dr. Philibert Schmitz, 0. S. B. Ins Deutsche iibertragen und herausgegeben von
Dr. P. Raimund Tschudy, O. S. B. (271.) Mit acht Bildtafeln. Einsiedeln-Ziirich 1955,
Verlag Benziger & Co. AG. Leinen geb.

Kaum eine Gemeinschaft hat so tief wie die des hl. Benedikt von Nursia auf das
religiése und kulturelle Geschehen des Abendlandes eingewirkt. In ihren Schicksalen
spiegeln sich vielfach die der ganzen Christenheit.
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Wir begriiBen darum jetzt auch die deuntsche Ubersetzung des dritten Bandes
der Geschichte des Benediktinerordens ebenso herzlich wie das Erscheinen der beiden
vorhergehenden. Ein groBer, sehr bewegter Zeitraum wird darin geschildert. Er
ist durch zwei bedeutende Ereignisse abgesteckt: das Wormser Konkordat und das
Konzil von Trient. In einem iiberaus farbenpriichtigen Bild treten die einzelnen
Perioden vor uns hin. Im allgemeinen ist ja die Meinung verbreitet, daB seit der
Wirksamkeit der groBen Reformabteien wie Kluny und Gorze ein allgemeiner Nieder-
gang eingesetzt hitte. So verbreitet diese Meinung ist, so unrichtig ist sie auch. Mit
groBem Interesse héren wir daher iiber die benediktinischen Reformbewegungen der
spiteren Zeit. Mit einem gewissen Stolz nehmen wir besonders die Ausfiithrungen
iiber die Melker Reform withrend des 15. Jahrhunderts zur Kenntnis. Aufs neue wird
uns bewuBt, daB an und fiir sich die Grenzscheide zwischen Mittelalter und Neuzeit
nicht so klar liegt, wie wir dies oft in Darstellungen vermerkt finden. Innerlich er-
schiittert verfolgen wir dann die Entwicklung in den einzelnen Lindern, die von der
Glaubensspaltung véllig ergriffen wurden. Gerade auch fiir die Geschichte der
Reformation in Deutschland werden wertvollste Hinweise geboten.

Der gelehrte Verfasser, welcher nur seinen Studien zugewendetim Kloster Maredsous
in Belgien lebt, sowie der einfiihlende Ubersetzer, der leider auch sonst mit vielen
Aufgaben im Kloster Einsiedeln belastet ist, haben auch mit dieser Versffentlichung
aus dem umfangreichen Material eine gut brauchbare Zusammenstellung geboten.
Dabei scheint es beinahe unvermeidlich, dal manchmal auch selbst fiir den franzosi-
schen Raum, der neben dem belgischen dem Verfasser besonders am Herzen liegt,
Publikationen in ilteren Auflagen beniitzt wurden (z. B. Mollat G., Les Papes
d’Avignon, ist inzwischen zu Paris 1949 schon in 9. Auflage erschienen; vgl. S. 78,
Anm. 3). Auch dieser Band hat wie die beiden vorhergehenden die Aufgabe, neue
Anregungen fiir die Erforschung der feinisteligen, iiberaus komplizierten Entwick-
lung des Benediktinerordens zu geben. Die besondere Schwierigkeit einer Gesamt-
darstellung, wie sie hier vorliegt, besteht ja wohl darin, daBl infolge der eigenartigen
Verfassung dieses so verdienstvollen Ordens beinahe jedes Haus seine eigene Sonder-
form geprigt hat. Mit Dank nehmen wir darum diese gute Zusammenschau entgegen,
die auch viele Hinweise und Aufschliisse fiir die allzemeine Kirchengeschichte gewihrt.

Linz a. d. D. ; DDr. Josef Lenzenweger

Canonicorum Regularinm Sodalitates. Decimo sexto revoluto saeculo ab ortu
sancti Augustini Episcopi Hipponensis. (208.) 228 tabulae. Ed. Canonia Vorau,
Austria. 1954. Zu beziehen in QOsterreich durch Buchhandlung ,,Herold“, Wien; in
Deutschland durch Buchhandlung Karl Zink, Miinchen. Leinen, in Osterreich S 90.—,
Ausland 4 Dollar.

Die regulierten Kanoniker (eigentlich ein Pleonasmus, da ja Kanonikus ein
nach einer Regel lebender Kleriker ist) hatten, solange es keinen hinreichend gebil-
deten Seelsorgeklerus gab, eine wichtige Aufgabe zu erfiillen. Nachdem die Heran-
bildung des Weltklerus geregelt war, schwand ihre Bedeutung, so daf die durch
Reformation, Franzosische Revolution und Sikularisation zerstorten Niederlassungen
in den folgenden ruhigeren Jahren nur zum kleinen Teil wieder errichtet wurden. Daf}
aber der den regulierten Chorherren zugrunde liegende Geist des hl. Augustinus nicht
tot ist, zeigen die lateranensischen Chorherren, welche jetzt in fiinf Provinzen iiber
Europa und Siidamerika verbreitet sind, wiihrend die Chorherren vom grofBen
St. Bernhard eine Missionsstation in Tibet griinden wollen, denen von St. Moritz
eine Apostolische Priifektur am FuBle des Himalaja anvertraut wurde, und die dster-
reichischen Augustinerchorherren die liturgische Bewegung pflegen. In jeweils vier-
sprachigen Aufsitzen wird im vorliegenden Buch die Geschichte und jetzige Betiitigung
der regulierten Chorherren dargestellt einschlieBlich der Prémonstratenser, Chor-
frauen, Regularkanoniker vom hl. Kreuz, ritterlichen Kreuzherren mit dem roten
Stern und Regularkanoniker von der Unbefleckten Empfingnis unter Beigabe guter
Lichtbilder.

Stift Klosterneuburg bei Wien . Dr. Adolf Kreuz
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Aus der Welt der Heiligen. Von Ida Friederike Gorres. (454.) Frankfurt am
Main 1955, Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei. Leinen DM 15.18.

In die heutige Zeit passen die iiberlieferten, meist schematischen Heiligenleben
nicht mehr hinein. Es ist notig, das legendire, unbewiesene Beiwerk zu entfernen,
dafiir die menschlichen Ziige zu betonen, die uns den Heiligen liebenswerter, erreich-
barer machen. In diesem Sinne bemiiht sich Ida Friederike Gorres in der vorliegenden
Sammlung von Aufsitzen, die sich in der Hauptsache mit Jeanne d’Are, Florence
Nightingale und Elisabeth von Thiiringen befassen. An manchen Stellen wird man
der Verfasserin nicht beistimmen kénnen. So konnte der Spottvers auf St. Florian (26)
wegbleiben. DaB ,,zumindest die italienische Kirche zur Zeit des Alfons von Liguori
en gros der hoffnungsloseste Haufen von ginzlich verwahrlostem Volk und ver-
kommenem Klerns (78) gewesen sei, ist in dieser allgemeinen Fassung unberechtigt.
Savonarola ist von Alexander VI. zwar gebannt worden, die ,,Hinrichtung mit Galgen
und Feuer® (90) aber besorgte die Signoria von Florenz. Die ,Zwillingsihnlichkeit
zwischen dem Heiligen und dem Ketzer* (91) ist eine gewagte Behauptung. Das
Psalmenwort: Gott ist wunderbar ,,in seinen Heiligen* iibersetzen wir jetzt: ,,in
seinem Heiligtum® (150). Johanna d’Arc ist nicht berufen worden, das groBe drei-
fache Schisma zu heilen (235). Johanna wurde 1412 geboren, das Konzil von Konstanz
begann 1414. Auf S. 344 heifit dic sicbte Hauptsiinde ,,unmaBige Traurigkeit®, aus
der sich Trigheit ergebe. Gewthnlich liest man es anders.

Stift Klosterneuburg bei Wien Dr. Adolf Kreuz

Fundamentaltheologie und Dogmatik

Die Sendung Christi. (XII u. 264.) — Der Auftrag der Kirche. (XVI u. 334.)
(Fundamentaltheologie: Band I und IL) Von Albert Lang. Miinchen 1954, Max-
Hueber-Verlag. Brosch. DM 7.80 bzw. 8.80; Leinen DM 9.80 bzw. 10.80.

Eine neue Fundamentaltheologie! Wer selbst im Lehramt steht, nimmt sie mit
der Frage zur Hand: Wird sie das Lehrbuch in deutscher Sprache sein, das seit langer
Zeit erwartet wird ? Es kann gleich vorweggenommen werden, da3 die vielen Vorziige
des Werkes in dieser Hinsicht eine giinstize Voraussage gestatten. Schwierigkeiten
konnten sich hochstens aus den praktischen Erfordernissen mancher Lehranstalten
ergeben. Die Fundamentaltheologie (FTh.) hat als junge Wissenschaft das Schicksal,
daB ihr Stoffgebiet noch nicht klar abgegrenzt ist. Der Verfasser beschrinkt sich
daher auf das, was die FTh. als ihr eigentliches Gebiet ansprechen darf, und will
nicht, daB sie durch die Hereinnahme von Material aus anderen Sachgebieten zur
Pantologie* wird. Gewill mit Recht. Es gibt aber Anstalten, an denen keine eigenen
Vorlesungen fiir Religionswissenschaft gehalten werden, so daf die FTh. bisher die
einzige Gelegenheit war, die Héorer mit den wichtigsten Fragen dieser Wissenschaft
bekannt zu machen, und zwar in dem Traktat ,,De religione®, der hier fehlt. Ebenso
unwidersprochen mufl die Auffassung des Verfassers bleiben, daB die FTh. bei der
Lehre von der Kirche zwar zur dogmatischen Methode iibergehen kann, sich aber
auf jene Fragen beschrinken soll, die ihr zustehen, und die Lehre von dem inneren
Gnadenleben der Kirche, vom Corpus Christi mysticum, der Dogmatik iiberlassen
soll. Nun wird aber in vielen dogmatischen Lehrbiichern und auch im Unterricht
der Dogmatik die Lehre von der Kirche nicht behandelt. Es wire zu bedauern, wenn
diese #uBeren Umstinde der Verbreitung dieses Buches einen Eintrag tdten. Was
die Lehrbiicher der Dogmatik betrifft, so bahnt sich in neuerer Zeit ein erfreulicher
Umschwung an, der den Standpunkt des Verfassers rechtfertigen wird, so dal der
angefiihrte scheinbare Mangel zu den Vorziigen des Buches gezihlt werden muf.

Die wichtigsten dieser Vorziige sind: 1. Durchsichtige Klarheit der Darstellung,
.die #uBerst wohltuend wirkt und das Studieren erleichtern wird. Schon die Einleitung
des I. Bandes muBl deswegen, neben der theologischen Erkenntnislehre des II. Bandes,
zu den besten Abschnitten des Werkes gerechnet werden. Sie behandelt die Aus-
gangsstellung der FTh., von der aus das Ganze aufgebaut wird, ihre Stellung im
Rahmen der iibrigen theologischen Wissenschaften, ihre Methode. 2. Vorzug: Beson-
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nenheit angesichts von Streitfragen und problematischen Dingen, bei deren Beur-
teilung das Fiir und Wider genau erwogen und jede Einseitigkeit vermieden wird.
Dies zeigt sich z. B. bei der Darstellung des Glaubensaktes, bei der den Schwierig-
keiten durchaus nicht ausgewichen wird. Sehr gut ist die Bemerkung, daB} sich der
Ubergang von der historisch-philosophischen Methode zur dogmatischen im 2. Teil
der FTh. allmihlich vollzieht. Das Verhiltnis der positiven Glaubenstheologie zur
historisch-exegetischen Glaubensbegriindung — bekanntlich ein dorniges Problem
und ein Kampfplatz der Geister — wird mit grofer Umsicht behandelt. Der Verfasser
liBt sein Werk zwar in der traditionellen FTh. verwurzelt sein, er beriicksichtigt
aber auch gebithrend das Neue, das die letzten Jahrzehnte gerade dieser Wissenschaft
gebracht haben. Dies zeigt sich auch in den Literaturangaben, bei denen neben der
Beniitzung neuerer protestantischer Autoren besonders die Heranzichung franzési-
scher Theologen zu beachten ist, so daB} die entscheidenden Impulse, die in neuerer
Zeit die FTh. von TFrankreich empfangen hat, entsprechend gewiirdigt werden,
Formale Vorziige des Werkes sind: klarer Druck, iibersichtliche Anordnung und
Einteilung des Stoffes sowie ein verhiltnismiiBig gepflegtes Gelehrtendeutsch. Dafl
der Verfasser die Bezeichnung ,,Apologetik vermeidet und wieder zum Buchtitel
~Fundamentaltheologie* zuriickgekehrt ist, findet in seiner Darstellung eine glinzende
Rechtfertigung.

St. Pélten ' Dr. Karl Schmidt

Katholische Glaubenskunde. Ein Lehrbuch der Dogmatik. Von Dr. theol. et phil.
Matthias Premm, em. Universitiitsprofessor (Salzburg). Dritter Band, L. Teil: Allge-
meine Sakramentenlehre, Taufe, Firmung, Eucharistie. (XIV u. 376.) Leinen S 122.—,
DM 22.—; Subskriptionspreis S 110.—, DM 20.—. — Dritter Band, II. Teil: BuBe,
Krankenélung, Priesterweihe, Ehe. (XVI u. 416.) Leinen S 132.—, DM u. sFr. 26.—:
Subskriptionspreis S 119.—, DM u. sFr. 24.—. Wien 1954/55, Verlag Herder.

Mit diesem dritten Band, der wegen seines groflen Umfangs in zwei Teilen
erschien, ist nun die erste von einem &sterreichischen Priester verfallte deutsche
Dogmatik vollendet. Man kann hier sicher mit Recht das Sprichwort anwenden:
»Ende gut, alles gut!“ Denn was an den friiher erschienenen Binden gerithmt wurde,
gilt auch von diesem die Sakramentenlehre behandelnden Band: er zeichnet sich wieder
aus durch erfreulich groBe Klarheit, mit der in den einzelnen Thesen der Status
quaestionis besprochen und dann der Beweis aus Schrift und Tradition gefiihrt wird.
Weiter wird auch hier wieder echte Frommigkeit, Wirme und Lebensnihe spiirbar,
was gerade bei diesem Band sehr angebracht ist, wenn wir an das Wort ,,Sacramenta
propter homines*” denken. Besonders anerkannt und hervorgehoben sei, dal sich
der Autor seine Gelehrtenarbeit dort, wo seit seinem Ausscheiden aus dem Lehrfach
Spezialfragen noch weiter vorangetriechen und erdrtert worden sind, keineswegs
leicht gemacht hat, sondern in erfreulicher Weise den neuesten Stand der Frage
berichtet. Beispielsweise sei hier auf das Kapitel iiber ,,Die konkrete Form der sakra-
mentalen BuBpraxis im Wandel der Zeiten“ (III/2, S. 23—40) oder auf das Kapitel
iiber die verschiedenen MeBopfertheorien (III[1, S. 346—356) verwiesen.

Ein paar Desiderata seien notiert. Beim Kapitel iiber die Notwendigkeit der
Taufe hiitte die in letzter Zeit in Theologenkreisen wieder sehr eingehend und mit
neuen Argumenten erorterte Frage nach dem Los der ungetauft sterbenden Kinder
behandelt werden konnen; im 1. Band (S. 197—198) wurde diese Frage zwar kurz
besprochen, aber doch nicht mit dem KErnst und den Argumenten, wie dies heute
in Theologenkreisen geschieht. Bei der Besprechung des aullerordentlichen Spenders
der Firmung vermiflt man eine spekulative Erérterung der Frage, wieso ein einfacher
Priester mit pipstlicher Erlaubnis dieses Sakrament spenden kann. Beziiglich der
Eucharistielehre weist der Paderborner Dogmatiker J. Brinktrine mit Recht daraunf
hin, daBl es unrichtig ist, wenn Premm III/1, S. 328, ,in Bezug auf ekchynnomenon
in. Ik 22, 20 sagt, daB8 das Partic. praes. unmiglich das Futurum bedeuten kénne.
Im Gegenteil, fiir das Partic. futur. steht im N. T. mehrfach das Partic. praes., und
das Partic. futur. kommt im ganzen N. T. gar nur einmal (Hebr. 3, 5) vor*. Warum
beim Sakrament der Priesterweihe der priesterliche Zilibat so eingehend besprochen
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wird (III/2, S. 245—254), ist nicht recht einzusehen, weil doch diese Frage fiir die
dogmatische Lehre vom Sacramentum Ordinis von keiner wesentlichen Bedeutung
ist. Und wenn schon so ausfiihrlich dariiber gehandelt wird, dann wiire es der Miihe
wert gewesen, auch darauf zu verweisen, dall Pius XII. bei der Priesterweihe ehemals
protestantischer Pastoren (Pfarrer Goethe u. a.) eine Ausnahme gemacht hat. Wert~
voller wiire sicher gewesen, wenn Wesen, Gnade und Aufgabe des Priesters in dog-
matischer Sicht noch eingehender behandelt worden wiire. Wie fast in allen Dogmatik-
lehrbiichern, so kommt auch bei Premm die dogmatische Behandlung der Bischofs-
weihe und Bischofswiirde zu kurz. Ganz ausfiihrlich wird das Sakrament der Ehe
behandelt (auf 126 Seiten gegeniiber 75, die dem Weihesakrament gewidmet sind).
Wenn am SchlufB iiber die nun vollstindig vorliegende Dogmatik von Premm
ein Urteil gefillt werden darf, so muf} sicher gesagt werden: Bei den paar Mingeln,
die von den verschiedenen Rezensenten in den Fachzeitschriften festgestellt wurden,
wird doch mit einem ,consensus unanimis theologorum® die schéne Leistung und
der groBe Wert dieses besonders den Seelsorgern und Theologiestudierenden zuge-
dachten Werkes hervorgehoben. Dieses Werturteil wird auch durch den erfreulich
groBen Absatz im Buchhandel bestitigt. Professor Premm ist bereits gendtigt, an
die Bearbeitung der Neuauflage der ersten Binde zu schreiten. Mége ihm der All-
michtige dazu weiter die nétige Schaffenskraft und Gesundheit schenken!

Salzburg Dr. Ferdinand Holbéck

Magd Gottes. Gedanken iiber Maria. Von Peter Lippert, S. J. (96.) Miinchen
Verlag Ars sacra. Geb. DM 5.60, brosch. DM 3.60.

Es handelt sich hier um eine Niederschrift von Vortrigen, die von P. Lippert
selbst durchgesehen wurde. Das Biichlein vereinigt die Vorziige, die wir an den
Werken Peter Lipperts schitzen: groBe Innigkeit, blitzende Gedanken und schéne
Form. In den Kapiteln: Magd Gottes, Jiingerin Christi, Frau, Begnadete Gottes,
Unsere Helferin, wird uns so viel und so schénes iiber Maria gesagt, daB wir beim
Lesen nicht stehenbleiben werden, sondern zum Nachdenken und Beten angeregt
werden. Das schmucke #ullere Kleid entspricht dem Inhalt.

Linz a. d. D. P. Igo Mayr, S. J.

Kirchenrecht

Kirchliche Rechtsgeschichte. Von Hans Erich Feine. I. Band: Die katholische
Kirche. Dritte, unverinderte, durch einen Nachtrag erginzte Auflage. (XXIII u. 722.)
Weimar 1955, Hermann Béhlaus Nachfolger. DM 43.80.

Fiir Feines kirchliche Rechtsgeschichte, die man, ohne zu iibertreiben, als eine
glinzende Leistung, ein Monument deutschen GelehrtenfleiBes bezeichnen darf, ist
der Grundri von Ulrich Stutz vorbildlich gewesen, dessen Neubearbeitung sich
mit Riicksicht auf die inzwischen eingetretenen Verdnderungen in Gesetzgebung
und politischen Verhiltnissen sowie den Fortschritten der Wissenschaft als untun-
lich erwies, weshalb das Werk im Sinne des von Stutz selbst ausgesprochenen Wunsches
auf eine neue Grundlage gestellt wurde. Im Zusammenhange mit dieser allgemeinen
Wertung des Buches méchte ich sofort besonders hervorheben, dal} sich der Ver-
fasser von jeder konfessionellen Voreingenommenheit gegeniiber der katholischen
Kirche freigehalten hat und sogar in sehr schomen Worten ,,von der inneren Ver-
bundenheit der beiden christlichen Kirchen und ihrer geschichtlichen Schicksals-
gemeinschaft® spricht (Vorrede zur ersten Auflage). In der vorliegenden dritten Auf-
lage hat das Buch keine Verdnderungen erfahren, nur die ,,Nachtrige” bringen um-
fassende literarische Ergénzungen. Feine hat den ganzen Stoff in drei Teile mit sechs
Perioden gegliedert. Der erste Teil umfaBt das kirchliche Altertum mit dem Kirchen-
recht der christlichen Friithzeit und dem ,romisch® geprigten Kirchenrecht; der
zweite Teil das kirchliche Mittelalter mit den Perioden des ,,germanisch® geprigten
Kirchenrechtes und des kanonischen Rechtes (Corpus iuris canonici und die sich
daran anschlieBende Kanonistik). Der dritte Teil, die kirchliche Neuzeit, umfaBt
die Perioden des tridentinischen und des vatikanischen Kirchenrechtes.
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Da es im Rahmen einer kurzen Besprechung nicht méglich ist, auf alle Einzel-
heiten einzugehen, so mochte ich aus dem reichen Inhalte des Feineschen Buches
nur Weniges beispielsweise hervorheben. Ich muB es zunichst dahingestellt sein
lassen, ob es richtig ist, was Feine behauptet, nimlich, da8 Cyprians Schrift ,.De
catholicae ecclesiae unitate® nur in ihrer urspriinglichen, nicht interpolierten Form
benutzt werden darf und darin kein rechtlicher Vorrang fiir Petrus festgestellt wird
(vgl. S. 56, Anm. 12). Der Verfasser erblickt den ,,Keim* des romischen Rechts-

rimats in der durch c. 3 des Decretum Gelasianum umgestalteten Form der betref-
fenden Konzilsbeschliisse von Nicaea (325) und Sardica (343): Quod ecclesia Romana
semper habuit principatum (vgl. S. 101 bis 103, bes. Anm. 4 und 6). Sehr vorsichtig
sind die AuBerungen des Verfassers iiber die sog. pseudoisidorischen Dekretalen:
sie sollten ,angesichts der unerfreulichen staatlichen und kirchlichen Zustinde im
Westreich* die FErleichterung der Durchfithrung der erforderlichen Reformen ins
Werk setzen: eine Anderung der frinkischen Kirchenverfassung sei durch sie nicht
erreicht worden (S. 143). Als nicht unbedenklich méchte ich die gleichfalls auf Stutz
fuBende Auffassung des Verfassers ansehen, daB auch der Inhalt der bischéflichen
Amtsgewalt durch die dem germanischen Rechte entstammenden Institute des
Konigs- und Grafenbanns beeinfluBt worden sei (S. 191 bis 193). Sehr interessant
sind die Ausfiihrungen iiber die karolingische Theokratie und den ,priesterlichen*
Charakter der Stellung Karls des GroBen (S. 213 bis 214). Nach Feine hat dann der
Kampf gegen das ,verhaBte* Haus der Staufer und der Konflikt mit Frankreich
zum ,jihen Sturz des Papsttums gefithrt* (S. 264). Besonders erfreulich ist auch
die Hervorhebung der Verdienste des kanonischen Rechtes um die Ausbildung eines
,reichen und fein durchgebildeten Eherechtes” (S. 381). Wichtig erscheint mir auch
der Hinweis Feines, daBl eine Bestitigung der Beschliisse des Konstanzer Konzils
(26/3, 6/4 1415), das eine oberstrichterliche Gewalt iiber den Papst fiir sich in Anspruch
genommen hatte, durch den Papst niemals erfolgt sei (3. 419). Was der Verfasser
auf S. 527 iiber das Josephinische Ehepatent vom 16. Jénner 1783 sagt, niimlich,
daB es Scheidung und Wiederverheiratung zulieB, ist in dieser Form unzutreffend,
da das Patent im § 36 die Unauflsslichkeit der katholischen Ehe ausgesprochen und
lediglich fiir Akatholiken die Scheidung dem Bande nach zugelassen hat. Im iibrigen
iibernimmt auch Feine das harte Urteil iiber den Josephinismus, den gewill niemand,
soweit er in rein kirchliche Belange eingriff, verteidigen wird. Man darf aber nicht
vergessen, daB der Staat damals seine schiitzende Hand iiber die katholische Religion
als dominante Religion gehalten, die Verbreitung von Irrlehren verhindert, die Seel-
sorge gefordert und, was das Wichtigste ist, die religiose Erziechung der Kinder von
Staats wegen angeordnet hat. Was speziell das Eherecht anlangt, so war man in der
ersten Hilfte des 19, Jahrhunderts bestrebt, zu einem Modus vivendi in dieser Frage
mit der Kirche zu gelangen (vgl. meine Abhandlung: ,Beitriige zur Entstehungs-
geschichte des Breve Gregors XVI. vom 30. April 1841 iiber die gemischten Ehen®,
Zeitschrift fiir 6ffentliches Recht 5 [1925], S. 94 bis 111). Fiir wiinschenswert erachte
ich es, daB der Verfasser sein scharfes Pauschalurteil éiber die Praxis der Kurie in
Ehescheidungsprozessen einer Uberpriifung unterzieht (vgl. S. 382). Fiir ungerecht
halte ich auch das abféllige Werturteil iiber das Gsterreichische Konkordat vom
5. November 1855, nimlich, daB sich Osterreich damit ,,in einer den modernen Staats-
grundsiitzen widersprechenden Weise® in den Bereich des ,hierokratischen Systems
des Kirchenstaatstums® abdriingen lieB (S. 582). Man vergleiche dazu, was ich in
meiner Abhandlung: ,,Die historisch-politische Bedeutung der Kiindigung des dster-
reichischen Konkordats®*, Historisch-politische Blitter 166 (1920), S. 232 bis 248,
dariiber gesagt habe. Es ist schlieBlich ein Widerspruch, wenn der Verfasser mit
Beziehung auf den deutschen Kulturkampf von Bismarck sagt, daB dieser den Kampf
L.unerbittlich durchgehalten® hat, und zwar auch dann noch, als er einsah, dafl er
mit den staatlichen Mitteln nicht zum Siege kommen werde (S. 617), und wenige
Seiten spiter (S. 620) von ,einer wahrhaft genialen Politik Bismarcks® gpricht. Aber
das sind alles Einzelheiten, die mein Gesamturteil, das ich oben bereits ausgesprochen
habe, nicht beeintrichtigen kénnen, Ich méchte die auBierordentlich hochwertige
Leistung des Verfassers abschlieBend noch einmal anerkennen.

Wien ‘ Univ.-Prof. Dr. theol. Otto Weinberger
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Der geistliche Charakter der kirchlichen Gerichtsharkeit. Eine rechtshistorische
Studie iiber die Bestrebungen der Antikurialisten zur Beschrinkung der ,iurisdictio
coactiva®, Von Alexander Dordett. (223.) Wien 1954. Im Selbstverlag des Ver-
fassers (Wien XVIII, Gentzgasse 104).

Unter dem bescheidenen Titel behandelt der Verfasser die rechtshistorischen
geistigen Hintergriinde der Kampfe zwischen Bonifaz VIIL und Philipp dem Schénen
und zwischen Johannes XXII. und Ludwig dem Bayern und die Auswirkung dieser
Auseinandersetzungen auf Dantes ,,De Monarchia®, auf den Gallikanismus und auf
die Kanonistik der Aufklirung und des Josephinismus. Nach dem Studium des
Werkes versteht man besser, wieso wir heute beim heidnischen und entchristlichten
Staat angelangt sind; aber auch die christlichen Staatstheorien werden einem klarer,
wenn man sieht, welchen Liuterungsweg sie durchmachen mufBiten. Die Arbeit ist
ein Muster fiir wissenschaftlichen Rigorismus und ein Beispiel fiir deutsche Akribie
(dabei sei auch des Namens- und Sachverzeichnisses gedacht!). Aulerst wohltuend
und heute selten ist das feste Empfinden, da der Autor mehr weil}, als er schreibt.
Das genaue Referieren und das (vielleicht oft allzu) korrekte Informieren ist die
Stirke der Abhandlung. Wir sind aber iiberzeugt, dafl Dr. Dordett berufen und
befithigt ist, in seinen folgenden Werken auch seine personliche Stellungnahme und
sein eigenes fachminnisches Urteil noch mehr zum Ausdruck zu bringen.

Linz a. d. D. Dr. Karl Bécklinger

Moral- und Pastoraltheologie

Teleologie der menschlichen Gemeinschaft. Grundlegung der Sozialphilosophie
und Sozialtheologie. Von Theodor Geppert. (Schriften des Institutes fiir christ-
liche Sozialwissenschaften an der Westfélischen Wilhelms-Universitit Miinster.
Herausgegeben von Joseph Hoffner. Band I.) (151.) Miinster in Westfalen, Aschen-
dorffsche Verlagsbuchhandlung. Kart. DM 9.50, geb. DM 11.50.

Viele Publikationen erscheinen derzeit, die sich mit den Problemen der mensch-
lichen Gemeinschaften beschiiftigen. Freilich sind viele dieser Darstellungen nur
soziologisch und soziographisch bearbeitet, ohne zu den seinsmiBigen Grundsitzen
jeglicher Gemeinschaft vorzudringen. Diesen Mangel will das vorliegende Buch be-
heben und behandelt deshalb eine ,,grundlegende” Frage, nidmlich die Teleologie
der menschlichen Gemeinschaft, also ihre Zweck- oder Zielbestimmung, und zwar
wird diese sowohl sozialphilosophisch als auch sozialtheologisch beleuchtet, also
nicht bloB vom Natiirlichen her, sondern auch und gerade vom Ubernatiirlichen her.
Begeistert schildert Paulus (1 Kor 15, 24 ff.) das Endziel aller menschlichen Gemein-
schaft, die Gloria Dei Patris, auf die die Herrschaft des Gottmenschen in letzter
Zielhaftigkeit hingeordnet ist.

Die Arbeit bringt nach einleitenden Worten iiber ,,Thema und Methode®* zwei
Teile: I. Die natiirliche, wesensbegriindete Teleologie der Gemeinschaft; II. Die
iibernatiirliche, historisch-einmalige Teleologie der Gemeinschaft.

Der Schluf} legt dar, daB es sich nicht um eine Utopie handelt, sondern um etwas,
das Wirklichkeit sein muB, ist und wird. Das Buch bringt jedem ernsten Leser eine
Fiille anregender und aktueller Gedanken, die auch auf die Seelsorge befruchtend
wirken.,

Linz a. d. D. Dr. Ferdinand Spiesberger

Moderne Eheprobleme in christlicher Sicht. Von Josef Miller, S. J. (Sehen —
Urteilen — Handeln. Schriften des ,,Volksboten®, Nr. 4). (112.) Innsbruck-Wien-
Miinchen 1955, Tyrolia-Verlag. Kart. S 14.—,

Die immer weiter fortschreitende Losung von den religiosen Bindungen hat
in unserem Jahrhundert zu einer Krise der Ehe von bisher unbekannten AusmafBen
gefiihrt. Besonders die beiden Weltkriege haben sich auf diesem Gebiete verheerend
ansgewirkt. Die traurigen Folgen dieser Entwicklung kennt jeder Seelsorger aus
Erfahrung und sie brauchen daher hier nicht niher aufgezihlt zu werden.

Unter den auflersakramentalen Mitteln im Ringen um das katholische Eheideal
steht die Belehrung an erster Stelle. Pazu eignet sich diese Schrift des bekannten
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Innsbrucker Moral- und Pastoralprofessors in besonderer Weise. Sie greift die wich-
tigsten modernen Ehefragen heraus und zeigt fiir sie die unabiinderlichen objektiven
Normen auf, die nicht bloB Forderungen der Kirche, sondern Forderungen des Natur-
rechtes und die Grundbedingungen fiir eine gliickliche Ehe iiberhaupt sind. Die
Schrift, die Klarheit und Leichtverstindlichkeit mit Griindlichkeit und Offenheit
verbindet, ist nicht nur Eheleuten und Brautleuten, sondern auch allen, die in Ehe-
fragen raten miissen, zu empfehlen.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Schicksalsfragen der Frau. Von Eva Firkel. -(VI u. 270.) Wien 1954, Verlag
Herder. Halbleinen S 49.—, DM 8.50.

Vorliegendes Werk ist nicht so sehr Ertrag einer umfassenden Literatur als
vielmehr einer groBen Erfahrung, eines tiefen Empfindens und Erlebens. In dieser
Unmittelbarkeit werden die Schicksalsfragen der Frau, wie sie aus ihrer kérperlich-
geelischen Eigenart, ihrem Werden in den Formen der Reifung, der Eheerwartung,
Partnerwahl, Entfaltung der Liebe, des Ehelebens, Alleinseins und Alterns in Er-
scheinung treten, aufgegriffen und in umfassender Kenntnis und grofer Schau zu
erhellen gesucht. Die wesentlichsten Probleme iiber den Charakter der Frau, iiber
Liebe, Geschlechtlichkeit, Eheklima, Kind, Sinnerfiillung und Bedrohung der Ehe,
Krisen der Ehelosigkeit werden so mit Sorgfalt und Einsicht behandelt. Die GriBe
dieser Frauenfragen erweist sich dadurch, daB sie zu Schicksalsfragen der Welt werden.

Eine wundervolle Ganzheit und Harmonie zwischen vollmenschlicher und gbtt-
licher Wirklichkeit in der Behandlung des Stoffes gibt dem Buche die grole Abrundung.
In dem unlisbaren, héchst lebendigen Zueinander von Natur und Gnade liegt auch
die Fille des Lebens und die Wandlung der Welt. Eine wertvolle Gabe ist das Buch
fiir jede Frau und fir alle, die um Frauenprobleme wissen sollen.

Linz a. d. D. DDr. Alois Gruber
Katechetik und Piidagogik

Biblische Geschichte. Hundert Katechesen zu den Bildern von Professor Fugel.
Von Kanonikus Minichthaler. (200.) Mit kleinen Bildwiedergaben des gesamten
Fugel-Zyklus. Miinchen 1954, Verlag Ars sacra. Leinen DM 7.50, brosch. DM 5.80.

Der Ausdruck ,Katechesen® im Untertitel ist etwas miBverstindlich. Es sind
natiirlich (wie ja auch der geringe Umfang des Biichleins schon erkennen 1iBt) nicht
ausgearbeitete Stundenbilder fiir den Religionsunterricht. Die Bilder sind in Kupfer-
tiefdruck (Format 6,5 X 5 cm) beigegeben. Der Text ist knapp, auf das Wesentliche
beschriinkt, der Fassungskraft des reiferen Jugendlichen angemessen und kinnte
unverindert am besten fiir Lichtbildervortrige verwendet werden. Er bietet nicht
bloB Bildbetrachtung, sondern auch Betrachtung des Ereignisses und des Geheim-
nisses mit praktischer ~Nutzanwendung” und ist insofern ,Katechese”, Die darge-
stellten Geschehnisse werden zu einem Gutteil mit den Worten der Bibel erzihlt.
Bei den Bildern aus dem Alten Testament wird besonders die typische Bedeutung,
hervorgehoben. Viele werden dem Verfasser und dem Verlag fiir dieses auch schon
ansgestattete Biichlein dankbar sein.

Wels (0.-0.) Dr. Peter Eder

Neuzeitlicher Religionsunterricht. Von Marie Fargues. Ubersetzt und bearbeitet
von J. HiiBler. (106.) Luzern 1954, Verlag Riiber & Cie. Kart. sFr. 6.—, DM 5.80.

Der franzosische Originaltitel lautet: ,,Catéchisme pour notre temps. Principes
et techniques.” (Paris 1951, Ed. Spes.) L. Lentner nennt in seinem Buch iiber den
Religionsunterricht in Frankreich (,Religionsunterricht zwischen Methode und
freier Gestaltung®, Wien 1953), in dem er ausfiihrlich iiber die ,Methode Fargues*
berichtet, diese Laienkatechetin _eine der fruchtbarsten katechetischen Schrift-
stellerinnen Frankreichs* (S. 66). Das vorliegende Biichlein ist nicht eine systematische
Katechetik, sondern eine Sammlung katechetischer Aufsitze. Ziel des Religions-
anterrichtes muB nach Fargues sein, das Kind zum Gebet zu fiihren, d. h. zum reli-
giosen Leben: ,,Der wahre Erfolg ist die Bekehrung zu Gott® (57). Mittel dazu ist
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die ,,aktive Pidagogik* (Arbeitsunterricht), die im Kind vor allem das Interesse zu
wecken hat. In manchem ist das kleine Werk ganz auf franzosische Verhiltnisse
abgestimmt, im meisten aber auch fiir uns zum mindesten interessant und des Nach-
denkens wert, wenn auch M. Fargues (gerade in ihrer Heimat) nicht ungeteilte Zu-
stimmung gefunden hat.

Wels (0.-0.) Dr, Peter Eder

Existentialismus und Piidagogik. Von Leopold Prohaska. Eine kritische Studie
zum Aufbau einer christliciien Pidagogik auf existentieller Grundlage. (VIII u. 187.)
Wien-Freiburg 1955, Verlag Herder. Kart. S 38.—.

Der Verfasser wurde bereits durch sein Buch ,,Die Kunde vom Leben in Christus®,
Wien 1948, bekannt. Der dort gegebene Ansatz fiir eine Existentialpidagogik wird
im vorliegenden Werke weiter ausgefiihrt. Nach einer theoretisch-methodischen
Einfiihrung unterzieht der Verfasser die Existentialphilosophen Séren Kierkegaard,
Karl Jaspers, Jean Paul Sartre, Peter Ernst Wust und Ferdinand Ebner einer Unter-
suchung. Der daraus gewonnene Existentialismus wird mit der Pidagogik in Be-
ziehung gesetzt. Die sich ergebende Existentialpddagogik wird mit Hilfe der Dialektik
und Transzendierung Wusts und der Pneumatologie Ebners zur christlichen Existen-
tialpadagogik entfaltet. Diese soll zur Entfaltung der ganzen menschlichen Existenz
anleiten, und zwar durch existentielle Betrachtungsweise des dialektischen Menschen.
Christliche Existentialpidagogik erweitert diese Betrachtungsweise durch die Dialektik:
Natur — Ubernatur.

Die Gedanken sind weit gespannt, in der Formulierung allerdings oft zu abstrakt.
Sie geben aber einen groB angelegten Rahmen fiir eine existentielle Betrachtungs-
weise in der Pidagogik und als solche eine fruchtbare Grundlage fiir neue Gespriiche.

Linz a. d. D. DDr. Alois Gruber
Homiletik

Lehrer des Evangeliums. Ausgewihlte Texte aus den Predigten des heiligen
Antonius von Padua. Einfithrung, Ubersetzung, Erliuterungen von Pater
DDr. Sophronius Clasen, 0. F. M. (Franziskanische Quellenschriften, herausgegeben
von den deutschen Franziskanern, Band 4.) (XII u. 390.) Werl/Westfalen 1954,
Dietrich-Coelde-Verlag. Leinen geb. DM 12.50.

Ein wissenschaftlich hochstehendes Werk, das uns einen der volkstiimlichsten
Heiligen als berithmten Prediger zeigt; eine Predigtschule, keine Predigtsammlung,
die auch zeitgeschichtlich Interessantes bietet. Die Einfithrung bringt uns die wahre,
geistige Gestalt des Heiligen, seine Schriften und seine Predigtweise nahe. Ein SchluB3-
kapitel wiirdigt den Heiligen als Schiiler des hl. Augustinus, Sohn des hl. Franziskus
und Herold des menschgewordenen Gottes. Moge durch dieses Buch der ,,Wieder-
bringer verlorener Dinge” die Menschen auch wieder Gott finden lassen.

Linz a. d. D. Heinrich Mayrhuber

Seines Reiches wird kein Ende sein. Predigten fiir die Sonn- und Feiertage des
Kirchenjahres. Von Jakob Brummet. (XII u. 274.) Freiburg 1954, Verlag Herder,
Leinen DM 11.—, engl. brosch. DM 9.50.

Wer die Predigtnot von heute kennt, freut sich iiber dieses Buch eines zeitnahen
Predigers, das man ohne Vorbehalte empfehlen kann. Die Predigten sind nicht bloB
als Sonntagspredigten gut verwendbar, sie sind eine Stoffquelle fiir die verschieden-
sten Anlésse, dabei nicht umfangreich, einfach und natiirlich in der Sprache, iiber-
sichtlich und auch zum Lesen geeignet. Predigten, die man lesen kann, sind gute
Predigten, hat einer gesagt.

Linz a. d. D. Heinrich Mayrhuber
Der gittliche Anruf. Marienpredigten. Von Eugen Walter, (64.) Frankfurt am
Main, Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei. Geb. DM 2.50.

Das Biichlein bietet einen Zyklus von fiinf Predigten iiber ,das Prinzip der
Mitwirkung in der Kirche“. Die Themen fithren vom Anruf des Schépfers iiber die
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Mitwirkung des begnadeten Geschipfes zur Verwirklichung des Heils, ansgewiesen
am Leben Mariens: Maria als Beispiel fiir jeden Christen und als Typus der Kirche.
Es lohnt sich, das Biichlein durchzuarbeiten. So spréod es sich zuerst zeigt, so herr-
lich entfaltet es sich dem bemiihten Leser zu einem groBartigen Marienlob.

Linz a. d. D. Rudolf G5bl
Liturgik

Sursum, Corda. Hochgebete aus alten lateinischen Liturgien. Von P. Alban
Dold, O. S. B. (Reihe: Wort und Wahrheit, Band 9.) (260.) Salzburg 1954, Otto-
Miiller-Verlag. Leinen S 48.—. 7

Der verdiente Beuroner Benediktiner Alban- Dold, einer der groflen liturgie-
geschichtlichen Forscher unserer Zeit, schenkt uns in diesem Bande kostbare Schitze
altchristlicher Hochgebete. Heute haben wir nur wenige Préfationen, einst besafl
fast jedes MeBformular seine eigene Prifation. In diesen Hochgebeten spiiren wir
noch den taufrischen Geist der christusfrohen Begeisterung und jubelnden Dank-
barkeit der ersten christlichen Jahrhunderte.

Als Beispiel sei nur ein Satz aus einer dieser typischen Prifationen hergesetzt:
.+ + « und machen Dich (o Gott) auch unsere Lobpreisungen nicht grofler, so mehren
sie doch unser Heil; denn wie es todbringend ist, den Quell des Lebens unbeachtet
zu lassen, so wirkt das stiindige Trinken aus ihm ein Leben ohne Ende, durch Christus,
unsern Herrn® (S. 23).

Kann man die Bedeutung der Eucharistie noch kraftvoller zum Ausdruck bringen ?

Linz a. d. D. Josef Huber

Mélanges liturgique, recueillis parmi les oevres de Dom Lambert Beauduin,
0. S. B., a l’occasion des ses 80 ans (1873—1953). (270.) Louvain 1954, Centre litur-
gique, Abbaye du Mont César.

Beauduin ist der verdienstvolle Begriinder und Férderer der liturgischen Be-
wegung in Belgien, Seine Mitarbeiter haben aus Anlaf} seines 80. Lebensjahres (1873 bis
1953) die charakteristischesten Ausschnitte seiner Werke gesammelt und unter dem
Titel ,,Vermischte liturgische Schriften® herausgegeben.

Das vorliegende Werk ist in franzosischer Sprache geschrieben. Es behandelt
im ersten Teil das Grundsitzliche der liturgischen Bewegung, im zweiten Teil den
liturgischen Jahreskreis und im dritten Teil verschiedene Fragen, so die Eucharistie-
feier auf dem Konzil von Trient, den Pfarrgedanken in der Tradition, das Oster-
mysterium und das Fronleichnamsfest.

Die Qualitit dieser Abhandlungen zeugt von der iiberreichen Kenntnis und
Erfahrung des 80jihrigen Liturgikers.

Linz a. d. D. Josef Huber

Der Gottesdienst der Kirche. Auf dem Hintergrund seiner Geschichte kurz
- erlautert von Josef Andreas Jungmann, S. J. (272.) Innsbruck-Wien-Miinchen 1955,
Tyrolia-Verlag. Leinen S 58.—.

Der durch sein Standardwerk ,Missarum Sollemnia“ welthekannt gewordene
Innsbrucker Liturgiegeschichtler bietet hier einen kurzen Abrifl der gesamten Liturgie
auf dem Hintergrunde ihrer geschichtlichen Entwicklung. Die AufschlieBung des
geschichtlichen Werdens ist ja der beste Weg fiir das Verstéindnis des Gewordenen.
Nach einleitenden Kapiteln iiber Grundbegriffe, Geschichte und liturgische Gesetz-
gebung werden im einzelnen besprochen: Aufbauelemente der Liturgie, das Gottes-
haus und seine Ausstattung, die sakramentalen Handlungen, die hl. Messe, das
kirchliche Stundengebet und das Kirchenjahr. Erkenntnisse vieljahriger Forschungs-
arbeit werden in leicht verstindlicher Sprache dargeboten. Mit Riicksicht auf den
Zweck des Buches wird auf den wissenschaftlichen Apparat im allgemeinen verzichtet.
S. 168 hat sich ein sinnstérender Fehler eingeschlichen. Zeile 9 von unten mufl richtig
heilen: Andere verbinden das Gedichtnis der Auferstehung mit dem... Dieses
neue Werk P. Jungmanns ist dazu berufen, auch weiteren Kreisen das Verstindnis
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des katholischen Kultus zu erschlieBen. Der . Pnester kann obendrein fiir Katechese
und Predigt viel herausholen.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Liturgisch-praktische Requisitenkunde fiir den Seelsorgsklerus, fiir Theologen,
Architekten, Kiinstler, Kunst- und Paramentenwerkstiitten. In lexikalischer Form
bearbeitet von Rudolf Fattinger, Religionslehrer. (XIV u. 284.) Freiburg 1955, Ver-
lag Herder. Leinen geb. DM 15.80, S 110.69.

Der Verfasser der im Jahre 1930 im selben Verlag erschienenen ,,Pastoralchemie®
hat in jahrelanger, miithsamer Kleinarbeit den vorliegenden liturgisch-praktischen
Ratgeber geschaffen. Der Ausdruck ,,Requisitenkunde® wird weit gefalit und begreift
auch den Kirchenbau, den Friedhof und vieles andere ein. In lexikalischer Form wird
vom Ablutionsgefil} bis zum Wetterhahn und zum Ziborium so ziemlich alles behandelt,
was zum Gottesdienst bendtigt wird oder ihm irgendwie dient. Auch ganz moderne
Dinge, wie z. B. die Infrarotstrahlung bei der Kirchenbeheizung, das radiophonische
Geldute oder das Tonband, werden besprochen. Die Behandlung der einzelnen
»~Requisiten” orientiert sich an den kirchlichen Bestimmungen, der einschligigen
Literatur und der praktischen Erfahrung. Wie griindlich der Verfasser gearbeitet
hat, zeigt nicht nur das umfangreiche Verzeichnis der beniitzten Quellen und Literatur
sowie das gewissenhaft gearbeitete Sachregister, sondern u. a. auch der Umstand,
daB er eine ganze Reihe von Artikeln von zustiindigen Fachleuten iiberpriifen lieB.
Die Verwendung verschiedener Typen und Schriftarten macht das Ganze sehr iiber-
sichtlich.

Zu kritischen Bemerkungen bietet sich wenig AnlaB. Im Literaturverzeichnis
wurde die Theologisch-praktische Quartalschrift iibersehen, die zahlreiche ein-
schligige Beitriige enthilt und auch im Text wiederholt zitiert wird. Beim Stichwort
»Antimensiom® (S. 38) wiire das Verbot des can. 823, § 2, anzufiihren gewesen, Die
Vorschrift, dal am Karsamstag das Feuer aus einem Stein geschlagen werden soll
(S. 102), ist heute kaum mehr durchfiithrbar. Das elektrische ewige Licht wird, obwohl
die Schwierigkeiten der Olbeschaffung lingst aufgehért haben, vielfach weiter toleriert
(zu S. 90 f., 94). DaBl manche Angabe durch die neueste Entwicklung iiberholt ist,
ist unvermeidlic‘u. So gehért nun der arundo (Triangel) am Karsamstag (S. 43) end-
gitltiz der Geschichte an. Statt pileolum (S. 205) sollte es pileolus, statt Niederschldge-
wasser (3. 154) besser Niederschlagswasser heilen. Doch das sind alles nur Kleinig-
keiten. Der Verfasser hat uns in seiner ,,Requisitenkunde* ein wirklich praktisches
Werk geschenkt, das nicht nur fiir die Seelsorger, vor allem Pfarrer und Kirchen-
vorsteher, sondern auch fiir viele andere, die mit kultischen Dingen — im weitesten
Sinne genommen — zu tun haben, unentbehrlich ist.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer
Aszetik und Mystik

Gesalbt und gesandt. Erwiigungen fiir Priester. Von Anton Albert, S. J. (132.)
Freiburg, Verlag Herder. Pappband DM 4.80.

Das Buch ist, wie es selbst gesteht, aus der seelsorglichen Arbeit der mittel-
deutschen Diaspora in den letzten Jahren entstanden. Aber es schopft seine Gedanken
aus ewigen Quellen: aus der Wesensbestimmung des Priesters fiir Christus und die
Kirche. Es wird deshalb jedem Priester Licht und Freude bringen. Der Verfasser
beriihrt in zwangloser Folge Kernpunkte des priesterlichen Seins und der priester-
lichen Titigkeit: Selbstheiligung, Verantwortung fiir die Seelen, Ehelosigkeit und
Freiheit fiir die Geheimnisse Gottes, Berufsmiidigkeit, Freundesverhiltnis zu Christus,
Liebe zur Eucharistie und zur Kirche im Sinne eines hl. Ignatius. Ohne sich in Pro-
blematik zu verlieren, regt das Buch in einfacher und vornehmer Sprache an, in
Morgenbetrachtungen, Exerzitien- und Finkehrtaglesungen das Grofle wieder zu
ergreifen, das wir am Weihealtar empfangen haben. Ich habe es mit Freude durch-
betrachtet, aber noch nicht erschépft. Mége es auch anderen eine Quelle tiefinnerer
Freude sein!

Mautern (Steiermark) P. Dr. Leopold Liebhart, C. Ss. R.
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Christus, das Ideal des Priesters. Von Dom Columba Marmion. Aus dem Franzg-
sischen iibertragen von E. Nikrin. (467.) Freiburg/Schweiz 1954, Paulusverlag. Geb.
sFr. 16.65, DM 16.—.

Dom Columba Marmion, der heiligmiBige Abt von Maredsous, war fast sein
Leben lang Seelsorger der Gottgeweihten, besonders der Priester. Aus seinen Kon-
ferenzen und Exerzitien fiir Priester sind diese Kapitel zusammengestellt worden.
Dies ist so gut gelungen, daB das Buch einen durchaus einheitlichen Eindruck macht
und den Geist des groBen Priesterbildners getreu wiedergibt. Was man von der Liturgie
sagt, daB sie ,gebetete Theologie* sei, das kénnte man auch von diesem Buch sagen.
Man merkt den aus Dogma, Schrift und Liturgie geschépften Gedanken an, daf sie
durchbetrachtet und gelebt worden sind. Das Buch kann gut auch der priesterlichen
Betrachtung dienen.

Linz a. doD. : P. Igo Mayr, S. J.

Jesus spricht zu seinen Priestern. Von Alfons Kloecker, Ehrendechant und
Domkapitular. Dritte, unverinderte Auflage. (XIII u. 510.) Rottweil a. N. 1953,
Emmanuel-Verlag. Halbleinen DM 7.50, kart. DM 6.—.

Das paulinische ,,Wandelt euch um in der Erneuerung des Sinnes® (Rém 12, 2),
das am allerwenigsten der Priester entbehren kann, hat in der Ubung der monat-
Kchen Geisteserneuerung Ausdruck gefunden. Der Verfasser, der viele Konferenzen
fiir solche Rekollektionen gehalten hat, faBte diese anf Wunsch von Zuhérern in
einem Buche zusammen. Ausgang fiir die Erwiigungen bilden die Abschiedsreden
Jesu an seine Jiinger und das Hohepriesterliche Gebet. In bilderreicher Sprache,
mit reicher Kenntnis der Bibel, mit vielen Beispielen groBer Priester wird das Soll-
bild des Priesters gezeichnet, Freude am Beruf, unverdrossenes Gottvertrauen und °
seelsorglicher Eifer geweckt und geniihrt. Manches sehen wir heute anders, wiihlen
eine niichternere Darstellung, leiten unsere Gedanken noch stirker aus der Bibel
ab: aber daB das Buch nach dem Krieg wieder erscheint, zeigt, wie es noch immer
den Klerus anspricht.

St. Pélten Dr. Alois Stéger

Entfachte Glut. Betrachtungen iiber das katholische Priestertum. Von Ludwig
Weikl, S. J. (XII u. 278.) Regensburg 1955, Verlag Friedrich Pustet. Kart. DM 6.50,
Lemen DM 8.80.

Der Verfasser hat diese Betrachtungen sich (und auch uns) nicht leicht gemacht.
Wir begegnen iiberall einer Tiefe der Auffassung, die viel eigenes Studium und eigene
Betrachtung verriit und deshalb sich nicht in ausgefahrenen Bahnen bewegt. Das
gilt besonders von der reichlichen Verwertung weniger bekannter und beniitzter
Schrifttexte, auf die manches iiberraschende Licht féllt. In achtzig Betrachtungen
ist vom Wesen, von der Sendung, von der Ausriistung und vom Segen des Priester-
tums die Rede. Eine wertvolle Gabe fiir Priester und Priesterkandidaten!

Linz a. d. D. P. Igo Mayr, S. J.

Meine Ordensregel. Wesen, Feinde, Quellen, Vorziige. Von L. Colin. Deutsch
‘von Swidbert M. Soreth, O. P. (276.) Kevelaer 1954, Verlag Butzon & Bercker.
Ganzleinen DM 9.80, kart. DM 8.—.

Nach einer: Einfiithrung in ,,Geist und Buchstabe, Seele und Leib* der Regel
legt der Autor das Prinzip fest, das fiir die Betrachtung der Regel maligebend sein
muB: nicht das Licht der Vernunft, sondern der Glaube. In diesem Glauben sieht
er die Heiligkeit und die verpflichtende Kraft der Regel. Daraus folgt auch das Ver-
trauen, das sie verdient, und die Liebe, die das Hauptmotiv der Observanz sein muf,
will die Beobachtung der Regel nicht zu einer seelenlosen Mechanik entarten. Weiter-
hin zeigt der Autor die Feinde der inneren und &ufleren Observanz, die Pflicht eines
Fortschrittes in der Regeltreue und schlieBlich die Vorteile der Regelerfiillung.

Ein groBer Vorteil des Buches ist der entschieden iibernatirliche Gesichts-
punkt, von dem aus die Regel betrachtet wird. Ihr Innerstes ist ja tatsichlich gott-
lichen Ursprungs, ein Ausdruck des gottlichen Willens. Doch liegt gerade in dieser
beinahe ausschlieBlichen Betrachtungsweise auch ein gewisser Nachteil: man wird
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damit nicht der ganzen Wirklichkeit gerecht. Denn wo immer sich Gottliches mit
Menschlichem paart, ist das addquate Erkenntnisprinzip die ,ratio fide illustrata®.
Erst dann sieht man neben dem gottlichen Kern auch die menschliche Hiille, in die
er eingebettet ist. Dieses Menschliche unterliegt den ihm eigentiimlichen Gesetzen:
es ist zeit- und ortsbedingt und bleibt dem steten Wechsel verhaftet. Dies gilt vor
allem dann, wenn es sich um Gesetze handelt, die das innere und #uBlere Leben des
Menschen regeln. Hitte unser Autor auch diesen Aspekt des Menschlichen in der
Regel mehr beriicksichtigt und in seine Arbeit hineingezogen, das Buch wire abge-
rundeter und fiir unsere heutigen Bediirfnisse und Probleme aktueller geworden.
Trotzdem bleibt ihm ein dauernder Wert gesichert.

Mautern (Steiermark) P. Kovacev, C. Ss. R.

Reden und Schweigen. Von Klara Kern. (128.) Mit Titelbild. Miinchen, Verlag
Ars sacra. Leinen DM 6.80. : ;

Die Verfasserin, die seinerzeit durch ihr kleines, aber tiefes Biichlein ,,Geheimnis
des Fegefeuers* berechtigtes Aufsehen erregt hat, legt uns hier besinnliche Gedanken
vor iiber Zeit und Weise des Schweigens und Redens, beides gedacht als Weisen des
Liebens, des Gottliecbens und des Menschenliebens. Was hier von der ,zarten Er-
ziehung zur werdenden Selbstindigkeit“, von der Ehrfurcht vor dem ,.eigenen Lebens-
gesetz jedes Menschen® (61), von der ,Selbsterzichung bis zur letzten Stunde des
Lebens® (62), von den tédlichen Wunden derer, deren »berechtigte Freiheit zu brechen*
versucht wird (81), vom Gericht Gottes, das die bedroht, die ,,an Menschenrechten
Gewalttat tun“ (82), und vom ,ruhigen Zuwartenkonnen* (101) gesagt wird, das
wiirde auch mancher Erziecher mit Nutzen lesen. Wer mit Seelenfiithrung zu tun hat,
wenigstens mit der Fiihrung der eigenen Seele, wird der Verfasserin fiir diese kleinen
Kapitel voll tiefer menschlicher und gottlicher, wahrhaft evangelischer Erziehungs-
weisheit und dem Verlag fiir die neue Auflage dankbar sein.

Linz a. d. D. Dr. Ferdinand Klostermann

Er ordnete in mir die Liebe. Von Oda Schneider. (152.) Wien-Miinchen 1954,
Verlag Herold. Leinen S 38.—, brosch. S 28.—.

Das Buch ist eine originelle Deutung des Herrenwortes: ,,Wenn ihr nicht werdet
wie die Kinder, werdet ihr nicht in das Himmelreich eingehen* (Mt 18, 3). Die Ver-
fasserin bringt zwei Gaben mit, die ihr das Eindringen in die Tiefen dieses Wortes
ermiglichen: das frauliche Herz, das das Kind versteht, und die Spiritualitit des
Karmels, dic um die beste Uberlieferung iiber ‘das geistliche Leben und die Mystik
weiB. Das Kind ist nach Jesu Wort ein Gleichnis fiir den Menschen des Gottesreiches,
in dem Gott die Liebe geordnet hat. Die fiinf Abschnitte vom Licheln, vom Reden
und Schweigen, von der Sammlung des Herzens, vom heiligen Spiel entfalten dieses
Gleichnis ,,Kind* und deuten es vom Leben des begnadeten Menschen, Kinder sind
,unser” giiltiges Vorbild (130). Die tiefe Deutung des Vaterunsers und der Durch-
blick durch das Hohe Lied sollen aus diesem anregungsreichen Buch besonders her-
vorgehoben sein.

St. Pilten Dr. Alois Stéger

Auserwiihlt zn Leid und Wonne. Das Leben der flimischen Mystikerin Luitgard.
Von Thomas Merton. (206.) Mit Titelbild. Luzern 1953, Verlag Réber & Cie. Leinen
sFr. 9.80, DM 9.40.

Zu den meistgelesenen Schriftstellern der Neuen Welt gehort heute Thomas
Merton, geb. 1915, seit 1942 Ménch der Trappistenabtei Gethsemane in den USA.
Er schrieb dieses Buch 1945 in Anlehnung an die Vita Luitgardis des Thomas von
Chantimpré, dem die Visionen, Ekstasen, Prophezeiungen, Stigmatisierung und
Wunder dieser Zisterziensernonne, gest. 1246, deren Kult erst 1584 von Rom bestétigt
wurde, wert schienen, der Nachwelt iiberliefert zu werden. Wir in Europa denken
heute niichterner dariiber. Das sonst so geschiiftstiichtige Nordamerika indes scheint
in letzter Zeit an der volkstiimlichen mittelalterlichen Mystik mit ihrem lebhaften
visioniiren Heiligenverkehr, auBlerordentlichen BuBiibungen usw. Gefallen zu finden.
Unleugbar hat Luitgard auf ihre Umgebung stark eingewirkt, durch ihren Gebets-
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und BuBeifer viele vom siindhaften Treiben abgehalten und zum Eintritt in das
Kloster bewogen. Jordan von Sachsen nannte sie ,,Mutter und Amme des ganzen
Predigerordens“. Der Reliquienraub, begangen an ihrer Leiche unmittelbar nach
jhrem Tode durch Abtrennung des Ringfingers und Ausschlagen von 16 Zihnen,
ist bezeichnend fiir die Frommigkeit jenes Jahrhunderts, ebenso wie der massive
Teufelsglaube.

Stift Klosterneuburg bei Wien Dr. Adolf Kreuz
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WERNER SCHOLLGEN

Aktuelle Moralprobleme
473 Seiten, Leinenband DM 18.—

Der bekannte Bonner Moraltheologe hat sich eingehend mit den
Grenzfragen zur Soziologie und Nationaldkonomie befaBt und
als Krankenhausseelsorger engen Kontakt zur Medizin gepflegt.
Seine in diesemm Band zusammengefafiten Aufsdtze geben auf
drédngende Fragen Antwort, indem sie denkerisch und wissen-
schaftlich die lebenspraktische Seite der christlichen Offen-
barung aufschlieBen.

Dabei gelingt es Schollgen, die sachlich gebundene Mitte zu
halten zwischen jener abstrakten Geistigkeit, die sich in
utopischen Entwiirfen gefillt oder den Nihilismus predigt, und
einem vordergriindigen, betriebsamen Praktizismus, der sich an
die Konjunktur des Augenblicks versklavt. Es geht ihm immer
um jene Mitte, die der heilige Thomas bezeichnet als ,ratio
recta®, als ,rechte“ Vernunft.

FRANZ X. ARNOLD

Glaubensverkiindigung
und Glaubensgemeinschaft

Beitrige zur Theologie der Verkiindigung,
der Pfarrei und des Laientums

141 Seiten, Leinenband DM 7.80

Der namhafte Tiibinger Pastoraltheologe behandelt in fiinf
Aufsitzen aktuelle Erscheinungen der heutigen Glaubens-
situation. Die Themen lauten: Glaubensverkiindigung in der
Gegenwart / Glaubensschwund und Glaubensverkiindigung /
Kirche und Kirchen / Zur Theologie der Pfarrei / Kirche und
Laientum.

Entscheidende Fehlentwicklungen im gegenwértigen Glaubens-
leben werden herausgestellt und nach ihrer geschichtlichen
Wurzel untersucht. Die dringenden Fragen finden stets Antwort
aus einer neuen Hinwendung zum lebenweckenden Wort, das
im einzelnen wie in der Gemeinde die fruchtbare Glaubens-
haltung erzeugt.

Durch Ihre Buchhandlung!

PATMOS-VERLAG DUSSELDORF
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Der Hohepriester und Maria]

»Virgo — Sacerdos ?“
Von Dr. Alois Stoger, St. Polten

Gottes Wille und Heilsplan war es, die zwischen dem Menschen
und seinem Schopfer durch die Siinde zerstorte Ordnung wieder-
herzustellen und die ungliickliche, durch die Erbschuld belastete
Nachkommenschaft Adams mit sich, dem Ursprung und letzten
Ziel aller Geschopfe, zu vereinigen. Dies geschah durch den Mittler
zwischen Gott und den Menschen, den Hohenpriester Jesus
Christus. Er hat das Werk der Barmherzigkeit auf sich genommen,
die Menschheit mit iibernatiirlichen Wohltaten zu iiberhiufen;
er hat danach getrachtet, durch bestindiges Beten und Opfern
das Heil der Seelen zu erwirken, bis er schlieBlich am Kreuz sich
als makelloses Opfer Gott darbot, um das Gewissen der Menschen
von toten Werken zu reinigen, damit sie dem lebendigen Gott
dienen und ihn verherrlichen kénnten (Pius XII.)!). Wer zur
Lebens- und Liebesgemeinschaft mit dem Dreieinigen Gott gelangen
will, kann dies nur durch Jesus Christus, den Hohenpriester,
erreichen. ,.Der ewige Gott hat es nach dem Ratschlull seiner
gottlichen Vorsehung gefiigt, uns den Gottmenschen durch
Maria zu geben, die, iiberschattet vom Heiligen Geiste, ihn in
ihrem Schof} getragen hat; darum bleibt uns keine andere Wahl,
als daB3 wir Christus empfangen aus den Hinden Mariens. Deshalb
erscheint auch jedesmal, wenn die Heilige Schrift in seherischen
Worten von unserer kiinftigen Erlésung spricht, neben dem Welt-
erloser seine heilige Mutter” (Pius X.)2). Maria ist mit dem Hohen-
priester Christus unzertrennlich verbunden — und dies, weil sie
seine Mutter und ,,socia® ist.

Aus dem Christusmysterium sind drei Ereignisse fiir das
Hohepriestertum von besonderer Bedeutung: die Inkarnation, das
Sterben am Kreuz und die Erhohung zur Rechten des Vaters. In
der Menschwerdung empféngt Christus seine Priesterweihe, in
seinem Sterben brachte er sein Opfer dar und als Erhéhter teilt

1) Enzyklika ,Mystici corporis®. — A. Rohrbasser, Heilslehre der Kirche
(Freiburg /Schweiz 1953) = HLK 212.

2) R. Graber, Die marianischen Weltrundschreiben der Pipste in den letzten
hundert Jahren (Wiirzburg 1951) = GR 140.

8
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er die Friichte seines irdischen priesterlichen Werkes an die
Menschen aus. Maria erscheint in diesen drei Stadien des Hohen-
priestertums Christi als ,,die brautliche Gottesmutter®, als ,,Cor-
redemptrix“ und als ,,Mediatrix gratiarum®.

Da Maria innigsten Anteil an dem priesterlichen Wirken ihres
Sohnes nimmt?), wurde ihr in der Vergangenheit eine Fiille priester-
licher Titel zugelegt?). Man kann von einem Priestertum Mariens
im Vollsinn dieses Wortes nicht sprechen; denn sie versah und
versieht keine hierarchische Funktion in der Kirche?). ,,Maria ist
die Mutter des Hohenpriesters, die Mutter Christi. Sie ist aber
zweifellos nicht selbst Priesterin, und ,Virgo-Sacerdos‘ ist in
metaphorischem Sinn zu nehmen . . . Der Priester hat Vollmachten,
die sie nie gehabt hat“ (Pius XI.)€¢). Maria besitzt ein Priestertum
nur im Sinne des allgemeinen (Laien-) Priestertums, das sie aller-
dings zeitlich und graduell vor allen Gliubigen innehat?). Diesen
Sachverhalt driickt Apg 1, 12—14, hinreichend klar aus. Die
Urzelle der Kirche findet sich nach der Himmelfahrt des Herrn
im Abendmahlssaal zum Gebet um den Heiligen Geist zusammen.
In dieser Urzelle wird eine klare Gliederung sichtbar®). Die Apostel
mit Petrus an der Spitze bilden die wohlgeordnete hierarchische
Kirche. IThr gegeniiber stehen die Frauen aus Galilda, Maria, die
Mutter Jesu, und die Verwandten des Herrn; diese bilden die
Laienkirche. Maria ist aus den iibrigen Laien herausgehoben; sie
hat eine einzigartige Stellung. Petrus mit den Aposteln stellt den
Herrn dar (Stellvertreter); Maria steht mit den Laien neben
Christus als die ,,socia® des Herrn.

Das Priestertum Christi wird auf Erden durch das sichtbare
Priestertum seiner Kirche dargestellt und weitergefiihrt. Dieses
setzte Jesus beim Letzten Abendmahl ein, ,,damit an jedem Ort
ein reines Speiseopfer dargebracht werde (Mal 1, 11) und so die
Menschen vom Aufgang bis zum Niedergang, befreit von der

3) Auf die theologischen Streitfragen, wie diese Teilnahme Mariens am Erlosungs-
werk beschaffen ist, wird hier nicht eingegangen. :

1) Vgl. G. 5611, Mariologie im auflerdeutschen Raum,in: Maria in Glaube und
Frommigkeit (Rottenburg/N. 1954) 118—121.— Das hl. Offizivm bat 1916 eine
Darstellung Mariens in priesterlichen Gewiindern mifbilligt, und 1927 hat Kardinal
Merry del Val zu einem Artikel iiber die ,,Wahre Andacht zur priesterlichen Jurgfrau®
in einem Brief an den Bischof von Adria festgestellt: ,,Die in dem Artikel behandelte
Verehrung ist nicht gebilligt und kann nicht verbreitet werden*. Neuerdirgs bezeichnen
spanische Theologen Maria als Archisacerdos, Consacerdos, Supersacerdos.

5) E. Zeitler, Die Herz-Marid-Weltweihe (Kaldenkirchen 1954) 56, £3. —
A. Mitterer, Mariens Grofle im mystischen Leib Christi. Gloria Dei 9 (1954) 163 f.:
Maria ist nicht ,,Theokratin®, sondern ,.Theokratumene®.

¢) Zitiert von H, Lennerz, Maria — Ecclesia (Gregorianum 35 [1954] 94) nach
R. Laurentin, Maria, I’ Eglise et le Sacerdoce (Paris 1952) 530.

?) H. Lennerz, a. a. 0. 98: ,Sacerdotium Mariae est essentialiter idem cum
sacerdotio omnium fidelium.*

8) Zur Ordnung in den Apostelkatalogen vgl. H. Haag, Bibellexikon (Einsiedeln)
84 f.; A, Stoger, Ich bin gekommen (Miinchen 1953) 73 f.
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Siinde, dem Ruf des Gewissens folgend, frei und willig Gott
dienten® (Pius XII.)?). Wie Maria neben dem Hohenpriester
Christus als Gefihrtin steht und mitwirkt, so stehen die Gldubigen
der Kirche neben dem Amtspriestertum der Kirche, um mit ihm
mitzuwirken. Gott wollte die Welt nicht ohne das menschliche
Fiat und nicht ohne die menschliche Mitwirkung erlésen. ,,Durch
das priesterliche Werk Jesu wurden alle Menschen vom Weg,
der zu ihrem vélligen Verderben fiihrte, zu ihrem Gliick zuriick-
gerufen und Gott wieder zugefiihrt; durch das persénliche Mit-
wirken eines jeden zur Erlangung der eigenen Heiligkeit, die dem
Blut des unbefleckten Lammes entsprieit, sollten sie Gott die
ihm gebithrende Ehre geben“ (Pius XII.)°). Die Erlésung ge-
schieht durch Christus mit Maria; sie trigt das Geprige ,,mariani-
scher Modalitat“. Maria wird fir alle Glaubigen das Vorbild des
Mitwirkens mit dem Priestertum der Kirche, durch das der Welt
die Erlésungsfriichte Christi in der heiligen Messe und in den
Sakramenten zugeteilt werden.

Dem Fiat Mariens zum Priesterwerden Christi, zu seinem
Opfer und zur Verteilung der Opferfrucht entspricht von seiten
der Laien in der heutigen Kirche das Erwachen zur ,,Miindigkeit*
(vgl. Enzyklika ,,Mystici corporis®), die aktive Teilnahme an der
Liturgie (vgl. Enzyklika ,,Mediator Dei*) und die ,,Katholische
Aktion®, die nichts anderes will als die Wiedergewinnung der
immer mehr von Gott abfallenden und darum immer rettungs-
loser dem Bosen anheimfallenden sikularisierten Welt und die
Schaffung einer Welt, in der Natur und Gnade sich wie in Maria
vermihlen, schlieBlich die Heimholung der Menschen und der Welt
zu Gott, in das Reich seines Lebens und seiner Liebel?).

In den Maiandachten versammeln sich an nicht wenigen Orten
die eifrigen Katholiken téglich oder fast tiglich vor dem Bild
Mariens. Sollte nicht diese giinstige Gelegenheit ergriffen werden,
um den Gliubigen das grofle Anliegen der Kirche vorzutragen,
dal sie in dieser gegenwiirtigen Schicksalsstunde der Welt im
Geist Mariens mit dem Priestertum der Kirche mitwirken. Gerade
in den Menschen, in denen Liebe zur briutlichen Gottesmutter
da ist, wird das starke Resonanz finden, was die Kirche und ihr
Oberhaupt in diesem Marianischen Zeitalter besonders bewegt.

Predigtthemen: 1. Der gottliche Heilsplan zur Frlésurg; das Priestertum
Christi und Mariens Stellung (vgl. GR 140). — 2. Die drei Stadien des Priestertums
Christi und die Stellung Mariens. — 3. Das Priestertum der Kirche: das Priestertum
Christi lebt in der Kirche weiter, das Amts- (geweihte) Priestertum, ‘das allgemeine
(Laien-) Priestertum (vgl. ,,Mediator Dei“ = HLK 281—289; G. Philips, Der Laie
in der Kirche (Salzburg 1955) 103—108).

9) ,.Mediator Dei“ = HLK 213.
10) Mediator Dei“* = HLK 212.
1) E. Zeitler, a. a. O. 145.
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Die Weihe

1. Die Weihe zum Priestertum empfingt Christus im Augen-
blick der Menschwerdung durch die hypostatische Union. Der
Priester ist wesentlich Mittler zwischen Gott und den Menschen!?).
Hebr 10, 5—7, sieht die Menschwerdung unter dem Aspekt der
Priesterweihe, wenn er schreibt: ,Eintretend in die Welt, sagte
er (Christus): Opfer und Gaben hast du nicht gewollt, einen Leib
aber hast du mir bereitet. An Brand- und Schlachtopfern hattest
du kein Wohlgefallen. Da sprach ich: Siehe,ich komme; in der
Buchrolle ist iiber mich geschrieben, daB ich, o Gott, deinen Willen
tue®. Mit der Menschwerdung ist die priesterliche Funktion des
Opferns in Verbindung gebracht. Der Konsekrator in dieser
Weihe ist der Heilige Geist, dem die Inkarnation appropriiert
wird (,,empfangen vom Heiligen Geist®). Das Ol ist die Gottheit,
die Salbung ist die hypostatische Union. Andere Priester emp-
fangen die Weihe durch einen Hulderweis Gottes, der ihnen
akzidentell geschenkt wird; Christus aber ist wesentlich Priester;
sein ,,Character sacerdotalis“ liegt in der immerwihrenden hypo-
statischen Union.

2. Gott verlangte fiir die Weihe Christi das Fiat der seligsten
Jungfrau. Er begniigte sich nicht damit, iiber die Menschheit zu
verfiigen und mit ihr nach seiner Entscheidung zu handeln, sondern

er erwartete ,,die Zustimmung der Jungfrau fiir die ganze Menschen-
natur® (Leo XIII.)!3), :

Das Abbild dieses Fiat der briutlichen Gottesmutter ist das
Fiat des glidubigen Volkes bei der Priesterweihe. Der Archidiakon
stellt dem Bischof die Weihekandidaten mit den Worten vor:
»Die heilige Mutter, die katholische Kirche, verlangt, daB ihr
diese hier gegenwirtigen Diakone zur Biirde des Priestertums
erheben méget”. In der darauffolgenden Ansprache des Bischofs
an das Volk und den Klerus heifit es: ,,Man erweist notwendig
dem nach der Weihe lieber Gehorsam, zu dessen Weihe man
Zustimmung (assensum) gegeben hat“!4). Maria und die Mutter
Kirche stehen in inniger Gemeinschaft, In dieser Erdenzeit stellt
sich Mariens Mutterschaft in der Mutterschaft der Kirche dar,
wirkt sich in ihr aus und vollendet sich in ihr; sie verschmilzt mit
ihr zu einer einzigen Mutterschaft. ,,Die Kirche ist nach Maria,
durch Maria und in Maria Mutter, Braut und, Jungfrau“.1s) Maria
spricht mit der Kirche das Fiat zur Priesterweihe; sie hat es zum

) 8. Theol. 322, i Ls:3. 961

B)GR A15; S, Theol. 3, 30, L,

) Leo d. Gr. (Ep. 14, 5) begriindet diesen Brauch damit, daB es nicht gut sei,
jemand fiir andere zu weihen, die ihn ablehnen oder die nicht um ihn gebeten haben;
er setzt voraus, daB die befragte Gemeinde jene ist, fiir die der Priester bestellt wird.

) E. Zeitler, a. a. 0. 82; H. Rahner, Maria und die Kirche (Innsbruck 1951);
H. de Lubac, Betrachtung iiber die Kirche (Graz 1954) 222—264,
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Priestertum der Kirche im Fiat zum Hohenpriester Christus
gesprochen. 7

Jeder Priester ist durch die Weihe zuerst dem Dreifaltigen
Gott verpflichtet, dem Vater, der ihn gerufen hat, dem Sohn, der
ihm Anteil an seinem Priestertum gibt und der ihm die priester-
liche Gnade in seinem Priesterwirken verdient hat, dem Heiligen
Geist, der ihn konsekriert hat; er ist aber auch dem christlichen
Volk, fiir das er geweiht wurde, verpflichtet und in ihm besonders
Maria, die ihr Fiat auch fiir ihn gesprochen hat.

Der Priester mufl sich daher immer volkszugewandt fiihlen
und auch so wirken. Volk und Priester gehéren zusammen. Maria
holt Christus in die Menschheit herab, in die Familie von Nazareth,
sie holt ihn von der Hohen Schule in Jerusalem in die Werkstitte
des Zimmermanns. Dieses alles lag im Plan und in der Bestimmung
Gottes, und Gott hat sich Mariens bedient, dafl Christus als
Mann des gewéhnlichen Volkes aufwuchs.

Das christliche Volk mufl dem Priester in marianischer Haltung
gegeniiberstehen. Gerade in einer Zeit, in der sich die Laien ihrer
»Miindigkeit“ bewullt werden, ist es nétig, aus marianischer Haltung
das Verhiltnis zum Priester zu sehen. Maria bringt nicht blo8
Christus alle Ehrfurcht entgegen, sondern auch den Aposteln, die
Christi Stellvertreter sind (vgl. Apg 1, 12 ff.). Petrus hatte den
Herrn verleugnet, einer aus dem Apostelkolleg hatte ihn verraten,
die anderen hatten die Flucht ergriffen, als er gefangengenommen
wurde (Mk 14, 50). Maria sieht nicht auf die Fehlerhaftigkeit der
Apostel, sondern auf ihre Sendung und anerkennt sie. Durch das
Magdsein der Mutter Jesu ist die Hierarchie der Kirche verhalten,
die Laienkirche mit Ehrfurcht zu behandeln, nicht iiber sie zu herr-
schen, sondern ihr zu dienen, und die Glaubigen sind verpflichtet,
der Hierarchie im Geist Mariens Gehorsam zu leisten?®),

Durch ihr Fiat zum Hohenpriester Christus und damit auch
zum Priestertum der Kirche half Maria mit, den Menschen
den Weg aus der Sikularisierung zu Gott zu bereiten, aus der
Siinde zur Gnade, aus dem Tod zum ILeben zu kommen. Wer
Maria als Konigin und Mutter verehrt, wird die Priester der Kirche
als ihr miitterliches Geschenk wiirdigen. Aus marianischer Geistes-
haltung wird auch immer Interesse und Sorge dafiir wachsen,
dafl die Kirche eine geniigende Anzahl von Priestern habe. Wie
Maria der Welt den Hohenpriester Christus schenkte, werden es
gerade die marianisch denkenden Christen, soweit solche Gesinnung
ernst ist, als Ehre erachten, am Wachstum des Welt- und Ordens-
klerus mitzuarbeiten. Aus dieser Sicht erhilt der Priestersamstag
seine hohe Bedeutung und Wiirde.

3. Maria ,,ist der Tempel, in dem Gott Priester geworden ist*
(Proklus von Konstantinopel, gest. 446).

16) Vgl. A. Stéger, Die Mutter meines Herrn (Miinchen 1954) 184.
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Gott hat Maria als den physischen und noch mehr als den
geistigen Tempel erwihlt und vorbereitet, in dem der gottliche
Logos Priester werden sollte. Der geistige Raum, in dem Christus
Priester wurde, ist durch das ,,evangelium aureum® (Lk 1, 26—38)
dargestellt. Die Architektur dieses geistigen Domes ist charakteri-
siert durch den Glanz der gottlichen Gnade in der Immaculata,
durch die Jungfriulichkeit der ,semper Virgo“ und durch den
demiitigen Gehorsam der ,ancilla Domini®.

In diesem ,,marianischen Milieu* erwachsen und wachsen die
Priesterberufe. ,,Der beste und natiirlichste Boden, aus dem fast
wie von selbst die Blumen des Heiligtums keimen und erbliithen
miissen, ist immer die echt und tief christliche Familie. Die Mehr-
zahl der heiligen Bischife und Priester, deren Lob die Kirche ver-
kiindet, verdanken die Grundlage ihres Berufes und ihrer Heilig-
keit dem Beispiel und den Unterweisungen eines Vaters voll
Glaubens und mannhafter Tugend, einer keuschen und frommen
Mutter, einer Familie, in der neben Sittenreinheit die Liebe zu
Gott und dem Nichsten als Konigin herrschte® (Pius XI.)17).

In der marianischen Geistigkeit wichst der geweihte Priester
zum Vollalter des Hohenpriesters Christus heran. Das Streben
nach Siindelosigkeit und das Wachstum in der Verbundenheit mit
Gott (,,der Herr ist mit dir®) ist Wesenszug jedes christlichen Voll-
kommenheitsstrebens, zu dem in besonderer Weise der Priester
verpflichtet ist'®). Die Jungfriulichkeit gibt Wachsein und Hingabe
fiir Gott und sein Reich, dringt stindig zur eschatologischen
Haltung, die ihre Heimat nicht auf dieser Erde sieht, sondern
in dem weill, was droben ist. Der Gehorsam aber ist die Grund-

haltung dessen, der den vertritt, ,,der gehorsam geworden ist bis
zum Tod am Kreuz“ (Phil 2, 8).

4. Maria hat, entsprechend ihrem Fiat, dem Hohenpriester
Christus Fleisch und Blut, Nahrung und miitterliche Fiirsorge
gegeben. Sie hat Christus, der ,sacerdos et hostia® zugleich ist,
tiir seine priesterliche Sendung bereitgemacht; sie hat ihm geboten,
wessen er fiir sein Priestertum bedurfte: die menschliche Natur,
die ihn den Menschen gleichmachte, so daB er mit den Menschen
fiihlte (Hebr 2, 10—18), und den sterblichen und leidensfihigen
Leib, der Opfer sein sollte.

Das gliubige Volk bietet fiir das Priestertum der Kirche die
Empfinger der Weihe dar, Blut von seinem Blut, ein Stiick von
sich, seine Sohne, vom Besten, was es hat: denn die Kirche stellt
hohe Anforderungen an ihre Weihekandidaten. Gerade deswegen,
weil es wegen des Zolibatsgesetzes in der Kirche kein erbliches

1) ,,Ad catholici sacerdotii* = HLK 1275. Es wiire interessant, zu wissen, wie
viele Priestermiitter Mitglieder einer Marianischen Kongregation gewesen sind.

18) CIC. ean 124; Pius XII., ,Menti nostrae* = HLK 1328.
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Priestertum gibt, muB} dieses Fiat des Volkes immer von neuem
gesprochen und vollzogen werden.

Der Hohepriester Christus ist zugleich auch die Opfergabe.
Die Priester der Kirche, die ihn sichtbar darstellen und vertreten,
bringen zuerst und zunichst Christus dar und dann erst mit ihm
auch sich. In der Konsekration bereiten sie in der Kraft des
Heiligen Geistes, bevollmichtigt durch ihre Weihe, den Hohen-
priester Christus selbst als die ,,hostia“. Auch dabei ist das christ-
liche Volk mittitig; denn es reicht die Materie, die konsekriert
wird, die auch Frucht seiner Arbeit ist!?). Die eucharistische Kon-
sekration steht in enger Beziehung zur Inkarnation. ,,Die Eucha-
ristie muB3 auf das Zeugnis der heiligen Viter hin als eine Fort-
setzung und Ausdehnung der Menschwerdung betrachtet werden,
da sie die Verbindung herstellt zwischen der Substanz des mensch-
gewordenen Wortes und jedem einzelnen Menschen® (Leo XIII.)%).

Nach dem Willen Gottes sind Volk und Priester aufeinander
angewiesen. Der Priester bedarf des Volkes; denn aus ihm ist er
genommen, das Volk steht ihm beim erhabensten Werk seines
Priestertums bei, bei der Konsekration, wenngleich er auch ohne
dieses giiltig die heilige Messe feiern kann?!). Das Volk aber braucht
den Priester, wenn es das iibernatiirliche Leben erhalten und
betiitigen soll?2). Zwischen Volk und Priester besteht eine Art
,.briutlicher Verbindung®, wie sie zwischen dem Logos und Maria,
Christus und der ,briutlichen Gottesmutter”, dem neuen Adam
und der neuen Eva besteht. In einer Zeit, in der die Gegner des
Glaubens alles versuchen, eine Kluft zwischen Priester und Volk
aufzureiBen, weil sie wohl wissen, daB die Verbindung der beiden
Leben erzeugt, miiBte versucht werden, aus der marianischen
Schau dieses Band um so enger zu kniipfen.

Das gldubige Volk miite sich am Bild Mariens seiner Mit-
verantwortlichkeit fiir den Priester und sein Werk bewufit werden
und aus diesem BewuBtsein sein Fiat sprechen. In dieser Schau
sollte in den Gliubigen der Sinn fiir die Kirchenbeitrige, der Sinn
fiir Kinder und fiir Priester- und Ordensberufe geweckt werden.
Wenn das Volk marianisch denkt und empfindet, warum sollten
* jhm seine als driickend empfundenen Pflichten nicht auch
marianisch gedeutet und damit auch tief im christlichen Glauben

19) Ahnlich hat Maria auf der Hochzeit zu Kana Wasser fiir den Wein beschaffen
lassen, die Materie fiir das erste Wunder dargeboten. Fine Reihe von Exegeten fand
in dem wunderbaren Wein auf der Hochzeit den eucharistischen Wein angedeutet.
Diese Ansicht ist exegetisch nicht zu halten (vgl. R. Schnackenburg, Das erste
Wunder Jesu [Freiburg 1951] 14 £.); fiir die Auffassung der Stellung Mariens zur
Eucharistie wire sie nicht ohne Interesse.

20)  Mirae caritatis* = HLK 166; ausfiihrlich dargestellt bei J. Betz, Die
FEucharistie in der Zeit der griechischen Viter I/1 (Freiburg 1955) 260—346. Uber
Maria und Eucharistie vgl. G. Séll, a. a. 0. 120—122.

21) Vel ,,Mediator Dei* = HLK 287—289.

22) Vgl. Pius XL, ,,Ad catholici sacerdotii* = HLK 1226.
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fundiert werden ? Die wissenschaftlichen, ethischen und juridischen
Begriindungen sind bei weitem nicht immer die Begriindungen,
die auch die stirkste Motivkraft zum Handeln haben.

Predigtthemen: 4. Menschwerdung und Weihe Christi, des Hohenpriesters;
der Priester als Mittler; Maria ,,Mittlerin zum Mittler* (GR 115). — 5. Das Fiat Mariens
zu Christus, das Fiat des gliubigen Volkes bei der Priesterweihe; das Aufgebot der
Weihekandidaten und sein Sinn. — 6. Ehrfurcht vor dem Priestertum bei Maria und
beim glaubigen Volk. Vgl. Apg 1, 12 ff. — 7. Der Priestersamstag. Der Dienst Mariens
fir die Menschheit durch ihr Fiat zum Hohenpriester Christus. Sie reicht Christus
als Priester Simeon und den Magiern dar (Lk 2,25; Mt 2, 1—12); Enzyklika »Mystici
corporis® (SchluBwort) = GR 160; HLK 845. — 8. Die katholische Familie als Milieu
fir den Priesterberuf; marianisches Miliew. — 9. GroBherzige Hingabe der Séhne
durch christliche Familien fiir das Priestertum. — 10. Der Beitrag des christlichen
Volkes fiir den Priester und sein Werk im Geist Mariens. Hilfe fiir die Seminarien
aus diesem Geist. — 11. Kirchenbeitriige in marianischer Schau. — 12. LaBt das
gute Einvernchmen zwischen Priester und Volk nicht zerstéren! Gefahren! Das
Ideal ist die Verbindung zwischen Christus und Maria.

Das Opfer

1. Von Jesu Tod wird sowohl in Herrenworten wie in Siitzen
der apostolischen Verkiindigung durch die Beziehungswérter ,,fiir®
und ,,wegen“ Heilsbedeutung ausgesagt. Christi Heilstod wird
als ,,Losegeld* (Mk 10, 45), ,,Siithne® (Hebr 2, 17; Rém 3, 25) und
als ,.Opfer” (1 Kor 5, 7; Eph 5, 2; 1 Petr 1, 19) gedacht®?). Die
Heilswirkung dieses Todes ist Erlésung von der Siinde, vom
Gesetz, vom Tod, von den Michten der Finsternis und Bewirkung
der Heilsgiiter, wie Heil, Heiligung, Reinigung, Versohnung,
Friede, Gerechtigkeit und Leben. Dariiber sprechen die neu-
testamentlichen Schriften klar und oft24).

DaBl Maria an der Menschwerdung Anteil genommen hat, dar-
iiber spricht die Schrift ausdriicklich. Maria hat das Fiat ge-
sprochen. Hat Maria auch am Erlosungstod Jesu aktiv Anteil
genommen ? Die Passion Mariens beginnt irgendwie schon mit der
Mutterschaft. Sie zieht sich besonders stark durch die Kindheits-
geschichte bei Matthius; sie fehlt aber auch nicht in der lichteren
und froheren Kindheitsgeschichte des Lukas. In dieser steht das
Wort Simeons vom Schwert, das ihre Seele durchbohren wird
(Lk 2, 35). Johannes allein berichtet, da} Maria unter dem Kreuz
des Herrn stand, daf} Jesus in einem der letzten Worte sie ansprach
und fiir sie sorgte (Joh 19, 25—27). Maria hat die ,,passio® Christi
als ,,briutliche Gottesmutter* — in der ganzen Tiefe dieses Wortes
— durch ihre ,compassio“ mitgelitten. Hat diese ,,compassio®
Mariens auch heilsgeschichtliche Bedeutung? LiBt Johannes in
seiner Darstellung dieser Szene solches erkennen ? In der Antwort

- auf diese Frage geht die katholische Auslegung verschiedene Wege.

*8) K. H. Schelkle, Die Passion Jesu in der Verkiindigung des Neuen Testaments
(Heidelberg 1949) 131—149,
*) K. H. Schelkle, a. a. 0. 150—177.
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Die eine Richtung sieht in der Begebenheit, die Johannes be-
richtet, nur eine ,private® Vorsorge des sterbenden Sohnes fiir
seine allein zuriickgebliebene Mutter; die andere Richtung sieht,
gedringt von der Darstellung des Johannes, noch einen tieferen
Sinn ausgedriickt als den, der unmittelbar ausgedriickt erscheint.
Nach dieser Auffassung steht Maria als ,neue Eva“ unter dem
Kreuz, als die Mutter der Erlésten, als Stammutter eines neuen
Geschlechtes, der Gotteskinder®). Letztlich kénnte die Streitfrage
konzentriert werden auf die Anrede ,,Frau“. Ist dieses Wort nur
ehrende Anrede, konventioneller Titel?®) — oder ein Titel, der
Maria mit Riicksicht auf Gen 3, 15 (,,Feindschaft will ich setzen
zwischen dir und der Frau“) gegeben wird??)? Wenn das letzte
der Fall ist, dann steht Maria als die Mutter des Schlangenzertreters
unter dem Kreuz; dann ist durch diesen Ausdruck der Tod als
Erlésungstod und als Sieg gedeutet und Mariens heilsgeschicht-
liche GroBle gezeichnet; dann hat auch ihre ,,compassio® Heils-
bedeutung?®®). Ein zwingender, allseitig gesicherter Schriftbeweis
fir die ,,Miterlosung* Mariens im Sinn einer ,,aktiven, unmittel-
baren Anteilnahme“ kann allerdings nicht erbracht werden.

Der Glaube der Kirche sieht seit éltester Zeit (Justin, Irenius,
Tertullian) in Maria die ,,recapitulatio® (,recirculatio“) der ersten
Frau, die neue Eva, die ,socia®* des neuen Adam Christus. Als
solche steht sie unter dem Kreuz; in dieser heilsgeschichtlichen
Rolle leidet sie mit Christus. Als solche spricht sie, wenn es auch
nicht ausdriicklich iiberliefert ist, zum Erlosungstod Christi, der
auch fiir sie ein Sterben ist, wenigstens innerlich ihr Fiat,
dem Gott wegen des Todes Christi und in der Verbindung mit
ihm Heilswirkung gegeben hat. Aus diesem Boden ist das Wort
»Corredemptrix* gewachsen. Die marianischen Weltrundschreiben
der Pipste in den letzten hundert Jahren geben iiber diese Gedan-
ken reichlich Aufschlufl. ,Die liebe Jungfrau und Gottesmutter

%) Vgl. P. Gichter, Maria im FErdenleben (Innsbruck 1953) 222—226:
F. M. Braun, La mére des Fidéles (1954) 82—96; kurze Zusammenfassung bei
A. Stoger, Die Mutter meines Herrn (Miinchen 1954) 175—182.

26) J. Michl, Bemerkungen zu Joh 2, 4 (Bibl 36 [1955] 499).

#7) Vgl. die in Anm. %) angefithrten Autoren. Das letzte Wort iiber den Sinn
der Anrede ist noch nicht gesprochen; J. Michl gesteht: ,,Die Anrede Jesu an seine
Mutter mufl selbstverstiindlich noch genau untersucht werden® (499). Die Exegese
der ganzen Stelle hiingt natiirlich nicht allein von der Entscheidung dieser Frage ab.

*8) Eine kurze Zusammenfassung der Frage der Miterlosung gibt A. Mitterer,
a. a. 0. 167: ,,Ihr Anteil am Kreuzestod des Herrn ist ebenso unbestreithar. Vor allem
war sie allein wie Christus wegen der Unbefleckten Empfiingnis in der Lage, schuldlos,
das heilt, nicht fiir eigene Siinden (seien sie personliche oder ererbte) zu leiden. Im
Gegenteil, sie hiitte wie er infolge der Siindelosigkeit und Gnadenfiille auf das para-
diesische Vorrecht der Leidenslosigkeit Anspruch gehabt. Wenn sie darauf verzichten
muBte, so war es offensichtlich wegen ihrer besonderen Sendung, mit Christus wegen
uns Menschen und wegen unseres Heiles zu leiden. Ihr Leiden hatte also einen gewissen
stellvertretenden Charakter . . . Sie war vom Geist zu ihrem Fiat getrieben wie er
zu seinem. Beide finden auf Golgotha ihre schwerste Erfiillung.*
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hat uns Jesus,den Erléser, geboren, genihrt, am Kreuz als Opfer
dargebracht; durch ihre geheimnisvolle Verbindung, durch Christus
und durch dessen ganz einzigartige Gnade wurde und heilit sie
im frommen Sprachgebrauch ,Vermittlerin unserer Versohnung
mit Gott‘. Christus, der einzige Mittler zwischen Gott und den
Menschen, hat sich seine Mutter an die Seite geholt als Fiirsprecherin
der Siinder, als Verwalterin und Vermittlerin der Gnade®
(Pius XI.)29).

Der Kreuzestod Christi wurde schon im Neuen Testament
und durch Christus selbst als Selbsthingabe im Opfer, als Siihn-
opfer und als Bundesopfer gedeutet®’). Das Kreuzesopfer wird
durch das heilige MeBopfer vergegenwirtigt. Die Kirche fiihrt
getreu dem von ihrem Stifter erhaltenen Auftrag das Priesteramt
Jesu Christi in erster Linie am Altar weiter, wo das Kreuzesopfer
stindig dargebracht und erneuert wird, wobei einzig die Art der
Darbringung verschieden ist. Wie neben dem Hohenpriester
Christus Maria beim Kreuz mitopfert, so steht neben dem Priester
am Altar die gliubige Gemeinde und opfert mit ihm; denn der
Priester tritt an den Altar als Stellvertreter Christi, niedriger als
Christus stehend, aber hoher als das Volk. Das Volk aber, das
unter keiner Riicksicht die Person des gottlichen Erlosers darstellt,
noch Mittler zwischen sich selbst und Gott ist, kann in keiner
Weise priesterliche Rechte genieflen. Das alles ist durch den
Glauben sicher; daneben aber gilt, daB3 auch die Gldubigen, jedoch
in anderer Weise, die gottliche Opfergabe darbringen. Die ganze
Kirche stimmt in die von Christus vollzogene Darbringung ein
und opfert mit ihm zugleich. Die Riten und Gebete des eucharisti-
schen Opfers bringen zum Ausdruck, daBl die Darbringung des
Opfers durch den Priester zusammen mit dem Volk geschieht??).

2. Das christliche Volk opfert mit dem Priester und durch ihn
mit Christus, wenn es im Geist und in der Haltung Mariens beim
heiligen Opfer zugegen ist. Maria stand mit den Getreuen Christi
unter dem Kreuz; sie war zugegen (Joh 19, 25). ,,Sie hatte sich
hingestellt und blieb stehen® (Plusquamperfekt). Als Jesus zu
Maria und Johannes sprach, muBlten diese ganz nahe beim Kreuz
gestanden sein, was wahrscheinlich nicht ohne grofie Geduld zu
erreichen war®?). Wie hiitte es Maria ertragen konnen, bei Jesu
Sterben nicht zugegen zu sein, wenn es die Verhiltnisse nur

29) ,,Miserentissimus Redemptor* = HLK 147; vgl. GR 144,

30) K. H. Schelkle, a, a. 0. 149,

31) ,Mediator Dei“* = HLK 281.

32) J. Blinzler, Der ProzeB Jesu (Regensburg 1955) 184: ,Die Annahme liegt
nahe, daf} diese Personen zuniichst von ferne dem furchtbaren Schauspiel zusahen, spiiter
aber ans Kreuz herantraten; die Soldaten hatten keine Veranlassung, dieser kleinen
Gruppe von Angehorigen das Herantreten zu verwehren, als die Kreuzigung voll-
zogen war und der Tod bevorstand.”
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irgendwie erlaubten ? Aus dieser marianischen Haltung gesehen,
wird das Gegenwirtigsein der Gliubigen bei der heiligen Messe’
zu einem inneren Bediirfnis.

Maria war beim Kreuzesopfer als ,,neue Eva* und als ,,socia®
Christi zugegen. Da ist doch nur denkbar, dal} sie sich dessen
bewullt war, was geschah. Sie iiberlegte auch da alles in ihrem
Herzen. Leo XIII. sagt, sie wire bei jenen Erlosungsgeheimnissen
nicht blo duflerlich zugegen gewesen, sondern sie habe auch bei
ihnen mitgewirkt33). Die Kirche will, dafl die Gldubigen die heilige
Messe verstindig mitfeiern und das Wesen dessen erfassen, was
in der Liturgie geschieht®?).

Maria hat mit dem Hohenpriester Christus mitgewirkt. Er
opfert sich, und sie opfert Christus dem himmlischen Vater auf.
»In ihrer Anwesenheit und vor ihren Augen sollte jenes gottliche
Opfer vollbracht werden, fiir das sie in hochherziger, selbstloser
Weise das Opferlamm selber an ihrer Brust genihrt hatte. Thren
eigenen Sohn hat sie freiwillig der gottlichen Gerechtigkeit dar-
geboten“ (Leo XIII.)%). ,Sie hat ihn als Opfer dargebracht®
(Pius X1.)%6) In dhnlicher Weise beteiligen sich auch die Glaubigen
am eucharistischen Opfer. Sie kionnen bei der Teilnahme der
heiligen Feier ihre Gebete mit denen des Priesters abwechselnd
sprechen; sie konnen den Dienern des Altars Brot und Wein
bringen, damit sie zum Leib und Blut Christi werden; sie kénnen
Almosen geben, damit der Priester das gottliche Opfer fiir sie
darbringe. Sie kénnen aber auch an der Opferdarbringung im
strengen Sinn auf ihre Art teilnehmen, und dies in zweifacher
Hinsicht: sie bringen das Opfer dar, nicht nur durch die Hinde
des Priesters, sondern gewissermaflen zusammen mit ihm; durch
diese Teilnahme wird auch die Darbringung des Volkes in den
liturgischen Akt selbst einbezogen®).

Der Hohepriester Christus hat sich am Kreuz selbst geopfert.
Er war zugleich Priester und Opfergabe; denn er brachte am
Kreuz .sein eigenes Blut*“ (Hebr 9, 12—14), seinen ,,Leib* (vgl.
Hebr 10, 5—10), ,.sich selbst* (Hebr 9, 14. 26) dar3®). Maria opfert

Christus, der die Opfergabe fiir die Menschheit ist; sie opfert mit

diesem Opfer auch das Kostbarste, das sie besitzt — sie opfert
als die ,,bridutliche Gottesmutter®?®) ihr alles, den Gottmenschen,
1) GR 135.

3%) Die Erneuerung der Liturgie in der gegenwiirtizen Kirche geht darauf aus,
daB die Glidubigen (und auch der Klerus) im Gottesdienst der Kirche das Wesentliche
erfassen und mit innerem Verstindnis aktiv (nicht bloB als Zuhorer und Zuschauer)
sich beteiligen. Vgl. diese Zeitschrift 104 (1956) 5—21.

35) GR 88; vgl. 143.

36) HLK 147; vgl. auch 845.

37) ,Mystici corporis® = HLK 284 f.

38) Vel. diese Zeitschrift 101 (1953) 97.

39) In diesem Ausdruck Scheebens wird in einer kurzen Formel der unendliche
Reichtum der Beziehungen Mariens zu Jesus zusammengefalit.
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der ihr Sohn ist. Maria stirbt zwar in dieser Opferhingabe nicht
den leiblichen Tod, aber die kirchliche Frémmigkeit spricht von
einem mystischen Tod, den sie auf Golgatha auf sich genommen
hat. Sie ,,hat ihren eigenen Sohn freiwillig der gottlichen Gerechtig-
‘keit dargeboten und starb, vom Schwert der Schmerzen durch-
bohrt, geistigerweise (corde) mit ihm, damit sie, ergriffen vom
Ubermal der Liebe zu uns, von neuem Kinder empfange®
(Leo XIIL.)%%). Das Mitopfern in der heiligen Messe mit dem
Priester, der den Hohenpriester Christus vertritt, verlangt auch
von den Glaubigen das persénliche Opfer. ,,Damit jene Darbringung,
durch welche die Glidubigen in diesem Opfer die gottliche Opfer-
gabe dem himmlischen Vater darbringen, ihre volle Wirkung
erziele, miissen sie sich selbst als Opfergabe darbringen (Rém
12, 1 f.). Im Geist der heiligen Liturgie sollen sie sich auf das
innigste dem Hohenpriester und seinem Diener auf Erden in
besonderer Weise anschliefen, wenn die Wandlung der gottlichen
Opfergabe geschieht; sie sollen diese mit ihm aufopfern, wenn die
feierlichen Worte gesprochen werden: ,Durch Ihn und mit Thm
und in Thm wird Dir Gott, Allmichtiger Vater, in der Einheit des
Heiligen Geistes, alle Ehre und Verherrlichung durch alle Ewigkeit®,
worauf das Volk antwortet: ,Amen‘. Die Gliubigen sollen nicht
vergessen, sich selbst und ihre Sorgen, Leiden und Angste, ihr
Elend und ihre Néte zugleich mit dem ans Kreuz geschlagenen
gottlichen Haupt aufzuopfern” (Pius XII.)4),

Der Hohepriester Christus bringt sich selbst unbefleckt durch
den ewigen Geist Gott dar (Hebr 9, 14). Der ,.ewige Geist®, Gottes
Geist ist die Opferflamme, in der das Opfer auf Golgatha ver-
brennt. Es gibt kein Opfer, das in solcher Glut und mit solcher
Freude und liebender Hingabe dargebracht wurde, wie das Opfer
Christi; denn es wurde mit gottlicher Liebe dargebracht??). Von
der Opferglut war auch das Herz Mariens erfiillt, als sie unter
dem Kreuz stand. Das ,,Immaculatum cor® Mariens war in dieser
Opferhingabe auf das innigste mit dem Herzen Jesu verbunden.
»Maria hat, frei von jeder personlichen oder erblichen Verschuldung
und immer mit ihrem Sohne auf das innigste verbunden, ihn auf
Golgatha zusammen mit dem ginzlichen Opfer ihrer Mutter-
rechte und ihrer Mutterliecbe dem ewigen Vater dargebracht als
neue Eva fiir alle Kinder Adams, die durch dessen traurigen Fall
entstellt waren“ (Pius XII.)*3). Dies tat sie ,keineswegs wie
benommen von dem Entsetzlichen, das sie schauen muBte, sondern
sie empfand sogar noch Freude“ (Pius X.)%). Christi Liebe ergreift
als Gnade Maria; er macht sie als Erléste eins mit sich und als

) GR 88; vgl. auch 143, 170.

41)  Mediator Dei“ = HLK 249,

42) Vgl. diese Zeitschrift 101 (1953) 99.

43) ,Mystici corporis* = HLK 845; GR 170.
) GR 132.
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Miterloserin auch ihrem Tun nach sich einzigartig #hnlich. ,,Die
transzendente ewige Liebe Gottes verbindet sich in der Liebe Jesu
Christi (versinnbildet im Herzen Jesu) und seiner heiligsten
Mutter, die ihm in heiligem Liebesaustausch unsere Natur gegeben
hat, damit wir der seinen teilhaftiz wiirden (Herz Marid), mit
unseren Herzen zu der groflen Liebesgemeinschaft seines Leibes,
der die Kirche ist*“4%). ,,Der ganze Aufbau der Liturgie zielt darauf
hin, dal unsere Seele durch das Geheimnis des Kreuzes das Bild
des gottlichen Erlosers in sich ausprige gemiB dem Wort des
Apostels: Mit Christus bin ich gekreuzigt, ich lebe, doch nicht
mehr ich — Christus lebt in mir (Gal 2, 19 f.). So werden wir
gleichsam eine einzige Opfergabe mit Christus zur Ehre des ewigen
Vaters® (Pius XI1.) %6). Die Gliubigen miissen immer mehr trachten,
mit dem ,,cor immaculatum® ihrer Mutter zu opfern?’).

3. In den eucharistischen Wandlungsworten ist das Opfer vor
allem als Siihnopfer und Bundesopfer dargestellt; denn in ihnen
klingen Is 53 und Ex 24, 8 an. Die Apostolischen Briefe und
besonders der Hebrierbrief haben die Idee: das neutestamentliche
Opfer ist Bundesopfer, Siihn- und Versshnungsopfer, ausfiihrlich
entfaltet und erwiesen®®). In den eucharistischen Worten hat
Jesus selbst seinen Tod durch die beiden angefiihrten Schrift-
texte gedeutet.

Der Hohepriester Christus hat sein Opfer als Siihn- und Ver-
s6hnungsopfer dargebracht ,zur Vergebung der Siinden“. Er trat
dabei stellvertretend fiir die Menschen ein (Hebr 7, 1—10, 18).
»Schon damals, da Maria sich als Magd des Herrn zum Beruf
einer Mutter anbot oder als sie sich im Tempel mit ihrem Sohn
zusammen zum Opfer weihte, wurde ihr auf Grund dieser dop-
pelten Handlung das gleiche Los wie ihm zuteil, nimlich auf
schmerzvolle Weise fiir die Menschheit Sithne zu leisten®.
(Leo XIII.)#%). ,,Auch das gesamte christliche Volk, vom Apostel-
fiirsten mit Recht bezeichnet als ,auserlesenes Geschlecht und
konigliches Priestertum® (1 Petr 2, 9), muB fiir sich und die ganze
Menschheit der Siinden wegen Opfer bringen . . .; mit dem hehren
eucharistischen Opfer soll sich das Opfern der Priester und das
der anderen Christgldubigen verbinden® (Pius X1I.) ).

45) E. Zeitler, a. a. 0. 117.

48) ,Mediator Dei“ = HLK 293.

47) ,Mediator Dei“ = HLK 291. Vgl. die drei groBen priesterlichen Gestalten
im Kanon nach der Wandlung: Abel (den Schuldlosen), Abraham (den Gehorsamen)
und Melchisedech (den GroBmiitigen und Selbstlosen) mit Maria Immaculata, Ancilla,
Virgo.

%) H. K. Schelkle, a. a. 0. 149; A. Stéger, Brot des Lebens (Miinchen 1955)
127—142.

%) GR 88; vgl. 170, 115.

80) ,Miserentissimus Redemptor® = HLK 131.
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Der Hohepriester Christus hat sich als Opfer des Neuen Bundes
(Jer 31, 31—34) dargebracht. Christi Opferblut ist Blut, durch
das der Neue Bund geschlossen wird. Der Bund schlieBt Gott
und die Glidubigen zusammen und vereinigt die Glidubigen unter-
einander zum neuen Gottesvolk. Der Opfertod des Herrn ist der
Beginn einer neuen Heilsordnung fiir die Welt. Dieser Neue Bund
gibt im erhéhten Maf3, was der Alte Bund (Sinaibund) verhieB:
»irieden” (,schalom®, Heil, Wiederherstellung aller géttlichen
Ordnung). Maria hilft als ,socia® des Hohenpriesters mit, daf der
»lriede”. geschenkt werde. Sie wird in der Stunde des Opfers
Christi ,,die Mutter aller Gliubigen*; die Menschen werden mit
Gott versohnt und untereinander zu einer groBen Gottesfamilie
zusammengeschlossen. Das Kreuzesopfer ist die Geburtsstunde
der Kirche, des mystischen Leibes Christi, in dem die Gliubigen
miteinander verbunden, unter das eine Haupt Christi, des Gott-
menschen, gestellt werden®!). Das Fiat Mariens, das die Menschheit
und Gottheit verbunden hat, setzt sich beim Kreuz fort und
hilft mit, die neue Heilsordnung des ,,Friedens® herbeizufiihren5?).
Die Glaubigen, die das heilige Opfer mit dem Priester vollzichen,
beteiligen sich so an der Erneuerung und Vergegenwiirtigung der
neutestamentlichen Heilsordnung, deren Frucht der Friede ist.
Durch das Opfer Christi 6ffnet sich das innergottliche Lebens- und
Liebesgeheimnis fiir die Geschopfe, die sich der Gnade erschlieen.
Die ganze in der Kirche zusammengefaBte Menschheit erscheint
als ein Leib, in dem sich die ,,ewige Liebe“ verkorpert. Die heilige
Messe ist der Lebensquell der Kirches3).

Predigtthemen: 13. Maria unter dem Kreuz; Joh 19, 25—27 im sensus obvius,
im dogmatischen Vollsinn. M. J. Lagrange, Evangile selon S. Jean (Paris 1927) 194 f.:
»Unsere Frommigkeit gegen Maria sieht auch in ihrer Gegenwart am FuBe des Kreuzes
cin Anzeichen ihrer Stellung in unserer Erlésung. Sie litt mit dem Leiden ihres Sohnes
mit; aber so wie ihr Sohn litt, fiir unsere Siinden; sie duldete mit ihm, sie opferte
mit ihm, ohne zu seinen unendlichen Verdiensten etwas hinzuzufiigen, aber doch die
ihren mit ihnen verbindend, und so vereinigte sie sich innigst mit dem Werk dessen,
den sie der Welt gegeben hatte, dal} er sie erlose; sie nahm nicht weniger am Werk
seines Todes teil als an seiner Geburt.* — 14. Maria, die ,,Frau®, die neue Eva. —
15. Kreuzesopfer und heilige Messe: ihr Verhiltnis zueinander, Maria und die Kirche
unter dem Kreuz. — 16. Die aktive Teilnahme am heiligen MeBopfer, kirperliche
und geistige Gegenwart. — 17, Christus zum Opfer darbringen. — 18. Das persénliche
Opfer: mit Christus sich und das Seine opfern. ,Jch will den Seelen die Mittel an-
geben, mit denen ich so viel Erfolg hatte. Ich werde ihnen sagen, dal hienieden nur
eines vonnoten ist: Jesus die Blumen der kleinen Opfer zu streuen und ihn durch
Liebeserweise zu gewinnen. So habe ich ihn gewonnen,und deshalb werde ich so gut
von ihm aufgenommen® (Theresia vom Kinde Jesu, Geschichte einer Seele; Kreuz-
ringbiicherei, Trier 0. J., 205). — 19. Die Opferglut der Liebe im Herzen, das Herz

1) Fiir Paulus driickt sich das Friedenswerk Christi besonders in der Kirche
aus Juden und Heiden aus (Eph 2, 11—22).

%) Vgl. die vielen Texte iiber Mariens Friedensvermittlung bei GR (Index
»Erieden®).

%) Vgl. 1 Kor 10, 17; E. Zeitler, a. a. 0. 116; A. Stéger, Brot des Lebens
(1955) 191 ff.
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Jesu und Herz Mariii, ihre Verbundenheit. — 20. Siihneopfer. — 21. Bundesopfer;
vgl. Ex 24, 3—11 und unsere MeBliturgie: Vorlesung des Bundesgesetzes = Lesungen;
Blutbesprengung = Wandlung; Opfermahl = Kommunion.

Der erhéhte Hohepriester

1. Der Hebrierbrief sieht vor allem den Hohenpriester Christus
in seiner Erhohung, ,,den groflen Hohenpriester”, der durch die
Himmel hindurchgeschritten ist, Jesus, den Sohn Gottes™ (4, 14).
Die Proklamation zum ,Hohenpriester nach der Ordnung des
Melchisedech®, zum ewigen, koniglichen, verklirten Priester hat
Christus durch sein gehorsam iibernommenes Leiden erreicht. Als
erhéhter Hoherpriester teilt er die Erlosungsfriichte der Mensch-
heit zu, bis er alle Auserwihlten in seinem mystischen Leib ge-
sammelt hat und das All seinem Vater zu Fiilen legt, damit Gott
»alles in allem® sei (1 Kor 15, 28). Dann verherrlicht ,,das ge-
schlachtete Lamm“ mit seinen Auserwihlten Gott durch die
Ewigkeit.

,,Die erhabene Gottesmutter, die mit Jesus Christus von aller
Ewigkeit her durch eines und dasselbe Dekret der Vorherbe-
stimmung in geheimnisvoller Weise verbunden war, sie, die
unbefleckt war in ihrer Empfingnis, die in ihrer Gottesmutter-
schaft unversehrte Jungfrau blieb, sie, die hochherzige Gehilfin
des gottlichen Erlosers, der iiber die Siinde und ihre Folgen den
vollen Sieg errungen hat: sie erhielt als herrliche Krone aller
ihrer Ehrenvorziige, da@} sie von der Verwesung im Grab verschont
blieb und wie ihr Sohn nach dem Sieg iiber den Tod mit Leib und
Seele in die Herrlichkeit des Himmels aufgenommen wurde, um
dort zur Rechten ihres Sohnes, des unsterblichen Koénigs der
Ewigkeit, als Konigin zu erstrahlen® (Pius XII.)54). Das Priester-
tum Christi ist ohne den Leib nicht zu denken. ,,Einen Leib hast
Du mir bereitet; mit diesen Worten tritt nach dem Hebrierbrief
der Logos in die Welt ein und beginnt sein priesterliches Wirken;
mit dem Leib wurde das Opfer, die hchste priesterliche Funktion,
vollzogen; als ,geschlachtetes Lamm* (Apk 5, 6 usw.) vollzieht
Christus sein ewiges Priestertum. Maria, ,,die heiligste Gottes-
gebédrerin hat dem eingeborenen Sohn Gottes, der mit mensch-
lichen Gliedern geboren werden sollte, die Materie ikres Fleisches
geboten, um aus demselben die Opfergabe zu bereiten fiir das
Heil der Menschen; sie hat auch das Amt iibernommen, dieses
Opferlamm zu hiiten und zu ernihren, ja es zu seiner Zeit zum
Opferaltar hinzugeleiten. So bestand zwischen dem Sohn und der
Mutter eine ununterbrochene Gemeinschaft im Leben und Leiden®
~ (Pius X.)%%). Thr Fiat war an der Menschwerdung und damit an
der Weihe zum Priestertum Christi beteiligt; dieses Fiat betitigte
sie mit Christus auch am Kreuze. ,,Sie, die einst Gehilfin am

51) GR 198.
5) GR 143.
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Geheimnis der Erlosung des Menschengeschlechtes war, sollte
nun auch zur Ausspenderin aller Gnaden werden, die sich aus
diesem Geheimnis iiber die Zeiten hin ergieflen (Leo XIII.)38),
Maria ist zur Rechten des koniglichen Hohenpriesters, mit Leib
und Seele in den Himmel aufgenommen, Kénigin®?) und Ver-
walterin und Ausspenderin aller Gnadenschitze, die Christus
durch seinen Tod und sein Blut erkaufte, die ,,vornehmste Mit-
wirkerin in der Gnadenverteilung® (Pius X.)58).

Die Gliubigen werden vom Apostel Petrus als ,kénigliches
Priestertum® (1 Petr 2, 9)%°) bezeichnet. Sie nehmen durch ihr
allgemeines Priestertum auch an dem Hohenpriestertum ihres
Hauptes teil; sie haben eine dhnliche Funktion gegeniiber dem
Amtspriester, wie sie Maria in der Gemeinschaft mit dem Hohen-
priester ausiibt. Wie Mariens Anteilnahme an der Herrlichkeit
des koniglichen Hohenpriesters aus ihrem Mitwirken am Geheimnis
der FErlosung der Menschheit sich herleitet, so empfingt das
glaubige Volk Wiirde und Sendung zum Mitwirken mit dem
Priestertum der Kirche aus der heiligen Messe. Die heilige Messe .
ist Realgedichtnis des Kreuzesopfers, zugleich aber auch Real-
Typus des ,himmlischen Opfers®, der ewigen Himmelsliturgie,
freilich nicht - Anamnese allein, auch nicht Typus allein; denn
die Eucharistie ist der wahre Leib und das wahre Blut Jesu Christi.
Die Gliubigen, die an der heiligen Messe teilnehmen, fungieren
als solche, die der Erlésung noch bediirfen, und als solche, die
schon erlost sind. Darin spiegelt sich die Situation des Christen,
der zwischen zwei Welten lebt. Alle Heiligung der Welt geht von
dem Altar Christi aus. Die subjektive Aneignung der Erlosungs-
friichte gipfelt im Mitvollzug des Zentralaktes der Welterlgsung,
im Vollzug des heiligen MeBopfers. ,,In ihm bringt die Kirche
unaufhorlich das Opfer des Hauptes als das Opfer seiner Glieder
dar, nicht um die Wirksamkeit des keiner objektiven Erginzung
fahigen Kreuzesopfers zu steigern, sondern um es zu vergegen-
wirtigen und sich seine erlosende Kraft subjektiv anzueignen®?).
Der gemeinsame Vollzug des Zentralaktes der Welterlosung durch
Haupt und Glieder im heiligen MeBopfer, aus dem die Sakramente,
die Sakramentalien und das liturgische Beten der Kirche ihre

56) GR 100; vgl. 143.

57) Auch das Konigtum Mariens wird durch die besondere Rolle erklirt, die
sie nach dem Willen Gottes am Werk unseres ewigen Heils spielte. Pius XII, sagt in
der Enzyklika ,,Ad Coeli Reginam*: ,,Wie Christus, da er uns erkauft hat, unser
Herr und Kénig auf Grund besonderen Vorrechtes ist, so ist die Allerseligste Jungfrau
gleichfalls unsere Konigin und Herrin auf Grund der einzigartigen Weise, in der sie
zu unserer Erlosung half, sie gab ihrem Sohn das Leben, opferte ihn freiwillig fiir
uns und wiinschte, erflehte und wirkte unser Heil in besonderer Weise* (Orbis Catholi-
cus, Herder Korrespondenz 8 [1954] 117).

58) GR 143 f. :

59) Vgl. A. Stdger, Bauleute Gottes (Miinchen 1954) 84—90.

80) E. Zeitler, a. a. 0. 89.
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erlosende Kraft haben, ist der Quell des miterlosenden Tuns der
Glieder. Auch das Kreuzesopfer stand nicht allein im Erlésungs-
werk Christi, sondern war der Héhepunkt seines priesterlichen
Wirkens auf Erden und der Quell seines priesterlichen Wirkens
vom Himmel aus. Alle mit dem erlésenden Haupt verbundenen
Glieder wirken durch ihr ‘ganzes personliches Leben zur Voll-
endung der Welterlésung mit, insofern es von der Gnade Christi
getragen ist. Je mehr ein Glied dem Haupt dhnlich wird, desto
mehr nimmt es, gleich Maria, am Geheimnis des Kreuzes teil,
durch das die Erlésung vollzogen wird.

2. Der Hohepriester Christus teilt vom Himmel her die gott-
lichen Gnaden aus (sacerdos = sacra dans), er versohnt die Welt
mit Gott (pontifex = der Sithneschaffende), er bringt die Gebete
des Volkes dar, er heiligct die Menschen und weiht sie Gott zur
Verherrlichung®!).

Christus gibt der Welt die Erlosungsfriichte: vor allem die
VerheiBung des Vaters, den Heiligen Geist, die Kirche, das Ur-
sakrament, das heilige MeBopfer und die Sakramente, die Gabe
des iibernatiirlichen Lebens, sich selbst in der Eucharistie und
mystischen Gemeinschaft mit sich, Anteil an seiner Gottessohn-
schaft. ,,Aus seiner Fiille haben wir alle empfangen, Gnade, um
Gnade* (Joh 1, 16). Die Sakramente bringen die Gnade ex opere
operato hervor, also nicht durch die fiirsprechende Mittlerschaft
Mariens. Thre Gnadenvermittlung bereitet in uns aber den guten
Boden, auf dem sich die Sakramente entfalten kénnen®?). Beson-
ders wird von Mariens Gnadenvermittlung die ,,Erkenntnis Jesu*
erwartet. Christus ist durch sie in die Welt gekommen und hat
uns Macht gegeben, Kinder Gottes zu werden; damit steht es im
schonsten Einklang, dafl immerfort die Welt durch Maria Christus
erkennt. ,,Es gibt keinen besseren und sichereren Weg zur Erkennt-
nis und Liebe Christi als Maria® (Pius X.)®). ,,Man hat mit Recht
darauf aufmerksam gemacht, daB zur Erlangung und Ausgestaltung
des Heilsglaubens jene Titigkeit entscheidend war, die den
Urheber des Glaubens geboren hatte; wegen dieses Glaubens wurde
Maria als selig begriift: ,Niemand, o Heiligste, wird mit der
Erkenntnis Gottes erfiillt als durch dich; niemand gelangt zum
Heil als durch dich, o Gottesgebiirerin; niemand erhilt Gnade aus
Barmbherzigkeit als durch dich® (Leo XIIIL.)%). Die Glaubigen
konnen zwar das Sakrament der Taufe und das Sakrament der
Ehe spenden, die Spendung der iibrigen Sakramente ist dem

81) 5. Theol. 3,22, 1.

82) M. Premm, Katholische Glaubenskunde II (Wien 1952) 398: ,,Mariens
Fiirbitte beschriinkt sich dabei (bei den Sakramenten) auf die aktuelle Gnade, die
uns fiir den fruchtbaren Empfang der Sakramente disponiert®.

$3) GR 133.

64) GR 101, vgl. 102, 116, 140.

Theol.-prakt, Quartalschrift" I1. 1956 9
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Amtspriestertum der Kirche anvertraut. Aber die Glidubigen haben
die grofle Aufgabe, den Boden fiir die Sakramente zu bereiten. Sie
sind berufen, den Glauben an Christus in die Welt zu tragen.
Ahnlich wie Maria und unter ihrem Beistand soll das glédubige
Volk mithelfen, den Christus des Glaubens der Welt zu bringen,
zeigen, wie der Glaube in das Leben umgesetzt wird, und durch
die Werke des Glaubens seine Herrlichkeit vor der Welt erweisen.
Darin liegt im wesentlichen die Aufgabe des Laienapostolates,
ob dieses organisiert (Katholische Aktion) oder nicht organisiert
" (Actio Catholicorum) gedacht ist®).

3. Christus legt Fiirsprache fiir das Volk ein (Hebr 7, 25).
Maria vereinigt ihr Gebet fiir die Menschen mit dem seinen. Sie
ist ,,die Friedensstifterin zwischen Gott und den Menschen*
(Pius X.). ,,Die Geburtswehen (vgl. Apk 12, 2) Mariens veran-
schaulichen ihre Liebe und ihr Bemiihen, mit denen die Jungfrau
auf dem himmlischen Thron wacht und durch ihre fortwihrende
Fiirbitte zu bewirken sucht, daB die Zahl der Auserwihlten ihr
VollmaB} erreiche” (Pius X.). Sie ist ,,die bewihrteste Schiitzerin
und zuverlissigste Helferin aller Gefihrdeten* (Pius X.)%¢). Die
Christen haben die Aufgabe, fiir die Welt, fiir die Siinder, die
Gefihrdeten, die Versuchten, fiir alle zu beten. Ein erschiitterndes
Dokument fiir die Pflicht der Christen, ihr ,kénigliches Priester-
tum® zu betitigen, enthilt die Enzyklika ,.Mystici corporis“:
» Wihrend Christus am Kreuze starb, hat er den unermefllichen
Schatz der Erlésung seiner Kirche vermacht, ohne daB sie ihrer-
seits dazu beitrug. Wo es sich aber darum handelt, den Schatz
auszuteilen, liBt er seine unbefleckte Braut an diesem Werke
der Heiligung nicht nur teilnehmen, sondern will, daB diese sogar
in gewissem Sinn durch ihre Tatigkeit bewirkt werde. Ein wahrhaft
schaudererregendes Mysterium, das man niemals genug betrachten
kann: dafl nimlich das Heil vieler abhingig ist von den Gebeten
und freiwilligen Bufliibungen der Glieder des geheimnisvollen
Leibes Jesu Christi, die sie zu diesem Zweck auf sich nehmen,
und von der Mitwirkung, welche die Hirten und Glidubigen, be-
sonders die Familienviter und -miitter, unserem gottlichen
Erloser zu leisten haben7),“

4. Christus sammelt, heiligt und erhiit vom Himmel her die
Menschen in seinem mystischen Leib, um mit ihm seinem Vater
alle Ehre und Herrlichkeit darzubringen. Zum Aufbau der Kirche
riistet er einzelne Glieder mit besonderen Fihigkeiten und Cha-
rismen aus, gibt Amter und gnadenvolle Berufungen charis-
matischer Art. Paulus nennt Eph 4, 11—16, unter den Gaben,
die der erhéhte Christus austeilt, Amter und Charismen zum Auf-

%) G. Philips, Der Laie in der Kirche (Salzburg 1955) 140—145.
86) GR 144, 151, 154.
87) HLK 788.
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bau der Kirche. Auch an dieser ,,consecratio mundi® durch den
Aufbau und die Entfaltung der Kirche nimmt Maria innigen
Anteil. Thre kénigliche Macht, die ihr iiber die Menschen und das
All verliehen ist, beniitzt sie dazu, alles in Christus zu erneuern
und zusammenzufassen. ,,Es ist sicher, daB Jesus Christus als
alleiniger Gott und Mensch im vollen, eigentlichen und absoluten
Sinn Kénig ist: dennoch nimmt auch Maria an seiner kéniglichen
Wiirde teil, obschon in einer begrenzten und analogen Weise, da
sie die Mutter Christi war, der Gott ist, und weil sie dem Werke
des géttlichen Erlosers beigegeben ist in seinem Kampf gegen die
Feinde und in seinem Triumph, den er iiber sie alle davontrug.
Wabhrlich erreicht sie durch diese Vereinigung mit Christus, dem
Kénig, eine solche erhabene Wiirde, daf} sie den Rang aller ge-
schaffenen Dinge iiberragt; aus dieser gleichen Vereinigung mit
Christus flieBen ihre koniglichen Vollmachten, die Schitze des
Reiches des gottlichen Erlosers auszuteilen; diese gleiche Ver-
einigung mit Christus ist schlieflich die Quelle der unerschépf-
lichen Wirksamkeit ihrer miitterlichen Fiirsprache beim Sohn und
beim Vater* (Pius XII.)%). Maria ist mehr Mutter als Kénigin; ihr
einziges Ziel ist die véllige Hingabe ihrer selbst (Pius XII.)%9).
Von diesem miitterlichen und kéniglichen Walten fiir die Kirche
fillt Licht auf die Wunder und Gebetserhérungen der Marianischen
Wallfahrtsorte (Herrin der Schépfung!), auf die mystischen
Gnaden, die sie vermittelt, um durch Visionen, Offenbarungen und
Auftrige trotz ihres Privatoffenbarungscharakters der Kirche in
Not- und Entscheidungszeiten ihren Beistand und ihre Fiithrung
als ,,Sitz der Weisheit® zu zeigen. Sie wihlt sich als Konigin
Menschen aus, die sie mit charismatischen Gaben beschenkt und
mit marianischer Frommigkeit ausstattet, die aus den Tiefen des
Erlosungsgeheimnisses geschépft ist und fiir die Wunden der Zeit
Heilung bringt?).

Die Gldubigen miissen die Gnade ihres kéniglichen Priester-
tums dazu verwenden, unter der Fiithrung und Leitung der kirch-
lichen Hierarchie, des Heiligen Geistes und unter der Firbitte
der koéniglich-miitterlichen Gnadenvermittlung ihre besonderen
Anlagen und Gnaden zum Aufbau der Kirche und zur Erneuerung
der Welt in Christus zu entfalten. Die den Laien eigene Aufgabe
ist es, die Zustinde der Welt mit dem Geist Gottes zu erfiillen
und nach den Gedanken Gottes zur Vollendung zu bringen. Auch
Politik, Wissenschaft, Kunst, Technik sind dem Kénigtum Christi
untergeordnet und kénnen nur zum Heil werden, wenn sie bei

) ,,Ad Coeli Reginam* = OC (Orbis Catholicus) 8 (1954) 118.
) Ansprache am 1. 11. 1954 — OC 8 (1954) 121.

") Vgl. Pius XIL., ,,Bis saeculari® (GR 182—189) iiber die Marianischen Kongre-
gationen; die Worte Pius’ XI. und Pius’ XII. iiber die »Legio Mariae® in: ,,Das offi-
zielle Handbuch der Legion Mariens.*
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aller ihrer FEigengesetzlichkeit vom Heiligen Geist gelenkt
werden?).

Predigtthemen: 22. Maria an der Seite des erhéhten Hohenpriesters. —
23. Laienapostolat in verschiedenen Formen: Actio Catholicorum, Katholische Aktion.
— 24, Laienapostolat im Geist Mariens: Marianische Kongregationen, Legio Mariae. —
25. Marianische Einstellung zum Werk der Weltmission. Die Missionswerke. — 26. Das
»Gebetsapostolat”. Gebetsmeinungen des HI. Vaters. — 27. und 28. Durchdringung
der Welt mit christlichem Geist, konkrete aktuelle Anliegen (Schule, Ehe, Familie,
Politik, Film, Radio). — 29. Sinn der Marienerscheinungen. Vgl. K. Rahner, Visi-
onen und Prophezeiungen (Innsbruck 1952) 23—36, 85—97.

Glaube und Frommigkeit

Die Pipste des ,,Marianischen Zeitalters“ — besonders Leo XI1I1.
in seinen Rosenkranzenzykliken — haben den Gldubigen ununter-
brochen den Rosenkranz empfohlen. In diesem Gebet ist einfach
und schlicht, aber auch ebenso theologisch tief zusammengefafit,
was iiber die Beziechung: Hoherpriester — Maria und Priester —
glaubiges Volk, gesagt werden kann. Der freudenreiche Rosenkranz
spricht von der Weihe zum Priester, vom priesterlichen Werk der
Heiligung, von der priesterlichen Sendung (Engelsgesang), vom
Opfer und von dem ,,MuB}*, in dem zu sein, was des Vaters ist.
Der schmerzhafte Rosenkranz ist von dem stellvertretenden,
sithnenden ,.fiir uns“ des Opfers Jesu durchwoben; der glorreiche
Rosenkranz zeigt den erhohten koniglichen Hohenpriester (Aufer-
stehung und Himmelfahrt), seine Gnadenausteilung (Geistsendung)
und Maria an seiner Seite als die mit Leib und Seele in die Him-
melsherrlichkeit Aufgenommene und zur Kénigin Gekronte.

Pius XII. ordnete an, dall am Feste ,,Maria Regina® (31. Mai)
die Weihe der Menschheit an das Unbefleckte Herz der Aller-
seligsten Jungfrau Maria erneuert werde’®). Am Christkonigsfest
wird alljahrlich die Weihe an das gottliche Herz Jesu wiederholt.
Die Neuordnung der Karsamstagsliturgie sieht die feierliche
FErneuerung des Taufversprechens vor, das die Weihe an die
Heiligste Dreifaltigkeit ausspricht, die durch die Taufe geschieht.
In diesen drei Weihen driickt alljahrlich die Christenheit ihre
gnadenvolle Zugehorigkeit zum Dreifaltigen Gott in Christus durch
Maria aus. Sie bekennt dadurch, daBl das Heil vom Dreifaltigen
Gott ausgeht, durch Christus uns verdient und in der Vereinigung
mit ihm (,,in Christus®) gegeben wird und daB sie zur Gemeinschaft
mit Christus durch Maria kommt, die zum Heilswerk durch ihr
Fiat mitgewirkt hat. Im Weiheakt ist die Menschheit unter das
miitterliche Walten und die méchtige Fiirsprache der Gnaden-
vermittlerin und Koénigin (,,Unbeflecktes Herz*) gestellt. Durch
Maria steht die Menschheit unter dem Einflusse und in der Liebe
des Heilands und Koénigs Jesus Christus; in Christus aber haben

7y G. Philips, a. a. 0. 78—102.
72) _Ad Coeli Reginam® = OC 8 (1954) 118 f.
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wir am Leben der Heiligsten Dreifaltigkeit Anteil. Durch die
Weihe driicken wir auch die Entschlossenheit aus, mit dem Gnaden-
angebot, das uns Christus verdient hat und das die Heiligste
Dreifaltigkeit, aus deren ewiger Liebe der Heilsratschlu3 kommt,
uns gibt, wie Maria mitzuwirken’®). In dieser dreifachen Weihe
spricht die Kirche ihr innerstes Bewulltsein aus: ihren Glauben
an den Dreifaltigen Gott gegen alle Gottesleugnung, ihren Christus-
glauben gegen alle Ablehnung Christi als des ,Kyrios®“, ihren
Glauben an die Notwendigkeit der menschlichen Mitwirkung bei
der Erlosung gegen den Protestantismus?).

Predigtthemen: 30. Der Rosenkranz als Meditation iiber das Mitwirken
Mariens mit dem Hohenpriester Christus. — 31. Der Sinn der Weiheerneuerung: an
das Unbefleckte Herz Mariens. — 32. Auswertung der Weihe im christlichen Leben.
Keine Trennung zwischen Priester und Volk, Zusammenstehen beim heiligen MeBopfer,
Zusammenwirken bei der Erneuerung der Welt.

) E. Zeitler, a. a. 0. 137—144,
%4) H. de Lubac, a. a. 0. 222 f.

Seelsorge und Caritas
Von P. Dr. Robert Svoboda 0.8.C., Freiburg i. Br.-Wien

In der Not der ersten Nachkriegsjahre nach 1945 hat sich die
Caritas der Kirche zweifellos auch in Osterreich hervorragend
bewiihrt. Bevor noch die — sehr bedeutsame — Hilfe ausléndischer
Katholiken anlaufen konnte, haben die Bischiofe diozesane Caritas-
direktoren bestellt, die sich meist erst in das neue Aufgabengebiet
einarbeiten und ganz von vorne beginnen mufiten, aber bald
mannigfache Hilfsaktionen einleiten konnten. Die karitativen Orden
gruppierten sich rasch wieder um und aktivierten jene Nieder-
lassungen (zirka 200), die ihnen durch Beschlagnahme, Bomben-
krieg oder Pliinderung verlorengegangen waren. Auch die Pfarr-
caritas fand sich in vielen Gemeinden schnell zu wertvollen
Leistungen der Mitverantwortung imstande. Personliche Ini-
tiativen und Einzelleistungen traten hinzu; man kann beziiglich
dieser Notjahre wirklich von einem karitativen Aufbruch im
osterreichischen Katholizismus sprechen. Inzwischen ist ein Jahr-
zehnt voriibergegangen, und der AbschluBl des Staatsvertrages 1955
hat den Ubergang der Nachkriegszeit zu einer Friedensperiode
auch duBerlich bekundet. Niemand wird aber behaupten wollen,
dafl damit alle Not bei uns ein Ende gefunden hiitte; noch viel
weniger darf man meinen, dafl Kirche und Seelsorge keine karitative
Aufgabe und Sendung mehr zu verwirklichen haben. Im Gegenteil!
Jetzt beginnt eben die Pflicht zum systematischen Aufbau
und Ausbau der Caritas, nachdem man sich gegeniiber den
dringlichen Notstidnden der letzten zehn Jahre vorwiegend auf den
tiaglichen Andrang konzentrieren mufite. Die politischen Aus-
einandersetzungen — besonders im Zusammenhang mit dem ASVG
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und dem Krankenanstaltengesetz — haben zudem gezeigt, daB
die Kirche um das Lebensrecht ihrer Caritas und um die Person-
lichkeitsrechte des einzelnen gegeniiber den Anspriichen des mo-
dernen Wohlfahrtsstaates stets wachsam kidmpfen muB. Es ist
deshalb wohl an der Zeit, dem Seelsorgeklerus die Gesetzlichkeiten
und Anliegen der Caritas in Osterreich wieder einmal im Zusam-
menhange ans Herz zu legen, wie es im folgenden Uberblick kurz
versucht werden soll. Dies umsomehr, als das Schicksal der
Caritas in den Pfarrgemeinden weitgehend von der persénlichen
Initiative des Seelsorgers abhingt.

I. Theologische Grundlegung

Wir verstehen unter Caritas — Liebe natiirlich nicht die Erotik
mit ihrer ichbezogenen, lustbetonten Erfiillungssehnsucht; nicht
eine Form weicher Sentimentalitit, die aus ihren Gefiihlen und
Stimmungen keine praktische Frucht hervorbringt; auch nicht
eine Bejahung der anderen Menschen und ihrer Lebensbediirfnisse
blof} aus einem allgemeinen Humanismus heraus; und schlieBlich
nicht die Bemiihungen der éffentlichen Hand in der Fiirsorge,
den existenzbedrohten Volksgenossen geregelt zu Hilfe zu kommen.

Caritas ist ein christlicher Versuch der Nothilfe. (Man
sollte deshalb die Bezeichnung ,karitativ® nicht fiir alle még-
lichen Wohlfahrtsbestrebungen unterschiedslos verwenden.) Ihre
Begriindung fiihrt in religitse Gedankenginge. Caritas ist nach
dem hl. Thomas von Aquin eine ganz besondere Freundschaft
des Menschen mit Gott; sie geht nicht von der Sehnsucht unseres
Herzens aus, sondern von einer gnadenhaft begliickenden Wirklich-
keit in Gott selber: ,Darin besteht die Liebe: nicht, daB} wir
Gott geliebt haben, sondern da8 er uns zuerst geliebt und seinen
Sohn als Versshnung fiir unsere Siinden gesandt hat“ (1 Jo 4,10).
Denn ,,Gott ist die Liebhe, und wer in der Liebe bleibt, der bleibt
in Gott und Gott bleibt in ihm*“ (4,16). So steht am Beginn der
Caritas eine tiefe Geborgenheit der Schépfung, ein restloses
Vertrauen des Menschen, eine starke Zuversicht zum Sinn des
Lebens, auch zum Wert unserer aufrichtigen Bemiihungen um die
Erfiillung des menschlichen Daseins. Wir antworten mit unserer
Gottesliebe als einer theologischen Tugend, die uns Gott lichen
lehrt, wie er sich selbst liebt, um seiner selbst willen und wo er
sich finden 1iBt.

In diesem Sinne liebt der Christ den Nichsten, ,,weil Gott
in ihm ist oder damit Gott in ihm sei“ (Thomas v. Aquin). Nur so
erhalten wir die Kraft zur Erfilllung des grofien Gebotes: ,,Du
sollst deinen Nichsten lieben wie dich selbst!“ (Mt 22,29). Denn
»ihr sollt einander lieben, wie ich euch geliebt habe“ (Jo 13, 34).
So lautet das neue Gebot, iiber dessen Beobachtung wir im Gerichte
vor Christus selber Rechenschaft ablegen sollen: ,,Denn ich war
krank und ihr habt mich besucht . . . was ihr dem geringsten
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meiner Briider getan habt, das habt ihr mir getan!* (Mt 25,36.40).
So ist die Grundstimmung der christlichen Caritas zum Menschen
hin eine groe Ehrfurcht. ,,Vor allem habet die Ehrfurcht, denn
sie ist der Kern der Liebe.“ Sie erfordert Gewissenhaftigkeit,
Ehrlichkeit, Aufrichtigkeit und Herzlichkeit. ,,Wer Menschen
helfen will, der mufl sein Herz zum Pfand setzen® (Kolping).
Anderseits wiichst aus dieser Ehrfurcht vor dem Gottesgeschiopf
und Mitchristen die Behutsamkeit, ,,nicht zu schaden®, nichts
Lebendiges zu verurteilen oder gar zu beseitigen, der unbedingte
Dienst am Leben und die dazu notige Demut als Dien-Mut. Die
ethischen Forderungen zur Praxis zeigt der hl. Paulus namentlich
imfl. Korintherbrief (13,1 ff.) und im 12. Kapitel an die Romer
auf.
So wird Caritas zur christlichen Barmherzigkeit als demiitig
helfende Liebestat gegeniiber dem notleidenden Mitmenschen um
Christi willen. Sie verwirklicht sich in wverschiedenen Dienst-
leistungen je nach Aufgabe und Moéglichkeit (vgl. 1 Kor 12),
die von der Uberlieferung in je sichen Werke der leiblichen und
geistlichen Barmherzigkeit zusammengefalit wurden. (Hungrige
speisen, Durstige trinken, Nackte bekleiden, Fremde beher-
bergen, Kranke besuchen, Gefangene befreien, Tote begraben;
Unwissende belehren, Zweifelnden raten, Traurige trosten, Siinder
zurechtweisen, Beleidigern verzeihen, Unrecht tragen, fiir alle
beten.) Je nach dem Notstand entwickelte sich daraus systematisch
die karitative Kranken-, Armen- und Jugendfiirsorge, die sich
im Laufe der Jahrhunderte auch feste Organisationsformen
erarbeitete, die von erfahrungsgemill bestitigten Grundsitzen
eines klassischen Caritassystems beseelt und gelenkt sind. Es darf
uns also nicht wundern, dal die Verfechter des modernen Wohl-
fahrtsstaates, mogen sie vom Liberalismus oder vom Marxismus
herkommen, grundsitzlich Gegner der kirchlichen Liebestitigkeit
sind, auch wenn sie deren Existenz und Leistung nicht abstreiten
kénnen.

Die Vorwiirfe gegen die Caritas gingen frither mehr dahin,
sie habe einen demiitigenden Almosen-Nachgeschmack, wirke er-
schlaffend auf den Empfinger, verwirre die sozialen Kampf-
fronten, konserviere das lebensunwerte Leben. In den notvollen
Jahren der Nachkriegszeit mufite uns — ferne von diesen tendenzi-
osen Schlagworten — vor allem das BewuBltsein treffen, dall wir
nie geniigend helfen konnen: weil ein betrdchtlicher Teil der
Getauften seine Caritaspflicht nicht erfiillt, weil zuwenig Krifte
und Mittel zur Verfiigung stehen, weil wir auch in der Caritas
mitunter der Gefahr der Schematisierung oder Ermiidung erliegen,
weil uns manchmal die Gabe der rechten Rang- und Wertordnung
im Helfen fehlt. So braucht unsere Caritas viel Gnade und Gebet;
sie hat aber auch den Trost: ,,Wenn uns unser Herz beunruhigt,
so ist doch Gott groBer als unser Herz und er weil} alles® (1 Jo 3, 20).
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II. Geschichtliche Entfaltung

Die geschichtliche Verwirklichung der christlichen Caritas
beginnt naturgemifl mit Christus selber. Aus dem SchoBle der
Dreifaltigkeit kam das Erbarmen in Christus persénlich zu uns
nieder, helfend und heilend. Als die Menschwerdung géttlicher
Barmherzigkeit gab er uns die neue Méglichkeit und Pflicht zur
Liebe untereinander. Dariiber hinaus schenkte er uns sein Beispiel
der Liebestitigkeit, indem er ,,Wohltaten spendend umherging®,
- stellte aber auch in seinen Gleichnissen Urbilder der Caritas vor
uns hin, denen sowohl in seinen Reden wie in der Wirklichkeit
seiner Gegner Zerrbilder gegeniiberstehen. Das Evangelium be-
richtet bald auch von Vorbildern der Caritas, denen die Ver-
wirklichung des Liebesgebotes gelang.

1. Schon die frithe Kirchengeschichte kennt den Versuch
organisierter Caritas. Neben dem Liebesjiinger Johannes mit
seiner theologischen Grundlegung der Caritas, besonders im ersten
Briefe, gibt Jakobus bereits eingehende Weisungen zu werk-
titiger Liebe. Die Apostelgeschichte berichtet von der Einrichtung
des Diakonates, dessen karitative Aufgabe dadurch nicht verwischt
wurde, daf3 der Erzdiakon Stephanus sich als Blutzeuge fiir die
Wahrheit erwies. Aus spiterer Zeit wird Laurentius (T 258) als
eigentlicher Caritasdiakon bekannt. Von den Diakonissen der
Urkirche, die meistens dem Stand der Witwen und Jungfrauen
entnommen sind, treten die zuerst aufleuchtenden Beispiele spiter
wieder in den Hintergrund. Tatséchlich ist es trotz wiederholter
Versuche — zuletzt 1906 durch FaBbender — nicht gelungen,
die minnliche oder weibliche Caritasarbeit in der Form eines
eigentlichen Diakonates wieder zu beleben.

Ein anderes ist aus der Urkirche nicht iibernommen worden:
das Wunder. Wenn Petrus noch sagen kann: ,,Gold und Silber
habe ich nicht; was ich habe, das gebe ich dir: Im Namen Jesu
Christi von Nazareth stehe auf und geh umher!“ (Apg 3, 6) und
Paulus in Troas sogar den toten Jiingling zum Leben zuriick-
fiihrt (Apg 20, 10), so sind diese Gaben spiiter stark zuriickge-
gangen. Das karitative Selbstbewufitsein der Urkirche hat sich
auch kollektiv bezeugt in der friihchristlichen Gemeindever-
fassung, in welcher ,allen alles gemeinsam® war, weil die Ur-
christen eben ,.ein Herz und eine Seele* genannt werden konnten.
Gleichwohl dringte bald die bleibende Not. Petrus und Paulus
muflten die eschatologischen Erwartungen zuriickschrauben. Paulus
beginnt, fiir die in Not geratenen Gemeinden Palistinas die ersten
Kollekten, besonders bei griechischen Gemeinden, zu organisieren.
Die Sammeltitigkeit tritt in die Kirche und ihre Caritas ein,
und wir koénnen auf sie bis zum heutigen Tage nicht verzichten.

2. Die Zeit der Verfolgung schuf nicht nur Mértyrer, sondern
auch iibergrofle Not, besonders bei den ,,Witwen und Waisen“
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der Hingemordeten. Zwar nimmt sich die Gemeinde ihrer bis zur
volligen Aufopferung an. Die Liebespflicht gegen die Witwen und
Waisen war schon frith (Jak 1, 27) als ,die wahre Religion* be-
zeichnet worden; grofle Vermiogen werden von einzelnen, wie
Paulinus von Nola, Fabiola und Melania, geopfert. Gleichwohl
wichst die Not iiber die Leistungsfihigkeit. Die hl. Praxedis
ist nur ein Beispiel fiir die vielen, denen es schier ,,zuviel“ wurde.
Das Leidensproblem wird fiir das Christentum unmittelbar aktuell
und ebenso das geistliche Werk der Barmherzigkeit. Man erinnert
sich an die Worte Christi: ,,Selig die Armen!®, besinnt sich auf
die verborgenen Werte des harten Lebens und stirkt die Hoffnung
auf einen Ausgleich durch Gerechtigkeit und Liebe im Jenseits.
In jener Zeit erwacht so recht die Ehrfurcht vor den Armen, die
ehrwiirdig sind, seitdem Christus selber in dem ,,geringsten seiner
Briider” ist. Ebensowenig wird die praktische Nothilfe vergessen,
auch wenn sie nicht alles zu beheben vermag; die kleine Gabe,
das Almosen als personliche Leistung helfender Liebe wird seither
von den Christen geschitzt.

3. Nach dem Aufhéren der Christenverfolgungen (313)
werden die Christen selber Besitzende. Sie konnen geben. Dal3
sie geben, dazu muntern die Kirchenviiter auf, besonders die
Pipste Leo I. und Gregor der Grofle, der hl. Augustinus (1 430)
und Johannes ,der Almosengeber” von Alexandrien (1 620).
Weil die Gabe nunmehr grofler werden kann, kann auch mehr
geleistet werden. Es entstehen die Anstalten als Fremden-
hospize oder Pilgerheime zur Beherbergung der Wandernden,
namentlich der Kranken unter ihnen. Das Hospital, das Hotel
de Dieu, das ,,Allgemeine Krankenhaus* wiichst heran.

Die Lebensfihigkeit dieser Anstalten wird durch langfristige
Stiftungen und Schenkungen gesichert. Ihre Bedeutung wird durch
die Gewidhrung von Ablissen betont. Die fromme Gabe wird
geradezu fiir notwendig erklirt, um vor Gott im Gericht bestehen
zu koénnen. Jede Anstalt braucht eine Personlichkeit. Weil die
Frau vorerst noch mit den karitativen Aufgaben in der Familie
bzw,. in der Klausur gebunden ist, entfaltet sich die Ménnerpflege,
vielfach zusammengefat in Bruderschaften, Tertiarengemeinden
und ritterlichen Orden. Gerade eine solche Praxis benstigt den
rechten Geist. Der Patron der mittelalterlichen Caritas ist der
Heilige Geist. Thm werden damals fast alle Spitéiler und Bruder-
schaften geweiht. Die Caritas wird als christlicher Lebensstil
deutlich. Um dieses Beispiel moglichst zu veranschaulichen,
werden Vorbilder in den vielen Caritasheiligen des Mittelalters
vertraut: teilweise sind sie legendir, wie Veronika, Georg und
Christophorus, zum andern Teil sind es groBe geschichtliche
Gestalten, wie Martin (um 400) und Nikolaus.

4. Auf diesen Voraussetzungen entfaltet sich im Hochmittel-
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alter eine umfassende Caritas — sowohl in den Leistungen der
Bischofe, Kloster und Bruderschaften als auch in personlicher
Bewihrung. Letztere erreicht einen Gipfelpunkt in heiligen Frauen,
die z. T. aus dem Rahmen der Klausur in die Offentlichkeit
ihrer Liebestitigkeit treten. Es sei nur erinnert an Elisabeth von
Thiiringen (f 1231), Elisabeth von Portugal (f 1336), Hemma von
Gurk (f 1045), Hedwig von Schlesien (f 1243), deren glorreiche
Reihe im Spiatmittelalter u. a. durch Franziska Romana (1 1440)
und Katharina von Genua (11510) weiterlebt. So wird nun der
Blick frei fiir Maria, die endlich als miitterliche Helferin nach dem
Worte Christi (,,Siehe da deine Mutter!“ Jo 19, 27) in das Volks-
bewuBltsein eingeht. Sie erobert sich die Wallfahrtsorte der Christen
und das Vertrauen der Bedringten. Allein aus Deutschland sind
uns heute noch iiber 120 mittelalterliche Darstellungen der Schutz-
mantelmadonna iiberliefert, und zu dem ,,Ave® ist endgiiltic das
»0ra pro nobis“ getreten.

5. Die Stiirme der Reformation und der Religionskriege hatten
zwar viele Anstalten iiberstanden, weil sie auch vom Biirgertum
getragen waren, aber es mufite doch auch an eine Gegenrefor-
mation in der Caritas geschritten werden. Zunichst versuchen
einzelne Persénlichkeiten die Botschaft der Liebe neu zu ver-
wirklichen, wie etwa Philipp Neri (1 1595) und Franz von Sales
(11622). Diese Reform der Gesinnung braucht aber eine Festigung
und Systematisierung, die sich durch Stiftung von karitativen
Orden vollzieht. Johann von Gott (1550) wird zum Reformator
der minnlichen Krankenpflege, Kamillus von Lellis ( 1614)
zum Erneuerer der Krankenseelsorge, Vinzenz von Paul (}1660)
in Verbindung mit Louise von Marillac (7 1660) zum Griinder der
Barmherzigen Schwestern. Damit tritt endgiiltigc ein Doppeltes
in die Caritas: die Orden und die Frauen.

a) Die volle Entfaltung der Orden auf diesem Fachgebiete
sollte allerdings erst das 19. Jahrhundert bringen. Sie haben
karitative Systeme entwickelt, Traditionen bewahrt, Erkenntnisse
weitergegeben, immer wieder Nachwuchs geweckt, Schulungs-
weisen entwickelt und eine eigentliche Ethik und Aszetik der
karitativen Tétigkeit hervorgebracht. AuBler den genannten Ordens-
stiftern wiren noch zu nennen: schon im 17. Jahrhundert Hierony-
mus Aemiliani aus Venedig, Josef Calasanz in Rom, Angela Merici
und Maria Ward; in Frankreich Johann Baptist de la Salle, spiter
Sophie Barat und Viktor Braun; in Italien Don Bosco, Cottolengo
und Cafasso, Mutter Cabrini; in der Schweiz vor allem Theodosius
Florentini und Theresia Scherer; in Deutschland Franziska
Schervier, Klara Fey, Pauline Mallinkrodt, Maria Gerhardinger
bis zu Bruder Konrad von Parzham. Fiir Osterreich sei noch
erinnert an Nikolina Lins (Zams und Gumpendorf), Sebastian

Schwarz (Vécklabruck), Sophie Brandis (Graz).
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b) Damit sind die Frauen nicht nur in Einzelpersonlichkeiten,
wie etwa im 13. Jahrhundert, sondern als Gemeinschaft und
spiater als Sozialberuf in die Caritas endgiiltig einbezogen. Die
Liebestitigkeit ist zeitweise geradezu zu einem Reservat der Frau
-geworden, die hier ihre besten Kriifte einsetzen kann. Zwar erleben
wir in unseren Jahren einen Riickschlag im Nachwuchsmangel
der Schwesternorden und in der Krise der weltlichen Sozialberufe,
aber nach Uberwindung dieses Engpasses wird sich die Funktion
der Frau gerade im Bereich der kirchlichen Liebestiitigkeit nur
noch deutlicher abgezeichnet haben.

6. Das 19. Jahrhundert brachte die Industrialisierung und
damit eine unerhorte Bevolkerungszunahme, aber auch eine
Massennot. Neben den Orden nehmen sich nun wieder Laien
der Notstinde karitativ an. Sie finden sich vielfach zu Vereinen
(Ozanam begriindet 1833 die Vinzenz-Konferenz) und fachlichen
Organisationen zusammen. Dieses Beispiel wirkt auch auBlerhalb
des kirchlichen Bereiches — die humanitire Liebestitigkeit
wird angeregt. Dunant begriindet das Rote Kreuz, Nightingale
die moderne weltliche Krankenpflege. Inzwischen hat auch die
Evangelische Innere Mission ihre Titigkeit begonnen, gipfelnd in
Personlichkeiten wie Wichern und Bodelschwingh, und auch die
Sekten, wie die Quiker und die Heilsarmee, haben sich mit stark
sozialen Tendenzen entfaltet. Sogar der Staat hat schliefSlich
das soziale Anliegen aufgegriffen, die Gemeinden zu Trigern der
Fiirsorge gemacht, zahlreiche Gesetze geschaffen und den Riesen-
apparat der Sozialversicherung aufgebaut. Am vorldufigen Ende
der Entwicklung steht der heutige Wohlfahrtsstaat, der gegeniiber
allen Wechselfillen der Bedrohung und Ungleichheit abschirmen
soll. Sein Gebidude wird durch tagesstarke, aber auch wandelbare
politische Thesen gestiitzt.

Dariiber ist die Caritas nicht iiberfliissig geworden. Sie
hat im Gegenteil in der Auseinandersetzung mit der Not von zwei
Nachkriegszeiten eine neue Bliite erreicht. Um ihre Aufgaben
erfiillen zu konnen, braucht sie bei den gegebenen Verhiltnissen
eine straffe Organisation, die bis in die letzte Pfarrgemeinde reicht.
Um deren Wegbereitung und Aufbau haben sich in Deutschland
Agnes Neuhaus, Karl Sonnenschein, Lorenz Werthmann, Benedikt
Kreutz und andere besonders verdient gemacht. Auf Grund ihrer
Vorarbeiten konnte sich auch in Osterreich eine Caritas entfalten,
deren Vorkimpfer — aufler dem Episkopat — Hildegard Burian,
Josef Schaurhofer und Josef Tongelen geworden sind. Die Ge-
schichte der Caritas ist glorreich; sie ist wiirdig und voll Ehren.
Sie sollte deswegen auch viel stirker beachtet und ausgewertet
werden. In ihr zeigt sich, daf} die Caritas ihre Hohepunkte gerade
in schweren Zeiten erreichte und von dort aus sich nicht nur
grole Verdienste erwarb, sondern sich auch neue Auftriebe holte.
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Solche Auftriebe waren fast immer zunichst getragen von Per-
sonlichkeiten, nicht von Systemen oder Organisationen. Caritas
ist der Beweis christlichen Lebens, und dieses ist nirgendwo
stirker als in der gotterfiillten Personlichkeit. Darum gilt es auch
fiir uns, immer innerlich lebendig zu bleiben und aufgeschlossen
hinzuhorchen auf die Forderung der Stunde.

III. Die Fachgebiete

Um die Caritas in ihrer Gestalt zu verstehen, muB bedacht
werden, dal} sie sich niemals in Gefiihle auflsen darf, sondern dem
konkreten Notstand sich stellen soll. Ohne einer zu spezialisierten
Verfachlichung das Wort reden zu wollen, bedarf es deshalb
eines Hinweises auf die Hauptbereiche des karitativen Aufgaben-
gebietes. Hier gilt immer wieder die eigentliche Bewihrung!

1. Gesundheitsfiirsorge

Die Sorge um die Kranken tritt bekanntlich schon in der
HI. Schrift eindrucksvoll hervor. Christus ist der groBe Kranken-
freund; selbst der Saum seines Mantels macht gesund. Die junge
Kirche war von diesem Beispiel so beeindruckt, daB sie ihn den
»Ganz-Arzt“ nannte. Aber auch grundsiitzlich ist der Kérper,
selbst in seiner Not, dem Christentum stets heilig geblieben, und
der Dienst an ihm wurde so vertieft, dal} gerade die Kranken-
pflege besondere Personlichkeits- und Tiefenwerte ergab. Die
Caritasmystik erinnerte sich gern an das Wort Christi: ,,Jch war
krank und ihr habt mich besucht!“ (Mt 25, 36). Es ist ja tat-
sichlich der Notstand der Krankheit auch so vielfiltig, hiufig,
gefahrlich und erlebnisstark, daf} er eine besondere Fiirsorge
herausfordert. Die Krankheit hat den Schmerz, der geradezu nach
Hilfe schreien laBt.

Geregelte Krankenfiirsorge erfordert schlieBlich eine feste
Einrichtung, ein Haus, das Spital, und dieser Anstaltstyp bietet
seit langem die Moglichkeit, Caritas zentral zusammenzufassen
und das Personal zu schulen. Auch heute ist die Krankenpflege
der wichtigste Kernteil sowohl der staatlichen Sozialversicherung
wie auch der kirchlichen Caritas. Die ,,Caritas Internationalis®
(Rom) hat eine eigene Sektion ,,Salubritas“. Unsere erste Aufgabe
besteht hier darin, Schaden zu verhiiten; sie steht im Dienste
des 5. Gebotes: ,,Du sollst nicht toten!“ Die karitative Kranken-
fiirsorge lehnt deswegen ab: Euthanasie, Lebensunwerterklirung,
nicht notwendige Operationen, leichtfertige Kosmetik, erst recht
Sterilisation und Abortus. Die formelle Mitarbeit bei eindeutig
und direkt verbotenen Eingriffen wird deshalb unter allen Um-
stinden versagt. Aus derselben Ehrfurcht vor dem Leib wenden
wir uns gegen Kurpfuscherei und Aberglauben, gegen ,Heil-
kiinstler und Scharlatane, gegen die Vernachlissigung der Hygiene
und der natiirlichen Heilgesetze. Caritas wahrt desgleichen Zu-
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riickhaltung bei Wunderheilungen und Suggestionserfolgen; sie
wiinscht eine solid unterbaute, méglichst auch wissenschaftlich
vertretbare Hilfe. Zeitweise hat die Kirche sogar Priester fiir die
praktische Medizin zur Verfiigung gestellt, wie jetzt viele ihrer
besten Krifte als Schwestern fiir die Krankenpflege.

Kein Papst hat zu medizinischen Fragen so oft und eingehend
Stellung genommen wie Pius XII. Die katholische Arzte-
bewegung hat in den letzten Jahren gute Fortschritte gemacht.
In Osterreich haben wir die Katholische Arztegilde (Wien I,
Stephansplatz 3) und die Arztegemeinschaft innerhalb der Katho-
lischen Aktion (Wien I, Griinangergasse 1), die auch die Viertel-
jahr-Zeitschrift ,,Arzt und Christ* (Verlag Otto Miiller, Salzburg)
herausgibt. Auch die katholische Hochschulgemeinde in unseren
Universititsstddten bemiiht sich erfolgreich um die Medizin-
studenten. Allerdings darf nicht iibersehen werden, dal im Bund
Sozialistischer Akademiker die Arzte (besonders aus den stidtischen
Krankenanstalten und Betrieben der Krankenkassen) die weitaus
stirkste Gruppe stellen. VerhiltnismiBig schwach ist unser
osterreichischer Anteil an der missionsirztlichen Bewegung.

Beim Pflegepersonal sind die Barmherzigen Briider durch
die Blutopfer in den zwei Kriegen zahlenmiBig stark zuriick-
gegangen, auch wenn sie ihre Anstalten halten und ausbauen
.konnten. Die weiblichen Orden haben mit zirka 6000 Schwestern,
wovon etwa 4500 Diplomierte im eigentlichen Krankendienst
stehen, nach wie vor einen wichtigen Anteil an der Kranken-
pflege sowohl in ihren eigenen Spitilern wie in den &ffentlichen
Krankenanstalten. Thre Nachwuchssorgen sind uns bekannt, und
es miillte ein besonderes Anliegen der Seelsorge sein, hier eine
Katastrophe vermeiden zu helfen. Der Caritas obliegt es auch,
bei den weltlichen Krankenschwestern den rechten Geist dienender
Liebe und apostolischer Verantwortung zu férdern. In diesem
Sinne arbeiten wir mit in ihrer berufsstindischen Zusammen-
fassung, in Pflegeschulen, im Vortragswesen und Schrifttum. Uns
fehlt i Osterreich noch eine Caritas-Schwesternschaft wie in
Deutschland. Die Osterreichische Arbeitsgemeinschaft der Kran-
kenpflegeberufe, des medizinisch-technischen Dienstes und der
Hebammen unter Fithrung von Primarius Dr. Eberle (Wien)
ist erst in der Entwicklung. Auf ein langes Wirken kionnen der
Katholische Schwesternkreis und die Schwesternkongregation in
Wien IX. zuriickblicken. Das Referat ,,Krankenseelsorge® im
Seelsorge-Institut veranstaltet seit iiber 20 Jahren regelmiBig
Exerzitien, Einkehrtage und Vortrige fiir die weltlichen Schwestern
in ganz Osterreich, fordert die katholischen Pflegeschulen, den
Kontakt mit dem Ausland und das entsprechende Schrifttum.
Leider sind infolge des politischen Gegendruckes unsere Maglich-
keiten, die Ideen und Erfahrungen der klassischen Kranken-
pflege in Osterreich nachhaltiger zu vertreten, sehr eingeengt.
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Alle Menschen sind eines Tages Kinder des Todes. Die Krank-
heit ist eine naturgesetzliche Vorbereitung auf das Sterben.
Deshalb mufl} sie auch geistig gemeistert werden. Zur karitativen
Krankenfiirsorge gehort deshalb die priesterliche Wandlung
des Leides, das Krankenapostolat, das geistliche Werk der
Barmherzigkeit und die Seelsorge. Die Zeitschrift ,,Kranken-
seelsorge” (Seelsorge-Verlag, Freiburg/Br.) bemiiht sich, dieses
pastorale Sondergebiet einer allgemeinen Fruchtbarkeit und
Bedeutung zuzufiihren. Sie stand auch hinter dem 1. Internatio-
nalen Krankenseelsorger-Kongrel, der zu Pfingsten 1955 in
Luzern stattgefunden hat. Die internationale Zusammenarbeit
braucht es hier auch deshalb, um gemeinsam der Armut der
Liturgie im Krankenzimmer abhelfen zu kénnen. Die vor 50 Jahren
erfolgte Gewihrung des Privilegs an den Kamillianerorden, die
hl. Messe im Krankenzimmer zu feiern, ist wohl erst ein Anfang.
Dariiber hinaus sind ernsthafte Bemiihungen im Gange, iiber-
haupt das Bild des katholischen Krankenhauses giiltig auszu-
priagen. (Vgl. dazu unsere Zeitschriften: ,,Krankendienst®, Frei-
burg i. Br., und ,,St. Kamillus-Blatt“, Essen/Ruhr). -

Wir haben in Osterreich derzeit 237 Krankenhiuser
davon 156 offentliche und 81 nichtéffentliche, wovon 47 einen
katholischen Triiger haben. In ihnen stehen 49.903 (41.859 bzw.
8.044) Betten zur Verfiigung; jihrlich finden iiber 700.000 (600.000
bzw. 120.000) Neuaufnahmen fiir zirka 15 Millionen Pflegetage
statt. In diesen Anstalten sterben jihrlich zirka 25.000 — also
ein gutes Drittel aller Sterbefille. Zu diesen Anstalten treten
allein in Wien 378 Ambulanzen, die jdhrlich zirka 2 Millionen
Patienten mit 6 Millionen Behandlungen betreuen, wozu noch
besondere Einrichtungen, wie etwa die Tuberkulosenfiirsorge und
Geschlechtskrankenfiirsorge, treten. Die Auseinandersetzungen
um das Krankenanstaltengesetz haben gezeigt, daB unsere kari-
tativen Einrichtungen gegeniiber politischen Anspriichen andauernd
um ihre Existenz ringen miissen; sogar der Episkopat mufBte
sich in die Kimpfe einschalten. Bei der Caritaszentrale in Linz
befindet sich der Vorort der Interessengemeinschaft der katho-
lischen karitativen Anstalten und Heime. Sie steht in guter Ver-
bindung mit dem Internationalen katholischen Krankenhaus-
verband (Briissel) und der Sektion ,,Salubritas® der ,,Caritas
Internationalis* (Rom).

Der Typ der karitativen Anstalt braucht weder durch
seine GroBe noch durch seine wirtschaftliche Leistungsfihigkeit
hervorzuragen, sollte aber sowohl beziiglich der Aufnahme auch
der drmsten Schiitzlinge wie in der vertieften Betreuung seiner
Insassen fiir seine Besonderheit zeugen. Darum diirfen wir auf
Einrichtungen fiir Sieche, Unheilbare und neuestens auch fiir
alte Leute nicht verzichten. (Fiir letztere wird von mir die Mo-
natszeitschrift ,,Feierabend® in hoher Auflage herausgegeben). In
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diesem Zusammenhang sei schliefllich noch verwiesen auf das
Katholische Blindenapostolat und die Bestrebungen in der Gehor-
losenseelsorge, die in guter Fithlung mit den entsprechenden Bewe-
gungen im ibrigen deutschen Sprachraum (Sitz beim Deutschen
Caritas-Verband in Freiburg i. Br.) stehen.

Es darf aber nicht vergessen werden, daBl es im allgemeinen
mehr bettldgerigce Kranke zu Hause gibt, als in Anstalten unter-
gebracht sind. So muf} erinnert werden an die Betreuung der
Hauskranken, besonders von den Pfarreien aus. Diplomierte
Krankenschwestern im Hauptamt wird sich nicht jede Pfarr-
gemeinde leisten kénnen, eher schon je ein Dekanat oder Bezirk.
Thnen unterstellt sollten Familienhelferinnen sowie neben- oder
ehrenamtliche Helferinnen sein, die eine gute Schulung brauchen.
Sie werden sich nicht zuletzt pflegerisch und seelsorglich um die
Siechen, Unheilbaren, alten Leute und besonders die Sterbenden
annehmen miissen, die im modernen Verfall der Familie und
Nachbarschaft oft in schmerzlicher Vereinsamung dahinleben.
Deshalb muB} es ein Anliegen der Pfarrcaritas sein, die Familien
und Sippen zur pflegerischen Betreuung der Ihrigen aufzurufen
und zu schulen. Solche Kurse konnten wir schon seit 1935 er-
folgreich durchfiihren.

Neben der drztlichen Tétigkeit und der offentlichen Kranken-
fiirsorge obliegt der Caritas also noch ein weiter Bereich in
all den Liicken, deren Regelung trotz allem offen bleibt. Sie wird
dabei immer wieder auch eigene Mittel und Maoglichkeiten ein-
setzen miissen.

2. Armenfiirsorge

Das Wort Jesu: ,,Arme werdet ihr immer unter euch haben!*
(Jo 12, 8), ist weder ein fatalistischer Verzicht auf Sozialarbeit
noch ein grausames Verdikt hoherer Fiigung. Als prophetische
Feststellung ist es leider in Wahrheit unerschiittert geblieben.
So wundert uns nicht, da Christus persénlich in die ganze
Not der Armut einging — in der niedergegangenen Kionigssippe
eines miide gewordenen Kleinvolkes, dessen Land als Pufferstaat
seit zwei Generationen harte Besatzungslast zu tragen hatte; in
seiner Kindheit als Fremdling in Agypten, in der Jugend als
Riicksiedler in einem verrufenen Ort, im o6ffentlichen Leben in
tausend Entbehrungen vélliger Heimatlosigkeit, zum Ausklang
in der Beraubung des letzten Kleidungsstiickes. Dasselbe Zeichen
der Armut blieb den jungen Gemeinden in Jerusalem wie in Rom,
unerhért verschiirft durch 300jdhrige Verfolgung, und wurde
auch spiiter nie ausgeloscht — weder durch den Kirchenstaat
oder politische Macht noch durch kulturelle Hochstleistungen
oder liturgischen Glanz. Gerade katholische Vélker und Volks-
teile, denen ,die Klugheit der Kinder dieser Welt“ und auch
deren .,ungerechter Reichtum® (Lk 16, 8 f.) abging, wurden ge-
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schichtlich immer wieder in ungiinstige Lebensbedingungen ver-
strickt. :

Die Caritas iiberschitzt nicht die Bedeutung der sozial-
wirtschaftlichen Verhiltnisse, denen soziologische Theorien einen
Primat zubilligen, der ihren Materialismus erweist. Sie unter-
schitzt aber auch nicht, wie driickerd, hemmend und sogar
verheerend sich Armut auf personliche Entfaltung, geistige Ent-
scheidungen und auch ewiges Schicksal auswirken kann. So wird
die Caritas eine initiative Sozialpolitik nicht nur nicht behindern,
sondern als waches Sozialgewissen des Katholizismus diese viel-
mehr stets neu anregen und ihr Aufgaben stellen. Viele Mitarbeiter
der Caritas reiften in ihrer Liebestatigkeit bis in unsere Tage zu
fithrenden Sozialpolitikern heran. Ebenso hat die éffentliche
Fiirsorge zahllose Anliegen, Arbeitsbereiche und Erfahrungen
der kirchlichen Armenfiirsorge aufgegriffen und zu ihren Auf-
gaben gemacht. Die Caritas wird in dieser Entwicklung keine iiber-
vorteilende Konkurrenzierung oder gar Ausschaltung erblicken,
weil ihr nach wie vor stets neue Notstinde anvertraut werden.
Anderseits muB} sie sich vor den Ubergriffen totalitirer Macht-
politik auch in diesem Bereiche verteidigen und ihr Lebensrecht
wie ihre Eigengesetzlichkeiten behaupten. Es kann sein, daf} ein
offentliches Sozialprogramm so vordringlich ist, daf} die Caritas
zu seiner Bewilltigung nicht nur aufrufen, sondern auch praktisch
beitragen soll, wie es in den Nachkriegsjahren etwa im Siedlungs-
und Wohnungsbau geschah. Dabei darf aber nicht iibersehen
werden, daf} sie solche sozialpolitische Aufgaben auf die Dauer
nicht durchhalten kann und soll.

Bekanntlich tritt neuerdings ein anderes Problem stirker in
den Vordergrund: die Hebung des Il.ebensstandards im
Zeichen der wirtschaftlichen Konjunktur und sozialen Sicherheit.
Auf der Schattenseite des gelungenen Wiederaufbaues nach dem
Krieg hat sich nicht nur ein starker Nachholbedarf, sondern auch
ein vielfdltiger Geltungskonsum und schlieBlich ein ungewshnliches
Ansteigen der Ausgaben fiir Nahrungs- und GenuBmittel ergeben.
Dadurch haben sich die psychologischen Ansatzpunkte fiir die
karitative Mitverantwortung und Aktivierung in unserem Volk
nicht vermehrt. Im Rahmen der sozialen Umschichtung und
Heranbildung eines neuen, gehobenen Mittelstandes im Arbeiter-
Biirger wird nur zu leicht der bleibende Bestand akuter Hilfs-
bediirftigkeit iibersehen. Jedenfalls darf man sich iiber das Aus-
maf} und die Empfindlichkeit bleibender Gsterreichischer
Verarmung keinen billigen Selbsttduschungen hingeben. Die
Caritas stellt sich den persénlichen Folgen dieser Wirklichkeit. Zu
ihrer Meisterung braucht sie allerdings die Freiheit der Entfaltung,
und ein wohlberatener Sozialstaat wird in der Fiirsorge weder
ein Monopol noch ein Politikum sehen, sondern der freien Liebes-
titigkeit Hilfe und Schutz angedeihen lassen, wenn er sich schon
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nicht selber unter das Gesetz der Subsidiaritiit stellen will. Das
besondere Aufgabengebiet der kirchlichen Armenpflege wird nicht
so sehr die Masse oder die geschlossene Anstalt sein, sondern am
ehesten der unverschuldet in INot geratene einzelne in seiner
Familienlosigkeit (alte Leute, Fliichtlinge, Kleinrentner, verschimte
Arme,Organgeschidigte, Verfolgteusw.)und anderseits diebedridngte
kinderreiche Familie. So wird sie sich — aufier in den entsprechen-
den Einrichtungen — namentlich auf pfarrlicher Grundlage in
planvoller Einzelhilfe und Familienpflege entfalten. Dabei darf
sie sich an das Wort des Apostels halten: ,,Tun wir Gutes allen,
besonders aber den Glaubensgenossen!* (Gal 6, 10). Als oster-
reichische Besonderheit hat die SOS-Gemeinschaft namentlich in
Wien und anderen GroBstidten zahlreiche personliche Notstinde
praktisch aufgegriffen und behoben.

In der Mittelbeschaffung ist die Caritas nach dem Schwund
der alten Stiftungen fast ausschlieBlich auf die Spenden der
Gliubigen angewiesen, die in den vergangenen Notzeiten einen wert-
vollen ZuschuB von Katholiken anderer Linder erfuhren. Die
halbjihrliche oder monatliche Caritassammlung in den Dibzesen,
die Pfarrkollekte im Kirchenraum, das regelmiflige Monats-
opfer freiwilliger Spender und gewisse Anteile aus den Ertriignissen
der Kirchenbeitriige ergeben in einem wirtschaftlich bedringten
Land wie Osterreich naturgema@ blof} einen ungeniigenden Ertrag,
der die Hilfsmoglichkeit unserer kirchlichen Armenpflege zweifellos
ungebiihrlich beschneidet. Die zusitzliche Aktivierung der nicht-
praktizierenden Katholiken im Sinne ihrer unabdingbaren Liebes-
pflichten und die Umlenkung ihrer freien Ausgaben zu Gunsten
der Armenfiirsorge wire ein dringliches Anliegen der Caritas. Diese
wird keinesfalls miide werden diirfen, vor Volk und Staat immer
wieder die Anliegen der Armen zu vertreten, bei neuen Krisen
zur Stelle zu sein, unbeirrbar stets auf Seiten der Bedringten zu
stehen, die personliche Wiirde der Befiirsorgten zu wahren und
auf jhre tiefer reichenden seelisch-menschlichen Bediirfnisse
zu achten.

3. Erziehungsfiirsorge

Selbst wenn die Gesundheit des Leibes und das gewdhnliche
Bedarfsgut vorhanden sind, kann das Leben eines Menschen oder
ganzer Generationen und Schichten bedroht sein durch die gei-
stig-sittlichen Gefahren, denen es — zu manchen Zeiten in
ungewohnlicher Schirfe — ausgeliefert ist. Das gilt naturgemil
besonders fiir Kinder und Jugendliche, vor allem, wenn sie unter
erschwerten Verhiltnissen (in der GroBstadt, verwaist, erblich
belastet, in zerstorten Familien usw.) sich behaupten miissen.
Die karitative Erzichungsfiirsorge kann und will dann die normale
Pidagogik nicht ersetzen oder beeintrichtigen, sondern sie soll
diese unterstiitzen und erméglichen. Zu diesem Zweck hat sie ein

»Theol,-prakt. Quartalschrift* II. 1956 10
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ganzes System der zusitzlichen Betreuung aufgebaut: Séuglings-
fiirsorge, Kindergarten und Kinderhort, Kinderheim und Waisen-
haus, Anstalten fiir blinde oder koérperbehinderte, schwach-
sinnige oder schwer erziehbare Kinder, Erholungsstitten und
Ferienaktionen, Haushaltungsschulen und Koch- oder Nahkurse,
Midchenschutz und Bahnhofmission, Patenschaft und Vormund-
schaft, Jugendgerichtshilfe und Gefallenenfiirsorge, Schutzaufsicht
und Heilpadagogik, Vorschule und Lehrlingsheim, Erziehungs-
beratung und Lebensmiidenbetreuung, Siichtigenheilung wund
psychotherapeutische Erfassung bis zu den eigentlichen Heimen
der Fiirsorgeerziehung.

Die Caritas wiirde ihrer apostolischen Sendung untreu werden,
wenn sie an diesen Aufgaben voriibergehen oder irre werden machte.
Gerade in unserer Nachkriegszeit und Grenzlandsitu-
ation sind hier manche Notstinde besonders dringlich geworden,
denen sich die staatliche Fiirsorge durch den Ausfall der éffent-
lichen Meinung und durch ihre innere Unsicherheit nicht wirksam
genug zuwenden kann. Im Gegenteil! Die staatlichen Erziehungs-
experimente der letzten Jahrzehnte, die Praxis der zivilen Ehe-
schlieung und Ehescheidung, der innere Verfall der Familie und
Sippe, der haltlose Liberalismus gegeniiber den Zersetzungs-
tendenzen in Literatur und Film usw. haben einen schier chao-
tischen Zustand geschaffen, der die rettende und bewahrende
Kraft karitativer Erziehungsfiirsorge voll beansprucht. Es kann
kein Zweifel sein, dal selbst das ganze, oben skizzierte System
unter diesen Umstéinden nicht geniigt, sondern ungewdéhnliche
neue Anstrengungen erforderlich sind.

Die Osterreichische Caritas hat fiir dieses Aufgabengebiet
sogar einen Spezialauftrag der ,,Caritas Internationalis* bekommen,
sich der Erziehungsfiirsorge, besonders der Heilpéddagogik,
anzunehmen und in diesem Sinne jahrlich im Juli einen inter-
nationalen KongreB in Salzburg abzuhalten, dessen Durchfiihrung
vom Institut fiir vergleichende Erziehungswissenschaft (Salzburg)
getragen wird. Von hier sind wertvolle Anregungen ausgegangen,
sowohl fiir die heilpddagogischen Kurse von Univ.-Prof. Doktor
Asperger (Wien) wie fiir die Titigkeit in allen unseren karitativen
Kindergirten, Horten und Heimen. Auch die Orden haben ihre
Bemiihungen zugunsten der gefihrdeten Jugend nach Kriften
ausgebaut und den modernen Anforderungen angepalit. Es ist
verstindlich, da3 wir dabei nicht einer Mode verfallen wollen und
auch keine iiberdimensionierte Propaganda entfalten konnen, wie
es etwa zugunsten verschiedener Kinderdérfer der Fall ist. Auch
unsere Pfarreien sollten sich davor bewahren, ihre Pfarrjugend
als einen zu engen Kreis aufzufassen, der sich in der Betreuung
abschlief3t; unsere kirchliche Jugendarbeit miilite vielmehr aufler
der zusidtzlichen Sorge um den allgemeinen Bereich katholischer
Jugendlicher sich missionarisch-fiirsorglich gerade auch um jene
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annehmen, die in ihrer Gefihrdung sonst schutzlos den unge-
zahlten FEinflissen der Zerstérung erliegen konnen. Natiirlich
fillt es nicht leicht, einen solchen Ausgleich zwischen dem Elite-
gedanken und der Massenbetreuung zu finden, aber er diirfte
gerade dort zu finden sein, wo sich die intakt gebliebene Minderheit
apostolisch um die anderen sorgt. Es wird dann auch hier das
Wort des Herrn gelten: ,,Wer sein Leben einsetzt, der wird es
gewinnen!“ (Mt 16, 25). Unter dieser Voraussetzung wird auch
zu hoffen sein, daBl unsere katholische Jugend wieder mehr Nach-
wuchs fiir Priestertum und Ordensstand sowie fiir die Sozial-
berufe zu stellen fiahig ist. Zum Zwecke einer entsprechenden
Begegnung hat die Caritas in Osterreich vorbildliche Vorschulen
entwickelt, die zu den Sozialberufen hinfiihren sollen. Auflerdem
darf aufmerksam gemacht werden auf unsere sozialen Frauen-
schulen in Wien und Innsbruck, auf die neuen Schulsysteme fiir
Familienhelferinnen in Innsbruck, Linz und Wien, auf die katho-
lischen - Krankenpflegeschulen in Linz, Wels, Zams und Hall, auf
die von Ordensschwestern geleiteten Krankenpflegeschulen in Graz,
Salzburg, Innsbruck, Mistelbach und Wiener Neustadt. Im gleichen
Zusammenhang sei hingewiesen auf das Seminar fiir kirchliche
Frauenberufe in Wien, auf das Soziale Seminar der Kalasantiner
in Wien und auf die verschiedenen Systeme ordenszugehoriger
Mitarbeiterinnen (Luisen-Schwestern, Gertruden-Schwestern usw.).
So haben sich ganze karitative Berufs- und Schulsysteme ent-
wickelt, um die ansprechbare Jugend bereits im vorverlegten
Entscheidungsalter mit den groflen Gedanken und Anliegen der
christlichen Verantwortung und Liebestitigkeit vertraut zu
machen. Leider ist es uns nicht gelungen, fiir die Schuljugend
eine dhnliche Anregungsmoglichkeit zu schaffen, wie sie auf
interkonfessioneller Grundlage im Jugendrotkreuz besteht, das in
Osterreich mit iiber 700.000 Schiilern fast ein (iibrigens gut ge-
fithrtes) Monopol besitzt.

IV. Organe

Seit je ruht der Bau der christlichen Caritas auf drei Sdulen:
auf der Bewiithrung der Einzelpersionlichkeit des Christen, die sich
eventuell iiber Familie und Nachbarschaft hinaus auch auf vereins-
miBiger Grundlage entfaltet; auf der traditionsreichen Titigkeit
der Orden, die sich immer wieder namentlich als persénliche
Triger des Anstaltswesens bewihren; schlieBlich auf der Grund-
lage der Dibzese, die sich dann in den Pfarrgemeinden auswirkt.
Es ist ganz offensichtlich, dal sich in den letzten zehn Jahren
bei uns vor allem die letztere Form am stirksten entwickelt hat.
Im Auftrage der Bischofe haben die Diézesan-Caritasdirektoren
ihre Arbeitsstellen, meist in Referate aufgegliedert, umfassend
aufgebaut. Sie bilden untereinander wieder eine Arbeitsge-
meinschaft mit dem Vorort bei der osterreichischen Caritas-

10*
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zentrale (derzeit unter Prisidenten Msgr. H. Pfeiffer in Linz,
Seilerstitte 14), die wieder die Verbindung mit der ,Caritas
Internationalis“ (Rom, Via della Conciliazione 15) herstellt. Ihr
Organ ist seit 1947 die Osterreichische Caritaszeitschrift (Schrift-
leitung: M. B. Tischler, Salzburg, Eichethofsiedlung), von der
jahrlich 12 Hefte (zum Preis von je 3 Schilling) erscheinen. Ebenso
wurden nach dem ,,Handbuch der Caritas Osterreichs* (Wien 1951)
regelmiBig Jahrbiicher herausgebracht, die mit betridchtlichem
Niveau den Caritasgedanken in das Volk hinauszutragen versuchen.
Um so bedauernswerter ist, daBl speziell die Caritaszeitschrift
als notwendiges Organ der Anregung und Orientierung beim
Seelsorgeklerus sich noch nicht geniigend durchgesetzt hat; es
wire zu wiinschen, dall sie wirklich bei allen Pfarridmtern eine
te Aufnahme und Auswertung findet.

Die kirchliche Caritas muB ja ihre 6rtliche Verwirklichung
finden sowohl in fachlichen Einrichtungen, wie Kindergirten,
ambulanter Krankenpflege, Nidh- und Wirmestuben, Spenden-
depot usw., wie personlich durch einen Pfarrcaritasausschufi, in
den grofleren Pfarreien eventuell auch durch karitative Fachvereine
(Vinzenz-Konferenz, Elisabeth-Konferenz usw.) Uber die monatliche
oder halbjihrliche Kollekte in der Kirche hinaus, ist versucht
worden, stindige Helfer und Mitarbeiter in einer Mitgliedschaft
(Herz-Jesu-Liebeswerk) oder wenigstens in einer steten Inter-
essiertheit mit einem selbstbestimmten Monatsbeitrag zu ge-
winnen und zusammenzufassen. Ahnlich wie im Laienapostolat
der pfarrlichen Seelsorgehilfe, mangelt es auch der Pfarrcaritas
an ehrenamtlichen Helfern, selbst aus der Frauenschaft und aus
den alten Leuten, erst recht aus den Reihen der Jugend. Dem
Jugendrotkreuz ist mit staatlicher Forderung eine 90prozentige
Erfassung der Schuljugend in Osterreich gelungen. Die Caritas
konnte noch nicht einmal in die Klosterschulen rechten Eingang
gewinnen.

Darum wird es unumgiinglich notwendig sein, ganz allgemein
der planvollen Pflege des Caritasgeistes im Sinne des ,,Groen
Gebotes®, besonders in der Predigt und im Religionsunterricht,
eine viel stirkere Forderung angedeihen zu lassen. Die karitative
Weckung, Werbung und Schulung aller Christen mag sich immer
wieder an praktischen Einzelaufgaben entziinden, sie wird aber
regelrecht in das Gesamtsystem unserer Wortverkiindigung und
Religionspidagogik eingefiithrt werden miissen. Dazu ist wieder
eine notwendige Vorbedingung, dafl der Klerus selbst den Caritas-
gedanken bewuft aufgreift. Wir kommen natiirlich zu spit, wenn
wir auf dieses Anliegen nur beim Konveniat zu sprechen kommen,
sondern miifiten bereits bei den Theologen im Priesterseminar
besser zu Worte kommen. Der Einbau unserer karitativen An-
liegen in die Theologenerziechung wire allerdings leichter zu
bewerkstelligen, wenn wir in Osterreich schon den vor zehn Jahren
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von mir vorgelegten Gedanken eines Instituts fiir Caritaswissen-
schaft verwirklicht hiatten und wenn uns mehr karitatives Schrift-
tum zur Verfiigung stiinde.

Letztlich ist bekanntlich auch die Krise der Orden, sowohl
in ihrem Nachwuchsmangel wie in ihrer inneren Ermiidung, ein
geistiges Problem, das ohne die Seelsorge nicht gemeistert werden
kann. Es ist in den letzten Jahren viel geschehen, um die grofen
wirtschaftlichen Sorgen der Orden und ihrer Anstalten zu meistern.
Sowohl im Ordensrat’ der weiblichen Ordensgenossenschaften
Osterreichs wie in der Interessengemeinschaft der katholischen
karitativen Anstalten und Heime haben sich auf den Vorarbeiten
seit 1939 gute Arbeitsgemeinschaften der verantwortlichen Ordens-
fithrung entwickelt, die sich in der tdglichen Auseinandersetzung
eines weiterschwelenden stillen Kulturkampfes bestens bewihrt
haben. Wenn es aber ,,der Geist ist, der lebendig macht® (2 Kor 3, 6),
dann mufBl mit ernster Sorge festgestellt werden, dafl gerade die
Schwesternseelsorge — mitbedingt durch den allgemeinen Priester-
mangel — im letzten Jahrzehnt bei uns fiihlbar beeintrichtigt
worden ist. Vielleicht ist iiberhaupt die Einschitzung der kari-
tativen Orden im Seelsorgeklerus etwas unsicher geworden, so daf3
man fiir bischéfliche Weisungen, wie den Hirtenbrief 1953 in Linz,
besonders dankbar sein muf3. Es wire unausdenkbar, was unsere
Heimat ohne Barmherzige Schwestern wire.

Was wiire Osterreich iiberhaupt ohne christliche Caritas ? Alle
Verherrlichung eines ,,goldenen Herzens® und weichen Gemiites
durch Musik und Gesang konnte nichts helfen, wenn der éGster-
reichische Katholizismus unserem Volke seine schonste Gabe nicht
reichen kénnte: die Liebe. Wir glauben aber, da} sich auch iiber
uns das Wort von Hermann Schell verwirklicht: ,,Der Pfingst-
tag kennt keinen Abend, denn seine Sonne, die Liebe, hat keinen
Untergang!“ '

Pastoralfragen

Hlegitime Hochzeit. Es kommt vor, dafl sich zivilrechtlich geschiedene
Katholiken vor dem Standesheamten wiederum verheiraten und daraus
eine dffentliche Festlichkeit machen wie bei einer legitimen Hochzeit, und
zwar mitunter bis in den kirchlichen Raum hinein. Fiir den Seelsorger erhebt
sich dabei die Frage, ob und wieweit sich die Teilnehmer in moralische Mit-
schuld verstricken konnen. Dariiber hinaus wird er iiberlegen miissen, wie
dem Ubel abzuhelfen ist.

Zur ersten Frage! Die Moraltheologen betrachten das Problem unter
dem Gesichtspunkte des ,,Mittuns bei einer siindhaften Sache (cooperatio
in malo). Die ,siindhafte Sache” besteht an sich nur im verbotenen Ehe-
abschluf}, den die Brautleute (die ,operatores”) vor dem Standesbeamten
vollziehen. Doch das, was man ,,Hochzeit nennt“, d. h. die festliche Um-
rahmung dieses Eheabschlusses, ist derart mit der siindhaften Tat der reinen
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Ziviltrauung verbunden, daf die Hochzeit selbst moralisch schlecht wird.
Alle dabei Beteiligten werden also irgendwie zu ,.cooperatores”, denn sie
helfen mit, die verbotene Lebensgemeinschaft der Neuverméhlten ,.einzu-
weihen®, zu bejahen, zu bestiitigen, eine Lebensgemeinschaft, deren Siind-
haftigkeit jedem Katholiken bekannt ist (,ignorantia invincibilis* wird nicht
leicht angenommen werden konnen). Wer sich von der Siinde des illegitimen
Eheabschlusses und der nachfolgenden Hochzeit moralisch distanzieren will,
muB also auf jeden Fall und zum wenigsten in seinem Inneren ein klares
»Nein“ zu allem sagen. Doch nun im einzelnen zur Frage des ,,Mitmachens*!
Zweifelsohne verstricken sich einmal alle in die Siinde der illegitimen Braut-
leute, die im ,,Geiste* mitmachen, die also durch ihre innere Zustimmung
die unerlaubte Handlung bejahen oder innerlich dagegen nicht Stellung
nehmen. Das innere ,,Mitmachen* kommt etwa in folgenden (bisweilen
auch offen ausgesprochenen) Formulierungen zum Ausdruck: ,,Was ist
denn da schon dabei ?“ ,,Hochzeit ist Hochzeit!“ ,,Die beiden haben ganz
recht! In diesem Falle hiitte die Kirche auch nachgeben kénnen® u. d. m.
Derartige AuBerungen bezeugen nichts anderes als: ,,Ich bin mit der Sache
(d. h. mit der Siinde) einverstanden, ich hitte es auch so gemacht.“ Freilich
wird die Schuld um ein Bedeutendes vermehrt, wenn zu dieser inneren
Einstellung noch ein duBeres Teilnehmen hinzukommt oder wenn &duflere
Handlungen gesetzt werden, die normalerweise und unter den gegebenen
Umstédnden als sichtbare Zeichen der inneren Zustimmung zu deuten sind.
Dann offenbart sich die Gesinnung mit ganzer Entschiedenheit, Eindeutigkeit,
Sicherheit und Stirke, eine Gesinnung, die alles riskiert: Argernis, schlechtes
Beispiel, Verfithrung und Erzeugung einer dffentlichen Meinung, die das
Rechts- und Sittlichkeitsempfinden des katholischen Volkes erheblich
verletzt.

Wenn wir die einzelnen Personen ins Auge fassen, die sich auf die
eben erwihnte Weise versiindigen konnen, dann darf man den Geistlichen
nicht ausnehmen, der sich etwa herbeilieBe, das Heiligtum zur ,,Verscho-
nerung® der illegitimen Hochzeit zu miBlbrauchen. Wenn die beiden Braut-
leute auch nicht daran denken kénnen, eine kirchliche Trauung zu erwirken,
so versuchen sie bisweilen doch, den Geistlichen zur Abhaltung eines Gottes-
dienstes (z. B. fiir verstorbene Verwandte) zu bewegen, der am Hochzeits-
tag, etwa gar noch zu einer auBlergewshnlichen Stunde, stattfinden soll.
Der Geistliche, der die Hochzeitsgesellschaft mit allem Pomp in die Kirche
ein- und wieder hinausziehen sieht, als ob es sich um die einwandfreieste
Sache handelte, konnte sich nicht mit der Ausrede entschuldigen: ,Ich
lese einfach meine Messe, dies ist eine gute Sache, um alles iibrige kiimmere
ich mich nicht.“ Diese Unterscheidung gilt nicht fiir einen Priester, dem
die positive Pflicht der Seelsorge von Amts wegen obliegt. Er vergleiche
Ezechiel, Kap. 33. Ebensowenig kénnten die Musik (Verein von Freiwilligen,
nicht Berufsmusiker) und vor allem ihr mafigeblicher Leiter ein Schuldig-
werden vermeiden, indem sie sich sagen: ,,Wir machen ja nur Musik, und
Musik ist Musik und sonst nichts.” Sie machen eben nicht ,,nur Musik®,
sie machen eine ganz besondere Hochzeitsmusik! Keiner wird ohne diese
Absicht sein Instrument bedienen und im Ernste daran zweifeln, dall es
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gerade diese Musik ist, die den Machenschaften der beiden illegitimen Braut-
leute den Festcharakter verleiht und wesentlich dazu beitrigt, die Kopfe
der Gutmiitigen und Schwachen zu verwirren. Diesen Vorwurf muBl man
auch, und dazu noch in einem ganz besonderen Mafle, einem etwaigen Zeitungs-
schreiber machen, der in einem Artikel iiber das Fest berichtet und dabei
mit Lobspriichen und vertuschenden Formulierungen nicht spart. Er vor
allem trigt das Ubel in den sozialen Raum hinein, da es ihm maglich ist,
die offentliche Meinung durch das weitreichende Mittel der Presse im schlechten
Sinne zu beeinflussen. Was soll man jedoch von den Hochzeitsgiisten und
den Zuschauern sagen? Wenn die letzteren auch hiufig nur aus Neugier
und wegen des reinen Vergniigens am StraBenrand stehen, so blieben sie in
diesem Falle doch besser zu Hause, um auch nicht einmal den Anschein irgend-
eines Einverstindnisses zu erwecken. Manche geladene Giéste werden sich
aus rein zivilen Griinden (Geschiftsbeziehungen, wirtschaftliche Abhingigkeit
u. dgl.) bisweilen moralisch gezwungen sehen diirfen, an der weltlichen
Festveranstaltung ,,materiell“ teilzunehmen; d. h. falls sie dabei durch
ihre Worte oder Handlungen nicht den ernsthaften Eindruck einer Zustim-
mung zur illegalen Eheverbindung erwecken, wird man sie von einer wirk-
lichen Mittiterschaft ausnehmen dirfen. Dies gilt ]edoch keinesfalls von
den freiwilligen Gisten, die genau so gut und ohne einen Schaden fiirchten
zu miissen, fernbleiben konnen.

Villig ohne Schuld muB man natiirlich den Standesbeamten erkliren,
der nur eine biirgerlich-rechtliche Funktion ausiibt und als solcher nach
der kirchenrechtlichen und moralischen Seite nicht zu fragen braucht. Auf
dihnliche Weise konnen sich auch private ,,technische Instanzen®, wie etwa
der Autovermieter, der die Festgesellschaft zum Rathaus, zur Kirche oder
sonst wohin bringt, der Gastwirt, der Fotograf usw., aus der eigentlichen
Mittiterschaft lésen, indem sie einfach nur ihre Arbeit erledigen und im
iibrigen innerlich mit der siindhaften Sache nichts zu tun haben wollen.

Ein kurzes Wort zur zweiten Frage: ,,Wie kann man dem Ubel abhelfen 7%
Um eine befriedigende Antwort zu geben, miiite man weit ausholen, bzw. eine
tiefdringende Analyse des in Frage stehenden Erscheinungshildes vornehmen.
Letztlich handelt es sich um ein religitses und sittliches Versagen auf breiter
Front. Vordringlich und unbedingt miissen die Seelsorger klare Linie einhalten
und entschieden alles unterlassen, was irgendwie zu Gunsten einer illegi-
timen Hochzeit ausgelegt werden konnte. Die iibrigen aber sollen, mindestens
durch ihr Fernbleiben, wenn nicht gar durch ein positives Zeichen ihrer
christlichen Glaubensiiberzeugung, mutig bekennen, daB sie nicht zu den
Totengribern des christlichen Volkes gehiren wollen.

Freiburg (Schweiz) J. F. Groner O. P.

Kirchenfreie Frommigkeit ? — Zur Sozialpsychologie des Sektenwesens.
Eine der notwendigen Aufgaben der praktischen Seelsorge besteht unseres
Erachtens darin, sich iiber die psychologische, gegebenfalls psychopatho-
logische Disposition der ihr anvertrauten Menschen Klarheit zu verschaffen.
Wenngleich es sich dabei um ein Vorfeld der Seelsorge handelt, ist nichts
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schlimmer, als in ihm stehen zu bleiben, wie es allem Anschein nach nicht
allzu selten im Zuge einer Psychologisierung der Seclsorge heute geschieht.
Daher ist auch eine sachgerechte Pastoralpsychologie und Pastoralpsych-
iatrie von groBer Wichtigkeit. In besonderer Weise gilt dies im Hinblick
auf die Angehérigen von Sekten, die eine auflerordentlich komplizierte
Strukturierung aufweisen und gewisse Schutzhaltungen gegeniiber kirchlich-
seelsorgerischem Bemiihen ausgebildet haben. Mannigfaltige religions-
psychologische und religionspsychopathologische Studien, die auf mehrere
Jahre sich erstrecken und verschiedene Sekten und europdische Linder
umfassen, erlauben es, einen sozialpsychologischen Uberblick iiber das
Sektenwesen zu geben, der der praktischen Seelsorge dienen soll. Wenn man
davon absieht, daB Sektenfithrer und gewdhnliche Sektenangehorige oftmals
verschiedenen sozialen Schichten angehdren, so zeichnen sich zwei Gruppen
ab: eine im Bereich niedriger sozialer Schichten, eine andere im Bereich
mittlerer, hoherer, ja hiochster Schichten.

Nach K. Birnbaum werden ,,vor allem primitive Naturen zur Anhinger-
und Mitgliedschaft gebracht, bei welchen eine starke Beeindruckbarkeit
und ausgepriigte katathyme Neigung mit schwacher Urteils- und Kritik-
fihigkeit den geistigen ZusammenschluB nicht auf dem Wege der Uber-
zeugung, sondern auf dem Wege der primitiven affektiven Bindung herbei-
fithren“; namentlich ,,von der Natur beschrinkte Menschen werden vom
Sektenleben iiberwiltigt* (A. Koch); iiberhaupt ,ist das allgemeine geistige
Niveau meist recht tief“ (H. W. Gruhle). Nun gehen nicht nur intellektueller
Mangel und Zugehorigkeit zu niederen sozialen Schichten parallel, sondern
es finden sich in diesen verschiedene Formen der Charakterabwegigkeiten:
fanatische, geltungssiichtige, schizoide Psychopaten ,,neben rechtschaffenen,
seelisch unauffilligen kleinen Handwerkern® (H. W. Gruhle). Zahlreiche
Sektierer sind in den schizophrenen Formenkreis zu rechnen. Nach O. Kauders
sind manche Begriinder kleinerer Sekten schizophren, nach H. W. Gruhle
finden sich unter den Fiihrern von Sekten ,nicht selten Schizophrene, deren
weltfremdes, absonderliches Wesen, ihre dunklen, scheinbar Tiefe verratenden
Anspriiche, ihr eindringlich fanatischer Habitus andere anziehen®; umgekehrt
wirken wieder ,Sektierer erfahrungsgemill auf ausgesprochen Geistes-
kranke oder wenigstens psychopathische Menschen (W. Horstmann).
Eine im Vorjahr erschienene Publikation zeigt die gleichen Verhiltnisse in
Frankreich. Von 24 Anhingern der ,,Zeugen Christi, die in psychiatrische
Untersuchung kamen, waren alle charakterlich abartig, wenn nicht grob
psychopathisch; wenigstens vier von diesen waren einwandfrei halluzi-
nierende Schizophrene, alle stammten aus niedrigem sozialem Milieu, wiesen
einen ungeordneten Lebenslauf auf und waren von einem kritiklosen Fanatis-
mus bei ihrer Aufgabe, durch Handauflegung zu heilen.

Die zweite sozialpsychologische Gruppe der Sektenangehérigen setzt
sich aus Mitgliedern des sogenannten Mittelstandes und der sozial hchsten
Schichten zusammen. Die nun folgende Tabelle gibt eine Ubersicht iiber
die berufliche Gliederung und soziale Stellung der Mitglieder einer neu-
gnostischen Sekte bzw. der Teilnehmer an jhren Veranstaltungen.
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Beruf bzw. akademischer Titel minnlich  weiblich Summe
Dr. phil. 1 1 2
Dr. med. 3 1 4
Dr. jur. 1 o 1
Dr. (Fakultidt unbekannt) 4 — 4
Dr. Ing., Ing., Architekt 15 1 16
Dipl.-Kaufmann, Kaufm., Direktor 14 1 15
Lehrer, Gymnasialprofessoren 10 10 20
Musiker, Maler, Schauspieler 15 1 16
Kunstgewerbler 5 2 7
Schriftsteller, Publizisten 1 1 2
Beamte, Angestellte 15 2915 44
Technische Angestellte, Laboranten 6 - 6
Bibliothekare, Dolmetscher == 3 3
Gewerbetreibende, Handwerker 6 1 74
Facharbeiter 5 1 6
Bauer, Girtner, landw. Arbeiter 7 2 9
Hilfsarbeiter il 3 2 5
Krankenschwester, Kindergirtnerin e 5 5
Hausfrauen - 43 43
Heilpraktiker, Gymnastiklehrer 3 5 8
Schiiler, Studenten 4 1 5
118 110 228

Im Hinblick auf das allgemeine bildungsmiflige und iiberhaupt per-
sonliche Niveau sind noch zahlreiche Gattinnen der Akademiker, die in
der Zahl der Hausfrauen enthalten sind, entsprechend soziologisch héher
einzureihen, ebenso die Kiinstler als Absolventen héherer Schulen wie die
Maturanten unter den Beamten, so daB ein nicht zu unterschitzender Anteil
von Sektierern mit htherer Bildung und aus hoheren sozialen Schichten
sich ergibt. Was besonders hier auffillt und auch aus anderen Statistiken
deutlich zu werden scheint, ist der hohe Anteil der technischen Berufe unter
den graduierten Akademikern: 16 ehemalige Angehirige einer technischen
Hochschule stehen 11 Absolventen der Universitidt gegeniiber. Nimmt man
noch die meist naturwissenschaftlich orientierten Arzte und die Angehirigen
des kaufmiinnischen, heute techmizistisch geféirbten Standes hinzu, kommt
es zu einem Verhéltnis von 35 : 7.

Es sind nun zwei Probleme niher zu diskutieren: Wie kommt es bei
dem eben genannten Personenkreis zur Teilnahme am Sektenleben? Was
hat es ferner fiir die praktische Seelsorge zu bedeuten, dafl es unter den
Sektenangehorigen eine starke Gruppe von Persinlichkeiten gibt, die fiithrend
im offentlichen Leben stehen ?

Die Weltanschauungen des Liberalismus, Rationalismus und Technizis-
mus bieten heute kaum mehr einen wirksamen Religionsersatz fiir diese
Kreise. Dennoch spielen die diesen ,Ismen“ zugrunde liegenden Haltungen
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weiterhin eine grole Rolle. Neben dem religivsen Antrieb, neben dem Streben
nach einem Sinn des Lebens findet sich eine selbstgewiihlte Ablehnung der
Fremderlésung durch einen transzendenten Gott, die fehlende Geborgenheit
in der Kirche, die den modernen, ,,unbehausten®, gottfernen Menschen bis
in seine Tridume hinein nicht zur Ruhe kommen lassen (vgl. V. E. Frankl,
Der unbewufite Gott). Auf der Suche nach dem Sinn seines Lebens und nach
Haltungen, die dieses lebenswert machen und sich auch als krisensicher
erweisen sollen, findet der gegenwirtige Mensch auch zu verschiedenen
Formen religivser Erneuerung, von welchen er sich Befreiung erhofft vom
Apparat des Technizismus, der in seinen Wirkungen nicht mehr durchschau-
bar und beherrschbar ist, und aus dem Sog der Masse, dem er sich kaum mehr
zu entziehen vermag. Indem durch die Gewalt des Menschenwerkes dieses
dem Menschen entglitt, kam es zu seiner eigenen Bedrohung. Die Schépfungen
des Menschen werden gewissermallen erneut zu einer ,,Natur®, der man aus-
geliefert ist, der man den Charakter des Unheimlichen, Numinosen, Dimo-
nischen und Unentrinnbaren zuspricht, um die eigene Ohnmacht ihr gegen-
iiber begriinden zu kiénnen, nachdem man kurz vorher damit noch die eigene
Macht und das eigene Schopfertum zu beweisen prahlte. Unbefriedigt von
den bisherigen Zielsetzungen und Ergebnissen, beunruhigt durch die unfrucht-
bare Isolierung des eigenen Ichs und durch die unentrinnbare Abhiingigkeit
von der selbst mitgeschaffenen Masse hofft man, die Leere der technizistischen
Welt zu itberwinden, die Frage nach dem Ziel und dem Sinn des menschlichen
Lebens beantworten zu kénnen und der Icheinsamkeit und dem Verfallen-
sein des ,man® zu entflichen. Namentlich dstliche Weisheiten, wenngleich
dem abendlindischen Christen und glaubenslosen Europier inadiquat,
sollen das sakramentale Leben, das Leben in der Kirche und mit der Kirche
ersetzen. Die abendlindische Menschheit ist — mit V. E. von Gebsattel —
vom Seelsorger zum Seelenarzt abgewandert, und gerade die Psychotherapie
hat in ihr Menschenbild, in ihre Therapie viele Prinzipien 6stlicher Menschen-
fiihrung aufgenommen. Theologisch gesprochen, handelt es sich um einen
immanenten, synkretistischen und autosoterischen Religionsersatz, der den
geheimen Strebungen des gegenwiirtigen Menschen sehr entgegenkommt —
aus ciner selbst gesetzten Wahl heraus. Dieser Religionsersatz verpflichtet
letztlich nicht iiber das selbstgewiinschte MaB hinaus, entschuldigt vieles
mit der ,,Zwanghaftigkeit der Natur des Menschen und 1iBt, nicht zuletzt,
besonders gebildet und interessant erscheinen. Der hochst rationalen Kom-
ponente im Berufsleben wird die hochst irrationale Komponente im Innen-
leben, die vielfach unlogische Ziige aufweist, die sonst zuriickgewiesen
wiirden, gegeniibergestellt. Der einstige Unglaube der fiithrenden Schichten,
selbst eine Fehlform des Glaubens, ist heute weitgehend von anderen Fehl-
formen abgelost worden: vom Sektentum mit vornehmlich neugnostischen,
spiritistischen, okkultistischen, astrologischen und naturheilkundlich-pan-
theistischen Ideen.

Die praktische Seelsorge sieht sich hinsichtlich des Sektenwesens vor
cine neue Aufgabe gestellt, weil politisch und wirtschaftlich fithrende Schichten
einen nicht unbedeutenden Anteil von Sektenangehorigen stellen, im Gegen-
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satz zu den wenig durchschlagkriftigen Sektierern aus niederen sozialen
Schichten: vor den Fragenkreis der kirchenfreien Frommigkeit einer den
Staat mitkonstituierenden und wesentlich Geschichte machenden Gesell-
schaftsschichte.

Wien Dr. med. Gottfried Roth

Mitteilungen

Die Liebe als Frucht der hl. Kommunion. Man spricht dariiber in der
eucharistischen Predigt und Konferenz, in jedem Gebet- und Erbauungsbuch
ist davon die Rede, und doch, wie selten gibt man dafiir eine Begriindung.
Unsere katechetischen Schulbiicher bieten ausnahmslos eine ganz solide
Doktrin, so wie sie uns in dem tridentinischen ,,Catechismus ad parochos®
dargelegt wird: Die Friichte der hl. Kommunion sind folgende: Vermehrung
der heiligmachenden Gnade, Reinigung von ldBlichen Siinden und Bewahrung
vor Todsiinden, Schwichung der bisen Neigungen, Lust und Kraft zum
Guten, VerheiBung und Garantierung des ewigen Lebens. Dann und wann
wird jedoch auf die Vermehrung der Liebe hingewiesen: Die hl. Kommunion
wird die heiligmachende Gnade und die gittliche Liebe in uns erhalten und
vermehren . . . (Luxemburger Katechismus von 1847); sie gibt geistigen
Trost und Stiirke, indem sie die Liebe vermehrt . .. (Italienischer Katechis-
mus von 1912); unser Herz wird zu Gott erhoben, da wir ihn wiirdig ver-
herrlichen, uns ihm freudig hingeben und in seiner Liebe wachsen ... (Ent-
wurf zum neuen deutschen Katechismus von 1952). Pius XII. lehrt in seiner
Enzyklika ,Mystici corporis Christi“ gegen Schlull des 2. Teiles: Das
Sakrament der hl. Eucharistie . . . schenkt uns den Urheber der iibernatiir-
lichen Gnade selbst, damit wir ausihm jenen Geistder Liebeschopfen,
der uns antreibt, nicht mehr unser eigenes, sondern Christi Leben zu fithren
und in allen Gliedern seines gesellschaftlichen Leibes den Erlsser selbst zu
lieben. Hier wird die Liebe als die Hauptwirkung dargestellt, aus der sich
schlieBlich all die andern oben angefiihrten Wirkungen von selbst ergeben.

Es gibt nicht wenige theologische Handbiicher, die diese Frucht der
hl. Kommunion kaum oder gar nicht erwiihnen. Und doch ist es kein Geringerer
als der First der Theologen, der hl. Thomas von Aquin, der die klaren und
eindeutigen Worte schreibt: Res autem huius sacramenti est caritas,
non solum quantum ad habitum, sed etiam quantum ad actum, qui excitatur
in hoc sacramento . . . (S. th. 3. p., qu. 79, a. 4.) ,,Res* bedeutet in der Sprache
der mittelalterlichen Theologen die letzte und wertvollste Frucht eines
Sakramentes, die eigentliche sakramentale Gnade, die bei jedem der sieben
Sakramente anders beschaffen ist. Diese These des Aquinaten scheint heute
wiederum mehr Beachtung und Anklang zu finden. Nicht wenig Verdienst
daran hat Kardinal Billot, der sie vor Tausenden von Schiilern vorgetragen
und verteidigt hat (cf. De sacramentis I, De effectibus sacramenti Eucha-
ristiae). Gerade in franzosischen Biichern und Zeitschriften kommt sie
taglich stdrker zur Geltung.

Kein Wunder, daB3 die Liebe als Frucht der Eucharistie so oft iiber-
sehen wird, denn ihre Wirkungen sind duBerst mannigfaltig. Sie sind ebenso
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reich und verschieden wie die Wirkungen unserer tdglichen kiérperlichen
Nahrung, weil ja das allerheiligste Sakrament eine wirkliche Seelenspeise
ist. Das iibernatiirliche Leben, das wir in der Taufe empfangen, wird durch
diese Speise erhalten, vermehrt, von kleinen Schiden befreit und schlief3-
lich auch angeregt und ergétzt (Decr. pro Armenis, Denz. 698). Im Grunde
genommen, ist dies nichts anderes als eine einfache, aIlgelileinverstéind]iche
Analyse der unmittelbaren eucharistischen Wirkung: die hl. Kommunion
speist uns mit gottlichem Leben. Wie wunderbar erfiillt sich das geheimnis-
volle Wort des Herrn, das er in seiner Hirtenrede gesprochen: Ich bin ge-
kommen, damit sie das Leben haben und es in Fiille haben (Joh. 10, 10).
Nicht durch die Akzidentien von Brot und Wein werden wir genihrt, sondern
durch die im Fleische und Blute Christi wohnende gottliche Kraft des Logos.
Im Augenblicke des Genusses flieBBt sie aus dem lebendigen Leib des Herrn
direkt in unsere Seele iitber. Wir haben keinen eigenen Namen dafiir, nennen
sie darum mit dem allgemeinen Namen ,,Gnade®, aber es ist Gnade in
héchster Potenz, die unsere ganze Personlichkeit gleichsam durchdringt
und iberflutet; es ist ein Strom des gottlichen Lebens. Es ist aber auch
ein Glutstrom der gottlichen Liebe; denn Vermittlung des gottlichen Lebens
und Vermittlung der gottlichen Liebe ist eines und dasselbe. Der Heiland
lehrt ja selbst: Wer mein Fleisch it und mein Blut trinkt, der bleibt in
mir und ich bleibe in ihm (Joh. 6, 56). Das Ziel der hl. Kommunion ist dem-
nach ein Bleiben des Menschen in Christus und ein Bleiben Christi im
Menschen. Hier auf Erden kann dies dauernd nur durch die Liebe geschehen.
Liebende Menschen gehen im Geiste, im Denken und Wollen ganz ineinander
iiber, sie vertauschen gleichsam ihr Herz. ,,.Der bleibt in mir und ich bleibe
in ihm*, dieses Herrenwort bezeugt also nichts anderes als eine unsagbare
Transfusion von gottlicher Liebe, durch die der Liebesbund zwischen Gott
und den Menschen fundamental gesichert werden soll.

Die HI. Schrift lehrt uns ferner ganz klar und eindeutig: Die Liebe ist
alles, das Erste und Letzte, das Hochste und Wichtigste. ,,Du sollst den Herrn,
deinen Gott, licben aus deinem ganzen Herzen . . . das ist das grofite und
erste Gebot. Das zweite ist diesem gleich: du sollst deinen Niéchsten liehen
wie dich selbst. An diesen zwei Geboten hingen das ganze Gesetz und die
Propheten® (Matth. 22, 37—40). ,,In der Liebe ist das ganze Gesetz erfillt*
(Rom. 13, 10). ,,Gott ist die Licbe; wer in der Liebe bleibt, der bleibt in
Gott und Gott bleibt in ihm* (1 Joh. 4, 16). Gott bettelt gleichsam um unsere
Liebe, denn nur in der Liebe werden wir groBl und heilig und vollkommen,
so wie Gott es will.

Wenn also die Eucharistie das einzige Sakrament ist, das uns direkt
und ohne Mittelgnade mit Christus verbindet, dann diirfen wir ohne weiteres
annehmen, dal er damit eben das bezweckt, was er als das Wesentlichste
immer wieder von uns verlangt, ndmlich die Liebe zu Gott und den Menschen.
Wie konnte es auch anders sein, da ja die gottliche Liebe die Kommunion
zwischen Gott und dem Menschen ersonnen hat. Wenn schon die Betrachtung
des Lebens und Leidens des Herrn, der den Inbegriff alles Begehrenswerten
bildet, die Liebe in uns entziindet, wieviel mehr dann erst die reale Ver-
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bindung mit ihm in der hl. Kommunion. Eine nahezu zweitausendjéhrige
Liturgie und Theologie bezeichnet darum die hl. Kommunion als das Sakra-
ment der Liebe: Sacramentum ecaritatis quasi figurativum et effectivam
(S. th. 3. p., qu. 78, a. 3 ad 6). In unseren Predigten und Katechesen
pochen wir gewthnlich auf das ,figurativam® und vernachldssigen dabei
das ,.effectivam®.

Wir sagen nicht einfachhin: Die hl. Kommunion vermehrt in uns die
Tugend der Liehe. Das wire viel zuwenig gesagt, denn jedes Sakrament, '
ja sogar jedes gute Werk, das wir im Stande der Gnade verrichten, vermehrt
den Habitus der Liebe. Wo immer die heiligmachende Gnade vermehrt
wird, da wird auch die Liebe vermehrt, hingen ja beide auf das innigste
zusammen wie etwa unsere Verstandes- und Willenskrifte mit der Seele.
Die Wahrheit aber ist diese: Die hl. Kommunion ist eigens dazu eingesetzt,
um in uns die iibernatiirliche Liebe zu vermehren und zu entfachen. Mit
anderen Worten: die Liebe ist die spezifisch sakramentale Gnade
der hl. Kommunion. Mit der heiligmachenden Gnade erhalten wir eine
auBerordentliche, wirksame Hilfe zur Ubung der Gottes- und Nichstenliebe.

Es wird nicht so leicht sein, diese sakramentale Hilfe genau zu definieren,
wir gehen aber nicht fehl, wenn wir in ihr ein doppeltes Element suchen.
Zunichst eine besondere Disposition, die bestimmt ist, jenen unordentlichen
Egoismus zu heilen, mit dem der Mensch sich allein sucht und nur fiir seine
Person besorgt ist. Sie ist gleichsam ein medizinisches Pflaster, das auf jene
Wunde unserer verderbten Natur gelegt wird, die bewirkt, dal wir so gern
unsere eigene armselige Person zum Mittelpunkt unseres Denkens und
Handelns machen. Sie ist ein Heilmittel, das direkt darauf ausgeht, die
subjektiven Hindernisse der Gottes- und Nachstenliebe aus dem Wege zu
rdumen (cf. Billot und Pius XIL a. a. O.). Neben dieser habituellen Anlage
zur Liebe vermittelt uns die Kommunion auch einen besonderen Drang
zur aktuellen Liebe. Sie entziindet in uns die Liebe und l#Bt sie mehr oder
weniger michtig auflodern. ,,Caritas quae inter communicandum non solum
datur quantum ad habitum, sed etiam excitatur in actum® (Billot). Kraft
dieser, bei jeder anddchtigen Kommunion neu aufwallenden Liebe vollzieht
sich bei uns allmihlich eine innere Anderung, eine geistige Umwandlung
in Christus. Die Wesenheit der Seele bleibt natiirlich dieselbe, aber ihre
Eigenschaften werden ganz vom Geiste Christi durchtrinkt. Der liebende
Mensch versenkt sich ganz in den Willen, ja in den ganzen Affekt und, wenn
man so sagen darf,in die Lebensform des Heilandes. So lebt er gleichsam
im Geliebten, als ob dieser mit ihm identisch sei. ,,Nicht mehr ich lebe,
Christus lebt in mir“, schreibt der Volkerapostel an die Galater (2, 20). Das
ist die Kronung der Liebe, die Vollendung, die Heiligkeit.

Aus dem Gesagten ergibt sich, dal wir die sakramentale Gnade nicht
hoch genug einschiitzen kénnen. Sie bildet den Kern und den Stern unseres
personlichen geistlichen Lebens und anderseits auch das aufbauende
und zusammenhaltende Element des mystischen Leibes Christi.
Von hier aus gesehen, liegt in der hl. Kommunion eine unschitzbare Macht,
die wir wohl niemals geniigend ausniitzen werden. ,,0 sacramentum pietatis®,
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ruft der hl. Augustinus aus, ,,0 signum unitatis, o vinculum -caritatis!*
(Tract. 26 in Joan.; cf. Off. Ss. Corp. Chr. die 5. infr. oct., lect. 9. und
die 3. lect. 7). Wire es nicht von grofitem Nutzen, wenn wir als Priester
mehr und mehr auf die Liebe als Frucht der hl. Kommunion pochten, sowohl
in den Katechesen und Predigten als auch in der individuellen Seelenleitung ?
Ein besseres Mall fiir die Abschitzung der Disposition unserer Kommuni-
kanten lieBe sich wohl nicht finden als das Vorhandensein bzw. der Mangel
an Liebe gegen den Nichsten. Diese Liebe wenigstens kénnen wir einiger-
maflen draulen im Leben kontrollieren. Und dasselbe Mall, das wir fiir
die Gldubigen gebrauchen, kénnen wir auch an uns anlegen.

Luxemburg-Merl Dr. Paul Kayser

Kreuze aus Hartholzfaser bei der Errichtung von Kreuzwegen? Aus
gegebenem Anlasse wurde die Frage gestellt, ob bei der Errichtung von
Kreuzwegen Kreuze aus Holzfaser verwendet werden diirfen. Nach den
bisherigen Entscheidungen sind bei der Errichtung von Kreuzwegen zur
Giiltigkeit Kreuze aus Holz vorgeschrieben. Da es zum Zeitpunkte dieser
Entscheidungen noch keine kiinstliche Holzfaser gegeben hat, konnte unter
»Holz* nur ,natiirliches Holz“, nicht ,Kunstfaser® verstanden sein. Es
handelt sich ferner bei der aufgeworfenen Frage nicht so sehr um theoretische
Erwigungen iiber die chemische Zusammensetzung des Stoffes, aus dem die
Kreuze angefertigt werden, als vielmehr um die moralische Auffassung des
Volkes. Dies geht daraus hervor, dall z. B. Kreuze aus Metall, in deren
Riickseite kleine Holzkreuze eingefiigt sind, ungiiltig sind. Das ,Kreuz
aus Holz“ mufl offenbar zur Erinnerung an das Kreuzesholz, das in der
kirchlichen Liturgie mit ergreifender Mystik besungen wird (dulce lignum'!),
sichtbar in Erscheinung treten.

Bei den verschiedenen Arten von Holzfaser trifft jedoch das nicht zu.
Es gibt Dimmplatten aus Weichholzfaser, Hartholzfaserplatten imprigniert,
gespritzt, lackiert usw., so daf ein Laie auf den ersten Blick nicht mit Sicher-
heit sagen kann, aus welcher Masse das Erzeugnis hergestellt ist. Auch mit
Riicksicht darauf, daB die Industrie bei der Herstellung solcher Kunst-
erzeuguisse verschiedene Rest- und Nebenprodukte verwendet und in Zukunft
vielleicht noch mehr verwenden wird und die Verwendung von Holzfaser
fiir diesen Zweck gar keine Vorteile bietet, diirfte auch von Rom kaum eine
positive Entscheidung zu erwarten sein. Gewill ist der Meinung, daBl Kreuze
aus Hartholzfaser zur Giiltigkeit geniigen, weil sie im wesentlichen doch
aus Holzspinen — wenn auch in kiinstlichem Verfahren — hergestellt
werden, eine gewisse Probabilitdt nicht abzusprechen. Da es sich aber bei
dieser Frage nicht blol um die Erlaubtheit, sondern um die Giiltigkeit eines
Aktes handelt und die Gewihr gegeben sein mufl, da3 das Volk die Ablisse
sicher gewinnen kann, ist der Seelsorger, solange nicht das Gegenteil sicher
ist, ex caritate et iustitia verpflichtet, das Sichere zu wihlen.

Bruckmiihl (0.-0.) P. Maximus Bayer O. F. M.
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Romische Erlisse und Entscheidungen

Zusammengestellt von Dr. Peter Gradauer, Rom

Neuordnung der Karwochenliturgie. Nach dem Dekret iiber die Vereinfachung
der Rubriken in Brevier und MefBfeier vom 23. Mirz 1955 erfrente und iiberraschte
die Ritenkongregation die katholische Welt im vergangenen Jahre noch mit einer
anderen weittragenden Verordnung, nimlich mit dem Dekret iiber die Neuordnung
der Karwochenliturgie, das zu den bedeutsamsten Ereignissen in der Kultgeschichte
gezihlt wird. Das Dekret triigt das Datum vom 16. November und wurde zum ersten
Male im ,,Osservatore Romano* vom 1. Adventssonntag, 27. November 1955, ver-
offentlicht. Es beginnt mit den Worten ,,Maxima redemptionis nostrae mysteria*
und tritt mit dem Palmsonntag bzw. ,,2. Passionssonntag®, 25. Mirz 1956, in Kraft.
In einem Leitartikel der gleichen vatikanischen Zeitung schreibt der Generalrelator
der historischen Abteilung der Ritenkongregation, F. Antonelli 0. F. M., seit der
vom Trienter Konzil geforderten und unter dem hl. Pius V. 1568—1570 durchge-
fithrten Liturgiereform gebe es wohl in der Geschichte des katholischen Kultes kein
bedeutsameres Ereignis als die am 25. Mirz 1956 in Kraft tretende Neuordnung der
Karwoche, und zwar deshalb, ,,weil die Heilige Woche im Zentrum der ganzen Liturgie
steht und weil die Reform in ihrem Ursprung und in ihrer Verwirklichung einen
eminent seelsorglichen Charakter und Zweck hat®. Als Anleitung fiir die praktische
Durchfiithrung ist dem Dekret eine ausfiihrliche Instruktion beigegeben.

Wie beim Dekret iiber die Vereinfachung der Rubriken geniigt es auch dieses
Mal, hier nur die bedeutsamen Dokumente zu registrieren, ohne auf den Inhalt niher
einzugehen, Dafiir sei verwiesen auf den sehr instruktiven und praktisch gehaltenen
Artikel im letzten Heft dieser Zeitschrift ,,Eine GroBaufgabe der Seelsorge von
P. Josef Low C. Cs. R., Vizegeneralrelator der Ritenkongregation in Rom.

(ASS, 1955, Nr. 17, p. 838 ss.)

Neuordnung von Festen. Ein Blick in das romische Direktorium von 1956 zeigt
cinige wichtige Anderungen, die mit der Vereinfachung der Rubriken oder mit der
Einfiithrung neuer Feste zusammenhéngen. Es wurde hier schon berichtet, da8 von
nun an am 1.Mai das Fest des hl. Joseph, des Patrons der Arbeiter (Festum S. Joseph
Opificis) zu feiern ist und das Fest der Apostel Philippus und Jakobus auf den 11. Mai
verlegt wurde. Aber dem hl. Joseph sind nun nicht drei Feste gewidmet, sondern das
Schutzfest, das bisher am Mittwoch nach dem 2. Sonntag nach Ostern zu feiern war,
erscheint an jenem Tage nicht mehr auf, sondern wurde mit dem Fest am 19. Mirz
vereinigt. Das Fest des Konigtums Mariens ist in diesem Jahre zum ersten Mal zu
feiern, muBl aber vom festgesetzten Tag, 31. Mai, wegen des Fronleichnamsfestes
auf den 1. Juni verlegt werden. Auf diesen Tag ist sonst fiir die Zukunft das Fest
der hl. Angela Merici angesetzt.

Der inzwischen verstorbene Kardinal von Wien, Theodor Innitzer, trat im Namen
der &sterreichischen Bischéfe am 28. September 1955 an die Ritenkongregation mit
der Bitte heran, das Fest des hl. Leopold in allen &sterreichischen DiSzesen mit einem
eigenen Mefformular feiern zu diirfen, und zwar mit dem Formular, das bisher schon
immer im Stift Klosterneuburg gebriiuchlich war. Die Ritenkongregation hat dieser
Bitte mit einem Dekret vom 10. November 1955 entsprochen.

Neuordnung im Begriibniswesen? Im Zusammenhang mit den Reformen und
Bestrebungen um Vereinheitlichung und Vereinfachung in rituellen Dingen in neuester
Zeit tauchten auch Geriichte auf, denen zufolge Papst Pius XII. auch eine Verein-
heitlichung und Reorganisation des kirchlichen Begribniswesensplane. Wie zustindige
vatikanische Kreise erkldren, entsprechen diese Geriichte nicht den Tatsachen; die
Ritenkongregation betrachte diese Regelung nicht als ihre Sache, das Bestattungs-
wesen wiirde vielmehr von den einzelnen Bischiofen nach eigenem Ermessen geregelt.
Allerdings strebe man in zahlreichen Bistiimern der ganzen Welt immer mehr nach
einer Vereinheitlichung bei den kirchlichen Totenfeiern und nach einer Abschaffung
der bestehenden Begriibnisklassen, was durchaus zu billigen sei.
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Kniebeuge an der Kommunionbank. In liturgiebeflissenen Kreisen gilt vielfach
als richtigere Meinung und Ubung, an der Kommunionbank vor und nach dem Empfang
des Sakramentes nur eine Verneigung zu machen statt der herkémmlichen Kniebeuge,
obwohl der Priester selbst am Altar bei Gegenwart des Allerheiligsten nach Vorschrift
immer eine Kniebeuge macht, auch wenn er soeben kommuniziert hat.

Da in letzter Zeit beziiglich der Frage, ob vor und nach der hl. Kommunion
eine Kniebeuge zu machen sei oder nicht, vielfach Unstimmigkeiten in verschiedenen
Lindern herrschten, wandte sich der Bischof von Steinamanger (Ungarn) an die
Ritenkongregation in Rom. Die Antwort wurde in den ,,Ephemerides Liturgicae®
(Rom), Jg. 1954, p. 370, verdffentlicht und lautet wie folgt:

»Der hochwiirdigste Herr Bischof der Didzese Steinamanger meldet dem
HL Vater Pius XII., daB in der Gegend von Steinamanger vor und nach dem Emp-
fang der heiligen Kommunion verschiedene Gewohnheiten beachtet wiirden. Einige
machten beim Kommunionempfang einfache und doppelte Kniebeugung, andere
seien der Meinung, jede Kniebeuge unterlassen zu miissen. Darum fragt der Bitt-
steller bei Seiner Heiligkeit demiitiz an:

1. Miissen die Kommunikanten sowohl vor als auch nach dem Empfang der heiligen
Kommunion eine Kniebeuge machen?

2. Ist einfache oder doppelte Kniebeuge zu machen?

Die Heilige Ritenkongregation antwortet nach Anhéren der Meinung einer besonderen
Kommission und nach reiflicher Uberlegung auf die vorgelegten Fragen:

Zu 1.: Ja.
Zu 2.: Einfache Kniebeuge.*

Dieses Reskript gilt nicht nur fiir die ungarische Diozese Steinamanger, sondern
enthiilt eine Richtlinie, die fiir alle Katholiken gilt. Wie der Kommentar der ,,Epheme-
rides* (p. 371) bemerkt, legt die Ritenkongregation Wert darauf, ein einheitliches
Verhalten zu erreichen. (Vgl. Klerus-Blatt, Salzburg, Nr. 25/1955; Kathpre vom
29. Dezember 1955).

Das katholische Missionswerk

Der afrikanische Islam als missionarisches Problem
Von P. Johannes Bettray S. V. D., St. Gabriel-Mddling bei Wien

Einer der tragischsten Momente in der Geschichte des afrikanischen Christen-
tums war der unter den Schligen mohammedanischer Eroberer erfolgte Zusammen-
bruch der byzantinischen Herrschaft in Agypten (641). In diesem Moment stand
den Séhnen des Propheten der Weg nach Westen und Siiden offen. Die geballte StoB-
kraft des Islams ging zunichst westwirts. Von hier aus erfolgten in den nichsten
Jahrhunderten weitere Eroberungsziige nach Siidwesten, nach Mauretanien, wo sich
ein starkes mohammedanisches Zentrum bildete. Dieses wurde wiederum Ausgangs-
punkt fiir Vorstofe im Senegal und im Sudan. Ein zweiter Keil islamischer Macht-
gruppen drang vom Nil her durch langsames Einsickern und gewaltsame Vorstéfe
bis an den Tschadsee vor. Hier bildete sich eines der miichtigsten Zentren islamischer
Macht und Missionsbewegung in Afrika, das bis in unsere Zeit nach Norden und
Siiden Einflul nimmt. Im Siidosten des Kontinents fand die aus Nordwesten kommende
Angriffsrichtung des Islams im tapferen Widerstand des dthiopischen Reiches ihren
Meister. Dadurch hat Athiopien als Bollwerk gegen den Islam dem Zentrum und
dem Siiden Afrikas die grofiten Dienste erwiesen. Im Osten Afrikas, an den Kiisten
des Indischen Ozeans, waren schon im 9. Jahrhundert Niederlassungen mohamme-
danischer Araber und Perser entstanden. Im 19. Jahrhundert machten diese Musel-
manen stark von sich reden. Sie waren es, die vom Osten bis tief in den Siiden und
das Zentrum hinein ihre Stiitzpunkte fiir die glatte Abwicklung der entsetzlichen
Sklavenjagden und -transporte anlegten. Die Ausstrahlungen des Islams finden sich
an der ganzen Ostkiiste Afrikas bis zum Siiden und um das Kap der Guten Hoff-
nung herum.
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Die zahlenmiBige Stiirke des Islams im heutigen Afrika beruht auf dieser
vor Jahrhunderten grundgelegten Entwicklung, die nur gehalten und ausgebaut zu
werden brauchte. Afrika zihlte 1951 bei einer Bevélkerung von 220,174.000 insgesamt
80,302.000 (40%) Mohammedaner. Ein Vergleich dieser Zahlen mit denen von 1931
ergibt betrichtliche Verschiebungen zugunsten des Islams. Damals zihlte man in
Afrika bei einer Bevilkerung von 144,000.000 insgesamt 44,000.000 (31%) Moham-
medaner. Hilt man daneben das Wachstum der Katholiken in denselben Jahren,
so ergeben sich bemerkenswerte, alarmierende Unterschiede. Die Zahl der Katholiken
betrug 1931 insgesamt 5,000.000 (3,5%), wihrend es 1951 insgesamt 15,000.000
(7.5%) waren. Der Islam wiichst, verglichen mit den Zahlen der Kirche, doppelt
so schnell. So urteilte man noch vor zwei bis drei Jahren. In den Berichten von 1955
sagen Islamforscher aber folgendes: ,,In der Glaubenspropaganda iibertrifft der Islam
zur Zeit jede andere Religion. Er ist auf dem besten Wege, die afrikanische Religion -
zu werden. Auf jeden, der sich christlich taufen liBt, treffen in Afrika zehn, die der
Islam fiir sich gewinnt. Die Massen der sogenannten primitiven Volker sehen heute
in ihm den einzigen Weg zum Aufstieg, zu Ansehen, zu wirtschaftlichem Vorwiirts-
kommen. Sie erliegen seiner verfiihrerischen Macht fast hemmungslos. Weithin hat
das Kreuz dem Halbmond Platz gemacht.“

Die Verteilung der Mohammedaner ist ganz verschieden, Am stiirksten ist
der Norden (73% der Bevilkerung) und der Westen (41,5%) durchislamisiert. Es
folgt der Osten mit 189, Inselafrika mit 12,9%, Zentralafrika mit 11,7% und Siid-
afrika mit 0,8%. Die Entwicklung des Islams hat beiingstigende Formen angenommen.
Die in der Frage eines protestantischen Missionars im Jahre 1925 ausgesprochene
Befiirchtung: ,,Wer wird in zwanzig Jahren den Kontinent erobert haben ? Christus
oder Mohammed ?* hat sich zwar nicht in dieser krassen Form fiir den Islam erfiillt,
aber im Kampf um die verbliebenen Animisten zeigt der Islam bis jetzt ein erdriickendes
Ubergewicht.

Die Frage ist oft und oft gestellt worden: Wo liegen die Griinde fiir die rasche
und so ritselhaft intensive Ausbreitung des Islams in Afrika ? Man wird darauf kaum
eine restlos befriedigende Antwort geben kinnen. Immerhin liBt sich eine ganze
Reihe sehr gewichtiger Ursachen aufweisen, die, zusammengenommen, den Fortschritt
des Islams verstindlich machen. Ein mehr #uBerer, aber sehr plausibler Grund,
Moslim zu werden, war in der Vergangenheit fiir viele Neger die Gefahr der Sklaverei,
der man dadurch entrann, daB man ,,Gliubiger* wurde. (Nebenbei sei erwihnt, daf3
in der Studie von M. G. Schenk ,,Es gibt noch Sklaven® (Er zijn noch slaven), Amster-
dam 1953, festgestellt wird, daB es in Arabien noch etwa 750.000 Sklaven gibt, die
in derselben Weise wie frither, nur geheimer, in Afrika gejagt, verschleppt und ver-
kauft werden.) Natiirlich konnte es sich bei solchen Bekehrungen nur um eine sehr
oberflichliche Art der Islamisierung, der Kenntnis der Gebote und Dogmen dieser
Religion, handeln. Auf jeden Fall aber erhielt die animistische Gesellschaftsordnung
der Neger durch solche Erschiitterungen empfindliche St68e, die dann fiir die eigent-
liche ,,Bekehrung* ein giinstiges Terrain schufen. Der Animismus der Afrikaner ist
mehr eine soziale und lokale Religion. Er kann nur in der Gesellschaftsordnung
existieren, die ihm eigen ist. Fehlt diese, bricht er zusammen. Er ist als Religion
des Einzelmenschen nicht lebensfihig. Dagegen bietet der Islam soziale Werte, die
dem Neger kostbar erscheinen. Der Neger fiihlt sich mit seiner einfachen, primi-
. tiven Religion dem Mohammedaner gegeniiber im Nachteil. Dieser kommt mit dem
stolzen BewuBtsein, den Glauben an den einen Gott zu besitzen. Der Neger schiimt sich
seines Geisterglaubens. Wihrend dieser vielfach von Stamm zu Stamm verschieden
ist, stellt sich der Islam als die groBe Weltreligion vor. Dem Neger bedeutet es eine
Hebung seines SelbstbewuBtseins, aufgenommen zu werden in die groBe Gemein-
schaft der ,,Glaubigen®. Das Studium des Korans iibt eine starke Anziehungskraft auf
fortschrittliche Elemente unter den Negern aus. Seine Kenntnis bedeutet Bildung,
héhere Kultur, Aussicht auf eine gute Stellung. Ein sehr bedeutender Grund fiir
die Ausbreitung des Islams in vielen Gebicten liegt in der Arbeit mohamme-
danischer Hirten und Hindler. Die Hirten machen sich bei den schwarzen Acker-
bauern, die von Viehzucht wenig verstehen, unentbehrlich; desgleichen die Hindler,
und zwar sowohl im Westen wie im Osten. Beide niitzen ihre fiihrende Stellung geschickt

+Theol.-prakt. Quartalschrift II. 1956 11
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zu religivser Propaganda aus. Hinzu kommt, dal jeder Mohammedaner von Natur,
aus einem gewissen sozialen Bediirfnis, aber auch aus religiésem Antrieb Missionar
ist. Ferner muf3 auch die Titigkeit im afrikanischen Zentrum des Islams, in Kairo,
als wichtige Ursache fiir die Fortschritte in Afrika angesehen werden. Die Universitit
El Azhar, die ,,ilteste Universitit der Welt®, bildet seit Jahr und Tag Hunderte
von jungen Negern fiir islamische Propagandazwecke aus. Mag auch der wissen-
schaftliche Wert dieser Institution nicht allzu hoch sein, Greise, Erwachsene, Jugend-
liche und Kinder studieren zusammen, die Schiiler werden aber auf jeden Fall mit
einem gewissen Gefiihl der Uberlegenheit erfiillt, an dieser in der ganzen islamischen
Welt beriihmten Schule studiert zu haben. Sie brennen darauf, ihren Landsleuten
méglichst bald die dort erworbenen Kenntnisse zu vermitteln. Aullerdem ist das dog-
matische und moralische Gepiick des Mohammedaners bescheiden leicht. Wer die
»Schahada®, die Glaubensformel, hersagen kann, wer das ,,Salam*, das Gebet, kennt,
wer das Fasten hiilt, ist Mohammedaner. Ob er daneben seinen Aberglauben und
heidnischen Kult beibehilt, spielt weniger eine Rolle.

Alle diese Griinde wollen beachtet werden, wenn man iiber den Erfolg des Islams
in Afrika spricht. Vielleicht liegt aber der tiefste Grund der Ausbreitung und der
Unzugiinglichkeit des einzelnen Muselmanen in einer maBlosen Uberhebung, hervor-
gerufen durch die angebliche géttliche Offenbarung im Koran sowie durch die absolute
Gegenstellung gegeniiber jeder anderen Religion. Der Kampf gegen das Christentum
und Judentum ist somit etwas Gutes, ja Heiliges. Abfall vom Islam muf} daher mit
den hirtesten Strafen belegt werden. Die seit Jahrhunderten, besonders aber seit
den Kreuzziigen groBgeziichtete Massenpsychologie gegen das Christentum hat diese
Uberhebung nicht geringer werden lassen. Man sollte es nicht glauben, aber leider
haben die europiischen Michte, England, Frankreich und (vor dem zweiten Welt-
krieg) Italien, den Islam systematisch unterstiitzt durch Bau und Finanzierung von
Koranschulen und Moscheen, durch Organisation und Unterhalt der Mekkapilger-
fahrten und durch Bevorzugung der Mohammedaner bei Anstellungen im Staats-
dienst. In franzosischen Gebieten wurde dem Kadi die Rechtsprechung anvertraut,
die er nach den Gesetzen des Korans vornahm. In diesen Gebieten war auch die Amts-
sprache das Arabische. Nun wiichst aber notwendig mit der Verbreitung dieser Sprache
auch der Islam selbst. Die Beamten waren in den franzisischen Kolonien meistens
Muselmanen. Damit wurde dem staatlichen Leben die mohammedanische Verwaltungs-
form aufgedriickt. Das franzisische Kolonialgesetz kam iiberdies den Arabern durch
die Gewiithrung der Schulfreiheit entgegen, wiihrend zur gleichen Zeit die katholischen
Schulen buchstiblich in Ketten gelegt wurden. Durch derartige Machenschaften
wurde gerade im westlichen Sudan, einem der Hauptzentren des afrikanischen Islams,
die katholische Mission gezwungen, gleichsam auf der Stelle zu treten, ohne dall es
ihr méglich gewesen wiire, wesentliche Fortschritte zu machen. :

Aber vielleicht wird der Islam von innen her mehr und mehr ausgehéhlt werden ?
Ist es ihm doch eine bare Unméglichkeit, sich von der iibrigen Welt abzukapseln.
Seine merkwiirdigen Sitten und Gebriuche lassen sich kaum in der modernen Welt
aufrechterhalten. Was ist zu dieser Auseinandersetzung des Islams mit der
Moderne zu sagen ? Sie gilt auch fiir Afrika, und dariiber hinaus fiir alle islamischen
Linder. Die Schwierigkeiten fiir den Islam liegen auf verschiedenen Gebieten. Man
stelle sich einmal die Probleme vor, die einem Sohn des Propheten aus den Gesetzen
moderner Geschichtsforschung entstehen kiénnen und miissen. Wie kann ein orthodoxer
Muselman die Geschichte des Islams schreiben, ohne sich auf Schritt und Tritt mit
dem legendenhaften Rankenwerk in Lehre und Geschichte auseinanrdersetzen zu
miissen ? Wie kann ein gliubiger Mohammedaner die Begriffe ,,Naturgesetz®, ,.Natur-
ordnung® gelten lassen, wenn er zu gleicher Zeit an seiner fatalistischen Auffassung
der Vorsehung Allahs festhalten will? Ebenso muB} die Frage Patriarchal- oder Trdi-
vidualfamilie um so dringender werden, je mehr die christliche Lehre von der Fhe,
der Wiirde und Personlichkeit der Frau in den Vordergrund riickt. Je mebr sich die
mohammedanische Frau emanzipieren wird kiénnen, um so stiirker wird die Forderung
nach der Alleinberechtigung der Finehe erhoben werden. Die Polygemie wird eich
auf die Dauer nicht im Gesamtbild der Entwicklung balten kénnen. Heute versuchen
mohammedanische Gelehrte schon, die Stellen des Korans, die fiir die Vielehe im
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Sinne Mohammeds sprechen, entgegen aller Tradition im modernen Sinne zu erkliren.
Auch die Frage der Staatsform ist ein nicht zu unterschiitzendes Problem fiir den
Mohammedaner. Wie soll er, dem Religion und Politik eine unauflésliche Einheit
bedeuten, mit Formen laizistischer und demokratischer Staatengebilde fertig werden ?
Kann er solche Staatsformen, ohne seinen heiligsten Idealen untreu zu werden, auf
die Dauer dulden? Die Anwendung solcher Fragen auf die jetzt bestehenden demo-
kratisch-islamischen Staaten mit vorwiegend mohammedanischer Bevélkerung ist
nicht schwer.

Wahrscheinlich wird man auch in den Auseinandersetzungen in und um Nord-
afrika mehr sehen miissen als die Auseinandersetzung zwischen geknechteten Ein-
heimischen und bedriickenden Franzosen. Es scheint sich darin eine innere Ent-
wicklung abzuzeichnen, die zu einer véllig neuen geistigen Situation dieser Linder
fithren kann. Man bedenke, daB} sich in Nordafrika bis vor relativ wenigen Jahren in
sozialer, wirtschaftlicher und kultureller Hinsicht ein System vorfand, das sich seit
zwolf Jahrhunderten unverindert und unangegriffen erhalten konnte. Der Einbruch
des 20. Jahrhunderts, besonders aber die Erschiitterung, die mit dem zweiten Welt-
krieg gegeben war, der sich zum grofien Teil in Nordafrika abspielte, hat diese mittel-
alterliche Welt unterhéhlt und teilweise schon zum Einsturz gebracht. In neuen
wirtschaftlichen Zentren entstand eigentliches Proletariat, das im Islam keinen Halt
mehr fand. Es trennte sich von der fritheren Lebensweise, auch auf religissem Gebiet.
Gottlosigkeit und Kommunismus fanden giinstigen Boden. Hier diirfte aber auch
fiir das Christentum eine grofle Méglichkeit gegeben sein. Gerade in Nordafrika beginnt
die Jugend und die Frauenwelt umzudenken. Nordafrika scheint in eine neue Zeit
einzutreten.

Alles das fiihrt notwendig zu einem gewissen Tasten und Suchen, das wohl
nicht fiir die Massen der Muselmanen auf dem ganzen Kontinent besteht, das aber
doch unter der gebildeten jungen Fiihrerschicht um sich greift. Die Ergebnisse dieses
Suchens sind verschieden: Indifferentismus und Freigeisterei, Materialismus und
Kommunismus, modernistische Liosungen der Schwierigkeiten des Korans auf der
einen Seite; auf der anderen Seite Ablehnung jeder Anpassung und Predigt eines
riicksichtslosen Konservatismus und Puritanismus. Extreme Lisungen befriedigen
nicht, und so finden wir in der ,,Salafija-Reform* die Betonung des reinen Monotheis-
mus und die Ablehnung der Volksreligion mit ibrer , Heiligenverehrung®“. Man lehrt
die reine Sittlichkeit, welche die rechte Mitte hilt zwischen Strenge und Weite, zwischen
starrem Konservatismus und tiberstiirzter Anpassung. Man betont die reine Theologie,
die philosophische Uberlegungen und islamfremde Theorien abweist. Uberraschend
ist die weitherzige Haltung gegeniiber dem Christentum, die sich in den Verfassungen
mancher Staaten wohltuend widerspiegelt, wenngleich die Realisierung dieser an sich
verniinftigen Staatsgesetze manches zu wiinschen iibriglafit.

Es wire nun aber durchaus falsch, wollte man von dieser Unsicherheit in den
Fiihrerkreisen des Islams auf eine Lihmung seiner Aktivitit nach auflen schlieBen.
Das Gegenteil ist der Fall. Im Jahre 1954 beschlossen die politischen Fiihrer Pakistans,
Agyptens und Saudiarabiens, die islamische ,,Missionierung® Afrikas nicht mehr nur
der privaten Initiative zu iiberlassen. Man gedachte, unter dem Deckmantel des
Kampfes gegen den Kommunismus einen muselmanischen Angriffeplan auf den
afrikanischen Kontinent, soweit seine Bewohner noch nicht ,bekehrt* waren, in
Szene zu setzen. Der Islam sollte in alle Winkel Afrikas getragen werden. Man be-
dauerte es, daBl die afrikanischen Vélker bis jetzt groBteils ohne die ,geoffenbarte
Religion* belassen wurden. Die Pilgerfahrten zahlreicher Afrikaner nach Mekka, die
leichtere Moglichkeit der Verbindung zum Inneren Afrikas, der dadurch geschaffene
intensivere Kontakt zwischen Arabien, Agypten und Zentralafrika erleichtern solche
Bestrebungen. Fiir die Fiithrer Arabiens und Kairos ist ganz Afrika heute von Interesse.
Die Mohammedaner sind allgemein aus ihrer mittelalterlichen Zuriickgezogenheit
erwacht und beniitzen alle modernen Mittel zur Verbreitung des islamischen Ideen-
gutes. Im Zuge dieser Bestrebungen griindete man 1945 in Mombasa die ,,Ostafrika-
nische-Moslim-Wohltiitigkeitsgesellschaft. In zehn Jahren wurden ihr 3,040.000
englische Schilling zugewendet. Davon wurden in Uganda allein 30 Moscheen,
48 Schulen, eine Normalschule (Lehrerbildungsanstalt), drei technische Schulen und

11%
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ein Internat erbaut. Fiir hthere Studien am dortigen Makerere-Kolleg wurden bedeu-
tende Beihilfen gewihrt. Kluges und zielbewuBtes Zusammenarbeiten auf dem Sektor
des Handels forderte in ungeahnter Weise die Interessen des Islams. Auch liest man
von geradezu erstaunlichen materiellen Unterstiitzungen fiir Neger durch moham-
medanische Prediger, eine billige und sehr wirkungsvolle Art, die Naivitit des unge-
bildeten Negers auszuniitzen. Die Bedeutung der Schulen wurde von den Mohammeda-
nern lingst erkanat. 1950 wurde in Dakar ein Institut fiir héhere Studien gegriindet,
1954/55 zihlte es bereits 200 Studenten, was bei der geringen Zahl der dortigen
Mittelschulen sehr viel besagen will. Die meisten dieser Studenten waren Mohamme-
daner. Sie tun alles, um ihre zahlenmiBige und angebliche kulturelle Uberlegenheit
auszubauen. Von verstirkter Schultitigkeit erfahren wir aus dem Vikariat Ouaga-
dougou am oberen Volta. Desgleichen intensiviert der Islam im Tanganjika-Terri-
torium seine Titigkeit. Hier sind besonders indische und persische Kaufleute die
Propagandisten des. Islams. Sie wenden sich gerne an die Hiuptlinge. Sind diese
einmal ,bekehrt”, so folgen die Untertanen leicht nach. Gerade den Hiuptlingen
kommt die mohammedanische Lehre auf den verschiedensten Gebieten sehr entgegen.
Der Islam ist fiir sie eine iiberaus grofle Versuchung. Aus Franzésisch-Westafrika
wird berichtet, daBl die Zahl der Mohammedaner in den Jahren 1940 bis 1946 jéihrlich
um 200.000 zunahm. In Britisch-Ostafrika gibt es Dérfer, die vor wenigen Jahren
noch ganz heidnisch waren, heute sind sie véllig mohammedanisch. Die Aufhebung
der Grenzen zwischen dem niordlichen und siidlichen Sudan wirkte sich sehr zugunsten
der kulturell hoherstehenden Mohammedaner des Nordens aus.

Solche und #hnliche Einzelheiten lassen sich beliebig vermehren. Es ist zwar
richtiz, daB die Intensitdt der Propaganda des Islams nicht iiberall gleich ist, und
daBl man von einem Gebiet nicht auf ein anderes schlieBen darf. Aber die Propaganda-
titigkeit des Islams ist, im ganzen gesehen, viel stirker geworden. Zahlen spre-
chen immer eine eindrucksvolle Sprache. Und hier sprechen sie sehr laut. Aller Vor-
aussicht nach wird der Islam auch im Aufstieg bleiben. Er wird sogar, wie oben
ausgefiihrt wuarde, seinen Rhythmus beschleunigen, weil die Ursachen seiner raschen
Verbreitung andauern werden. Weitere Tatsachen unterstreichen dieses nicht gerade
rosige Bild.

In Nordafrika beobachtet man seit Jahren auf seiten junger Mohammedaner
aggressive MafBnahmen gegen die Kirche. Diese Bestrebungen setzen sich
immner mzhr nach Mittelafrika fort. In den Schriften dieser Jugend wird die Kirche
ebenso wie die politische Gewalt angegriffen. Bedenkt man, daf sich in solchen Aus-
lassungen auch Lobgesinge auf Moskau finden, so ist der ganze Ernst dieser Erscheinun-
gen klar. In Agypten sieht es trotz der angepriesenen Religionsfreiheit fiir die Kirche
bedrohlich aus. Prasident Nasser hat die Sondergerichtshéfe fiir religitse Angelegen-
heiten aufgehoben. Das scheint auf den ersten Blick eine MaBnahme zugunsten eines
demokratischen Staates zu sein. In Wirklichkeit wurde dadurch die religidse Freiheit
vernichtet. Die Rechte der Minderheiten, die sich bisher selbstindig nach eigenem
Recht richteten, wurden dadurch mit Fiilen getreten. Die Existenz des Christentums
wurde in Agypten dadurch in Frage gestellt. Durch diese MaBnahme wurden zwar
auch die maselmanischen Gerichtshife abgeschafft. Da aber die Beamten in den von
jetat an einzig mafgebenden nationalen Gerichtshéfen Muselmanen sind und nach
dem muselmanischen Gesetz sowohl Mohammedaner wie Nichtmohammedaner
gerichtet werden, ist klar, wohin die Dinge treiben. Die Christen konnen auf diese
Weise leicht dazu geniitigt werden, sich dem Islam anzuschlieBen, um durch ihn
Gerichtsentscheidungen zu erlangen, die ihnen die eigene Religion versagt. Eine
dhnlich symptomatische Handlung setzte Konig Saud von Arabien. Er erlieB an
alle arabischen Staatsangehérigen in der ganzen Welt ein Dekret, welches untersagt,
Kindor in christliche Schulen zu schicken. Bei Nichtbefolgung wird Entzug der Staats-
angehorigkeit angedroht.

Angesichts solcher Tatsachen stellt man sich ein wenig bang die Frage: Was
geschieht fir die Bekehrung der Mohammedaner? Ist es nicht schade, daf3
soviel echte religigse Kraft, wie sie zweifellos im Islam enthalten ist, nicht dem wahren
Glauhsn zugsfithrt wird ? Tatsichlich geschieht viel. Die Bemiihungen insbesondere
der Weilen Viter sind auch nicht ohne Erfolg geblieben. Dieser hiingt aber von einer



Das katholische Missionswerk 157

Reihe von Faktoren ab, die in den meisten Fillen keine direkte Bekehrung erzielen,
wohl aber den Boden auflockern. Vom Missionar wird verlangt, daBl er ein Sohn
des Volkes wird. Die Weilen Viter erhalten fiir die Mohammedanermission drei bis vier
Jahre spezielle Vorbereitung: ein Jahr praktisches Sprachstudium mit viel Kon-
versation, zwei bis drei Jahre theoretisches Studium an einem Institut fiir Islam-
kunde. Das erste Ziel der vorbereiteten Missionare ist Zerstreuung der Vorurteile,
Weckung von Sympathien, also Schaffung der psychologischen Voraussetzungen.
Die Missionare werden auf verschiedene Weise an das Volk heranzukommen suchen.
Die einen werden es tun wie der grole Charles de Foucauld, der durch sein ménchisch-
einsames Leben die Wege fiir monastische Griindungen auf nordafrikanischem Boden
wies. Andere werden durch ihre praktisch geiibte christliche Liche wirtken. Fiir die
stille Predigt der Karitas zeigt sich auch der fanatische Moslim anspreckbar. Daher
sind die Missionsstationen im Lande des Islams zu ausgesprochenen Zentren der
Karitas geworden. Thre bisherigen Erfolge geben grifleren Hoffnungen Ravm. Ferner
wird gerade der Einsatz von Schwestern von grélter, vielleicht von entscheidender
Bedeutung sein. Diese allein kénnen sich der islamischen Frauenwelt annebmen. Wenn
man weill, welche Rolle die Frau in christlichen Lindern bei der Gestalturg von
Staat und Familie spielt, so ermiBt man die ganze Schwere des Ausfalls der Frauenwelt
in den islamischen Lindern. Gerade in Afrika ist die moharmedanische Frau weit
zuriick. Dunkler Aberglaube beschwert ihr Dasein. Sie darf keine Schule besuchen,
keine Moschee betreten. Die christliche Lehre von der Wiirde der Frau muB fiir sie
wie eine Erlosung wirken. Wahrscheinlich diirfte von hier aus einer der wirtksemsten
VorstéBe gegen den Islam zu erwarten sein. Darum ist die Frauenbildung in diesen
Gebieten von der groBten Bedeutung. Einen starken Anhaltspunkt fiir die Aufwiirts-
entwicklung der Frau bietet die Tatsache, daB Maria im Islam wchl bekannt ist.
Man kennt sie als die Mutter Jesu, als die Frau, die sogar noch iiber Fatima, der
Tochter Mohammeds, steht. Durch Maria miiBiten die Begriffe von Frauenwiirde und
Mutterliebe gefordert werden. Allméhliche Schulung miiite diese Ideale in der Seele
der mohammedanischen Frau stirken. Wenn ein liecbendes Mutterherz, geschult an
dem Beispiel Mariens, in der Familie seinen wohltitigen Einflu ausiibt, dann ist
grundsitzlich bereits die Atmosphire des christlichen Persénlichkeitsideals geschaffen.
Wenn Maria bei den Mohammedanern ein dhnliches Wunder wirken wiirde, wie sie
es offensichtlich bei den schwarzen Viélkern Mittel- und Siidafrikas wirkte, wiire der
starre Panzer der Unnachgiebigkeit im Islam wohl grundsiitzlich zerbrochen.

Auch von der Schule im allgemeinen ist viel zu erwarten. Von besonderer Wichtig-
keit scheint hier der Aufbau von Handwerkerschulen und Haushaltungsschulen zu
sein. Beide Schultypen dienen der Férderung der sozialen Unakhirgigkeit der jungen
Menschen und damit ihrer schrittweisen Befreiung vem Familien- und Sippenzwarg.
In die gleiche Richtung weist die Pllege der Jugendhewegung. In den Jugendgruppen
wiichst der Sinn fiir das Edle und Gute. Der Wille zu beruflicher Tichtigkeit festigt
sich und damit die Freude an der Meisterung des Lebens. Die jurgen Menschen lernen
es, die brennendsten sozialen Fragen,wie Ehe und Familie,in christlicher Schau zu
sehen. Neben allen diesen mehr oder weniger indirekten Mitteln muB aber auch die
direkte Glaubensverkiindigung gepflegt werden. Sie muB anders voustatten gehen
als in der eigentlichen Negermission. Sie kann sich nicht wie dort an die Massen
wenden. Der Missionar mull viel Zeit opfern, bis allmihlich eine Art christlicher
Atmosphire geschaffen ist. Bis zur Bekehrung ist es ein weiter Weg. Bekehrungen
werden auch nur vereinzelt gemacht. Doch lassen die erzielten Frfolge hoffnungsfroh in
die Zukunft blicken. Wenn aus einem bestimmten Gebiet der Weilen Viiter im west-
lichen Sudan aus 10.000 Christen 100 Ordens- und Priesterberufe hervorgingen, so
deutet das auf die Qualitit dieser Christen hin. Der Bischof von Sukasso ssgte, und
das mag in aller Diisternis der Entwicklung ein Trost sein: ,,Der Islam als Religion
ist nicht das Haupthindernis, sondern die christlichen Moralforderungen, das moham-
medanische Milieu und das Beispiel der Europider. Der Moslim selbst ist vom Islam
unbefriedigt. Hitten wir Missionare, hitten wir Mittel, ym Stationen zu bauen,
Schulen und Kirchen zu errichten, unsere Arbeit wire nicht vergebens.*
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Aus der Weltkirche

Von Prof. Dr. Joh, Peter Fischbach, Luxemburg

I. Die Weihnachtsbotschaft des Hl. Vaters

Papst Pius XIL hielt am 24. Dezember 1955 iiber den Rundfunk die zur Tra-
dition gewordene Ansprache zum Geburtsfeste des Erlosers. Das Echo, das einzelne
Ausfithrungen des Oberhauptes der Kirche, die sich unmittelbar auf die internatio-
nalen Spannungen und Gefahren bezogen, hervorriefen, war so stark, dal man
aus den meisten Presseberichten das eigentliche Thema der Ansprache nicht herausfand.
In den extremsten Linkskreisen wurden die betreffenden Ausfithrungen beifillig
unterstiitzt oder politisch auszuwerten gesucht. Der eine oder andere Beobachter
des Weltgeschehens sammelte sogar Indizien fiir einen Wunsch des Papstes, zu einer
Verstindigung mit RuBland zu gelangen. Hatte man denn nicht eine russische Gram-
matik auf dem Arbeitstisch des Papstes entdeckt? Andere hinwieder unterstrichen
jenen Satz der pipstlichen Rede, der den Kommunismus und die ,,Koexistenz®
mit ihm ablehnt. Man iibersah das Grundanliegen der letzten Weihnachtshotschaft
und prisentierte der breiten Offentlichkeit einige sensationelle »Ahren* aus der sehr
thematischen Rede. Niemand wird den Wert dieser tatsichlich vorhandenen ,,Ahren*
bestreiten wollen. So erinnerte Pius XII. daran, dall die Kirche auf Grund der christ-
lichen Lehre den Kommunismus als soziales System zuriickweist und dal}. wir unent-
wegt die Grundlagen des Naturrechts verteidigen miissen. Es geht auch nicht an,
vom Christentum her den Kommunismus als eine sozusagen notwendige Entwicklungs-
etappe der Geschichte anzusehen, ja sogar als etwas im gottlichen Vorsehungsplan
positiv Verordnetes.

Hauptsichlich jedoch konzentrierte sich die Weltpresse auf jenen anderen Absatz
der Weihnachtsrede, der den Problemen der Riistungskontrolle, den Versuchen
mit Atomwaffen und der Verwendung von Atomwaffen gewidmet ist. Wer ernst die
Rettung der Menschheit erstrebt, kann die diesbeziigliche Erklirung des obersten
Hiiters des natiirlichen Sittengesetzes nur nachdriicklich bejahen: ,,Ein neuer Vor-
schlag zielt dahin, auf dem Wege einer internationalen Verstindigung das Experimen-
tieren mit Kernwaffen einzustellen. AuBerdem sprach man von der Notwendigkeit,
in weiteren Schritten ein Abkommen zu erreichen, kraft dessen man auf den Gebrauch
dieser Waffen verzichten und alle Staaten sich einer wirksamen Riistungskontrolle
unterwerfen wiirden. Es handele sich also um drei Maflnahmen: Verzicht auf die
Versuche mit Kernwaffen, Verzicht auf den Gebrauch solcher Waffen, allgemeine
Riistungskontrolle. Die brennende Wichtigkeit dieser Vorschlige erscheint in tragischem
Lichte, wenn man erwigt, was die Wissenschaft zu solch ernsten Entwicklungen
pflichtbewuBt sagt (d. h. zu den Gefahren des Experimentierens mit Atomwaffen
und zu den ungeheuerlichen Folgen ihres etwaigen Gebrauches). ,,Wir zigern nicht,
zu behaupten, iibrigens ganz in der Linie Unserer fritheren Ansprachen, dafl das
Gesamt dieser drei MaBnahmen (d. h. ihre gleichzeitige Durchfithrung) als Inhalt
einer internationalen Ubereinkunft eine Gewissenspflicht fiir die Vélker und ihre
Regierungen ist. Wir haben gesagt: das ,Gesamt* jener MaBnahmen, da der Grund
ihrer moralischen Verpflichtung auch in der Herstellung einer gleichen Sicherheit
fiir alle Vélker liegt. Wenn hingegen nur der erste Punkt (d, h. der Verzicht auf Versuche
mit Atomwaffen) durchgefiithrt wiirde, ergiibe sich ein Zustand, der jene Bedingung
(gleicher Sicherheit fiir alle Vélker) nicht verwirklicht, besonders deshalb, weil hin-
reichender AnlaB zum Zweifel bliebe, ob man wirklich zum Abschlufl der beiden
anderen Ubereinkiinfte kommen wolle.”

Weniger Beachtung fanden die Bemerkungen des Papstes iiber das Kolonial-
problem, dessen richtige Losung durch Tilgung von Konfliktsherden der ,,praventiven
Befriedung” dient; die Losung ist zu erstreben im Geiste unparteiischer Gerechtig-
keit und Hochherzigkeit, aber zugleich auf dem Boden eines gesunden Wirklichkeits-
sinnes: ,,Wir haben bereits die Konfliktsherde gestreift, die sich in den Bezichungen
der europiiischen Vilker zu jenen auBereuropiischen Vilkern abzeichnen, die nach
einer vollen politischen Unabhingigkeit verlangen. Darf man diesen Spannungen
einfachhin ihren Verlauf lassen, der sehr leicht dazu fithren konnte, daB sich ihre



Aus der Weltkirche 159

Schwere verschiirft, dal sich die Furchen des Hasses in die Gemiiter eingraben und
sich sogenannte traditionelle Feindschaften bilden? Und kime dann nicht vielleicht
ein Dritter, der daraus seinen Vorteil zége, ein Dritter, den im Grunde beide Gruppen
weder wollen noch wollen kinnen? Jedenfalls soll eine gerechte und fortschreitende
politische Freiheit jenen Vilkern weder verweigert noch behindert werden. Sie werden
iibrigens Europa das Verdienst ihres Aufstieges zuerkennen, denn ohne den auf alle
Gebiete sich erstreckenden EinfluB FEuropas konnten sie als Beute eines blinden
Nationalismus dem Chaos oder der Sklaverei verfallen. Anderseits diirften die Volker
des Abendlandes, insbesondere FEuropas, in diesen verwickelten Fragen nicht in
einem untiitigen und nutzlosen Trauern um das Vergangene noch auch im gegen-
seitigen Vorwurf des Kolonialismus verharren. Mit konstruktiver Arbeit miiflten sie
sich ans Werk machen, um auch dort, wo es noch nicht geschehen ist, jene wahren
Werte Europas und des Abendlandes auszubreiten, die so viele gute Friichte in anderen
Weltteilen zeitigten. Je zielklarer sie dies allein ins Auge fassen, desto stirkere Hilfe
leisten sie den gerechten Freiheiten der jungen Vilker, und sie selbst werden nicht
den Lockungen eines falschen Nationalismus erliegen.

So bedeutsam und verbindlich die drei erwiihnten Erklirungen des Papstes auch
sein mogen, so umschreiben sie doch nicht das wirkliche Thema der jiingsten Weih-
nachtsbotschaft. Welches ist nun dieses Thema ? Es liBt sich in folgendem Titel zusam-
menfassen: ,,Sicherung und Rettung des Menschen des technokratischen
Zeitalters durch den iiberzeugten und gelebten Glauben an den mensch-
gewordenen Gottessohn® oder auch: ,,Christus, einziges Unterpfand mensch-
Ticher Sicherheit.“ Der Anschlufl an den, der den Inhalt des Weihnachtsfestes gibt,
kann das ,,menschliche Sein®, den Bestand dieses Seins und einer wirklichen Menschheit
auch in unserem Zeitalter ermiglichen. Pius XII. selbst gibt seiner Ansprache drei
Hauptteile: 1. Die Haltung des modernen Menschen zum Weihnachtsgeheimnis;
2. Christus im geschichtlichen und sozialen Leben der Menschheit; 3. Notwendige
Heimholung und Festigung des menschlichen Einzellebens in Christus.

Das Weihnachtsgeheimnis begegnet unter den modernen Menschen sehr
vielen einseitigen ,,Bewunderern der #ufleren menschlichen Macht*, denen gar leicht
das Gespiir fiir innere und besonders. iibernatiirliche Wirklichkeiten abgeht. Trotz
der Errungenschaften des Geistes und der Arbeit ist ihre Sicht immer kurzsichtiger
geworden; sie sehen nur mehr das Werk der Menschen, die neuen Mittel, die Organi-
sationen, die Berechnungen, das Quantitative, und sie werden schon und sogar bald
den allgemeinen Wohlstand schaffen und den Menschen als Beherrscher des Uni-
versums einsetzen. Andere hingegen, erschiittert durch die Geschichte der zwei letzten
Jahrzehnte, verzweifeln am Werk des Menschen, kénnen ihn auch nicht mehr als
Mitarbeiter Gottes und Christi erfassen und verschlieBen sich in einer engen negativen
Abkehr, die nichts zu tun hat mit der authentischen, dynamischen, fruchtbaren
Innerlichkeit, die ,zusammen mit Christus lebt* und von ihm gedringt wird, in
Zusammenwirkung mit Gott die duflere Welt nach den géttlichen Normen zu gestalten.
Daneben gibt es das groBe Heer derer, die von keiner Weltanschauung inspiriert
sind, sondern einfach dahinleben mit dem einzigen. Wunsche, dafl ihnen jetzt und
auch fiir die unmittelbare Zukunft ein immer besserer Lebensstandard gesichert sei.
So erbauen und erleben die modernen Menschen ihre in Gegensitzen starrende Welt,
in der die Gegenwart des menschgewordenen Gottes als gestaltende Kraft beseitigt
oder vergessen wird. Die Gegensiitze sind groB, und selbst dort, wo allen ein ertriig-
liches Leben gesichert ist, ,.schleicht und wiichst ein Gefiihl des Unbehagens, eine
angstvolle Erwartung von etwas, was bevorsteht. Vor zwei Jahrtausenden trat
ein groBes Geschehen in die Menschheitsgeschichte ein, dessen Wahrheit und Einflufl
wieder lebendig werden miissen, weil sie fiir die Herstellung des richtigen Verhilt-
nisses zwischen dem Menschen und den Dingen, zwischen den Dingen und Gott
wesentlich sind. Alle Dinge, Entdeckungen und Erfindungen sind zu betrachten in
ihrer Bezichung zum Menschen, dem Ebenbilde Gottes. Der ., Fortschritt® ist nur
dann wahrer Fortschritt, wenn er sich den géttlichen Gesetzen der Weltordnung
anschmiegt.

Im zweiten Hauptteile seiner Rede wendet sich der Papst jenen Irrtimern ,im
geschichtlichen und sozialen Leben® zu, die aus den drei eben skizzierten Haltungen
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flieBen. Wenn der Sohn Gottes als Mensch in unsere Geschichte eintrat, dann auch
deshalb, weil er uns fithren will. Das Fehlen der Sicherheit und der Stabilitiit scheint
das Kennzeichen des technischen Zeitalters zu sein, und die Abwendung von Christus
fiihrte nicht minder zur Verkennung der eigentlichen Werte und Forderungen der
menschlichen Natur, die von Gott als Norm fiir das Zusammenleben in Raum und
Zeit (fiir das soziale Leben) gesetzt wurde. Es gibt eine Naturordnung, deren wesent-
liche Linien konstant bleiben, so Familie und Eigentum als Unterlagen personlicher
Versorgung, so die Lokalgruppierungen, die Berufsvereinigungen und schlieflich der
Staat als ergiinzende Faktoren der Sicherheit, und dariiber hinaus als hichste Stiitze
wahrer Sicherheit Gott, den anzurufen man sich frither nicht schimte. Die Gering-
schitzung des Gebetes ist eines der deutlichsten Zeichen der angeblichen Selbst-
sicherheit des modernen Menschen und seines technischen Zeitalters, das jede Sicher-
heit des Lebens nur mit eigenen Mitteln begriinden will und iiberzeugt ist, ein irdisches
Paradies schaffen zu kénnen. Lift sich eine solche Hoffnung mit rein ,,quantitativen®
Mitteln verwirklichen ? Sieht das alles nicht wie sehr naive und gefihrliche Verein-
fachung komplizierter Probleme aus ? Mit Recht sucht der Mensch nach neuen Formen
und Wegen, aber er verfalle nicht der Tduschung, Ordnung und Sicherheit aus rein
quantitativen Wurzeln und ‘aus der blofien industriellen Macht, aus der stets wach-
senden Produktivitit der Wirtschaft hervorzaubern zu kénnen, deren steigender
Ertrag nicht bloB den Arbeitenden, sondern auch den nicht arbeitsfiihigen Gliedern
des Volkskérpers, wenn er nur gesellschaftlich richtig kanalisiert wird, eine solche
Sicherheit der Lebensunterlage schafft, daf} schlieBllich Eigentum und Kapital alle
Bedeutung verlieren. Verbirgt sich in diesem gekiinstelten System nicht so etwas
wie ein Anschlag auf das Wesen der natiirlichen Bezichungen des Menschen zu. seines-
gleichen, zur Arbeit und zur Gesellschaft? Der rein ,quantitative Fortschritt ist
kein zuverlidssiger Gradmesser allseitig echten Aufstieges, nicht einmal auf der wirt-
schaftlichen Ebene. Wer sich von einseitiger Schau betiren liBt, kann grofle Er-
schiitterungen im Sozialgefiige und an den Grundlagen echter Freiheit vorbereiten.
Wer sich den Aufbau und das Heil der Gesellschaft, unter MiBachtung der von der
wahren menschlichen Natur gezeigten Normen, einzig aus der Produktionssteigerung
erwartet, huldigt einem Aberglauben, und zwar einem sehr gefihrlichen, weil er
wirtschaftliche Krisen, die immer die Gefahr einer Diktatur in sich tragen, fiir unmdég-
lich zu halten scheint. Diesen Aberglauben vertreten iibrigens auch die Kommunisten.
(Hier schaltet der Papst die oben erwiihnten Siitze iiber den Kommunismus ein).
Gegeniiber sogenannten ,Realisten des Westens, die aus beiderseitiz gleichem
Produktions-Aberglauben von einer méglichen ,,Koexistenz® mit dem Kommunismus
traumen, diirfen die Christen des Industriezeitalters sich nicht mit einem Antikom-
munismus begniigen, dessen einzige Wurzel die Verteidigung einer inhaltsleeren
(und iibrigens ungesicherten) Freiheit wiire; sie miissen am Bau einer Gesellschaft
arbeiten, in der die Sicherheit des Menschen auf der sittlichen Ordnung und den
Grundforderungen der wahren Menschennatur fuBt. Durch seine Menschwerdung
hat der Sohn Gottes die Menschennatur geweiht und geheiligt, und Verrat an ihr,
auch durch Untitigkeit, durch Unterlassen christlicher Aktion in der Welt, wire
zugleéich Verrat am Gottmenschen. Gott will unseren Dienst zum Wohle der Welt,
unsere titige Aufgeschlossenheit gegeniiber dem echten Fortschritt und nicht die
negative Haltung eines irrigen, sogenannten ,reinen, geistigen Christentums®, das
die Bedeutung der Menschwerdung des Sohnes Gottes nicht versteht.

Der dritte Teil der Rede wendet sich dem FEinzelmenschen zu, dessen Leben
ebenfalls in Christus zu deuten und zu festigen ist. Naturnotwendig ist zunichst
jeder Mensch dem Gesetze der Begrenztheit unterworfen; auch Christus als Mensch
hat sich diesem Gesetze unterwerfen wollen. Vor dem verstiegenen Streben nach
absoluter Autonomie zeigt uns Christus den rechten Weg, und anderseits ist er es,
der unseren Mut zum Aufbau der von Gott gewollten Ordnung stets nihrt. Der
arbeitende Mensch des technischen Zeitalters ist in Gefahr, einer falschen Mystik
der Produktionsarbeit zu verfallen: in der Produktion sieht er den einzigen greifbaren
Weg zu immer vollkommenerem Menschentum, in der hochproduktiven Gesellschaft
die einzig lebendige Wirklichkeit und die einzig tragende Macht, den MaBistab, nach
dem sich alles Leben mifit. Die produktive Arbeit und Gesellschaft werden gleichsam
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vergottlicht und wie ein Religionsersatz mit geradezu religitser Inbrunst verehrt.
Es geht nicht an, die produktive Arbeit, wenn sie nur in ihrem techmischen Wert
geschaut wird, zu vergottlichen. Gott hat die menschliche Person in ihrem Sein und
ihrer ‘Wiirde erhoben, und von dorther erhalten ihre schipferische Kraft und ihr
Werk einen erhabeneren Halt. Menschliche Arbeit wird zum hohen sittlichen Wert,
die arbeitende Menschheit zur Gesellschaft, die nicht bloB Giiter hervorbringt, sondern
Gott verherrlicht. Arbeit heiligt, weil sich in ibr das Ebenbild Gottes vollendet und
Gottes Auftrag erfiillt wird, auch als Dienst an der Gesellschaft, und in der Erfiillung
der Gottesordnung liegt der Weg zur Sicherheit und zum Frieden.

Es werde dem Christentum, sagt der Papst, der Vorwurf gemacht, durch #ufBeres
Betonen der religiosen Uberzeugungen (die, so behauptet man, ein Geist der Liebe,
des Glaubens und des Kreuztragens ganz ins Innere verschlieBen miiite, wo sie stets
leben kénnen) der Sache des Friedens und der Viélkerverséhnung ein Hindernis ent-
gegenzustellen. Gegeniiber Systemen, die der wahren Religion feindlich sind, ist der
Mensch immer an die von Gott in der natiirlichen und i#ibernatiirlichen Ordnung
gesetzten Grenzen gebunden; deshalb kénnen wir eine unterschiedslose ,,Koexistenz®
auf Kosten der Wahrheit und der Gerechtigkeit nicht in unser Friedensprogramm
aufnehmen. — Hier folgen nun die von der Presse aller Linder unterstrichenen
Erklirungen zu den brennenden internationalen Problemen.

Die Rede des HI. Vaters schlof mit einem Hinweis auf die Hoffnung, die bis heute
an der Krippe des Menschgewordenen zu finden ist. In der Nacht des Irrtums und
des Egoismus, der Leere und der Schuld, der Enttéiuschungen und der Unsicherheit
findet die Menschheit dann und erst dann einen Ausweg, wenn sie Gott und Christus
in ihre Geschichte heimholt, wenn der Gottmensch unter den Menschen als ihr Kénig
Anerkennung und Gefolgschaft gewinnt.

IL. Kirchliche Liturgie und , Heilige Musik*

Am hohen Weihnachtsfeste 1955 unterzeichnete Papst Pius XII. die Enzyklika
»Musicae sacrae disciplina®, deren Sinn und Zweck er sofort im ersten Satz
dieses acht Zeitungsspalten starken Dokumentes klarstellt: es soll eine systematische
Abhandlung iiber Kirchenmusik sein mit besonderer Beriicksichtigung jener Fragen,
die in den letzten Jahrzehnten im Vordergrund der Diskussion standen; zugleich
wird es ein Beitrag sein zur Forderung und Erlduterung jener Richtlinien, die der
hl, Pius X. in seinem ,Motuproprio® vom 22. November 1903 vorlegte. Die neune
Enzyklika ist in vier Kapitel aufgeteilt.

I. Kapitel: Geschichtliches. — Wir werden unterrichtet iiber die heilige
Musik im Alten Testament und in der Urkirche, iiber das Wesen des Gregorianischen
Gesangs und der polyphonen Kirchenmusik und iiber die Regelung der Kirchen-
musik durch verschiedene Pipste.

II. Kapitel: Kunst im Dienste der Liturgie. — Die Kunst hat ihre Gesetze
und ihre eigene Wiirde; aber sie ist auch, besonders als religitse Kunst, hiheren
Normen unterstellt, die in den Begriffen ,,Asthetik und ,,Freiheit der Inspiration®
noch nicht ausgesprochen sind. Der Kiinstler dient hohen Zielen, und letztlich driickt
er im Bilde seiner Kunst die unendliche Schénheit Gottes aus, zu dessen Lobpreis
der Mensch als Geschopf gerufen ist. Am vordringlichsten ist dies die Aufgebe der
religisen Kunst, die deshalb nach Kiinstlern verlangt, die durch den Glauben und
die Liebe zu Gott inspiriert werden, weil sie nur dann jenes innere Auge besitzen, das
ihnen erschlieBt, was géttliche Majestiit und heiliger Kult vom Menschen und seiner
Kunst fordern. Am innigsten unter allen Kiinsten ist nun die Kirchepmusik mit der
heiligen Liturgie verbunden,und so ist auch sie in erster Linie an die héheren Normen
des Religiosen gebunden. Wiirde und Kraft der Kirchermusik liegen in ihrer An-
gleichung an die Heiligkeit des eucharistischen Opferdienstes und des Divinum
Officium. Aber auch jene weiter gefafite ,religise” Musik, die nicht wrmittelbar
im Dienste der eigentlichen Liturgie steht, verdient unsere hochschiitzende Beachturg.
Thr Quellgrund ist ebenfalls die Kirche, und ihr Ziel ist die Verlebendigurg des religitsen
Empfindens der Kinder, der Jugendlichen und der Frwachsenen, die Durchtrirkung
des gesamten Lebens des christlichen Volkes mit froh erfaliten Akzenten religitser
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Erhebung. Die Férderung der Kirchenmusik und der religiosen Musik tiberhaupt
ist deshalb ein wahres und echtes Apostolat.

III. Kapitel: Eigenschaften der Kirchenmusik;liturgische Regelungen,
— Drei Grundeigenschaften muB die Kirchenmusik aufweisen: Heiligkeit, wahren
Kunstwert, Universalitit. Nie darf die Kirchenmusik den Eindruck des Profanen
aufkommen lassen. Den Charakter der Heiligkeit besitzt in vorziiglicher Weise der
Gregorianische Gesang, der wie ein kostbarer Schatz zu hegen und dem christlichen
Volke in umfassender Weise zuginglich zu machen ist. Es seien alle diesheziiglichen
Erlisse Pius’ X. und XI. erneuert, damit der Gregorianische Gesang im Kultus weit-
gehend, wiirdig und fromm zur Anwendung komme. Dann ist auch schon die zweite
Grundeigenschaft der Kirchenmusik .gesichert, ndmlich ihr echter Kunstwert, und
zugleich, durch den Gebrauch des Gregorianischen Gesangs in allen Gotteshiusern des
Erdkreises, jene Universalitit katholischer Heimatlichkeit, die unserer gesamten
rémischen Liturgie eigen ist. Dafl die betenden Christen sich iiberall in katholischer
Heimat fiihlen, ist einer der Hauptgriinde, warum die Kirche so eindringlich wiinscht,
daB mit der lateinischen Kultsprache der Gregorianische Gesang verbunden sei. Wenn
die Kirche in dieser Beziehung aus ernsten Griinden ganz genau umgrenzte Dispensen
gewdhrt, darf niemand eigenmiichtig solche Dispensen inhaltlich oder territorial
erweitern; selbst dort, wo jene Dispensen gelten, sind die Gliubigen in die einfacheren
und gebriuchlicheren Melodien der Gregorianik einzufiihren, so daB sich auch auf
diese Weise die Einheit und die Universalitiit der Kirche offenbaren. Wo die ,,saecularis
vel immemorabilis consuetudo® besteht, beim feierlichen Hochamt nach den lateinisch
gesungenen liturgischen Texten Lieder in der Volkssprache anzufiigen, diirfen die
Oberhirten diesen Brauch dulden. Ubrigens ist es eine Aufgabe der religiosen Katechese,
die Gliubigen zum Verstindnis der heiligen Texte und Melodien anzuleiten. Der
HI. Stuhl beschrinkt seine licbende Sorge jedoch nicht einzig auf den romischen
Ritus; er will auch die Pflege der Liturgie und Kirchenmusik bei den iibrigen lateini-
schen und bei den verschiedenen orientalischen Riten. Ferner liegt in dem Lob, das
der Gregorianik gespendet wird, keine Ablehnung polyphoner Kirchenmusik, die
schonste Bliten hervorbrachte, die aber immer die an die liturgische Musik zu stel-
lenden Forderungen erfiillen muB und nichts zulassen darf, was diesen Normen nicht
entspriiche. So gehirt in den Gottesdienst z. B. keine polyphone Musik, die durch
ihre Schwulstigkeit die heilizen Worte des liturgischen Textes verdunkelt oder die
litargische Handlung unterbricht oder den Kultus entwiirdigt. Ahnliche Kriterien
wie fiir den Gesang gelten auf dem Gebiet der instrumentalen Kirchenmusik, deren
Kénigin die Orgel ist. Neben der Orgel vermégen auch andere Instrumente (z. B.
Violine und sonstige Saiteninstrumente) den Kultus zu verschonern, jedoch stets
unter der Bedingung, daB sie keine profane oder unangenehm aufdringliche Note
schaffen. Es ist kaum notig, noch eigens anzumerken, dafl keine kirchenmusikalischen
Schipfungen beim Gottesdienst versucht werden sollen, wenn die verfiigharen Krifte
zu ihrer wiirdigen Ausfithrung nicht fihig sind.

Was den so wertvollen religiésen Volksgesang (in der Volkssprache) betrifft, so
ist noch zu sagen, daB er fiir die Bischéfe ein wichtiges Anliegen sein muB. Seinen
Zweck als Volksgesang und als religioser Volksgesang wird er mnatiirlich nur dann
erfiillen, wenn er in Inhalt und Melodie dieser seiner Natur entspricht, und darauf
ist sorgsam zu achten, Zwar darf er beim feierlichen Hochamt ohne spezielle Exlaubnis
des HL Stuhles nicht gebraucht werden, doch kann er ,in sacris non sollemniter
celebratis* michtig dazu beitragen, die Gliubigen mit dem Opfergeschehen zu ver-
binden, wofern die Volksgesinge den einzelnen Teilen des heiligen Opfers angepalt
werden, was zur grofen Freude des Papstes bereits viclerorts geschieht. Eine sehr
weite und schine Aufgabe haben die religiosen Volksgesiinge bei nicht streng litur-
gischen Feiern, sodann bei Prozessionen und Wallfahrten, bei Kongressen, in Vereinen,
- im Religionsunterricht und im gesamten Leben der Christen.

Das dritte Kapitel schlieBt mit einigen Hinweisen auf die Pflege (warum und
wie) des liturgischen Gesangs und des religiésen Volksgesanges in den Missionslédndern.

IV. Kapitel: Einige Empfehlungen an die Bischéfe. — Den Oberhirten
werden die ,,Scholae Cantorum®, die ,,Pueri Cantores* und die gediegene Pflege der
Kirchenmusik in den Seminarien ans Herz gelegt. Wo keine Schola Cantorum fiir
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den Kirchengesang besteht und auch keine eigentliche Gruppe von Pueri Cantores,
sondern blof} ,,coetus tum virorum ac mulierum seu puellarum®, gelten noch immer
die bisherigen Bestimmungen der Ritenkongregation (Dekrete Nr. 3964, 4201, 4231).
Zu empfehlen ist ferner, daBl die einzelnen Didzesen dem einen oder anderen dazu
geeigneten Priester eine Ausbildung am Pontificium Institutum Musicae Sacrae in
Rom oder an einer ihnlichen Schule erméglichen, auch schon deshalb, damit die
Bischéfe einen Sachverstindigen fiir Kirchenmusik zur Verfiigung haben, der iibrigens
dem Diszesanrat fiir Christliche Kunst angehoren soll. Ein Lob verdienen die Ver-
einigungen, die sich der Pflege der Kirchenmusik widmen oder fiir die Verbreitung
kirchenmusikalischer Kultur tétig sind . . .

Die Enzyklika schlieft mit Worten der Hoffnung und der Ermutigung, ,ut
nobilissima haee ars etiam hodie ad genuinos sanctitatis et venustatis splendores
adducta excolatur et in dies perficiatur®. Noch einmal wird die Sorge um Kirchen-
musik und religitsen Volksgesang als ,herrliches Apostolat® bezeichnet.

IIL. Das Wort des Papstes zu Fragen der Kultur, der Sittlichkeit und des Sozialbereiches

1. Der ideale Film (Fortsetzung)

Uber die Audienz, die Pius XII. den Vertretern der italienischen Filmindustrie
am 21. Juni 1955 gewihrte, hat die ,,Quartalschrift* im Heft 4, Jahrgang 103 (1955),
S. 343—346, ausfiihrlich berichtet. Damals #uBlerte sich der Hl. Vater iiber die
Bedeutung der Filmkunst im allgemeinen und iiber den idealen Film in seiner Be-
ziehung zu den Zuschauern (Was miissen wir von einem fiir die Zuseher idealen Film
fordern?). In derselben Rede versprach der Papst, dal er bei passender Gelegenheit
noch zwei andere Erwigungen iiber den idealen Film vorlegen wolle, und zwar iiber
den idealen Film in bezug auf seinen Gegenstand oder Inhalt sowie in seiner Beziehung
zur Gemeinschaft, auf die er den ihm eigenen Einflul ausiibt. Dieses Versprechen
wurde durch eine zweite lingere Rede eingeldst, die Pius XII. am 28. Oktober 1955
vor italienischen und auslindischen Kinobesitzern und Filmverteilern hielt.

Weil der Film in unserer jetzigen Generation ein geistiges und sittliches Problem
von immenser Tragweite geworden ist, hat die Kirche das Recht und die Pflicht,
sich -dieser Fragen sorgend anzunehmen, und alle, die sich fiir das Allgemeinwohl
verantwortlich fithlen, diirfen nicht stillschweigend zusehen, falls ein zur Erziehung
und Veredelung der Charaktere wertvolles Mittel sich in ein Instrument zur Férderung
des Bosen umwandelt. Der Film mufBl nicht nur vor kiinstlerischem Niedergang
geschiitzt, sondern auch und vor allem vor der Mitschuld an der Verderbnis der Sitten
bewahrt werden. Deshalb empfiehlt sich von selbst eine Prinzipienlehre iiber den
idealen Film in seiner Beziehung zum Subjekt (vgl. Rede vom 21. Juni), zum Objekt
oder Inhalt, zur Gesellschaft.

Der Film in Hinsicht auf seinen Gegenstand oder Inhalt. — Da der Film den
Menschen angeht, wird er inhaltlich ideal sein, wenn er sich vollkommen und harmo-
nisch den urspriinglichen und wesentlichen Bediirfnissen des Menschen — Wahrheit,
Giite, Schénheit — anpaBt. Die Vollkommenheit, die Verwirklichung des Ideals wird
relativ bleiben; sie ist an die Grenzen oder den Rahmen des Méglichen gebunden.
So gibt es Werte und Wahrheiten, die sich der Macht der bildlichen Objektivierung
entziehen, und wieder andere, deren Darstellung aus Griinden der Technik, der Kunst,
der Sicherheit von Menschenleben oder des Taktgefiihls, der Pietit und der Ehr-
furcht ausscheidet. Trotz dieser teils inneren, teils praktischen Beschrinkungen
bleibt ein weites Feld von Themen iibrig im Reiche des Wahren, des Guten und des
Schinen, wobei dann nach der jeweiligen Zielsetzung eines dieser drei Elemente
vorherrschen kann.

Zuerst sei der Lehrfilm erwihnt, dessen eigentliche Anziehungskraft in der
Wahrheit liegt. Reine Lehrfilme sind verhiltnismiBig selten. Aber der Lehrfilm kann
eine hohe Kunst- und Inhaltsstufe erreichen und z. B. als Film auf naturwissenschaft-
licher Grundlage mit der Wahrheit die unerschépflichen Reichtiimer des Guten und
Schinen als Abbild der Vollkommenheit und Schonheit des Schopfers verbinden.
Ebhenso reizvoll und belehrend kann der Film den Menschen darstellen: den Menschen
selbst, die Werke und Errungenschaften des Menschen, die Kulturen und Sitten der
verschiedenen Rassen und Vélker.
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Schwieriger stellt sich die Aufgabe im Spiel- oder Aktionsfilm, der das
Leben und Verhalten der Menschen, ihre Leidenschaften, Bestrebungen und Kimpfe
darstellen und deuten will. Fiir den gewissenhaften Hersteller beginnen die Schwierig-
keiten bereits bei der Wahl des Themas, und dann gilt es, dieses Thema in menschlich
und #sthetisch vollkommener Weise (mit den verfiigharen Mitteln) darzustellen. Hier
verdienen zwei Fragen eine ganz sorgfiltige Erwiigung. Erstens: Darf man religidse
Gegenstinde zum Stoff eines Spielfilms machen ? Selbst wenn das ReligiGse in den
meisten Spielfilmen nicht zum Thema genommen wird, sollte es doch im idealen
Film nicht ganz abwesend sein. Auch sittlich sonst einwandfreie Filme kénnen
seelischen Schaden anrichten, wenn sie dem Zuschauer eine Welt darbieten, in der
alles verlduft, wie wenn Gott nicht existierte. Anderseits mul man anerkennen, daff
nicht jedes religiose Geschehen oder Phinomen auf die Leinwand iibertragbar ist;
auch ist wahre Religiositit an und fiir sich der #uleren Schaustellung abhold und
liBt sich nicht leicht ,aufsagen®. Die vergleichende Beschreibung verschiedener
religioser Bekenntnisse durch den Film erfordert ein sehr feines religioses Empfinden
und menschliches Taktgefiihl. Dasselbe gilt fiir geschichtliche Filme, die von Menschen
und Ereignissen handeln, die im Mittelpunkt noch nicht iiberwundener religiGser
Gegensiitze standen; hier ist das erste Erfordernis die Wahrheit, die aber mit der
Liebe verbunden sein mull. Prinzipiell wire die oben gestellte Frage so zu beant-
worten: Es ist nicht einzusehen, warum religiése Gegenstéinde allgemein und grund-
sitzlich ausgeschlossen sein sollten, um so mehr, als die Erfahrung auf diesem Gebiet
einige gute Krgebnisse in Filmen streng religiosen Inhalts gezeigt hat. — Eine zweite
Frage beziiglich des Inhaltes des idealen Spielfilms betrifft die Darstellung des Bésen.
Diirfen das Bése und das Argernis, die ja im Leben des Menschen eine bedeutende
Rolle spielen, dargestellt werden, und wie ist die etwaige Darstellung zu behandeln ?
Ohne Kenntnis des Biosen kennt man das wirkliche Menschenleben nicht; doch iibt
anderseits die kiinstlerische, ,,anschauliche” Darstellung des Bésen auf viele einen
fast unwiderstehlichen Reiz aus. Hat man nicht z. B. schon den Eindruck, viele wiirden
fiir ihre Darstellung keine kiinstlerische Eingebung entdecken, wenn sie nicht irgend-
wie das Reich des Bésen zur Verfiigung hitten? Jedenfalls ist es zu verurteilen,
wenn das Bose um seiner selbst willen dargestellt wird, wenn es gebilligt zu werden
scheint, wenn es in erregender, hinterhiltiger, verfiihrerischer Weise beschrieben
wird, wenn es denen gezeigt wird, die es nicht meistern und ihm nicht widerstehen
konnen. Wenn jedoch keiner dieser VerstoBe vorliegt und der gezeigte Konflikt mit
dem Bosen sowie dessen zeitweiliger Sieg — im Verhiltnis zur ganzen Handlung —
zum tieferen Verstindnis des Lebens fiihrt, zur rechten Lebensfiithrung, zur Selbst-
kontrolle, zur Klirung und Festigung im Urteilen und Handeln beitrigt, dann kann
man eine solche Materie wiihlen und als Teilinhalt in die Gesamthandlung des Films
verweben. In dieser Hinsicht ist die Darstellung des Bésen und der Schuld durch
die Hl. Schrift richtungweisend. Soll also der ideale Film das Bése darstellen, die
Schuld und den Fall, dann hat es in ernster Absicht und in geziemenden Formen zu
geschehen, und die Verurteilung des Bosen darf nicht erst dann zum Ausdruck kommen,
wenn der Zuschauer schon zu stark von dem Anreiz des Bdsen gepackt ist.

Nach diesen Erwiigungen iiber den Inhalt des idealen Films sprach der Papst
iiber seine Beziehungen zur Gemeinschaft: Was kann der ideale Film fiir die
Familie, den Staat und die Kirche Wertvolles, ja Wertvollstes leisten ? Wie der Film
die Grundlagen der Familie schiidigen und diese entwiirdigen kann, ist bekannt.
Es gehort zu den eigensten Aufgaben des idealen Films, mit den Mitteln der Film-
kunst den naturgerechten und menschlich edlen Begriff der Familie herauszustellen. —
Unter dem Begriff ,idealer Film in seiner Beziehung zum Staat* meinen wir hier
nicht jene Propagandafilme, die im Dienste einer Partei oder eines politischen Systems
stehen, sondern den Film, insofern er Haltungen anregt und fordert, die zersetzenden
Strémungen entgegenarbeiten und die positiven Grundlagen staatlicher Gemeinschaft
stirken. Das vermag der Film, ohne dadurch seinen eigenen Charakter zu verlieren
oder sonstwie Schaden zu leiden. — Ein Wort bleibt zum Schluf} iiber die Beziehung
des Films zur Kirche zu sagen. Wenn der Film, wie es nicht selten geschieht, sich
mit Begebenheiten beschiftizgen muB, in denen die Kirche zu einem Gegenstand von
grofierer oder geringerer Bedeutung und Ausfiihrlichkeit der Darstellung wird, dann
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muB} er das tun in wahrheitgemiBer Kenntnis mit religisem Takt, mit Einfachheit
und Wiirde. Der ideale Spielfilm dieser Art wird im Zuschauer Verstiindnis, Achtung
und Verehrung gegen die Kirche auslésen und bei ihren Kindern Freude, Liebe und
heiligen Stolz. Geschichtliche Griinde, Erfordernisse der Handlung oder auch der
niichterne Realismus konnen es notwendig machen, Mingel und Fehler kirchlicher
Personen in ihrem Charakter oder vielleicht auch in der Ausiibung ihres Amtes darzu-
stellen. In diesem Falle soll dem Zuschauer der Unterschied zwischen Institution
und Person, zwischen Person und Amt klarwerden. Fiir den Katholiken insbesondere
wird unter dem religiésen Gesichtspunkt jener Film ideal sein, in dem die Kirche
von der Glorie der ,,Heiligen Mutter Kirche* iiberschienen ist: die Heilige und die
Mutter, auf die er sein Vertrauen setzt, der er anhiingt, in der er lebt, von der seine
Seele und sein innerstes Wesen die menschliche Vollkommenheit und den Reichtum
der Ewigkeit empfangen . . .

Wohltuend wirkt in den beiden Reden des Papstes iiber den ,,idealen Film* die
ruhige Behandlung dieses weiten Themas und das vertrauensvolle freundliche Hin-
fihren zu den vielen positiven Moglichkeiten der Filmkunst. Eine gedriingte Zusammen-
fassung kann diese Note leider nicht vollstindig wiedergeben.

2. Um die schmerzlose Entbindung

Vor einem zahlreichen Gremium von Arzten aus aller Welt, die eigens nach Rom
gekommen waren, hielt Pius XII. am 8. Jénner 1956 eine lingere franzésische An-
sprache iiber das Problem der ,natiirlichen schmerzfreien Geburt* und ihrer Beur-
teilung vom sittlichen und religivsen Standpunkt. Das Wesentliche der Erklirungen
des HI. Vaters lift sich in folgendem Satz ausdriicken: Die neuen psycho-prophy-
laktischen Methoden fiir eine natiirliche schmerzfreie Geburt stehen weder im Gegen-
satz zur Moral und zur christlichen Weltanschauung noch auch zur HL Schrift. In der
ganzen Welt machte die Rede des Papstes einen groflen Eindruck, sowohl wegen der
Klérung und Beruhigung, die sie sehr rechtzeitiz brachte in einer Frage der Praxis,
die bei uns meist noch im Anfangsstadium steht, als auch wegen der vom HI. Vater
reinlich vollzogenen Scheidung zwischen wissenschaftlicher Entdeckung und miB-
brauchlicher Ausspielung gegen die christliche und fiir eine materialistische Welt-
anschauung.

Pius XII. sprach iiber eine ganz bestimmte Methode schmerzfreier Ent-
bindung, und seine Erklirungen beschrinken sich vorliufig, wenigstens zum sehr
grofen Teil, blof auf die sogenannte psycho-prophylaktische Methode. Hier die
vom Papste gebrauchte Umschreibung: ,,Die natiirliche Entbindung ohne Schmerzen,
bei der man kein kiinstliches Mittel anwendet, sondern sich einzig auf die natiirlichen
Krifte der Mutter stiitzt* (physiologisch richtige Funktionen und bereitwillige psy-
chische Mitarbeit). Beinahe die Hiilfte der pdpstlichen Rede ist eine Skizze der neuen
psycho-prophylaktischen Methode schmerzfreier Entbindung, so wie sie die Russen
auf Grund der Lehre Pawlows von den bedingten Reflexen aufgebaut haben. Die
starken Schmerzen bei der Geburt seien gewdhnlich die Folge eines von auflen (z. B
durch die allgemeine Meinung) bedingten Reflexes, der sich durch Erziehung und
Mitarbeit der werdenden Mutter als negativer Reflex ausschalten und durch positive
Elemente ersetzen lasse; eine gut und richtig geleitete und gelelstete physiologische
Mitarbeit der Mutter bei der Entbindung mache dann in den meisten Fillen die
Geburt zu einem normalen, schmerzfreien Ereignis. Ahnliche Wege ging der Englinder
Grantly Dick Read, der jedoch die materialistischen ph.llosophlschen Voraussetzungen
der Russen ablehnt. Anwendung fand die Methode in Ruflland und China (wie man
sagt, in Hunderttausenden von Fillen) sowie in einzelnen Geburtskliniken des Westens
(z. B. in Frankreich). Es wire einstweilen voreilig, zu behaupten, die neue Methode
sei in allen ihren Voraussetzungen bereits wissenschaftlich erhirtet.

Doch auch ohne daBl wir ein endgiiltiges Urteil iiber den Grad der wissenschaft-
lichen GewiBheit der psycho-prophylaktischen Methode abgeben kénnen, dringt
sich die Untersuchung auf, ob die Methode sittlich einwandfrei sei. Zu antworten
ist, daf} sie in sich keinen Grund zur ethischen Beanstandung hietet. Sie stiitzt sich
auf ganz natiirliche Mittel und Kriifte, sie férdert ein frohes Erleben und ein gesteigertes
BewuBltsein der Wiirde der Mutterschaft, sie ist eine natiirliche Aszese des Mutter-
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werdens, sie mindert durch Beseitigung der Angst und der Schmerzen die Gefahr
einer Ablehnung der Mutterschaft. Weltanschaulich liegt in der psycho-prophy-
laktischen Methode weder ein Beweis fiir die Richtigkeit der materialistischen Philo-
sophie noch ist ihre Anwendung irgendwie ein Bekenntnis zum Materialismus (vgl.
Grantly Dick Read). Tatsichlich wird die neue Methode von einer bestimmten Seite
als Bekriftigung materialistischer Philosophie und Kultur und als Entkriftigung
des Christentums und der Bibel priisentiert. Ihre wissenschaftliche Wahrheit und
praktische Brauchbarkeit verdankt sie genau so wenig sittlichen und religitsen An-
schauungen wie die Vererbungsgesetze Mendels, die nicht, weil nun einmal Mendel
Katholik war, ein Beweis fiir die Wahrheit des Christentums sind; éhnlich sind die
wissenschaftlichen Entdeckungen eines Atheisten nicht deshalb wahr oder falsch,
weil sie von einem Atheisten stammen, noch ist ihre wissenschaftliche Wahrheit
ein Beweis fiir die Giiltigkeit der materialistischen Philosophie. In keiner Hinsicht
verbietet die christliche Weltanschanung einem Katholiken die ernste Beschiiftigung,
in der Theorie und in der Praxis, mit der psycho-prophylaktischen Methode der
schmerzfreien Entbindung. Oder verbietet dies vielleicht die H1. Schrift durch
den bekannten Satz Gen 3, 16: ,,In dolore paries filios* ? Hat Gott durch dieses Wort
etwa dem Menschen die Nutzbarmachung der Natur, den Fortschritt, die Bekimpfung
von Miihsal, Schmerz und Krankheit verboten? Wer méchte das behaupten? (vgl.
Gen 1, 28). Hat er den Miittern tatsiichlich die Linderung der Geburtsschmerzen,
wenn dies auf natiirliche Weise geschieht, verboten, oder bleibt es nicht wahr, daB3
auch ohne die Schmerzen bei der Geburt die Mutterschaft der Frau noch genug zu
tragen gibt? Die HIl. Schrift verbietet nicht, die Ergebnisse der Psychologie, Physio-
logie und Gynikologie zu verwerten, um mit der psycho-prophylaktischen Methode
auf Irrtum fuflende schmerzliche ,bedingte Reflexe* zu beseitigen und die Geburt
so schmerzlos wie moglich za machen.

Der Papst schlol seine wertvolle Ansprache mit einigen Erwigungen iiber
wchristliche Geburtshilfe®. Christliche Liebe bemiiht sich stets darum, der
werdenden Mutter allen psychischen und physischen Beistand zu leisten. und in dem-
selben Geist betrachtet sie die neue Methode. Daneben vergifit sie nicht die anderen
Méglichkeiten ethischen und religidsen Apostolats, das sie bei werdenden Miittern
durch Héherrichtung ihres Blickes entfalten kann. Auch das Leiden und das Kreuz
erfahren im Christentum keine rein negative Deutung. Der Christ bejaht die neuen
Entdeckungen der Wissenschaft und der Technik; er wird sie nach ihrem objektiven
Wert einschitzen und gebrauchen, ohne sie deshalb materialistisch zu vergéttern
oder in ihnen das letzte und hichste Ziel des Strebens zu schen, das immer die Liebe
zu Gott und die Hingabe an seinen Dienst bleibt.

3. Zu sozialenund internationalen Problemen

AuBer den Punkten, die aus der Weihnachtsbotschaft hervorgehoben wurden,
finden sich in den piipstlichen Ansprachen der Monate November 1955 bis Beginn
Februar 1956 nur noch wenige mehr ausfiihrliche Erdrterungen, die eine neue Idee
in die Debatte werfen oder sonstwie in einer Chronik festgehalten werden miiBlten.
Meist handelt es sich nur um kurze Hinweise auf bekannte Lehren oder Empfehlungen.
Am 6. November 1955 beriihrte Pius XII. vor einer italienischen Militéirvereinigung
die dringende Notwendigkeit einer raschen Lésung der internationalen Span-
nungen, als gerade nach der zweiten Genfer Zusammenkunft das Barometer des
verfrithten Optimismus wieder stark zu sinken begann: ,,Alle wissen, mit welcher
Ehrlichkeit und welchem Vertrauen Wir bestiindig wiederholen, dafl nichts verloren
ist, falls die Manner von gutem Willen aufwachen und sich zusammentun, vm sofort
mit Entschlossenheit und in Eintracht zu handeln. Wir wollen auch Unsere Hoffnung
nicht verschweigen, daf} vielleicht schneller, als man es erwarten konnte, die Strahlen
der Sonne in einem sieghaften neuen christlichen Friihling wieder hervorbrechen . . .
Wir brauchen nicht noch einmal zu wiederholen, was bereits bei verschiedenen An-
lissen von Uns gesagt wurde iiber das Recht des Staates zur Verteidigung gegen die
ungerechten Angreifer, solange man keine wirksame Formel findet, um allen die
Achtung vor den Grenzen und Giitern des Nachbarn aufzuerlegen. Dies zu sagen,
ist eine Pflicht der Gerechtigkeit und der Klarheit; aber anderseits kénnen Wir
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nicht umhin, neuerdings die Leiter der Vilker zu beschwiren, alle Anstrengungen
zu machen, um neues Blutvergiefen, neue Trauer, neues unniitzes Morden zu ver-
meiden, Unser Schrei mége noch einmal besonders zu jenen dringen, wo immer sie
auch seien, die in unmenschlicher Berechnung daran denken kénnten, andere Volker
deshalb anzugreifen, weil sie ungeschiitzt dastehen. Dieser Unser Schrei ist auch
eine Bitte an Gott, er solle die Volker zersprengen, die an Kriegen sich freuen
(Ps 67, 31).“

Die Vertreter von 20 Staaten hatten am 16. Oktober 1945 den Griindungsakt
der Organisation der Vereinten Nationen fiir Ernidhrung und Ackerbau
unterzeichnet. Zum 10. Jahrestag hielt diese FAO (=Food and Agriculture Organi-
sation) in Rom ihren VIII. Kongrefl, dessen Teilnehmer der Hl. Vater am 10. No-
vember 1955 in Castel Gandolfo in Audienz empfing. In seiner franzésischen Ansprache
ging der Papst u. a. auf verschiedene Mittel ein, um einen gesunden und berufsfrohen
Bauernstand zu erhalten; aullerdem machte er einige Bemerkungen iiber das Problem
der Unterernidhrung und seine internationale Losung: ,,Wihrend friither das Hunger-
problem unldsbar schien, ist es gegenwiirtic moglich, es frontal anzupacken und fiir
seine Losung auf die Mitarbeit der Regierungen zu zihlen . . . Die von der Natur
oder durch eine fortgeschrittene Zivilisation begiinstigten Volker setzen sich der
Gefahr eines schrecklichen Erwachens aus, wenn sie nicht schon jetzt darum besorgt
sind, den minder Bedachten die Mittel zu menschenwiirdigem Dasein und entsprechender
‘Entwicklung zu sichern. Eine hohe und edle Aufgabe ist es, bei einer groflen Zahl
von einzelnen und Vélkern noch stiirker das Gefiihl der kollektiven Verantwortung
zu wecken und vor allem mit Hilfe dieser Erkenntnis iiberlegte und hochherzige
Unterstiitzung anzuregen. In unseren Tagen des Miitrauens, der Spaltung und der
Revolte liegt die moralische Tragweite eines solchen Resultats noch hoher als seine
materiellen Wirkungen.*

Vor 3000 Kongressisten der italienischen Kleinindustrie bekannte sich
der Papst am 20. Jénner 1956, wie schon &fter, zur ,unersetzbaren Funktion des
Privatunternechmens®, dessen wirtschaftliches Potential in Italien durch 70.000
Betriebe der Kleinindustrie dargestellt wird. Die Verteidigung des Privatunternehmens
und der Kleinindustrie ,,steht nicht nur in Einklang mit einer Forderung der gegen-
wirtigen Lage, sondern auch mit der Lehre der Kirche, die hier um die soziale An-
wendung einer hoheren und grundlegenderen Wahrheit bemiiht ist, der Wahrheit
nimlich von der transzendenten Berufung der menschlichen Person und ihrer per-
sonlichen Verantwortung vor Gott und der menschlichen Gesellschaft. Das Wort
,Privatunternechmen* konnte falsch verstanden werden, als ob es, inshesondere die
Kleinindustrie, in Organisation und Tétigkeit ganz der Verfiigung des Arbeitgebers
iiberlassen wire, der einzig das Spiel seiner persénlichen Interessen betreibt. Aber
ihr habt ausdriicklich eure Absichten enthiillt und hervorgehoben, dafl der Schutz
des Privatunternehmens und der Kleinindustrie im Rahmen der ganzen Volksgemein-
schaft, der gegeniiber diese Unternehmen Rechte und Pflichten haben, erwogen
werden muf}.“

IV. Verschiedenes — Kurznachrichten

Das Pipstliche Jahrbuch 1956, das am 18. Jinner dem HI. Vater iiberreicht
wurde, gibt uns folgende Zahlen iiber den Stand der kirchlichen Hierarchie am 31. De-
zember 1955: das Kardinalskollegium zihlt 62 Mitglieder; es gibt 10 Residential-
und 5 Titularpatriarchate, 303 Metropolitansitze (Zunabme 10), 44 Erzbistiimer und
1212 Bistiimer (Zunahme 55). Die Zahl der verschiedenen Titularprilaten mit dem
Rang eines Metropoliten, Erzbischofs oder Bischofs beléauft sich auf 882; hierher
gehoren die Nuntien und Internuntien, die Apostolischen Vikare, die Hilfs- und
Weihbischofe usw. Prilaturen und Abteien ,.nullius® bestehen 78, Apostolische Ad-
ministraturen 12, Apostolische Vikariate 202, Apostolische Priifekturen 123. Im
Laufe des Jahres 1955 ging die Zahl der Apostolischen Vikariate und Prifekturen
insgesamt um 46 zuriick, weil der Ausbau der kirchlichen Hierarchie in den Missions-
lindern immer weiter durchgefiihrt wird.

Am 23. November 1955 starb Wilhelm Berning, Bischof-Erzbischof von
Osnabriick; der Verewigte stand im Alter von 78 Jahren und hatte seit 1914 die
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Didzese Osnabriick verwaltet; den Titel eines Erzbischofs hatte er ,,ad personam®
erhalten. Zur Jahreswende brachte der ,Osservatore Romano“ die Mitteilung, der
HL Vater habe Bischof Josephus Cal. Flie 3 er aus Gesundheitsgriinden von der Leitung
der Didzese Linz entbunden und zum Titularbischof von Binda ernannt. Mit
1. Janner 1956 hat der bisherige Bischofkoadjutor mit dem Rechte der Nachfolge,
Franciscus Sal. Zauner, die Regierung der Digzese iibernommen.

Den neuen italienischen Staatsprisidenten Giovanni Gronchi empfing
der Hl. Vater am 6. Dezember 1955 in feierlicher Audienz. Der Papst wiinschte in
kurzer Ansprache dem Prisidenten, daf} seine Titigkeit ,,wirksam zum Wohlergehen
der Nation und aller Biirger, besonders der bescheideneren und bediirftigeren Klassen,
beitrage, sowie auch zur Erhaltung und Verstirkung jener herzlichen Beziehungen,
die gliicklicherweise in Italien auf Grund der Lateranvertriige zwischen Kirche und
Staat bestehen.” Italien will zur Sicherung des Weltfriedens mitarbeiten.

In den Niederlanden hat der HI. Stuhl am 8. Oktober 1955 die beiden neuen
Di6zesen Groningen und Rotterdam errichtet. Das Bistum Groningen wird sich aus
Gebietsteilen zusammensetzen, die bisher zum Erzbistum Utrecht gehorten, wihrend
Rotterdam aus einer Teilung der Ditzese Haarlem hervorgeht. Die Niederlande
werden also in Zukunft das Erzbistum Utrecht und die sechs Bistiimer Haarlem,
Rotterdam, Breda, ’sHertogenbosch, Roermond und Groningen aufweisen. Der
»Osservatore Romano* veréffentlichte am 13. Jéanner den Brief ,,Gloriosam Reginam®,
den Papst Pius XII. am 8. Dezember 1955 an den polnischen Episkopat sandte.
Das Schreiben ist verbunden mit dem dritten Zentenar der Verteidigung des Heilig-
tums von Jasna Gora, Polen, das immer die seligste Jungfrau innig verehrte und
bei mehr als einer Gelegenheit deren michtigen Schutz erfuhr, mége auch jetzt die
Hoffnung auf Rettung in einem unerschiitterlichen Glauben festhalten. Maria war
fiir Polen stets die Schiitzerin des Glaubens und der Treue zum Apostolischen Stuhle.
Die Vergangenheit ist fiir das polnische Volk ein kriiftiger und nachhaltiger Ansporn,
den Zersetzungsversuchen des Atheismus einen energischen Widerstand entgegen-
zusetzen. Die religiose Verfolgung hat weder in Polen noch in anderen Lindern auf-
gehort,und um die Freiheit der Kirche sind vielfache Ketten gelegt. Was Polen ins-
besondere betrifft, kommen zu den iibrigen Bedriickungen noch die Bemiihungen jener
»Neuerer”, welche ,,die christliche Religion, die man ihrer eigenen Wahrheiten und
Grundsiitze entkleidet hat, mit einem triigerischen Progressismus vereinigen wollen®,

In Gegenwart des Hl. Vaters wurde am 9. Jénner das Dekret verlesen und pro-
mulgiert, durch das Pius XII.die Heroizitit der Tugenden eines seiner Vorgiinger,
des Ehrwiirdigen Dieners Gottes Innozenz X1., erklirt, Papst Innozenz XI. Odes-
calchi aus Como war Oberhaupt der Kirche vom 21. September 1676 bis 12. August
1689. In seine Regierungszeit fiel u. a. die Belagerung Wiens durch die Tiirken und
die Befreiung der Stadt durch den Sieg vom 12. September 1683. Der Selig-
sprechungsprozel} war bereits unter Papst Klemens XI. am 3. September 1714 einge-
leitet worden; er stiel jedoch bald auf .,politische Widerstiinde*. Trotz der Energie,
die noch Benedikt XIV. am 8. August 1744 bekundet hatte, wurde die ganze An-
gelegenheit ein wenig spiiter fallengelassen, und so ruhte sie in recht undankbarer
Vergessenheit bis zu ihrer Wiederaufnahme im Jahre 1943.

Unter dem Titel ,,Es ist der Herr* erschien am 11. Dezember 1955 im ,,Osser-
vatore Romano“ ein lingerer Artikel iiber die Christusers cheinung, der nach
ernsten Berichten der H1. Vater am 2. Dezember 1954 gewiirdigt wurde. Fiir den ge-
nannten Artikel iibernimmt die vatikanische Tageszeitung selbst die ganze Verant-
wortung. Es wird vor allem versucht, der Erscheinung ihren religiésen Sinn zu geben.
Uber Einzelheiten des ,,wundersamen Ereignisses® wird fiir jene, die nach Sensationen
verlangen, recht wenig mitgeteilt. Es heit zunichst, das ,,wundersame Ereignis,
das sich in der Morgenfrithe des 2. Dezember 1954 zutrug, sei durch eine Indiskretion,
die ganz sicher vom HL Vater weder gewollt noch gebilligt wurde, in der ganzen Welt
bekanntgeworden. Es muf} sogar prizisierend beigefiigt werden, daB der Hl. Vater
offenes Mif3fallen iiber die ohne Zweifel mit bester Absicht geschehene Indiskretion
bekundete*. Uber die Erscheinung erfahren wir im besagten Artikel nur das, was der
»Osservatore della Domenica® bereits verdffentlicht hatte: Es war an einem der
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kritischsten Tage der letzten schweren Erkrankung des Hl. Vaters; als: am 2. De-
zember gegen 9 Uhr morgens der (spiter indiskret gewordene) ,,Besucher” in das
Krankenzimmer trat, empfing ihn Pius XII. mit der Bemerkung: ,Heute in der
Friithe habe ich den Herrn gesehen!* Am Vorabend habe er, der Papst, klar und
deutlich die Ankiindigung einer ,,Erscheinung® gehért; am Morgen, als er beim
Beten des ,,Anima Christi* die Anrufung ,,in hora mortismeae voca me* sprach, habe
der Herr neben ihm gestanden; er habe geglaubt, es handle sich um die Abberufung
aus diesem Leben; und deshalb habe er dann gebetet: ,,et iube me venire ad te”. Der
Hl. Vater war ganz frisch, als er diesen kurzen Bericht gab; zur Zeit der Erscheinung
war niemand im Krankenzimmer. )

Warum brachte der ,,Osservatore” diese Mitteilung und Erkldrung ? Weil durch
die (bedauerliche) Indiskretion des betreffenden Monsignore die Nachricht von der
Erscheinung, die der Papst hatte, in sehr sensationeller Aufmachung mit allen méglichen
Kommentaren im Nu die Weltpresse gefiillt hatte. Ausgangspunkt und Quelle war
ein der Indiskretion zu verdankender Artikel in der italienischen illustrierten Wochen-
zeitung ,,0ggi” vom 24. November 1955: ,,Der Hl. Vater sah Jesus neben sich®, und
dann der Untertitel: ,,Zum ersten Male wird der Welt eine wunderbare Episode enthiillt,
die-sich auf die schwere Erkrankung bezieht, die den Papst im vergangenen Winter
heimsuchte.” Man sicht sofort die Linie, die von der Erscheinung zu einer iiberna-
tiirlichen Heilung des hohen Kranken gezogen wird. Der sonst recht journalistische
Artikel iiber das gewiohnliche Tagesprogramm des: Papstes schlieBt mit folgendem
Satz: ,,Wenn einst, und es ist durchaus nicht unwahrscheinlich, Pius XII. heilig-
gesprochen sein wird, werden wir vielleicht in ihm einen neuen Kirchenlehrer haben.”
Fiir uns Katholiken ist der HL Vater in seinem Amt Stellvertreter Christi und als
solcher hdchster Lehrer, der uns mit sicherem Wort den Weg des Glaubens
und der Sittlichkeit fiihrt. Um das zu glauben, haben wir festere Griinde als den Bericht
iiber eine persdnliche Erscheinung, und die ,Indiskretion” gegeniiber einem Journa-
listen oder Korrespondenten wiire wohl am besten unterblieben bis nach dem Tode
des Papstes. Einen beachtenswerten Artikel zur ganzen Frage schrieb Dr. Otto Karrer
in der Ziiricher ,Orientierung® vom 31. Jinner 1956, S. 13—15, unter dem Titel
»Wundererscheinungen in aller Welt”., Karrer lifit die Tatsache der dem Papste
gewiihrten Erscheinungen als durchaus méglich und erklirlich bestehen, wehrt sich
aber zugleich mit vollem Recht gegen jede auf Sensation berechnete Ausbeutung
und Deutung solcher Tatsachen durch verantwortungslose Reporter: ,.Die Propa-
ganda mit solchen Erscheinungen hat mit dem urchristlichen Zeugnis und der Sendung
der Kirche fiir das Reich Gottes sehr wenig zu tun. . . . Das Bedenkliche ist die Sensa-
tionslust der breiten Massen und in ihrem Dienst die Verantwortungslosigkeit gewisser
Pressereporter.*
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Hessen, DDr. Johannes, Religionsphilosophie. 2. Auflage. Erster Band:
Methoden und Gestalten der Religionsphilosophie. (306.) — Zweiter Band: System
der Religionsphilosophie. (338.) Miinchen-Basel 1955, Ernst-Reinhardt-Verlag. Beide
Binde zus. kart DM 28.—, Leinen DM 32.—.

Hessen, DDr. Johannes, Thomas von Aquin und wir. (145.) Miinchen-Basel
1955, Ernst-Reinhardt-Verlag. Kart. DM 5.50, Leinen DM 7.50.

Hiemer Alfons S. J., Die Kunst des Herzensgebetes. (88.) Regensburg 1955,
Verlag Friedrich Pustet. Kart. DM 2.50.

Himmelreich Josef, Weltgeschichte als Gottesgericht. Die Geheime Offen-
barung in der Kunst. (Credo-Reihe, Bd. 18.) (30.) Mit Titelbild und Bildteil. Wiesbaden
1955, Credo-Verlag. Kart. DM 1.60, geb. DM 2.20.

Hosp Eduard C. SS. R., Bischof Gregorius Thomas Ziegler. Ein Vorkdmpfer
gegen den Josephinismus. (200.) Linz 1956, Oberdsterreichischer Landesverlag.
Kart. S 48.50.

Hiissler Josef, Religionsbuch fiir Sekundarschulen. Offizielles Lehrmittel
der Didzese Basel. (X u. 302.) Luzern 1955, Rex-Verlag. Ganzleinen sFr. 8.80, DM 8.45.

Isele Eugen, Das Freiburger Miinster St. Nikolaus und seine Baulast.
Rechtsgeschichte einer Kirche. (Freiburger Verdffentlichungen aus dem Gebiete
von Kirche und Staat, Band 10). (128.) 4 Bildtafeln. Freiburg/Schweiz 1955, Uni-
versititsverlag. sFr. 12.50, DM 12.—,

Jiggi Peter, Das verweltlichte Eherecht. (Freiburger Versffentlichungen
aus dem Gebiete von Kirche und Staat, Band 11.) (52.) Freiburg/Schweiz 1955, Uni-
versitidtsverlag, Kart. sFr. 7.30, DM 12.—.

Johner /Pfaff, Choralechule. 8. Auflage, umgearbeitet von P. Dr. Maurus Pfaff,
Benediktiner von Beuron. (XII u. 339.) Regensburg 1956, Verlag Friedrich Pustet.
Kart. DM 12.—, Leinwand DM 14.—.

Kaiser Magda, Meine Midchen zwischen 12 und 14. Leitgedanken zur
Selbsterziechung. (200.) 16 Foto. Donauwdrth 1955, Verlag Ludwig Auer/Cassianeum.
Leinen DM 6.30.

Koksa Georg, Die Lehre der Scholastiker des XVI. und XVII Jahr-
hunderts von der Gnade und dem Verdienst der alttestamentlichen
Gerechten, (XVI u. 278.) Roma MCMLYV, Orbis Catholicus — Herder. Brosch.

Laner Matthias, Toni — der Ministrant. Kleine Geschichten fiir die MeBSbuben

12%
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und andere Leute. (125.) Mit 39 Bildern. Miinchen 1955, Verlag Ars sacra. Halb-
leinen geb. DM 4.80. |

Lavelle Louis, Der Irrtum des. NarziB. Ubersetzung von Hanns Winter,
(224.) Wien-Miinchen 1955, Verlag Herold. Engl. brosch. S 98.—. ;

Lentner Leopold, Katechetik und Religionsunterricht in Osterreich.
1. Band: Katechetik als Universititsdisziplin in der Zeit der Aufkldrung. (Verdoffent-
lichungen des Erzbischoflichen Amtes fiir Unterricht und Erziehung | Katechetisches
Institut in Wien.) (374.) Innsbruck-Wien-Miinchen 1955, Tyrolia-Verlag. Kart. § 56.—.

Leopold, Bruder, Vom vertrauten Umgang mit Gott. Mit einem Anhang:
Die Meister des inneren Lebens iiber ,,Gott in uns*“, (Credo-Reihe, Band 13.) (64.)
Mit Titelbild. Wiesbaden 1953, Credo-Verlag., Kart. DM 1.60, geb. DM 2.20.

Léhr Aemiliana, Abend und Morgen. Die Hymnen der Herrentage und Wochen-
tage im Stundengebet. (772.) Regensbhurg, Verlag Friedrich Pustet. Leinwand DM 17.50.

Lombardi Riccardo S. J., GrundriB einer besseren Welt. (Handbiicher
des Apostolates, herausgegeben von Dr. Edwin Fasching, Band 1.) (94.) Feldkirch 1956,
Verlag der Quelle. Brosch. S 18, DM u. sFr. 3.—, Leinen S 24.—, DM u. sFr. 3.—.

Mannin Ethel, Spiat hab’ich Dich geliebt. Roman. Autorisierte Ubetsetzung
aus dem Englischen von Prof. Dr. Paul Hagmann sel. (426.) Miinchen, Rex-Verlag.
Leinen DM 16.80.

Marcel Gabriel, Der Mensch als Problem. Mit einer Einfiithrung von Max
Miiller. (214.) Frankfurt am Main 1956, Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei.
Leinen DM 8.80.

Mauriac Frangois, Das Brot des Lebens. Ins Deutsche iibertragen von Leopold
gtﬁa]ker. (118.) Heidelberg 1955, F.-H.-Kerle-Verlag. Leinen geb. DM 7.80, kart.

5.80. 3

Mayr Igo S. J., Nicht stehenbleiben! Winke fiir das innere Leben. (128.)
Leinen S 39.—, kart. S 19.50.

Musumeci, Kanonikus, Dr. Ottavio, Die Muttergottes von Syrakus hat
geweint. Die erste offizielle Darstellung mit umfassender Dokumentation und einem
Geleitwort des Erzbischofs Ettore Baranzini. Ubersetzt von Rudolf von der Wehd
unter Mitarbeit von Dr. theol. P. J. Erbes und fiir die naturwissenschaftlichen und
chemisch-technologischen Kapitel von Dr. Hermann Danz. (208.) Mit Bildern, Wiesbaden
1955, Credo-Verlag. Auslieferung fiir Osterreich: Wiener Domverlag, Wien I. Kart.
DM 7.80, geb. DM 9.60.

Niecolussi, Dr. Johann, Vater unser. (92.) Innsbruck, Verlag Felizian Rauch.
Kart. S 12.—.

Niedermeyer, Univ.-Prof. Dr. Albert, Compendium der Pastoralhygiene.
(XII u. 393.) Wien 1956, Verlag Herder. Leinen S 105.—.

Ohm Thomas, Wichtige Daten der Missionsgeschichte. (Verdffentlichungen
des Instituts fiir Missionswissenschaft der Westfilischen Wilhélms-Universitiit
Miinster/Westfalen. Herausgegeben von o. Univ.-Prof. Dr. Thomas Ohm 0. S. B.,
Heft 4.) (200.) Miinster/Westfalen 1956, Aschendorfische Verlagsbuchhandlung.
Kart. DM 12.50.

Patri Lorenzo, Pater Pio. Ein stigmatisierter Kapuziner. Mit unveréffentlichten
Briefen und einem Anhang: Heilungen und Bekehrungen durch Pater Pio. Ins Deutsche
iibertragen von Rudolf von der Wehd. (112.) Mit Bildern. Wiesbaden 1956, Credo-
Verlag. Auslieferung fiir Osterreich: Wiener Domverlag, Wien I. Kart. DM 5.40,
geb. DM 17.20.

Peil Rudolf, Katechetik., Praktische Einfiihrung in die katechetische Glaubens-

- verkiindigung. (256.) Diisseldorf 1955, Patmos-Verlag. Leinen DM 12.80.

Pemsel Joh. N., Unser Heil. Ein Merkbuch fiir die katholische Berufsschul-
jugend. (128.) Regensburg 1955, Verlag Friedrich Pustet. Kart. DM 2.—.

Pereira Alfonso S. J., Jugend vor Gott. Gedanken und Gebete. (384.) Mit
20 Bildtafeln und 3 Spruchseiten. Zweifarbendruck. Kevelaer, Verlag Butzon & Bercker.
Plastikband DM 5.40.

Pichler Theodorich O. S. B., Das Fasten bei Basileios dem GroBen und
im antiken Heidentum. (Commentationes Aenipontanae XI. Begriindet von
Ernst Kalinka und Anton Zingerle, fortgefiihrt von Ernst Diehl und Ernst Kalinka,



Literatur 173

neu herausgegeben von Karl Jax und Robert Muth.) (136.) Innsbruck 1955, Uni-
versititsverlag Wagner. Kart. S 98.—.

Rintelen Fritz Joachim, Der Rang des Geistes. Goethes Weltverstindnis.
(436.) Tiibingen 1955, Max-Niemeyer-Verlag. Geh, DM 26.—, Leinwand DM 29.—.

Riquet Michel S. J., Der einzige Erléser. (158.) Frankfurt am Main 1956,
Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei. Geb, DM 5.20.

Rock, Monsignore Dr. Aloys, Vom Reichtum Christi. Kurze Ansprachen
zu den Sonntagsepisteln des Kirchenjahres. 2. Auflage. (148.) Wiesbhaden 1955, Credo-
Verlag, Auslieferung fiir Osterreich: Wiener Domverlag, Wien I. Kart. DM 4.80,
geb. DM 5.80.

Scheeben Matthias Joseph, Die Herrlichkeiten der gottlichen Gnade.
Eine Auswahl, bearbeitet von Dr. theol. P. J. Erbes. (Credo-Reihe, Band 17.) (64.)
Mit Titelbild. Wiesbaden 1955, Credo-Verlag. Kart. DM 1.60, geb. DM 2.20,

Schlier Heinrich, Die Zeit der Kireche. Exegetische Aufsitze und Vortrige.
(322.) Freiburg 1956, Verlag Herder. Leinen DM 22.—,

Schmaus Michael, Engel und Dimonen. (Credo-Reihe, Band 16.) (62.) Wies-
baden 1955, Credo-Verlag. Kart. DM 1.60, geb. DM 2.20.

Schmidt-Pauli Elisabeth, Gebetbuch des neuen Menschen. (136.) 6 Tief-
druckbilder. Miinchen 1955, Verlag Ars sacra. Leinen DM 5.80.

Schmidt-Pauli Elisabeth, MeBbuch des neuen Menschen. (64.) 8 Tiefdruck-
bilder. Miinchen, Verlag Ars sacra, Josef Miiller. Leinen DM 4.80. :

Schnitzler Theodor, MeBdienerpidagogik. (111.) Kevelaer MCMLYV, Verlag
Butzon & Bercker. Leinen DM 4.80, kart. DM 3.80.

Schillgen Werner, Aktuelle Moralprobleme. (474.) Diisseldorf 1955, Patmos-
Verlag. Leinen DM 18.—.

Schubert Kurt, Die Religion des nachbiblischen Judentums. (VIII u. 244.)
Wien-Freiburg 1955, Verlag Herder. Leinen S 78.—, DM u. sFr. 14.80.

Semmelroth Otto S. J., Gott und Mensch in Begegnung. Ein Durchblick
durch die katholische Glaubenslehre. (262.) Mit Titelbild. Frankfurt am Main 1956,
Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei. Leinen DM 12.80.

Siemer Laurentius O. P., So sind wir Menschen. (226.) Mit Titelbild. Frankfurt
am Main 1956, Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei. Leinen DM 8.80.

Speyr Adrienne, Das Licht und die Bilder. Elemente der Kontemplation.
Geleitwort von Hans Urs von Balthasar. (Adoratio. Buchreihe fiir das betrachtende
Gebet.) (122.) Einsiedeln 1955, Johannes-Verlag. Leinen geb.

Strangfeld Georg Josef S. J., Die Stimme auf Patmos. Gedanken fiir die
tigliche Betrachtung. (320.) Wien-Miinchen 1955, Verlag Herold. Leinen S 69.—.

Urs von Balthasar Hans, Das betrachtende Gebet. (Adoratio. Buchreihe
fiir das betrachtende Gebet.) (276.) Einsiedeln 1955, Johannes-Verlag. Leinen geb.

Urs von Balthasar Hans, Die Gottesfrage des heutigen Menschen. (223.)
Wien-Miinchen 1956, Verlag Herold. Engl. brosch. S 52.—.

Urs von Balthasar Hans, Thessalonicher- und Pastoralbriefe des heiligen
Paulus. Fiir das betrachtende Gebet erschlossen. (Adoratio. Buchreihe fiir das
betrachtende Gebet.) (228.) Einsiedeln 1955, Johannes-Verlag. Leinen geb.

Vade mecum Sacerdotis sive Preces ante et post Missam, aliaeque selectae Sacer-
dotibus utillissimae necnon extractum Ritualis Romani. Editio decima tertia noviter
disposita et aucta. (286.) Ratisbonae, Sumptibus et Typis Friderici Pustet. Leinen-
Rotschnitt DM 6.40, Leinen-Gold DM 8.40; Leder-Rotschnitt DM 10.80, Leder-
Gold DM 12.80.

Kleinschriften

Baut Dimme! Eine Flugschrift gegen die rote Flut aus dem Osten. (12.) Augsburg,
Verlag Winfried-Werk. Einzelpreis DM —.10.

Der heilige Ignatius von Loyola, Stifter der Gesellschaft Jesu, ein hellstrahlender
Stern am Himmel der Heiligen. Ein Lebensbild von 1 P. Viktor Kolb S.J. Zum
400. Todestag (31. Juli 1556 — 31. Juli 1956) neu herausgegeben von P. Alois Bogs-
rucker S. J. (48.) Verlag: Exerzitienhaus S. J., Wien, XIII., Lainzer StraBe 138.S 3. —

Krause, Dr. Dr. P. Adalbert O. S. B.,, Die Admonter Weihnachtskrippe.
(16.) Zu beziehen durch Stift Admont. S 4.50.
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Lerch Hugo, An Gottes Hand. Religiose Merkverse fiir jung und alt. (40.)
Hales bei Passau, Selbstverlag. DM —.35.

Personliche MeBvorbereitung. (Sammelmappe mit 60 Stiick.) Linz a. d. D., Verlag
der Veritas. S 20.—. :

Schwarz Leopold, Herkunft und Wesen des Menschen. Vier Fragen und
ihre Antworten. (24.) Augsburg, Verlag Winfried-Werk. Brosch. DM —.40.

Zeitschriften

Ephemerides Carmeliticae. Cura Facultatis Theologicae de Urbe Ordinis Carme-
litarum Discalceatorum editae. Roma, Piazza S. Pancrazio 5 A.

Korrespondenz des Priester-Gebetsvereines ,Associatio Perseverantiae Sacer-
dotalis®. Wien IX, Boltzmanngasse 9.

Nachrichten des Deutschen Caritasverbandes — Pressedienst. Herausgegeben von
der Presseabteilung des Deutschen Caritasverbandes e. V., Freiburg im Breisgau.
Werthmannhaus.

Oberisterreich. Landschaft, Kultur, Wirtschaft, Fremdenverkehr, Sport. 5. Jg.,
Heft 3/4, Winter 1955/56. (92.) Linz, Oberdsterreichischer Landesverlag. Einzel-
verkaufspreis des Doppelheftes S 15.—, im Abonnement S 7.50.

Priester und Eucharistie. Organ des Priester-Anbetungsvereins und der Priester-
Liga. Jihrlich sechs Nummern. Rottweil/Neckar, Emmanuel-Verlag. DM 1.60, Ausland
DM 1.80.

Scripture. The Quarterly of the Catholic Biblical Association. Thomas Nelson
and Sons Ltd., Edingburgh 9.

The Irish Theological Quarterly. Edited by Professors of the Faculty of Theology.
St. Patrick’s College, Maynooth.

Welt in Christns, Digest des apostolischen Lebens. 1. Jénner/Februar 1956.
Herausgeber: Dr. Edwin Fasching. Erscheint 6mal jéhrlich im Verlag der Quelle,
Feldkirch. Einzelpreis S 4.50, DM u. sFr. —.75. Preis des Jahrganges S 24.—,
DM u. sFr. 4.50.

Buchbesprechungen

Philosophie
Die Stufen des Wissens oder durch Unterscheiden zur Einung. Von Jacques

Maritain. Aus dem Franzosischen iibersetzt von Hans Broemser. (XVI u. 576.)
Mainz, Matthias-Griinewald-Verlag. Leinen DM 22.50.

Das Hauptwerk des heute 74jihrigen grofien franzosischen Denkers ist im Original
erstmals 1932 erschienen. Es hat seither eine Reihe ergiinzter Neuauflagen erfahren.
Maritain, der 1906 vom Protestanten zum Katholiken konvertiert und unter anderem
auch in Heidelberg studiert hatte, war 25 Jahre Philosophieprofessor an der freien
katholischen Universitiét Paris. Dort erwuchs er in stéindiger Auseinandersetzung mit:
der damals das franzésische Geistesleben beherrschenden Lebensphilosophie Henri
Bergsons zu einem Thomisten eigenstéindiger Art. Die Jahre des zweiten Weltkrieges,
der ihn im Ausland iiberraschte, verbrachte Maritain in Amerika. Nach dem Kriege
voriibergehend franzdsischer Botschafter am Vatikan, folgte er schlieBlich einem Rufe
an die internationale Forschungsstitte der USA-Universitdt Princeton, wo auch Einstein
wirkte. Er hilt aber auch heute noch gerne in seiner franzdsischen Heimat Ferienkurse.
Maritain ist ein universeller Geist. Er beherrscht die modernen Natur- und Geistes-
wissenschaften ebenso wie die augustinisch-thomistische Philosophie und Theologie
und die Mystik eines Johannes vom Kreuz. Obwohl sich Maritain der groBen Ver-
schiedenartigkeit dieser Gegenstandsgebiete durchaus bewufit ist und sie auch metho-
disch sauber auseinanderhilt, umspannt sein Denken doch ihren ganzen Umfang
und zeigt in diesem Werke, wie menschliches Erkennen, von den Erfahrungswissen-
schaften ausgehend, den Uberstieg in die Philosophie und weiter in die Theologie _
und Mystik wagen darf. Eben deshalb der Titel des Buches!

Fiir die Griindlichkeit der Untersuchungen zeugen schon allein die 140 Seiten
wissenschaftlicher Anmerkungen. Das Studium des Buches erfordert stellenweise
erhebliche Miihe. Diese lét sich aber erleichtern, wenn man sich dabei (wie iibrigens
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schon in der Einfiithrung geraten wird) jeweils die genannten vier verschiedenen
Gesichtspunkte gegenwiirtiz hilt. Man kann das Werk in seiner gedringten Fiille
eine moderne ,,.Summa* aus dém Geiste der groBen ,,Summa* des Aquinaten nennen.
Dem Ubersetzer Hans Broemser, dem Herausgeber Dr. Karl Holzhamer und dem
Verlage ist sehr zu danken, dal} sie das geniale Werk dem deutschen Sprachbereiche
zugiinglich gemacht haben.

Linz a. d. D. Prof. Josef Knopp

Logische Wirklichkeitsstruktur und personaler Seinsgrund. Zur Ontologie der
Universalien. Sachverhalte und Seinsschichten. Von Dr. Ottokar Blaha. (92.) Graz-
Wien-Miinchen 1955, Verlag Stiasny. Kart. S 30.—, DM/sFr 4.50.

Eine scharfsinnige und kritische Arbeit! Es geht um das uralte Universalien-
problem, also um die Frage, was denn unseren menschlichen allgemeinen Verstandes-
begriffen auf der Seite der Wirklichkeit eigentlich entspricht. Diese Frage wird hier
auf neuer Ebene abgehandelt und erweist ihre ganze Aktualitit fiir Wissenschaft
und Weltanschauung, besonders im Hinblicke auf das Wahrheitskriterium. Es begegnen
in der Studie neben vielen nichtscholastischen auch die wichtigsten scholastischen
Denker. Verdienten aber nicht auch August Brunners (Miinchen-Pullach) originelle
Untersuchungen Beriicksichtigung ? Das schmale Buch wird wegen seines — allerdings
nur scheinbar — abstrakten Themas und wegen seiner dichten, bisweilen allzu ge-
driingten Darstellungweise wohl nur ausgesprochen philosophisch Interessierte anziehen.
Diesen aber vermag es wertvolle Anregungen zu schenken.

- Linz a. d. D, Prof. Josef Knopp

Ethik. Kompendium der Gesamtethik. Von DDr. Johannes MeBner. (XVI u. 532.)
Innsbruck-Wien-Miinchen 1955, Tyrolia-Verlag. Leinen S 96.—.

Seit den spanischen Scholastikern des 16. Jahrhunderts bietet wohl kein Autor
einen so zeitnahen Einbau der alten Naturrechts-Prinzipien in die Probleme und
Ereignisse der Gegenwart wie der Wiener Universitiitsprofessor fiir Ethik und Sozial-
wissenschaft. Die sieben Biicher seines , Kompendiums* bieten Prinzipienethik,
Personlichkeitsethik, Kulturethik, Rechtsethik, Gesellschaftsethik, Staatsethik,
Wirtschaftsethik und fiithren die Horer aller Fakultiten in das notwendige Wissen
ein, das heute von jedem Gebildeten verlangt wird, der im &ffentlichen Leben steht
und Stellung nehmen muB zu den diskutierten Fragen des sittlichen Lebens. Gewill
darf man keinem ethischen Intellektualismus huldigen und meinen, daB Wissen
allein schon Tugend sei, daB die Losung schwieriger sozialer Fragen allein durch
saubere und richtige Analyse der Begriffe gelinge. Aber eine notwendige und wichtige
Vorarbeit und Voraussetzung wird doch damit geschaffen. Gespriche und Vorschlige
gehen nicht mehr ins Uferlose oder in die Irre. Als ,,Kompendium* kann es auch nur
die Grunderkenntnisse bringen, gleichsam der Leitfaden sein zu MeBners groBen Werken:
»Das Naturrecht*, ,Kulturethik®, ,Soziale Frage®.

Linz a. d. D. Dr. Josef Hédupl

* Von der Einsamkeit des Menschen. Zur geistigen Situation des technischen Zeit-
alters. Von Johannes B. Lotz S. J. (148.) Frankfurt am Main 1955, Verlag Josef
 Knecht, Carolusdruckerei. Geb. DM 5.80.

Ein tréstliches Buch! Denn hier wird nicht nur, wie so oft, eine meist ausweglos
scheinende und uns wie ein unvermeidliches Schicksal bedrohende Situation aufgezeigt,
sondern zugleich auch das Heilende. Ja — und das scheint uns dabei methodisch so
erfreulich zu sein — nicht ein vorgegebenes Schema wird iiber die Situation gestiilpt,
sondern aus der zuniichst so unheilvollen Situation selbst lgsen sich die Grundlinien
fiir das Heilende: Denn sie selbst als das ,,Un-Wesen* erweist sich doch nur als ,,Ver-
fallsform des Wesens*, und ,nicht selten fiihrt auch das schmerzliche Erleiden des
Unwesens Hduflerst wirksam zu dem vielleicht schon lange verschiitteten Wesen
zuriick” (11 f.).

Der Verfasser geht von der menschlichen Grunderfahrung der Einsamkeit aus,
die mit dem menschlichen Dasein als solchem gegeben ist und in der sich die letzte
metaphysische Abgriindigkeit des menschlichen Seins anzeigt. Weil aber der Mensch
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»aus dem eigentlichen Wesen der Einsamkeit ge-fallen ist®, ist er ,,ihrer uneigentlichen
Gestalt®, ihrer .,Pseudoform®, ihrem Un-Wesen, .einer erschiitternden . . . Verein-
samung ver-fallen* (13). Die uns gestellte Aufgabe wiire nun die Riickwandlung der
Pseudoform in die echte Urform.

Der erste Teil behandelt die Vereinsamung des modernen, aus der Natur aus-
gestoBenen, der menschlichen Nihe beraubten, entgotteten Menschen und zeigt die
Vereinsamung im Spiegel der Kulturgebiete: der Philosophie, der dramatischen und
lyrischen Dichtung, der Psychotherapie und der modernen Kunst auf. Der zweite
Teil weist den Weg der Uberwindung. Er sucht zuniichst die échte Einsamkeit aus
dem echten menschlichen Gesprich heraus zu lésen und zeigt dann, wie sich der
Mensch in einem dauernden Abstieg in die Tiefe nach innen zuerst als Naturwesen,
dann als Menschenwesen erfihrt und schlieBlich im innersten Bereich auf Gott stibBt.
Im Durchlaufen dieser drei Stufen verwirklicht sich die Einsamkeit, und wiichst
der Mensch in die durch die Einsamkeit entbundenen, tragend-bergenden Michte
hinein, die den drei Stufen jeweils eigen sind: der Natur, dem menschlichen Du und
Gott.

Gerade weil wir das Buch so schiitzen, seien fiir eine hoffentlich bald notwendige
Neuauflage zwei Wiinsche angemerkt. Manche Formulierung in dem Abschnitt ,,Die
moderne Kunst® (84/86) kénnte miBlverstiindlich wirken. Manche ,Naturferne® ist
nur entstanden aus der Zuriickfithrung auf die innersten Gesetze, auf die einfachsten,
aber wesentlichen Formen und aus dem Verzicht auf das dieses Wesentliche oft nur
verhiillende Geranke. Manches ,,naturferne* Blatt Kubins, Weilers oder auch Picassos
sagt mehr von der Natur aus, wie sie nimlich tatsiichlich ist, nimlich unter der Siinde,
als ,,Diirers Rasenstiicke oder sein Hase* (116); und wer etwas von der Natur unter
der Erlésung sehen will, denke an zahllose Blitter Rouaults, die freilich auch keine
vollig harmonisierte Natur vorzaubern, sondern, wie es ja einzig christlich ist, eine
noch gekreuzigte und durch das Kreuz hindurch erlgste darstellen. Wir méchten nicht,
daB dieses Buch, das dem Menschen der kommenden Zeit weiterhelfen will, auch
nur in den Verdacht geriete, das Heilende in einer Kunst vergangener Stilperioden
zu sehen; am wenigsten schiene uns hiezu noch eine Renaissance der ,,Renaissance®
geeignet, die uns gerade durch die Vorspiegelung einer falschen (heidnischen) Harmonie
in der Natur die Erbsiinde zu leugnen oder doch zu verhiillen und nicht unschuldig
zu sein scheint an der tiefen Entchristlichung unserer Zeit,

Der zweite Wunsch betrifft den Ausbau des ,,ausgesprochen christlichen® letzten
Absatzes auf Seite 141. Dadurch wiirde vermieden, daBl auch nur irgend jemand
meinen konnte (was dem Verfasser natiirlich véllig fern liegt), es konnte sich hier
nur um einen christlichen Aufputz von Dingen handeln, die man an sich auch schon
im natiirlichen Bereich ordnen kénne, und nicht um die wirkliche letzte Tiefe, Er-
klirung und Erfiillung aller menschlichen Einsamkeit in der Einsamkeit und Gemein-
samkeit des dreieinigen Gottes.

Linz a. d. D. Dr. Ferdinand Klostermann
Bibelwissenschaft

Christus, der Erldser im Alten Testament. Von Paul Heinisch, (456). Graz-Wien-
Kéln, Verlag Styria. Leinen S 95.40.

Dal} das Neue Testament im Alten geheimnisvoll verborgen ist, weill jeder Bibel-
kenner. Und doch gelingt es nicht allzuleicht, das verborgene Geheimnis so richtig
wie den Kern aus der Schale zu schillen. Christus ist es, dem im A. T. Gesetz und
Propheten Zeugnis geben, wie die Szene auf dem Tabor lebendig dartut. Christus
ist der letzte und tiefste Inhalt des A. T.s. Und diesen heiligsten Inhalt aufzuzeigen,
ist Ziel und Anliegen des vorliegenden Buches. Professor Paul Heinisch schenkt damit
wiederum, so ihnlich wie in dem Werke .,Probleme der biblischen Urgeschichte®,
gine ‘;eife Frucht seines lebenslangen wissenschaftlichen Mithens um die Erschliefung

es A. T.s.

In der Einleitung mit dem Titel ,,Wahrsagung und Weissagung®” 148t Heinisch
Revue passieren die seit der Urzeit ununterbrochenen Versuche der Menschheit, dem
Schicksal in die Karten zu schauen und einen Blick in die dunkle Zukunft zu tun.
Was Babylon, Agypten, Kanaan, Hellas und Rom (aber auch unsere aufgeklirte Zeit)
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fiir Wege gewihlt haben, um dabei auf ihre Rechnung zu kommen, wird einfach und
klar berichtet und der Wesensunterschied zwischen Wahrsagung und Weissagung
herausgestellt und wahres Prophetentum von falschem scharf getrennt.

Im Hauptteil zeigt der Autor mit der Meisterschaft abgewogener Exegese, wie
die Hagiographen, jene lebendigen Griffel Gottes, angefangen von Gn 3, 15 im Proto-
evangelium, Zug um Zug in das Erloserbild eingezeichnet haben in der Zeit vor dem
Schriftprophetentum und in den Psalmen, Hierauf l:iBt er unter den Schriftpropheten,
beginnend mit Amos’ Spruch iiber die verfallene Hiitte Davids (9, 11—15), weiterhin
iiber Oseas und Isaias (mit den ergreifenden Ebed-Liedern) usw. alle jene Gottesworte
aufleuchten, wie sie mit messianischem Glanze von Gott, dem Auctor S.Scripturae,
gedacht und ausgestattet sind. Gut zehn Seiten werden dem Messiashild in der nach-
biblischen jiidischen Literatur gewidmet. Ganz grol und wertvoll erscheint, was
itber Weissagung und Erfiillung gesagt ist, iiber die Art und Weise prophetischer
Sprache und Schilderung. Uber scharfe Unterscheidung zwischen Bild und Wirklichkeit,
itber Beachtung des Prospectus propheticus mit dem Fehlen der uns gewohnten
»Perspektive wird einmalig kurz und gut gehandelt. Selbstverstindlich wird die
Untersuchung auch auf die Typik (Personal- und Realtypen) ausgedehnt und der
Mutter des Messias ein eigenes Kapitel geweiht. Nach Heraushebung des echten
biblischen Messiashildes schlieBt der Verfasser mit einem Uberblick iiber die alt-

orientalischen Messiaserwartungen.

Das SchluBwort 1iBt erkennen, daB Christus damals (wie auch heute) ein Zeichen
des Widerspruches ist, daB damals Israel an seinem Gliick vorbeigegangen ist und
es mit Fiilen getreten hat, ohne es zu kennen: Es schlug seinen Messias ans Kreuz.
»An diesem Tod ist Israel gestorben” (I. Klug). Gerade das mag auch unserer Zeit
zu denken geben, soweit sie in Gefahr ist, heute dhnliche Irrwege zu gehen, Mogen
recht viele aus diesem gesegneten Buche reichere Erkenntnis des Heilandsbildes und
der christlichen Idee des Gottesreiches schipfen!

Einige Druckfehler, besonders in den Literaturangaben, lassen sich leicht als
solche erkennen und stéren nicht viel: z. B. Legrange anstatt richtig Lagrange (S. 12);
Gen 3—15 anstatt richtig Gen 3, 15 (S. 14); ebenso Gen 49 — 10 anstatt richtig Gen 49,10
(S. 15); Faidl anstatt richtig Fraidl (S. 19).

Linz a. d. D. Dr. Max Hollnsteiner

Der ProzeB Jesu. Das jiidische und romische Gerichtsverfahren gegen Jesus
Christus auf Grund der iiltesten Zeugnisse dargestellt und beurteilt von Josef Blinzler.
Zweite erweiterte Auflage. (224.) Regensburg 1955, Verlag Friedrich Pustet. Kart.
DM 9.—, Leinwand DM 11.—.

Exegeten, Juristen und Historiker haben die erste Auflage dieser dullerst sorg-
faltigen, wissenschaftlich tief schiirfenden und in den Urteilen sachlichen Arbeit
des Passauer Professors fiir neutestamentliche Wissenschaft mit viel Anerkennung
aufgenommen. Die vorliegende zweite Auflage hat manches erweitert (so Exkurs XII
zur Archiologie der Kreuzigung), die Literatur ergiinzt, die zahlreichen wertvollen
Exkurse an den SchluBl der Kapitel angefiigt, zu denen sie gehoren, und die Darstellung
sprachlich gefeilt. Auf einige Erkenntnisse, die éltere Erklirungen korrigieren, sei
besonders hingewiesen. Die ,Speira® mit dem sie befehlenden ,Chiliarchos*
(Joh 18, 3—12) ist nicht romisches Militir, sondern ,.ein mehr oder weniger groBes
Detachement der Tempelwache® (52), Das Synedrium, das Jesus verurteilte, tat dies
in einer einzigen Sitzung, die erst am Morgen mit der Ubergabe Jesu an Pilatus endete
(106). Jesus wurde von Kaiphas nach seiner Messianitiit und nicht nach seiner wesent-
lichen Gottessohnschaft gefragt und auf Grund seiner bejahenden Antwort vom
Synedrium verurteilt (97). ,,Ein gefangener, von seinen Freunden verlassener, ohn-
michtig der Gewalt seiner Gegner ausgelieferter Messias®, das war fiir die Synedristen
eine unvollziehbare Vorstellung und darum war Jesus in ihren Augen ein Gottes-
listerer (79). Aus der Mischna liflt sich hinsichtlich der Legalitit oder Illegalitit
des jiidischen Verfahrens gegen Jesus nichts beweisen; denn Jesus wurde nach dem
Strafkodex der Sadduziier verurteilt, die Mischna aber gibt die Rechtsauffassungen
der pharisiiischen Schule wieder (nach 70). DaB kurz vor dem Abend des Pascha-
mahles am 14. Nisan wenigstens hiufiz, wahrscheinlich aber regelmiflig ein israe-

,Theol.-prakt. Quartalschrift® II. 1956 13
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litischer Gefangener freigelassen wurde, 148t sich mit groBer Wahrscheinlichkeit aus
der Mischna (Pes. VIII 6a) ersehen (157 ff.).

Es wiire sehr zu wiinschen, dafl Katecheten und Prediger sich diese Fiille von
Material zunutze machten, um dieses wesentliche Stiick der Leidensgeschichte Jesu,
von der Gefangennahme am Olberg bis zum Tode am Kreuz, auf dem Hintergrund
der geschichtlichen Verhiltnisse dem Volk darzubieten.

St. Pélten Dr. Alois Stéger

Brot des Lebens. Die Eucharistic nach dem Neuen Testament. Von Alois Stiger.
(228.) Miinchen 1955, Verlag J. Pfeiffer. Kart. DM 3.80, geb. DM 5.80.

Auch dieses Buch erscheint in der Schriftenreihe ,,Lebendiges Wort“, Es recht-
fertigt diese Bezeichnung von der ersten bis zur letzten Seite. Man ist erstaunt, welche
umfassende Lehre vom heiligsten Sakramente sich aus dieser griindlichen und doch
schlicht-lesbaren Deutung der Schriftworte ergibt. Fiir eucharistische Predigten
lieffen sich hier kostbare Anregungen holen. Unsere Priester und unsere Kommuni-
kanten werden das Buch aber auch gerne zur personlichen Betrachtung verwenden.

Linz a. d. D. ; P. Igo Mayr S. J.

Die Mutter meines Herrn. Ein Marienbuch nach dem Neuen Testament. Von
Alois Stoger. (200.) Miinchen 1954, Verlag J. Pfeiffer. Kart. DM 3.40, geb. DM 5.40.

Dieses Marienbuch erscheint in der Reihe ,Lebendiges Wort“. Es gelingt nicht
jedem Gelehrten des Bibelfaches, uns die Worte der Schrift wirklich lebendig zu machen.
Professor Stoger hat diese Gabe in seltenem MaBe. So bringt das Buch nicht nur
das einzig zuverlissige ,,Lebensbild* Mariens, wie die Schrift es uns zeichnet, es leitet
den Leser auch immer wieder an, die Beziehung zum eigenen Christenleben herzu-
stellen. Die wertvolle Schrift konnte viele ,,Andachtsbiicher” iiber Maria ersetzen
und auch dem Prediger eine gute Handreichung zu biblischen Marienpredigten bieten.

Linz a. d. D. - P. Igo Mayr S. J.

Heilige Schrift und Seelsorge. Wiener Seelsorgertagung vom 27. bis 30. De-
zember 1954. Herausgegeben von Domkapitular Dr. Karl Rudolf. (192.) Wien 1955,
Seelsorger-Verlag Herder. Kart. S 39.— DM u. sFr. 6.80.

Das ansehnliche Heft bietet die Referate der Tagung in ungekiirzter Form.
Bekannte Fachgelehrte geben darin dem Seelsorger einen Uberblick iiber den heutigen
Stand der Bibelwissenschaft. Daneben vermitteln Praktiker der Bibelarbeit dem
aufmerksamen Leser eine Fiille von Anregungen zur Verwertung der Bibel in der
priesterlichen Verkiindigung sowie im eigenen inneren Leben.

Linz a. d. D. P. Igo Mayr S. J.
Kirchen- und Kunstgeschichte

Der Liberalismus in Altgsterreich. Geisteshaltung, Politik und Kultur. Von Karl
Eder. (Wiener Historische Studien. Herausgegeben von Univ.-Prof. DDr. Karl Eder,
Graz [ Univ.-Prof. Dr. Hugo Hantsch, Wien | Univ.-Prof. Dr. Hans Kramer, Innsbruck.,
Band III.) (278.) Wien-Miinchen 1955, Verlag Herold. Brosch. S 78.—.

Januskopfig tritt der Liberalismus auf, vieldeutig und schillernd ist sein Bild
in den verschiedenen Abwandlungen. Seine altdsterreichische Ausprigung muf} aus
der Geistesgeschichte des ganzen Abendlandes, besonders aber unserer Heimat heraus
begriffen werden.

Mit gewohnter Treffsicherheit schildert darum der Verfasser am Beginn seiner
Ausfiihrungen das aufkeimende Landeskirchentum, dessen Wurzeln jahrhunderte-
weit zuriickreichen, deckt die Zusammenhiinge mit der Glaubensspaltung, vor allem
aber mit der politischen Gegenreformation und dem aus der Aufklirung abgeleiteten
Josephinismus auf, dessen Wirksamkeit in der franziszeischen Ara und im Vormiirz
noch stark zu spiiren war. Daneben machten sich aber schon die Ideen des Liberalismus
immer mehr bemerkbar. Im Sturmjahr 1848/49 gelang zunichst ein gewisser Durch-
bruch, der aber dann doch durch den Neunahbsolutismus noch einige Zeit in Schranken
gehalten wurde. Wiihrend dieser Periode kam auch das denkwiirdige Konkordat
vom 18. August 1855 zwischen dem Apostolischen Stuhl und Osterreich zustande,
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fiir das nach der Meinung des Verfassers weder Apologie noch HaBanklage am Platze
ist (S. 136 f.). Dann erleben wir die allmihliche Zerstérung dieses Vertragswerkes,
welches den Liberalen ein schwerer Dorn im Auge war. Das neue Ehegesetz, das ebenso
wie das Interkonfessionelle Gesetz am 25. Mai 1868 durch den Kaiser sanktioniert
wurde, machte den sichtbaren Anfang. Auch der Protest des Linzer Bischofs
konnte damals diese Bewegung nicht gleich zum Stehen bringen, war aber doch das
Signal zu neuem Aufbruch und neuer Sammlung. Franz Josef Rudigier verwendete
zwar nicht die Sprache der Diplomaten und Salons, verstand es aber ausgezeichnet,
den Ton des Volkes zu treffen. Bald danach folgte das Reichsvolksschulgesetz, das
am 14. Mai 1869 publiziert wurde. Besonders beachtenswert ist in diesem Zusammen-
hang die Haltung der Lehrerschaft, der die Bestimmungen dieses liberalen Gesetzes
noch zuwenig fortschrittlich waren, wie auf den Tagungen immer wieder zum Ausdruck
kam. SchlieBlich erflol nach der Dogmatisierung der pipstlichen Unfehlbarkeit auf
dem Vatikanischen Konzil die vielzitierte Erklirung des damaligen Kultusministers,
Karl von Stremayr: ,,Der Kompaziszent ist ein anderer geworden.” Dabei entwickelte
man fiir damalige biirokratische Verhiltnisse eine erstaunliche Behendigkeit: am
18. Juli 1870 war die feierliche Definition proklamiert worden, und zwei Tage spiiter
beschiiftigte sich schon der dsterreichische Kronrat damit, Im Jahre 1874 folgten die viel-
besprochenen Konfessionsgesetze, und es wurde immer deutlicher, wie wenig liberal
und groBherzig gesinnt die zur Herrschaft gekommenen Kiinder und Verfechter der
Freiheit gerade gegen die katholische Kirche eingestellt waren. In Ungarn verlief
die Entwicklung idhnlich. Hier half man sich beziiglich des Konkordates bzw. seiner
Anerkennung einfach damit, dall man sagte, es sei vor dem Ausgleich des Jahres 1867
zustande gekommen und besitze daher fiir Ungarn keine Rechtsgiiltigkeit. Bei ndherem
Zusehen treffen wir wihrend dieser Periode in Osterreich-Ungarn vielfach die Juden
in engem Kontakt mit der liberalen Oberschicht, die auch zur Zeit ihrer Bliite doch
nur eine Minoritit war. Wir erleben die schrittweise Eroberung der Hochschulen
und lernen den groflen Einflufl der Presse aufs neue kennen. Den Abgesang aber
bereiten dem Liberalismus neue Bewegungen, die drei bedeutende Minner ausgeldst
haben: Georg Ritter von Schinerer, der verhimmelte und schlieflich vergessene
Fiithrer der Deutschnationalen, die auch eine miichtizge Los-von-Rom-Bewegung
entfacht hatten und denen Otto von Bismarck eine so kriiftige, aber auch wohlverdiente
Abfubr erteilt hat; Dr. Karl Lueger, der groBe Wiener Volksbiirgermeister, unter
dem die christlichsoziale Bewegung ihren Hohepunkt erlebte, und Dr. Viktor Adler,
der ,,Hofrat der Revolution®.

Gesetzessammlungen und Rechtsquellen, Stimmungsberichte und Rapporte der
Polizeistellen, Aktenbestinde der &sterreichischen Zentral- und Unterbehdrden,
Privatarchive, Flugschriften, Memoiren, Denkwiirdigkeiten und Briefkorrespondenzen,
Zeitschriften, Wochenblitter und Tageszeitungen, Erbauungsliteratur, Volksschau-
spiele, Denkschriften der Bischife, Hirtenbriefe und Predigten, vermehrt durch die
Verhandlungsberichte des Reichsrates, der Landtage und Stadtmagistrate, die Ge-
schichte der politischen Parteien und der Presse aller Richtungen, Literatur und Kunst,
Schulgeschichte von der Volksschule bis zur Universitit, nicht zuletzt Sozial- und
Wirtschaftsgeschichte — das sind die Quellen, aus denen der Verfasser schipfen wollte.
Dabei konnte er sich mehr auf gedruckt vorliegende Ausgaben beschriinken und
beriicksichtigte ein iiberaus umfangreiches Schrifttum, das dariiber bereits erschienen
ist. Dem Bemiihen, dem Liberalismus nach allen Seiten hin gerecht zu werden, gebiihrt
Anerkennung; der Verfasser scheut sich auch nicht, die Verdienste, besonders in der
Schulgesetzgebung, hervorzuheben. Das im Vorwort angegebene Ziel des Buches,
die geistig-politischen Stromungen des Liberalismus in Altdsterreich, nicht jedoch
die Geschichte Osterreichs im Zeitalter des Liberalismus darzustellen, wurde klar
und konsequent angesprochen.

So erscheint diese Publikation geeignet, in den Reihen der Lehrer, Professoren,
Juristen, Arzte und vor allem auch der Geistlichen, ja aller Gebildeten unseres Volkes
eifrige und dankbare Leser zu finden. Inmitten der Hast unserer Tage gilt ja fiir sie
alle, die zu einer gewissen Fiihrerstellung berufen sind, auch jene Mahnung, die die
Erzherzoge Johann und Rainer ithrem kaiserlichen Bruder erteilten: Raschere Erledigung
der Amtsgeschifte durch Heranziehung von anderen Kriiften, damit ihnen selber
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Zeit zum Nachdenken und auch zum Lesen niitzlicher Biicher bleibe (S. 65). Alle,
die fiir die geistige und wirtschaftliche Entwicklung unseres Landes und unserer
Kirche mitverantwortlich sind, haben es auch unbedingt not, den Blick immer wieder
zu schiirfen, um die Brennpunkte der geistigen Auseinandersetzungen klar zu erkennen:
die Hohen Schulen, auf denen es gilt, wissenschaftlich gut ausgebildeten und welt-
anschaulich und charakterlich einwandfreien Nachwuchs heranzuziehen, eine Aufgabe,
der wir leicht zn wenig Augenmerk schenken; die Presse, ein Gebiet, auf dem gewil3
manch anerkennenswerter Fortschritt gegeniiber der liberalen Ara erzielt wurde,
aber doch noch aufBerordentlich viel zu leisten ist; die Volkswirtschaft, die nicht
nur materielle und rationelle, sondern auch ideale Gesichtspunkte zu beriick-
sichtigen hat.

Linz a. d. D. DDr. Josef Lenzenweger

Das Benediktinerstift Seitenstetten. Ein Gang durch seine Geschichte von
Dr. P. Petrus Ortmayr und Dr. P, Agid Decker. (360.) Mit zehn ganzseitigen Bildern
und zahlreichen Texthildern. Wels 1955, Kommissionsverlag ,,Welsermiihl®.
Leinen S 80.—.

s»Arbeiten wie ein Monch® lautet ein franzosisches Sprichwort. Die beiden Ver-
fasser, Meister und Schiiler, haben es wieder zur Wahrheit gemacht und ein grofes
Werk geschaffen, endlich eine moderne Klostergeschichte auf osterreichischem Boden.
Seit Stiilz, Keiblinger, Wichner, um nur die wichtigsten zu nennen, ist keine umfas-
sendere Darstellung mehr auf diesem Gebiete erschienen, schon gar nicht mit jener
Fiille von Bildern, wie sie dieses Werk zieren. An wissenschaftlicher Genauigkeit
lassen es die beiden Seitenstettener Professoren nirgends fehlen, auch sind die er-
reichbaren Quellen, vor allem das eigene Stiftsarchiv und das n.-6. Landesarchiv,
sowie die einschligigen Druckwerke gewissenhaft beniitzt und zitiert worden. Man
merkt es den Autoren an, wie sie sich an manchen Stellen Zwang antun miissen, um
nicht den vorgesehenen Rahmen zu sprengen. Sie hiitten noch weit mehr, und zwar
durchaus Wesentliches, zu sagen gehabt. Was sie bringen, ist bedeutsam genug fiir
das westliche Niederdsterreich und einen Teil Oberésterreichs, besonders die Aus-
fithrungen zur Genealogie der Stiller (S. 20), des Erzbischofs Wichmann (S. 35)
und der Rebgauer (S. 42). Es wiire sogar wiinschenswert gewesen, daf} die betreffenden
Anmerkungen in den Text hineingeriickt und auch durch Kartenskizzen veranschaulicht
worden wiren, An den Ergebnissen der genealogischen Forschungen wird kein Historiker
voritbergehen konnen, wenn er den Zusammenhingen der gesamtdeutschen Kolo-
nisation auf ésterreichischem Boden nachspiiren will. ‘

Zeigen schon die Erdrterungen aus der profanen Geschichte, dal die Verfasser
mit der historischen Methode vertraut sind, so tritt in der nach dem Abtekatalog
entworfenen eigentlichen Hausgeschichte das Bestreben zutage, die Wahrheit zu
erkennen und darzulegen. Von der Griindung und ersten Bliitezeit bis zur Melker
Reform, hinab in die Tiefen der protestantischen Bewegung, dann wieder hinauf
in die Barockzeit, hiniiber zur Visitation durch Kardinal Schwarzenberg bis zum
letzten Teile ,,Das Kloster im Zeitalter der beiden Weltkriege® verliduft das bewegte
Geschehen. Immer hat, wie mit Recht betont wird, das Stift auf das religiose, wirt-
schaftliche und kulturelle Leben seiner Umgebung den stirksten Einflufl ausgeiibt.
P. Petrus Ortmayr, den Verfasser der ,kleinen Leute”, erkennen wir wieder in den
farbigen Details aus der Kulturgeschichte, nicht minder wird die Wirtschaftsgeschichte
bereichert. Was wir z. B. (S. 183) iiber hohe Agrarpreise im Jahrdoppel 1622—1623,
also am Vorabend des o0.-6. Bauernkrieges, erfahren, stimmt ganz zu den gleichzeitigen
Nachrichten des Steyrer Chronisten Zettel; und dafl es Kartoffeln als Nutzpflanze
schon 1621 in Seitenstetten in groflerer Menge gab, ist bestimmt eine interessante
Neuigkeit (S. 194). Das rechte Gleichgewicht zwischen Detail und groBem Zeitgeschehen
ist in dieser Klostergeschichte erreicht und auch durch passende Kapiteliiberschriften
und Untertitel hervorgehoben. Auf voller Héhe stehen die Autoren in der Kunst-
geschichte. Man weil3 nicht recht, soll man sich das Stift einmal anschauen oder nicht.
Denn auf der einen Seite scheint dies iiberfliissig zu sein, weil stilistisch hervorragende
Ausfithrungen, unterstiitzt durch Hunderte von Abbildungen auf bestem Papier
die Kunstschitze vor uns ausbreiten, auf der anderen Seite wird erst recht das Ver-
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langen wach, die in stiller MuBe durchstudierten Werke in Wirklichkeit zu sehen.
Es wird nicht viele Kloster geben, die einen solchen Fiihrer aufweisen, der Geschichte,
Religion, Kunst und Wissenschaft in so harmonischer Einheit verkniipft. Eine echt
benediktinische Leistung! In diesem Werke hat uns Dr. Petrus Ortmayr, der es ja
so gut versteht, verborgene Schénheiten zu entdecken und das Entdeckte verstindlich
zu machen, die vollen Garben seines Fleiles dargeboten. Ihm, dem nun Achtzig-
jéhrigen, wird es zur Freude gereichen, seines Abtes und seinen eigenen Herzenswunsch
nach einer modernen Klostergeschichte verwirklicht zu sehen.

Der Verlag hat sich alle Miihe gegeben, dem Buche in jeder Beziehung ein gleich-
wertiges Gewand zu geben. Dafl ab und zu ein kleiner Formfehler unterlduft, wer
wiilite das nicht. So lesen wir in der Inhaltsiibersicht ganz richtig von der Abtei im
Kampfe um ihre Rechte, woraus der Druckfehlerteufel in der Kapiteliiberschrift
(S. 45) einen Kampf um seine Rechte gemacht hat. Niklas Khélnpockh, Herr zu
Oetschdorf (S. 135) wird wohl der Herr von Ottsdorf (Bez. Wels) gewesen sein, wie
auch Johann Graf Christoph von Ort (S. 244) der von Oed (auf Gétzendorf, Bez.
Rohrbach). S. 300 mul es natiirlich ,,ging* statt ,,gang” heilen und S. 283 statt Ostrang
Ostrong. Im Streben nach Wahrheit seien diese kleinen Druckfehler vermerkt, die
ja den Sinn nicht verfélschen. Man mull den Verfassern aufrichtig dafiir danken,
daf} sie zusatzlich zu ihrer berufsmiBigen Titigkeit in Schule und Seelsorge noch die
Miihe auf sich nahmen, eine vollendete, moderne Klostergeschichte zu wverfassen.
Seitenstetten steht wirklich nicht auf der Seite, sondern man muf} sagen: Seiten-
stetten docet. Auch den Gonnern, die es ermiglicht haben, das Werk in Druck zu
geben, schuldet die Wissenschaft Dank.

St. Georgen bei Grieskirchen (0.-0.) Heinrich Warm

Kirchliche Kunst der Gegenwart. Unter Mitarbeit von Theodor Filthaut, heraus-
gegeben von Anton Henze. (53.) 116 Bildtafeln. Recklinghausen 1954, Paulus-
Verlag. Geb. DM 29.80.

Gegeniiber manchen anderen Werken iiber kirchliche Kunst wirkt das vorliegende
wohltuend. Es verficht zwar auch das neue Wollen in der Kunst wie auch die neuen
Zielsetzungen in der Liturgie, aber nicht in exzessiver Form. Das Buch hat zwei
Textteile: der eine von Anton Henze ,,Uber die Moglichkeiten und den geschicht-
lichen Standort einer kirchlichen Kunst der Gegenwart” mit 28 Seiten, der andere
von Theodor Filthaut iiber ,Liturgie und kirchliche Kunst* mit 14 Seiten. Dazu
kommt ein Bilderteil mit 116 Seiten.

Der Autor des ersten Textteiles deckt im Kapitel ,,Von der Basilika zum Gottes-
zelt” beim Durchblick auf die Jahrhunderte schiéne Perspektiven auf. Auch sind seine
Reflexionen iiber christliche und kirchliche Kunst, iiber das Gotteshaus der Gegenwart,
iiber Bild, Bildwerk der Kirche u. a. sehr interessant. Meines Erachtens aber gehort
heute nicht der Arbeiter zu den stilbildenden Faktoren, sondern die liturgische Be-
wegung, der Architekt und die neuen Baustoffe. Auch der zweite Teil hilt das hohe
Niveau des ersten. Die Ausfiihrungen von Filthaut sind ein liturgisches Korrelativ
zu den kunstgeschichtlichen Henzes. Sie sind nicht blof treffend, sondern auch tief-
griindig und das, was man empfunden nennt. Beim Kapitel ,,Platz des Tabernakels“
(S. 45 unten) hitte ich gerne gesehen, daBl trotz des bekannten Anliegens so mancher
Neuliturgiker, den Tabernakel von der Mitte des Hauptaltars wieder wegzubringen,
doch sowohl der can. 1269, § 1, des CIC. als auch ein Reskript des S. Officium vom
15. August 1954 an die Ordinariate Deutschlands angefiihrt worden wiiren, die auf
der Mitte des Altars als Platz fiir den Tabernakel bestehen.

Der Bilderteil bringt in schonen Reproduktionen Beispiele von Auflen- und
Innenansichten und -einrichtungen moderner Kirchen, von Gemildefenstern, litur-
gischen Geriiten, Paramenten und Plastiken. Man blittert diese 116 Seiten mit Zu-
friedenheit durch, die aber bei einigen Schépfungen der Plastik beziiglich des einen
und anderen Werkes etwas abnimmt. Auch unter den gezeigten Metallgeriiten hiitte
wohl der auf Seite 55 abgebildete Kelch die Verwendungserlaubnis kaum bekommen,
wenn sie von Rom erfragt worden wiire. Die vorgenommene Verschmelzung von
Schaft und Basis zu einem' gedrungenen steilen Kegelstumpf von nicht gréBerer
Hgéhe als die der Kuppe und mit schmalerer Basis als deren Weite macht ihn angesichts
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der unfreien Fingerstellung des Zelebranten und des vorgeschriebenen Zugriffes
seiner Hinde unhandlich, Die Sicherheit des Sanctissimum darf aber keiner anderen
Riicksicht wie etwa Formschonheit, Novitiit u. #. geopfert werden, Vgl. das Verbot
der Ritenkongregation vom 30. Juni 1922 gegeniiber den flachschaligen Zelebrations-
kelchen aus den Beuroner Werkstiitten (Deecr. auth., n. 4371). Doch setzt diese Aus-
stellung den Wert des Buches nicht herab. Zweifellos gehéren Plastiken der oben-
genannten Art in ein Buch, das einen Querschnitt durch das moderne kirchliche
Kunstschaffen bieten will. Wenn Henze einen zweiten Band ankiindigt, so kann
man sich darauf nur freuen.

Linz a. d. D. Rudolf Fattinger

Fundamentaltheologie und Dogmatik

Die Religionen und das Heilige. Elemente der Religionsgeschichte. Von Mircea
Eliade. Ubertragung ins Deutsche: M. Rassem und I. Kéck. Salzburg 1954, Otto-
Miiller-Verlag, Leinen S 48.—.

Im vorliegenden Bande, dem ein Ergiénzungsband folgen soll, behandelt Eliade
die religiosen Phinomene nicht in ihrer historischen Perspektive, sondern als solche,
d. h. als Hierophanien. Zu diesem schwierigen Unternehmen befihigen ihn langjihrige
und genaue Studien an indischen Weisheitsschulen, umfassende Kenntnis der ein-
schligigen Literatur und vorausgegangene Arbeiten iiber Spezialgebiete. Der Titel
der franzosischen Originalausgabe ,,Abhandlung iiber die Geschichte der Religionen®
ist bescheidener als der von den deutschen Ubersetzern gewihlte, wie sich iiberhaupt
dieses Buch auszeichnet durch vorsichtig abgewogenes Urteil und Vermeidung von
ausdehnenden Verallgemeinerungen. :

Fiir einen Priester der katholischen Kirche, der iiberzeugt ist, da} die katholische
Religion die beste Auffassung der Lehre Christi, den uniibertroffenen Hohepunkt
aller Religionen darstellt, mag es vielleicht iiberfliissig erscheinen, sich mit den religisen
Anschauungenund Gebriuchen aller Vilker bis in die graue Vorzeit und zu den Primi-
tiven zu befassen, aber eine Stelle aus dem 5. Kapitel ,,Wasser und Wassersymbole!*
neben vielen anderen kann die Fruchtbarkeit dieser Wissenschaft fiir die theologische
Praxis darlegen. S. 218 heilit es: ,,Eintauchen in das Wasser symbolisiert die Riick-
bildung ins Vorformale, die giinzliche Neuwerdung, die Neugeburt, denn das Unter-
tauchen bedeutet ein Auflésen der Formen, eine Reintegration im differenzierten
Sein der Priiexistenz, und das Auftauchen aus dem Wasser wiederholt den kosmo-
gonischen Akt der Formwerdung . . . Durch einen Initiationsritus macht das Wasser
,neugeboren‘.” Man vergleiche damit Rém 6.

Die Exegese der Stellen aus dem A. T. scheint allerdings manchmal gewaltsam
in ein fremdes System gezwiingt. Im § 106 setzt Eliade den Baum der Erkenntnis
gleich dem Baum des Wissens. ,,Warum hat die Schlange Adam bei der Versuchung
ermuntert, vom Baum des Wissens zu kosten, von dem allein er die Weisheit erlangen
konnte ?* (328.) Die Schlange iiberredete Eva, vom verbotenen Baum der Erkenntnis
von Gut und Bis zu essen. DaBl ,,die Schlange die Unsterblichkeit fiir sich selber
erwerben wollte und dazu den Baum des Lebens entdecken muBte, der unter der
Menge der Biéume im Paradies verborgen war, um selber als erste von seinen Friichten
kosten zu konnen®, ist freie Erfindung Eliades. S. 354 heifit es zu Gn 30, 14 f.: ,Lea
bekam von Jakob einen Sohn dank den Mandragoren, die Ruben auf den Feldern
fand.” Diese Liebesipfel hatte aber Lea der Rachel abgetreten. Zu S.455: Ex 23, 16
und 34, 22 wird zwar von Jahreswende und Ausgang des Jahres gesprochen, aber
der Kampf zwischen Jahwe und Rahab wird Ps 89, 11 geschildert ohne Zusammenhang
mit der Jahreswende. Der S. 392 erwiihnte Sahagun ist der Minorit Bernhardin von
Sahagun, der 1529 nach Mexiko kam und dort 1590 starb. AuBer der von Eliade
zitierten ,,Historia universal® verfaite Bernhardin ,,un breve compendio® der heid-
nischen Gebriuche in Neuspanien, erstmalig herausgegeben 1906 von W. Schmidt
im ,,Anthropos“. Als stérende Druckfehler bemerkte ich S. 175 oben das Fehlen einer
Zeile, S. 204 das unverstiindliche ,,Totffsymbol®, S. 289 ,geboten* statt ,,geboren®.

Stift Klosterneuburg bei Wien Dr. Adolf Kreuz
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Sinndeutung des Mythos. Die Trinitdt in den Mythen der Urvilker. Von Josef
Leo Seifert. (356.) Wien 1954, Verlag Herold. Leinen S 88.—.

Im vorliegenden Werk ist wohl zwischen dem dargebotenen vélkerkundlichen
Material und der (vom Verfasser zwar offengelassenen, aber nahegelegten) Schluf3-
folgerung zu unterscheiden, nach der die eigentliche Quelle des Glaubens der Urvilker
an die Dreiheit eines ,,Hdchsten Wesens®, ,,Heilbringers* und ,,Geistes Gottes* in
einer Uroffenbarung zu suchen sei. Wihrend wir das gesammelte Material dankbarst
annehmen, kann die (insinuierte) Schlufifolgerung wohl nicht so ohne weiteres bejaht
oder befiirwortet werden. Denn abgesehen davon, dall die Tatsache einer Uroffen-
barung der Trinitiit eine an sich offene Frage ist und nicht einmal in der alttesta-
mentlichen Offenbarung, welche doch die direkte Vorbereitung auf die neutesta-
mentliche Enthiillung der Trinitiit ist, klare trinitarische Aussagen vorliegen, miilten,
um die Tatsichlichkeit der Uroffenbarung zu erweisen, die gesammelten Mythen
doch die Wesenselemente der wahren Trinitit in sich bergen oder wenigstens nicht
aus anderen Faktoren erklirbar sein. Dall die erste Forderung nicht zutrifft, zeigt
die Lektiire der Mythen. Dall es auch andere Erklirungsméglichkeiten gibt, zeigt
z. B. Brinktrine (Die Lehre von Gott, II. Band, 184—212).

Linz a. d. D, Dr. E. Schwarzbauer

Die Lehre von der Schiopfung. Von Johannes Brinktrine. (368.) Paderborn
1956, Verlag Ferdinand Schéningh, Brosch. DM 17.—, geb. DM 20.—; Theologen-
ausgabe DM 17.—.

Dasselbe Lob, das den bisherigen Binden der Brinktrine-Dogmatik von allen
Rezensenten gespendet wurde, gilt in vollem Mafle auch dem vorliegenden Band;
in seiner Klarheit, Zuverlidssigkeit'und Kirchlichkeit ist er ein ideales Dogmatik-
lehrbuch. Besonders dankbar sind wir fiir die grofe Zahl wertvoller Exkurse wie
auch fiir die umfangreichen Literaturangaben. Vielleicht wire es im Interesse der
Studierenden gut gewesen, die gebotene Fiille durch Unterordnung unter Stichworte
iibersichtlicher zu gestalten. Der Gesamtaufbau ist der iibliche. Sollte man indes
nicht vielleicht doch das gewohnte Schema der Darstellung etwas modifizieren und
den Traktat zielstrebiger aufbauen: als die ,,Primordia historiae salutis* (vgl. M. Flick,
Gregorianum 36 [1955] 284 ff.), d. h. als die Uranfinge der Heilsgeschichte, die mit
der Schépfung einsetzt, in der ersten Ankunft Christi ihren Mittelpunkt findet,
um mit der zweiten Ankunft in der vollen Teilnahme am trinitarischen Leben zu enden,
die von Anfang an das Sinnziel auch der Primordia ist ? Wiirde dann nicht auch die
Lebre von den Engeln herausgelést aus ihrer zusammenhanglosen Isoliertheit und
einbezogen in das dramatische Geschehen der Heilsverwirklichung, an der alle Elemente
der Schipfung beteiligt sind ? Sollten wir nicht ernst machen mit den Perspektiven,
welche das Protoevangelium, die Worte des Herrn selbst iiber seine Stellung zu Satan,
das Eingreifen der guten Engel im Ablauf der Heilsgeschichte und die Apokalypse
vor unseren Augen aufreiflen? Die Aufrichtung des Reiches ist nun einmal — wenn
wir die Offenbarung nicht beiseiteschieben wollen — ohne das Fiir und Wider der
Engelwelt in seiner tatséichlichen Abfolge unverstindlich.

Nicht recht verstéindlich ist es, daB der Verfasser die offizielle Stellungnahme
des kirchlichen Lehramtes in ,,Humani Generis“ zur Frage nach der Entwicklung
des ersten Menschenleibes in den Exkurs iiber die Ansichten der Naturwissenschaftler
verweist, statt auf ihr seine These aufzubauen. Bedauern mull man es anch, daf} in
den Ausfithrungen iiber den Polygenismus die grundlegende Untersuchung K. Rahners
(Schriften zur Theologie, Bd. I, S. 253 ff.) zwar zitiert, sachlich aber nicht beriick-
sichtigt wird. Unter den Dokumenten des Lehramtes zum Kreatianismus miilte
von jetzt an wohl auch die Enzyklika ,,Humani Generis* angefiihrt werden: ,,Animas
enim a Deo immediate creari catholica fides retinere nos jubet.” Bei der wachsenden
Zahl derer, die den Bericht der Genesis iiber die physische Entstehung der Frau aus
dem Korper des ersten Mannes nicht wértlich deuten bzw. die Frage nach dem phy-
sischen Zusammenhang offenlassen wollen, scheint die theologische Qualifikation
wtheologisch sicher” etwas zu hoch gegriffen zu sein. Nicht recht verstindlich ist
der Satz (S. 154): ,,Es steht ferner fest, daB er (Gott) ein Geschopf hervorbringen
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konnte, das zwar nicht selig, aber aus Gnade unsiindlich wiire (wie es bei Christus
und nach den meisten Theologen bei der allerseligsten Jungfrau der Fall war).“

Linz a. d. D. Dr. E. Schwarzbauer

‘Wesen und Eigenschaften der Kirche bei Kardinal Juan de Torquemada 0. P.
Von Dr. Karl Binder. (231.) Innsbruck 1955, Verlagsanstalt Tyrolia. Kart. § 90.—.

Der spanische Dominikaner-Kardinal, der im 15. Jahrhundert — also inmitten
der stirksten konziliaren Strémungen und Tendenzen — wirkte, ist — ekklesiologisch
gesehen — eine der interessantesten Theologengestalten jener Zeit. Der Verfasser
der vorliegenden Studie hat in vorbildlicher Methode und unermiidlicher Kleinarbeit
die Lehre Torquemadas aus allen gedruckten und ungedruckten Schriften — unter
Zugrundelegung der Summa — zu einer erschipfenden, meisterhaften Synthese
zusammengestellt. Er hat so einen neuen kostbaren und wertvollen Baustein geliefert
zum dogmengeschichtlichen Gebidude der Ekklesiologie. Wer anschlieBend an die
Studie oder parallel dazu die Enzyklika ,,Mystici Corporis* liest, wird dankbar staunend
feststellen, wie sehr unser glidubiges und theologisches Wissen um das Mysterium
der hl. Kirche seit Torquemada vertieft und geklirt worden ist.

Linz a. d. D. Dr. E. Schwarzbauer

Der Heilswille Gottes. Von Dr. theol. Raphael Mengis. (51.) Luzern 1955, Verlag
Riber & Cie.

Den Kern des Biichleins bilden die in der ,,Schweizerischen Kirchenzeitung®
erschienenen Artikel iiber den Heilswillen Gottes. Dazu kommt eine eingehende
Behandlung des Problems der Reprobation. In ihren Versuchen, diese Fragen zu
losen, gehen bekanntlich die Meinungen der Theologen seit Jahrhunderten aus-
einander (Molinismus, Thomismus). Nach langjihrigem Studium der Frage der Prii-
destination und Reprobation ist der Verfasser zu einer eigenen Losung gelangt, die
von der Annahme der scientia media unabhiingig ist und daher fiir beide Lager an-
nehmbar wire. Sein mit grofler Sachkenntnis vorgetragener Losungsversuch verdient
Beachtung. Im Letzten stehen wir hier freilich immer wieder vor einem anbetungs-
wiirdigen Geheimnis Gottes.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Kleine Laiendogmatik. Von Leo von Rudloff. Taschenbuchausgabe. 12., ver-
besserte Auflage. (215.) Regensburg 1954, Verlag Friedrich Pustet. Kart. DM 2.20,
Leinwand DM 7.50.

Diese Dogmatik fiir Laien in Taschenbuchformat liegt nun schon in 12. Auflage
vor. Lebendig und jedermann verstindlich werden die katholischen Glaubenswahr-
heiten in einer eindrucksvollen Geschlossenheit dargeboten. Der organische Aufbaun
der Lehrsiitze schafft eine enge Verbindung von Dogma und Leben. Das kleine Werk
vermag zweifellos zu tiefer Glaubensiiberzeugung zu fiihren und erreicht damit seinen
eigentlichen Zweck. Fiir den Religionslehrer finden sich im Anhang wertvolle Zusammen-
fassungen und Fingerzeige. Als Nachteil empfindet man es, daB nicht iiberall der
neueste Stand erreicht ist. Die Bearbeitung und Verbesserung hat offenbar mit der
Auflagenzahl nicht ganz- Schritt gehalten.

Linz a. d. D. Dr. Eberhard Marckhgott

Moral- und Pastoraltheologie

Lex naturae. Zur Theologie des Naturrechtes. Von Josef Fuchs S. J. (189.)
Diisseldorf 1955, Patmos-Verlag. Leinen DM 10.50.

Die Diskussion um das Naturrecht will nicht zur Ruhe kommen. Besonders
in der letzten Zeit haben verschiedene protestantische Theologen Ansichten geiufert,
die mit der katholischen Auffassung in Widerspruch stehen. Es ist daher zu begriiBen,
daBl Josef Fuchs S. J., seit 1954 Professor der Moraltheologie an der Gregoriana in
Rom, in der vorliegenden Studie sich mit groBer Sachkenntnis bemiiht, den katholischen
Standpunkt in dieser Frage herauszuarbeiten und zu erkliren. Als Ausgangspunkte
dienen ihm dabei in erster Linie die Heilige Schrift und die Uberlieferung im katho-
lischen Sinne, und so ergiinzt er die rechtsphilosophischen Erwiigungen aus der Schau
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des Heilsgeschehens, also wirklich ,,theologisch®, was bisher vielfach vernachlissigt
worden ist. Das Ergebnis ist eine klarere Einsicht in das Wesen und den Einflu des
Naturrechtes.

Freilich muBl man mit dem ,relativen Naturrecht* rechnen, das aber keine
»Iransformation®, sondern nur die ,Anwendungen“ des absoluten Naturrechtes
auf die Gegebenheiten des ,nacherbsiindlichen“ Menschen ist. Der Autor bringt
dafiir als Beispiel: Berechtigung der Todesstrafe, Notwehr, gerechter Krieg usw.
S.104 lesen wir: ,,Das heilsgeschichtliche Problem des relativen als eines alterierten,
transformierten Naturrechtes erweist sich als der protestantischen Theologie eigen;
die katholische Theologie kennt es eigentlich nicht . . . Das als sekundiir bezeichnete
Naturrecht ist die Ordnung der gefallenen Welt (darum wird oft der Ausdruck ,post-
lapsarisch = post lapsum* verwendet), die aber gleichzeitig unter der Gnade steht.*
Wer sich fiir den Fragenkomplex um das Naturrecht interessiert, wird aus der Schrift
Anregung und neue Erkenntnisse schépfen.

Linz a. d. D. Dr. Ferdinand Spiesberger

Der Laie in der Kirche. Eine Theologie des Laienstandes fiir weitere Kreise.
(Reihe: Wort und Antwort, Bd. 14.) Von Gérard Philips. In deutscher Ubertragung
mit Ergéinzungen herausgegeben von Dr. Bernhard Hiring C. SS. R. und P. Dr. Viktor
Schurr C. SS. R. (376.) Salzburg 1955, Otto-Miiller-Verlag. Leinen S 72.—.

Man muB den Ubersetzern und dem Verlag dankbar sein, daB sie uns das nun
schon in sechs Sprachen verbreitete Werk zugiéinglich gemacht haben. Der Verfasser,
Prilat und Kanonikus Philips, ist Professor fiir Dogmatik an der Universitit Lowen,
geistlicher Assistent der flimischen Jugend in der Katholischen Aktion und Mitglied
des belgischen Senates. Er kennt sich darum in Theorie und Praxis aus, was man
dem Buch auch in jedem Kapitel anmerkt.

Philips behandelt den Aufbruch des Laientums in der Kirche von heute; die
Stellung der Laien und der Hierarchie im Mysterium der Kirche; die Titigkeit des
Laien im religiosen und irdischen Bereich; das Zusammenwirken von Laientum und
Hierarchie in der priesterlichen, lehramtlichen und hirtenamtlichen Funktion der
Kirche; das Laientum und die Katholische Aktion; die Berufung des Laien- und
Ordenschristen; die politische Berufung des Laien; das Problem der Laienfrommigkeit
und schliet mit einer kurzen Untersuchung iiber den Begriff des Apostolates.

Der Verfasser wendet sich bewuf3t an ,,weitere Kreise*, wie schon der Untertitel
betont, und muf} sich darum oft weiter ausholende Ableitungen, genauere Unter-
suchungen der kirchlichen Dokumente, die Auseinandersetzung mit dieser oder jener
Lehrmeinung ersparen und sich mitunter auf die Mitteilung gut fundierter Ergebnisse
beschrinken. Dal} der Autor um alle diese Dinge weil}, zeigt er in den Anmerkungen
und bei Beriihrung sehr heikler Kapitel wie etwa: Autoritiit und Freiheit, Institution
und Ereignis, Inkarnation und Desinkarnation, Teilnahme oder Mitarbeit, laikaler
und klerikaler Staat, Priester und Laie, Laienmiindigkeit, Reform der Kirche, das
Problem der Anpassung, die Tragweite des Mandates in der Katholischen Aktion usf.
In der ganzen Behandlung zeigen sich wohltuende, abgewogene, gesunde Haltung,
niichterne, verniinftize Auffassungen, ein Meiden extremer und darum einseitiger
Thesen und dabei doch eine frische, lebendige und offene Sprache.

Der Verfasser ist sich des noch Vorlidufigen mancher Darlegungen bewufit, aber
,»wir haben nicht die MuBe, zu warten und die umstrittenen Fragen zuriickzustellen,
bis sich alles geklirt hat. Die Laien fordern eine Belehrung iiber ihre eigene Berufung,
mag auch die theologische Wissenschaft noch tasten und suchen* (292 f.) Den deutschen
Ubersetzern, zwei durch ihre eigenen Werke schon weithin bekannten Redemptoristen-
Theologen, verdanken wir wertvolle Hinweise und Ergiinzungen im Text- und An-
merkungsteil sowie die sehr brauchbaren Literaturverzeichnisse nach den einzelnen
Kapiteln.

Linz a. d. D. Dr. Ferdinand Klostermann

Philosophische Propidentik der Medizin. Einfiihrung in die allgemeinen geistigen
Grundlagen (Geschichte, Philosophie, Biologie, Psychologie). Von Univ.-Prof.
Dr. Albert Niedermeyer. (Allgemeine Pastoralmedizin in zwei Biinden/II.)
(XII u. 548.) Wien 1955, Verlag Herder. Leinen S 128.—, DM u. sFr. 22.50.



186 Literatur

Der Titel konnte irrefithren, fiigten wir nicht gleich bei, dafl dieses Buch der
erste Band der ,,Allgemeinen Pastoralmedizin® ist, dessen zweiter, wArztliche Ethik®,
bereits 1954 erschienen ist. Ein derartig umfangreiches Werk, wie es die ,,Spezielle
Pastoralmedizin® Niedermeyers ist, verlangt als Fundament eine Einfithrung in dieses
"Wissensgebiet, das Theologen und Mediziner gleicherweise interessiert. ,Fir den
Theologen®, so der Verfasser in der Vorbemerkung, .,mag es von Wert sein, wenn
jhm auch einmal von medizinischer und naturwissenschaftlicher Seite der heuristische
Wert der scholastischen philosophia perennis bestiitigt wird“ (S. 2). Den Mediziner
soll das Buch zu einer kritischen Stellungnahme gegeniiber den bisher wie ein Dogma
tradierten Lehren der Deszendenztheorie, der selektionistischen Erbbiologie und der
medizinischen Psychologie verhelfen (S. 2). Des Buches erster Teil handelt iiber die
allgemeinen Grundlagen, Begriff, Wesen, Aufgabe, historische Entwicklung und
Voraussetzungen der Pastoralmedizin und -hygiene. Ein eigenes Kapitel ist der
. Pastoralmedizin im akademischen Unterricht* (Aufgabe fiir Lehre und Forschung)
gewidmet. Unter ,,Grundlagen einer universalistischen Anthropologie® (IT. Teil)
bespricht der Autor, stets unter Riicksichtnahme auf die moderne Problematik,
die Stellung des Menschen in der Natur (Entwicklungslehre), die Grundlagen der
menschlichen Erblehre (Genetik) sowie die Grundfragen der medizinischen Psychologie.
Der heutige Theologe kann an den gesicherten Resultaten der naturwissenschaft-
lichen und medizinischen Forschung nicht mehr voriibergehen. Es sei dazu nur erinnert
an die Problematik des gegenwiirtigen Ehe- und Sexuallebens, an das fiir den Seelsorger
so aktuelle Gebiet der Psychopathologie und Neurosenlehre, der Tiefenpsychologie
und Parapsychologie. Anderseits wird es fiir die Mediziner — erfreulicherweise hat
diese Ansicht bei ihnen immer stiirkeres Echo ausgelést, so dafl der ,,medicus pius
non est res miranda* — nicht unerwiinscht sein, das Blickfeld durch Einbeziehung
ethisch-metaphysischer und sittlich-religiGser Erkenntnisse zu erweitern und zu
vervollstindigen. Niedermeyer bemiiht sich um eine universalistische Gesamtkon-
zeption aller jener Probleme, die im Grenzgebiete der theologischen und medizinischen
Wissenschaft liegen, fiir die sich also ein zweifacher Betrachtungsstandpunkt ergibt
und deren Losung durch beiderseitige, gemeinsame Bemiithungen am fruchtreichsten
gefordert werden kann. Dazu erscheint es dem Verfasser unerliBlich, beide Wissen-
schaften auf einem universalistischen Wissenschaftsbegriff zu fundieren, der der
natiirlichen wie der iibernatiirlichen Ordnung als realen Seinsordnungen und ihrer
Erkenntnis Rechnung trigt (S. 29 f.). Fiir die Verwirklichung dieser universitas
litterarum auf theologisch-medizinischem Grenzgebiet tritt auch dieses Buch Nieder-
meyers ein und leistet dazu einen anerkennenswerten Beitrag. Den einzelnen Ab-
schnitten ist stets ein umfangreiches Literaturverzeichnis beigegeben. Ein vollstindiges
Namen- und Sachregister erleichtert die Beniitzung des Werkes.

Schwaz (Tirol) P. Dr. Pax Leitner

Kaztechetik und Pidagogik

Katholischer Katechismus der Bistiimer Deutschlands. (288.) Textbilder von
Prof. Albert Burkart. Freiburg 1955, Verlag Herder. Leinen geb.

Einfiihrung in den neuen Katechismus. Referate des Katechetischen Kurses zn
Miinchen vom 16. bis 18. Juni 1955. Herausgegeben von Dr. Hubert Fischer.
Mit einem Geleitwort von Bischof Dr. Joseph Schroffer. (100.) Freiburg 1955,
Verlag Herder.

Man kann seine Freude haben, wenn man den neuen deutschen Lehrstiickkate-
chismus zur Hand nimmt, durchblittert und studiert. Der Gesamtaufbau gleicht
einem wohl geordneten Organismus, der einen heilsgeschichtlichen Vorgang darstellt:
das Reich Gottes im Kommen, im Gestalten und in der Vollendung. Der Gesamt-
rahmen ist in den drei Einleitungskatechesen angedeutet, und die Grundliniewird
in drei Teilen entfaltet: in der Lehre von Gott und unserer Erlésung, in der Lehre
von der Kirche und den Sakramenten und in der Lehre vom Leben nach den Geboten
und den Letzten Dingen. Das Ganze durchstrémt die Dynamik des Heilsgeschehens.
Die einzelnen Lehrstiicke zeigen eine psychologisch wohldurchdachte Architektonik,
die dem Katecheten sicherer Wegweiser ist und doch auch freien Raum fiir alle di-



Literatur 187

daktischen Spielarten 14Bt. Bestimmte Uberlegungen werden angeregt und feste
Merktexte in die Hand des Schiilers gegeben. Die Sprache regt zur kerygmatischen
Verkiindigung an. Mit den Bildern werden nicht alle einverstanden sein. Aber wir
miissen einmal aus dem Kitsch heraus zur ernsten Bildverkiindigung kommen. Fiir die
Katecheten beginnt mit diesem Lehrstiickkatechismus in der Schule ein neues Zeit-
alter., Weit war der Weg zu diesem Erfolg, und wir diirfen der Wegbereiter nicht ver-
gessen: des groBen Kardinals Henry Newman und des Abtes Prosper Guéranger,
des hl. Papstes Pius X, und der beiden groBen Katecheten Wilhelm Pichler und
Heinrich Stieglitz. Dabei werden die Leistungen in der Bearbeitung dieses Katechismus,
vor allem die Klemens Tilmanns, nicht geschmiilert.

Ein sehr guter Begleiter fiir den neuen Lehrstiickkatechismus im Anfangsstadium
ist die Einfiihrung in den neuen Katechismus von H. Fischer, Referate des Kateche-
tischen Kurses zu Miinchen 1955. Die Referate von Fischer, Tilmann und Burkart
iiber den Aufbau der Lehrstiicke, den methodischen Gebrauch des neuen Lehrstiick=
katechismus und die Katechismusillustration sollte jeder erst lesen.

Linz a. d. D. DDr. Alois Gruber

Handbuch zum Katholischen Katechismus. Herausgegeben von Franz
Schreibmayr und Klemens Tilmann unter Mitwirkung von Hubert Fischer und
Jan Wiggers. Mit Beitriigen von Albert Burkart zu den Bildern. Band I: Von Gott
und unserer Erlgsung. Erster Halbband: Lehrstiicke 1 bis 21. Zweite Auflage.
(VIII u. 222.) Freiburg 1955, Verlag Herder. Kart. DM 9.20. Fiir Mitglieder des
Deutschen Katechetenvereines DM 7.80.

Dieses Handbuch zum neuen deutschen Einheitskatechismus ist wohl fiir den
Katecheten in Deutschland geradezu unentbehrlich, fiir den Religionslehrer deutscher
Zunge in anderen Lindern jedenfalls sehr anregend. Seine Verfasser haben auch den
Entwurf zum neuen Katechismus bearbeitet.

Der vorliegende Halbband bringt die Bearbeitung der ersten 21 Lehrstiicke des
Katechismus: ,,Von Gott, unserm himmlischen Vater* (1—15) und ,Von der Er-
schaffung der Welt, dem Siindenfall und der VerheiBung der Erlosung® (16—21).
Eine ausfiihrliche Einleitung macht mit den Absichten der Verfasser vertraut und
gibt dem Beniitzer des Handbuches methodische Winke, die durch kurze Bemer-
kungen am Schlusse der meisten Katechesen in gewinnender, ja geradezu herzlicher
Form fortgefithrt und erginzt werden. Der Hauptteil des Buches bringt nicht nur
die Katechesen zu den einzelnen Lehrstiicken (manchmal zu einem Lehrstiick deren
zwei und eine Kurzkatechese fir den Fall, daB man ein lingeres Lehrstiick doch
auf eine Religionsstunde zusammendringen muf), sondern zuvor noch die ,,Besinnung
des Katecheten*, die mir besonders wichtig scheint. Diese soll der Religionslehrer
einmal fiir sich personlich durchlesen, durchdenken und betrachten. Er muf ja von
dem, was er an die Kinder heranbringen soll, selbst durchdrungen sein. In der Kate-
chese befolgt das Handbuch die Miinchener Methode, wobei die Nebenstufen der
Vorbereitung als ,,Ankniipfung und Zielangabe* bezeichnet werden, die zweite Haupt-
stufe als ,Erarbeitung®. Die Verfasser bringen sehr viel, um dem Katecheten die
Méglichkeit der Auswahl und der Anpassung an die Verhiiltnisse seiner Schule zu
lassen. Wie der Lehrstiickkatechismus will auch das Handbuch dazu .die Krifte
des Katecheten nicht binden, sondern entbinden (4).

Wels (0.-0.) Dr. Peter Eder

Am Tisch des Konigs. Erzahlungen fiir Erstkommunikanten von Wilhelm
Hiinermann. Illpstriert von Hans Tomamichel. (172.) Luzern 1955, Rex-Verlag.
Kart. sFr. 7.10, DM 5.90; Ganzleinen sFr. 8.25, DM 6.90.

Der unbestrittene Wert dieses Erstkommunikantenbuches liegt in der gediegenen
Stoffwahl. Die hier gebrachten Geschichten sind niimlich nicht dichterisch erfunden,
sondern aus dem blutvollen Leben der Bibel entnommen und dabei dichterisch emp-
funden, Dem Alten Testament entlehnt der gewiegte Autor die Vorbilder der hl.
Kommunion und der Kommunikanten. Wer wiirde unter dem Titel ,,Der treue Mi-
nistrant* den Tempelknaben Samuel vermuten? Aber Auffassung und Darbietung
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des Themas bestricken. Hiinermann diirfte das didaktisch wertvollste Buch auf den
heurigen Erstkommunikantentisch gelegt haben. Katechet und Schiiler werden gleiche
Freude daran haben.

Linz a. d. D. Josef Fattinger

Mein schonster Tag. Bilder und Verse von E. Werzinger. (18.) Acht farbige
Bilder. Miinchen 1955, Verlag Ars sacra, Josef Miiller. Geschenkband DM 1.90.

Eine Vorbereitung auf die Erstkommunion in Bildern und Versen. Beide sind
auf die Middchenseele abgestimmt und wohl auch ausschliefilich fiir diese gedacht.
Die Verse zeichnen sich vor allem dadurch aus, daBl sie nicht zu siillich und iiber-
schwenglich sind. Psychologisch richtig empfunden, kénnen sie abschlieBend zur
Vertiefung des Erstkommunion-Unterrichtes sicher stimmungsméflig beitragen.

Linz a. d. D. Josef Fattinger

Die kleine Imelda. Patronin der Erstkommunikanten. Von Margit Amsee.
(62.) Mit fiinf Bildern von A. M. Beckert. Miinchen, Verlag Ars sacra. In Kunst-
pergament geb. DM 3.90.

Das Leben des seligen Grafenkindes Imelda (1321—1333), gezeichnet auf dem
farbigen Hintergrund des héfischen Lebens von damals, hat schon immer die Erst-
kommunikanten angesprochen. Diese Lebensbeschreibung zeichnet sich durch einen
durchwegs kindertiimlichen Stil und durch packende Anschaulichkeit aus, zwei
Vorziige, die einer Klassenlektiire zum Erfolg verhelfen. Das gut ausgestattete Geschenk-
buch kann viel dazu beitragen, den Erstkommunikanten das Geheimnis der heiligstén
Eucharistie nicht nur verstandesmilig, sondern auch von der Gefiihlsseite her niher
zu bringen.

Linz a. d. D. Josef Fattinger

Kommunionkalender mit farbigen Bildern und Texten. Zur Kommunionvor-
bereitung der Kinder. Format 22,5 X 32 em, auf festem Karton aufgezogen. Miinchen
1955, Verlag Ars sacra, Josef Miiller. DM 1.90.

Dieser in seiner Idee und Aufmachung originelle Kalender ist ein Erziehungs-
behelf fiir die seelische Einstimmung der Erstkommunikanten auf ihren groBlen Tag,
Er versinnbildet nidmlich graphisch den Himmel der Kinderherzen, den sie zum
Erstkommuniontag mitbringen sollen. Fiir’ den ersten Blick kénnte man freilich
versucht sein, diese Neuerung in der Seelenpflege als ,,Spielerei abzutun. Doch die
Sache verriit bei niherem Zusehen einen nicht verkennbaren psychologischen Wert,

indem es die Spielsucht des Kindes fiir iibernatiirliche Regungen einspannt und
° dadurch das ,spielende* Kind zu einem ,frommen“ Kinde erzieht.
Linz a. d. D. : Josef Fattinger
Homiletik :

Gottes Wort im Kirchenjahr. Herausgeber: Bernhard Willenbrink 0. M. 1.

Erster Band: Advent und Weihnachtszeit. (168.) Kart. DM 6.50. — Zweiter Band:

Fasten- und Osterzeit. (288.) Kart. DM 8.20. Wiirzburg, Echter-Verlag. Auslieferung
fiir Osterreich durch Buchhandlung Styria, Wien.

Dieses Predigtjahrbuch, das erstmals 1941 erschienen ist, steht heute schon in
der Biicherei vieler Priester und wird sicher auch fleiBlig beniitzt. Der Jahrgang umfaft
drei Binde. Zu den vorliegenden zwei kommt als dritter noch dazu: Die Zeit nach
Pfingsten.

Das Werk sicht seine Hauptaufgabe darin, die Verkiindigung des Gotteswortes
im Zusammenhang mit dem Gottesdienst an den Sonn- und Feiertagen des Kirchen-
jahres zu erleichtern. Dazu kommen allgemeine Abhandlungen, Epistelerklirungen,
katechetische Predigten, Kinderpredigten, Standesvortriige, Ansprachen zu besonderen
Gelegenheiten. Der zweite Band enthiilt auch zwei Zyklen Fastenpredigten und Mai-
predigten. Jeder Band bringt zum Abschluf3 eine Fortsetzung der Beispiel- und
Zitatensammlung. Alles in allem: eine reiche Fundgrube fiir den vielbeschiiftigten
Seelsorger von heute! Niitze sie aus!

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer
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Verschiedenes

Franz Stelzhamer. Auswahl aus seinem Lebenswerk. Von Hans Commenda.
(352.) Mit Titelbild. Linz 1955, Oberésterreichischer Landesverlag. Leinen S 60.—.

Im Zeichen der 150. Wiederkehr des Geburtstages des wohl bedeutendsten
osterreichischen Mundartdichters hatte uns Hans Commenda die erste wissenschaftliche
Biographie Stelzhamers geschenkt (siche Besprechung in dieser Zeitschrift, Jg. 1953,
4. Heft, S. 346). Nun folgt als Ergénzung ein Auswahlband aus dem Lebenswerk
des Dichters. Der Herausgeber war bemiiht, uns einen Querschnitt durch das gesamte
schriftstellerische Schaffen zu bieten. Stelzhamers GréBe liegt auf dem Gebiete der
Mundartdichtung. An der Spitze der Sammlung steht eine sorgfiiltige Auswahl aus
seinen mundartlichen Gedichten, dann folgen das Mirchen ,,Kénigin Not“, ,Der
Soldadnveda® und die gréflere Versdichtung ,,D’ Ahnl® (Ahne, GroBmutter). Aus
dem schriftsprachlichen Werk, in dem Stelzhamer zu Unrecht das Unterpfand seiner
Unsterblichkeit sah, sind Gedichte, Aphorismen und Erzihlungen aufgenommen.
Die einzelnen Abschnitte leitet der als Stelzhamer-Forscher hochverdiente Heraus-
geber mit verstindnisvoller Einfiihlung in Wesen und Werk des Dichters ein.

Besonders unter den mundartlichen Gedichten finden sich wahre Perlen wvoll
tiefen dichterischen Empfindens, wie etwa ,’s Hoamatgsang®, .’s Miiaderl®,
» 8 Muaderstiibl®, ,,’s Gldut® u. a. Es ist nur schade, daB das Verstindnis von Stelz-
hamers Mundart heute auch seinen Landsleuten schon Schwierigkeiten macht. Der
Herausgeber hat sich mit anerkennenswertem Geschick bemiiht, schwer oder micht
mehr verstindliche Ausdriicke in zahlreichen FuBnoten zu erkliren. In den weitaus
meisten Fillen, wenn auch nicht in allen, ist ihm das gelungen. Herausgeber und
Verlag haben mit diesem schénen Auswahlband allen Stelzhamer-Verehrern und
dariiber hinaus allen Freunden heimatlicher Dichtung Freude bereitet. Moge dieser
Band, wie es der Herausgeber im Vorwort wiinscht, dem Franz von Piesenham neue
Freunde, neue Ehren einbringen!

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Neues religioses Kleinschrifttum

Schutzengel mein. Biichlein zum Beten fiir kleine Kinder von Heinrich Kauts.
Bilder von Max Teschemacher. (80.) Einsiedeln-Ziirich-Kéln 1954, Verlagsanstalt
Benziger & Co. AG. sFr. 2.90.

Das Biichlein zeugt von feiner psychologisch-piidagogischer Einfiihlung in die
religiose Welt des Vorschulpflichtigen und Erstklassers. Es fiihrt das Kind von Frith
bis Abend vor allem zu Jesus. Es vermittelt ihm ein gutes Verstiindnis der hl. Messe.
Die Kombination von Bild und Text ist sehr gut, die Illustration des MeBgeschehens
durch Altarbilder geradezu vorbildlich. Ob der jeweilige Bildinhalt dem betreffenden
MeBteil gerecht wird, ist eine andere Frage, die aber auf dieser Altersstufe noch nicht
so entscheidend ist. Kurz, ein allererstes Gebetbiichlein, ja eine kleine Gebetsschule,
die Liebe zum eucharistischen Heiland erweckt und Eltern und Kindern gewiBl Freude
bereitet.

Linz a. d. D. ~ Dr. Karl Kammelberger

Welt der Freude. — Interview mit Gott. — Der Erste und der Letzte. — Gestalter
der Zukunft. Von Dr. Rudolf Malik. Innshruck, Verlag Felizian Rauch. Jedes Heft
S 2.40.

Malik hat erkannt, daB die Jugend im Berufsschulalter, die neben ihren Schul-
heften den ,,Filmkurier und verschiedene Illustrierte in der Aktentasche triigt, auch
im Religionsunterricht zuniichst vom Bild her angesprochen werden mufl. Das Bild
wverleitet dann zum Lesen. Da trifft man nun bei Malik auf eine Sprache, die sich
dem Ton der Berufsschiiler so niihert, dal man hier mit ,,gutem Empfang* rechnen
darf. Der Religionslehrer an hiheren Schulen wird nicht versidumen, seine Schiiler
mit diesen Heftchen vertraut zu machen. Der Jugendseelsorger hat passende Geschenke,
die er als Zeichen der Anerkennung fiir gute Mitarbeit geben kann. Er wird damit
immer Freude machen und braucht seine Brieftasche nicht allzusehr zu berauben.
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Malik sei fiir diese mutige Wegweisung bestens gedankt. Den modernen kateche-
tischen Behelfen kann man nur weiteste Verbreitung wiinschen.

Linz a. d. D. Dr. Eberhard Marckhgott

Heiliges Wagnis. Offene Aussprache mit jungen Midchen iiber wichtige Lebens-
fragen. Von Dr. Franziska Bésmiller. (36.) Mit vier Tiefdruckbildern, Miinchen,
Verlag Ars sacra. DM —.70.

' Diese Kleinschrift spricht offen iiber den Korper von Mann und Frau und seine
geschlechtliche Eigenart, iiber den wesentlichen Vorgang bei der ehelichen Vereinigung,
die Entwicklung des Kindes im Mutterscho3, die Geburt und erste Betreuung des
Kindes, die fiir das Lebensgliick drohenden Gefahren des vorehelichen Verkehres,
TUrsachen der Untreue im Eheleben, die Grundbegriffe von Ehebruch und Verbrechen
gegen das Kindesleben, endlich iiber den MiBbrauch der Geschlechtskraft in der
Selbsthefriedigung. Auch die Aufgaben der kiinftigen Frau in Familie und Haus,
die Verantwortung der Mutter fiir die Erziehung sowie die Frage der unverheirateten,
berufstitigen Frau und die bewuBt erwithlte Jungfriiulichkeit in Welt und Ordens-
leben kommen in kurzen Erklirungen und im Lichte christlicher Ideale zur Sprache.

Das unserer Kleinschrift eigentiimliche Wagnis liegt vielleicht darin, daf} fiir die
psychologische und religiése Vorbereitung der Leserin auf die Erkenntnis rein phy-
siologischer Dinge bei der Kiirze der gesamten Darstellung nur wenig Raum verwendet
werden kann. Aber die seelische Erschiitterung, die der junge Mensch oft erlebt in
der Stunde, die ihm soviel enthiillt, wird der Geist des Biichleins ertragen helfen,
und die Beklommenheit wird dem Gliick einer freien Sicht weichen. Der Bilderschmuck
der Ars-sacra-Ausgabe vertieft, was die Worte sagen.

Leoben (Steiermark) P. Dr. Leopold Liebhart

Erste Begegnung. Jungmann und Médchen, — Ehe im Alltag. (Unterwegs. Klein-
schriftenreihe fiir wichtige Lebensfragen.) Von P. Saturnin Pauleser O. F. M. Milten-
berg a. Main, Christkinigsbund. Je DM —.50.

Die Schrift ,,Erste Begegnung* spricht mit hohem Ernst iiber Dinge, denen wir
in unserer Jugenderzichung nicht immer die nétige Aufmerksamkeit gewidmet haben,
so iiber die Liebelei und ihre Folgen. Mit iiberzeugenden Griinden warnt das Biichlein
vor Freundschaften, auch seelischer Art, zwischen Menschen, die nicht in die Ehe
treten werden. Eindrucksvoll wird die Wichtigkeit der Wahl des richtigen Ehepartners
und die Bedingung der Reife fiir die Ehe dargestellt. Die Verbreitung dieser Schrift
in den Kreisen der Jugend ist hochst wiinschenswert.

Hat das erste Biichlein die opferbereite, wohlwollende Liebe als die Grundbe-
dingung fiir das Gliick einer Ehe angesprochen, so gibt die zweite Schrift , Ehe im
Alltag® eine Reihe praktischer Winke, diese Liebe zu betiitigen. Sie muf} sich in den
unvermeidbaren Meinungsverschiedenheiten und in den Gefahren des ,,enttéduschenden,
abstumpfenden und aufreibenden Alltags* bewiihren. Das Biichlein redet geradezu
das Lob der unvollkommenen, d. i. nicht in jeder Beziehung ideal verlaufenden Ehe,
wie es die Ehe der groBen Mehrheit ist. Es wire nur zu wiinschen, dal} viele junge
Eheleute die hier gebotenen Fingerzeige kennenlernten. Bilder und Gedichte beleben
auch hier die Worte des Verfassers.

Leoben (Steiermark) Dr. P. Leopold Liebhart

So wirst du froh! Hausregeln fiir guten Humor von Abt Dr. Benedikt Reetz.
(32.) Linz, Veritas (Kath. Schriftenmission). $ 3.—.

19 Hausregeln fiir guten Humor, die auf den verstorbenen Prilaten Ludwig
Wolker zuriickgehen, werden hier in einer originellen Art kommentiert. Diese kleinen
Kapitel iiber Humor und Freude, die im September 1954 im Rundfunk gesendet
wurden, werden nun iiber vielseitigen Wunsch auch im Druck zugiinglich gemacht.
Das Biichlein will ein Wegweiser zu einem von tiefer und echter Freude erfiillten
Christenleben sein. Die ,,Hausregeln® sind dem natiirlichen wie auch dem iiberna-
tiirlichen Bereich entnommen. So begegnet neben der Sorge fiir eine gute Verdauung
(S. 23) und guten Schlaf (S. 24) das Beichten (S. 27), die Marienverehrung (8. 30)
und der Glaube an Gott (S. 31). Nicht ganz einleuchtend ist hier die Reihenfolge.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer
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Zwei Freunde siegen. Von Hans Silberhuber. (32.) Linz a. d. D. 1955, Verlag
Veritas. S 2.60.

Heitere Spannung und diskrete Fithrung von der ersten bis zur letzten Seite!
nlolle Streiche, harte Kampfe* verheiBt der Untertitel; dieses Versprechen wird
restlos eingelost. Krach in der Schule — zwei neue Freunde — Volltreffer auf die
Glatze — Lebensgefahr — Sieg im Sturm — das sind einige Kapiteliiberschriften.
Ein idealer Vorlesestoff fiir Jungscharbuben-Heimstunden, so eine Art »Licht der

Berge® en miniature! Einige Druckfehler miiBten bei einer Neuauflage berichtigt
werden.

Linz a, d. D. Josef Sterr
Eigentimer und Herausgeber: Die Professoren der Phil.-theol.
Dibzesanlehranstait in Linz. — Verantwortlicher Redakteur:
Dr. Maximilian Hollnsteiner, Linz, HarrachstraBe 7. — Verlag und

Druck: O.-O. Landesverlag, Linz, LandstraBe 41, — Printed in Austria.

Rlois Dobretsherger P2 YY

DAS FUHRENDE KLEIDERHAUS IN LINZ, LANDSTRASSE 23

P> In eigener Werkstatte angefertigte Anziige, Hubertusmantel
2 und Touring-Coats [» GroBes Stofflager fir MaBbestellung
P "ESterlﬂeld“ng- und Verkauf [> Reiche Auswahl in Regenbekleidung,

fertig und nach MaB < Plastikminteln, Gummimanteln und Windjacken

PARAMENTIK M”am

S : LINZ a. d. DONAU
KUNSTWERKSTATTE
Hofgasse 9

FUR PARAMENTE UND FAHNEN ey :
JEDER ART elephon 22 8 32

ALLE REPARATUREN GEGRUNDET 1900

P> Spezialabtellung far

o e Roce, Rischensitatofert

sowie alle ibrigen Schilder in Porzellan, Email,
Aluminium usw.

Porzellan-Grabplatten, mit und ohne Foto-

grafie, fir Grabkreuze und Grabsteine.

- “ ' JOSEF ENGLER, nuaBER EDUARD SCHILLE

INM. E. SCHILLE Linz, Melichargasse 4 a, Niederlage Hauptplatz 22
L

2+ MAVPTPLATE 88




192

Die reife Frucht eines langen,
ganz der Forschung am Alten Testament
gewidmeten Lebens

PAUL HEINISCH

CHRISTUS DER ERLOSER
IM ALTEN TESTAMENT

456 Seiten, Lw., S 9540

Diese Exegese simtlicher messianischen Weissagungen
des Alten Testamentes bietet gleichzeitig ein grofles
und interessantes Material fiir die Predigten

Zu beziehen durch jede gute Buchhandlung
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Zur Ignatianischen Gehorsamslehre
Ein Beitrag zum Ignatius-Jahr 1956
VYon P. Josef Miller S. J., Innsbruck

In der Entwicklung des Ordenslebers bedeutet das Ignatiani-
sche Gehorsamsideal einen gewissen Abschluf}!). Im agypti-
schen Anachoretentum, wo jeder Einsiedler fiir sich lebte,
bestand der Gehorsam in der Anerkennung der geistlichen Uber-
legenheit eines Alteren, dem man sich zur geistlichen Fiihrung
anvertraute; rechtlich war dessen Autoritdt nicht festgelegt; es
war einh bloBes Vertrauensverhiltnis. Als dann die Anachoreten
sich zu klosterlichen Gemeinschaften, zum Koinobitentum, zu-
sammenschlossen und sich unter die Leitung eines Obern stellten,
wurde der Gehorsam zur Bejahung der Gemeinschaft und ihrer
Regeln mit juridischer Bindung an den Willen des ,,Abtes“. Der
Gehorsam ist jetzt nicht mehr bloBes Mittel der Vollkommenheit,
sondern auch Fundament des geordneten Lebens innerhalb der
Klostergemeinschaft. Bei den Bettelorden, deren Mitglieder auf
ihren apostolischen Wanderungen oft ganz auf sich selbst gestellt
waren, konnte sich der Gehorsam vielfach nicht in Befolgung ganz
genau umschriebener Befehle des Obern vollziehen; er mufite in
solchen Fillen mehr zu einem ‘Handeln ,,im Sinne des Obern®
werden. Je weiter nun die apostolischen Ziele und Aufgaben eines
Ordens und dabei die Selbstindigkeit der einzelnen Mitglieder
gingen, desto mehr wurde es notwendig, durch den Gehorsam die
Gemeinschaft als solche und die Durchschlagskraft ihrer Tatigkeit
zu sichern. Ignatius wollte deshalb gerade die Tugend des Ge-
horsams in seiner Gesellschaft besonders beachtet und gepflegt
wissen. Seine Gehorsamslehre ist niedergelegt vor allem in seinem
berithmten ,,Sendschreiben iiber die Tugend des Gehorsams®
vom 26. Mirz 1553 an die Ordensgenossen von Portugal sowie in
den von ihm ausgearbeiteten Konstitutionen seines Ordens. Die
Satzungen des hl. Ignatius haben fast allen neueren apostolischen
Orden als Vorbild gedient. Deshalb diirfte es ein nicht unwillkom-
mener Beitrag zum Verstiindnis eines wesentlichen Gedankens im
Leben der heutigen Orden iiberhaupt sein, wenn wir das Ignatiani-

1) Vgl. Josef Loosen S. J., Gestaltwandel im religiosen Gehorsamsideal. Geist
und Leben 24 (1951), S. 196 ff.



194 Miller, Zur Ignatianischen Gehorsamslehre

sche Gedenkjahr 1956 zum Anlasse nehmen, um die Gehorsams-
lehre des Heiligen niher zu beleuchten.

Die Ignatianische Gehorsamslehre baut sich auf auf zwei
Grundgedanken: 1. Der Obere ist der Stellvertreter Gottes,
und sein Wille ist der Wille Gottes. 2. Der vollkommene Gehorsam
schlieBt nicht nur die Ausfilhrung des Befohlenen und die Zu-
stimmung des Willens ein, sondern erstreckt sich auch auf den
Verstand. Beide Grundgedanken finden sich sowohl im Gehorsams-
brief als auch in den Satzungen des Heiligen. Um diese Gedanken
— die doch in ihrer Formulierung einem mit der aszetischen Sprache
weniger Vertrauten zum mindesten etwas merkwiirdig vorkommen
— richtig zu verstehen, mufl man zunichst die geschichtlichen
Zusammenhinge und Abhingigkeiten der Ignatianischen Ge-
horsamslehre ins Auge fassen und auch sehen, wie Ignatius selbst
in ](lier Praxis vorgegangen ist und den Gehorsam geiibt wissen
wollte.

I. Allgemeine Gesichtspunkte zur Beurteilung der Ignatianischen
Gehorsamslehre

Zuallererst ist zu sagen, dall Ignatius in seiner Gehorsams-
auffassung nicht neue Wege eingeschlagen hat. Seine Lehre ist
keine andere als die der katholischen Kirche, wie sie sich in der
Hl. Schrift und in der Lehre der Viter findet und wie sie in der
Moénchsliteratur von jeher vertreten worden ist. Ignatius steht
hier ganz in der alten aszetischen Tradition?®). Das sagt iibrigens
der Gehorsamsbrief selbst. Belegt doch darin Ignatius seine Auf-
stellungen reichlich mit Zitaten aus den Vitern und mit Beispielen
aus dem Leben der alten Ménche. So fiihrt er den Abt Johannes an,
,der nicht nachzusinnen pflegte, ob das Befohlene niitzlich oder
unniitz sei (etwa als er ein ganzes Jahr lang einen diirren Stock
- mit groBer Miihe begof3), noch ob es iiberhaupt moglich sei, etwa
als er im vollen Ernst versuchte, dem Auftrag gemil} einen Fels-
block von der Stelle zu wiilzen, den auch eine grofle Zahl von Men-
schen zusammen nicht hiitten wegbringen konnen“. Auch die
charakteristischen Vergleiche aus den Satzungen mit einem Leich-
nam, mit dem Stabe in der Hand eines Greises, der Satz vom ange-
fangenen und unvollendeten Buchstaben sind nicht eigene Schop-
fung des Ignatius. Sein Sekretiir Polanco, der in der Viterliteratur
sehr belesen war und wohl eine Sammlung von Gehorsamsbei-
spielen besaB, hat sie von dorther genommen. Der Ausdruck ,,wie
ein Leichnam® stammt von Franz von Assisi; der Ausdruck ,,wie
der Stab in der Hand eines Greises* dhnelt dem Bilde der alten
Ménchskonstitutionen, wo es heiflit: ,,Wie der Zimmermann oder

2) Vel. dazu Hugo Rahner, Ignatius von Loyola und die aszetische Tradition
der Kirchenviiter. ZAM (= Zeitschrift fiir Aszese und Mystik) 1942, S, 61. — Der
Gehorsamsbrief (lateinischer Text) im ,,Institutum S. J.“ ITI. Deutsche Ubersetzung
bei Karrer-Rahner, Ignatius von Loyola — Geistliche Briefe, S. 208—221.
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Maurer ein Werkzeug gebraucht nach seinem Willen, so soll der As-
zet in allem dem Obern gehorchen*3). Der Satz vom angefangenen
Buchstaben steht schon bei Kassian?) und,dal der Obere Stellver-
treter Christi ist, sagt bereits Benedikt in seiner Regel®).

Es gibt also keinen spezifischen Ignatianischen oder
Jesuitischen Gehorsam. Die Tatsache aber, daB Ignatius seine
Gedanken zum Gehorsam mit Zitaten und Beispielen aus der Viter-
zeit beleuchtet, sagt uns noch ein Weiteres: daB wir nimlich in
diesen Ausdriicken und Beispielen etwas Zeitbedingtes und Zeit-
gebundenes sehen miissen. Jede Zeit hat ihr eigenes Heiligkeits-
ideal und ihr eigenes Tugendideal®). Der Gehorsam der Wiisten-
viter zeigt in der Art, wie er gelebt und dargestellt wurde, den
Charakter jener primitiven Kulturstufe und naiven Aszese. Heute
wiirde kein Oberer einen Befehl dhnlich dem, einen morschen Stock
ein ganzes Jahr lang téglich zweimal zu begieBen oder einen groBen
Felsblock herbeizuwiilzen, geben. Auch wiirde man heute die Aus-
driicke ,,wie ein Leichnam® oder ,,wie der Stab in der Hand eines
Greises” zur Charakterisierung des klisterlichen Gehorsams kaum
mehr neu einfiihren. Die alten Monchsregeln schrieben nur kérper-
liche Arbeit und zum Teil nur mechanische Arbeit vor?). Solche
Arbeit schlieBt eine ,,apathische Indifferenz®, die willenlos dem
Befehle des anderen gehorcht, nicht aus. Aber Arbeit am lebendigen
Menschen, sei es im Unterricht, sei es in der Mission, erfordert vom
Gehorchenden eigenes Nachdenken und eigene Entscheidung. Und
darum vor allem klingen jene Ausdriicke fiir unsere Ohren heute
so hart. Uberhaupt darf man solche Ausdriicke, auch wenn sie von
einem Heiligen stammen, nicht pressen. Sie sind nach den allge-
meinen Regeln der Moraltheologie und auch der Psychologie auszu-
legen®). Und noch ein Gesichtspunkt ist zu beachten: In den letzten
Jahrhunderten hat auch die Einschiitzung und Behandlung der
menschlichen Personlichkeit einen tiefgreifenden Wandel erfahren.
Die Formen und die sprachlichen Ausdriicke, in denen Vorgesetzte
und Untergebene miteinander verkehren, sind anders geworden.
Was frither ohne Anstofl gesagt oder getan wurde, wird spiter als
peinlich empfunden. Es ist deshalb keine Verletzung der Ehrfurcht
gegen den hl. Franziskus und den hl. Ignatius, heute offen zu be-
kennen, daf} es fiir den religiosen Gehorsam gliicklichere und wiir-
digere Vergleiche gibt als den doch sehr leicht milverstindlichen
mit einem Leichnam. In der neueren Aszetik findet denn auch die-
ser Vergleich kaum noch Verwendung?®).

3) Bei Kneller, Gehorsamsfragen. ZAM 1937, S. 267.

4) Rahner, a. a. 0. S. 70.

5) Reg. 2.

%) Vel. M. Pribilla, St. d. Z. 130 (1935), S. 54.

”) Kurt Dietrich Schmidt, Die Gehorsamsidee des Ignatius von Loyola. .
Gottingen 1935, S. 17.

8) Pribilla, a. a. O. S. 55.

) Ebd.
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Fiir die Gehorsamslehre und -auffassung des hl. Ignatius ist
sodann noch heranzuziehen, was fiir das Verstindnis der Lehre
und Anschauung eines Mannes ganz allgemein gilt: Man darf nie
nach einem einzigen Satz, auch nicht nach einem einzigen Schrift-
stiick urteilen; man mufl immer den ganzen Bestand seiner
AuBlerungen iiber den Gehorsam und, da es sich hier um eine
praktische Tugend handelt, auch die Art, wie er selber Auftrige
gegeben und Befehle erteilt hat und diese dann durchgefiihrt wissen
wollte, sich vor Augen halten.

Die Lehre des Heiligen entnimmt man fiir gewohnlich® dem
angefiihrten Gehorsamsbriefe vom 26. Mirz 1553. Aber dieser
Brief ist nicht das einzige Schriftstiick, worin sich Ignatius iiber
den Gehorsam ausspricht, ist itherdies aus einer bestimmten Situa-
tion erflossen und trigt darum auch ganz bestimmten Bediirf-
nissen Rechnung. Er ist an die portugiesische Provinz geschrieben,
wo kurz vorher fast zwei Dutzend der Mitglieder entlassen werden
muBten, weil es dort unter anderem besonders am Gehorsam
gefehlt hatte. Durch die Gutmiitigkeit des.fritheren Provinzials
Rodriguez war es soweit gekommen, dafl man sich den Obern
gegeniiber einen Ton erlaubte wie: ,,Das haben Sie mir nicht zu
befehlen® und ,,Das mag ich nicht tun®“l®). Angesichts solcher
Zustinde mufBte Ignatius ganz deutlich und eindringlich sprechen
und Ehrfurcht und vollkomnmenen Gehorsam einschirfen. Fiir das
Verstiindnis dieses Briefes ist es auch wichtig zu wissen, dafl ihm
bereits andere Briefe dhnlichen Inhaltes vorausgegangen waren.
Besonders gilt dies von einem Briefe an P. Oviedo vom 27. Miarz 1548.
Dieser Brief erweist sich ganz deutlich als Vorlage fiir den Gehor-
samsbrief. Oviedo, damals Rektor des Kollegs von Gandia, ver-
folgte eine Aszese, die der Zielbestimmung der Gesellschaft nicht
entsprach. Er wollte ein zuriickgezogenes, beschauliches Leben
filhren und bat Ignatius sogar um einen siebenjdhrigen Urlaub
»in die Wiiste®. Ignatius hielt diesen einsiedlerischen Anwand-
lungen entgegen, dafl der Beruf der Gesellschaft auf apostolische
Arbeiten gehe und vor allen anderen Tugenden Gehorsam verlange.
Er lieB fiir Oviedo und dessen Kreis in Gandia durch Polanco eine
Instruktion iiber den Gehorsam ausarbeiten und in seinem Namen
zuschicken. Diese Instruktion enthilt bereits alle Gedanken, die
wir in dem fiinf Jahre spiiter geschriebenen Gehorsamsbriefe an
die Mitglieder in Portugal finden, und zwar zum Teil in wortwort-
licher Ubereinstimmung. So kann man den Brief an Oviedo geradezu
als erste Auflage des Gehorsamsbriefes betrachten. Diese erste
Auflage trigt also auch einer ganz bestimmten Situation Rechnung.
Es handelt sich darum, daB sich Oviedo seinem Berufe als Mit-
glied der Gesellschaft Jesu gemifl lenken lieB'!). Bei den Gehor-
samspriifungen, die Ignatius den Seinen héufig auferlegte, und bei

10) Ribadeneira, De ratione S. Ignatii in gubernando, Mon. Ign. IV, 1, 5. 457.
11) Der Brief in: Epist. S. Ign. II, S. 54 ff.
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den Ubertretungen, derentwegen er oft so hefremdende Strafen
erteilte, handelte es sich, wie man aus den Berichten sieht, meistens
um Dinge, die ohne jede Problematik waren, wo es nur darum ging,
daB man schlicht und einfach gehorchte, ohne viel nach Griinden
zu fragen. Der Sinn dieser Priifungen war die Ubung des vollkom-
menen Gehorsams. Aber dort, wo es sich um wirkliche Arbeit, um
grofle Ziele und um schwierige Aufgaben handelte, ging Ignatius
ganz anders vor. Da erkundigte er sich zunichst eingehend iiber
die Neigungen des Betreffenden und lieB sich von diesem oft
schriftlich angeben, was er von sich aus wihlen wiirde!?). Fiir seinen
Befehl oder fiir sein Verbot legte er auch seine Griinde vor. Fiir die
Ausfithrung sodann gab er keine bindenden Vorschriften, sondern
nur allgemeine Instruktionen und iiberlieB das Weitere dem Be-
auftragten selbst. Gonzalez, der sonst die Strenge des Heiligen in
bezug auf den Gehorsam kriftig unterstreicht, hebt nicht minder
beredt diese Weite und dieses Selbstindig-vorangehen-Lassen
hervor. ,,Wenn“, so berichtet er, ,,Ignatius einem ein wichtiges
Geschift anvertraute, lie er ihn zu sich rufen und sagte ihm:
Kommen Sie, ich habe fiir Sie dies und das. Meine Absicht dabei
ist diese. Ich fiir meine Person wiirde so vergehen, aber tun Sie,
wie es Thnen der Herr eingibt; ich lasse Thnen volle Freiheit. Wenn
dann der Betreffende nach Erledigung des Geschiiftes zuriickkam,
empfing ihn Ignatius mit den Worten: Sind Sie mit sich zufrieden ?
Er setzte also voraus, daB dieser in voller Freiheit, nach seinem
besten Dafiirhalten gehandelt habe*“13), Als Ignatius den P. Torres,
der iibrigens noch gar nicht lange in der Gesellschaft war, zum Visi-
tator der portugiesischen Provinz bestimmte (1553), gab er ihm
fiir dieses Amt wohl ausfiihrliche Instruktionen, aber keine binden-
den Vorschriften ; im Gegenteil, er hiindigte ihm eine gréBere Anzahl
von Papieren mit seiner Unterschrift in Blanko ein, damit er darauf,
wie er es fiir gut finde, Briefe oder Vollmachten schreibe, an wen
und wie er wollte'?). Gonzalez macht dazu noch lingere Ausfiihrun-
gen, wie niitzlich, ja notwendig es sei, solche Freiheit und Selb-
stindigkeit zu lassen??). '

Hilt man mit den strengen Gehorsamsforderungen diese groB-
herzige Riicksicht auf die Kriifte und Neigungen des einzelnen
und das Gewihren von Bewegungsfreiheit und Selbsténdigkeit zu-
sammen, so erkennt man, worauf bei Ignatius alle Gehorsamsiiber-
legungen hinzielen. Es kommt ihm nicht so sehr auf die einzelne
Gehorsamstat als vielmehr auf den Gehorsamswillen an, auf die
Bereitschaft zu jedem Werk im Dienste Gottes. Von sich aus immer

12) Gonzalez de la Camara, Memoriale de algunos dichos y hechos de San
Ignacio de Loyola. Madrid 1921, S. 71 f.

18) Ebd. S. 164.

14) Fhd,

15) Ebd. 165 ff.
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bereit sein zu jeglichem Einsatz und zu jedem Opfer, ohne sich
um personliche Interessen zu kiimmern und ohne sich vor Schwie-
rigkeiten und Scherereien, ja nicht einmal vor dem Tode zu fiirch-
ten'®), das will Ignatius. Aber er will zugleich, dal niemand iiber
seine Krifte belastet werde; jeder soll froh und freudig in eigener
Verantwortung und Entscheidung vorangehen konnen'?).

Diesen Ignatianischen Gehorsam kann man wahrlich nicht mit
»,Kadavergehorsam® charakterisieren. ,,Mit Kadavern wiren die
Leistungen (der ersten Jesuiten) nie zu erzielen gewesen. Nur weil
Minner mit entschlossenem Einsatzwillen und opferbereitem Sinn
sich der erteilten Befehle annahmen, konnten sie Wirklichkeit
werden“18), Deshalb trifft auch der Ausdruck ,,Wie der Stab in der
Hand eines Greises’, mit dem ein neuerer Biograph des hl. Ignatius,
Richard Blunck, den Ignatianischen Gehorsam charakterisieren
zu kénnen glaubt!®), nicht den wahren Ignatianischen Gehorsam,
wenngleich dieser Ausdruck den von Ignatius verfafiten Konsti-
tutionen entnommen ist. Blunck zieht auch die anderen bekannten
Vergleiche aus dem Gehorsamsbriefe heran und ruft dann aus:
» Welche Bilder fiir das Ideal des Gehorsams! Welche Verachtung
des Lebendigen liegt darin! Sein tiefster Sinn und sein letztes Ziel
sei nichts als Abgestorbenheit, die Ausgeblutetheit!“2?). Und den-
noch, so meint Blunck weiter, ,,indem Ignatius seine Leute so er-
fafite, erfallte er die Menschen doch in einer ihrer tiefsten Sehn-
siichte, in ihrer Sehnsucht nach Enthebung vom Ich und seiner
Verantwortung, in der GewiBheit, daB vollkommener Gehorsam
auch vollkommene Geborgenheit ist“?!), Der Gehorsam befreie
von der Qual der Verantwortung und der eigenen Entscheidung,
man fiihle sich im Schofle des Ewigen geborgen??). — Gewil} kann
einer den Gehorsam so sehen, und im Hinblick darauf kann man
von einer Gefahr des Gehorsams sprechen. Furchtsame, verant-
wortungsscheue Naturen werden sich gerade dadurch einer selb-
stindigen Entscheidung entziehen, da sie in allem und fiir alles
den Obern anrufen und sich hinter seinem Willen sozusagen ver-
stecken. Aber solcher Gehorsam ist keine Tugend, sondern mehr
Furcht vor Verantwortung und Entscheidung, ebensowenig wie
bloBe natiirliche Fiigsamkeit Tugend ist. Am allerwenigsten aber
wire das der Ignatianische Gehorsam. Wohl scheint unter den
Griinden, warum Ignatius und seine Gefihrten das Geliibde des

16) Ribadeneira, a. a. 0. 459 f.

17) Ribadeneira, a. a. O, 452.

18) Schmidt, a. a. O. S. 39.

19) Richard Blunck,Der schwarze Papst. Das Leben des Ignatius von Loyola.
Berlin 1937, S. 290.

) A. a. 0. S. 299.

21) Ebd.

) A, a. 0. 5, 190,
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Gehorsams auf sich genommen haben, auch der auf, daf} sie so um
so sicherer den Willen Gottes erkennen und erfiillen konnen. Aber
das ist nicht so zu verstehen, als ob sie dadurch der eigenen Ent-
scheidung und Verantwortung entflichen wollten. Wire das der
Sinn des Geliibdes, dann wiirde dieses dazu fithren, dal Menschen
heranwachsen, die immer und in allem auf einen Befehl des Obern
warten; Menschen, in denen allmiihlich jeder selbstindige Gedanke,
jede Initiative abstirbt. Gerade das Gegenteil von dem, was Igna-
tius will: hochherzige, groBmiitige, zu jedem Werk im Dienste
Gottes entschlossene Minner. Und nicht zuletzt deshalb, weil
Ignatius solche Minner voraussetzte und wollte, nidmlich selb-
stiandige, aktive Leute, hat er den Gehorsam so sehr betont. Denn
bei aktiven Leuten ist eher die Gefahr gegeben, daB sie zu selbstiin-
dig und eigenmiichtig vorangehen. Solchen gegeniiber mufl man das
Horen auf die Obern, das Eingehen auf deren Absichten und Wiin-
sche besonders einschérfen.

Was nun die einzelnen Sitze der Ignatianischen Gehorsams-
lehre anbelangt, so ist zu bedenken, dafl Ignatius nicht als Theologe
spricht und schreibt, sondern als Aszet, als Ordensstifter, als Er-
zieher, dem es darum geht, seine Leute fiir den vollkommenen
Gehorsam zu gewinnen und sie darin zu befestigen. Deshalb darf
man bei ihm nicht scharfe Definitionen, nicht adidquate Einteilun-
gen und nicht treffsichere Abgrenzungen suchen. Seine Ausfiih-
rungen sind parinetischer und erbaulicher, nicht wissenschaftlicher
Art. Bei solcher Redeweise und Zielrichtung iiberspitzt man wohl
auch manches, um es eindringlicher zu machen. Fiir eine moral-
theologische Beurteilung bedarf es dann der richtigen Interpre-
tation. Ignatius betrachtet zumeist auch den Gehorsam nicht als
einzelne Tugend fiir sich, sondern im Rahmen des Ordensganzen,
ganzheitlich, vor allem auf das apostolische Ziel des Ordens hin.
So ist sein Gehorsam eine Tugend, die den ganzen Menschen in
Anspruch nimmt und das ganze Tugendleben mit aufruft. Deshalb
kann man das, was Ignatius mit dem Namen Gehorsam belegt, oft
auch als Indifferenz oder als Demut oder als Abtotung, Selbstver-
leugnung usw. bezeichnen. Er selbst sagt einmal: ,,Gehorsam be-
sagt nichts anderes als Bereitwilligkeit und Abtétung seines Eigen-
willens“23), Und darum gilt auch: ,,Der Ignatianische Gehorsam
ist nicht bloB ein aszetisches Ideal von Selbstverleugnung und rein
individueller Vervollkommnung; er ist auch und wohl zuallererst
die Inanspruchnahme der ganzen Person, all ihrer Krifte und
" Vermégen, fiir den Dienst der Gemeinschaft, gemeinschaftlich
ein Ziel zu verwirklichen und ein Ideal zu erreichen®?t).

23) Bei Huonder, Ignatius von Loyola, S. 205.
28) Smits van WaesbergheS. J., De Geest van Sint Ignatius in zijn Orde, S. 98.
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II. ,.Der Obere Stellvertreter Gottes und Ausleger des gottlichen
Willens*25)

»1m Obern Christus erblicken und verehren®2¢)

Den Gedanken, daBl der Obere der Stellvertreter Gottes
und sein Wille fiir die Untergebenen der Wille Gottes ist, treffen
wir bei Ignatius vor allem in seinen Konstitutionen und Briefen.
Der Heilige fal3t diesen Gedanken nicht als blofe Metapher auf,
sondern er will damit einen wirklichen Sachverhalt zum Ausdruck
bringen. Und er zieht daraus auch ganz bestimmte Folgerungen:
Man soll dem Obern Ehrfurcht entgegenbringen wie Christus und
seinen Befehl als den Willen Gottes ansehen. Aber inwiefern ist
der Obere der Stellvertreter Gottes? Manche Aszeten und Theo-
logen machen sich die Beantwortung der Frage leicht, indem sie
auf das Wort Christi hinweisen: ,,Wer euch hért, hért mich, und wer
euch verachtet, der verachtet mich®“.??) Bei Lukas haben die
Worte Christi eine direkte Bedeutung. Sie sind an die 72 Jiinger
gerichtet, die der Herr selbst hinaussendet, damit sie in seinem
Namen predigen. Wendet man aber die Worte unmittelbar auf die
Obern an, so begeht man eine petitio principii. Denn die Worte
gelten nur dann fiir die Obern, wenn zuvor feststeht, daB sie Stell-
vertreter Christi sind.

LaBt sich nun aufzeigen, daf3 die Obern Stellvertreter Christi
sind, und in welchem Sinne sind sie es ? Von vornherein kann man
sich die Stellvertreterschaft Gottes in verschiedener Weise denken.
Gott kann einmal in einem positiven Einsetzungsakt einen Men-
schen fiir einen bestimmten Aufgabenkreis zu seinem Stellver-
treter machen. So hat Christus Petrus und dessen Nachfolger als
seine Stellvertreter eingesetzt. Solche Stellvertreterschaft kommt
den Ordensobern nicht zu. Sie haben ihre Regierungsgewalt nicht
unmittelbar von Christus empfangen. Aber geht die Regierungs-
gewalt der Obern nicht wenigstens mittelbar auf eine positive Be-
stimmung Christi zuriick ? Die Obern erhalten doch iiber den
Ordensgeneral vom Papste und damit von Christus die kirchliche
Jurisdiktion. Das ist wohl richtig. Aber die Regierungsgewalt der
Ordensobern ist nicht allgemein die kirchliche Jurisdiktionsge-
walt?®). Die weiblichen Orden und die Laienorden kénnen eine
Jurisdiktion gar nicht empfangen; denn nur Kleriker sind dazu
fihig?). Und doch besitzt z. B. eine Abtissin iiber ihr Kloster
Regierungsgewalt, und ihre Untergebenen miissen ihr ,,an Gottes

#) Epistola S. P. N. Ignatii de virtute obedientiae. Institutum Societatis Jesu
IIL n. 11. Eine deutsche Ubersetzung des Gehorsamsbriefes bei Karrer-Rahner, Ignatius
von Loyola. Geistliche Briefe, S. 208—221.

%) Constitutiones S. J. P. VL. ¢. 1 n. 2.

Lk 10,716,

2) Vgl. Suarez, De statu perfectionis et religionis. L. IL. ¢. 18 n. 5 ff.

) CJC. Can. 118.
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Statt“ gehorchen. Dann ist die Jurisdiktionsgewalt auch in den
Orden, in denen sie gegeben ist, etwas Zusitzliches, erst spiiter
Hinzugekommenes. Die Orden bestanden bereits, bevor sie Juris-
diktion besaBlen, und die Obern konnten schon damals Gehorsam
fordern. Also kann der Grund fiir die Stellvertreterschaft Gottes
nicht allgemein im Besitze der kirchlichen Jurisdiktion liegen®°).

Wohl aber 148t sich von einer anderen Seite her eine Verbin-
dung mit Christus aufzeigen. Das religiose Leben, also auch das
Ordensleben, und dieses in besonderer Weise, da es das Ideal der
christlichen Vollkommenheit verwirklichen will, ist der Kirche
unterstellt. Die Kirche mufli zu diesen Gemeinschaften Stellung
nehmen. Wenn sie nun eine solche Gemeinschaft anerkennt, dann
ist deren Autoritit letztlich die der Kirche, und die Befehlsgewalt
der Obern ist ebenfalls die der Kirche, d. h. Christi. Noch mehr
gilt dies fiir einen apostolischen Orden. Hier ist die ganze Titigkeit
ein Mitwirken mit Christus an seinem Werke, unter seiner Fithrung
und Leitung. Darum heiflt hier Oberer sein auch Stellvertreter
Gottes sein. Aber solchen Gedanken begegnen wir nicht direkt bei
Ignatius®). Sein Blick geht weiter auf letzte Begriindungen, auf
Gott als Urheber und Schépfer aller Ordnungen und Gewalten. Wie
er in den Exerzitien alles Geschaffene auf Gott zuriickfiithrt und
in Gott als dem letzten Urgrund sieht, so auch jegliche Gemein-
schaft und Autoritiit. Deshalb ist ihm auch jede rechtmiBige Auto-
ritdt eine Teilhabe an der Machtvollkommenheit Gottes, ist dessen
Stellvertreterschaft. Um Umfang und Tragweite dieser Teilhabe und
Stellvertreterschaft Gottes richtig ermessen zu konnen, miissen
wir auf die Begriindung der Autoritdt eingehen.

Warum jemand iiber einen anderen Autoritit besitzt, kann in
einem doppelten Sachverhalt seinen Grund haben: in einem
Ursprungsverhiltnis und in einem Organverhiltnis®?). Ein Ur-
sprungsverhiltnis liegt vor, wo ein Wesen einem anderen das
Dasein verleiht. Im geschopflichen Bereich ist dafiir Urbild das
Verhiltnis von Eltern und Kindern. Transzendentes Urbild ist
Gott in seinem trinitarisch-innergéttlichen Leben3?) und in seinem
Verhiiltnis zur Schépfung?$). Wo ein solches Verhiltnis vorliegt,
haben wir Uber- und Unterordnung. Wer dem anderen Dasein
gibt, hat iiber ihn Verfiigungsgewalt. Bei vernunfthegabten Wesen

30) Vgl. Van Gansewinkel SVD., Die Grundlage fiir den Rat des Gehorsams in
den Evangelien. (St. Gabriel 1937), S. 3 und S. 36.

81) Vgl. Smits van Waesberghe S. J., De Geest van Sint Ignatius in zijn Orde,
S. 122,
o 32) Thomas spricht von Gott als dem ,essendi et gubernandi principium®,

II—II q. 101 a. 1. — Noldin gibt (Summa Th. Mor. II. n. 278) fiir die potestas regendi

eine dreifache Wurzel an: 1. praelatio causae super effectum (Deus, parentes), 2. prae-
latio totius super partes (paterfamilias, gubernator communitatis), 3. spontanea
subjectio (praelatus in religione, dominus).

3%) In dem es aber keine Abhiingigkeit gibt.

34) Scherer Willibald, Der Gehorsam nach der Lehre des hl. Thomas von Aquin,
8. 14 £
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wird die Verfiigungsgewalt zur Befehlsgewalt. Diese Befehls-
gewalt trifft die Person unmittelbar, und soweit dabei die Person-
wiirde nicht verletzt wird, kann sich der Ubergeordnete den Unter-
geordneten auch dienstbar und nutzbar machen. Wir nennen diese
Gewalt potestas dominativa — Herrschaftsgewalt. Sie wiihrt so
lange, als das Ursprungsverhiltnis vorliegt und sich auswirkt.
In dem Mafle, als dieses zuriicktritt, tritt auch die Befehlsgewalt
zuriick. Ist der Sohn erwachsen, selbstindig, hort die Befehls-
gewalt der Eltern iiber ihn auf. Bei Vater und Sohn ist das Ur-
sprungsverhiltnis von Natur aus gegeben. Es kann aber auch auf
eigener Wahl, auf einem freien Entschlufl beruhen, so beim Ver-
hiltnis von Melster und Jiinger, von Lehrer und Schiiler, Lehrherrn
und Lehrling und dhnlichem. Hier gibt der Ubergeordnete dem
Untergeordneten zwar nicht das Dasein, aber ein Sosein. Darum
hat er iiber ihn auch eine bestimmte Befehlsgewalt.

Ein anderer Ursprung der Autoritit liegt im Organprinzip.
In jeder Gemeinschaft muB} es notwendig eine Fiihrung geben, sonst
zerflieBt diese. Das Fithrungsorgan hat die Aufgabe, die Gemein-
schaft zu leiten, und ist zu diesem Zwecke mit Befehlsgewalt
ausgeriistet. Kraft seiner Stellung als leitendes Organ kann es
verpflichtende Befehle und Anordnungen geben. Wir nennen diese
Befehlsgewalt potestas domestica, Hausherrengewalt (besser
vielleicht wire die Benennung potestas socialis). Wihrend das
Ursprungsprinzip eine Beziehung von Person zu Person bedingt,
liuft beim Organprinzip die Beziehung zum einzelnen Glied iiber
die Gemeinschaft. Erstere kann auch zum eigenen Nutzen des
Befehlenden geiibt werden, letztere steht ganz im Dienste der
Gemeinschaft und erschépft sich darin, hat Mafl und Grenze an
der Gemeinschaft; der Befehlende kann seine Gewalt nur zum Nut-
zen der Gemeinschaft einsetzen.

Man setzt potestas dominativa und potestas domestica oft
einander gleich®%). Sie treffen oft zusammen, wie es z. B. beim
Vater der Fall ist, der zugleich das Haupt der Familie und Haus-
haltungsvorstand ist. Aber gerade dieser Fall zeigt auch, dafB} die
potestas dominativa und die potestas domestica voneinander
verschieden sind. Die im Ursprung liegende Befehlsgewalt des
Vaters (und die ihr entsprechende Gehorsamspflicht des Sohnes)
nimmt ab und héort schlieBflich ganz auf mit dem Heranwachsen
des Sohnes. Die potestas domestica aber bleibt, solange der Sohn
im Haushalt bleibt.

Welche Befehlsgewalt kommt nun dem Obern als solchem
(abgesehen von der kirchlichen Jurisdiktionsgewalt) zu ? Vor allem
die potestas domestica (socialis). Ein Orden ist eine Gemein-
schaft, in der es leitende Organe geben mul}, denen die anderen,
die Untergebenen, gehorchen miissen, und dies auch ohne Riick-

35) Die Terminologie ist nicht einheitlich. Vgl. Noldin I. n. 127.
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sicht auf die Geliibde. Diese Befehlsgewalt ist gemeinschaftsbe-
zogen, hat ihr MaB und ihre Grenze an der Gemeinschaft. Der
Obere kann von dieser Seite her nur soweit Befehle erteilen, als es
dem Wohle der Gemeinschaft dient. Wiirde er etwas befehlen, was
iiber den Zweck der Gemeinschaft hinausginge oder dagegen wire,
so entbehrten die Befehle der Berechtigung und man briuchte
ihnen nicht zu gehorchen. Die Befehlsgewalt des Obern ist aber
auch eine potestas dominativa, sich grindend auf eine Art
Ursprungsprinzip. Denn indem der Ordensmann sich dem Orden
freiwillig iibergibt, schlieBt er sich ihm nicht bloB als einer Arbeits-
gemeinschaft, zur Mitarbeit an duBleren Werken und zu einem
gemeinsamen Leben, an. Er iibergibt sich ihm vielmehr ganz und
gar, auch zur persénlichen Fiihrung auf dem Weg zur Vollkommen-
heit. Und er bekriftigt diese Ubergabe noch durch ein Geliihde und
macht sein Verhiltnis zum Orden dadurch zu einem religiosen.
So steht er zu seinem Orden in einer Art Kindesverhilinis. Er
spricht vom Obern als von seinem Vater. Dieses Verhiltnis ist ein
Dauerverhiltnis; es wihrt das ganze Leben lang. Es wirkt sich
wohl verschieden aus, anders beim Novizen, anders beim Scho-
lastiker, anders beim reifen Ordensmann. Aber bestehen bleibt es
immer, und deshalb kann der Obere auch einem fertigen Ordens-
“manne nur zu dessen personlicher Heiligung auch ohne unmittel-
bare Riicksicht auf die Gemeinschaft Befehle erteilen und Bufien
auferlegen, wie es z. B. Ignatius ofters getan hat?®).

Wir sind von der Frage nach der Stellvertreterschaft Gottes
ausgegangen. Inwiefern liegt nun in der Befehlsgewalt, in der
potestas dominativa und domestica, eine Stellvertreterschaft
Gottes? Insofern, als Gott der oberste Lenker und Leiter von
- allem ist, die Universalquelle jeglicher Autoritét, und jede andere
Autoritit auf ihn zuriickgeht. Gott leitet das All nicht unmittelbar,
sondern mittelbar: die vernunftlose Schépfung durch die in sie
hineingelegten Gesetze und Instinkte, die Gemeinschaften der
Vernunftwesen durch die Autoritit. Die Autorititen gehen auf
Gott zuriick. Denn Gott hat die Menschen als soziale Wesen
geschaffen, hat sie auf die Gemeinschaft hin angelegt. Damit hat
er auch die Gemeinschaft selbst geschaffen und mit ihr die Autori-
tit; denn diese gehort wesensnotwendig zur Gemeinschaft. Durch
sie lenkt Gott die Gemeinschaften. Sie ist die causa secunda, die
Hilfs- und Mittelkraft, deren sich Gott bedient, um seine Herr-
schaft in der Gemeinschaft auszuiiben. Mit Gott aber als causa
_secunda Herrschaft, Befehlsgewalt ausiiben heifit, Stellvertreter
Gottes sein. So kann Ignatius ganz mit Recht sagen, daf} der Obere
an Gottes Stelle leitet und regiert3”). Aber Ignatius sagt im glei-

38) Auch nach CJC. can. 501 § 1 haben die Obern iiber ihre Untergebenen ratione
professionis eine potestas dominativa. Von den weiteren Kontroversen iiber die potestas
dominativa und domestica kann man hier absehen.

37) Epistola n, 4.
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chen Zusammenhange noch mehr und dies wiederholt: dafl wir
dem Obern auch wie Christus gehorchen sollen. Auch das kann
Ignatius mit vollem Rechte sagen. Denn Gott hat seinen Sohn zum
Herrn und Kénig des Alls gemacht, und Christus hat sich durch
seinen Kreuzestod die Herrschaft iiber die ganze Schépfung ver-
dient. Deshalb griindet die Befehlsgewalt der menschlichen Autori-
titen auch in der Macht und Gewalt Christi, und darum gilt auch
fiir den Ordensobern, ja fiir ihn als den Obern einer Gemeinschaft,
die im unmittelbaren Dienste Christi steht, um so mehr das Wort
des Apostels — das Ignatius auch anfiihrt: ,,Gehorchet euren
Herren wie Christus ... als Diener Christi“38).

Die Begriindung der Stellvertreterschaft Gottes liegt, wie wir
gesehen haben, in der Funktion des Obern als Obern. Weil er an
leitender Stelle steht, weil er fiir das Ganze und die einzelnen
die Sorge und Verantwortung trigt, hat er Befehlsgewalt, und
auf Grund dieser Befehlsgewalt ist er Stellvertreter Gottes. Nicht
aber umgekehrt. Er ist nicht zuerst Stellvertreter Gottes und dann
erst Inhaber der Befehlsgewalt. Seine Stellvertreterschaft ruht in
seiner Befehlsgewalt. Deshalb ist sie auch unabhiingig von seinen
sonstigen Eigenschaften. Mag es dem Obern ,,an Klugheit, Giite
oder irgendwelchen anderen Gottesgaben® mangeln®), ich mufl
ihm gehorchen und in ihm den Stellvertreter Gottes sehen und ihm
dementsprechend Ehrfurcht erweisen; denn .,er ist eben der Obere
und als solcher Stellvertreter Gottes“4?). Deshalb ist auch kein
Unterschied zwischen Obern und Obern#!).

Deshalb erstreckt sich die Stellvertreterschaft Gottes auch nur
so weit, als sich die Befehlsgewalt erstreckt. Der Obere partizipiert
auch nur an der Befehlsgewalt Gottes, nicht aber an den Eigen-
schaften Gottes: nicht an der Weisheit, nicht an der Unfehlbarkeit,
nicht an der Irrtumslosigkeit. Ignatius sagt zwar im Gehorsams-
brief, man diirfe nicht das Geringste in dem Gehorsam nachlassen,
wenn man findet,dal3 der Obere weniger Einsicht oder Klugheit
besitzt; ,,denn er ist Stellvertreter dessen, dessen Weisheit nicht
getiuscht werden kann. Dieser wird auch die Tugend und alle an-
deren Gaben ersetzen, die etwa seinem Diener mangeln*“42). Aus
dem Zusammenhang, in dem Ignatius diese Worte bringt, ist
klar, was er damit sagen will: nicht, daBl etwa Gott dem Obern
selbst die Gaben, die dieser von Natur aus nicht besitzt, ersetzen
wolle. Diese Mingel werden dem Obern bleiben. Aber Gott wird,

%) Eph 6, 5.

39) Epistola n. 3.

40) Ehd.

4) Tm sog. Testament des hl. Ignatius lesen wir: ,,Ich soll nicht die Person in
Anschlag bringen, ob der betreffende Obere mein héchster oder mittlerer oder niederster
ist, sondern will meinen ganzen frommen Eifer auf die Vollkommenheit richten; denn
jeder Obere vertritt die Stelle Gottes unseres Herrn; hier einen Unterschied zu machen,
verwissert den Gehorsam®. Karrer-Rahner, a. a. 0. S. 248.

42) Epistola n. 3.
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wenn ich den Befehlen des Obern gehorche, in seiner weisen Vor-
sehung fiir mich alles so lenken, dal} es zu meinem Besten gereichen
wird, trotzdem der Obere bei seinen Anordnungen die nétige Ein-
sicht und Klugheit oder Tugend vermissen ldf3t. Aber auch dieser
Hinweis auf die Vorsehung ist nicht so zu verstehen, als ob der
.Obere gleichsam ,,Vorsehung spielte®, so da} ich mich rein passiv
verhalten miilte und von meiner Seite nichts dazu tun dijrfte,
indem ich etwa dort, wo es notwendig oder am Platze zu sein
scheint, Einwinde machte. Wir miissen mit der Vorsehung mit-
wirken, und Ignatius hat die Beniitzung auch der natiirlichen
Mittel sehr betont. Der Hinweis auf die Vorsehung ist aber auch
nicht so gemeint, dafl ich annehmen miillte, was der Obere mir
zuteilt, sei fiir mich immer das Beste oder wenigstens besser als
das, was ich fiir mich ohne Befehl tun kinnte oder auch tun wiirde.
Gott 14Bt, wie die Geschichte lehrt, auch schwere Miligriffe der
Obern zu und hilt deren Auswirkungen nicht hintan. Aber was
Ignatius sagen will, ist dies: Indem ich auch in Schwierigem ge-
horche, gefahrde ich mein Seelenheil nicht; es wird vielmehr zum
Besten meiner Seele gereichen. Ja noch mehr; nachdem ich mich
aus Liebe zu Gott dem Gehorsam iibergeben habe, darf ich anneh-
men, ,,dal} die treue Liebe des Herrn mich durch den Dienst der
Obern leiten und auf dem rechten Wege fithren wird“4?). Wir haben
dafiir zwar keine Offenbarung und keine kirchliche Lehrent-
scheidung, dafl es immer so sein miisse. Aber wir diirfen es an-
nehmen; denn es entspricht der Giite und Treue Gottes.

Aus der Tatsache nun, daB3 der Obere fiir den Untergebenen
der Stellvertreter Gottes ist, folgt von selbst, dafi ,,durch den
Obern der Wille Gottes verkiindet wird“4) und ,,wir den
Willen des Obern fiir den Willen Gottes halten sollen“4?). Denn
wenn schon Gott durch die Obern als seine ,Mittelspersonen®
leitet, dann ist der Befehl des Obern gleichsam .,Gottes Stimme*48),
Gottes Wille, freilich nicht in dem Sinne, wie es andere verstehen,
als ob Gott selbst aus dem Obern spriche. Denn Stellvertreter
Gottes ist der Obere nur als Inhaber von Befehlsgewalt. Aber
damit ist noch nichts iiber den Inhalt des Befehles selbst ausge-
sagt. Hierin bleibt der Obere ganz Mensch, allen menschlichen
Unzulénglichkeiten unterworfen. Er ist hiefiir nicht Triger einer
gottlichen Offenbarung und nimmt nicht dafiir an der Unfehl-
barkeit Gottes teil, so daBl, wie Blunck meint, ,.sein Wille und
seine Anordnung jeder Kritik vollig entriickt und der Gehorsam
ﬁegen den Obern nicht der Gehorsam gegen einen schwachen und
ehlbaren Menschen, sondern gegen Gott selbst sei, der nicht irren

) Ebd. n. 16.
) Ebd. n. 8.
45) Ebd.

) Ebd. n. 16.
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koénne*“4?). Der Obere kann irren und kann auch absichtlich gegen
Gottes Gesetze und Absichten Befehle erteilen. Das liegt in der
allgemeinen Ordnung Gottes begriindet. Und deshalb ist es wieder
gemifl der Ordnung Gottes, dall ich dort, wo ich der Auswirkung
solcher Begrenzung begegne, ihr Rechnung trage. Deshalb ist es
auch erlaubt, unter Umstinden sogar geboten, dem Obern Ein-
winde zu machen. Ja, es kann der Wille Gottes fiir mich zunichst
darin liegen, daB} ich den Befehl oder Wunsch des Obern wenigstens
vorlaufig nicht ausfithre, sondern mich an den héheren Obern
wende und alle erlaubten Wege gehe, um eine Riicknahme des
Befehles zu erreichen. Hat aber der Obere, sei es der niedere oder
der hohere, einmal endgiiltig entschieden, dann ist es an mir,
darin den Willen Gottes zu sehen und zu gehorchen (aufler ich wire
iiberzeugt, da} es sich um etwas Siindhaftes handelt). Aber in
allem, was keine Siinde ist, darf und muf} ich gehorchen. Dabei
bleibt aber bestehen, dall der Inhalt des Befehles nicht immer
direkt der Wille Gottes zu sein braucht. Direkt, d. h. in sich, kann
es unter Umsténden gegen die primdren Absichten Gottes und nur
Zulassung sein. Indirekt aber ist es fiir mich der Wille Gottes.
Denn es ist sein Wille, daBl ich gehorche.

Das alles sind Erkenntnisse aus den allgemeinen moraltheolo- *
gischen Prinzipien. Aber wenn wir auch alle diese Sachverhalte
anerkennen, so sind wir doch noch lange nicht dort angelangt,
wohin uns Ignatius eigentlich fithren will. Was Ignatius in seiner
Gehorsamslehre meint und will, ist Leben, ein Leben in und aus
iibernatiirlich vertieftem Gehorsam. Seine Gehorsamsschau ist von
der gleichen Art wie sein ,,Gott in allen Dingen finden®: eine iiber-
natiirliche Einstellung, die in allem Gottes weises Walten und
Gottes Liebe am Werke sieht. Es ist eine letzte, man konnte sagen,
mystische Schau?). Wer wie Ignatius Gott in allen Dingen
und in allem Tun findet, der sieht auch im Obern Gott am Werke,
sieht in ihm und durch ihn Gottes Liebe und Vorsehung titig und
begegnet deshalb auch dem Obern ,mit innerer Ehrfurcht und
Liebe“#®). Weil die Gehorsamsauffassung des Heiligen aus einer
letzten Gesamtschau flielt, deshalb iibersieht er auch nicht die
natiirlichen Bedingungen fiir den Gehorsam. Denn, wie sich Igna-
tius einmal gegen die Vorwiirfe eines Ubergeistlichen, er lege auf
natiirliche, menschliche Mittel zu viel Wert, verteidigte: ,,Gott ist
der Urheber beider Reiche, das ist der Natur und der Gnade®%9);
deshalb widerspricht er sich nicht, wenn er neben seinen hohen
iibernatiirlichen Gehorsamsforderungen ebenso hohe Forderungen

47) Richard Blunck, Der schwarze Papst. Das Leben des Ignatius von Loyola,
S. 189. ”

48) Smits van Waesberghe nennt deshalb den Ignatianischen Gehorsam einen
sakramentalen Gehorsam. A. a. 0. S. 123.

49) Comst. P 3 el 1 n..23:

50) Karrer-Rahner, a. a. O. S. 153,
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menschlicher Vorsicht in der Auswahl geeigneter Oberer stellt oder
wenn er den Untergebenen kluge Weisungen gibt, wie sie sich den
Obern ndhern sollen®!). Im Ignatianischen Gehorsam schlieflen
sich eben Natur und Ubernatur harmonisch zusammen, und wird
der ganze Mensch erfafit und aufgerufen. Weil der Ignatianische
Gehorsam so etwas Ganzheitliches ist, so ist es auch gar nicht
moglich, diese Tugend fiir sich allein zu pflegen und lebendig
werden zu lassen. Sie kann nur zusammen mit dem ganzen geist-
lichen Leben werden, wachsen und reifen.

III. Der Verstandesgehorsam

Kern und Hohepunkt der Ignatianischen Gehorsamslehre ist
der sogenannte Verstandesgehorsam. Alle Auflerungen des Heiligen
iiber den Gehorsam gipfeln in diesem Verstandesgehorsam. Um
ihn recht zu sehen und zu werten, mul man einiges im voraus
beachten: zunichst, daBl es sich beim Verstandesgehorsam um
den vollkommenen Gehorsam handelt, nicht um den blo8 pflicht-
mifigen. Damit ich der Pflicht des Gehorsamsgebotes entspreche,
geniigt die dullere Leistung, die dullere Ausfiihrung des Befohlenen.
Ob ich es gerne tue oder nicht, ob im Hinblick auf den Obern als
Obern oder aus anderen, egoistischen Griinden, ob. mit Billigung
des Befehlsinhaltes oder mit dessen Verneinung: fiir die blofle
Pflichterfiillung ist das gleichgiiltig, wenn ich es nur tue. Ich mag
mich dabei gegen verschiedene Tugenden verfehlen, der Pflicht
des Gehorsams leiste ich dadurch Geniige, daB ich den Befehl
ausfithre. Diese duflere Leistung ist aber, wenn ich sie nicht um des
Gehorsams willen ausfithre, nur materiell ein Akt des Gehorsams.
Damit sie ein wirklicher, formeller Gehorsamsakt werde, muf} die
Absicht hinzukommen, dem Gehorsam zu geniigen, und zwar wegen
der sittlichen Giite, die gerade in der Unterordnung unter die
Autoritit liegt. Dabei ist es wiederum gleichgiiltig, ob ich den
Befehlsinhalt bejahe oder nicht, ob ich das Befohlene als zweck-
dienlich erachte oder nicht. Ja, man kionnte sagen, die Gehorsams-
tat ist mehr Gehorsam, wenn ich sie mit innerem Widerstreben
und gegen mein besseres Dafiirhalten setze; denn dann bekunde
ich damit doch nur um so kriftiger meine Unterwerfung unter
den Obern.

Aber dem hl. Ignatius kommt es nicht auf das blof Pflicht-
milige an, sondern auf die Vollkommenheit des Gehorsams.
Und diese geht weit iiber das PflichtmiBige hinaus. Der voll-
kommene Gehorsam erstreckt sich auch auf die Gesinnung und
gehorcht nicht nur dem ausdriicklichen Befehle, sondern auch
schon dem Wunsche oder Winke des Obern. In der Moraltheologie
ist es eine umstrittene Frage, ob die Erfiillung eines blofen Wun-
sches bereits Gehorsam ist. Thomas bejaht die Frage, denn der

51) Vgl. Huonder, Ignatius von Loyola, S. 214 ff.
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Autoritdtswille kénne sich auch durch einen Wunsch kundtun als
»quoddam tacitum praeceptum®, und der Gehorsam erscheine um so
vollkommener, je rascher er dem ausdriicklichen Gebote zuvor-
kommt5?). Im gleichen Sinne sprechen auch die Lehrer des geist-
lichen Lebens und ebenso Ignatius. Weiterhin ist fiir die Gehor-
samslehre des hl. Ignatius zu beachten, dafl sie ein Leben der
Vollkommenheit voraussetzt. Ihre Forderungen richten sich an
Ordensleute, die sich dem Herrn zu einem Ganzopfer dargebracht
haben. Die Lehren und Weisungen des Heiligen gelten deshalb nur
fiir einen solchen Lebensbereich, nicht allgemein fiir das Verhiiltnis
von Vorgesetzten und Untergebenen iiberhaupt. .,Wie nicht Ver-
brechern gegeniiber alle Rite Christi vom Unrechtleiden ohne
Unterschied ausgefithrt werden sollen, so auch nicht alle Rite
des Gehorsams gegeniiber solchen Vorgesetzten, bei denen man nicht
nach ihrem personlichen oder amtlichen Charakter voraussetzen
kann, daf} sie selber geistlich denken, Verstindnis, Wohlwollen,
eine besondere Gnade zur rechten Leitung haben und weit davon
entfernt sind, den guten Willen des Untergebenen ausniitzen zu
wollen“?3), AuBerhalb des Ordens verlangt man auch gar nicht
Verstandesgehorsam, und wo man ihn verlangt, empfindet man dies
als ungerechtfertigt. :

Worin besteht nun der Verstandesgehorsam ? Manche .
setzen Verstandesgehorsam dem gleich, was man mit ,,blindem*
Gehorsam bezeichnet. Gewisse Merkmale finden sich bei beiden
Arten. Aber der Ausdruck ,,blinder* Gehorsam diirfte doch nicht
geeignet sein, den Ignatianischen Verstandesgehorsam, die hichste
Stufe des vollkommenen Gehorsams, zu charakterisieren. Das
Wort ,,blind“ spricht an sich keine Vollkommenheit aus, sondern
einen Mangel. Dem Blinden geht etwas ab, es fehlt ihm die Seh-
kraft, das Augenlicht. Die Aszeten wollen denn auch mit dieser
Metapher sagen, daBl der Gehorchende etwas nicht sieht, dafl er
sich ndmlich verschlieft den eigenen Wiinschen und Urteilen,
die denen des Obern zuwiderlaufen; dafl er nicht fragt nach dem
Warum und Wozu des Befehles, sondern in aller Einfalt des Her-
zens einfach ausfiihrt, was befohlen wird, weil er darin den Willen
Gottes sieht; daB er auch nicht darauf achtet, ob der Obere gelehrt,
klug ist und andere Eigenschaften besitzt54). Ja, der formelle
Gehorsam schliefit ein gewisses ,,Nichtsehen“ notwendig ein; denn
er blickt auf die Autoritiit als solche und nicht auf andere Eigen-
schaften des Obern und vollfiihrt den Befehl nicht deshalb, weil
er die Griinde dafiir einsieht, sondern eben des Befehles wegen.
Vielfach kann der Vorgesetzte seine Griinde auch gar nicht be-
kanntgeben. Ganz allgemein heifit es beim Gehorchen auch absehen
von personlichen Interessen, gegen sie blind sein. Insofern muf}

52) II—II q. 104 a. 2.
53) Zimmermann Otto, Lehrbuch der Aszetik, S. 584.
54) Suarez, De religione Societatis Jesu, L. IV ¢. 15 n. 26 f.
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also auch der Verstandesgehorsam ,blind“ sein. Aber damit ist
doch nur eine Seite des Gehorsams gekennzeichnet, die negatlve.
Aber der Gehorsam, und zwar jeder, muf} iiberdies auch sehend sein.
»Der Mensch mufl vernunftgemifl handeln®, sagt Thomas?®). Soll
aber der Gehorsam verniinftig und sittlich sein, muf} er einen Akt
verniinftiger Uberlegung und freier Tat darstellen; er mufl sich
vor dem Gewissen rechtfertigen konnen. Das setzt aber eigenver-
antwortliche Priifung des Befehlsinhaltes voraus, da die Handlung
dadurch allein, daf} sie befohlen wird, noch nicht als sittlich erlaubt
gewihrleistet ist. Ebenso ist der Untergebene fiir die verniinftige
Ausfithrung des Befehles zum mindesten mitverantwortlich, muf3
also wiederum dafiir ,,sehend® sein®®). Deshalb darf der Gehorsam
nicht in allem ,,blind“ sein. Aber wie kam man dazu, den voll-
kommenen Gehorsam gerade mit dem Worte ,,blind*“ zu bezeich-
nen ? Suarez sagt: ,,Aus den angefiihrten Griinden haben die Hei-
ligen den vollkommenen Gehorsam so genannt, und den Heiligen,
die hier gleichsam als Fachleute sprechen, mufl man gestatten,
ihre eigene Terminologie zu gebrauchen und dabei auch etwas zu
iibertreiben®57).

Bei Ignatius finden wir, daB er den Ausdruck ,,blinder Gehorsam®
sehr selten anwendet und dann nur in obhquo, nebenbei, nicht
direkt. Die lateinische Ubersetzung“) fiigt an einer Stelle auflerdem
die mildernde Partikel ,,quaedam® hinzu, spricht demnach von
einer Art blinden Gehorsams. Im Memoriale von P. Gonzalez,
worin sich Ignatius so oft iiber den Gehorsam duflert, kommt der
Ausdruck ,blinder Gehorsam® iiberhaupt nicht vor. Ignatius
spricht da immer nur vom Verstandesgehorsam. Aus dem kann
man schlieBen, daBl Ignatius selbst seinen Verstandesgehorsam
nicht gerade mit ,blindem® Gehorsam charakterisieren wollte.
Was meint aber Ignatius mit seinem Verstandesgehorsam ? 1
tius verlangt mehr als ein hlofles Nichtsehen und Nichtfragen;
er verlangt Positives. ,,Wir sollen unseren Willen und unser Urteil
mit dem Willen und dem Urteil des Obern ganz in Einklang brin-
gen*?®), _sollen dieselbe Auffassung wie der Obere haben®“®),
»sollen unseren Verstand zur vollen Ubereinstimmung mit der
Ansicht des Obern bringen*®!). Ignatius 1iBt auch zu, dafl wir
dem Obern unsere Bedenken und Gegengriinde vorbringen®?). Er
will auch, daBl die Untergebenen bei der Ausfithrung von Auf-
trigen selbstindig und frer vorangehen. Als einmal ein Oberer

55) De veritate. Q. 17 ad 4: Omnis enim homo debet secundum rationem agere.
56) Vgl. Scherer, Der Gehorsam nach der Lehre des hl. Thomas von Aquin, S. 121.
52y AL ar 00 T IV e, 15 n 2T

58) Suarez weist ebenfalls darauf hin, a. a. 0. n. 26.

59) Constitutiones P. IIT ¢. 1 n. 23.

60) Epistola de virtute obedientiae n. 9.

§1) Ebd. n. 14.

&2) Ebd. n. 19.

+Theol.-prakt. Quartalschrift® IIT. 1956 15
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nach dem Buchstaben des Befehles ohne Riicksicht auf die Um-
stinde, man mochte sagen, ,blindlings“, gehorchte, tadelte ihn
Ignatius und sagte: ,,Wie, habe ich Ihnen denn, als ich Thnen den
Befehl gab, den Geist der Liebe und der diskreten Klugheit ge-
nommen ?“63) Ignatius sieht ferner im vollkommenen Gehorsam
ein starkes Einigungsprinzip, ein Mittel, die Einheit im Orden zu
wahren®). Das aber kann mnicht ein blo ,blinder* Gehorsam
leisten. Dazu gehort mehr: ein positives, verstindnisvolles Mit-
gehen mit dem Obern. So ist denn der Ignatianische Verstandes-
gehorsam ein Erfassen und Umfassen des Befehles mit
Willen und Verstand, ein Eingehen auf die Absichten des
Obern, ein Mit-ihm-Mitdenken und -Miturteilen, ein Sich-fiir-das-
Ganze-verantwortlich-Fiihlen. Darum nennt Ignatius diesen Ge-
horsam auch einen Gehorsam des ,,Herzens und des Urteilens®,
~mentis et judicii“®®), Es ist eben der ganze Mensch dabei.

In diesem Ignatianischen Verstandesgehorsam kénnen wir ein
Doppeltes unterscheiden: eine allgemeine Gehorsamswilligkeit und
eine besondere Einstellung dem konkreten Befehle gegeniiber.
Ignatius verlangt vor allem eine allgemeine Gehorsamswil-
ligkeit. Auch hier begniigt er sich nicht mit dem unbedingt
Notwendigen, das darin bestiinde, daBl man den erhaltenen Befehl
ausfithrt. Er betont, daBl ,,man sich zu allem, was der Ohere be-
fehlen mag, gerne bereit und geneigt halte,%¢), so dafl wir fiir alle
Dinge, auf die sich der Gehorsam in Liebe erstrecken kann, auf den
Willen des Obern hin auf dem Sprunge stehen¢?).

Die Gehorsamswilligkeit kann einem in einem héheren oder
geringeren Grade schon von Natur aus mitgegeben sein. Ange-
borener Gemeinschaftssinn und ein ruhiges Temperament z. B.
erleichtern das Gehorchen; ebenso bestimmte seelische Haltungen,
wie Wohlwollen, Vertrauen, Liebe zu den Mitmenschen. Ich kann
und muf} aber die Gehorsamswilligkeit auch bewufit pflegen. Und
hiefiir dienen die Gesichtspunkte, die Ignatius in seinem Gehorsams-
briefe aufzeigt: Im Obern Gott sehen, den Befehl des Obern fiir
den Willen Gottes halten usw. Es gibt aber auch Hemmungen
gegen die allgemeine Gehorsamswilligkeit, wie Stolz, Eigensinn,
MiB3trauen, Kritisiersucht, Alles-besser-wissen-Wollen. Wer sich
selber fiir unfehlbar hilt, wie sollte der einem anderen sich in
seinem Denken und Wollen unterwerfen wollen? Deshalb be-
zeichnet Ignatius auch Demut und Selbstverleugnung als uner-
liBliche Voraussetzungen fiir den Gehorsam. Ja, beim Gehorsam
werden irgendwie alle Tugenden aufgerufen. Darum kann Ignatius
mit dem hl.Gregor sagen; ,,Der Gehorsam ist jene Tugend, die die

%) Bei Huonder, Ignatius von Loyola, S. 210.
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iibrigen Tugenden dem Herzen einpflanzt und weiter darin be-
wahrt*68),

Was nun die Entgegennahme von konkreten Befehlen
betrifft, so ist von vornherein ein Dreifaches denkbar: 1. daBl ich
mit dem Befehle ohne weiteres einverstanden bin, ja ihn selbst
billige und gerne ausfithre; 2. dafl ich dagegen Schwierigkeiten
habe; 3. daf} ich den Befehl miBbillige und verurteile, weil mir das
Befohlene evident als unrichtig, als unzweckmiflig erscheint. Der
erste Fall, daB} ich mit den Anordnungen des Obern ohne weiteres
einverstanden bin, wird der hiufigere sein. Denn fiir gewéhnlich
sind die Befehle und Anordnungen doch so, daB man sie als ver-
niinftig bezeichnen muf} und bei gutem Willen auch ohne Schwie-
rigkeiten ausfithren kann. Das gilt nicht bloB fiir die Dinge des
tiglichen Lebens, sondern auch fiir wichtigere Angelegenheiten,
z. B. fiir Postenzuweisungen. Die Obern sind meistens in der Lage,
dabei personliche Neigungen zu beriicksichtigen und die Griinde
fiir ihre Anordnungen anzugeben, wie wir es auch bei Ignatius
finden. Es fragt sich nur: Ist das noch Verstandesgehorsam im
eigentlichen Sinne? Manche stellen den Verstandesgehorsam so
dar, als ob er nur dort geiibt wiirde, wo mich die Zustimmung
groe Uberwindung kostet, wo ich also von mir aus nicht so han-
deln wiirde und anderer Meinung bin als der Obere. Gewill kommt
mir hier der Verstandesgehorsam in seinem Charakter, in seinen
Schwierigkeiten und in seinem Wert am stirksten zum BewubBtsein.
Aber das, was Ignatius mit Verstandesgehorsam meint, das Mit-
gehen und Zusammengehen mit dem Obern, trifft nicht minder
dort voll und ganz zu, wo ich auch fiir mich das Befohlene als
gut und richtig anerkenne.

In diesen Fillen ist der Verstandesgehorsam kein Problem.
Als solches empfinde ich ihn erst, wenn mir die Zustimmung zum
Urteil und Willen des Obern schwer wird, wenn ich mir sagen
méchte: Was der Obere will und meint, ist nicht richtig und nicht
zweckentsprechend. Diese Erkenntnis kann sich in mir in zwei-
facher Weise vorstellen: als evident oder als nicht evident. Im
letzten Falle hingt es nun tatséchlich von meinem guten Willen
und von den bereits genannten Einstellungen ab, ob und wie
ich mich dem Obern anschliefe. Ignatius zeigt im Gehorsams-
brief mit meisterlicher Seelenkenntnis auf, was alles einflieft und
was ich einschalten muf}, um zum vollkommenen Gehorsam, zum
Verstandesgehorsam zu kommen. Ich darf auch meine Bedenken
und Schwierigkeiten dem Obern vorlegen; ja unter Umstinden
mul} ich das sogar tun, dann namlich, wenn die Sache es erfordert.
Der Obere kann nicht immer alles wissen, was fiir die Losung einer
Frage, fiir die Ordnung einer Angelegenheit zu beachten ist. Er
erwartet auch, dafl man ihn auf entgegenstehende Schwierig-

%) Epistola n. 2.
15%
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keiten aufmerksam macht. Schweigen wiire da ein Fehler und
kénnte sogar siindhaft sein. Warum schweigt man oft, wo man
reden sollte? Nicht selten aus wenig edlen Beweggriinden: aus
Augendienerei — man will es sich mit dem Obern nicht verderben;
aus Scheu vor dem Unangenehmen einer Auseinandersetzung mit
dem Obern; aus Indolenz, weil man der Angelegenheit gleich-
giiltic gegeniibersteht; aus Milgunst — man will den Auftrag,
die Weisung ,,blindlings“ durchfiihren, um den Obern ,,ad absurdum®
zu fithren. Solches Schweigen ist aber kein Gehorsam, sondern
Bosheit und vorweggenommene Schadenfreude.

Die Darlegung der Einwinde und Gegengriinde muf} in
der rechten Weise geschehen. Ignatius spricht dariiber im Ge-
horsamsbriefe®®) und ausfiihrlicher in einer Instruktion, die den
Titel trigt ,,Uber die Art und Weise, wie man mit einem Obern
zu verkehren oder zu verhandeln hat“?%). Vor allen Dingen betont
darin Ignatius, daB solche Vorstellungen den rechten Ausgangs-
punkt haben miissen, und dieser Ausgangspunkt ist wiederum die
Bereitschaft. Man mufB sich dem Obern und seinen Anordnungen
zunichst positiv nidhern. Es diirfen nicht Eigenliebe und Kritik-
sucht oder Verbitterung der Grund sein, warum man Einwiinde
vorbringt, sondern nur die Liebe zur Sache. Deshalb will Ignatius
auch, daf} man sich vorher im Gebet sammle; man soll die innere
Rube gewinnen. Und weiterhin soll man sich vor und nach der
Aussprache den inneren Gleichmut wahren und sich mit dem
Bescheid des Obern zufriedengeben). Man kann, und das hebt
die obige Instruktion ausdriicklich hervor, sein Anliegen spiter
noch das eine oder andere Mal vortragen. ,,Denn die Erfahrung
enthiillt mit der Zeit mehr Anhaltspunkte, und vielleicht stellen
sich unterdessen die Dinge auch dem Obern in neuer Beleuchtung
dar®“"2). Ignatius fiigt hinzu, dal man auch auf den Obern Riick-
sicht nehmen, sich nach dessen jeweiliger Verfassung richten und
womdbglich zu Zeiten kommen soll, die ihm gelegen sind.

Aber nicht immer wird man, auch nicht nach erfolgter Aus-
sprache, dem Obern zustimmen kénnen. Ignatius sagt im Gehor-
samsbriefe, ,,daBl sich der Verstand in manchen Fillen, wo ihn
nicht die klar erkannte Wahrheit zwingt, durch das Ubergewicht
des Willens vielmehr auf die eine als auf die andere Seite hinneigen
1iBt“73). Damit gesteht er zu, daB in anderen Fillen auch der beste
Wille den Verstand nicht mehr zu beecinflussen vermag; dann
nimlich, wenn die klar erkannte Wahrheit dagegen spricht. Nichts-
destoweniger muf} ich auch in diesen Fillen gehorchen, auBler das
Befohlene wire gegen mein Gewissen oder siindhaft. Doch letzteres
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darf ich nicht so leicht annehmen. Ignatius sagt dazu: ,,Ich muf3
eher dem Obern glauben. Kann ich mit mir nicht ins reine kommen,
so muf} ich wenigstens mein eigenes Urteil und Verstehen zuriick-
stellen und die Sache einer oder zwei oder drei Personen zur Begut-
achtung und Entscheidung iiberlassen. Kann ich mich dazu nicht
entschlieflen, so bin ich sehr weit entfernt von der Vollkommenbheit,
die ein wahrer Ordensmann haben muf3“74). :

Der Gehorsam kann schwere Opfer fordern und kinnte deshalb
zu einer erdriickenden Last werden, wenn der Obere seine Befehls-
gewalt miBlbraucht oder ungeschickt handhabt. Ignatius hat als
weiser Gesetzgeber dem vorzubeugen gesucht. Er fordert eine
umsichtige Auswahl der Obern. Als Obere sollen nur tugend-
hafte und kluge Ménner bestellt werden?). Ribadeneira berichtet
von ihm den Ausspruch: ,,Ausnehmende Klugheit bei mittel-
mifiger Tugend ist fiir die Leitung anderer wertvoller als griofite
Heiligkeit bei geringer Klugheit, wenigstens im allgemeinen ge-
sprochen“?¢). Er hat fiir die Obern die Einrichtung des Konsultes,
des Admonitors, der Kontrolle durch hiohere Obere geschaffen.
Aber alles das kann vor den Opfern des Gehorsams nicht schiitzen.
Die Hauptsicherung liegt in einer starken Glaubenshaltung der
Vorgesetzten und der Untergebenen. Diese Glaubenshaltung, diese
iibernatiirliche Einstellung bewahrt den Obern wvor Hirte und
Herrschsucht, den Untergebenen vor Verstimmung und Verirge-
rung und schafft Einigung und Einheit. Diese iibernatiirliche Ein-
stellung adelt und verklirt den Gehorsam und bewirkt, dal Obere
und Untergebene ,,nicht mit Furcht vorangehen, sondern im Geiste
der Liebe“?”). Die Liebe soll nach Ignatius der tragende Grund
des Gehorsams und des ganzen Verhiltnisses zwischen den Obern
und den Untergebenen sein. Der Obere soll sich ein ,regimen

aternum® angelegen sein lassen, soll ,.eingedenk sein der Freund-
ichkeit, der Milde und Giite Christi“?%); und der Untergebene
soll den Obern in Ehrfurcht und Liebe zugetan sein. Die gegen-
seitige Liebe schafft Einheit, und mit dieser%..iehe vereint, wird der
Gehorsam eine der stirksten Stiitzen des ganzen Ordens™).
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Der Ehemiflbrauch -
und seine Behandlung im Beichtstuhl
Von Pfarrer Rudolf Reutterer, Freischling (Niederdsterreich)

Bei diesem Gegenstand handelt es sich um eine wahre ,,crux
confessariorum® der Gegenwart. Wollen wir nicht Schulexperi-
mente im luftleeren Raum anstellen, miissen wir fragen: Woher
stammt die soweit eingerissene Ehenot unserer Zeit, die uns im
Beichtstuhl ein derart schweres Kreuz auferlegt ? Was werden wir
bei der seelischen Lage unserer Gliubigen erreichen, wenn wir die
in der von der Osterreichischen Bischofskonferenz 1954 heraus-
gegebenen Instruktion (,,De usu et abusu matrimonii®) enthaltenen
Richtlinien fiir sich allein und ohne anderweitige Aufklirung und
Hilfe gegen die Ehenot der Zeit anwenden ? Welche Manahmen
miissen wir ergreifen, damit das BuBsakrament dem Gros oder dem
Durchschnitt unserer noch praktizierenden Christen wieder in
jeder Hinsicht wirksam gespendet werden kann ? Wir setzen den
Inhalt der genannten Instruktion voraus und erértern die Frage,
wie die darin enthaltenen Weisungen pastoral fruchtbar gemacht
werden kénnen. Wer ein Ubel bekdmpfen will, muf} sich nicht mit
den Symptomen allein, sondern auch mit den Wurzeln und Ur-
sachen beschiftigen. :

I. Versuchen wir also, die Wurzeln unseres Zeitiibels, dessen
Bekiampfung so schwierig ist, bloBzulegen. 1. Die Haupt- und Herz-
wurzel ist die Gottvergessenheit des modernen Menschen, die
ihn lebensmiide macht. Lebensmiidigkeit #uflert sich in Opfer-
scheu und Leistungsflucht. Leben ist Lasttragen und Kiémpfen.
Der gottvergessene Mensch (er braucht nicht theoretischer Atheist
zu sein) ist wie der verlorene Sohnhalt-, ziel- und heimatlos. Er
" weill nicht mehr, wozu er leben oder wo er seine ,,siechen Einsam-
keiten® (Fr. Nietzsche) aufhingen und wozu er die Opferschale
des Lebens an kiinftige Geschlechter weiterreichen soll. Wozu
noch andere belasten, wenn man selbst schon so schwer an der
Lebensbiirde trigt? Das Lebensschiff des gottvergessenen Men-
schen ist ja ein Narrenschiff, das weg- und ziellos durch die Szylla
und Charybdis des Daseins getriecben wird. Der gottvergessene
Mensch lebt nicht mehr, er wird gelebt. Mit dem Wachstum der
materiellen Kultur hat das Wachstum der religios-seelischen Kul-
tur, wie so oft in der Geschichte, nicht Gleichschritt gehalten; es
ist in einem Embryostadium zuriickgeblieben. Der Durchschnitts-
gldubige unserer Zeit (auch auf dem Lande) hiingt nur mehr mit
etlichen, sehr schwachen Fiden von Konvention, Tradition, Kon-.
junktur usw. an seiner Kirche. Schon eine geringe Belastung
vermag das Vertrauen zur Kirche ganz zu zerstoren. Ein sehr
groler Prozentsatz unserer Katholiken praktiziert iiberhaupt
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nicht mehr (vgl. die Beteiligung an GroBstadtmissionen!), weshalb
sie mit unseren bisherigen Seelsorgemethoden nicht mehr erreicht
werden konnen. Aber auch dem heute noch praktizierenden
Gliubigen kann man durchschnittlich schwere Opfer, BuBiiibungen
und Entsagungen nicht mehr auferlegen, wenn man ihn nicht ganz
abstoBen will. Dieser Umstand erschwert die Bekidmpfung des
Ubels im Beichtstuhl allein iiberaus stark. Bei einer wirklich tief
sliubigen Bevilkerung kénnte das Ubel viel leichter und einfacher
bekimpft werden, auch im Beichtstuhl. Darum sind alle Bemii-
hungen, die darauf abzielen, eine religiése Vertiefung und Ver-
innerlichung unseres Kirchenvolkes zu erreichen, fiir unsere Be-
lange begriiBenswert und unumginglich notwendig.

2. Mit der weithin eingerissenen Gottvergessenheit (die ganz
gotttreuen Seelen sind Ausnahmen wie ,rari nantes in gurgite
vasto) hiingt die heute ebenso weit verbreitete Entgottung der
geschlechtlichen Sittlichkeit zusammen. Weil das Leben
selbst nicht mehr als ewigkeitsschwere Aufgabe gilt, ist auch der
Geschlechtstrieb zu einer bloBen GenuBquelle herabgesunken; man
anerkennt nur mehr seine individuellen, nicht aber auch seine
sozialen Zwecke. Religion ist dem Gros unserer Leute, auch teil-
weise dennoch praktizierenden Christen, eine abgeschlossene Welt
fiir sich, etwa ein Stiick von ,,Europas iibertiinchter Héflichkeit®
oder eine Art von Wolkenkuckucksheim, das mit der rauhen
Wirklichkeit des Lebens nichts mehr zu tun hat und ganz im
Widerspruch steht. Der Sexus gilt weithin als nahezu uniiberwind-
lich, Zélibat und Klosterwesen als innerlich unwahr, heuchlerisch,
als Betrug. So weit ist diese Entgottung gediechen, dafl jede Beriih-
" rung des Geschlechtslebens auf der Kanzel in weiten Kreisen als

ungehoriger MiBbrauch empfunden und getadelt wird. Vor zirka
30 Jahren schon hat eine Religiose Woche, die sich mit dem Ehe-
und Familienleben befafte und von einem tiichtigen Jesuiten
gehalten wurde, nahezu mit einem Fiasko geendet. Viele haben
zuletzt die Vortrige ganz gemieden und sabotiert. Es mag teil-
weise auch ein menschliches Versagen von unserer Seite vorliegen,
z. B. eine nicht wenig verbreitete Priiderie unnatiirlicher Art (vgl.
dazu A. Adam, Der Primat der Liebe). Man hat allzu lange tolerant
geschwiegen, hat mit dem kraftlosen ,,Du sollst nicht“ allein han-
tiert oder ist einseitig mit iibernatiirlichen Motiven umgegangen
und hat deren Harmonie mit den Forderungen der Natur und des
- praktischen Lebens zuwenig klar aufgezeigt, bzw. die iibernatiir-
lichen Motive mit den natiirlichen nicht stark genug untermauert.
Gratia supponit naturam. Die ganze Ehemoral ist heute in Stadt
und Land weithin ausgehohlt. Nur ein ganz kleiner Prozentsatz
von Gliubigen kommt heute in Ehefragen vertrauensvoll in den
Beichtstuhl. Der finis primarius der Ehe wird vom finis secunda-
rius getrennt und der erste sehr oft ausgeschlossen. Was man aber
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in der Ehe, die ihren tiefsten Sinn und sozialen Zweck eingebiifit
hat, scheinbar in Ehren tut, kann auch, so urteilen diese Menschen,
vor und aullerhalb der Ehe nicht unerlaubt sein. Die unverhei-
ratete Jugend, die ihren Eheabschlull méglichst weit hinauszu-
schieben bestrebt ist, tut bereits jahrelang mit Wissen und Dul-
dung, oft sogar auf Anraten der Eltern dasselbe, was diese in der
Ehe tun.

3. Wir kommen zu der dritten, praktisch reichhaltigsten Quelle,
aus welcher der ‘abusus matrimonii entspringt: dem ungeordne-
ten Streben nach Reichtum, Weltgenufl und sozialem
Aufstieg. L. Brentano (vgl. H. Pesch, Lehrbuch der National-
okonomie, 2. Band) u. a. erblickten im zunehmenden Wohlstand
die Hauptursache des Geburtenriickganges, der weithin als Grad-
messer fiir den abusus matrimonii angesehen werden muf}. Tat-
sichlich hat diese Siinde bei den wohlhabenden und gebildeten
Volksschichten ihr Zerstérungswerk begonnen. Tatsache ist auch,
daf} heute Kinderarmut bei den Besitzenden und Gebildeten nahezu
die Regel ist, wihrend es bei den drmeren Volksschichten noch
immer héufiger eine den Durchschnitt iiberragende Kinderzahl
gibt. Aus der Geschichte wird auch ersichtlich, dafi der Ehemif3-
brauch und andere Ubel, die sich zuletzt als Volksselbstmord
auswirkten, immer erst dann als Massenerscheinung auftraten,
wenn ein Volk michtig und reich geworden war.

Genau gesehen, sind aber nicht der Reichtum und Wohlstand
an sich, sondern die ungeordnete Einstellung und Willens-
haltung der Menschen zu Reichtum und Wohlstand schuld am
abusus matrimonii. GroBer Wohlstand und hoch entwickelte
Wirtschaftsverhiltnisse bringen viele Gefahren und Versuchungen
mit sich, die bei primitiven und #rmlichen Wirtschaftsformen
ganz unbekannt sind. Hohere materielle Kultur erheischt auch
eine hohere Seelenkultur. Seelische Entartung, Opferscheu und
Leistungsflucht sind aber in hoch entwickelten Kulturen ebenso
hiufig zu finden wie der Wurm in der aufgebliihten Rose, wenn
die Seelenkultur hinter dem Ansteigen des Wohlstandes zuriick-
geblieben ist. Wie sehr hat Christus vor dem Reichtum gewarnt!
Der hl. Augustinus sagt: ,,Trachte nach dem, was geniigt, und
du wirst sehen, wie wenig das ist. Denn wenn du nach Eitlem
strebst, ist nichts mehr genug.“ Heute ist letzteres der Fall. Der
Reichtum wird vielen zum ewigen Verderben; er bringt Vélkern
und Geschlechtern, die ihn nicht maBvoll und richtig zu gebrau-
chen wissen, auch den zeitlichen Tod. Der Reiche bleibt, weil
er mit des Daseins Not nicht zu ringen braucht, wenn er nicht
ausnahmsweise sehr tief veranlagt ist, in den innersten und schwer-
sten Fragen des Lebens ein seichtes, oberflichliches und ahnungs-
loses Kind. Die Tatsache, da der Kampf der Vater aller Dinge
ist, dafl Ringen und Leiden hellsichtig machen, kommt ihm nicht
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zugute. Errungener Wohlstand iibersieht daher, wo seine letzten
Quellen zu suchen sind, daB sie zuletzt in den Leistungen der
menschlichen Arbeitskraft liegen. Der Reiche unterldfit es, fiir
die Arbeitskraft der Zukunft, den Nachwuchs, gebiihrend zu
sorgen. Er fiihlt sich allzu leicht satt. Von einer ,,satten Bourgeoi-
sie“ spricht ,,Quadragesimo anno®. Satte Menschen sind lebens-
miide; sie stiillpen die Ordnung der Werte um. Wert haben in
ihren Augen nur mehr die dulleren Lebensgiiter. Das Leben selbst,
eines der heiligsten und wertvollsten Giiter, ist ihnen wertlos.
Am Gipfel des irdisch Erreichbaren angelangt, findet man das
Leben allzu leicht schal und sinnlos. Der Mensch braucht, um sein
Dasein auszuhalten, den Stachel des Hungerns und Diirstens nach
Erstrebenswertem und Unerreichtem, ein Hinweis fiir die Tat-
sache, da} ein blof natiirliches Gliick den Menschen nicht befrie-
digt, daB er zuletzt fiir ein iibernatiirliches und auBerweltliches
Gliick da ist. Darum ist auch der individuelle Selbstmord auf der
Héhe irdischen Gliickes keine Seltenheit. Der Reichtum will
immer vermehrt, gesichert und in moglichst wenigen Hinden
zusammengehalten werden; daher die Beschrinkung des Nach-
wuchses auf ein Minimum. Die Weitergabe der menschlichen
Lebensfackel erfordert iiberdies viele Opfer, Entsagungen und
Leistungen, die wirtschaftlich und irdisch gar nie belohnt werden
konnen (besonders trifft dies die Frau und Mutter), Leistungen,
die auch bei einem vollen Ausgleich der Familienlasten leer aus-
gehen. Wenn einmal die Menschen fiir alles, was die Lebenspflicht
von ihnen fordert, irdisch voll bezahlt werden méchten, dann
hort sich das Leben selbst auf, weil dies unmaéglich ist.

Das Streben nach sozialem Aufstieg ist durchaus berech-
tigt, ebenso die Vorsorge, sozialem Abstieg vorzubeugen, doch
darf beides nur auf sittlich einwandfreiem Wege erfolgen. Die
Sprossen zum sozialen Aufstieg sind rechtlich, abgesehen von
ganz seltenen Gliicksfillen, und sittlich nur besondere Leistungen.
Kinderarmut und Kinderlosigkeit sind aber keine Leistungen
oder Gliicksfille, aus denen man rechtlicherweise zu Reichtum
gelangen konnte. Kinderreichtum darf aber auch nach Gottes
Weltordnung nicht der Weg zum sozialen Abstieg sein, wie es
heute infolge der gegeniiber den Zeiten primitiver Figen- und
Hauswirtschaft geiinderten arbeitsteiligen, industrialisierten und
technisierten Wirtschaft in Verbindung mit der sittlichen Ent-
- artung der einzelnen Gesellschaftsglieder oft den Anschein hat.
Kann der soziale Aufstieg nur erreicht werden durch kiinstliche,
meist unsittliche Kleinhaltung der Familie, dann steht er im
Widerspruch mit den héheren Interessen der menschlichen Ge-
sellschaft. Auch die AnmaBlung eines héheren Lebensstiles (von
einem objektiven Lebensstandard, also einem der Kulturstufe und
dem Stande entsprechenden Mall des Gebrauches von Kultur-
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giitern kann man in den meisten derartigen Fillen, wo das Gemein-
wohl beeintréichtigt wird, nicht sprechen!) auf Grund der Ehe-
und Kinderlosigkeit, bzw. Kinderarmut ist aus dem gleichen
Grund ein Diebstahl an der Gemeinschaft.

Die meisten unserer heutigen Menschen haben in der Ver-
brauchsethik die Rangordnung der anzustrebenden Giiter,
Notwendiges, Niitzliches und Angenehmes (das Mittelalter sprach
von bona necessaria, bona statui convenientia und bona superflua),
auf den Kopf gestellt. Und so etwas wagt sich ,,Lebensstandard®
zu nennen! Der hl. Thomas von Aquin (vgl. J. B. Kraus S. J.,
Scholastik, Puritanismus und Kapitalismus, S. 33) sagt, Produk-
tionseigentum sollte privater Natur, Konsumptionseigentum aber
sollte der privaten Willkiir entzogen und gesellschaftlich geregelt
sein. Will der Familienlastenausgleich, der gerade bei den wohl-
hahenden Volksschichten so unpopulir ist, etwas anderes ? Heute
scheint es, dall gerade die entgegengesetzten Tendenzen vor-
herrschend sind, gesellschaftliche Regulierung der Produktion und
Anarchie in der Konsumption. Zu groBler Luxus, Verschwendung,
Mangel an Sparsinn, Vergniigungssucht, heute fast allgemein
gehandhabt, sind Siinden gegen die Konsumethik, die sich an der
Gemeinschaft ridchen. Friither hat die Gegenwart durch Sparsam-
keit fiir die kiinftige Generation vorgesorgt, heute wird die kiinftige
Generation durch die Verschwendungs- und Vergniigungssucht,
durch ein Leben iiber die Verhiiltnisse von der gegenwiirtigen
Generation belastet. Das Heute braucht vielfach buchstiblich
das im voraus auf, wovon das Morgen leben miifite. Zwei Kriege
haben uns wirtschaftlich in einen EngpaB gebhracht. Um selbst
moglichst wenig darunter zu leiden und den Giirtel nicht enger
schnallen zu miissen, haben wir in gewollter Geburtenbeschrin-
kung die ,Hypothek des Todes* (Burgdorfer) geschaffen, die
unsere Zukunft bedroht. In gleicher Weise haben wir die Siinden-
last, die ein krasser Wirtschaftsliberalismus aufgehiuft hat, auf
unsere kiinftige Generation abgewilzt.

Daf} Verbrauch, Kleidung, Lebensstil usw. standesgem i und
in die ganze soziale Lebensordnung eingebettet sein miissen,
diese sittliche und rechtliche Forderung hat der Individualismus
und Kollektivismus der Neuzeit aus den Gehirnen nahezu ausge-
tilgt. In den Lebensanspriichen lizitieren sich die einzelnen Volks-
schichten gegenseitiz hinauf. Weil aber der Mensch das einzige
animalische Wesen ist, dessen irdische Wiinsche mit ihrer Befrie-
digung wachsen, darum kennt man in den Anspriichen nach oben
iiberhaupt keine Grenzen. Man trachtet nach Eitlem, darum ist
nichts mehr genug. Die geforderten materiellen Sicherstellangen
der Familiengriindung und Kindererziehung sind durchschnittlich
iiberh6ht. Das EheschlieBungsalter riickt, statistisch nachgewiesen
(Burgdorfer u. a.), mit steigendem Wohlstand durchschnittlich
hinauf, die Kinderzahlen der Familien sinken jedoch ebenso ab.
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Die auf der untersten Sozialstufe stehenden Familien und Ehen
erziehen, psychologisch ganz begreiflich, auch heute noch die
meisten Kinder, und ihre Menschen heiraten in der Regel friiher
als alle iibrigen, weil sie sozial nicht mehr ahsinken, sondern
héchstens steigen konnen und weil sie weniger Gelegenheit haben,
sich groBen Komfort an Stelle der Kinder zu leisten.

Die Tatsache ist unleugbar: Unsere Ehekrise ist weithin
nicht verursacht durch absoluten Mangel oder absolute Not. Sie
ist vielmehr hiufiz eine Krise des Reichtums und Uberflus-
ses, den unsere Menschen nicht mehr beherrschen, der sie vielmehr
beherrscht, den sie nicht mehr richtig und maBvoll zu ihrem
eigenen Wohl zu gebrauchen wissen. Reichtum ist ihnen nicht
mehr der FuBschemel, der sie erheben konnte und sollte, sondern
die Kette, die sie abwiirgt. Der Ehemifbrauch und die verwandten
Ehesiinden verunstalten die natiirliche Bevilkerungspyramide,
lassen die Bevilkerungskapazitit der erreichten Kultur- und
Wirtschaftsstufe nicht bis zur okonomisch optimalen Hachst-
grenze auffiillen, verursachen in der ersten Phase bei gleichblei-
bender Produktionstechnik zuniichst Arbeitslosigkeit, die durch
Steigerung der Produktionstechnik noch verschirft wird, und in
der niichsten Phase wieder, ceteris paribus, sobald die Arbeits-
losen aufgesaugt sind, Arheitermangel oder Unterwanderung durch
Fremdvélker, ein ProzeB3, der durch Steigerung der Produktions-
technik nur verzégert, aber nicht dauernd aufgehalten werden
kann. Die Ehesiinden bewirken Landflucht und eine Entwertung
von Grund und Boden, sie sind nachteilig der Erziehung der
kiinftigen Generation, haben, da gerade die biologisch wertvollsten
Volksschichten am wenigsten Nachwuchs erziehen, allmahliche
Degeneration im Gefolge, zerstoren das religiose Leben und jede
kirchliche Gesinnung, schiidigen in vielfacher Weise die korperlich-
seelische Gesundheit der Frauen und bringen unsere Vilker all-
miihlich zuletzt auf das Sterbebett. (Vgl. A. Niedermeyer, Hand-
buch der Pastoralmedizin, 2. Band.) ;

4. Der EhemiBlbrauch versiindigt sich in seinen Auswirkungen
u. a. gegen den vom hl. Thomas ausgesprochenen Grundsatz:
»Niemand ist verpflichtet, auf unangemessene Weise zu
leben® (S. theol. 2, 2, qu. 32, a. 6.). Er wird nidmlich praktisch
von der Mehrheit deshalb geiibt, um ein groferes Mal von Lebens-
rechten sich anzueignen, und zwingt die anderen, die ein natur-
- treues Eheleben fithren, zu einem Leben in relativer Armut und
Diirfrigkeit. Jeder Mensch hat, proportional zu seiner Lebens-
leistung, Anspruch auf einen menschenwiirdigen und der mate-
riellen Kulturstufe seines Landes und Volkes entsprechenden
Lebensstandard, bzw. auf ein diesen Verhiltnissen entsprechendes
Einkommen, mit dem er fiir alle seine Lebensbediirfnisse, zu
denen erstrangig ein naturtreues Familienleben gehort, das Aus-
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kommen finden mufl. Das heutige Einkommen jedes Menschen
setzt sich zusammen aus dem FErtrag der individuellen Arbeits-
leistung und aus den Friichten aller Leistungen, Erfindungen,
Entdeckungen usw. der Vorfahren und Mitmenschen. Der grioBte
Teil der Einkommen unseres Kulturkreises ist in dieser Sicht
Renteneinkommen, bzw. arbeitsloses Finkommen, bloB der ge-
ringste Teil ist individuelle Arbheitsfrucht der heute Lebenden.
Waren wir auf unsere individuelle Arbeitsfrucht allein angewiesen,
dann hitten wir es schlechter als die primitiven Menschen iltester
Zeiten, weil wir durchschnittlich viel weniger und leichter arbeiten
als sie. Lorenz von Stein hat daher schon vor hundert Jahren
richtig vermerkt, daf} alle sozialen Kimpfe um das sogenannte
~arbeitslose Einkommen® gefiihrt werden, d. h. die sozialen
Kémpfe gehen darum, nach welchem Schliissel das immer gréBer
werdende Renteneinkommen des wirtschaftlichen Fortschrittes,
bzw. Sozialproduktes aufgeteilt werden soll.

Die christliche Soziallehre hat nun seit je gefordert, daf} der
jedem Arheiter zustehende Lohn sowohl ein Leistungs- wie auch
ein Soziallohn sein muf3, dessen Hohe sowohl der individuellen
Arbeitsleistung wie auch dem Reichtum und der Ausstattung der
Wirtschaft mit Produktionsmitteln entspricht. Sie hat seit je fiir
jeden Arbeiter als Soziallobn den sogenannten ,,Familienlohn®
gefordert, der einer naturtreuen Durchschnittsfamilie mit vier bis
finf Kindern angemessen ist. Diese naturrechtliche Forderung ist
darin begriindet, daBl die menschliche Arbeitskraft von Gott
teleologisch auf die menschlichen Lebensbediirfnisse jeder mate-
riellen Kulturstufe genau ahgestimmt worden ist. Beim Menschen
deckt sich in dieser Hinsicht das Leistungsprinzip mit dem Be-
darfsprinzip. Das heiBt, Gott hat die menschliche (geistige und
korperliche) Arbeitskraft so wunderbar harmonisch eingerichtet,
daB ihr Sozialertrag jeweils haargenau den Bediirfnissen der jeweils
gegebenen Familie, ob die Kinderzahl nun im Einzelfall gréfer
oder kleiner ist, entspricht. Freilich muf3 diese Arbeitskraft ange-
wendet und ihre Sozialfrucht gerecht verteilt werden. Der Faule
oder um seine Arbeitsfrucht Betrogene wird unter allen Umstiinden,
soweit er seinen Lebensbedarf nicht durch Diebstahl oder still-
schweigende Kompensation usw. erwirbt, hungern oder sogar ver-
hungern. Nur Arbeit ist der gottgewollte, regelrechte (Arbeits-
unfihige, Kranke usw. sind Ausnahmen) Schliissel zum irdischen
Nahrungsraum. Mit anderen Worten: Der Mensch bringt mit
seiner geistigen und korperlichen Arbeitskraft das zum Leben
Notwendige und der jeweiligen Kulturstufe Angemessene schon
mit sich auf die Welt. Bei Anwendung aller Arbeitskrifte ver-
sorgt sich auf diese Weise ein naturtreues Familienleben wirt-
schaftlich von selbst. Oder mit anderen Worten: Die Erziehung
von Nachkommenschaft ist eine Sozialleistung, die auch wirt-
schaftlich eine Naturrente abwirft.
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Diese Naturiente besteht darin, dafl der Nachwuchs im ersten
Stadium (durchschnittlich bis zum 20. Lebensjahre), da er den
Arbeitsmarkt nicht belastet und blo Konsument ist, der im
Produktionsproze3 stehenden Volksschichte (zirka vom 20. bis
60. Lebensjahre) Arbeits- und Verdienstmoglichkeiten garantiert,
so daBl bei starker Einschrinkung des Nachwuchses Arbeitslosig-
keit eintreten mufl. Mehrproduktion von Luxusgiitern auch rela-
tiver Art kann den Ausfall an Produktion notwendiger Giiter
(Nahrung, Kleidung, Wohnung) nicht voll ersetzen, weil erstere
nur relativ wenige Arbeitskriifte, jedoch viel Kapital bindet, daher
viel Kapitalgewinne, aber nur wenig Arbeitsléhne abwirft. In der
natiirlich ablaufenden Wirtschaft sind die notwendigen Lebens-
giiter relativ billig, die Luxusgiiter hingegen relativ teuer. In einer
aus dem natiirlichen Geleise geratenen Wirtschaft, die u. a. durch
starken Ausfall an Nachwuchs gezeichnet erscheint, wird es umge-
kehrt sein: Die notwendigen Lebensgiiter werden, weil thr Pro-
duktionssektor nicht hinreichend und rationell genug ausgeniitzt
ist, relativ teuer (vgl. Stiitzungsaktionen des Getreide- und Milch-
preises!), die weniger notwendigen und Luxusgiiter dagegen werden
relativ billig sein. Das Kapital mistet sich aber im letzteren Falle
durch grofle Gewinne. So erklirt sich ganz einfach die grofle Propa-
ganda der amerikanischen ,,Gesellschaft fiir Geburtenkontrolle®.
Wire fiir das Kapital bei hochster Ausniitzung des Produktions-
sektors notwendiger Giiter ein grifierer Gewinn zu erhoffen, dann
wire gewill eine vom internationalen Kapital gestartete Propa-
ganda gegen jede Geburtenbeschrinkung und fir stirkste Volks-
- vermehrung zu erwarten.

Wie gemeinschidlich jedoch diese Disproportion in der Aus-
niitzung der verschiedenen Produktionssektoren ist, erweist sich
" in den Auswirkungen erst ganz deutlich in der zweiten Phase oder
Generation, wenn nimlich die immer schwicher besetzten Jahr-
ginge in das Produktionsalter nachriicken und die noch stark
bhesetzten ilteren Jahrginge in das Pensionsalter (ungefihr nach
dem 60. Lebensjahre) eintreten. Zuerst haben gerade diese schwa-
chen Jahrginge, wie gesagt, nur schwer einen Arbeits- und Lehr-
platz finden konnen, weil Arbeitslosigkeit herrschte. Da sagten
die mit Blindheit geschlagenen Menschen, die Gott verderben will:
Man kann doch keine Kinder haben, weil sie kein Unterkommen
finden; es sind schon zuviel Menschen auf der Welt. Sie verwech-
selten Ursache und Wirkung. Im Laufe spiterer Jahre werden
_aber diese Arbeitslosen zwangsldufig, da starke Jahrginge aus dem
" Produktionsprozel ausscheiden und nur mehr schwache nach-
riicken, allmahlich anfgesaugt. Dann wird plotzlich Arheitermangel
herrschen (man denke an die Konjunkturbremse, welche von der
osterreichischen Regierung 1955 gezogen werden muBte!), und die
Sozialversicherung wird, wenn nicht fremdvélkische Arbeits-
krifte in die leer gewordenen Arbeitsplitze eintreten, dem Zusam-



222 Reutterer, Der EhemiBbrauch und seine Behandlung im Beichtstuhl

menbruch nahe sein, weil die wenigen Arbeiter, die im Produk-
tionsprozeB tiitig sind, die Unzahl der Pensionen nicht mehr erar-
beiten kénnen. Es ist doch eine ganz primitive Rechnung, daBl
z. B. fiinf Kinder ihre zwei alten Eltern leichter versorgen kénnen
als bloB zwei Kinder oder blof ein Kind. Werden dann die Alten
von den zum gréBten Teil verbrauchten oder doch entwerteten
Luxusgiitern, die sie sich an Stelle eines normalen Nachwuchses
geleistet haben, zehren konnen? Niemals! Der Mehrkonsum an
Luxusgiitern ist fiir die Altersversorgung ganz und gar wertlos.
Nur der lebendige Mensch (nicht irgendeine Maschine, die nur als
Verlingerung der Menschenhand Wert besitzt) ist der Schépfer
aller wirtschaftlichen Werte und selbst der héchste auch wirt-
schaftliche Wert, wenngleich unendlich mehr als jeder bloB wirt-
schaftliche Wert. Die Menschenwiirde, ihre Beachtung und Ver-
achtung, ist eine wirtschaftlich sehr tief eingreifende Realitit.

In den Zeiten der primitiven Eigen- und Familien-
wirtschaft, in der jede Familie eine autarke Produktions- und
Konsumgemeinschaft war, fiel nun die Naturrente der Kinder-
erziehung automatisch der Familie selbst in den SchoB, und sie
war um so groBler, je grofer die Zahl und Tiichtigkeit der aufge-
zogenen Kinder war. Der sozialen Leistung fiel auf solche Weise
von selbst die Leistungsfrucht zu. Eine Kleinfamilie blieb, ceteris
paribus, arm, eine Groffamilie wurde reich. Kinderlose waren iiber-
haupt keine autarke Wirtschaftsgemeinschaft und mufiten sich,
um einen sorglosen Lebensabend zu haben, kinderreichen Fami-
lien eingliedern, zuerst fiir sie arbeiten, um zuletzt in den alten
Tagen von ihnen versorgt zu werden. So war es damals auch dem
Kurzsichtigen augenscheinlich, dafl Kinderreichtum auch wirt-
schaftlich Gottessegen und Reichtum mit sich bringt. Der damals
mitunter iibliche Brautkauf (z. B. im Patriarchenzeitalter) war
praktisch Kinderkauf.

In der fortgeschrittenen, arbeitsteiligen, industriali-
sierten Wirtschaft jedoch, wo die ganze Volks- und Weltwirt-
schaft sich in die Produktion und den Konsum aller Lebensgiiter
teilt und sozusagen zu einer einzigen, groflen Wirtschaftsfamilie
sich ausweitet, fillt die Naturrente des naturtreuen Ehelebens
oder einer groBeren Kinderzahl nicht mehr direkt der einzelnen
Familie, sondern der ganzen Gesellschaft in den SchoB. Eine Gesell-
schaft, in der ein naturtreues Familienleben allgemein heobachtet
wird, bliiht, ceteris paribus, wirtschaftlich auf; eine Gesellschaft
aber, deren Familien ihre Kinderzahlen klein halten, muf} hingegen,
ebenfalls ceteris paribus, wirtschaftlich verarmen. Unter diesen
fortgeschrittenen Verhiltnissen wichst das FEinkommen -eines
Familienvaters, das im Wirtschaftsprozefl nach dem Grundsatz
»Gleiche Leistung, gleicher Lohn® fiir ihn abfillt, nicht mehr
proportional und direkt mit dem Lebensrecht, bzw. der Kinderzahl
seiner Familie, sondern nur mehr indirekt auf dem Umwege iiber
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die Gesellschaft. Ein Vater mit mehr oder weniger Kindern ver-
dient deshalb an und fiir sich nicht mehr als ein Kinderloser.
- Jedoch ist der Durchschnittslohn, den jede Volkswirtschaft,
ceteris paribus, fiir den einzelnen Arbeiter abwirft, um so grifer,
je groBler die durchschnittliche Zahl und Tiichtigkeit der Kinder
der einzelnen Familien ist.

Vor 50 Jahren hatten wir nun wenigstens auf dem  Lande
(in der Stadt hat das Ubel des EhemiBbrauches frither eingesetzt)
noch eine Durchschnittsfamilie mit vier bis fiinf Kindern; wir
hatten damals weithin noch die »naturtreue Normalfamlhe
(H. Muckermann). Vor 20 Jahren hatten wir aber in Osterreich
nur mehr eine Durchschnittsfamilie mit zwei Kindern, die ,,natur-
treue Normalfamilie” gehorte weithin auch auf dem Lande schon
der Vergangenheit an. Heute haben wir nur mebr eine Durch-
schnittsfamilie mit einem Kind (42 Prozent aller Ehen sind kinder-
los!), und wenn die Entwicklung so ungehemmt weitergeht wie
bisher, wird die Durchschnittsfamilie in weiteren 20 Jahren nur
mehr ein halbes Kind oder sogar weniger aufweisen. Die Spirale
der Entwicklung verengt sich zwangsliufig immer mehr nach
innen und strebt dem Nullpunkt zu. Dann werden nur mehr Ein-
wanderer fremder Volker (Slawen, Japaner, Chinesen ?) unsere
Wirtschaft aufrechterhalten konnen. Wir fordern heute, wo wir
nur mehr eine Durchschnittsfamilie mit einem Kind haben,
wo iiberdies das Sozialprodukt der Wirtschaft durch die Zersto-
rungen zweier Kriege und die Fehler eines krassen Individualismus
zusammengeschrumpft ist, noch immer den ,,Familienlohn*“, obwohl
eine Durchschnittsfamilie mit vier bis fiinf Kindern und die ihr
und der heutigen Kulturstufe gemifBle Sozialfrucht dafiir gar nicht
existiert und nicht existieren kann. Es liegt hier praktisch eine
utopische, augenblicklich nicht realisierhare Forderung vor. Erst
etwa in 20 Jahren, wenn durch eine allgemeine, heroische Beob-
achtung der Konsumethik und in deren Gefolge auch der Produk-
tionsethik (Verlagerung der Kapitalinvestitionen auf den Sektor
notwendiger Lebensgiiter) und naturtreuer Ehefilhrung wieder
eine naturtreue Normalfamilie erreicht wiire, konnte dieser For-
derung stattgegeben werden. Weil aber eine derartig heroische
Umstellung unserer Menschen und insbesondere des Kapitals
allgemein und sofort nicht erwartet werden kann, muf3 ein anderer
Ausweg aus unserer Ehe- und Familiennot gesucht und gefunden
werden. (SchluBl folgt)

Pastoralfragen

Cooperatio in sacris. In einer klosterlichen Paramentik bestellt ein Herr,
der den Eindruck eines Geistlichen macht, zur grolen Freude der Schwestern
einen kostbaren Chormantel und verschiedene wertvolle MeBgewinder.
Der Liefervertrag wird ordnungsgemifl unterzeichnet. Bei einer Rickfrage
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stellen die Schwestern fest, dal ihr Kunde altkatholischer Pfarrer ist. Eine
Vertragsanfechtung verspricht wenig Erfolg. Bei Nichterfilllung erleiden
die Schwestern in jedem Fall betrdchtlichen Schaden. Anderseits scheint
bei Vertragseinhaltung der Tatbestand einer ,,participatio in sacris“ gegeben,
die nach Kanon 1258, § 1 (,,quovis modo*), verboten ist (vgl. auch Kan. 2316).
Wie sollen sich die Schwestern verhalten ?

Die in Frage stehende Mitwirkung ist aktiv und positiv, da in unserem
Fall tatsdchlich Katholiken bei der Vorbereitung eines akatholischen Gottes-
dienstes betrichtlich mitwirken. Doch ist die vorliegende Mitwirkung nicht
formell, da jede innere Anerkennung des akatholischen Kultes fehlt. Die
»cooperatio® steht geradezu unter dem EinfluB von Furcht und Zwang.
Die Mitwirkung ist nur materiell, und auch das nur entfernt, vorbereitend,
indirekt. Es werden lediglich (ungeweihte) Paramente geliefert. Unter diesen
Umstidnden konnen die Ordensschwestern aus einem triftigen Grund und
unter mbglichster Vermeidung eines Argermsses (Protesterkldrung) sich mit
der Einhaltung des Liefervertrages abfinden.

Zum Verstindnis sei auf einige Parallelfille hingewiesen. Das HI. Offi-
zium entschied am 30. Juni und am 7. Jul 1864 die Frage, ob Katholiken
an der Errichtung von Gotteshidusern fiir Protestanten mitarbeiten konnten
(Collectanea S. Congregationis de Propaganda Fide, Bd. I, Nr. 1257, 10).
Als Antwort wurde auf eine Instruktion verwiesen, die dem Apostolischen
Vikar von Kentucky am 14. Janner 1818 erteilt wurde. Sie lautet folgender-
maflen: ,Man soll die katholischen Arbeiter nicht beunruhigen, wenn kein
Argerms entsteht und die Mitarbeit nicht auf Verdchtlichmachung der Reli-
gion hinauslduft. Der Bischof lasse die Handwerker oder Kiinstler durch
Missionare oder Beichtviter in geeigneter Weise aufkliren, unter welchen
Umstinden sie am Bau von Kirchen fiir Protestanten oder von Synagogen
nicht mitarbeiten diirften. Sie miissen ihre Mitarbeit in folgenden Fillen
einstellen:

1. wenn ihre Mitarbeit gemeinhin als Anerkennung der falschen Religion
aufgefaft wird;

2. wenn die Arbeit etwas enthilt, das an sich direkt und einzig eine MiB-
billigung des katholischen Kultes und eine Anerkennung eines verurteilten
haretischen Kultes darstellt;

3. wenn feststeht, daB die Mitarbeit der katholischen Handwerker oder
Kiinstler von den Hiretikern zur Verdchtlichmachung des katholischen
Glaubens herbeigefithrt wird.

Auflerhalb dieser Fille sind die Katholiken in ihrem guten Glauben zu
belassen. Doch mahne man sie in jedem Fall, daB sie bei ihrer Arbeitsleistung
nicht beabsichtigen diirfen, am Kult der Hiretiker mitzuwirken.*

Eine weitere Parallele bietet auch ein Fall, den die Propagandakongre-
gation am 26. November 1822 entschied (vgl. Coll. I, Nr. 775, 2). Es handelt
sich hier um Kaufvertrige. Ein Christ weigert sich, einem Ungldubigen
Gegenstinde zu verkaufen, die zu abergliubischem Kult verwendet werden.
Der Ungliaubige erklirt daraufhin mit unterstellbarer Tauschungsabsicht,
daB die Verwendung indifferent sei. Im Weigerungsfall hat der Kaufmann
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fiir sich und seine Glaubensgenossen mit betrdchtlichen Schwierigkeiten zu
rechnen. Die Heilige Kongregation erklirt den Verkauf ,,in casu® fiir statthaft.

Freilich ist die Kirche gerade Altkatholiken gegeniiber weniger tolerant.
Wihrend sie Simultanea mit Protestanten duldet, untersagt sie ausdriicklich
Mitgebrauch von Kirchen und Friedhofen durch Altkatholiken. Bei erfolg-
losem Einspruch wurde die Kirche interdiziert und fiir den Gottesdienst
der Katholiken anderweitig gesorgt; wohl deshalb, weil die Beibehaltung
des katholischen Ritus seitens der Altkatholiken allzu leicht eine Irrefithrung
der Gldubigen bewirkt (vgl. J. Wenner, Kirchliches Vermagensrecht, 2. Aufl.,
S. 60). :

Die angefithrten Parallelfille beleuchten gut, daB aus triftigem
Grund unter bestimmten Umstinden eine indirekte und entfernte ,,coope-
ratio in sacris“ zugelassen werden kann. Unter diesen Umstiinden soll man
die Schwestern in unserem Fall ,nicht beunruhigen®. Zu empfehlen wiire
eine entsprechende Sicherungsklausel im Liefervertrag, damit dhnliche Irr-
tiimer und Tduschungen kiinftig unterbleiben.

Vallendar (Rhein) - Dr. Bernhard Puschmann SAC.

Absolution eines Katholiken, der bei einer Sekte mitmachte. Folgender
Kasus wird zur Beurteilung vorgelegt: Ein Mann hat etwa finf Jahre lang
bei einer Sekte, der Briidergemeinde in X, mitgemacht. Er war von den Sek-
tenbriidern zum Gottesdienst eingeladen worden, ist dann regelmiiBig hin-
gegangen, mit Frau und Kindern, und hat auch das Abendmahl empfangen.
Aus der katholischen Kirche ist er nicht ausgetreten, hatte aber mit der
Geistlichkeit keinen Kontakt mehr. Vor zwei Jahren hat sich die Sekte in X
aufgelost. Seither hat der Mann wieder ziemlich regelmiBig den katholischen
Gottesdienst besucht, ist aber nie zu den Sakramenten gegangen. Im Spital
hat ihn ein Beichtvater absolviert in der Meinung, daB keine Kirchenstrafe
eingetreten sei, weil ja der Mann nicht aus der katholischen Kirche ausge-
treten sei. Nun wurde nachtriglich der Kommentar von Jone konsultiert,
und dort fand sich zu can. 2314, § 1, n. 3, die Stelle: ,,Wer zu einer akatholischen
Religionsgenossenschaft formell iibertritt oder sich ihr (ohne formellen Uber-
tritt) offentlich anschlieBt, der ist damit ohne weiteres von Rechts wegen
infam.” Also ist doch eine Kirchenstrafe eingetreten. Was ist nun zu tun ? —
NB. Der Beichtvater gewann den bestimmten Eindruck, daB der Mann
sich iiber die Tragweite seines Handelns keine Rechenschaft gegeben hat.

Hier stellt sich eine doppelte Frage: 1. Ist tatsichlich eine Kirchenstrafe
eingetreten? — 2. Wenn ja, kann der Beichtvater ohne besondere Voll-
machten die Absolution erteilen ?

1. Ist eine Kirchenstrafe eingetreten?

a) Eine im Gesetz festgelegte Strafe tritt nur dann ein, wenn die Straftat
in ihrer Art vollendet ist, d. h. wenn alle gesetzlichen, subjektiven und
objektiven Tatbestandsmerkmale verwirklicht sind (can. 2228).

Subjektiv ist schwere Schuld erfordert: die Tat mufl vorsitzlich,
mit Wissen und Willen oder in schwer siindhafter Fahrldssigkeit begangen
worden sein (can. 2199 ss.; 2218, § 2). Da sich der Mann iiber die Tragweite

~Theol.-prakt. Quartalschrift® III. 1956 16
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_ seines Handelns keine Rechenschaft gegeben hat, war vorsiitzliche Begehung
der Tat nicht moglich. Durch Befragung des Ponitenten #iber die Motive
seines Handelns 148t sich auch kliren, ob eventuell bloB eine leichte Fahr-
lissigkeit vorliegt, ob er die Sektenversammlungen besucht habe unter
wirtschaftlichem oder moralischem Druck, in materieller Notlage, aus Neu-
gierde, wegen unverschuldeten Mangels an religioser Bildung (ignorantia
inculpabilis) usw. Es ist somit denkbar, daB der Beichtvater zum Schlusse
kommt, der Ponitent habe nicht schwer gesiindigt und somit auch keine
Kirchenstrafe sich zugezogen. Zur Inkurrierung der Exkommunikation
wegen akatholischer Kindererziehung (can. 2319, § 1, n. 4) ist zudem ver-
stiirkter Vorsatz (scienter!) erfordert; jede Schuldminderung befreit vom
Eintritt der Strafe (can. 2229, § 2).

b) Fiir den Beichtvater gilt: Poenitenti credendum est. Das forum
externum hingegen, dessen Vertreter und Hiiter in erster Linie der Ordi-
narius und der zustindige Pfarrer sind, mufl aus Griinden des tffentlichen
Wobhles strenger sein. Ist die mit Strafe bedrohte Handlung duBerlich gesetzt,
so wird im #uBeren Bereich Vorsatz vermutet, bis das Gegenteil bewiesen
ist (can. 2200, § 2). In vielen Fillen diirfte dieser Gegenbeweis in einer fiir
den #uBeren Bereich giiltigen Form schwer zu erbringen sein. Man wihlt
daher in der Praxis gerne den einfacheren Weg und erteilt, mit entsprechender
Vollmacht, ,,ad cautelam* die Absolution im #HuBleréen Bereiche, z. B. bei
Konversionen.

c) Es fragt sich nun, ob im vorliegenden Falle die objektiven Merk-
male einer bestimmten Straftat verwirklicht sind, so dafl im #uBeren Be-
reiche der Eintritt der Strafe angenommen werden kionnte. Der Fragesteller
erwihnt can. 2314, § 1, n. 3. Danach tritt rechtlicher Ehrverlust (infamia
iuris, can. 2293—2295) ein, wenn jemand das Vergehen der Apostasie, der
Hiresie oder des Schismas begeht und zugleich einer anderen Religions-
gemeinschaft (secta acatholica) formlich beitritt oder ihr 6ffentlich anhingt.
Durch blo8 geheimen Besuch der Sektenversammlung wird der Tatbestand
nicht verwirklicht. In unserem Falle hat es den Anschein, der Mann habe
nur geheim mitgemacht. Ferner ist zu beachten, dal der Beitritt oder das
offentliche Mitmachen bei der Sekte fiir sich allein zur Strafinkurrierung
nicht geniigt. Es muBl dazu noch eines der drei erwihnten Delikte — Apo-
stasie, Hiresie, Schisma, die in can. 1325, § 2, ndher umschrieben werden —
vorliegen. Diese Delikte zichen ihrerseits die von selbst eintretende Exkom-
munikation nach sich, deren Lossprechung im inneren Bereiche dem Apo-
stolischen Stuhl speciali modo, im #ufleren Bereiche dem Ortsordinarius
reserviert ist (can. 2314, § 2). Man mag hier einwenden, das ,,Mitmachen™
bei einer Sekte stelle doch in sich schon das eine oder andere der genann-
ten Delikte dar. In der Regel wird dies zutreffen. DaBl es Ausnahmen geben
kann, dafiir scheint der vorgelegte Fall ein Beispiel zu liefern.

d) Apostasie, d. i. volliger Abfall vom christlichen Glauben, scheidet
hier von vornherein aus. Denn der Mann wollte keineswegs den christlichen
Glauben preisgeben und hat dies auch nicht getan. Das Schisma kommt
dadurch zustande, daB ein Getaufter entweder den Papst als Oberhaupt
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nicht anerkennt oder sich weigert, mit den dem Papste untergebenen Gliedern
der Kirche Gemeinschaft zu halten. Es ist also so oder anders eine Abson-
derung von der kirchlichen Gemeinschaft. An sich kann jemand Schismatiker
— wie auch Apostat und Hiretiker — sein, ohne formell den Austritt aus
der Kirche zu erkliren. Zur Beurteilung eines konkreten Verhaltens, also
fiir die quaestio facti, ist es aber doch von Bedeutung, ob jemand den Austritt
erklirt hat oder nicht. In unserem Falle ist eine solche Austrittserklirung
nicht gegeben worden, und der Mann zahlt, weil in X die katholische Kirche
offentlich-rechtlich anerkannt ist, weiterhin die Kirchensteuer. Liegt nicht
darin und auch in der Tatsache, daB er die Kinder immer noch in den katho-
lischen Unterricht schickt, ein gewisses Indiz, daf} er sich von der kirchlichen
Gemeinschaft nicht getrennt hat und sich auch nicht trennen wollte? Es
wiire allerdings durch Befragung des Ponitenten noch niher zu untersuchen,
aus welchen Griinden er den Austritt aus der Kirche nicht erklirt hat.
Hiretiker ist ein Getaufter, der noch Christ sein will, aber die eine oder
andere von Gott geoffenbarte und von der Kirche zu glauben vorgestellte
Wahrheit hartniickig leugnet oder bezweifelt. Nur der formelle Hiretiker,
der also hartniickig und bewuBlt, mit Wissen und Willen eine Glaubenswahr-
heit leugnet oder bezweifelt, begeht das Delikt. Es handelt sich hier um
-ein sog. Vorsatzdelikt, das nur vorsitzlich, nicht fahrlissig begangen werden
kann?). Bei jeder Art von Unwissenheit — auch ignorantia crassa vel supina,
selbst ignorantia affectata®), mogen diese auch schwer schuldhaft sein —
kann es nicht zur formellen Hiresie kommen. Vorsitzlichkeit ist hier beson-
deres Merkmal des Tatbestandes, darum kommen die Bestimmungen des
can. 2229 iiber Fahrlidssigkeit nicht zur' Anwendung. Wenn wir oben zum
Schlusse gekommen sind, der Mann habe nicht vorsitzlich gehandelt, weil er
sich iiber die Tragweite seines Tuns nicht Rechenschaft gegeben hat, dann
miissen wir logischerweise folgern, daB er nicht formeller Héretiker ist und
sich somit die Kirchenstrafe nicht zugezogen hat.

e) Wenn also weder Hiresie noch Schisma noch Apostasie vorliegt, dann
tritt die Exkommunikation und auch der rechtliche Ehrverlust wegen Mit-
machens bei der Sekte nicht ein. Hingegen ist derjenige, der in Verletzung
von can. 1258 an Kulthandlungen von Hiretikern teilnimmt, der Hiresie
verdichtig (can. 2316); ebenso die Eltern, die ihre Kinder akatholisch erzichen
oder unterrichten lassen (can. 2319, § 2). Weitere strafrechtliche Folgen hat
der Hiresieverdacht jedoch erst, wenn nach erfolgter kanonischer Mahnung
der AnlaBl des Verdachtes nicht beseitigt wird (can. 1315).

f) Aus den Umstinden des Einzelfalles kann man somit zum Schlusse
kommen, es sei ein Straftatbestand nicht gegeben — trotz des regel-
miiBigen Besuches von Sektenversammlungen und trotz der aktiven Teil-
" nahme an akatholischen Kulthandlungen (Abendmahl). Es sei aber wieder-
holt, daB diese Art des ,,Mitmachens® in der Regel einer A'uﬁerung von Hire-
sie oder eventuell dem Schisma gleichkommt. Wenn daher das Mitgehen

1) Zum Vorsatzdelikt vgl. Eichmann-Mdrsdorf, Kirchenrecht III, 310.
2) Vgl. Jone, Gesetzbuch der Lateinischen Kirche II, 537; Coronata, Insti-
tutiones IV, 281 s,

16%*



228 Pastoralfragen

bei der Sekte notorisch wiire (vgl. can. 2232, § 1), dann miite man — auch
in unserem Falle — damit rechnen, daB}. die Hiiter des dufBleren Bereiches
den betreffenden Mann als exkommuniziert betrachten; im duBleren Bereich
wird Vorsatz vermutet. Das. gleiche gilt auch beziiglich des akatholischen
Unterrichtes, den die Eltern ihren Kindern zukommen lassen. Aus diesem
Grunde interessiert uns hier, auch wenn wir annehmen, es sei keine Strafe
eingetreten, doch die Frage nach den Vollmachten des Beichtvaters und
nach der Wirkung der erteilten Absolution.

2. Die Absélutionsvo!lmachten des Beichtvaters gemalBl CIC.

a) Auf die besonderen Vollmachten, von den Zensuren des can. 2314
pro utroque foro zu absolvieren, wie sie z. B. die deutschen Bischife den
Beichtvitern geben konnen, soll hier nicht niher eingegangen werden. Es
sei lediglich bemerkt, dall diese Vollmachten nicht in allen Diézesen in
gleichem Umfang subdelegiert werden?).

b) Im vorgelegten Falle hat der Beichtvater absolviert ,,in der Meinung,
daf} keine Kirchenstrafe eingetreten sei®. Diese Absolution ist giiltig auch
dann, wenn der Ponitent sich tatsachhch die Exkommunikation zugezogen
hatte. Denn der Beichtvater hat ja absolviert ,,ab omni vinculo excommuni-
cationis. . ., in quantum possum et tu indiges“. Hat der Beichtvater in Un-
kenntnis der Reservation oder in Unkenntnis der Zensur selbst?) absolviert,
dann ist die Absolution von Zensuren und Siinden giiltig, ausgenommen die
Fille von Zensuren ab homine und jene, die specialissimo modo dem Apo-
stolischen Stuhle reserviert sind (can. 2247, § 3). Bei Hiresie usw. ist die
Exkommunikation bloB speciali modo reserviert. Wenn so die Absolution
aus Unkenntnis oder Unachtsamkeit erteilt worden ist, dann besteht nach-
triglich weder fiir das Beichtkind noch fiir den Beichtvater eine Rekurs-
pflicht. Uber die Wirkung dieser Absolution auf den iuBleren Bereich siehe
unten d)!

‘¢) Néhmen wir an, der Beichtvater wire beim Anhoren der Beichte
zur Uberzeugung gekommen, der Ponitent habe sich die erwihnte, speciali
modo reservierte Exkommunikation zugezogen. Auch dann hitte er giltig
von Zensuren und Siinden absolvieren konnen. Denn entweder lag Todes-
gefahr oder der Notfall des can. 2254 (casus urgens) vor. :

Todesgefahr lag vor, wenn es sich um eine schwere Operation (z. B.
Magen-, Nieren-, Kropfoperation), bei der mit Embolien oder anderen Kom-
plikationen zu rechnen ist, handelte. Jeder Priester — auch der zum Beicht-
horen nicht approbierte — kann in diesem Falle von allen Zensuren und
Strafen absolvieren. Eine Rekurspflicht nach der Wiedergenesung besteht
nur dann, wenn die Absclution erteilt worden ist von specialissimo modo
reservierten Zensuren oder von solchen ab homine (can. 2252).

Lag Todesgefahr nicht vor, dann waren zum mindesten die Voraussetzun-
gen des casus urgens erfiillt. Wer wihrend einer Krankheit, vor einer
leichteren Operation und nach so langer Unterbrechung wieder einmal

8) Naheres dariiber bei Schauf, Einfithrung in das kirchliche Strafrecht, 124 ff.
4) Jone, a. a. 0. III, 514. .



Mitteilungen 229

beichtet, den kidme eine Aufschiebung der Absolution und ein lingeres Ver-
harren in der schweren Siinde hart an. Darum kann der Beichtvater absol-
vieren, mull aber dem Ponitenten die Pflicht auferlegen, innerhalb eines
Monats zu rekurrieren, sofern dies ohne groflen Nachteil geschehen kann.
Andernfalls kann der Beichtvater selbst den Fall endgiiltig erledigen unter
Auferlegung einer entsprechenden BuBle und Genugtuung (can. 2254,
§1 und 3).

d) Die so — aus Irrtum, in Todesgefahr oder im Notfall — im inneren
sakramentalen Bereich erteilte Absolution iibt auch ihre Wirkung im
dufleren Bereiche aus. Der so Absolvierte darf sich auch in foro externo,
unter Vermeidung von Argernis, als absolviert betrachten und dement-
sprechend handeln (can. 2251), z. B. zum Tische des Herrn gehen. Solange
aber im #ulleren Bereiche die erteilte Absolution nicht bewiesen ist oder
wenigstens nicht rechtméfBig vermutet wird, kénnen — miissen aber nicht —
die Hiiter des dufleren Bereiches auf der Einhaltung der Exkommunikation
bestehen, bis auch im iufBleren Bereiche die Absolution erteilt ist. Von dieser
Befugnis sollen die Hiiter des forum externum verniinftigerweise nur dann
Gebrauch machen, wenn das éffentliche Wohl dies erfordert. In der Regel
wird der Pfarrseelsorger sich damit begniigen, daB das verlorene Schiflein
jetzt wieder praktiziert und eventuell ihm ausdriicklich erkliirt, es habe im
Spital gebeichtet und alles ,,in Ordnung gebracht®. '

e) Um aber dem Ponitenten Unannehmlichkeiten im fuBleren Bereiche
zu ersparen, konnte der Beichtvater, mit Erlaubnis des Beichtkindes (wegen
des Beichtsigills), den Fall nachtriiglich an das forum externum leiten und
vom bischéflichen Ordinariat (ad cautelam) die Vollmachten fiir die Abso-
lution im #uBeren Bereiche und die Rekonziliation im Sinne von ean. 2314,
'§ 2, einholen. Damit wire dann auch der Rekurspflicht Genuge getan, die bei
Absolution im Notfall besteht. Im Gesuch an das Ordinariat muB aber die
bereits in foro interno erteilte Absolution nicht erwiihnt werden.

f) Den rechtlichen Ehrverlust, den der Ponitent neben der Exkom-
munikation sich allenfalls zugezogen hat (siche oben), kann der Beicht-
vater nicht aufheben. Fiir den Erlal dieser Vindikativstrafe ist in 6ffent-
lichen Fillen ausschlieBlich der Apostolische Stuhl zustindig (can. 2295;
vgl. can. 2237, § 2). Es ist aber zu beachten, dafl der rechtlich Ehrlose nur
vom Empfang des Weihesakramentes, nicht aber der iibrigen Sakramente
ausgeschlossen ist.

Solothurn (Schweiz) Dr. P. Alkuin Stillhart OFMCap.

Mitteilungen

Msgr. Dr. Karl Fruhstorfer zum Gedenken. Am 19. Mirz 1956, dem Feste
des hl. Joseph, starb in Linz im 81. Lebensjahre Domkapitular Msgr. Dr. Karl
Fruhstorfer, Konsultor der Pipstlichen Bibelkommission. Der Verewigte
hatte 31 Jahre an der Phil.-theol. Ditzesanlehranstalt in Linz gewirkt, und
zwar zunichst als supplierender Professor fiir Altes Testament, dann nach



230 Mitteilungen

einer Unterbrechung sieben Jahre als definitiver Professor fiir Moraltheologie.
SchlieBlich kam er endgiiltig zu seinem Leibfach (Alttestamentliches Bibel-
studium und orientalische Sprachen), in dem er einer ganzen Priestergenera-
tion Fiihrer zu priesterlichem Wissen und Wirken geworden ist. Von 1915
bis 1938 bekleidete er auch das Amt eines Dekans des Professorenkollegiums.
Als Canonicus theologus und Bischoflicher Kommissdr fiir die Priifungen
bliecb er auch nach seiner im Jahre 1938 erfolgten Berufung in das Linzer
Domkapitel mit unserer Lehranstalt in enger Verbindung. Als Theologie-
professor war der Verstorbene auch jahrzehntelang Mitherausgeber unserer
Zeitschrift, kurze Zeit auch zweiter Redakteur.

. Dr. Fruhstorfer war auf Grund seiner wissenschaftlichen Leistungen,
vor allem seiner literarischen Titigkeit, auch in Fachkreisen angesehen.
Aus seiner Feder stammen folgende Werke: Das Vaterunser, Ansprachen
an Soldaten (1918); Weltschopfung und Paradies nach der Bibel (1927);
Die Paradieses-Siinde (1929); Der ersten Menschen erste Nachkommen
(Kap. 4 der Genesis) (1932); Die Noachische Sintflut (Gn 6—9) (1946); Die
Wunder des Propheten Eliseus (1949). Dazu kommen zahlreiche Artikel,
die zum groBten Teil in der ,Quartalschrift®, teilweise auch in anderen
Zeitschriften erschienen und vorwiegend alttestamentliche, gelegentlich auch
moraltheologische und geschichtliche Fragen behandelten. Die in unserer
Zeitschrift im Jahrgang 1947 begonnene Artikelreihe ,.Hervorragende Ge-
stalten des alttestamentlichen Priestertums“ konnte im 1. Heft des laufenden
Jahrganges mit dem Priester Mathathias noch abgeschlossen werden. Unter
das Manuskript hatte der Verfasser die Worte gesetzt: ,,SchluB} dieser Serie®,
ohne zu ahnen, daBl er damit iiberhaupt seinen letzten Artikel geschrieben
hatte. ,,Beati mortui, qui in Domino moriuntur. Amodo iam dicit Spiritus,
ut requiescant alaboribus suis: opera enim illorum sequuntur illos* (Apoc. 14,
13). R.L. P,

Linz a. d. D. ; Dr. J. Obernhumer

Die Zahl der Pipste. Zum Jubilium unseres gegenwirtig regierenden
Heiligen Vaters sind nicht wenige Biicher und eine Menge von Aufsitzen
in Zeitschriften und Zeitungen erschienen. Da und dort ist in diesem Zu-
sammenhang auch die Frage aufgetaucht, wie viele Pipste es bisher gegeben
hat. In den verschiedenen Aufsitzen wurden — je nach den Unterlagen —
verschiedene Zahlen genannt. Die Aniwort auf diese Frage ist nicht einmal
so leicht zu geben. Sie ist kompliziert und feinéstelig wie iiberhaupt das
Leben in seinen vielfiltigen Erscheinungsformen. A. Pietro Frutaz hat
Aufklirung zu geben versucht in einem Beitrag, den er unter dem Stichwort
»Papa” in der ,,Enciclopedia cattolica®, vol. IX, 752—768, bes. 764 s., ver-
offentlichte. Dieser wurde zusammen mit dem Artikel ,,Antipapa® des
gleichen Werkes, vol. I, 1483 —1489, auch als Sonderabdruck herausgegeben.
Seine Ausfithrungen sollen im folgenden zum Ausgangspunkt unserer Dar-
legungen gemacht werden. Es gibt eine Reihe von Ursachen, die zu einer
Verschiedenheit in der Zihlung fithren kénnen.

1. Doppelnamigkeit. Bei Kletus und Anaklet (76—88), dem zweiten
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Nachfolger des Petrus, handelt es sich wahrscheinlich nur um eine Person?),
vielleicht -auch bei Marzellinus (296—304) und Marzellus (308—309)2).

2. Zweifelhafte und uneigentliche Gegenpipste. Selbstverstind-
lich werden die eigentlichen Gegenpépste nicht mitgezédhlt. Als zweifelhaft
werden jene bezeichnet, bei denen die Legitimitit der Wahl nicht ganz sicher
feststeht. Als Gegenpipste im uneigentlichen Sinn aber gelten solche, die
zwar rechtmiBig gewihlt wurden, sich aber nicht durchsetzten und viel-
fach ihrem Widerpart unterwarfen, so dall durch sie ein Schisma nicht
entstand.

Als am 22. 9. 530 der Giinstling Theoderichs, Papst Felix IV. (526—530),
todkrank darniederlag, bestellte er trotz der anders lautenden kanonischen
Bestimmungen noch Bonifaz II., einen romanisierten Goten, der schon
unter ihm als Archidiakon einen grofien Einflul gehabt hatte, zu seinem
Nachfolger. In rechtmiBiger Wahl aber hatten Klerus und Volk von Rom
den Agypter Dioskur erkoren. Erst nach dessen vier Wochen spiiter einge-
tretenem Tod fand das Schisma ein rasches Ende, denn jetzt wurde Bonifaz IT.
(530—532) allgemein anerkannt?).

Eine andere Schwierigkeit liegt bei der Nachfolge Benedikts IX. (1032 —
1045 /46). Dieser hatte im Mai 1045 gegen Zusicherung einer Geldabfindung
zugunsten seines Taufpaten, des frommen und der Reform zugewandten
romischen Archipresbyters Johann Gratian, resigniert. Sicherlich lief sich
der Neuerwihlte, der den Namen Gregor VI. (1045—1046) annahm, dabei
von bestem Willen leiten; aber es gab doch nicht wenige, welche die Legi-
timitit seiner Bestellung bezweifelten, ja bestritten. Zu denen gehorte auch
Heinrich III., der deutsche Kaiser. Auf seinen Vorschlag wurde dann in
rechtmiBiger Wahl Klemens II. (Suitger von Bamberg) zum Papst bestellt.
Gregor VI. wanderte in die Verbannung nach Kéln und wurde vom Miénch
Hildebrand, dem spiiteren Gregor VII., auf seinem Wege dahin begleitet?).

Zu den Gegenpipsten im uneigentlichen Sinne ist auch Theobald Bucca-
pecus, Kardinalpriester von St. Anastasia, zu rechnen. Nach dem Tode
Kallixts I1. (13. 12. 1124) standen sich zwei Parteien gegeniiber: die Pierleoni
und die Frangipani; jede hatte ihren Kandidaten. Die Mehrheit der Kardinile,
die seit dem Papstwahldekret Nikolaus’ II. vom Jahre 1059 zur Wahl berufen
waren, wilhlte jedoch einen dritten: den eben genannten Theobald, welcher
den Namen Zslestin II. annahm. Dagegen machten die Frangipani einen
Tumult und lieBen durch die Volksmenge ihren Kandidaten, Lambert di
Fagniano, Kardinalbischof von Ostia, als Papst ausrufen. Nach einer Woche

1) Vgl. L. Hertling - E. Kirschbaum, Die rémischen Katakomben und ihre
Martyrer®, 59 f.; sowie J. P. Kirsch in seiner Kirchengeschichte, I, 216.

2) Vgl. Hertling-Kirschbaum, ebd., 145; sowie Kirsch, ebd., 215 f., und F. X,
Seppelt, Geschichte der Pipste, I?, 66. Kirsch und Seppelt treten fiir die Existenz
zweier verschiedener Personen ein.

3) Vgl. K. Bihlmeyer - H. Tiichle, Kirchengeschichte, I'3, 313; sowie J. Haller,
Das Papsttum, 12, 257; Kirsch, ebd., 701, und Seppelt, ebd., 260 f.

%) Vgl. E. Amann in der von A. Fliche und V. Martin hsg. Histoire de 'Eglise,
VII, 91—95; sowie Bihlmeyer - Tiichle, ebd., II*®, 70 f.; Haller, ebd., II2, 278—280,
und Seppelt, ebd., 112, 414—419.
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Streit und Verhandlungen war Zslestin zum Verzicht bereit, und jetzt wurde
in neuerlicher kanonischer Wahl Lambert als Honorius II. (1124—1130)
zum Papst bestellt und anerkannt?).

3. Wahl ohne folgende Ordination. Nach dem Tode des Papstes
Zacharias (15. 3. 752) wiihlten Klerus und Volk von Rom einen frommen
Priester mit Namen Stephan. Er starb jedoch vier Tage danach, ohne zum
Bischof geweiht und inthronisiert worden zu sein. Nun ging ein Diakon,
ebenfalls mit Namen Stephan, aus der Wahl als Oberhaupt der Kirche her-
vor®). Da es schon einen Stephan I. (254—257) gab, zihlt man jetzt ge-
wbohnlich den 752 zwar erwihlten, aber nicht ordinierten Stephan nicht
mit und bezeichnet seinen gleichnamigen Nachfolger als Stephan II. Die
nicht einheitliche Zihlung dieser beiden ist auch der Grund dafiir, da
Friedrich von Lothringen meist als Stephan IX., manchmal aber auch als
X. (1057—1058) aufscheint.

4. Nichtanerkennung von seiten des Nachfolgers. Das Leichen-
gericht Stephans VI. (896—897) iiber seinen zweiten Vorgiinger Formosus
(891—896) war zu traurig?). Noch lange zitterte dieses furchtbare Ereignis
nach. Anhinger und Gegner des Formosus standen sich erbittert gegeniiber.
Nach dem nur drei Wochen dauernden Pontifikat Theodors II. (897) konnte
im Dezember 897 die Partei des Formosus schlieBlich ihren Kandidaten,
Johann IX. (898—900), gegen den von der Gegenpartei erhobenen Sergius
durchsetzen. Doch auch dieser vergaB seine ,,Anspriiche® nicht. Bald nachdem
Christophorus (Kaplan Leos V.) im September/Oktober 903 seinen Herrn
in das Gefingnis geworfen und sich selber an die Spitze gesetzt hatte (Frutaz
zdhlt ihn deswegen zu den ,,Antipapi“), hielt Sergius seine Stunde fiir ge-
kommen. Im Jinner 904 iibernahm er die Macht, schickte Christophorus zu
seinem Vorgiinger in den Kerker und wurde nun als Sergius III. (904—911)
unter die rechtmiBigen Pipste gezihlt. Von seinem Standpunkt aus ist es
begreiflich, dal er weder Formosus noch die Pipste seit 898 [Johann IX.,
Benedikt IV. (900—903), Leo V. (903—904) und Christophorus] als recht-
mifig ansah?).

5. Nachfolge bei unkanonischer Absetzung. Es ist sicher, daB3
Otto I. am 4. 12. 963 durch die Absetzung Johanns XII. (seit 955) die Kirche
von einem unwiirdigen Oberhaupte befreite. Aber ebenso klar ist, daBl diese
Absetzung, wenn sie auch auf einer rémischen Synode mit Zustimmung der
Anwesenden ausgesprochen wurde, und die Erhebung Leos VIIL., eines
Laien, nicht den kanonischen Vorschriften entsprach. Dieser neue Papst
wurde dann auch bald darauf von den Roémern verjagt, als Johann XII.

®) Vgl. Bihlmeyer-Tiichle, ebd., 169; sowie A. Fliche in der Histoire de I'Eglise,
IX/1, 43, und Haller, ebd., IIIZ, 28.

%) Vel. R. Agrain in der von Fliche und Martin hsg, Histoire de 'Eglise, V, 423:
sowie Bihlmeyer-Tiichle, ebd., 38, und Seppelt, ebd., 119.

) Vel. Amann, ebd., 19—25; sowie Bihlmeyer-Tiichle, ebd., 59 f., und Haller,
ebd., II%, 190—192,

8) Vgl. Amann, ebd., 26 —30; sowie Bihlmeyer-Tiichle, ebd., 60—62, und Haller,
ebd., 192—194,



Mitteilungen 253

wieder erschien. Nach dessen Tod (12. 5. 964) wurde in rechtmifiger Wahl
Benedikt V. als Nachfolger erkoren. Dieser mullite allerdings weichen, als
Otto seinen Papst (Leo VIIL.) in feierlichem Zuge im Juni 964 neuerdings in
die Ewige Stadt zuriickbrachte. Benedikt V. wurde nun nach Hamburg®)
in die Verbannung geschickt?).

6. Irrtum der Chronisten. Benedikt VII. (974—983) wurde Dom(i)nus
Papa genannt. Diese Stelle miiverstanden mittelalterliche Chronisten und
lieBen Benedikt einen Donus II. (Donus I. regierte 676 —678), manche sogar
einen Bonus vorangehen').

Es fillt auch auf, daB} sich in unseren Papstlisten zwar Johann XIX.
(1024—1032) und Johann XXI. (1276—1277) finden, jedoch Johann XX.
fehlt. Dieser Umstand erklirt sich wohl durch einen zu groflen Eifer.
Johann XV. (985—996), der als Gelehrter und Schriftsteller sehr angesehen
war, aber nicht als Freund der Geistlichen galt, muBte infolge eines Streites
mit Crescentius, genannt Numentanus, dem Senator Dux et Consul Roma-
norum, aus Rom fliichten. Otto IIL., der eben mit 15 Jahren grofijihrig
erklirt worden war, wurde zur Ordnung der Verhaltnisse gerufen. Inzwischen
aber lieen die Michtigen der Stadt Johann XV. wieder zuriickkehren;
eifrige Chronisten machten aus ihm einen neuen Papst und nannten ihn
Johann XVI. So verschob sich die Zahl bei allen folgenden Pipsten, die
den gleichen Namen trugen. Die Liicke zwischen Johann XIX. und XXI.
ist daher auch nicht auf die Pépstin Johanna zuriickzufihren; sie existiert
ja auch nur in den Gehirnen Sensationshisterner!?),

7. Juridisch nicht vollig geklirte Nachfolge. Auf die schwierige
Lage im Gefolge der freiwilligen Resignation und spéteren Absetzung Bene-
dikts IX. (1032-—-1045/46) haben wir schon hingewiesen'?). Sie wurde auch
noch durch die Wahl eines Gegenpapstes (Silvester II1.) von Seite der Kres-
zentier im Jahre 1045 erschwert!4).

Stephan IX. (1057—1058) schickte den Monch Hildebrand zur Anzeige
seiner eigenen Erhebung auf den Stuhl Petri zu Agnes und ihrem Sohn,
Heinrich IV., nach Deutschland. Zu Beginn des Jahres 1058 mubBite sich der
Papst nach Florenz begeben, ahnte aber irgendwie das Herannahen seines
Todes. Deswegen verfiigte er, dal man mit einer eventuellen Neuwahl bis
zum Wiedereintreffen Hildebrands zuzuwarten habe. Tatsdchlich ereilte
Stephan IX. schon am 29. 3. 1058 der Tod. Jetzt hielten die verdringten
Adelsgeschlechter Roms noch einmal ihre Stunde fiir gekommen. Sie erhoben
Johann, Bischof von Velletri, einen Neffen des unwurdigen Benedikt IX.,

) Es fanden also drei Piipste in Deutschland den Tod: Benedikt V. (1 965 zu
Hamburg), Gregor VI. (f nach 1046 zu Kéln) und Klemens II. (} 1047), dessen Grab
im Dom zu Bamberg noch erhalten ist.

10) Vgl. Amann, ebd., 52—56; sowie Bihlmeyer-Tiichle, ebd., 66, und Haller,
ebd., 211—213.

11) Vgl. Amann, ebd., 61, bes. Anm, 3; sowie Bihlmeyer-Tiichle, ebd., 67.

12) Vgl. Amann, ebhd., 64; sowie Bihlmeyer-Tiichle, ebd., 67; Haller, ebd.,
218 f., und Seppelt, ebd., 238—240.

13) Siehe Punkt 2 dieses Artikels.

14) —4),
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sonst Anhédnger der Reform, zum Papst. Er nannte sich Benedikt X., konnte
aber die rechtmiflige Amtseinfiihrung durch den zustindigen Kardinalbischof
von Ostia, Petrus Damiani, nicht erreichen. Im Gegenteil, die Kardinile
versammelten sich nach der Wiederkehr Hildebrands zu Siena und wihlien
den Bischof Gerhard von Florenz als Nikolaus II. zum Papst (1059—1061).
Er wurde nach der bald darauf erfolgten Vertreibung Benedikts X. allge-
mein anerkannt!®). -

Am kompliziertesten lag wohl der Fall nach dem' Tode Honorius® II.
(13. 2. 1130). Kaum hatte er die Augen geschlossen, waren die Frangipani
und Pierleoni wieder auf dem Plan. Ihre Vertreter im Heiligen Kollegium
hatten schon zuvor miteinander ein Abkommen beziiglich der kommenden
Papstwahl geschlossen und hielten es dann beide nicht. Zuerst wurde von
einer Minderheit Kardinal Gregor Papareschi erwiihlt. Er lieB sich als Papst
Innozenz II. gleich im Lateran inthronisieren. Ein paar Stunden spiter
wihlten die anderen — und sie stellten die Mehrheit dar — Peter Pierleoni
als Anaklet II. Dieser gewann rasch die Herrschaft iiber die Stadt und lieB
sich in St. Peter einfiihren. Beide Kandidaten wendeten sich nun an die katho-
lische Welt: der eine hatte die Prioritit der Wahl fiir sich, der andere die
Majoritdt. Charakterlich war sicherlich Innozenz vorzuziehen. Das gab fiir
Bernhard von Clairvaux und damit fiir die Christenheit den Ausschlag. Anaklet
hielt aber bis an das Lebensende an seiner RechtmiiBigkeit fest und behaup-
tete die Leostadt in Rom. Der nach seinem Tode erwihlte Nachfolger,
Viktor IV. (1138), machte dem nun schon lange wihrenden Schisma durch
seine freiwillige Unterwerfung bereits zwei Monate nach seiner Wahl ein

Ende?®).

8. Auswirkungen von Avignon. Urban VI. (1378—1389) hatte in
Bonifaz IX. (1389 —1404), Innozenz VII. (1404—1406) und Gregor XII.
(1406—1415) Nachfolger gefunden. Dieser réomischen Obbddienz stand die
avignonensische gegeniiber, die mit Klemens VII. (1378—1394) begonnen
hatte und in Benedikt XIII. (1394—1423) einen hartniickigen Verteidiger
fand. Auch der gutgemeinte Versuch des Konzils zu Pisa ging daneben.
Auf Alexander V., der dort 1409 erwihlt worden war, folgte schon ein Jahr
spater Johann XXIII. (1410—1415). Er schlug seinen Sitz in Rom auf.
Der romische Papst mullite nach Rimini ausweichen, und der avignonen-
sische sall bereits in Perpignan, das damals noch zu Spanien gehorte. Erst
durch die Wahl Martins V. (1417—1431) auf dem Konstanzer Konzil fand
das ungliickliche Schisma ein Ende!?).

Wenn wir alle Griinde verschiedener Zdhlung beriicksichtigen, leuchtet
uns ohne weiteres ein, dall es Schwierigkeiten macht, auf die Frage, der
wievielte Papst Pius XII. sei, eine in jeder Hinsicht exakte Antwort zu geben.
Selbst wenn wir Christophorus (903—904) nicht mitzi#hlen, obwohl er im

15) Vgl. Bihlmeyer-Tiichle, ebd., 146; sowie Fliche ebd., VIII, 175, und Haller,
ebd,, 311—314.,

16) Vgl. Bihlmeyer-Tiichle, ebd., 169—171; sowie Fliche, ebd., IX/1, 50—69,
und Haller, ebd., ITI2, 33—59.

17) Vgl. Bihlmeyer- Tiichle, ebd., 378 —394; sowie L. v. Pastor, Geschichte der
Papste, 112, 120—219.
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Dom von Siena iibrigens mit brutalem, finsterem Gesicht unter den anderen
Piipsten bis einschlieBlich Lucius IIT. (1181—1185) dargestellt ist, und
das gleiche bei Alexander V. (1409—1410) und Johann XXIIL (1410—1415)
von der Pisaner Obddienz tun, die wir in St. Paul vor den Mauern zu Rom
unter den Medaillons finden kénnen, wird es uns nicht viel leichter gemacht.
Wir konnen jedoch als Mindestzahl 256 angeben und dabei voll Stolz bemerken,
daB unter diesen sicher 77 sind, die als Heilige verehrt werden, und 7
Selige. Dazu kommt ein heiliger Gegenpapst, der Patron von St. Polten,
Hippolyt (235), der seit den Zeiten des Papstes Damasus (366—384) grofBi-
ziigigerweise auch unter den Blutzeugen der Kirche mitgezahlt wird.

Linz a. d. D. DDr. Josef Lenzenweger

Pastoral und Exegese — Bedenken und Wiinsche eines Seelsorgers.
Der Dogmatiker sucht in der HIL. Schrift klare Beweise fiir die Lehre, der
Apologet will Angriffe auf die Schrift immer biindiger zuriickweisen. Dem
Seelsorger sind die heiligen Biicher eine Schatzkammer, aus der er Kindern
und Erwachsenen die Offenbarung immer besser und klarer darlegen michte.
Das Rundschreiben ,,Divino afflante Spiritu“ hebt den pastoralen Zweck des
Bibelstudiums hervor durch den Wunsch, der Gelehrte mége vor allem zeigen,
was der Lehrgehalt der Texte in Fragen des Glaubens und der Sitte ist;
damit diene er den Priestern bei der Verkiindigung der Lehre vor dem Volke
und helfe dazu, daB der Christ ein heiliges, eines Christen wiirdiges Leben
fithre. Es sei zu bedauern, wenn dieser Zweck dadurch leide, daf die Dinge
der Geschichte, der Archiiologie und Philologie den pastoralen Zweck ver-
dringten, statt ihm zu dienen.

Dr. J. Bauer, der wiederholt Aufsitze zum Thema ,Kain und Abel*
verdffentlichte, brachte eine Studie zu diesem Gegenstande auch in der
»Theol.-prakt. Quartalschrift“, 103. Jg. (1955), S. 126 ff. Dazu michte ein
Seelsorger einige Bemerkungen machen. Dr. Bauer will einen Beitrag leisten
zur Glaubenslehre und neue, tiefere Probleme an ,.Kain und Abel® aufzeigen.
Die Studie bringt kontroverse Meinungen dariiber, was die Namen Kain und
Abel bedeuten. Auch zitiert der Autor am Schlusse Parallelstellen zu 1 Kor
1, 26 ff. iiber die Erwihlung des Niederen, das erhoht wird. Die Aszetiker
haben diesen Gedanken schon oft behandelt. Nur haben sie, da es klarere
Beispiele gibt, diesen Satz nicht auf die Urgeschichte angewandt. Mehr
beansprucht unsere Aufmerksamkeit der Grundgedanke, der von G. von Rad
und M. Buber ausgesprochen wird. Dr. Bauer iibernimmt deren Meinung
und ergiinzt sie durch eine Deutung von Kains Charakter. G. von Rad schreibt
in seinem Werke: Das erste Buch Mose, 1953, 84 f.: ,,Es ist nichts dergleichen
(Zuriickweisung des Opfers Kains wegen der Gesinnung) angedeutet . . .
Offenbar liegt dem Erzihler daran, die Annahme des Opfers ganz in den freien
Willen Gottes hinauszuverlegen. AuBerdem wird noch M. Buber zitiert, der
annehmen mochte, daB hier ein Beispiel jener unheimlichen Begebenheit
vorliegt, ,.die die Schrift selber als gdttliche Versuchung versteht” (Theol.
Ztschr., Basel 7 [1951] 10 f.). Wihrend also G. von Rad nur leugnet, dafl Gott
das Opfer Kains wegen dessen mangelhafter Gesinnung nicht angenommen
habe, geht M. Buber weiter und spricht von der ,,unheimlichen Begebenbheit,
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die die Schrift selber als gbttliche Versuchung versteht”. Dr. Bauer michte,
dariiber hinausgehend, auch noch Kain ganz anders beurteilen, als es bisher
geschah. Es sei durchaus moglich und wahrscheinlich, da beide Briider
dankbaren und freudigen Herzens ihr Opfer dargebracht hitten (S. 130).
Wenn die Abweisung von Kains Opfer ganz in den freien Willen Gottes
hinausverlegt wird, dann fillt damit der Gedanke weg, Gott habe damit Kain
fiir eine Siinde bestraft. Dann wiire es also durchaus méglich, ja wahrscheinlich,
daB die Briider gleich und gerecht waren, dall aber nur Kain von der unheim-
lichen Versuchung Gottes heimgesucht wurde, was bewirkte, daf in ihm
ungliickliche Gedanken aufstiegen. So geriet Kain nach der gottlichen Ver-
suchung auf die schiefe Bahn.

Bei dieser Darstellung fragt sich der Leser zunichst, was in der Schrift
mit dem Ausdrucke ,,gbttliche Versuchung® gemeint ist. Der Ausdruck besagt
ein Priifungsleiden. ,,Abraham nonne in tentatione inventus est fidelis ?*
(1 Makk 2, 52). Und dazu sagt 1 Kor 10,13 erklirend, daBl Gott treu ist und
mit der Versuchung auch den guten Ausgang schafft. Ferner warnt Jakobus
(1, 13) vor einer falschen Auffassung, die das Unheimliche nicht so sehr dem
Menschen, sondern Gott zuschreiben mébchte: ,,Keiner sage: Ich werde von
Gott versucht . . . Gott versucht niemanden.” Endlich darf man nicht iiber-
sehen, daf} die Erzihlung Gn 4 das Erbarmen Gottes gegen den Siinder
hervorhebt: Gott warnte Kain vorher und schiitzte nach dem Brudermord,
der den Téiter mit schwerster Schuld beladen hatte, das Leben des Verbrechers.

Die Siitze G. von Rads und M. Bubers werden viele Katholiken neuartig
anmuten, aber unter Protestanten sind solche Gedankenginge durchaus
nicht neu. Hoéren wir dazu, was ein ehemaliger Pastor sagt. In dem kiirzlich
herausgegebenen Werke: Bekenntnisse zur katholischen Kirche, mit Bei-
triigen von M. Giebner, R. Goethe, G. Kliinder, H. Schlier, 2. Auflage, Wiirz-
burg 1955, zeichnet G. Kliinder, der achtzehn Jahre lang neben seinen wissen-
schaftlichen historischen Arbeiten eine Gemeinde bei Berlin pastorierte,
das religiose Lebensgefiihl bei vielen Protestanten in folgender Weise: ,,Es
ist nicht zu leugnen, dafl die Bewegungen, die die Irrationalitit Gottes und
die absolute gottmenschliche Diastase predigen, vom Schwirmertum bis zu
den Dialektikern, ein Gottesbild zeichnen, das die Unwiigharkeit des Ewigen,
den ,Eifer Jahwes¢, stirker heraushebt als seine Vaterliebe und sein Erbarmen.
Da steht Gott dem Menschen gegeniiber wie ein Bergmassiv . . . ,,Gott,
als ein unermefliches, ja unheimliches Massiv empfunden . . . Das Antlitz
Gottes der Welt abgewandt und leer” (101). Jene Lehre, die besagt, daB
Gott mehr seine strenge, strafende Gerechtigkeit offenbare als seine erbar-
mende Giite, geht iiber die Jansenisten weit in die Vergangenheit zuriick.
Die neue Ansicht iiber Kain und Abel michte es als wahrscheinlich bezeichnen,
dafl Gott das Opfer des bis dahin gerechten Kain, der wie sein Bruder das
Opfer mit dankbarem und freudigem Herzen darbrachte, allein aus ,,freiem
WillensentschluB3* heraus nicht annahm. DaB der Grund, warum Gott sich
so verhielt, in der Gesinnung Kains lag, sei nirgends angedeutet (G. von Rad).
Wir kénnen uns des gleichen Argumentes bedienen und sagen, auch die andere
Ansicht sei nicht angedeutet,.

Wir gehen aber noch weiter. Die Biicher des Moses sagen, dafl Gott die
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Opfer als wichtigste Akte der sozialen und #ufBleren Gottesverehrung in allem
genau normierte, um Aberglauben und MiBbrauch auszuschlieBen. Das
Gesetz des Moses sagt wiederholt, von diesen Opfern steige es ,,wie siiler
Wohlgeruch® zu Gott auf. Da kénnen wir nicht annehmen, dal Gott das
gut gemeinte, fehlerlose Opfer eines gerechten Menschen ohne Grund nicht
akzeptierte. Wie mutet uns der Gedanke an, ein aus giitigem Herzen gespen-
detes Almosen ,,schaue Gott nicht an“ ? Es ist uns doch wohlbekannt, wie —
nach Mk 12 und Lk 21 — der Heiland den Pfennig der Witwe als Gabe hoch-
schitzte. Er aber ,,verkiindete Wahrheit, die er von Gott vernahm® (vgl. Jo
8,40). Darum erschiene uns die Abweisung der guten Gabe eines Menschen
durch einen problematischen ,freien Willen Gottes* als Willkiir. Wie von
manchen Protestanten die ,,Freiheit Gottes* aufgefaBlt wird und was der
einst protestantische Theologe Dr. G. Kliinder dazu sagt, entnehmen wir
dem oben genannten Werke (a. a. 0. 98): ,,Der Himmel Gottes ist fiir den
Menschen des Alten Testamentes nicht leer noch dunkel noch voll grausigen
Schweigens, weil dort nur Willkiir herrsche . . . Auf Katheder und Kanzel
wird (durch eine solche Lehre, Anm. des Verf.) eine nervése Unruhe erzeugt;
es geht in den Gemeirden von starker Getrostheit zu verquilter Gespannt-
heit, von engem Trotz zum Verlangen nach Ordnung und Weite.”

Durch die oben angefiihrten Griinde werden wir zur Annahme gedringt,
das Opfer Kains sei deshalb Gott nicht angenehm gewesen, weil es am Wich-
tigsten fehlte, an der ,,Seele des Opfers*, an der von Gott geforderten Gesinnung.
Und so kénnen wir hier die erste Warnung der Offenbarung vor der Entartung
des Opferwesens sehen, wie sie spiter so allgemein auftrat. Do ut des —
diese juristische Formel sollte auch fiir das Opfer und fiir Gott gelten. ,,Hier
ist die Butter — wo sind deine Gaben 7 heifit es im brahmanischen Opfer-
ritual (A. Anwander, Gloria Dei, 151, Wiirzburg 1941). Ebenso vielsagend
sind die Stellen bei v. Glasenapp: Von Buddha zu Gandhi, Tiibingen 1934.
Brahmanen kénnen die Géotter mit ihren Spriichen fangen wie die Vogel-
finger die Vogel mit ihren Netzen, sagt ein Text. Die Propheten mufiten
bestindig gegen solche und noch schlimmere Entartung auftreten. Wie ein
Kommentar zum Opfer, das von Gott nicht angenommen wird, und zur
Erzdhlung von Kain erscheint der Psalm 49 (50). A. Miller gab ihm darum
in seiner Uhersetzung den Titel ,,Der rechte Opferdienst®., Darin offenbart
Gott: ,,Ich mag nicht das Kalb deines Hauses, nicht die Bocke deiner Herde.
Denn mein ist alles Wild der Wiilder, die Tausende von Tieren in meinen
Bergen . . . Zum Siinder sprach Gott: Du saflest da und schmihtest den
Bruder . . . Und ich sollte noch schweigen? . . . Aber ich will dich strafen
und dir’s vor Augen halten.“ Eine Parallelstelle enthilt die Bergpredigt,
Mt 5, 23:,,Wenn du deine Opfergabe zum Altare bringst und dich dort erinnerst,
daB dein Bruder etwas gegen dich hat . . . “ Der Seelsorger muf} die wahre
Lehre vom Opfer verkiinden, er muf} in der Schule und auf der Kanzel vom
erlosenden Opfer Christi sprechen, dazu vom heiligen MeBopfer, dem Mittel-
punkte unseres Kultes, in dem wir unser Opfer mit dem Opfer des Gott-
menschen vereinigen sollen. Er hat die schwere Aufgabe, seine Gldubigen
zur echten Opfergesinnung zu erziehen, ohne die es kein christliches Leben
gibt. ,,Sacrificium Deo spiritus contribulatus, cor contritum® (Ps 50). Wird
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die kurze, anschauliche Erzihlung von Kain und Abel in der iiberlieferten
‘Weise erklirt, dann kann der Katechet mit ihr schon den Kindern eine hohe
Lehre vom Opfer bildhaft darstellen und faBlich machen. Dagegen wiirde
der Seelsorger mit dem Gedanken, Gott habe grundlos das dankbare Opfer
eines Gerechten zuriickgewiesen, auch die Kopfe der Erwachsenen verwirren.
Man beachte die Erfahrungen des Pastors Dr. G. Kliinder in der protestan-
tischen Gemeinde, wie oben angefithrt wurde!

Die neue exegetische Auffassung sucht bei Kain zu retten, was etwa zu
retten wire. Es sei wahrscheinlich, dafl beide Briider ihr Opfer dankbaren
und freudigen Herzens darbrachten. Dann erst sei die Versuchung Gottes
an Kain herangetreten. Dazu wird auch die Annahme nahegelegt, dal Kain
bis zu jenem Opfer gerecht gewesen sei wie Abel. Denn sonst kénnte man
einwenden, die Abweisung des Opfers sei Strafe gewesen, wie es ja der Psalm
vom rechten Opferdienst (Ps 49, bzw. 50) ausdriicklich sagt. Aber dann
wiire die Behauptung unbegriindet, das Verhalten Gottes gegen Kain basiere
ohne einen anderen Grund allein auf seinem ,freien Willen*, LidBt sich der
Charakter Kains irgendwie giinstig deuten, und was finden wir daritber in
der Schrift ? Jesus Christus sprach vom Blute des gerechten Abel (Mt 23, 35).
Im Kanon des Missale wird der Priester tiglich daran erinnert. Von Kain
dagegen wird nur Schlimmes ausgesagt. Der Brief des Apostels Judas nennt
Kain unter den warnenden Beispielen des Verderbens. ,,Wehe ihnen! Sie
wandeln auf dem Wege Kains . . . Wasserlose Wolken . . . Irrsterne, denen
das finsterste Dunkel auf ewig aufbewahrt ist® (11f.). Das Buch der Weisheit
sagt, dafl Adam durch die Wt?_isheit aus der Siinde herausgezogen wurde
(10, 2). Von Kain wird nichts Ahnliches gesagt, sondern nur, daf er durch
die Wut des Brudermordes umkam und dal um seinetwillen die Flut herein-
brach (10, 3. 4). Von Kain spricht auch 1 Jo 3,12: , Kain, der vom Bésen
herkam .. . Warum erschlug er ihn ? Weil seine Werke bése waren, die seines
Bruders gerecht.“ Es ist psychologisch sehr wahrscheinlich, da Kain all-
mihlich, dhnlich wie Judas, immer tiefer sank, daB er zunichst in der Fa-
milie der erste Flegel und Grobian der Unheilsgeschichte war und dann
immer mehr verrohte, bis er schlieBlich der himmelschreienden Siinde fahig
wurde. Ausfiihrlich bemiiht sich die Studie Dr. Bauers um eine Erklirung
des Ausdruckes ,.érga ponera® in 1 Jo 3,12. Doch wozu sollte es hier wichtig
sein, zu untersuchen, ob etwa Johannes ofter von inneren als von Wort-
oder Tatsiinden spricht ? Schon die zehn Gebote verponen in gleicher Weise
innere und #uBere Siinden; ebenso die Bergpredigt und Johannes. Jede
Siinde lieB Kain schuldig werden.

Wien P. J. Klug

Die Ordensleute als Confessores Christi in der Welt. Wie sich die Ein-
stellung der Zeit zum Ideal des ,,Klosterchristen“ gewandelt hat, indem diesem
Ideal mit allem Nachdruck das Ideal des ,,Weltchristen® gegeniibergestellt
und das Ideal des Klosterchristen um seine einsame Welththe gebracht
wurde, so hat sich auch die Einstellung zu den Geliibden, den Grundpfeilern
des Ordenslebens, gewandelt. DaB die Armut, wie sie der hl. Franz verstand
und iibte, ein Ideal war, leuchtet jedem zu jeder Zeit ein. Aber die kldster-
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liche Armut in ihrer gesetzlichen Normierung, wie sie uns entgegentritt,
erscheint uns als etwas Zweiseitiges. Macht sie uns nicht sorgenlos, lebens-
versichert, macht sie uns das Leben nicht harmloser und bequemer als den
anderen ? Der Gehorsam nimmt uns die Entscheidung und die Verantwortung
ab und wird doch nie in schroffer Form verlangt. Auch steht uns das kamerad-
schaftliche Verhiltnis hoch, das Zusammenarbeiten in echter Gemeinschaft,
ohne daB viel kommandiert wird. Die Liebe steht uns iiber dem Gehorsam.
Und gegeniiber dem Ideal der Jungfridulichkeit hat unsere Zeit sozusagen
das Ideal der Ehe entdeckt und schwirmt nun richtig dafiir. Alle Nachteile
des ,,Junggesellen® treten deutlich vor unsere Augen. Da fragt es sich nun,
ob nicht unsere Zeit auch eine neue Sicht der ,alten Ideale® ermiglicht.
Von dieser Sicht will ich heute schreiben. Nicht so, als ob ich die neue Per-
spektive einfach fiir besser hielte, sondern weil sie vielleicht fiir uns in der
momentanen Situation ansprechender ist.

Die Geliibde werden gewdhnlich dargestellt als Mittel zur Vollkommen-
heit, welche bestimmte Christen anwenden, andere aber micht. Dadurch
werden diese ,,Klosterchristen® zu einem eigenen Stand gegeniiber den an-
deren. Ich will nun zeigen, dafl Armut, Gehorsam und Jungfriaulichkeit
allgemein christliche Haltungen sind, welche bestimmte Christen als
Bekenner Christi auch lebensmifBig nach auflen sichtbar ausprigen.

Zunichst ein Wort zur Armut. Der Christ bejaht die Welt und ihre
Schonheit; er liebt sie als Geschipf und Geschenk Gottes. Er weifl, daf die
rechte Einstellung zu den Dingen und ihr Gebrauch ihm zu Gott empor-
helfen. Aber welt- und lebensbhejahend sind alle Weltanschauungen unserer
Zeit. Der christliche Widerspruch zu unserer Zeit ist der, daB diese Welt
vergeht, daB wir eine neue Welt erwarten, einen neuen Himmel und eine
neue Erde, das Leben der kommenden Weltzeit.

Wir konnen daher diese Welt trotz allem gar nicht so ernst nehmen.
Sie ist uns zu hinfillig und zu vergiinglich. Wir leben in Hoffnung und Sehn-
sucht, in eschatologischer Stimmung, in Parusieerwartung, welche die Ur-

- kirche in die Worte faBte: ,,Es vergehe die Welt! Es werde die Gnade!*
(= die neue Welt) (Didache, SchluBl, geschrieben um 100). Diese endzeit-
liche Einstellung, die jeder Christ im Herzen trigt, stellt der ,,Klosterchrist®
auch lebensmiBig vor aller Welt als christliches Bekenntnis dar. Er ist von
der Kirche beauftragt, ihre tiefste Einstellung zur Welt und den Dingen
allen Menschen offenkundig zu machen. Das Geliibde der Armut ist das
Bekenntnis des christlichen Glaubens: Die Gestalt dieser Welt vergeht.
Worauf wir uns freuen, was wir ,genieBen wollen, ist erst im Kommen:
das Leben der kommenden Weltzeit. Das Geliibde der Armut macht zum
Confessor Christi in einer Zeit der reinen Diesseitsbejahung.

Der Gehorsam ist ebenfalls eine allgemein christliche Grundeinstellung.
Dazu ist Christus in die Welt gekommen, um den Willen seines himmlischen
Vaters zu tun und durch seinen Gehorsam die Welt zu erlosen. Durch den
Gehorsam steht das Christentum wieder im Gegensatz zu jeder Weltanschau-
ung, welche Diesseitsgepriige trigt.

Der Mensch sucht seine Vollendung in der Jagd nach dem héchsten
Gliick, in der Vervollkommnung aller seiner Anlagen. Er sucht, die Wahr-
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heit voll zu erkennen, seinen Verstand zu vollenden und zu befriedigen.
Er sucht, die Liebe voll zu genieBen und seinen Lebensdrang zu stillen.
In das Unendliche hinausstrebend mit eigenen oder nichtgottlichen Kriften,
sucht er, zur hochsten Vollendung und zum letzten Gliick zu kommen (siehe
Faust I). An die Grenzen seiner Endlichkeit schmerzlich stofend, lernt er,
sich zu bescheiden und einzuschrinken und in der Beschrinkung auf das
Mogliche jenes bescheidene Maf} von Gliick zu erreichen, das dem Menschen
maglich ist, und sich nicht durch die Jagd nach dem Unendlichen auch noch
das naheliegende endliche Gliick zu verscherzen (siche Faust II).

Der Christ wei3, daB ihm die Vollendung und das Gliick zuteil werden
sollen in jenem MaBe, das dem jugendlichen Drange in das Unendliche ent-
spricht. Er kann sich daher nie und nimmer so selbstzufrieden bescheiden
wie der alte Goethe. Der Christ weil aber auch, dal diese Vollendung und
dieses Gliick ihm nicht zuteil werden als Erfolg seines eigenen Bemiihens,
sondern als Geschenk des himmlischen Vaters fiir geleisteten Gehorsam
(= pistis = Glaube). Den Weg Christi in Gehorsam nachgehend, entsithnt
der Christ sich und die Welt vom Fluche der Siinde und macht sich bereit,
die Vollendung als Geschenk Gottes zu empfangen.

Diese allgemein christliche Einstellung des Gehorsams gegen den himmli-
schen Vater tridgt der ,Klosterchrist* als offenes Bekenntnis in die Welt.
Aller klssterliche Gehorsam muB aber dann ein Ausflul des Gehorsams
gegen den Vater im Himmel sein. So ist auch der Gehorsam demnach
der Ausdruck der christlichen Jenseitshoffnung: ,.Es vergehe die Welt!
Es werde die Gnade! Komm, Herr Jesus!™

Jungfriulichkeit und Reinheit werden gewdhnlich in einem Atemzug
genannt. Die Begriindung der Jungfriulichkeit scheint grifiere Reinheit
zu sein. Jungfriulichkeit wird als Mittel zur Vollkommenheit betrachtet,
das einzelne Christen anwenden, andere nicht. Das Ideal der Ehe, das heute
auf den Leuchter erhoben wird, zeigt uns dagegen die Reinheit der Ehe
und wie sie ein Mittel zur menschlichen und christlichen Vollendung ist.
Ich glaube, Jungfriulichkeit bedeutet in erster Linie eine Stellungnahme
zum Leben. Unseren Gegnern ist das klar: Jungfraulichkeit bedeutet ihnen
Verneinung des Lebens, Unfruchtbarkeit. Ich glaube, auch wir kinnen in
der Jungfriulichkeit eine Stellungnahme zum Leben sehen. Wir gehen in
der Deutung der christlichen Jungfriulichkeit vom Zentrum des Christen-
tums, von Christus, aus.

Christus war jungfriulich, weil fiir ihn eine Ehe unmoglich war; denn
seine Person, die auch nach Annahme der menschlichen Natur die gottliche
war, ist allein bestimmt durch das Verhiltnis zu den anderen gottlichen Per-
sonen. Auch die Jungfriulichkeit Mariens ist seinsmiBig, nicht blof§ moralisch
begriindet. Da nimlich die menschliche Natur Christi in seine gbttliche
Person aufgenommen ist, ist die menschliche Natur von der gbttlichen
Person bestimmt. Die gottliche Person ist aber bestimmt durch die Art
ihres Ausganges von den anderen gottlichen Personen, also bei Christus
durch seinen Ausgang vom Vater. Dies ist der Ausgang von einer gottlichen
Person. Der Ausgang der menschlichen Natur muBte also der gottlichen
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Person, fiir die sie bestimmt war, kongruent sein. Wie nun aber die gttliche
Person Christi von der einen Person des Vaters ausgeht, so mufite die mensch-
liche Natur, welche von dieser gottlichen Person bestimmt wird, auch von
einer Person ausgehen (Maria!). Wie nun jede Kreatur ,,empfangend® (= her-
vorgehend aus Gottes Schopferhand) besitzt, handelt und schafft, so schenkt
sie auch empfangend einer neuen menschlichen Natur das Leben. Das krea-
tiirliche Analogon der gbttlichen Vaterschaft ist also die kreatiirliche Mutter,
was auch daher einleuchtet, daB wir vom gottlichen Sohne sagen, er gehe
aus dem SchoBe des Vaters hervor, im SchofBle des Vaters bleibend, wofiir
das kreatiirliche Bild die Mutter, nicht der Vater ist. Kurz sagt dasselbe
das alte Wort: ,,Sicut ut Deus non habet matrem, ut homo non habet
patrem.”

Wenn wir nun sehen, daB die Jungfriulichkeit im Zentrum des Christ-
lichen bei Christus und Maria seinsmiBig begriindet ist, dann kommt die
moralische Begrindung (Reinheit) um ihre grundlegende Bedeutung. Sie
wird zweitrangig, nebensichlich. Christus ist das ,,Leben“! Er hat das Leben
in die Welt gebracht. Und dieses Leben ist jungfriulich gepriigt, weil christ-
lich, d. h. von Christus, der zweiten gottlichen Person, bestimmt. Alles,
was von Christus bestimmt ist, muf also irgendwie jungfriuliches Geprige
tragen. Jeder Christ ist also wesensmiBig jungfriulich bestimmt (weil er
nicht aus dem Blute, nicht aus dem Verlangen des Fleisches [Weibes], noch
aus dem Willen des Mannes, sondern aus Gott geboren ist, Johannes-Prolog).
Auch vom verehelichten Christen gilt das. Die Ehe ist dem Menschen letzte
Abrundung und Vollendung des Menschlichen in der Begegnung mit dem
anderen Menschen in ehelicher Liebe und Hingabe. Auch fir den Christen
bleibt das bestehen; fiir ihn ist dies dazu noch ein grofies Geheimnis in Chri-
stus und seiner Kirche. Die Ehe ist fiir ihn also auch nicht blof Portal zum
Heiligtum Christi und seiner Kirche. Der Christ sucht in der Ehe nicht so
sehr letzte Abrundung und Vollendung durch sein menschliches Gegeniiber,
als vielmehr neue ErschlieBung, neue Ausweitung fiir Christus und seine
Kirche. Damit tridgt auch die christliche Ehe einen jungfriaulichen Schimmer.
Vor allem erhilt aber jeder Christ das gottliche, christliche Leben von der
jungfriulichen Mutter Kirche. Anderseits ist auch der Jungfriulichkeit
eines Christen der eheliche Charakter eigen, ist doch die Kirche Braut Christi.

Jungfriulichkeit ist also Bekenntnis zu Christus, der jungfriulich der
Welt das Leben gebracht hat. Das ,Leben der Welt“ geht also nicht
von der Ehe aus, sondern von Christus, dem Jungfraulichen. Von
Adam her wire es anders gewesen. Hitte Adam den urspriinglichen Plan
Gottes verwirklicht, dann hitte die Jungfriulichkeit keinen Platz gehabt.
Jungfriulichkeit ist also auch Bekenntnis zur Erbsiinde und Bekenntnis
dazu, daB das Leben von einem Erloser kommen mufite. Jungfriaulichkeit
ist also in der Zeit des rein irdischen Vitalismus ein Bekenntnis zu Christus,
dem Lebensspender. Die jungfriuliche Kirche stellt sich im jungfriulichen
Menschen bekenntnishaft der Welt dar und bringt ihren Glauben in einer
auserwihlten Schar von Menschen zum lebensmifigen Bekenntnis. Indem
diese Menschen dieses Leben gar nicht so voll nehmen, sprechen sie um so
deutlicher aus, daBl sie noch an ein anderes glauben, ein gréBeres, gottliches

»Theol.-prakt. Quartalschrift III. 1956 17
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Leben, daB sie nur leben in Sehnsucht nach diesem Leben. IThr Leben ist
nochmals Bekenntnis: ,,Es vergehe die Welt! Es werde die Gnade!*

Als Confessores Christi weithin sichtbar, stehen die Ordensleute in der
Welt. Wie das Bekenntnis der Armut und des Gehorsams, das eine kleine
Schar ablegt, nicht diese Welt verdammt und keine Weltverneinung des
Christentums besagt, so auch das Bekenntnis der Jungfriulichkeit keine
Lebensverneinung des Christentums. Aber aller rein irdischen Einstellung
gegeniiber sieht sich die Kirche verpflichtet, nicht blo durch ihr Wort,
sondern noch mehr durch ein Tatbekenntnis ihren tiefsten Glauben aller
Welt zu bekennen. So sind die Geliibde Bekenntnisse, und die sie ablegen
und in ihrer ganzen Tiefe erfithlen und erfiillen, Confessores Christi:
in dieser Welt Bekenner des christlichen Glaubens an die kommende Weltzeit.
Dieses Bekenntnis moge uns ,,Mittel zur Vollkommenheit* sein!

P. Franz Eheim C. Ss. R. (})

Nachschrift. — In der Verlassenheit russischer Gefangenschaft starb im Februar 1947
eines heiligen Todes unser Mitbruder P. Franz Eheim. Am Vorabend seines Todes
lieB er sich noch von einem Kameraden das letzte Kapitel der Apokalypse vorlesen.
Dann gab er Griille auf an alle seine Lieben in der Heimat und trug auf, in seinem Namen
alle um Verzeihung zu bitten, die er vielleicht beleidigt habe. Fiir den Fall, daB er
am anderen Tag schon tot sein sollte, bat er den Kameraden, den Psalm Miserere
fiir ihn zu beten.

In treuem Gedenken an den lieben Toten veréffentliche ich den vorstehenden
Brief, den er wihrend seiner langen Militirzeit an Mitbriider iiber die Ordensgeliibde
schrieb. Ich halte ihn fiir sehr wertvoll, weil er in seiner vorbildlichen Gedanken-
klarheit eine Begegnung des Ordensmannes mit der Zeit durchfiihrt und in gewissem
Sinne eine Dogmatik der Ordensgeliibde aufzeigt. Doppelt wertvoll ist er auch deshalb,
weil die Gedanken im Feuer der Front und in einem persénlichen Opferleben erprobt
sind.

Mautern (Steiermark) P, Alfred Schedl C. Ss. R.

Romische Erlidsse und Entscheidungen
Zusammengestellt von Dr. Peter Gradauer, Rom

Richtlinien fiir das Bibelstudium. In seiner Enzyklika ,Divino afflante Spiritu®
vom 30. September 1943 hat unser glorreich regierender Hl. Vater Pius XII. unter
anderen Dingen, welche die Férderung des Bibelstudiums betreffen, besonders dazu
aufgefordert, dall die Bischdfe die ihnen anvertrauten Gldubigen zur Liebe und Hoch-
schiitzung der Hl. Schrift und zu deren Studium aufrufen und ermuntern sollen.
Zu diesemm Zweck sollen sie die Gemeinschaften unterstiitzen, welche sich die Ver-
breitung der Bibel zum Ziele setzen, ferner die Gldubigen zur téglichen Lesung der
HIl. Schrift, insbesondere der Evangelien, aneifern, &ffentliche Abhandlungen oder
Kurse iiber Bibelfragen entweder selber halten oder von Fachgelehrten durchfiihren
lassen und schlieBlich wissenschaftliche Veréffentlichungen nach Kriiften unter-
stiitzen und verbreiten helfen. Die Pépstliche Bibelkommission, der die Leitung und
Férderung der biblischen Studien in besonderer Weise anvertraut ist, nimmt freudig
zur Kenntnis, wieviel durch die Umsicht der Bischife in vielen Liindern der Erde
gerade auf diesem Gebiet schon geschehen ist und immer noch getan wird. Eigens
werden in diesem Zusammenhang die ,,biblischen Tagungen* und ,,biblischen Wochen*
genannt, die zur eingehenden Erorterung biblischer Probleme vielerorts veranstaltet
wurden.

Ein Schreiben der genannten Pipstlichen Bibelkommission sieht sich aber auch
veranlafit, Klage dariiber zu fiihren, daB} bei der Durchfithrung derartiger ,,biblischer
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Tagungen® und ,,Wochen* nicht immer die nétige Sorgfalt angewendet wird, so daBl
diese Veranstaltungen durchaus nicht immer allen Teilnehmern zum Nutzen gereichen,
ja manchmal mehr niederreilen und zerstéren als aufbauen. Die Ursachen dafiir
kénnen darin liegen, daB zum Beispiel die Vortragenden nicht immer Fachgelehrte
sind, daB oft falsche oder zweifelhafte Lehren uniiberlegt und blindlings vorgetragen
und verbreitet werden, daBl Biicher oder Zeitschriften zweifelhaften Wertes oder
solche, die von der kirchlichen Autoritit nicht anerkannt oder gar verurteilt sind,
empfohlen und verbreitet werden, daB diese Fragen vor Zuhérern behandelt werden,
die dafiir nicht reif sind. Es soll vorgekommen sein, daB Vortragende die Normen
nicht beachteten, die in der pépstlichen Enzyklika ,,Humani generis* dargelegt wurden,
daB sie in kithner Weise Meinungen vertraten, die vom kirchlichen Lehramt verworfen
sind, oder dem Literalsinn einen neuen Sinn, den sie ,,symbolischen oder geistlichen
Sinn“ nennen, unterschieben und den Schwierigkeiten, die dem Literalsinn anhaften,
uniiberlegt auszuweichen suchten.

Aus all diesen Griinden sieht sich die Pipstliche Bibelkommission veranlaBt,
in Erinnerung zu rufen, daB alle diese biblischen Vereinigungen, Zusammenkiinfte
und Kurse sowie auch die Biicher und Artikel in Kommentaren und Zeitschr ften
iiber biblische Fragen als religiose und der religiosen Unterweisung dienende Dinge
der Autoritiit und Jurisdiktion der Ordinarien unterworfen sind. Im einzelnen werden
fiir die Zukunft folgende Richtlinien erlassen:

1. Alle biblischen Vereinigungen und ihre Werke unterstehen der Autoritit und
Jurisdiktion des zustindigen Ordinarius; zustindig ist bei diézesanen Veranstal-
tungen der Ortsordinarius, bei interdifzesanen jener, in dessen Bistum der Leiter
der Vereinigung seinen Sitz hat oder in welchem die Veranstaltungen stattfinden.

2. Neue Vereinigungen kinnen nur mehr mit Approbation des zustindigen Ordinarius
gegriindet werden, der auch die Statuten zu priifen und zu approbieren hat.

3. Der Leiter einer solchen Vereinigung hat iihrlich einen schriftlichen Bericht an
den Ordinarius zu liefern.

4. Fur Horer, die das Bibelstudium nicht ex professo betreiben, diirfen ohne Zustim-
mung und Billigung des zustindigen Ordinarius keine biblischen Kurse, seien es
»biblische Wochen* oder ,,Tagungen®, gehalten werden. Dem Ordinarius sind vorher
die zu behandelnden Themen und die Vortragenden zu melden; nachher ist ihm
ein kurzer Bericht zu schicken, den dieser an die Pipstliche Bibelkommission
weiterzuleiten hat.

5. Die soeben erwiihnten Normen gelten nicht fiir Zusammenkiinfte von Professoren
des Bibelfaches; aber auch bei diesen ist darauf zu achten, daB alles nach den ge-
sunden und anerkannten Prinzipien der katholischen Lehre und nach den Normen
des Hl. Stuhles durchgefiihrt werde.

6. Die Verantwortlichen mogen Sorge tragen, daB Fragen behandelt werden, die
nicht sosehr der Befriedigung der Neugierde, sondern der Forderung des Glaubens-
und Sittenlebens der Zuhérer und der Weckung und Mehrung der Liebe zur
HL Schrift dienen. Nur gelehrte und erfahrene Vortragende sollen eingeladen
werden. In der Darbietung der Materie achte man, daBl nicht Schwierigkeiten und
strittige Fragen vorgetragen werden, sondern mehr in positiver Methode das
dargelegt werde, was klar und gesichert ist.

Wenn die Bischofe nicht selber alle diese Aufgaben erledigen kénnen, migen sie
dieses Amt einem erfahrenen Priester ihrer Didzese anvertrauen; dieser soll auch die
literarischen Erscheinungen auf biblischem Gebiet iiberwachen und priifen und ge-
- legentlich dem Ordinarius dariiber Bericht erstatten. So wird gewiihrleistet, daf} alle
Veranstaltungen und Unternehmungen in Dingen der HI. Schrift zu einem immer
tieferen Verstindnis des Wortes Gottes und zur Férderung der Seelsorge beitragen.
Der HI. Vater hat diese Verordnung gutgeheifien und deren Versffentlichung ange-
ordnet. (Instruktion der Pipstlichen Bibelkommission vom 15. Dezember 1955,
gezeichnet von P, Athanasius Miller O.S.B.; AAS, 1956, Nr. 1, S. 61 ff.)

Biicherverbote. Die Kongregation des Hl. Offiziums hat folgende Druckwerke
auf den Index der verbotenen Biicher gesetzt: In der Sitzung vom 7. Dezember 1955
drei Biicher von Dr. A. Hesnard:

. bl
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1. Morale sans peché (Moral ohne Siinde), Presses Universitaires de France, Paris, 1954
9. L’univers morbide de la fante (Das vom Irrtum kranke Universum), ibidem, 1949;

3. Manuel de sexologie normale et pathologique (Handbuch der normalen und patho-
logischen Sexologie), Payot, Paris, 1951; in der Sitzung vom 8. Februar 1956 das
Buch mit dem Titel ,,Religione aperta® von Aldo Capitini, Guanda, 1955.

~ Der ,,Osservatore Romano® vom 23. Jinner d. J. brachte in seinem Leitartikel
unter der Uberschrift ,,Psychoanalyse und Mythosmoral® eine Begriindung der Indi-
zierung der drei Werke des franzosischen Freud-Anhiingers Dr. A. Hesnard und
schrieb dazu: Dr. A, Hesnard stellt die grundlegende These auf, man miisse die bisherige
mystische Moral — gemeint ist die in der Religion griindende christliche Moral —,
die nur auf dem falschen Begriff der Siinde aufbaue, ersetzen durch eine neue, sozial-
altruistische, nur auf den #uBeren Akt achtende Moral, deren Grundgebot laute:
~Anderen nichts Bises tun!* Der Mensch miisse vom Schuldgefithl befreit werden
und in seiner sittlichen Haltung von der rechten Geisteshygiene und in seinem #ulleren
sittlichen Handeln vom rechten sozialen Verhalten sich leiten lassen. Nur so komme
man — nach dem Fehlschlag aller religiésen und philosophischen Moralsysteme —
zur einzig wahren, authentischen Moral, Hier tut sich ein gefiihrlicher Abgrund auf:
Die christliche Moral ist nach Hesnard die individualistische, schuldbefangene Mythos-
moral, die auf dem jahrtausendealten Mythos der Erbsiinde, des Teufels und des
sittlichen Gewissens beruht und nur auf das Innere achtet, auf die innere Geistessiinde,
und getrieben wird von der Angst vor dieser inneren Schuld. Dieser Moral, die geschei-
tert ist und fehlgeschlagen hat, steht die neue Moral gegeniiber, die nicht mehr von der
inneren Geistessiinde, sondern vom iuBeren Akt ausgeht, der allein siindhaft sein
kann, Diese Moral ist ,,Moral ohne Siinde“, insofern sie von der inneren Angst der
Schuld befreit und auf dem einzigen konkreten Wert aufbaut, nimlich auf dem des
suBeren Aktes. Hesnard laBt innere Schuld nur in Verbindung mit #uBerer, sozialer
Schuld gelten, die dann vorliegt, wenn gegen das soziale Grundgebot gefehlt wird:
»Anderen nichts Bidses tun!® !

Hesnards Moral laBt sich in zwei Punkte zusammenfassen: Geisteshygiene und
soziale Sittlichkeit, die'sich in den Akten einer ganz naturalistisch aufgefaliten Nachsten-
liche manifestiert: Sympathie, Teilnahme, Edelsinn, Zusammenarbeit, Solidaritit,
Toleranz. Das und nur das ist Gegenstand der Moral. Alles weitere, wie etwa die
individuellen AuBerungen der Sexualitit, ist nicht Sache der Moral, sondern der
Hygiene. AuBlere Akte der Sexualitit sind nur unter dem Aspekt ihrer sozialen Kon-
sequenzen (z. B. Ubertragung ansteckender Krankheit) moralisch zu beurteilen.
Das Grundgebot der Sexualmoral muB lauten: Dem anderen in sexueller Hinsicht
nicht schaden! Alles iibrige auf dem Gebiet der Sexualitiit ist wieder Angelegenheit
der Geisteshygiene, nicht aber der Moral. Wohl aber lige eine wirkliche Verletzung
des Natargesetzes vor, wenn dem Trieb Widerstand entgegengesetzt und seine normale
Betitigung gehindert wiirde. Die normale sexuelle Befriedigung ist zum nervlichen
Gleichgewicht des Menschen notwendig. Innerhalb der sozialen Grenzen ist auch
Ehescheidung und Ehebruch erlaubt.

Eigenartig ist, da Hesnard bei dieser seiner religionslosen Moral nicht etwa die
Existenz Gottes leugnet. Er will an sich auch nicht die in der Religion griindende
christliche Moral grundsiitzlich aufgeben, Aber Hesnards Ansichten kénnen unmdoglich
von einem Katholiken gehalten, verteidigt und verbreitet werden. Denn er hat einen
ganz falschen Begriff von der Siinde, die er nur als Schuldgefiihl, als Charakteristikum
der Nervenkrankheit im Sinne Freuds sieht. Dadurch wird hier alles zweideutig und
die herkémmliche Moral ganz falsch verstanden, ebenso die Bedeutung der inneren
Akte und die Lossprechung von Schuld und Geistessiinde. Die unmoglichen Folgerungen
Hesnards beweisen den falschen Ansatz seiner Lehre. Mogen manche Seiten dieser
Schriften auch fiir den Nervenarzt und fiir die Seelenforschung niitzlich sein, sie stecken
doch in einer fiir Katholiken vélliz nnannehmbaren Lehrdarstellung.

Am SchluB heiBt es im Leitartikel des ,,Osservatore Romano®, daB durch die
Verurteilung der Schriften Hesnards auch gewisse katholische Schriftsteller gewarnt
sein sollen, die sich von #hnlichen Freudschen Gedanken anstecken lielen: ,,Man kann
sich nicht ungestraft von den fundamentalen Prinzipien der katholischen Sittenlehre
entfernen. Man kann nicht ungestraft der Suggestion einer solchen ,neuen Moral’,
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die auf dem labilen Unterbau antirationalistischer und antichristlicher Tendenzen
aufgebaut ist, nachgeben®. Zuletzt weist der ,,Osservatore Romano* darauf hin, daB
Pius XII. bereits in seiner Radiobotschaft vom 23. Mérz 1952 und in der Ansprache
vom 18, April 1952 vor dieser ,neuen Moral®“ gewarnt hat.

(Dekrete des Hl. Offiziums vom 23. Jinner und 11, Februar 1956; AAS, 1956,
Nr. 2, S. 95 f.; vgl. Osterr. Klerus-Blatt, 1956, Nr. 4, S. 34.)

Situationsethik. Mit der ,,neuen Moral“ befalte sich das Hl. Offizium noch einmal,
und zwar in einer Instruktion vem 2. Februar 1956, die an alle Ordinarien und Pro-
fessoren in den Seminarien und Universitéiten und an alle Dozenten und Lektoren
in den Studienhéusern der Orden gerichtet ist. Mit dieser Instruktion untersagt und
verbietet die genannte Kongregation, daf die Lehre der sogenannten ,,Situationsethik*
an den theologischen Schulen vorgetragen oder gutgeheifien oder in Biichern, Dis-
sertationen, Vortriigen und Konferenzen oder auf andere Weise verbreitet und verteidigt
werde., Denn vieles, was in diesem System der ,Situationsethik® aufgestellt wird,
stehe der Wahrheit und dem gesunden Menschenverstand entgegen, wandle in den
Spuren des Relativismus und Modernismus und weiche somit von der durch Jahrhun-
derte vorgetragenen katholischen Lehre ab, ja sei in vielen Punkten nichtkatholischen
Ethiksystemen verwandt. Wieder wird darauf hingewiesen, dafl bereits am 23. Mirz
und 18. April 1952 der Hl. Vater Pius XII. iiber das Gefihrliche der ,neuen Moral*
gesprochen habe. (AAS, 1956, Nr. 3, S. 144 £.)

Neues Mariengebet mit Ablal. Der Hl. Vater verfafite ein nenes Gebet zur aller-
seligsten Jungfrau Maria und stattete es mit einem unvollkommenen AblaB von
500 Tagen aus, den alle Glidubigen gewinnen kionnen, sooft sie das angefiihrte Gebet
mit reuigem Herzen verrichten. (Erlal der Sacra Paenitentiaria Apostolica vom 17. Jiin-
ner 1956; AAS, 1956, Nr. 2, S. 98.)

Die neue Karwochenliturgie. Die Durchfithrung der Rubriken fiir die nengeordnete
Karwochenliturgie lieB manche Zweifel anfkommen, besonders in Pfarren, in denen
die Seelsorger zur Bination gezwungen sind und in denen die geniigende Anzahl von
Klerikern fiir die Durchfithrung der feierlichen Form fehlt und nur Ministranten
zur Verfiigung stehen. Die Ritenkongregation hat in einer Deklaration, die vom
HI. Vater approbiert wurde, unter dem Datum vom 15. Mérz 1956 die Antwort auf
verschiedene Dubia gegeben und die Durchfithrung der Funktionen des ,,Triduum
sacrum® in einigen speziellen Fillen im Sinne des Generaldekretes geordmet. (AAS,
1956, Nr. 3, S. 153 £.

Aus der Weltkirche

Von Prof. Dr. Joh. Peter Fischbach, Luxemburg
L. GroBe Fragen der Kirche und der Menschheit in der piipstlichen Lehrverkiindigung

1. Zur unsicheren internationalen Lage

In seiner Osterbotschaft vom 1. April betonte Papst Pius XII. vor allem die Not-
wendigkeit eines klaren und festen christlichen Glaubens, der allein Sicherheit und
Hoffnung gibt. Aus dieser in Christus griindenden Zuversicht besitzt die Kirche
»den Mut und die Kraft, auch die dornenvollsten Probleme, mit denen die Menschheit
belastet ist, anzupacken, so das Problem der Herstellung der Koexistenz zwischen
den Vélkern in der Wahrheit, in der Gerechtigkeit und in der Liebe”. Ohne feste
Zuversicht wird es keinen Frieden geben, und deshalb kinnen die Pessimisten aller
Schattierungen keine Fiorderer des Friedens sein. Die Feinde des Friedens bauen
auf die schwachen Seiten des Menschen, um Unzufriedenheit und Verwirrung zu
ziichten. Anderseits mufl immer wieder unterstrichen werden, dall der Friede nicht
todesiihnliche Ruhe ist, sondern Kraft und lebendiger Dynamismus, und sich daher
keineswegs dem Fortschritt des Denkens und dem Aufschwung produktiver und
technischer Aktivitit widersetzt. Gewisse menschliche Errungenschaften haben eine
Atmosphiire der Angst und der Furcht geschaffen. Wir fiihlen unser personliches und
soziales Leben bedroht durch die Anwendung der Kernenergie. Wir begriilen und
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segnen den ‘vielfiltigen Gebrauch dieser gewaltigen Energie, aber wir wissen alle,
daf} zugleich ausprobiert wird, wie man dieselbe Energie zu Zwecken der Zerstérung
und eines schrecklichen T6tens am wirksamsten einsetzen kann. Die Menschheit
hat beinahe jede Hoffnung verloren, dafl dieser mérderische und selbstmérderische
Wahnsinn eingeddmmt werden kann. ,,Damit die Vélker dem Rennen nach dem
Abgrund Einhalt gebieten, erheben Wir noch einmal Unsere Stimme, um von dem
auferstandenen Jesus Licht und Kraft fiir jene zu erflehen, die das Geschick der
Volker leiten.”

Am 23. Mirz beschiiftigte sich der Hauptredakteur des ,,Osservatore Romano“
unter dem Titel ,,Das unmégliche Gesprich® mit der Frage, ob zwischen Katholi-
zismus und Kommunismus eine religitse Koexistenz bestehen kénne.
Den Anlafl zu dieser verneinenden Klarstellung hatte die ,,Frankfurter Allgemeine
Zeitung” geboten, die am 13. Mirz — so der,,Osservatore — ,,von neuem iiber das
Suchen nach einer moglichen Koexistenz spricht, und zwar auf Grund der privaten
RuBlandreise eines Katholiken, der sich in Osterreich theologischen Studien widmet®.
Hier nun das Wesentliche der Erklirung des vatikanischen Redakteurs: ,,Der Marxis-
mus-Leninismus bleibt, was er ist und immer war; unverindert bleiben die Ziele, die
er verfolgt; auf dem Gebiet der Grundsitze und der Praxis ist der Gegensatz noch
immer derselbe. Wer sich darauf versteift, mit dem Kommunismus in das Gespriich
zu kommen, kann gelegentlich der Téuschung eines ,formalen Gleichklangs® verfallen;
falls er jedoch nicht bei Worten stehenbleibt, wird er bald merken, daf3 gleichklingende
‘Worte einen diametral entgegengesetzten Sinn haben. Und so lést sich das ,Zwie-
gesprich® in zwei Selbstgespriiche auf, Diese Erwéigung hat ihre Giiltigkeit auf politi-
schem, wirtschaftlichem und sozialem Gebiet. Was die Religion angeht, ist nicht
bloB kein Dialog, sondern nicht einmal jener ,Gleichklang® méglich, von dem wir
eben sprachen. Der kiimpferische Atheismus mag zwar zu taktischen Kniffen greifen,
um ein ,demokratisches* Gesicht vorzustellen, etwa auch mit kiinstlichen ,Struktur-
verdnderungen®, er lifit sich nicht mit der Religion in Einklang bringen, und noch
weniger vermag er mit ihr zu ,koexistieren‘. Beim gegenwiirtizen Zustand der Dinge
besteht die einzig mogliche Koexistenz darin, daBl die Unterdriickten in die Fessel
der Unterdriickung gezwiingt sind. Die beiden Partner existieren und sie koexistieren
im Gegensatz, der sie trennt.*

2. Soziale Fragen

Zu den Teilnehmern an der ,,Internationalen Konferenz iiber die menschlichen
Beziehungen in der Industrie® sprach der Hl. Vater am 4. Februar iiber das
Verhiltnis zwischen Arbeitgebern und Arbeitnehmern: ,,Was die Kirche in dieser
Hinsicht wiinschi, das hiingt natiirlich von ihrem Menschenbild ab. Fiir sie sind alle
Menschen in ihrer Wiirde vor Gott gleich; sie miissen es daher auch in den freien oder
notwendigen Bezichungen sein, die sie miteinander verbinden. Nun bedeutet die Arbeits-
gemeinschaft, die hentzutage durch einen Vertrag zwischen Arbeitgebern und Arbeit-
nehmern in den grofen Betricben sittlich entsteht, fiir erstere eine wirkliche Ver-
pflichtung gegeniiber letzteren, da sie das Beste ihrer Zeit und ihrer Kriifte beanspru-
chen. Es ist also nicht bloB ein Schaffender, den man einstellt und dessen Arbeit
man kauft, sondern ein Mensch, ein Glied der menschlichen Gesellschaft, jemand,
der zum Wohl dieser selben Gesellschaft auf dem Boden der betreffenden Industrie
Mitarbeit leistet. Gewil}, auch der moderne Betrich ist nicht totalitir, er beschlagnahmt
keine Initiativen, die auBlerhalb seines Sonderbereiches liegen und den Schaffenden
personlich angehéren. Auch ist der moderne Betrieb kein bloBes Spiel von anonym
koordinierten technischen Funktionen. Er eint durch Vertrag die Beteiligten, deren
Verantwortlichkeiten verschieden und gestuft sind, denen aber die Arbeit das Mittel
sein mull, immer besser ihre sittlichen, personlichen und sozialen Verpflichtungen
zu erfiillen. Alle haben ehrlich in gegenseitigem Dienst zu stehen und, wenn es im
Interesse der Arbeitgeber liegt, ihre Arbeitnehmer als Menschen zu behandeln, dann
konnen sie nicht bei Niitzlichkeitserwigungen stehenbleiben: die Produktivitit ist
kein letztes Ziel. Im Gegenteil, jeder Mensch stellt einen transzendenten und absoluten
Wert dar, da der Schépfer der Menschennatur ihm eine unsterbliche Seele gab. Ja,
er selbst hat sich zum Menschen gemacht und setzt sich moralisch mit allen gleich,
die von anderen jene Ergiinzung des Seins erwarten, die ihnen fehlt . . . Von dorther
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stammt die hohe Wiirde jeder menschlichen Person und die Verantwortung eines
jeden, der einen Menschen in seinen Dienst stellt.”

In einer Rede vom 17, Februar vor den Mitgliedern des .,,Allgemeinen Handels-
verbandes” Italiens fand Pius XII. warme Worte der Anerkennung fiir die wirt-
schaftliche und menschliche Bedeutung dieser Sparte des Mittelstandes: Der
Kaufmann ist nicht nur der Vermittler zwischen Produktion und Konsum, er ist auch
und an erster Stelle eine anregende Kraft in der Volkswirtschatt, da er sowohl die
richtige Verteilung der Waren besorgt als auch den Produzenten antreibt, zu niedri-
geren Preisen bessere (Qualitiit zu liefern und so méglichst vielen Kiufern den Waren-
markt zuginglich zu machen. Der Austausch der Produkte dient der Bediirfnis-
befriedigung, ruft aber auch neue Mittel und Energien auf den Plan und férdert den
Unternehmungs- und Erfindungsgeist. Es ist dem Menschen der Trieb zum Schaffen,
zum Verbessern und Fortschreiten angeboren, und mehr noch als die Gewinnsucht
erklirt dieser Trieb die kaufmiinnische Titigkeit. Damit nun der Kaufmann seine
nutzbringende Titigkeit ausiiben kann, mull er geniigend freies Feld vor sich haben,
auf dem nicht allzu komplizierte und enge Verfiigungen jeden Schritt hemmen, und
die Steuern diirfen den zustehenden Gewinn nicht iibermiBig beschneiden. Es ist
ebenfalls zu beachten, daB3 das Verlangen nach kollektiv verbiirgter sozialer Sicherheit
nicht das Ubergewicht iiber die Bereitschaft zum Wagnis erlangen darf, da sonst die
schopferische Kraft verdorrt und auBerdem schwere zusiitzliche Belastungen in Kauf
genommen werden miissen. Leider liegt ein sehr menschlicher Zug vor, dem Gesetz
der geringeren Anstrengung zu gehorchen, Verantwortungen zu meiden und sich der
personlichen Anstrengung zu entziechen, um sich auf die Gesellschaft zu stiitzen.
Diese Losungen fiithren dazu, daB sich die Verantwortlichkeit des einzelnen hinter
jener der anonymen Gemeinschaft verschanzt. Wenn der Kaufmann eigene Interessen
verteidigt und vorantreibt und personlich die Folgen seiner Titigkeit trigt, wird er
die wirtschaftlichen Probleme mit gréflerem Eifer, groBerer Geschicklichkeit und Klug-
heit anpacken. Niemand leugnet die Notwendigkeit einer wachsamen 6ffentlichen Auto-
ritiit, die den Interessen der Kaufleute selbst wie des Allgzemeinwohles dient. Aber der
Staat soll sich innerhalb der Grenzen seiner ,erginzenden Funktion* halten: er hat
ein Auge auf den Privatbetrieb und hilft ihm gegebenenfalls, ohne ihn jedoch zu
verdringen, wofern er sich nutzbringend und erfolgreich betitigen kann. Zwischen
den zwei Polen des wirtschaftlichen Lebens, den Kriften des Fortschrittes und der
Tendenz zur Organisation, mufl das Gleichgewicht erhalten bleiben, wenn man nicht
in die Anarchie oder in die Erstarrung abgleiten will.

Fin Lieblingsgedanke in den Ansprachen des Hl. Vaters ist der Wert der Privat-
initiative auf wirtschaftlichem Gebiet. Pius XII. dullerte sich neuerdings iiber
diesen Gegenstand in einer Audienz, die er am 14. April der ,,Italienischen Gesellschaft
fiir Wasserleitungen® gewiihrte: Viel vermag auf dem Felde der Giiterproduktion
die richtig verstandene und gebiihrend freie Privattiitigkeit. Deshalb wird sich die
Kirche nicht mit jenen Versuchen befreunden kionnen, die in einigen Landern gemacht
wurden und die dem Staat Gewalten und Aufgaben zuteilen, die ihm nicht gehoren.
Die Kirche gibt mit ihrem Stifter dem Kaiser, was des Kaisers ist, aber sie kann ihm
nicht mehr geben, ohne ihre Mission und den Auftrag Christi zu verraten. Deshalb
erhebt sie ithre Stimme, wenn sich die staatliche Gewalt das Monopol des Unterrichtes
und der Erziehung der Jugend zuschreiben will, und auch, weil hier die ethischen
Grundsiitze in Betracht kommen, sobald jemand eine iibersteigerte Einmischung des
Staates in Wirtschaftsfragen fordert. Wo diese Einmischung nicht geziigelt wird,
kionnen die sozialen Probleme keine ganze Losung finden. Vollstindige ,,Planung®*
vermag einige Ziele zu erreichen, aber es wird dafiir ein zu hoher Preis bezahlt und ein
Werk der Zerstorung vollbracht, das u. a. berechtigte personliche Freiheiten aufhebt.
Auf der anderen Seite ist nicht jede Dazwischenkunft des Staates in Wirtschafts-
fragen von vornherein abzulehnen. Neben der Produktion gibt es die Frage einer
gerechten Verteilung des vom menschlichen Fleil hervorgebrachten Wohlstandes.
Hier ist nicht jeder Eingriff des Staates ohne weiteres unberechtigt; die Ablehnung
einer ,,Planwirtschaft”, die das Privatunternchmen ausschaltet, ist nicht gleichbe-
deutend mit der Theorie von der absoluten Freiheit auf wirtschaftlichem Boden;
menschliche und christliche Briiderlichkeit stellt dringende Forderungen.
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3. Religitse und weltanschauliche Fragen

Als die beim HI Stuhl akkreditierten Diplomaten dem Papste am 4. Mérz ihre
Gliickwiinsche zum 80. Geburtstage darbrachten, betonte Pius XII. in seiner franzo-
sischen Antwortrede zuerst die Dringlichkeit eines wahren Weltfriedens, um dann
etwas ausfithrlicher das Thema ,.Die Kirche als die Verteidigerin der héheren
menschlichen Werte® anzuschneiden: Unsere Zeit wird oft als Zeitalter der zweiten
technischen Revolution gekennzeichnet. Dennoch herrscht ein Zustand der Angst,
der politischen und wirtschaftlichen Unsicherheit, sowohl bei den wohlhabenden
Vélkern als auch in den unterentwickelten Gebieten. Die sozialen Erschiitterungen,
die einer zu materialistischen Anwendung der Wissenschaften folgten, stiirzten eine
bestehende Ordnung, ohne sie durch einen besseren und festeren Bau zu ersetzen.
Die Kirche hingegen vergiit nie die wahren Bediirfnisse des Menschen und erachtet
es als ihre Aufgabe, die wirkliche Gesichertheit seiner Existenz zu schiitzen. Im Wissen
um die Erfiillung der zeitlichen Bestimmung des Menschen im Jenseits bejaht sie
den Fortschritt von Wissenschaft und Technik, doch weist sie ihnen den rechten Platz
an und verkiindet ihren wahren Sinn, gemil} dem sie dem Menschen zu dienen haben,
ohne das Gleichgewicht aller jener Beziehungen zu gefiihrden, aus denen das Menschen-
leben gewoben ist: Familie, Eigentum, Beruf, Gemeinschaft, Staat. Wer die Sicherheit
auf das rein quantitative Anwachsen materieller Giiter aufbauen will, vergiit, daB
der Mensch ein nach dem Bilde Gottes geschaffener Geist ist, der fiir sein Handeln
und sein Geschick Verantwortung triigt und in der Selbstbestimmung seine hochste
Wiirde erreicht. Die Kirche verteidigt hier die Wertordnung, die Unterordnung der
Faktoren des materiellen Fortschritts unter die eigentlich geistlichen Grundelemente.
Wenn die Staaten sich an derselben Wahrheit inspirieren, gewinnen sie innere Festig-
keit gegeniiber den materialistischen Vorspiegelungen, die ein Trugbild des Friedens
vorhalten, Eine geistliche Ordnung ist zu retten, die man nicht fiir ténende Formeln
preisgibt, denn fiir den kidmpferischen Materialismus ist die Zeit des ,,Friedens* nur
ein schwacher Waffenstillstand in Erwartung des sozialen und wirtschaftlichen Zu-
sammenbruchs der anderen Vilker. Deshalb ergeht der Ruf des Papstes an alle, die
fiir die Menschheit Eintracht und Einigkeit ersehnen . . .

Am 9. Mirz empfing der Papst die Mitglieder der ,Internationalen Vereinigung
archiiologischer, geschichtlicher und kunstgeschichtlicher Institute in Rom*“ und
hielt bei dieser Gelegenheit eine franzdsische Ansprache iiber die Stellung der Katho-
lischen Kirche zur Kultur: Die Kirche kann sich mit keiner bestimmten Kultur
gleichsetzen, da die Religion grundsitzlich von den verschiedenen Kulturformen
unabhiingig ist und religitGse Werte nicht mit kulturellen MaBstiiben gemessen werden,
was auch durch die Geschichte klar bezeugt wird. Christus gab seiner Kirche nicht
eine kulturelle, sondern eine religiose Zielsetzung, die darin besteht, die Menschen
zn Gott zu fiithren. Dieses eindeutig religids-iibernatiirliche Ziel darf die Kirche nicht
aus dem Auge verlieren. Anderseits wird die Kirche in dem Bewufltsein ihrer Unab-
hiingigkeit von den Kulturen nicht von einem Kulturpessimismus geleitet, wie mit
Vorliebe das 19. Jahrhundert behauptete und dadurch veranlaBte, dal im katholischen
Raum die Sympathie der Kirche fiir die Kultur iibermiiflig betont wurde. Heute wirft
niemand der Kirche Kulturfeindlichkeit vor, und die Kirche selbst weil, dal man
bei ibr vor allem die religiésen und sittlichen Werte sucht, die iibrigens auch ihre
Haltung zur Kultur bestimmen. Es stiitzt sich niimlich die kulturelle Titigkeit auf
vom Schopfer verliehene Fihigkeiten, und sie gehorcht einem Gebote Gottes. Gesunde
Kulturentwicklung fordert weiterhin ein anniherndes Gleichgewicht zwischen mate-
riellem und geistig-moralischem Fortschritt. Ferner geht fiir gewdhnlich dem kultu-
rellen Niedergang ein solcher des religitsen Lebens voraus. Wenn zwar die Religion
grundsiitzlich von den Formen und Stufen der Kultur unabhiingig ist, so ruft doch
jede authentische, gesunde und dauerhafte Kultur von selbst nach engen Beziehungen
zur Religion. Diesem Verlangen kommt das Christentum entgegen, das keinen einsei-
tigen und menschenfremden Spiritualismus anstrebt. Der vollkommene Christ ist
auch ein vollkommener Mensch, das Religitse betiitigt sich in der Wirklichkeit des
Lebens, und es gibt kein Gebiet der Schiopfung, in das Gott nicht eintreten kinnte.
Da Gott das letzte Ziel aller Dinge ist und nur die geistizen Wesen erkennend und
liebend Gott erreichen, haben nur sie ein Eigenziel, wiihrend alles andere fiir sie be-
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stimmt ist. Daraus ergibt sich die entschiedene Ablehnung einer rein materialistisch
aufgefaBten Kultur und ebenso einer Uberbewertung des fatalistisch gedeuteten
Spiels der Geschichte, dem gegeniiber der Mensch machtlos wiire. Solche Ideen sind
natiirlich Folgerungen einer Kulturauffassung, die den Primat des Menschen gegen-
iiber den anderen Wesen nicht mehr in Gott begriindet. Eine ausgeglichene und defini-
tiv giiltige christliche Kulturphilosophie finden wir in hoher Vollkommenheit bei
Thomas von Aquin, der sein Ja zu der auf Gott hingeordneten Welt sagte, und in
seiner Kulturphilosophie ist Thomas ebenfalls ein Deuter kirchlichen Fiihlens. Unter
einem doppelten Gesichtspunkte ist die kulturelle Titigkeit der Kirche fruchtbar
geworden. Zuniichst ist sie selbst mit kulturellen Werten angefiillt, wenn auch dies
nicht ihr eigentliches Wesen ausmacht. Wieviel Kulturgehalt entfaltete sich in der
kirchlichen Wissenschaft! Auflerdem senkte die Kirche Ideen und Kréfte in die Mensch-
heit, die das kulturelle Leben von innen her beeinflufiten und wandelten; nennen
wir z. B. die Hinordnung des Menschen auf einen persénlichen Gott, die Lehre von
der wesentlich gleichen Personwiirde aller Menschen und ihrer briiderlichen Verbindung,
die Hochschiitzung der Handarbeit. Wurde nicht auf diesem Wege die Sklaverei in
ihren Wurzeln angegriffen? Wer kennt nicht die kulturelle Bedeutung der christ-
lichen Lehre vom Staat und von der Staatsgewalt, von den Erdengiitern und dem
Eigentum, von der sozialen Verantwortung, von der unaufléslichen Einehe ? Durch
die siegreiche Verbreitung dieser Grundsiitze leistete die Kirche ihren Beitrag zur
Entwicklung der abendlindischen Kultur, die in sich das Erbe des Altertums und
der germanischen Welt vereint, aber ihre Seele aus jenen christlichen Prinzipien
empfing, die ihr die Kirche vermittelte, der sie auch ihr Leben verdanken. Deshalb
wird abendléindische Kultur sich erhalten und fruchtbar sein, solange sie ihre christ-
liche Seele nicht verliert. Dennoch ist die Kirche nicht einseitig mit der abendlin-
dischen Kultur verwachsen. Alles, was die Kirche an Gutem, Ehrenhaftem und Scha-
nem bei den verschiedenen Viélkern gemill der Veranlagung jedes einzelnen vorfindet,
das wird durch die Frohbotschaft des Glaubens weder ausgetilgt noch eingeschriinkt.
Bei all den verschiedenen Vélkern, bei denen die Kirche lebt und wirkt, wird sie
sozusagen von selbst die Seele aller christlichen Kultur dem Denken und Fiihlen der
betreffenden Vélker einhauchen, falls diese noch nicht auf dem Wege der ,anima
naturaliter christiana* etwas von der Seele christlicher Kultur besafien . . .

Vor den aus 32 Nationen stammenden Vertreterinnen des ,,Weltverbandes
der Katholischen Weiblichen Jugend* sprach der Hl. Vater am Osterdienstag
(3. April) iiber das geistliche Leben als das groBe und wesentliche Problem
aller Katholischen Aktions-Bewegungen: ,Das geistliche Leben ist das Herz
des christlichen Apostolats, und das umso mehr, als die ganze Zielrichtung der moder-
nen Welt und ihr stets gieriges Rufen nach den erstaunlichen Hilfen der Technik
sich einer ernsten Ubung des Gebetes und der Vereinigung mit Gott diametral entge-
genzustellen scheinen.* Auch die jungen Christen sind in den reilendem Wirbel
hineingezogen, der berauscht und anzieht, der jede Sammlung erschwert, und so
geht allmihlich der Sinn fiir hohere Wirklichkeiten, fiir die ernsteren Wirklichkeiten
des geistlichen Lebens verloren. Es bleibt jedoch so etwas wie eine Sehnsucht, die
aber nicht verhindert, daB die geistlichen Werte zusehends schwiicher gefiihlt werden.
Diese Sachlage ist mutig ins Auge zu fassen, damit eine adéiquate Losung gefunden
werde. Die moderne Welt tiirmt sich wie ein riesiger Bau, aber die menschliche Seele
vermag trotz ihrer Bewunderung fiir diese neue Wohnung dem Geheimnis ihres Ur-
sprungs und ihrer Bestimmung nicht zu entgehen; es liegt auf ihr die Hand Gottes,
fiir den sie geschaffen ist und zu dem sie zuriickkehren muf. In dieser wurzelhaften
Unruhe der Seele bietet sich der Ansatzpunkt zum Apostolat, das bis zur Entdeckung
des Ubernatiirlichen in seiner Fiille fiihren soll. Die ,,Aktualitiit* ist das Bestechende
der modernen Zivilisation. Wer wird nun ohne persénliches Erleben von der nicht
minder aufwiihlenden ,,Aktualitit* des geistlichen Lebens iiberzeugt sein kénnen?
Wer nicht selbst tagtiglich in diese wunderbare Welt vorstoBt, wird seine Mitmenschen
nicht hineinfithren. Die Schwierigkeit liegt in der durchaus verschiedenen Gesetzlich-
keit des Lebens in der materiellen Welt und im ,,inneren Heiligtum*. Wie viele Jugend-
liche haben den Mut, ein gepflegtes Gehetsleben zu fithren ? Und doch wird es kein
echtes Apostolat geben, wenn diese elementare und von der ganzen christlichen Tra-
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dition betonte Forderung ungeniigend beachtet wird. Die materialistische Zivilisation
stellt den Menschen ganz in diese Welt und auf sich selbst. Dazu kommt, daB das
christliche Leben Anspriiche erhebt, die man auf dem Wege der Anpassungen herab-
mindern méchte. Der absolute Charakter des Dogmas und der Moral wird zum Stein
des Anstofles, und man zicht Gottes Gebote vor das Forum der subjektiven Beurteilung
des Individuums. Wir sehen auch, wie der Gehorsam gegeniiber der Kirche und ihren
Richtlinien nicht iiberall freudig geleistet wird. Das lebendige Verstindnis fiir ein
authentisches Christentum wiichst nur aus einem eifrigen Leben aus der Gnade, das
sorgsam erhalten wird. Von dorther gewinnt man die richtige Haltung zu den Erden-
dingen, zum Opfer Christi, zum ,,wahren Leben*, zur Kirche, sowie den Sinn fiir die
eigentlichen Wege und Ziele des Apostolats.,,Man sieht leider oft, daB Jungmédchen,
die von den besten Absichten geleitet werden, jedoch in ihrem Glauben oberflichlich
sind und durchdachter Uberzeugungen entbehren, sich der Anziehungskraft hoch-
herziger Gefiihle, scheinbar sehr schiner Ideen und kiihner apostolischer Pline er-
schlieBen. Ohne die nétigen Unterscheidungen folgen sie dieser Anziehung und so
verfallen sie oft der Gefahr, schwerwiegende Unklugheiten zu begehen und deren
traurige Folgen tragen zu miissen. Es fehlte ihnen nicht die religiose Formung, aber
sie war weder vollstéindig noch fest gefiigt. Ihr Geist nihrte sich lieber mit schillernden
Formeln als mit klarer Lehre und entflammte sich leichter fiir das, was Aufsehen
erregt, als fiir ein verborgenes und hochherziges Dienen. Tragt in Euch den Hunger
nach einem soliden und ausgeglichenen inneren Leben; vernachlissigt keinen Gesichts-
punkt der christlichen Wahrheit, sondern ergriindet ernst und geduldig ihre uner-
schépfiichen Reichtiimer, Ubt Euch in allen Tugenden, ohne irgendeine davon zu
verachten! Wenn Ihr einmal den Grund einer Einschrinkung, einer MaBnahme der
Obrigkeit nicht einseht, dann werdet Thr unterwiirfig zu gehorchen wissen, und die
Gnade, der Thr diese Demut verdankt, wird Euch bald auch erleuchten. Wer kénnte
sich in Wahrheit Glied eines Erlosers nennen, der die Siinden der Welt durch das
Leiden und den Tod aufwog, wenn er nicht personlich seinen wirklichen Teil am Opfer
annimmt, wenn er nicht von Tag zu Tag sein Leben immer enger dem Leben des
Gekreuzigten angleichen will ? Die heutige Welt ist von matérialistischen FEinfliissen
durchdrungen, sie versteht diese christliche Forderung nicht und ihre praktische
Haltung lehnt sie ab . . . Der Kampf, den Ihr durch die Katholische Aktion fiihrt,
ist wesentlich ein innerer und geistizer Kampf; auf dieser Ebene zuerst, durch den
Verzicht auf Fuch selbst, miiBt Ihr jene Widerstinde besiegen, die Eure Natur dem
in den Seelen keimenden und nach Entfaltung driingenden neuen Leben entgegenstellt.
Die Frucht Eurer Liebe und Eurer Werke wird umso reicher und dauerhafter sein,
je tiefer die darin bezeugte Verwurzelung im echten Ubernatiirlichen ist.“ ,

II. Der 80. Geburtstag des HI. Vaters

Eugenio Pacelli, geboren in Rom am 2. Mirz 1876, zum Papste gewihlt am
2. Mirz 1939 und am 12. Miirz mit der Tiara gekront, durfte seinen 80. Geburtstag
am 17. Jahrestage seiner, Erwiihlung zum Oberhaupte der Kirche feiern. Die offizielle
Gedenkfeier fand am 4. Fastensonntag, 11. Mirz, im Petersdom statt. Dieser 80. Ge-
burtstag des Papstes war ein Weltfamilienfest der Katholiken, an dem sich auch viele
Nichtkatholiken in allen freien Lindern beteiligten. Es ist durchaus nicht verboten,
daB wir als gliubige Menschen bei der Ehrung des ,,Amtes® des Vicarius Christi auch
den Triger dieses Amtes dankbar ehren, besonders wenn er, wie Papst Pius XII.,
durch hohe Leistungen und durch den Gehalt seiner geistig-geistlichen Persénlichkeit
diese Ehrung reichlich verdient. Letztlich ging unser Dank zu Gott, der den vergan-
genen hundert Jahren eine ununterbrochene Reihe tiichtiger Pipste schenkte. Wir
vermdgen die Sucht der Zeit nach dem Auffallenden zu verstehen, nehmen es ihr
deshalb nicht allzu iibel, wenn sie aus AnlaB des 80. Geburtstages des Papstes etwas
viel beim Anekdotenhaften, Merkwiirdigen und ,,Wunderbaren* verweilte. Manche
Bilder und Berichte haben uns aber trotzdem in ihrer Aufdringlichkeit etwas gereizt
und verdrgert, weil sie stiirker als zuldssig die Perspektiven filschten. Der Papst ist
kein billiges Material fiir die Illustrierten, auch Pius XII. nicht. Es wird immer Aufgabe
der tiefer Verstehenden sein, den Blick der Zeitgenossen auf das Wesentliche, auf die
eigentlichen religiésen und menschlichen Werte des Papsttums und eines bestimmten
Pontifikats zu lenken.
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Am 18. Mirz gab der ,,Osservatore Romano“ eine gedringte Zusammenschau
der Teilnahme der Vilker aller Kontinente am Geburtstage des Hl. Vaters. Er hob
zuerst hervor, dal 51 Staaten eine auflerordentliche Gesandtschaft zum HIl. Stuhl
abordneten, um Pius XII. dankbare und ehrerbietige Gliickwiinsche auszusprechen.
Unzihlige Telegramme liefen im Vatikan ein, ungefihr 25.000 zwischen dem 1. und
10. Mirz. Eine Botschaft oder einen Brief lieBen u. a. iiberreichen: die Kénigin von
England, der Kénig von Belgien, die Konigin von Holland, der Kénig von Dénemark,
die GroBherzogin von Luxemburg, der Fiirst von Monaco, der Fiirst von Liechtenstein,
der Kaiser von Athiopien, der Kaiser von Japan, der Schah von Persien, der Konig
von Jordanien. Lang ist die Liste der gratulierenden Staats- und Regierungsprisi-
denten: Italien, Osterreich, Finnland, Frankreich, Deutsche Bundesrepublik,
Griechenland, Irland, Island, Saar, San Marino, Spanien, Portugal, Schweiz; Austra-
lien, China, Korea, Indien, Indonesien, Libanon, Syrien, Pakistan, Vietnam, Philip-
pinen, Agypten, Liberia; Kanada, Vereinigte Staaten, Costarica, Kuba, Domi-
nikanische Republik, San Salvador, Guatemala, Haiti, Honduras, Nicaragua, Panama,
Argentinien, Bolivien, Brasilien, Chile, Ecuador, Kolumbien, Paraguay, Peru, Uru-
guay, Venezuela,

Die beim HIl. Stuhl akkreditierten Diplomaten machten dem HI. Vater am
4. Mirz ihre Aufwartung; ihr Sprecher war der franzosische Botschafter Wladimir
d’Ormesson, der kiirzlich als Nachfolger Paul Claudels zum Mitglied der Franzésischen
Akademie erwihlt wurde. In seiner Antwortrede unterstrich Pius XII. die Dring-
lichkeit des Friedensproblems und zeichnete die Kirche als Verteidigerin der héheren
menschlichen Werte (siche oben I, 3).

Eine eigene Abordnung, an deren Spitze Kardinalvikar Klemens Micara stand,
iiberreichte dem Papst am 2. Miirz einen umfangreichen Sammelband, der in einer
langen Folge von Artikeln die segensreiche und weitblickende Tatigkeit des Summus
Pontifex auf den verschiedensten Gebieten beleuchtet. Unter den Verfassern finden
wir nicht wenige international bekannte Minner: Aug., Gemelli O. F. M., Kardinal
Eug. Tisserant, P. Aug. Bea S. J., Emile Blanchet vom Institut Catholique in Paris,
Daniel-Rops, Christopher Dawson, Wladimir d’Ormesson, Romano Guardini, Weih-
bischof A. M. Landgraf, Jacques Maritain, Thomas Merton, Fulton John Sheen usw.
Es ist ein durchaus lesenswerter Einblick in eine sehr fruchtbare Tiitigkeit, die jeder
der Verfasser von seinem Blickfeld her untersucht. Romano Guardini z. B. schrieb
iitber Papst Pius XII. und die Liturgie, Weihbischof Landgraf behandelte die Uni-
versalitiit der Botschaften des HL. Vaters. Diese Universalitit des pipstlichen Wirkens
und Lehrens, die sich auf alles erstreckt, was wahrhaft menschlich ist, bildet die domi-
nierende Note des ganzen Huldigungsbandes. Durch ihre Lehre erhebt sich die Kirche
innerhalb unserer bewegten Zeit als die Magistra veritatis, caritatis, lustitiae, um den
Volkern zugleich mit dem ewigen Heile die Wege eines wahren Friedens und eines
echten Allgemeinwohles zu zeigen. In diesem Sinne vollendet Pius XII. sozusagen
in einem Héhepukt von Universalitéit die groBen Linien, die bereits von mehreren
der letzten Pipste gezogen wurden. In immer stirkerem MaBe offenbart sich die
Kirche nicht bloB als Triigerin der religitsen Heilsbotschaft, was stets ihre erste und
wesentliche Aufgabe bleibt, sondern auch als die grofle Schiitzerin und Fiihrerin
der Menschheit. Mit Recht darf man Pius XII. ebensosehr einen Verteidiger und Retter
der menschlichen Personwiirde nennen wie einen Herold christlicher Welterneuerung.

Aus zwei Artikeln des eben erwithnten Sammelbandes méchte ich einzelne cha-
rakteristische Ausziige anfithren. Msgr. Blanchet, Rektor des , Institut Catholique*
in Paris und diesjihriger Fastenprediger in Notre-Dame, gibt seinem Beitrag den
Titel: ,,Die Rettung des Menschen in der Gefidhrdung durch Technokratie
und Materialismus.” Hier die Schlufisitze: , Retten wir den Menschen aus der
Umklammerung der Technokratie und des Materialismus, so proklamierte vor Jahren
Piug XII. Man gewinnt den Eindruck, dal dies eines der Hauptziele darstellt, das
der Papst sich gesteckt hat. Wiihrend des Krieges muflite verhindert werden, dafl der
Mensch vollends Schiffbruch litt in dem aufschiumenden Kult eines wilden Egoismus
oder unter der Wucht zermalmender Unterdriickungen, In den Wirrnissen und Ent-
tiuschungen der Nachkriegszeit war er in Gefahr, an sich selbst zu verzweifeln oder
sich der Bahn des Abenteuers anheimzugeben. Er muBlite zur Achtung der Vernunft
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zuriickkehren, er brauchte wiederum einen hohen Begriff des wissenschaftlichen
Ideals; von neuem muflte er sich zur reinen Herstellung der Autoritit des Rechts
durchringen, da das Recht uns allen die Achtung vor uns selbst und vor den anderen
sichert; und schlieBlich mufite sich der Geist zur Bewunderung des GroBen und Schonen
erheben. Mit diesen Mitteln kann man nicht bloB den Menschen aus jenen Gefahren
erretten, die ihn stets heftiger bedrohen zu Zeiten der Verwirrung und der Gewalt-
tétigkeit, sondern man wird auch auf einem solchen Wege die Menschen verbriidern:
wenn nimlich iiberall sonst die zerreilende Trennung herrscht, wird nicht selten eine
neue Einigung gefunden unter dem Zeichen hoher Interessen, die iiber das Trennende
hinausragen. Deshalb bejaht der Papst bei jeder Gelegenheit die menschliche Kultur
im weitesten Sinne des Wortes und tut alles, um sie zu férdern. Er ermutigt die Ménner
der Feder, der Wissenschaft und der Kunst; er erwérmt die offentliche Meinung,
an die sich Gelehrte und Kiinstler wenden, und eine aufgeschlossene Offentlichkeit
wird dann menschlicher. So erfiillt Pius XII. den groBen Aufirag der Kirche, die als
Fiihrerin der Menschen zum ewigen Heil gleichzeitig deren zeitliche Kultur rettet.“

Unter der Uberschrift ,Lehrer der Vilker* beginnt Christopher Dawson
mit einem Hinweis auf den Wendepunkt-Charakter unserer Zeit: ,,Der Pontifikat
des zwélften Pius ist einer der wichtigsten in der Geschichte der Kirche. Wie seine
groBen Vorginger Pius VII., Pius IX. und Pius XI. wurde er zur Leitung der Kirche
berufen in einem Zeitalter revolutionidrer Wandlungen, in welchem eine Katastrophe
der anderen folgte, die alten Grenzen der Vilker schwanden und die iiberlieferten
Regeln nicht mehr gelten. Wihrend der genannten Pontifikate wandelte sich die
Welt, und so ergaben sich ganz andere Bedingungen fiir das christliche Apostolat.
Eine nene Welt ist entstanden, obschon sie in mancher Hinsicht weniger einer Welt
als einem Chaos #hnlich ist. Die Kirche mullte eine neue Sprache suchen, um ihr'
schopferisches Wort zu verkiinden . . . Ein ganzes Jahrhundert und noch linger
ruhte das Vertrauen des abendlédndischen Menschen im Glauben an den materiellen
Fortschritt und die wissenschaftliche Aufklirung; diese Kriifte sollten die Menschheit
vom Elend und von der Unwissenheit vergangener Zeiten befreien und das irdische
Paradies der Freiheit und des Wohlstandes schaffen. Ganz unerwartet ist dieser
Traum zerronnen, und zwar nicht wegen des Versagens der materiellen Fortschritts-
kriifte, denn der Traum zerflog in jenem Augenblick, da die Wissenschaft den Men-
schen des Abendlandes solche Maglichkeiten schenkte, dal dadurch selbst die kithnsten
Erwartungen noch weit iibertroffen wurden. Der sittliche und geistige Bankrott
hat seine Quelle in einem Fehler, der bis zu den Wurzeln der Menschheit reicht: ein
neuer Turm von Babel hat den Menschen vom Menschen, das Volk vom Volke getrennt,
so daB keiner mehr die Sprache des anderen verstand, und so lieBen sie sich dazn
hinreiBlen, einander zu zerstoren. Der Instinkt, der sie treibt, ist bedeutend stirker
als jener rationalistische Idealismus, der ihnen den Glauben ersetzte. In dieser Sprachen-
verwirrung erhebt sich das Papsttum als die einzige iibernationale Kraft,
die zu den Volkern Worte des Friedens und der Versshnung sprechen kann. Die neuen
Formen der internationalen Organisation und der Weltordnung haben viel Gemein-
sames mit der katholischen Idee des Naturrechtes und der Ordnung. Zwar atmet der
neue Internationalismus einen weltlichen Geist und entspringt mehr aus dem liberalen
denn aus dem christlichen Denken. Ohne Zweifel ist seine Wirksamkeit noch durch
die Politik der Macht und durch die Kraft des Vetos behindert und eingeschrinkt.
Dennoch bleibt die Tatsache bestehen, dal jene Grundprinzipien, auf denen die Papste
ihre Gesellschaftslehre aufbauten, nimlich die Einheit der Vilkerfamilie, die Souveri-
nitiit des Rechtes und der Forderungen der internationalen Gerechtigkeit, heute
Anerkennung und einen juridischen Ausdruck gefunden haben. Die ungezihlten
Ansprachen, die Pius XII. vor internationalen Vereinigungen, katholischen und nicht-
katholischen, gehalten hat, beweisen, wie vollkommen er die Bediirfnisse unserer Zeit
versteht und die gebotenen Méglichkeiten ausnutzt. Wichtiger noch ist es gewesen,
daB der HI. Vater die letzten metaphysischen und theologischen Prinzipien, auf denen
die internationale Ordnung beruht, ausfiihrlich entwickelte. Schritt um Schritt ent-
wickelte er eine christliche Philosophie des Gesetzes, die in der gegenwiirtigen inter-
nationalen Situation von hichster Bedeutung ist, deren Tragweite jedoch weit dariiber
hinausreicht. Grundlegend fiir dieses Lehrgebéude ist die Wahrheit vom gottlichen
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Ursprung des Gesetzes. Das Gesetz iiberragt die politische Ebene, es hiingt weder ab
von der Macht des Staates noch vom Willen des Volkes, es hat seine Wurzeln in der
Natur des Universums und im Willen Gottes. . . Die Gesetzesordnung hat der Sozial-
ordnung zu dienen, und diese ist ein, wenn auch unvollkommener Widerschein ihres
gottlichen Urbildes . . . Niemals wurde so klar und so ausdriicklich wie durch Pius XII.
in das Licht geriickt, daB ein gewisser Parallelismus oder eine Analogie zwischen den
zwei internationalen Gesellschaften besteht. Dieser Parallelismus zwischen der natiir-
lichen, menschlichen, noch neuen und unvollstindigen Gemeinschaft und der iiber-
natiirlichen, gottlichen, alten und universalen Gesellschaft ist wirklich eindrucksvoll.
Auch heute bleibt die Kirche die einzige Kraft, die dazu fihig ist, die geistige Unord-
nung der modernen Welt zu bewiiltigen und aus dem Bund der Vilker eine organische
und lebendige Wirklichkeit zu machen. Vor allem zwei grole Enzykliken unserer
Zeit, die von Pius XI. iiber das Kénigtum Christi und die von Pius XII. iiber den
Mystischen Leib Christi, enthalten die theologischen und biblischen Grundlagen,
auf die sich die Lehre des Hl. Vaters zu den internationalen Fragekomplexen stiitzt,
um deren weitreichenden Sinn zu deuten, so daB sie sich bergehoch iiber die Ebene
der bloBen Politik und der politischen Philosophie erheben. In der Tat bleibt der
weltliche Internationalismus niedriger und abstrakter als jene universale geistliche
Gemeinschaft, deren FiiBe fest in der Geschichte stehen, wihrend ihr Haupt géttlich
ist: eine Gesellschaft ist die Kirche mit nicht geringerer objektiver Wirklichkeit und
juridischer Gestalt als ein Staat, withrend sich ihre Tatigkeit zugleich bis zu den
Tiefen der menschlichen Einzelseele erstreckt. Diese Idee der universalen geistlichen
Gesellschaft tritt in Gegensatz zu den zwei stirksten Stromungen der modernen
Auffassung, zum Exklusivismus und Totalitarismus des modernen Staates einerseits
und zum Relativismus und Individualismus unserer neuzeitlichen geistigen Tradition
anderseits. Die Lehre Pius® XII. iiber den Mystischen Leib und jene seines Vorgiingers
Pius XI. iiber das Konigtum Christi iiberwinden die Diskussionen und Irrtiimer
der beiden letzten Jahrhunderte und bejahen erneut die grundlegenden Wahrheiten
von der gottlichen Herrschaft und der mystischen Solidaritit, auf denen sich die
Urkirche festigte. Von diesen Wahrheiten her hat Pius XII. seine Lehre vom iiber-
nationalen Charakter der Kirche entwickelt, und dort hat man den Schliissel,
um die Haltung der Kirche zu den Problemen des Nationalismus und der kulturellen
Kollisionen von heute zu verstehen. Was auch immer die Vilker oder Nationen sein
mogen, ob stark oder schwach, ob zivilisiert oder nicht, sie haben alle auf dieselbe
Weise ihren Posten in der universalen Sendung der Kirche. Jedes Volk hat seine
Sprache und Lebensweise, und die Kirche ruft sie alle zum Héren der Worte des
Lebens, die den Weg zum Dienste an Gottes Werken zeigen.
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‘Wohlgemuth Franz, Geschichte der Pfarre Gaishornund des Paltentales.
(500.) Mit vielen Bildern, drei Skizzen und einer Karte. Gaishorn, Obersteiermark,
1955, Selbstverlag des Verfassers. Leinen S 75.—, mit Kartenbeilagen S 80.—.

Wurm Heinrich, Die Jorger von Tollet. (Forschungen zur Geschichte Ober-
osterreichs. Herausgegeben vom Oberdsterreichischen Landesarchiv/4.) (XII und 304.)
Mit 16 Bild- und 7 Stammtafeln. Linz 1955. In Kommission bei Hermann Béhlaus
Nachf., Graz-Koln. Ganzleinen S 95.—. DM 18.—

Zarncke Lilly, Die grofle Chance der Gewissensbildung. (32.) Mit 4 Ab-
hlldungen. Berlin 1955, Morus-Verlag. DM —.30.

Kleinschriften

Angela, Schwester, Ursuline, Rosenkranzbiichlein. Gedanken zum heiligen
Rosenkranz. Bilder von Albert Figel. (32.) 15 Bilder. Miinchen, Verlag Ars sacra.
Geh. DM —.70.

Astruc F., Kanonikus, Das Erlosungsleiden Jesu. Eine Heilige Stunde.
Ins Deutsche iibertragen von einer unbeschuhten Karmelitin aus Kéln-Lindenthal.
(36.) 4 Bilder. Miinchen, Verlag Ars sacra. Geh. DM —.70.

Brik, Prof. Dipl.-Ing. Johannes, Das Geheimnis der letzten Dinge im Lichte
der neuzeitlichen Forschung. (64.) Linz a. d. Donau, Veritas. S 4.80.

Bruckner, P. Joh. Dec., Zwischen Matt Talbots gefalteten Hiinden. ,,Jdyll®
eines irischen Arbeiterapostels. (22.) Selbstverlag der Kalasantiner, Wien XV., Ge-
briider-Lang-Gasse 7. S 7.—.

Christus am Krankenbett. — Das verborgene Geschenk Gottes. Je (36.) 4 Tief-
druckbilder. Miinchen, Verlag Ars sacra. Geh. je DM —.70.

Dorner G., Taufbiichlein fir Eltern und Paten. (28.) Augsburg, Verlag
Winfried-Werk. Brosch. DM —.40.

Hepfenbeck Gabriel OFM., Frauen gehen beichten. (20.) Linz, Veritas (Ka-
tholische Schriftenmission). S 2.20.

Ich gehe beichten. Beichtandacht fiir 10- bis 14jihrige Madchen in Internaten.
Herausgegeben von den Kreuzschwestern in Linz unter Mitarbeit von Jugendseel-
sorgern, 2. Auflage, neu bearbeitet von P, Gabriel Hopfenbeck O. F. M. (20.) Linz,
Veritas (Katholische Schriftenmission). S 1.50.

In Lourdes geheilt. Erschiitternder Erlebnisbericht einer westfilischen Lehrerin.
(16.) Landesverlagsbuchhandlung, Ried im Innkreis.

Minichthaler, Kanonikus, Josef, Herz-Jesu-Gebetbiichlein. (36.) 4 Tief-
druckbilder. Miinchen, Verlag Ars sacra. Geh. DM —.70.

Pauleser Saturnin O. F, M., Bauleute Gottes sind wir. Von Hoheit, Aufgabe
und Verantwortung der christlichen Familie. — Die alleinstehende Frau. Ge-
danken fir Ledige, Witwen und Geschiedene. — Ich bin berufstiitig. — Die
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Familie — deine Gottesaufgabe. (Unterwegs. Kleinschriftenreihe fiir wichtige
Lebensfragen.) Miltenberg am Main, Christkénigsbund. Je DM —.50. Bei Mehrbezug
ErmiBigung.

Pfarrer Singers Volksbrief/6: Friede in Deiner Ehe? Ein Wort fiir Mann und
Frau. 4. Auflage. (96.) — Volksbrief/22: Spielleut’, spielts auf zum Tanz! Neu-
auflage. (24.) Linz, Veritas (Katholische Schriftenmission). Je 5 2.40.

Plus Raoul, Zu Gott, dem Vater. Ubertragen von P. Leopold Hochhuber,
(36.) 4 Tiefdruckbilder. Miinchen, Verlag Ars sacra. Geh. DM —.70.

Rodewyk Adolf S. J., Traumdeutung in alter und neuer Zeit. (32.) Berlin
1955, Morus-Verlag. DM —.30.

Schmidt Philipp S. J., Frommigkeit auf Abwegen. Besprechen — Gesund-
beten — Zauberbriefe, (32.) Berlin 1955, Morus-Verlag. DM —.30. -

Silberhuber Hans, Abenteuer um einen Brief. (32.) Linz a. d. Donau, Veritas.

Buchbesprechungen
Philosophie
Gotteserkenntnis und Gottesbeweise bei Kardinal Kajetan. Von Robert Bauer.
(140.) Regensburg 1955, Friedrich Pustet. Kart. DM 6.50.

Dr. Robert Bauer, Dozent fiir scholastische Philosophie an der Philosophisch-
Theologischen Hochschule Passau, befallt sich in dieser philosophiegeschichtlichen
Studie mit dem berithmten Thomas-Kommentator Thomas de Vio aus Gaeta, 1469—
1534, genannt Cajetanus. In drei Abschnitten stellt er seine Ablehnung einer unmittel-
baren Gotteserkenntnis, seine Stellungnahme zu den thomistischen Gottesbeweisen,
die Lehre von der Analogie unserer Gotteserkenntnis dar. Eine gute wissenschaftliche
Leistung, die in Fachkreisen Interesse finden wird. Wie alle Monographien aus dem
weiten Gebiete der Geschichte, dient sie mehr der Forschung als dem praktischen
Leben und seinen Problemen.

Linz a. d. D. Dr. Josef Hiupl

Gabriel Marcel, Metaphysisches Tagebuch. Ubertragen von Hanns ven Winter.
(452.) Wien-Miinchen 1955, Verlag Herold. Leinen S 158.—.

Der groBe, nach langem Ringen katholisch gewordene Pariser Philosoph Marcel,
von dem an dieser Stelle schon manches wertvolle Buch angezeigt werden konnte,
ist kein Thomist. Er hilt iiberhaupt nicht viel von exakter Begriffsphilosophie. Doch
versteht er es meisterhaft, in immer neuen Fragestellungen das Problem des Seins
im Seienden zu umkreisen, um diesem unausschépflichen Geheimnis immer néher
zu kommen. Einen ganz unsystematischen, aber fiir echt metaphysischen Spiirsinn
zeugenden Niederschlag seines unablissigen Nachsinnens stellen diese Blitter seines
philosophischen Tagebuches dar, das sich iiber neun Jahre erstreckt. Was Marcel
vor den meisten seiner ich-versessenen existenzphilosophischen Kollegen weit voraus
hat, ist sein groBes Verstindnis fiir die unabsehbare Bedeutung der personalen Liebe,
in der das Sein seine schonsten Offenbarungen feiert. Marcels Biicher kénnen eine
systematische Philosophie niemals ersetzen. Aber sie erginzen sie. Ein sorgsames
Nach-denken seiner viel gewundenen Gedankengiinge schenkt hohen Gewinn: einmal
gegeniiber der Gefahr der allzu groBfen Abstraktheit und Lebenskiihle aller strengen
Begriffsphilosophie, dann gegeniiber der kaum geringeren Gefahr, als ,beatus possi-

dens* bei iiberkommenen Thesen — mégen diese noch so solide sein — sich allzu
rasch im Denken zur Ruhe zu setzen.
Linz a. d. D. Prof. Josef Knopp

Das Ewige im Menschen. Die Grundkonzeption der Religionsphilosophie Max
Schelers. Von Eugen Blessing. (136.) Stuttgart 1954, Schwabenverlag. Brosch.
DM 2.70.

Max Scheler (T 1928), protestantischer Sohn einer jiidischen Mutter, voriiber-
gehend katholisch, Husserlschiiler, hat in seiner akademischen Lehrzeit zu Kiéln und
Miinchen durch die Macht seiner Gedanken und seiner Person ungewéhnliches Auf-
sehen erregt. Er scheiterte schliefilich philosophisch im Pantheismus, persénlich in
peinlichen Verirrungen. Aus seiner besten Zeit stammt sein Buch ,,Vom Ewigen im

,Theol.-prakt. Quartalschrift* III. 1956 18
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Menschen®, eine Sammlung spriihender Aufsiitze zur Religionsphilosophie. In seiner
Grundhaltung mehr augustinisch, vertrat Scheler eine unmittelbare, und zwar gefiihls-
hafte Gotteserkenntnis, entsprechend seiner Uberzeugung, daBl Personen — und
solche sind Mensch und Gott — nicht erst auf Grund von Syllogismen, sondern un-
mittelbar zueinander Kontakt haben. Scheler stand also im Gegensatz zur thomisti-
schen Lehre von einer bloB mittelbaren Gotteserkenntnis. Diese erkennt, genau
genommen, freilich nicht: ,,Gott ist“, ,,Gott ist gut®, sondern nur: ,,Gott muf} sein®,
»Gott mubl gut sein®, so daf} sie eigentlich nur indirekt mit ihrem Gegenstande zu
tun hat; eine Auffassung, die radikal durchgefiihrt, kaum der ganzen Intimitit der
religivsen Sphire gerecht wird. Aber Scheler hat auch seine gegenteilige Lehre so
mablos iibersteigert, daf er dadurch selber sein echtes Anliegen schwer in Mi3kredit
brachte. Es gibt eben, wie seinerzeit der grole Theodor Haecker immer wieder warnte,
nichts Gefihrlicheres als ein ,,Nichts-als“-Denken, d. h. ein allzu vereinfachendes
und deshalb unbedingt Wichtiges auslassendes Denken. Diese Dinge begrifflich klar
und in gut lesbarer Sprache herausgearbeitet zu haben, ist das Verdienst des Ver-
fassers der vorliegenden Studie, die damit zugleich wertvolle Anregungen zu einer
sachgerechten und lebendigen Religionsphilosophie bietet.

Linz a. d. D. Prof. Josef Knopp

Studien zur analytischen Psychologie C. G. Jungs. (Festschrift zum 80. Geburtstag
von C. G. Jung, Herausgegeben vom C.-G.-Jung-Institut Ziirich.) I. Beitrige aus
Theorie und Praxis. (XII und 396.) — II. Beitriige zur Kulturgeschichte. (307.) Ziirich
1955, Rascher-Verlag. Leinen, je Band sFr. 22.90.

Die grofle Festschrift enthilt mehrsprachige Beitriige der ehemaligen und gegen-
wirtigen Dozenten des welthekannten Ziiricher Institutes. Sie befassen sich mit theo-
retischen und praktischen Themen aus dem iiberaus reichen Arbeitsgebiete des Alt-
meisters der Tiefenpsychologie. Es finden sich darunter interessante Arbeiten. Vom
Standpunkt der scholastischen Philosophie lassen sich manche Einwinde anmelden.
Eines aber soll nicht vergessen werden: Mdgen Jungs metaphysische Anschauungen
manche Mingel aufweisen, so war es doch er, der mit seiner feinsinnigen psycholo-
gischen Methode den Gottesgedanken in der modernen Psychologie wieder heimisch
gemacht hat. Dafiir verdient er aufrichtigen Dank. So darf man sich auch iiber diese
Festschrift seiner Schiiler freuen.

Linz a. d. D. Prof. Josef Knopp

Christentum am Morgen des Atomzeitalters. Von Klemens Brockmaller S. J.
Sechste unveriinderte Auflage. (264.) Frankfurt am Main 1955, Verlag Josef Knecht,
Carolusdruckerei. Leinen DM 9.80.

DaB dieses Buch in kaum drei Jahren sechs Auflagen erlebte, spricht dafiir,
daf} es einen wunden Punkt im Geistesleben unserer Tage beriihrt und deshalb heftige
Reaktionen fiir und wider ausgelést hat. Es geht (wie der Verfasser selbst in der
Einleitung sagt) um die Frage, ob der Christ aus christlich-religiéser Verantwortung
sich fiir die Erhaltung der abendléndischen Kultur einsetzen miisse oder ob er aus
derselben Verantwortung verpflichtet sei, an der Schaffung einer neuen Kulturform
mitzuarbeiten, und welcher Art diese sein miisse. Die Antwort des Buches geht dahin,
dall gewissermaflen zum Auszug aus dem Abendland geraten wird, um rechtzeitig
die Krifte frei zu bekommen fiir die Begegnung mit jener Kultur, die hinter dem Eiser-
nen Vorhang im Entstehen begriffen ist. Kennzeichen dieser neuen Kultur sei (nach
Brockmdiller) der ,,Gemeinschaftsgedanke® (!), dieser aber stehe dem Christlichen
im Grunde niher als der Individualismus, der das Abendland an den Rand des Ab-
grundes gebracht habe. Man muf} dem Verfasser zugute halten, dafl erseine Fragestellung
ausdriicklich als Arbeitshypothese bezeichnet und weill, dal jede Hypothese damit
rechnen muf}, unter Umstidnden korrigiert oder ganz aufgegeben zu werden, um einer
besseren Erkenntnis Platz zu machen. Eine Reihe sich heute heftig vordriingender
Anhidnger einer rein spiritualistischen Auffassung von Christentum und Kirche hat
sich begeistert zu den Anschauungen des Verfassers bekannt. Aber das Gewicht jener
Stimmen diirfte schwerer wiegen, die sehr ernste Bedenken dagegen erheben, von
einem Extrem in das andere zu fallen; ndmlich aus der Tatsache, dal3 das Christentum
im Abendlande zeitweise allzusehr mit Kultur gleichgesetzt worden ist, nun schlieBen



Literatur 259

zu diirfen, das Christentum sei iiberhaupt gegen jede Art von Kultur indifferent.
Als ob es reiner Zufall gewesen wiire, daB die neutestamentliche Offenbarung gerade
in griechischer Sprache niedergeschricben wurde und iiber das klassische Rom zu-
niichst an die germanische Welt gelangt ist! Und als ob die Bahnbrecher des dstlichen
Kommunismus ihre dialektische Weisheit nicht gerade an abendlindischen Universi-
titen gelernt hitten! Eine arge Verkennung der Bedeutung geschichtlichen Werdens
und eine verwegene Preisgabe der klassischen Thomistik des goldenen Mittelweges
zwischen Individualismus und Kollektivismus! Die reine Absicht des Verfassers
soll nicht verkannt werden. Auch hat er in der Einleitung zur neuen Auflage eine
neue Schrift angekiindigt, in der er sich vermutlich mit den erhobenen Einwinden
auseinandersetzen wird. Dennoch diirfte das Buch in seiner vorliegenden Fassung
mehr zur Verwirrung als zur Klirung AnlaB} geben, was in einer ohnehin schon so
begriffsverworrenen Zeit kaum als reines Positivam gewertet werden kann. Man
méchte deshalb das zweifellos originelle Buch nur in den Hénden niichtern und kritisch
denkender Leser sehen.

Linz a. d. D. Prof. Josef Knopp
Bibelwissenschaft

Die Religion des nachbiblischen Judentums. Von Kurt Schubert. (VIIT u. 244.)
Wien-Freiburg 1955, Verlag Herder. Leinen S 78.—, DM/sFr. 14.80.

Das Buch ist die erweiterte deutsche Ausgabe eines hollindischen Werkes des-
selben Verfassers in der Serie ,,De Godsdiensten der Mensheid*. Dr. Kurt Schubert
ist Dozent fiir die aramiische und hebriische Sprache an der Universitit Wien und
mit der hier behandelten Materie wohl vertraut. In seinem Opus tripartitum bietet
er nach der gelaufigen Einteilung in Antike, Mittelalter und Neuzeit eine Geschichte
der jiidischen Religion, angefangen von der frithrabbinischen Tradition und Inter-
pretation, mit welcher damals noch die letzte Phase der Prophetie parallel lief, bis
zum gegenwirtigen Problem des Zionismus.

Es ist #uBerst wohltuend, daBl Schubert in jener ersten Periode des Judentums
der Antike die alttestamentliche Offenbarungsreligion Israels von dem damals ent-
stehenden ,,Frithjudentum® (micht ,Fithjudentum®, S. 209) scharf unterscheidet.
Besonders lehrreich ist fiir die christliche Theologie und Religionsgeschichte dieses
Kapitel in der ausfithrlichen Darstellung der Grundlehren des Frithjudentums mit
den Themen: Gott, Auserwihlung, Siinde, Jenseits, Eschatologie, Messianismus.
Die jiidische Religion hat sich ja in jener ,talmudischen® Zeit zu einer heute noch
giiltigen Gestalt geformt. Dies rechifertigt eine ausfiihrliche Behandlung. Daf} die
religiosen Strémungen im Zeitalter Jesu Christi und die jiidische Gnosis ihre Wiirdigung
erfihrt, ist nur natiirlich. Im Mittelalter setzte man sich im Judentum (dhnlich wie
in der christlichen Theologie) mit dem Vorhandenen auseinander. Wir lernen die
jiidischen Scholastiker kennen und werten. Die charakteristischen Lehren der Kabbala
schlieBen den Traktat iiber das Mittelalter sinnvoll-ab. Die Neuzeit, fiir das Judentum
beginnend mit der Vertreibung aus Spanien (1492), bringt die folgenden mystischen
Bewegungen, ferner die Aufklirung und Emanzipation bis zum heutigen modernen
Zionismus, der Staatslehre und -idee des jungen politischen Gebildes Israel. In diesem
ist der Begriff der Heilsnation im biblischen Sinne fast restlos untergegangen. BloB
noch das ,,Nur-Nationale* ist iibriggeblieben, welches ,,zur grandiosen Apostasie des
Judentums* (S. 208) werden kann.

Das Buch hat allen viel zu sagen, die christliche und jiidische Theologie studieren.
Aber auch fiir das Gebiet der Religionsgeschichte, der Vilkerkunde, sowie auch der
Geschichte der Weltliteratur gewiihrt es allerhand Aspekte und deckt innerste Zu-
sammenhiinge auf. Mit seiner praktisch-informativen Zielsetzung und Methode —
es will ja auch ,,Lehrbuch® sein (S. VI) — hat es gewil eine Chance, auch interessierte
Laienkreise zu erobern.

Linz a. d. D. Dr. Max Hollnsteiner

Neues Testament. Ubersetzt und erklirt von Otto Karrer. Neue verbesserte
Auflage. (820.) 2 Karten. Miinchen 1953, Ars sacra. Leinen DM 9.80.

Die zweite Auflage in so kurzer Zeit und die vielen ehrenden Besprechungen
sind der beste Beweis fiir die Giite und Brauchbarkeit dieser Ubertragung. Die zahl-

18%
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reichen Verbesserungen, die auf Wiinsche und Anregungen der Rezensenten zuriick-
gehen, bezeugen die Sachlichkeit und Bescheidenheit des grofien Schweizer Theologen
und Schriftstellers. Auf das umfangreiche Register zum Lehrgehalt des Neuen Testa-
mentes sei besonders verwiesen. Es bildet eine gute Briicke zum Einarbeiten in die
sogenannte Bibeltheologie, deren Bedeutung heutzutage immer mehr erkannt wird.
Wer dieses Register aufmerksam durchgearbeitet hat, wird mit Interesse nach einer
umfangreichen ,, Theologie des Neuen Testamentes* sich umsehen.

Stift St. Florian Dr. Johannes Zauner

Christus, das All und die Kirche. Studien zur Theologie des Epheserbriefes. Von
Franz Mussner. (Trierer Theologische Studien, 5. Band.) (176.) Trier 1955, Paulinus-
Verlag. Brosch. DM 17.80.

Der junge Trierer Bibelgelehrte bietet uns in der vorliegenden Habilitations-
schrift eine textanalytisch gut fundierte Kritik der sogenannten ,gnostischen Inter-
pretation des Epheserbriefes, zu der die protestantischen Exegeten H. Schlier (Christus
und die Kirche im Eph.) und E. Késemann (Leib und Leib Christi) auf dem Wege der
motivgeschichtlichen Forschung gelangt waren. Die griindliche biblische und reli-
gionsphilosophische Bildung sowie eine sachlich saubere Arbeitsmethode haben aus
den anfinglichen kritischen Studien einen wertvollen positiven Beitrag zur Theologie
des Epheserbriefes erstehen lassen, nach dem die Exegese von heute noch éfter greifen
wird, zumal auch die jiingsten Handschriftenfunde verwertet und in der Literatur
die neuesten Titel reichhaltig angefiihrt und beriicksichtigt sind.

Die Abhandlung gruppiert sich um die Zentralbegriffe von Eph. und Kol.: das All,
Christus, die Kirche, die teilweise unter Auflerachtlassung der Priorititsfrage von den
oben genannten Vertretern der Bultmannschule gern als gnostisches Gedankengut
in der. Paulusliteratur angesehen werden. Exegetisch exakt und klar analysiert der
Verfasser jeweils die in Frage kommenden Textstellen und setzt sie dann in Beziehung
zur ausfiihrlich dargelegten problematischen gnostischen Anschauung und zum kos-
mischen Schema, das dem Vélkerapostel von seiner jiidischen Bildung her geldufig
war. In diesen Abhandlungen finden sich Glanzstiicke, die nicht nur den Wissenschaft-
ler interessieren, sondern die auch aufschlufireich sind fiir jeden Theologen, der um das
Verstindnis des Epheserbriefes ringt, so z. B. Die Erfiillung des Alls durch Christus
(S. 46 ff.), Die Anakephalaiosis (64 ff.), Die Somaekklesiologie (118). Zum Schlusse
seien Autor und Verlag eigens gebeten, keine biblische Verdffentlichung vorzulegen
ohne ausfiihrliches atl. und ntl. Stellenverzeichnis und ohne sorgfiltizes Namens-
und Sachverzeichnis. Beides vermissen wir diesmal, sehr zum Nachteil der Verwend-
barkeit des Werkes.

Stift St. Florian Dr. Johannes Zauner

Kirchengeschichte und Patrologie

Bischofsstuhl und Kaiserthron. Von Hans Ulrich Instinsky. (124.) Miinchen 1955,
Kgsel-Verlag. Leinen DM 8.50.

Die Wiirde und der Glanz, der auch heute noch in der Liturgie und bei anderem
offentlichem Auftreten die Triiger bischéflicher Gewalt umgibt, ist das Ergebnis einer
jahrhundertealten Entwicklung. Auf diese haben religitse, kulturelle, profane, kirch-
liche, aber auch staatliche Elemente mannigfachen Einflul genommen. Der hohe
weltliche Rang mit vielen Vorrechten und éufleren Zeichen wurde ja den Nachfolgern
der Apostel durch Konstantin den GroBen zuteil, nachdem er sich dem Gott der
Christen und seiner Kirche immer mehr zugewendet hatte. Wenn auch dieser bedeu-
tende Herrscher an einem Wendepunkt der Geschichte selber weithin noch von ziisaro-
papistischen Auffassungen befangen gewesen sein mag, im Konzil zu Nizia nahm er
zum sichtbaren Ausdruck seiner Gesinnung doch erst auf dem fiir ihn bereitgestellten
kleinen, aber vergoldeten Sessel Platz, nachdem die Bischéfe ihn durch Winken dazu
veranlat hatten. Bis zum ,gloriosissimus papa“, wie das Sendschreiben der Synode
von Arles im Jahre 314 schon Papst Sylvester anspricht, kénnen wir die duBere
Entwicklung in anschaulicher Weise durch die vorliegende Studie verfolgen, wenn auch
der Verfasser noch keine endgiiltigen Ergebnisse bieten will und seine Erkenntnisse
bescheiden als Stiickwerk bezeichnet (S. 8).



Literatur 261

Wohltuend fillt bei der ganzen Darstellung jene objektive Kritik auf, die auch
in legendenhaft ausgeschmiickten Berichten noch den wahren Kern zu suchen bereit
ist oder Fragen offen liBt, wenn sie nicht véllig geklirt werden konnen, trotzdem im
Anmerkungsapparat einmal mehr die negativen Stimmen zitiert. werden (S. 114,
Anm.3). In einer Zeit, die manche Konfliktsstoffe fiir das Verhéltnis Kirche und Staat
birgt, erweist sich die Lektiire dieser sorgfiltig und dabei doch auBerordentlich knappen
Untersuchung als besonders empfehlenswert. Dabei muffi man auch selber noch nicht
zu einer nach allen Seiten hin giiltigen Losung des Problems vorgestoBen sein, ob
denn die durch Konstantin erfolgte und bis heute fortwiihrende ,,Nobilitierung der
Hirten des Schafstalles Christi® in jeder Hinsicht ein wirklicher Segen fiir die Kirche war.

Linz a. d. D. DDr. Josef Lenzenweger

Die Entfaltung der piipstlichen Machtstellung im friithen Mittelalter von Gregor
dem GroBen his zur Mitte des elften Jahrhunderts. (Geschichte der Pipste von den
Anfingen bis zur Mitte des zwanzigsten Jahrhunderts.) Von Franz Xaver Seppelt.
Zweiter Band. Zweite, neubearbeitete Auflage. (456.) Miinchen 1955, Késel-Verlag.
Leinen DM 31.—.

Wie ein dunkler Waldgiirtel zwischen griinen Wiesen und Feldern liegt das
Frithmittelalter vor uns. Aufklirendes Licht der Wahrheit in diese wenig erhellte
Periode auch der Kirche, besonders der Geschichte der Pipste, zu bringen, ist die
Aufgabe des zweiten Bandes der nunmehr wieder neu aufgelegten Papstgeschichte
von Seppelt. Imponierend ragen Personlichkeiten wie Gregor I. der Grofie, Nikolaus 1.,
Gregor V. und Silvester IL hervor. Eng verwoben war das Schicksal der romischen
Kirche mit dem Geschehen im Abendland, nachdem sich die endgiiltige Abkehr des
Morgenlandes schon immer mehr durch Monotheletismus, Ikonoklastenstreit und
Auseinandersetzung um das filioque abgezeichnet hatte. Die Pipste sahen sich zur
Schaffung eines cigenen, immer selbstéindiger werdenden Kirchenstaates durch die
Ereignisse veranlafit. Vielfach standen sie schutzlos da, dem Treiben dunkler Krifte, vor
- allem von Adelsparteien wie der Frangipani und Pierleoni und spiter der Tuskulaner
und Kreszentier, ohnmichtig ausgeliefert. Wenn der Patricius Romanorum und
spiiter der Imperator im eigenen Bereich zu kiimpfen hatte, dann mulite oft die Haupt-
kirche der Christenheit schwer mitleiden; Vertreibung, Blendung, Gift, Mord und .
Ehebruch scheinen an der Tagesordnung zu sein.

In der bewihrten Weise, mit wohl abgewogenem Urteil, Wahres vom Falschen,
Sicheres vom Unsicheren aufrichtiz und klar scheidend, legt der gelehrte Verfasser
die Ereignisse vor uns hin. Er kennt dic Quellen und hat dazu eine umfangreiche
Literatur eingeschen, ja die Miihe nicht gescheut, selbst einschligige Dissertationen
durchzusehen, Immer bleibt er vorsichtig und ist auch dort noch zuriickhaltend, wo
anderen die Angelegenheit schon vollig geklirt scheint (z. B. Einhard-Stelle iiber die
Kronung Karls des GroBen). Darum freuen wir uns auch iiber das Erscheinen dieses
zweiten Bandes aufrichtig (siehe unsere Stellungnahme zum ersten Band in dieser
Zeitschrift 103 [1955], 3, 267). Die offene Darlegung der Verhiltnisse wird ohne irgend-
einen Schatten unerlaubter Tendenz und Schonfirberei doch zu einer lebendigen
Apologie der Kirche, deren Eindruckskraft sich laikale und klerikale Leser nicht
entziehen konnen.

Linz a. d. D. DDr. Josef Lenzenweger

Reformatorische Einheit. Das Schriftverstindnis bei Luther und Calvin. Von
Hermann Noltensmeier. (95.) Graz-Koln, Hermann Bohlaus Nachf. Kart. 5 32.—.

In der vorliegenden Studie legt der friihere Superintendent der Confessio Helvetica
fiir Osterreich aus den Schriften und AuBlerungen Luthers und Calvins in einer wissen-
schaftlich exakten Weise deren Schriftverstindnis dar. Beim Wittenherger schligt
mehr das emotional-erlebnishafte Element durch, withrend wir beim Genfer doch eine
grofere Gehaltenheit und Verstandesbetontheit spiiren. In anerkennenswerter Ehr-
lichkeit zeigt der Verfasser auf, wie beide im verhéingnisvollen Zirkel zwischen Schrift
und Geist hingen (S. 37 und 62). Zum Schlusse vergleicht der Verfasser, dem offenbar
die Betonung des Gemeinsamen in den beiden Bekenntnissen eine Herzenssache ist,
wie weit eine Ubereinstimmung festgestellt werden kann. Beide sind sich einig, dafl
die Schrift als Gottes Wort inspiriert ist, wenn auch ihre Haltung gegeniiber dem
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Alten Testament etwas divergiert. Wieder fiir beide bleibt aber doch auch die Schrift
trotzdem Menschenwort.

Wir freuen uns, in der gut fundierten Studie einen Beitrag — letzten Endes —
fiir die Una sancta erblicken zu diirfen, wie das der Verfasser bescheiden am Schlusse
wohl andeuten will. Freilich miissen wir uns bei aller Bereitschaft klar sein, daB3 noch
viele Hindernisse aus dem Weg gerdumt werden miissen, bis wir eine Herde in Christus
Jesus sein werden (vgl. Jo 10, 16).

Linz a. d. D. DDr. Josef Lenzenweger

Kirchenviiter an Laien. Briefe der Seelenfithrung. (Reihe: Zeugen des Wortes.)
Ubertragen von L. v. Welserheimb. Mit einem Vorwort von Karl Rahner. Zweite,
unveréinderte Auflage. (92.) Freiburg, Verlag Herder. Pappband DM 2.80.

Diese offenen, klaren, unverbliimten und so gar nicht lebensfremden Briefe
beweisen wiederum einmal mehr, wie frisch und sympathisch jedes niichterne, nur
der Wahrheit dienende Wort iiber Jahrhunderte weg zu wirken vermag. Es verdient
Aufmerksamkeit, wie diese Briefschreiber sich bemiihen, den Laien zu sich selbst
zu fithren. Uber den unmittelbaren personlichen AnlaB hinaus eréffnen diese Briefe
Aspekte, die die Lebensform des Laien nicht etwa nur als ,,Zugestéindnis an die mensch-
liche Schwiiche* sehen lassen. Auf das Wort von der Miindigkeit des Laien in der Kirche
fallen durch diese Briefe der Kirchenviiter besondere historische Schlaglichter. Es
wire zu wiinschen, dafl diese lebendigen Zeugnisse des Miihens um eine christliche
Lebenshewiiltigung in viele Hénde zur besinnlichen Lesung kimen.

Linz a. d. D. Rudolf Gébl

Studien zum Todesgedanken in der alten Kirche. Die Beurteilung des natiirlichen
Todes in der kirchlichen Literatur der ersten drei Jahrhunderte. Von Dr. Joseph
Fischer. Erster Band. (XXV und 318.) Miinchen 1954, Max-Hueber-Verlag. Kart.
DM 21.80.

Mit diesen Studien habilitierte sich der Verfasser fiir Kirchengeschichte des
Altertums und Patrologie an der Universitit Miinchen. Soweit literarisch erfaBbar,
werden alle Komponenten beriicksichtigt, welche die altkirchliche Lehre iiber die
menschliche Seele und ihr Verhalten nach der Trennung vom Leibe geformt haben.
Das A. T. betet nicht um einen guten Tod, sondern um langes Leben auf Erden, denn
die abgeschiedenen Seelen fithren in der Unterwelt ein Schattendasein. Erst das
Weisheitsbuch lehrt klar die Zweiheit von Leib und Seele und preist das Gliick des
Frithvollendeten. Der pessimistische Hellenismus sieht das Nichtgeborenwerden als
das grofite Gliick an. Plato lehrt die Priexistenz der Seele, die Neupythagorier lehren,
entsprechend dem heliozentrischen Welthild, eine reinigende Wanderung der vom
Leib gelosten Seele durch die acht Himmel zur Anschauung Gottes, aber nur fiir die
" Philosophen. Cicero glaubt erst nach dem Tode seiner Tochter Tullia an ein Weiter-
leben der Seele nach dem Tode.

Wie man am Beispiele des halben Heiden Arnobius und des iibergescheiten
Origenes sieht, dauerte es ziemlich lange, bis die paulinische und johanneische Dar-
stellung vom Jenseits von den Kirchenschriftstellern in ein befriedigendes System
gebracht wurde.

Die entscheidende Wendung setzt ein mit Tertullian, Cyprianund Laktanz, nachdem
ungefihr gleichzeitig die Apolloniusakten erstmalig den Glauben an die Unsterblichkeit
der Seele, die vorliufige Vergeltung nach dem Tode und die endgiiltize Belohnung
nach der Auferstehung durchblicken lassen. Tertullians Ansichten dariiber sind
beeinflulit durch die halbheidnischen Visionen der hl. Perpetua und einer montanisti-
schen Prophetin. Es ist bemerkenswert, daB schon damals in Ermangelung klarer
ntl. Bibeltexte iiber das Fegfeuer Privatoffenbarungen helfend einsprangen. So be-
kamen refrigerium, urspriinglich erfrischendes Wasser im heilen Hades, und dormitio,
urspriinglich Versinken in BewuBtlosigkeit, den heutigen kirchlichen Sinn, Hoffentlich
1aBt der Verfasser bald den versprochenen 2. Band dieser aufschluBreichen Studien
folgen. Zur Literatur wiire nachzutragen: H. Stieglecker, Die menschlichen Ziige im
A. T., IL. Der Jenseitsgedanke. Th.-pr. Quartalschrift 1948/49. Beriicksichtigungswert
wiire auch die in Wels gezeigte Grabschrift aus dem 4. Jahrhundert: ,,Ursa, crestiana
fidelis . . . inpio fato tradita tartaris imis* (Corp. inser. lat. ILI, 13529).

Stift Klosterneuburg bei Wien Dr. Adolf Kreuz
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Soziologie des Minchtums und der Benediktinerregel. Von Augustin Blazovich.
(168.) Wien 1954, Verlag Herder. Kart. S 35.—, DM und sFr. 6.50.

Sowohl das morgenlindische wie das abendlédndische Asketen- und Ménchtum
sind aus dem Laienstande hervorgegangen, nicht hervorgerufen durch einen Befehl
der Hierarchie. In der vorliegenden umfassenden Studie wird gezeigt, da das christ-
liche Monchtum nicht weltfremd oder weltfeindlich, sondern sozial eingestellt, d. h.
bestrebt ist, die in der Weltabgeschiedenheit gesammelten Krifte der Allgemeinheit
in Kirche und Welt dienstbar zu machen, was am besten der Benediktinerregel gelingt,
da sie auf soziologischer, nicht biologischer Familienhaftigkeit aufgebaut ist.

Einige Bemerkungen meinerseits: Als erste echte klosterliche Exemtion wird
8. 121, gestiitzt auf eine Arbeit von K. F. Weiss aus dem Jahre 1893, Bobbio angefiihrt,
was jetzt angezweifelt wird, da man in dieser Zeit kaum von einem kirchenrechtlichen
Privileg sprechen kann. Benedikt verpflichtet seine Minche zu durchschnittlich
vierstiindiger Biicherlesung im Tag. Pro Stunde 10 Seiten ergibt nach S. 151 im Jahre
50 Biicher, was sicherlich zu hoch gegriffen ist. Statt Kircheneigentum, Klostereigen-
tum (137) ist Eigenkirche, Eigenkloster gebréuchlicher. Die Kartéuser werden S5.158
ein Zweigorden der Benediktiner genannt. Sie setzen zwar die Lebensart der Vallum-
brosaner fort, leben aber nicht nach der Regel des hl. Benedikt.

Stift Klosterneuburg bei Wien Dr. Adolf Kreuz

Fundamentaltheologie und Dogmatik

Der Sinn des Lebens. Von Prof. DDr. Johannes Hessen, 4. Aufl, (158.) Miinster
1955, Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung. Kart. DM 6.—. Ganzleinen DM 7.50.

Dal} Verfasser und Verlag es wagen kionnen, das vorliegende Buch in der Gestalt,
in der es 1932 zum erstenmal erschienen ist, auch 1955 wieder hinauszuschicken,
spricht allein schon fiir seinen Wert. Die 12 Kapitel des Buches sind 12 Vorlesungen,
die der Verfasser im Wintersemester 1931/32 an der Kélner Universitit gehalten hat.
Die theologische Grundlage bildet die katholische Glaubenslehre, die philosophische
die Wertlehre M. Schelers, der auch hiufig zitiert' wird. Trotz dem, was der Verfasser
im Vorwort zur 3. Auflage (1947!) sagt, wiire m. E. eine Uberarbeitung des 11. Kapitels
(iiber den Sinn der Gemeinschaft) fiir heutige Leser wiinschenswert gewesen. Alles
in allem: zu empfehlen fiir Priester, besonders Religionslehrer an hoheren Schulen, an
Berufsschulen und fiir gebildete Laien.

Wels (0.-0.) Dr. Peter Eder

Die Lehre von der Acceptatio divina bei Johannes Duns Scotus mit besonderer
Beriicksichtigung der Rechtfertigungslehre. Von P. Dr. Werner Dettloff O. F. M.
(Franziskanische Forschungen, herausgegeben von P. Dr. Philotheus Bohner O. F. M,
und P. Dr. Julian Kaup O. F. M. [ 10. Heft.) (XVII und 234.) Werl/West. 1954,
Dietrich-Coelde-Verlag. Geh, DM 14.—.

»Scotus spricht von einer dreifachen acceptatio divina. Die erste ist die simplex
complacentia, die alles mogliche Sein umfaBt, es will und mit Wohlgefallen annimmt,
insofern es moglich ist. Die zweite acceptatio bezieht sich auf alles wirkliche Sein, das
Gott als wirklich will und dementsprechend akzeptiert. Die dritte acceptatio will
nicht nur das wirkliche Sein, sondern sie setzt es in Beziehung zu einem héheren Gut.
Sie ist die WillensiuBerung Gottes, die ein Gut auf ein hoheres, vollkommeneres Gut
bzw.,da es sich hierbei um verniinftige Geschépfe handelt, auf die Seligkeit hinordnet.
Um die acceptatio in diesem dritten Sinne geht es in unserem Zusammenhang® (S. 5).
Das erortert der Autor an Hand eines liickenlosen Quellenmaterials und einer reichen
Literatur mit beispielhafter Sorgfalt und Griindlichkeit. Die theologische Bedeutung
der acceptatio wird u. a. zusammengefafit in folgende Punkte: Man mull die Unter-
scheidung von potentia ordinata und absoluta sehen; es stimmt, daB die Unterschei-
dung von potentia ordinata und absoluta zu rein abstrakter Spekulation fiihren kann.
Durch diese Unterscheidung ist eine klare Abgrenzung vollzogen zwischen rein natiir-
licher Theologie und Offenbarungstheologie, es muBl im Heilsgeschehen nicht alles
so sein, wie es ist, sondern es ist so, weil Gott es so will. Das Hereinnehmen der ge-
nannten ,potestates” offnet dem theologischen Denken den Blick in eine gewisse
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Weite und auf einen echten Trost, der in der GréBe Gottes seinen Grund hat. Zum
SchluBl entkréftet der Autor noch einige Anwiirfe gegen Duns Scotus.

P. Dr. Bernhard Krahl O. Cist.

Die Begegnung im Ewigen. Zur Theologie der christlichen Gemeinschaft. Von
P, Marianus Miiller O. F. M. (Begegnung und Wandlung. Der Mensch nach Gottes
Bild und Gleichnis. 8. Band.) (XX und 456.) Freiburg 1954, Verlag Herder. Leinen
DM 14.80.

Dieses Buch will ,,der Begegnung mit Gott und den Menschen und den Dingen
unseres Lebens dienen, damit alle Begegnung wieder unserer Verwandlung diene,
wachsender Verwandlung des menschlichen Ebenbildes zum Bilde Gottes in Jesus
Christus und der Erneuerung unserer menschlichen Gemeinschaft mit dem Bilde
unserer dreifaltizen Gemeinschaft® (XIV). Das Urbild und der Ausgangspunkt unserer
christlichen Gemeinschaft ist die gottliche Gemeinschaft in der heiligsten Dreifaltig-
keit. Die christliche Gemeinschaft lebt aus der Eucharistie. Sie vereinigt die Menschen
untereinander und mit Gott. Wir vollziehen bewullt die Gemeinschaft in der Begegnung
mit Gott, mit den Menschen und mit den Dingen.

Das Werk will nicht ,,intellektualistische Schultheologie* bieten, sondern ,,Theologia
practica vel affectiva®. Rationale Theologie will Gott im Begriff ergreifen, die seraphi-
sche (franziskanische) Theologie erfihrt Gott durch Weisheit der Liebe (204). Reichlich
und fast ausschlieBlich kommen die groflen Franziskanertheologen Bonaventura und
Skotus zu Wort. Man ist dem Verfasser dankbar, daB er diese schéne Welt theolo-
gischen Denkens weiteren Kreisen erschliefit.

St. Polten Dr. Alois Stéoger

Die sieben Quellen der Gnade. I. Taufe und Firmung. Von Irene Dubsky. (Stifter~
bibliothek, Band 36. Herausgeber: Ferdinand Wagner.) (116.) Miinchen— Salzburg —
Ziirich 1954, Verlagsgemeinschaft ,,Stifterbibliothek®. Kart. S 10.—, DM u. sFr. 1.90.

Wie im ,Deutschen Stundenbuch” von derselben Verfasserin wird uns eine
Auslese aus den Schriften der Kirchenviiter, aus der Liturgie und iiberhaupt aus dem
katholischen Schrifttum bis auf die Gegenwart zu dem im Titel angegebenen Thema
geboten. Dabei kommen auch die éstlichen Liturgien zu Wort. Es ist echte Erbauung
auf solidem theologischem Fundament, ein wertvolles Betrachtungsbuch fiir den
religios interessierten Laien, der gesunde, kréftize Kost und Tiefe sucht. Aber auch
der Priester wird manche Anregung fiir sich und fiir die Seelsorge finden.

Wels (0.-0.) Dr. Peter Eder

Die letzte Zeit. Vom Sinn des Weltgeschehens nach seiner gottlichen Zielsetzung.
Von Josef Staudinger S. J. (244.) Innsbruck-Wien-Miinchen 1955, Tyrolia-Verlag.
Halbleinen S 48.—.

Der Verfasser hat uns vor Jahren in seinem Buche ,,Jenseits* eine volkstiimliche
Eschatologie der Einzelseele geschenkt. Hier entwickelt er nach den Parusiereden
des Herrn und nach dem heiligen Paulus eine Eschatologie der Welt. Er tut es mit
groBer Fachkenntnis und Griindlichkeit, bleibt aber dabei allgemein verstindlich.
Wer weill, wieviel Verwirrung Adventisten und Sektenprediger gerade durch die
Behandlung dhnlicher Themen zu stiften vermégen, wird ihm fiir diese Darbietungen
besonders dankbar sein. Nicht nur fiir biblische Adventspredigten oder Bibelstunden
itber diese schwierigen, aber gern gehorten Fragen, sondern auch zur personlichen
besinnlichen Lesung kann das Buch Priestern und Laien empfohlen werden.

Linz a. d. D. P.IgoMayr S. J.

Der Leib und die Letzten Dinge. Von Hans-Eduard Hengstenberg. (302.) Regens-
burg 1955, Friedrich Pustet. Leinen DM 11.—.

In einer Zeit, wo der Leib des Menschen in einem AusmaBe entwertet, entwiirdigt
und geschindet wird, wie dies wohl nie zuvor der Fall war, und wo anderseits das in
der Offenbarung enthiillte ,,glorreiché” Ende eben dieses Leibes — wie einst auf dem
Areopag — mit einem ungliubig-verlegenen Licheln zur Kenntnis genommen wird,
sind wir dem Verfasser dankbar, dal er in tiefschiirfender — manchmal eigenwilliger,
aber immer gliubig gebundener — Weise vom Wesen der Materie ,,an sich® iiber
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die ,, Verméhlung® des Stoffes mit dem Geistim Leibe des Menschen bis zur ,,Verklirung®
der Materialitit in der kiinftizen Welt vordringt, niemals Phantasien huldigend,
sondern immer gefithrt von dem Lichte der modernen Physik, der Metaphysik und
Theologie der Materie und des Leibes.

Linz a. d. D. Dr. E. Schwarzbauer
Moral- und Pastoraltheologie

Das Gesetz Christi. Moraltheologie. Dargestellt fiir Priester und Laien von Bern-
hard Hiring. Zweite, durchgesehene Auflage. (1148.) Freiburg im Breisgau MCMLYV,
Erich-Wewel-Verlag. Leinen DM 48.—.

Das sehr umfangreiche Werk wurde bald nach dem Erscheinen in zweiter Auflage
vorgelegt, der beste Beweis fiir seine Giite. Die Moraltheologie wird in einer modernen,
anzichenden Art und Weise dargestellt. Daraus erklért sich auch die weite Verbreitung
in kurzer Zeit.

Fiir die Praxis wiire das Werk noch wertvoller, wenn sich mehr ,,praktische®
Winke oder Erliduterungen finden. Nur ein Beispiel sei angefiihrt. S. 1102 ist die
Rede von der kiinstlichen Befruchtung (richtiger: ,kiinstliche Besamung®). Dazun
wird viel Literatur angegeben, aber in einer Moraltheologie, die ein Lehrbuch sein
will, soliten doch auch konkrete Hinweise gebracht werden, welche kiinstlichen
Mittel erlaubt sein konnen, die nach den Worten Pius’ XII. ,dazu bestimmt sind,
den natiirlichen Akt zu erleichtern®. Doch soll diese Bemerkung nicht den Wert des
Buches mindern, von dem mit Recht in einer angesehenen theologischen Zeitschrift
gesagt wird, es sei mit ithm ein ,,groBer Wurf* gelungen, zu dem man Autor und Ver-
lag begliickwiinschen kann. Besonders eindrucksvoll wirkt die innere Einheit: wird
doch die Normlehre (Pflichten, Gebote, Gesetze) nicht isoliert, sondern einbezogen in
vielfache Zusammenhiinge, z. B. mit der Dogmatik, der Bibelwissenschaft, dem
Kult usw.; auch auf die zeitgeschichtlichen Faktoren wird nicht vergessen.

Diese ,katholische® Moraltheologie wird auch bei evangelischen Theologen
Interesse — und man kann hoffen — auch weithin Zustimmung finden, weil gerade
die HI. Schrift und die Lehre der Kirchenviiter ausgiebig ausgewertet werden.

Linz a, d. D. Dr. Ferdinand Spiesberger

Soziologie der japanischen Familie. Grundanschanungen, Ethik und Recht des
japanischen Familiensystems. Von Friedrich Tappe S.J. (Schriften des Instituts
fiir christliche Sozialwissenschaften an der Westfilischen Wilhelmsuniversitit Miinster.
Herausgegeben von Joseph Héffner. Band 2.) (154.) Miinster/Westf. 1955, Aschen-
dorffsche Verlagsbuchhandlung. Kart. DM 9.50, geb. DM 11.50.

Grundlage des &lteren japanischen Familienrechtes ist die Lehre vom Haus, in
dem auch die vorangegangenen Geschlechter verehrt werden, als wiiren sie gegenwiirtig,
ebenso wie die folgenden. Das japanische Haus verkorpert das ewige Leben, das von
den Vorfahren auf die Nachkommen weitergeht; es ist sein Stolz, besonders im Hinblick
auf westliche Verhiltnisse, daBl mindestens drei Generationen in einem Hause wohnen.
Das neue Familien- und Erbrecht von 1947/48 allerdings hat das bisherige Haus-
system abgeschafft, enthiilt keine Bestimmungen iiber Hausherren und Hausange-
hérige, Hauserbfolge und Hauserbe, sondern ersetzt die .,iiberkommene schéne Sitte*
durch Verordnungen im Geiste westlicher Anschauungen, wie Demokratie, Achtung
der Einzelperson, gesetzliche Gleichheit der Geschlechter. Die Familienethik des
hl. Paulus, wie sie in den Briefen an die Epheser, Kolosser und an Titus niedergelegt

ist, konnte den Japanern in diesem Umbruch ein sicherer Wegweiser sein — wenn
nicht Japan leider eines unserer sterilsten Missionsldnder wire.
Stift Klosterneuburg bei Wien Dr. Adolf Kreuz

Glaubensverkiindigung und Glaubensgemeinschaft. Beitrige zur Theologie der
Verkiindigung, der Pfarrei und des Laientums. Von Franz Xaver Arnold. (141.)
Diisseldorf 1955, Patmos-Verlag. Leinen DM 7.80.

Wir haben hier fiinf bedeutsame, bei verschiedenen Gelegenheiten gehaltene
Referate und Vortriige des bekannten Tiibinger Pastoraltheologen F. X. Arnold ge-
sammelt vor uns, die zum Teil auch schon, in verschiedenen Zeitschriften verstreut,
veroffentlicht wurden.

»Theol.-prakt. Quartalschrift* III. 1956 19
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Die ersten beiden Vortrige ,,Glaubensverkiindigung in der Gegenwart® und
»Glaubensschwund und Glaubensverkiindigung® decken ,die inneren Schwichen
heutiger Glaubensverkiindigung* und die ,,Gefihrdung des neuzeitlichen Glaubens-
bewulltseins® auf und fordern einen Verkiinder, der ebenso ,,wirklich aus der Offen-
barung heraus spricht” (nicht nur aus einer Theologie heraus) wie aus einer ,,echten
Solidaritit der Situation* mit seinen Gldubigen. Der dritte Beitrag stammt aus der
ernsten Sorge um die sich leider wieder zuspitzende kritische Stimmung zwischen
Katholiken und Protestanten und behandelt die Voraussetzungen einer echten, nicht
faulen menschlichen und christlichen Begegnung und Zusammenarbeit. Den Schlul
bilden die beiden #uflerst interessanten und schon wiederholt gedruckten Arbeiten
wZur Theologie der Pfarrei” und ,,Kirche und Laientum®, die vom Geschichtlichen,
teilweise von der Begriffsgeschichte heraus ein ausgewogenes Bild der Pfarre und der
Stellung des Laien in der Kirche von heute entwickeln.

Die fiinf Beitriige zeigen, wie sehr lebendige Glaubensverkiindigung und lebendige
christliche Gemeinde zusammenhingen, und fiigen sich so auch unschwer zu einer
Einheit. Sie kreisen alle um das wissenschaftliche Uranliegen Arnolds, um das es ihm
vor allem in seinen ,,Untersuchungen zur Theologie der Seelsorge* geht.

Linz a. d. D. Dr. Ferdinand Klostermann

Grundrifi einer besseren Welt. Yon Riccardo Lombardi S. J. (Handbiicher des
Apostolates, herausgegeben von Dr. Edwin Fasching, Band 1.) (94.) Feldkirch 1956,
Verlag der Quelle. Brosch. S 18, —, DM und sFr, 3, —; Leinen S 24.—, DM und sFr. 3.80.

Als Pius XII. am 10. Februar 1952 in einem ungewéhnlichen Appell die Rémer
zum Studium der konkreten Verhiltnisse ihrer Stadt, zur klaren Feststellung der
Aufgaben, zum gezielten Einsatz aller zur Verfiigung stehenden Krifte guten Willens
aufrief, statt sich ,,planlos in zweitrangiger Betitigung zu vergeuden®, und den Kardi-
nalvikar der Ditzese Rom mit der ,hohen Leitung dieser wiederbelebenden und ret-
tenden Aktion* betraute, von der er sich weit iiber Rom hinaus schlieBlich ,,die Riick-
kehr nicht nur ganzer Stiidte, sondern auch der Nationen, der Kontinente, ja der
gesamten Menschheit zu Christus® erwartete und dabei in der Kirche einen neuen
»Arbeitsthythmus forderte, der der dringenden Notwendigkeit gerecht wird, zu
verteidigen, zu erobern und positiv aufzubauen®, da wuBlte man zunichst nicht viel
damit anzufangen. Erst verschiedene weitere Ansprachen des Papstes und Berichte
iiber die Kurse, die vor allem P. Lombardi im héchsten Auftrage im Schulungshaus
Mondragone bei Rom und mitunter auch schon auBerhalb Italiens fiir Priester, Bischife
und Laienfiihrer der Katholischen Aktion und anderer apostolischer Bewegungen
abhielt, brachten Klarheit iiber diese Erneuerungsbewegung, diesen ,Kreuzzug fiir
eine bessere Welt“, Es geht hier nicht um neue Programme, schon gar nicht um neue
Organisationen, vielmehr um die Weckung oder Lebendigmachung des rechten welt-
weiten (katholischen) und apoestolischen Geistes fiir diese Zeit und bei all denen, die
jetzt schon in den verschiedenen apostolischen Bemiihungen titig sind oder die es
noch nicht sind, aber doch guten Willen haben, um sie dann alle zur konkreten Ver-
wirklichung der groBen Programme und unter Anwendung der zeitgemifBen und wirk-
samen Methoden bei dieser Verwirklichung zusammenzufassen.

Das vorliegende Biichlein ist die Ubersetzung der ,,Appunti per un mondo migli-
ore” (Roma 1955, Civilta Cattolica) und enthilt die grundlegenden pipstlichen Doku-
mente, eine kurze Darstellung der Bewegung und ihrer Hauptanliegen und einige Hin-
weise iiber den ,,Priester und Laien der besseren Welt*. Das Biichlein verdient weiteste
Verbreitung und wird besonders den Priestern und Laien der Katholischen Aktion
wertvolle Hinweise geben. Manche werden dann vielleicht nach der ausfiihrlichen
Darstellung der Bewegung greifen, die nun auch in deutscher Ubersetzung zugiinglich
ist: Riccardo Lombardi, ,Fiir eine bessere Welt*, Heidelberg 1955, Kerle (435 S.).

Linz a. d. D. Dr. Ferdinand Klostermann

Kirchenrecht

Geschichte des Kirchenrechts. Von Willibald M. Pléchl. Band II: Das Kirchen-
recht der abendliindischen Christenheit 1055 bis 1517. (500.) Wien-Miinchen 1955,
Verlag Herold. Leinen S 159.—, brosch. S 144.—.
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] Zuniichst sei verwiesen auf die Rezension des 1. Bandes (diese Zeitschrift, Jg. 1955,
2. Heft, S. 166 f.). Der Gegenstand des 2. Bandes ist dankbarer, behandelt er doch
die Bliitezeit und den Hochstand der Kanonistik und kommt dadurch dem aktuellen
Kirchenrecht niher, Trotz der abstrakten Materie ist das Werk leicht lesbar und hoch-
interessant, es zeigt uns ja das Mittelalter und die mittelalterliche Kirche in oft weniger
bekannten Seiten, wohl aber in einem Spiegel, der ein getreuer Niederschlag des Lebens
ist, eben in den Rechtsbestimmungen. Den genauen Indizes ist ein Verzeichnis der
angefiihrten Bullen, Dekretalen und Konstitutionen und ein Papstkatalog beigefiigt.

Linz a. d. D. Dr. Karl Bécklinger

Neueste Kirchenrechts-Sammlung. Die Gesetze der Piapste, die authentischen
Auslegungen der kirchlichen Gesetze und die anderen Erlasse des Heiligen Stuhles
seit Erscheinen des Codex iur. can. (1917) gesammelt, nach den Kanones des Cod.
iur. can. geordnet und ins Deutsche iibersetzt von Suso Mayer O. S. B. Dritter Band:
1940—1949. (518.) Freiburg 1955, Verlag Herder. Leinen DM 38.—.

Die ,,Neueste Kirchenrechts-Sammlung® des Beuroner Benediktiners P. Suso
Mayer ist nun rasch bis zum dritten Bande gediehen, der das einschligige Material
aus dem ereignisreichen Jahrzehnt 1940—1949 verzeichnet. Der Rahmen ist auch
in diesem Bande weit gespannt. Aufler den Gesetzen, authentischen Auslegungen und
anderen FErlissen des Heiligen Stuhles wurde z. B. auch eine Reihe von An-
sprachen des Heiligen Vaters aufgenommen. Der Stoff ist nach den Kanones des
Kodex geordnet. Die Einreihung mag mitunter etwas gekiinstelt erscheinen, aber
ein ,,Chronologisches Verzeichnis“ und ein gutes Sachverzeichmis erleichtern die
Beniitzung sehr. Im dritten Band wird auch jeweils wieder auf die zwei vorausgegan-
genen Binde verwiesen, so dal man nur in diesem Bande nachzusehen braucht, wenn
man feststellen will, ob zu einem Kanon etwas erschienen ist.

Auch dieser Band enthiilt wieder wichtige Dokumente, so die Enzykliken ,,Mystici
Corporis¥, ,,Divino afflante Spiritu® und .,,Mediator Dei“, das neue Papstwahlgesetz,
die Konstitution ,,Provida Mater Ecclesia* iiber die weltlichen Institnte, das Dekret
der Sakramentenkongregation iiber die Firmvollmacht der Pfarrer bei Todesgefahr,
die Instruktion der Sakramentenkongregation iiber das Brautexamen usw. Uber den
Wert dieser Sammlung wurde schon frither gesprochen. Sie ist eine unentbehrliche
Erginzung des Kodex fiir alle, die mit kirchenrechtlichen Fragen zu tun haben.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer
Katechetik und Pidagogik

Der Christenspiegel des Dietrich Kolde von Miinster. Kritisch herausgegeben von
Clemens Drees. (Franziskanische Forschungen, herausgegeben von P. Dr. Philotheus
Bohner O. F. M. und P. Dr. Julian Kaup O. F. M. [ 9. Heft.) (95 und 379.) Werl/Westf. '
1954, Dietrich-Coelde-Verlag. Brosch. DM 18, —.

Dietrich Kolde (1435—1515), urspriinglich Augustinereremit, dann Franzis-
kanerobservant, seinerzeit berithmt als Prediger und Seelsorger in den Briisseler Pest-
jahren 1488/89, verfaBte unter dem Titel ,,Christenspiegel” den iltesten niederdeutschen
Katechismus nach Art eines Gebet-, Erbauungs- und Unterrichtshuches, das einmal
weit verbreitet war. Auf der Ditzesansynode zu Miinster 1924 wurde der Wunsch
ausgesprochen, den begonnenen Seligsprechungsprozefl weiterzufithren. Um die Auf-
merksamkeit einer breiteren Offentlichkeit auf diesen Zeugen der deutschen Frommig-
keit in den Jahren vor Luther zu lenken, wurde diese kritische Ausgabe des ,,Christen-
spiegels* veranstaltet. Der Kirchengeschichtler wird darin bemerkenswerte Angaben
iiber die Kasuistik in der Erklirung der Gebote Gottes und der Kirche finden. So
wird als wesentlich zur Erfiillung der Sonntagspflicht eingeschirft, zum Evangelium
aufzustehen, Besonders hochgeschiitzt wird ein AblaBgebet, das dem hl. Papst Gre-
gor V. (?) zugeschrieben wird, das so kriftig ist, dal man seine Wirkung nicht be-
schreiben darf, damit niemand darauf siindige. Papst Sixtus (oder Kallixtus oder
Innozenz) hat noch zwei Gebete hinzugefiigt und den AblaB verdoppelt. Des Teufels
,Leimruten, Miusefallen und Stricke* spielen in diesem Buch eine beachtliche Rolle.
St. Bernhard zwingt den Teufel, die acht kriiftigsten Gebete aufzusagen, Psalmenverse,
zumeist aus dem 115. Psalm.

Stift Klosterneuburg bei Wien Dr. Adolf Kreuz

19%
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Religionsbuch fiir Sekundarschulen. Offizielles Lehrmittel der Didzese Basel.
Von Josef Hiissler. (X und 302.) Luzern 1955, Rex-Verlag. Ganzleinen sFr. 8.80,
DM 8.45.

Den Sekundarschulen in der Schweiz entsprechen in Osterreich beiliufig die
Hauptschulen. Die Einteilung des Buches folgt dem Katechismus in der Schweiz.
Angeschlossen ist eine kurze Kirchengeschichte. Das Buch ist von einem erfahrenen
und bewihrten Katecheten geschrieben. Besonders wertvoll ist die enge Verbindung
der einzelnen Abschnitte mit der Hl. Schrift; jeder Katechese geht eine einschligige
Lesung voraus. Der klare und iibersichtliche Aufbau, die fruchtbare Verbindung
mit dem téglichen Leben nach modernen pidagogischen Grundsitzen und die prak-
tischen Hinweise auf das Kirchenjahr und die Liturgie machen das Buch besonders
wertvoll. Nicht unerwiithnt sollen die schénen und ansprechenden Bilder bleiben.
Wenn auch diese Arbeit, vor allem in der Kirchengeschichte, die Verhiltnisse der
Schweiz besonders beriicksichtigt, so wird sie sicher auch den Katecheten in unseren
Hauptschulen sowie den Religionslehrern an der Unterstufe der Mittelschulen wert-
volle Dienste leisten.

Linza. d. D. Prof. Franz Steiner

Herz-Jesu-Kind. Ein Wegweiser zum Heiland fiir Beicht- und Kommunion-
kinder. Von Heinrich Kautz. Mit vielen Bildern von Max Teschemacher. (128.)
Einsiedeln-Ziirich-Kéln 1954, Verlagsanstalt Benziger & Co. AG. Geb. sFr. 3.50.

Dieses Bilder-Gebetbuch fiir Kinder nimmt unter den Erstheicht- und Kommunion-
behelfen einen wiirdigen Platz ein. Farbenprichtige Bilder illustrieren und vertiefen
den reichen Inhalt. Lobenswert ist die Projektion des geistizen Vorganges zu einem
bestimmten MeBteil in Form eines abgestimmten Altarbildes. Die vielen kinder-
tiimlichen Reimgebete diirfen eher als Nachteil denn als Vorzug gebucht werden.
Die verschiedenen Messen'sind nach Form und Auswahl noch ganz im Stile der Mef3-
andachten gestaltet. Trotz mancher Mingel ist das Biichlein ein gelungener Versuch
zur Losung der vielen Probleme um die richtigen Hilfsmittel fiir die Erstbeicht und
Erstkommunion. -

Wien Dr. Karl Kammelberger

Gemeinschaft im Pfingstgeist. Firmunterricht und Firmerneuerung in der Pfarr-
gemeinde, Von Johannes Klement. (112.) Wien-Miinchen 1955, Verlag Herold.
Brosch. S 15.—.

Der Verfasser ist mit dieser Firmlehre eigentlich der Zeit etwas vorausgeeilt,
insoferne, als er sie bereits nach der Lehrstiick-Methode abgefaBBt hat. Aber er hat
damit den Katecheten einen sehr guten Dienst erwiesen, indem er sie bereits auf die
neue Methode praktisch einschult. Klement verwendet bei seiner Firmlehre sogar
graphisch die Stichworte der Lehrstiick-Methode, obwohl er eine stereotype Wieder-
holung derselben gliicklich vermeidet. Jedenfalls ist die prichtige Arbeit dazu angetan,
die Firmung als das Sakrament der geistlichen Miindigkeit wieder mehr zum Gemeingut
des gesamten Pfarrvolkes zu machen., Dem Katecheten aber ist mit diesem Hefte
ein erstes Muster der Lehrstiick-Katechese an die Hand gegeben, das er mit Erfolg
verwenden kann.’

Linz a. d. D. Josef Fattinger

Jugend im Ringen und Reifen. Von Alois Gruber. (330.) Wien 1956, Herder.
Leinen S 72.—, sFr. 13.80 (14.30 inkl. WUST).

Das Buch empfiehlt sich in dreifacher Hinsicht: durch die Griindlichkeit der wissen-
schaftlichen Arbeit, durch die Fiille seines Inhaltes und durch die praktische Ver-
wendbarkeit. Der Verfasser hat es verstanden, die reichlich vorhandene Literatur der
Jugendpsychologie und Pidagogik — es werden nicht weniger als 291 wissenschaft-
liche Darstellungen zitiert — kritisch zu verwerten, zu vergleichen und in ihren sicheren
Ergebnissen darzubieten. Zudem bereichert er die gewonnenen Erkenntnisse durch
empirisches Material aus drei vollstindigen Tagebiichern (zwei Studentinnen und ein
Student) und acht Protokollen, die ihm in einem Umfange von mehr als 4000 Seiten
zur Verfiigung standen. Zwolf graphische Darstellungen und 16 Tabellen veranschau-
lichen das statistische Material.
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Inhaltlich beschiftigt sich das Werk Grubers, das als p#dagogisch-psychologisch
und zum Teil als pastoralpsychologisch angesprochen werden kann, mit drei Problem-
kreisen, denen eine grundsiitzliche Betrachtung iiber das Reifungsproblem iiberhaupt
vorangeht. Somit ergeben sich vier Abschnitte: die kérperliche und seelische Jugend-
reifung als grundlegend und die Sonderformen der Reife in dem Gegeniiber der sozialen
Umwelt der geschlechtlichen Entwicklung und des religiosen Grundverhiltnisses.
Jedesmal ist nach einer allgemeinen Kennzeichnung des jeweiligen Problems die
Besonderung in den Einzelerscheinungen sorgfiltig durchgezeichnet. Die Grundtat-
sachen und Erlebnisqualititen der vorpuberalen Phase iiber die verstirkte Auseinander-
setzung der Reifezeit und der allmihlichen Beruhigung und konkreten Zuwendung
in der abschlieBenden Adoleszenz wird jeder Jugendbildner mit groBem Interesse
lesen und sich gern durch die wissenschaftlichen Forschungsergebnisse beraten lassen.
Wo ihm jedoch die Wissenschaft die Kliirung einer Frage oder eines Zweifels schuldig
bleibt, mag er bedenken, dal nach Thomas von Aquin Liebe auch ein Wissen ist.
Dieses Wissen des Herzens wird ihn unter der fachlichen Anleitung des Buches noch
weiter und tiefer in das Sein, Reifen und Ringen junger Menschen sehen lassen, als
es eine wissenschaftliche Darstellung imstande ist. Ein Gewinn wird sich jedoch bei
der Lektiire und dem Studium des Buches jedem bieten: mehr Verstiindnis fiir die Jugend
und ein grifleres Vertrauen zu ihr. Daraus ergibt sich auch der praktische Nutzen.
Freilich, eine unmittelbare Verwendbarkeit darf kein Leser erwarten. Er muf} vielmehr
eine seelische Bereitung seines Verstandes und Herzens daraus nehmen, die ihn erfolg-
reicher an der Jugendbildung arbeiten liBt. Er wird aber auch veranlaBt werden,
die angefiihrte Fachliteratur zum Weiterstudium zu beniitzen.

Dem Buch ist weite Verbreitung zu wiinschen, und eine zweite Auflage kénnte
auch ein Sachregister aufnehmen, das der Praktiker besonders begriifit.

Salzburg Univ.-Doz. Dr. Leopold Prohaska
Homiletik

So sind wir Menschen. Von Laurentius Siemer O. P. (226.) Mit Titelbild. Frank-
furt am Main 1956, Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei. Leinen DM 8.80.

Unter dem nicht sehr zutreffenden Titel verbergen sich 220 Radioansprachen iiber
die verschiedensten Themen aus Theologie und Philosophie, ans Bibel und Geschichte.
Die Forderungen, die der Verfasser an den Radioprediger in bezug auf Inhalt, Stil
und Lautung stellt, hat er selber in vorziiglicher Weise erfiillt. Inhalt: Er darf nicht
viel voraussetzen, mul} ansprechen und muf}, wenigstens irgendwie, anregend wirken.
Der Stil hat sich der Umgangssprache anzupassen, wenig Nebensiitze. ,,Paradoxe und
irgendwie verbliiffende Wendungen sind von grifiter Bedeutung.* Das Buch ist fiir
moderne Menschen geschrieben, beriicksichtigt die neuesten Forschungen, driickt sich
iiberall moglichst knapp aus; manches kann nur angedeutet und nicht niher ausge-
fiihrt werden, wie z. B. die allerheiligste Dreifaltigkeit,

Besonders gefallen haben die Ausfithrungen iiber Frommigkeit, Gottesfurcht, die
Engel, iiber den Rosenkranz als Gebet der Ruhe, ebenso das inhaltsreiche Kapitel:
Lapidare Gesetze, eine gedriingte moderne Erklirung der Zehn Gebote und ihre
Wiirdigung fiir die Gegenwart. Sehr eindrucksvoll sind auch die Gedanken dariiber,
warum viele Menschen nicht mehr glauben, ebenso das Kapitel: ,,Ilie Naturwissen-
schaft und die Kunst findet zu Gott zuriick.” Neue Gesichtspunkte bietet der Vortrag
iiber Savonarola, der den grofien Reformator positiv wiirdigt und in die Hoffnung
auf seine Heiligsprechung ausklingt.

In dem Vortrag ,,Riickkehr aus dem Jenseits* wiirde man mehr Positives erwarten,
bei den Ausfiihrungen iiber die Letzten Dinge hiitten die Anwendungen etwas kriftiger
ausfallen kénnen. Ob die Behauptung in den sonst sehr gediegenen Ausfiihrungen iiber
den gottférmigen Menschen, daBl Visionen eine mehr fiir andere Menschen gegebene
Gnade seien, ganz richtig ist? Die sehr anregenden Ansprachen werden gewifl auch
in Buchform viel Gutes stiften und viel zur Belebung und Vertiefung des Glaubens
beitragen.

Tinz a.d. D: P. Adolf Buder S.J.

Christushotschaft. Predigtentwiirfe durch das heilige Jahr der Kirche. Von
Dr. Adolf Donders. Herausgegeben von Alois Leenen. Band II: Pfingsten bis zum
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letzten Sonntag des Kirchenjahres. Erweiterte Neuauflage mit Sachverzeichnis.
(246.) Kevelaer MCMLY, Verlag Butzon & Bercker. Ganzleinen DM 10.80,
kart. DM 9.20.

Unter Hinweis auf die Besprechung des ersten Bandes dieser Neuausgabe der
Predigten von Donders (siche Jg. 1955, Heft 3, S. 276), zeigen wir gerne den unter-
dessen erschienenen zweiten Band an, der die Zeit von Pfingsten bis zum letzten Sonntag
des Kirchenjahres umfafit. Neben den Sonntagen ist auch eine Reihe von Festen
beriicksichtigt. Den AbschluB bildet ein Sachverzeichnis fiir beide Binde. Die Vor-
ziige der Predigtweise des unvergessenen Altmeisters der Kanzelberedsamkeit treten
auch in diesem Band wieder klar zutage. Es sei aber noch einmal betont, daB nicht
voll ausgearbeitete Predigten geboten werden, sondern Entwiirfe, die der persén-
lichen Eigenart des Predigers weiten Spielraum lassen,

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Kinder vor Gott. Ein Jahreszyklus Kinderpredigten von Theodor Blieweis.
Dritte Auflage. (204.) Paderborn 1955, Verlag Ferdinand Schoningh. Leinen DM 6.80,
S 46.24.

Wer Kinderpredigten zu halten hat, ist fiir jede Anregung dankbar. Es ist darum
sehr zu begriifien, dall der bekannte Wiener Pfarrer sein Sonntagsbuch fiir Kinder
jetzt in dritter Auflage als Kinderpredigtbuch herausgegeben hat, Diese Predigten
haben vor allem einen Vorzug: sie gehen nicht in Geschichten auf oder unter; sie
bringen vorzugsweise gute, praktische und abwechslungsreiche Katechese.

Linz a. d. D. Heinrich Mayrhuber

Eine Predigt entsteht. Von P. Gebhard Fesenmayer O. F. M. Cap. Arbeits-
ginge und Tabellen. (30.) Passau 1955, Verlag Passavia. Brosch. DM 1.90.

Der Passauer Domprediger und Dozent fiir Homiletik erstellt ein praktisches
Werkheft iiber homiletische Themensuche und Stoffsammlung, Strategie und Taktik,
Einteilungshilfen und Punktmodelle, Ausarbeitung, Einlernung und Selbstkontrolle.
Umfangreiche Tabellen und Frageschemata nehmen zwar keinem Prediger die eigene
Arbeit ab, doch konnen sie, wie ein Linienspiegel unterschoben, iiberfliissige Arbeit und
Zeit ersparen, weil sie in den einzelnen Phasen der Predigtgestaltung die Fiille der
Méaglichkeiten aufzeigen und den Gedankenstrom anregen. :

Linz a. d. D. Josef Sterr
Litargik ;
Handbuch der Liturgik fiir Katecheten und Lehrer. Von Rudolf Peil. (X und 174.)
Freiburg 1955, Verlag Herder. Halbleinen DM 9.80, kartoniert DM 8.50. ;

Das Buch ist in erster Linie, wie schon der Titel sagt, auf den Religionsunterricht
abgestimmt. Es bringt nicht bloB einen eigenen Paragraphen iiber die ,.katechetische
Behandlung der Liturgie in der Schule®, sondern im Anschlusse an jeden Paragraphen
einen nicht zu knappen Anhang iiber dic Katechese zu dem behandelten Stoff. (Fiir
die Hand des Schiilers sind dazu Arbeitshefte vom gleichen Verfasser im Christophorus-
Verlag in Freiburg erschienen.) Das vorliezende Handbuch enthilt keine Illustrationen,
Es verweist dafiir im § 2 auf eine Reihe von ,,Hilfsmitteln zur Veranschaulichung der
Liturgie-Katechese, darunter auf Herders Bilderbogen, die vom Schiler in die ge-
nannten Arbeitshefte eingeklebt werden kénnen. Das zweite Hauptziel des Werkes
ist, ,,beizutragen zu einer sinnvollen Gestaltung der Volksliturgie®. Es bietet also in
jeder Hinsicht nicht nur Theorie, sondern ist ganz auf die katechetische und die
seelsorgliche Praxis ausgerichtet. Es wiirde sich gerade deshalb auch als Handbuch
fiir Theologiestudierende eignen.

In einer Hinsicht ist das Buch leider ein Jahr zu frith erschienen. Was die Kar-
wochenliturgie anlangt, ist es durch die Neuordnung iiberholt. Dagegenist das Decretum
generale der Ritenkongregation vom 23. Mirz 1955 iiber die Vereinfachung der Rubri-
ken bereits beriicksichtigt und natiirlich auch die erneuerte Osternachtfeier. Als
Kleinigkeiten seien zur Korrektur vermerkt: S. 21, Anm, 7, wird der Erzbischof von
Salzburg ,,Fiirstbischof* genannt, Etwas zu summarisch heiBt es S. 41: »Hierauf
mischt der Diakon im Kelch Wein und Wasser.*

Wels (0.-0.) Dr. Peter Eder
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Das Buch von den Engeln, Stellung und Bedeutung der heiligen Engel im Kultus.
Von Erich Peterson. Zweite Auflage. Miinchen 1955, Kosel-Verlag. Kart. DM 4.80.

Der Untertitel verdichtet sich sogleich in der Einleitung zur These: Alle Kult-
handlungen der Kirche sind entweder als Teilnahme der Engel am irdischen Kult, oder
umgekehrt aller irdische Kult der Kirche ist ein Teilnehmen an dem Kult, der Gott
im Himmel von den Engeln dargebracht wird, zu verstehen (15).

Den Schriftbeweis dafiir sieht Peterson in der Geheimen Offenbarung (Kap. 4
und 5). Den Traditionsbeweis fiir den zweiten Teil der These, daB némlich aller irdische
Kult der Kirche als ein Teilnehmen an dem Kult, der Gott im Himmel von den Engeln
dargebracht wird, aufzufassen sei, liefert eine eingehende Analyse der Markus-Liturgie;
fiir den ersten Teil — die Engel nechmen am Kult der Kirche teil — fithrt der Ver-
fasser den Nachweis, indem er das reiche Mitwirken der Engel bei den Sakramenten
(Taufe, rémische und gallikanische Messe, BuBsakrament, Ehe, Bischofsweihe) und
Sakramentalien (Taufwasserweihe, Asperges, Benedictio cinerum, Dedicatio Ecclesiae,
Commendatio animae, Begribnis, Psalmengesang) aufzeigt.

Ein dritter Teil weist darauf hin, daB die lobpreisenden Engel, mit denen sich
die lobpreisende Kirche vereint, Ursache fiir das mystische Leben der Kirche werden.
Die Engel verstromen ihr Engel-Sein im Lobpreis des ,Heilig, heilig, heilig®. Dieser
Ruf konstituiert erst eigentlich ihr Wesen; in diesem Verstromen sind sie das, was sie
sind (61). So vollendet sich auch der Mensch in einer héheren Seinsebene, wenn er
in diesen Ruf einstimmt.

Das Werkchen zerstért mit groBem Elan und wissenschaftlicher Akribie (23 Seiten
Anmerkungen!) jedwede kleinlich-kitschige Vorstellung vom Wesen der Engel und
zeigt, daBl die Engel ,,mehr sind als eine poetische Staffage aus dem Repertoir der
Volks- und Mérchenpoesie® (63). -

Linz a. d. D. Josef Sterr

Gebet der Kirche. Betrachtungen zu den Orationen des Kirchenjahres.
Die Sonntage von Septuagesima bis Pfingsten. Von Fritz Leist. (In viam salutis,
Schriftenreihe, herausgegeben vom Institutum Liturgicum, Salzburg, Erzabtei
St. Peter. Band IV, 3. Teil.) (256.) Salzburg 1955, Verlag Rupertuswerk, St. Peter.
Kart. S 56.—, DM 10.—, sFr. 10.50.

Die Kiirze der Orationen konnte manchmal dazu verleiten, diese Gebete nur kurz
hinzusprechen, ohne sie in ihrer Tiefe zu erfassen. Leist warnt uns vor ,,rhetorischem
MiBbrauch®, ,junverpflichtenden Worten*, vor der ,,Gefahr des Unernstes®. Seine
Betrachtungen sollen davor bewahren, uns von den ,Forderungen der Gebete wegzu-
stehlen in die Beruhigung der zihlbaren Leistungen®. Er vermittelt uns jenen ,,weit-
riumigen Atem®“, dessen das Gebet bedarf, um nicht im Kleinlichen zu ersticken.
Er will uns zu jener ,,vom Gebet geforderten Umkehr* fithren, ohne die der ,,christliche
Name ausgehohlt” wird. Er lehrt uns, dem Gebete ,,Farbe zu geben* und es mit jener
. Wachheit zu sprechen®, die die Ehrfurcht vor Gott verlangt. Wir werden nach der
Lektiire dieser Betrachtungen inniger beten, LBt sich von einem Buche Schéneres
sagen ?

: Linz a. d. D. Rudolf Gobl

Jugend vor Goit. Gedanken und Gebete. Von Alfonso Pereira 5. J. (384.) Mit
20 Bildtafeln und 3 Spruchseiten. Zweifarbendruck. Kevelaer, Butzon & Bercker.
Biegsamer Plastikband DM 5.40.

Jugend vor Gott* ist ein echtes Gebetbuch, sieht aber in seinem roten Einband
and handlichen Format eher aus wie ein Notizbuch und kann daher iiberall aufgeschla-
gen werden. Es enthilt liturgische Gebete (darunter eine Gemeinschaftsmesse mit
allen Texten) und personliche Gebete. Das Hauptanliegen P. Pereiras besteht darin,
die jungen Menschen zum personlichen Beten anzuleiten und ihnen das personliche
Gebet vorzumachen. Die Gebetstexte kreisen um das ganze christliche Leben von der
Taufe his zum Tode. Meisterhaft ist das ,,Wort zum Glauben® (S. 270 ff.), sehr gut
die ausfiihrliche Beichtvorbereitung (mit sauberer und sorgfiltiger Trennung von
Gebot und Rat), packend sind die Reuegebete. Die Grundgedanken des Buches werden
ofters wiederholt, Jugendliche sind ja nicht immer gleich gestimmt und aufnahmefihig.
Viele Gebete eignen sich auch sehr gut zum Vorlesen bei der reiferen Jugend (auch
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im Religionsunterricht). Ein genau gearbeiteter Sach- und Verfasserindex erleichtert
den Gebrauch des Gebetbuches. Man kann dem Herausgeber zu seiner ausgezeichneten
Arbeit nur gratulieren und dem Biichlein weiteste Verbreitung wiinschen.

Linz a. d. D, Dr. Karl Bécklinger
Aszetik und Mystik

Herr, lehre uns beten, Von Paul Claudel. Ins Deutsche iibertragen von Alastair.
(112.) Heidelberg 1955, F.-H. Kerle-Verlag, Leinen DM 5.80, kart. DM 4.80.

Claudel laBt hier das Beten als das Element der Stetigkeit im ununterbrochenen
VoriiberflieBen des Wildstromes nichtiger Gedanken sichtbar werden. Diese Uberle-
gungen kénnten manchen, der glaubt, daB er nicht bete oder nicht beten kénne,
iihberzeugen, daB er vielleicht mehr betet, als er meint. ,,Das Gebet ist eine vitale Ver-
richtung®, sagt Claudel.

Linz a. d. D. Rudolf Gébl

Gebet und Hingabe. Ausfiihrungen der Heiligen: Theresia vom Kinde Jesu,
Johannes vom Kreuz, Franz von Sales, Theresia von Jesus. Von Wilhelm Schamoni.
2. Auflage. (351.) Paderborn, Verlag Ferdinand Schéningh. Geb. DM 11.80.

Die Lehrmeister der mystischen Vereinigung mit Gott im Gebet der Hingabe,
Theresia vom Kinde Jesu, Johannes vom Kreuz, Franz von Sales, Teresa von Avila,
kommen hier in ausgewiihlten und geordneten Ausschnitten aus ihren zum Teil um-
fangreichen Werken zu Wort, vermehrt um eine Abhandlung iiber das passive Gebet
von Jean-Nicolas Grou S. J., anderer franzosischer Jesuiten zum selben Thema und
den Brief des hl. Hieronymus an Heliodor. Wir sollen ohne UnterlaB zu Gott beten
und ihn lieben, was mit den Worten der groSen Theresia heiBt: ,,Gott in allen Stiicken
gefallen wollen, uns hiiten vor jeder Beleidigung Gottes, ihn um Vermehrung der
Herrlichkeit seines Sohnes und um Ausbreitung der katholischen Kirche bitten®
(8. 319). Oft aber sind wir zu dieser Geistessammlung infolge Trockenheit, Unruhe
oder Zerstreuung, Verwicklung in Geschiifte, Bedringung durch Verfolgung und
Leiden nicht imstande. Nach genauer Analyse dieser Seelenzustinde verweisen uns
dann diese Lehrmeister auf die Betrachtung Christi in seiner menschlichen, der Schwii-
che und dem Leiden zugiinglichen Natur, der aber trotz allem stets in Verbindung
mit Gott Vater lebte. In allen Schwierigkeiten empfiehlt Teresa von Avila das ,,Denken
an®, nicht ,,Nachdenken iiber*,

Stift Klosterneuburg bei Wien Dr. Adolf Kreuz

Ich will Gott schanen. Die geistliche Lehre der hl. Theresia von Avila und des
hl. Johannes vom Kreuz. — Aufstieg der Seele zu Gott. Von Marie-Eugéne
de L’ E.-J. 0. C. D. (XV und 430.) Basel, Thomas-Morus-Verlag. Leinen sFr. 17.50,
brosch. sFr. 14.20.

Aus einer Reihe von Vortriigen an eine kleine Gruppe katholischer Intellektueller
entstand dieses als Kompendium der Mystik gedachte Buch, das dem Verlangen der
menschlichen Seele nach tieferem Eindringen in Gottes Wesenheit Rechnung tragen
will. Em vorliegenden ersten Band werden die ersten drei Wohnungen der .Seelenburg
behandelt unter Beriicksichtigung der Lehren des geistesverwandten Johannes vom
Kreuz und der ,,Geschichte einer Seele* der hl. Theresia vom Kinde Jesu. Mit Menschen-
kenntnis, Feingefiihl, Zergliederungskunst und Blick fiir die Zusammenhiinge stellt
die hl. Theresia von Avila die Eucharistie in den Mittelpunkt des geistlichen Lebens,
da nur der in Gottes Wesen eindringen kann, der, wie die Hirten und Magier, den
verborgenen Gott anbetet. Dazu bringt uns das betrachtende Gebet, das Gebet der
Sammlung.

Stift Klosterneuburg bei Wien Dr. Adolf Kreuz

Aufstieg zu Gott. Von Fulton J. Sheen, Weihbischof von New York. (286.)
Luzern 1955, Rex-Verlag. Kart. sFr. 10.80, DM 10.40; geb. sFr. 13.30, DM 12.80.

F. Sheen, heute eine der bedeutendsten Persénlichkeiten des katholischen Lebens
in den Vereinigten Staaten, entwirft in seinem Buche den Aufstieg des Menschen
aus den Tiefen des ,,Ich® iiber die Stufe der wahren, geheiligten Persénlichkeit (des
»oelbst®) zur Héhe des vergottlichten Menschen. Aus jedem Kapitel spricht eine
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griindliche Kenntnis der modernen Tiefenpsychologie, die der Verfasser in glicklicher
Weise dem hoheren, aus der Offenbarung stammenden Wissen um die Menschenseele
unterordnet. Sheen ist fiir alle Schicksalsfragen des heutigen Menschen aufgeschlossen.
Weil er diesem in das Herz und auf den Mund geschaut hat, spricht er auch zu seinem
Herzen und mit seiner Sprache. Gerade jene Abschnitte, in denen er zeigt, wie man im
Menschen von heute den Sinn fiir Gott und seine Stimme im menschlichen Gewissen
wieder wecken kann, sind darum auch am besten gelungen. In der Gedankenfithrung
ist Sheen manchmal sprunghaft, Vergleiche werden iibermiBig gehiuft, die Dinge
manchmal zu sehr vereinfacht. Nach der Erbauung der Cheopspyramide (4. Dynastie)
setzt noch nicht gleich der Verfall ein (S. 195). Dieser erfolgt vielmehr erst mit der
7. Dynastie. Aber diese kleinen Miingel werden der Wirkung des Buches sicher keinen
wesentlichen Eintrag tun. 3

Wien Dominikus Thalhammer S. J.

Zum Haus des Vaters. Bereitung auf einen guten Tod. Von André Perret. Deutsch
von Josef Hosse. (112.) Paderborn, Verlag Ferdinand Schéningh. Kart. DM 3.30.

Ein sehr praktischer Behelf fiir Kranke, die sich auf das Letzte vorbereiten
wollen. Auch das gibt es, wie ich aus der Praxis weil. Einfach und klar ist alles zusam-
mengefallt, was man wissen und tun mul}, um sich auf einen guten Tod vorzube-
reiten. Sehr trostlich sind die Ausfithrungen iiber das Wiedererkennen im Himmel,
eine Frage, die iibrigens oft aufgeworfen wird, und iiber das Fegefeuer.

Linz a. d. D. Heinrich Mayrhuber

So sehr liebt Gott die Welt. Von Fulton J. Sheen. (124.) Olten und Freiburg
im Breisgau 1955, Walter-Verlag. Engl. brosch sFr. 4.80.

Der beriihmte bischéfliche Rundfunk- und Fernsehprediger von New York
sagt im Vorwort seines Lobpreises der Liebe Gottes zu den Menschen, das Buch wolle
dem Verstande einfach das bieten, was fiir den hungrigen Menschen Brot bedeutet.
Sein Brot ist schmackhaft, leicht verdaulich und wird mit amerikanischer Eleganz
gereicht, Ausgehend vom Gottesbediirfnis des Menschen, zeigt der Verfasser, wie sich
Gott in seinem Liebeswirken offenbart im Geheignnis der heiligsten Dreieinigkeit,
in der Schépfung, in der Menschwerdung und im Kreuzestod Jesu Christi.

Linz a. d. D. Rudolf G&bl

Mystische Theologie. Mit Beitrigen von André Combes, Karl Hérmann, Friedrich
‘Wessely, Hildegard Waach, Anna Coreth. (Jahrbuch fiir mystische Theologie. Heraus-
gegeben von Friedrich Wessely, André Combes, Karl Hormann. Jahrgang 1/1955.)
(296.) Wien-Miinchen 1955, Verlag Herold. Brosch. S 88.—.

Das Jahrbuch stellt sowohl fiir die Verfasser wie fiir den Verlag ein ehrendes
Unternehmen dar. Denn, verglichen mit den wissenschaftlichen Veriffentlichungen
anderer Linder auf dem Gebiete der aszetischen und mystischen Theologie, sind die
deutschsprachigen noch sehr im Riickstand. Die Aufsiitze, die in diesem ersten Band
gesammelt sind, stammen alle aus griindlichem Quellenstudium und zeichuen sich
durch eine grofle Klarheit der Darstellung aus. Im einzelnen scheint uns folgendes
bemerkenswert: Combes’ Arbeit iiber die kleine hl. Theresia und ihre Mission verrit
griindliche Vertrautheit mit dem Stoff und gibt gute Mafstiibe fiir die rechte Be-
urteilung der umfangreichen Theresienliteratur. Sowohl auf die Charaktergestalt
wie auf die Mystik der kleinen Heiligen fillt neues Licht, Hérmanns Beitrag ist eine
klare Zusammenstellung der Finis-Lehre der Scholastik. Wessely versucht ein Doppeltes:
erstens gegen E. Stein den Nachweis zu erbringen, daBl Johannes v. Kreuz keinen
aszetischen Weg, der in der geistlichen Verlobung gipfelt, gelehrt hat; zweitens zu
zeigen, dafl die Lehre vom Lebensziel des Menschen bei den beiden grofien spanischen
Mystikern Johannes v. Kreuz und Theresia v. Avila Liebeseinigung und mystische
Vermiihlung zu einer unzertrennlichen FEinheit verschmelze., Dem ersten ist durch-
aus beizupflichten; der Beweisgang fiir das zweite scheint uns vorauszusetzen,
was erst bewiesen werden soll. Die weiteren Beitréige enthalten einen interessanten
Vergleich zwischen der Spiritualitit des hl. Franz v. Sales und Johannes v. Kreuz,
der zeigt, daB bei aller Verschiedenheit der Typen doch im letzten eine grolle
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Gleichheit besteht (Waach), und eine Darstellung sowie Analyse der Mystik einer
fast vergessenen Visiondrin des alten Italienischtirol, der Klarissin Giovanna Maria
della Croce (Coreth).

Wien Dominikus Thalhammer S. J.

Die Mystik Vinzenz Pallottis. (Der unendliche Gott und das ,,Nichts und Siinde®.)
Die Spiritualitiit des Griinders der Gesellschaft vom Katholischen Apostolat nach
seinen Tagebuchaufzeichnungen. Von Albert Peter Walkenbach S. A. C. (304.)
Limburg, Lahnverlag. Leinen.

Vinzenz Pallotti, diesen auBerordentlichen Mann, in der Einheit seines Wesens
zu erfassen, die in seiner Seele herrschende Spannung zwischen dem unendlichen
Gott und dem ,,Nichts und Siinde* theologisch-psychologisch zu durchmessen und
zu deuten, ist die Aufgabe vorliegender Studie, welcher das ,,Geistliche Tagebuch®,
das Pallotti seit 1816 auf Befehl seines Beichtvaters fiihrte, zugrunde gelegt ist.
Dieses Tagebuch ist bisher nur gekiirzt herausgegeben worden, denn erst seit dem
endgiiltigen Approbationsdekret vom 11. Februar 1895 ist die vollstindige Text-
wiedergabe ohne besondere Genehmigung erlaubt. Der Grund hiefiir liegt in der
iitberschwiinglichen Ausdrucksweise, in den iibersteigerten Infinitismen. So wird
z. B. die Steigerung ,.pitt — tutto — niente — Dio“ folgendermaBen umschrieben :
»mehr, mehr, mehr, alles, alles, alles, nichts, nichts, nichts, Gott, Gott, Gott, Gott,
Gott* (64). Im Unendlichen verwischen sich bei Vinzenz Pallotti die Grenzen, so
da man ihm, dhnlich wie der groBen hl. Theresia, den Vorwurf machte, er habe
Todsiinde, laBliche Siinde und Vernachlissigung des Guten hinsichtlich des Schuld-
charakters nicht hinreichend auseinandergehalten. Pallottis Selbstbezeichnung als
»Nichts und Siinde* hat iibrigens bei der Ritenkongregation keinen AnstoB erregt,
da er hinzufiigt ,,da me*, von mir aus betrachtet, aus eigener religivser Erfahrung.

Dem erkannten eigenen ,,Nichts* im Vergleich zum unendlichen Gott steht
gegeniiber die Sucht nach Geltung und Anerkennung. Dieses aufriihrerische, ange-
borene Selbst mull ausgetilgt werden, das ist der Sinn der BuBiibungen Pallottis,
damit durch die Barmherzigkeit Gottes ein neuer Mensch in Christus erstehen kann.
In der mystischen Vermihlung mit Maria und im Spiiren der Wirksamkeit des drei-
einigen Gottes erreicht dieses Streben seinen Hohepunkt. Mystiker haben ihre eigene
Sprache, aber die von Walkenbach gebrauchten Ausdriicke ,eingegottet” (252) und
»Einkindung® (273) gefallen mir nicht.

Stift Klosterneuburg bei Wien Dr. Adolf Kreuz
Biographien
Theresia von Avila. Leben und Werk. Von Hildegard Waach. 2. Auflage. (388.)
Wien 1955, Verlag Herder. Halbleinen S 71.—, sFr, 13.—.

Theresia von Avila war eine Frau mit reichen natiirlichen Anlagen. Sie besaf}
ein charmantes, liebenswiirdiges Wesen und eine angeborene Zuvorkommenheit.
Von selbst fand sie den richtigen Ton fiir Herrscher und Bettler und konnte von
himmlischen Dingen ebensogut reden wie vom Bau einer Wasserleitung und den
mannigfachen Geschiften ihrer Griindungen (vgl. dazu S. 193). '

Diese bedeutende Mystikerin und auch die Autorin des Buches verdienen durchaus
die zweite Auflage des 1949 erstmals erschienenen Werkes. Wenn auch die beniitazte
Literatur keinerlei Erweiterung erfahren hat, miissen wir doch mit Freude und
Befriedigung die noch groflere Straffung bei der Darstellung des Stoffes rithmend
anerkennen. Durch Weglassung von weniger interessanten Details iiber einzelne
Neugriindungen, besonders ab S. 190, konnte eine Kiirzung um etwa hundert Seiten
erreicht werden. Auch einige stérende Druckfehler der ersten Auflage wurden ge-
wissenhaft beseitigt. Wir kénnen daher die Lektiire dieses Buches auch diesmal
wieder mit besonderer Eindringlichkeit jedem empfehlen, der selber ehrlich um seine
und die ihm anvertrauten Seelen ringt, ob dies nun nach der Art der Maria geschicht
oder nach der der Martha.

Linz a. d. D. DDr. Josef Lenzenweger

Johannes vom Krenz. Von Hildegard Waach. (330.) Wien-Miinchen 1954, Verlag
Herold. Leinen S 84.—.
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Vollkommene Entsagung ist der Weg, der zur Vereinigung der menschlichen
Seele mit Gott in der mystischen Verlobung und Vermihlung fiihrt, aber durch die
Nacht der Sinne und die Nacht des Geistes, was wieder kein Nirwana sein soll, sondern
jenes unbekannte Land, in dem alles anders ist (146). Im Gegensatz zu Theresia
von Jesus. hat Johannes vom Kreuz kein einheitliches, geschlossenes Werk iiber
seine Mystik hinterlassen, woran ihn sein stark bewegtes, verhiltnismiBig kurzes
Leben hinderte. Daraus erklirt sich der Vorwurf der Systemlosigkeit, Unklarheit,
Weitschweifigkeit der Wiederholungen und Widerspriiche. Hildegard Waach sucht
diese Vorwiirfe zu entkriften durch Verbindung der dunklen Stellen mit den lichten
und Heranziehung von Beispielen aus dem geistlichen Leben, um so den nach Voll-
kommenheit Strebenden den Aufstieg zum Berge Karmel zu erleichtern. Allerdings
wendet sich dieses Buch an solche, welche schon einige Kenntnis der Werke des
Heiligen haben, zumindest seiner Dichtungen. Denn die oft zitierte Gesamtausgabe
aus dem Jahre 1931 steht nicht jedermann zur Verfiigung. Zu S. 22 sei bemerkt,
daB Johannes v. Kreuz in seiner Jugend in einem ,hospital de las bubas® tatig war.
Das sind aber Pockenkranke, nicht Pestkranke, sonst hiitte er wohl kaum gleich-
zeitig seine Studien fortsetzen diirfen. DaB sich Vinzenz von Paul anstelle eines Galeeren-
sklaven selbst als solcher verdingte (290), ist Legende. Ex 33, 20 und Hebr 10, 31
auf die ,,dunkle Nacht® zu beziehen, ist eine stark angepaBte Auslegung (136).

Klosterneuburg bei Wien Dr. Adolf Kreuz

Leben unter dem Kreuz. Eine Studie iiber Edith Stein von Hilda Graef. (312.)
Frankfurt a. M. 1954, Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei. Leinen DM 12.80.

An Tiefe und kritischem Sinn betrichtlich iiber die erste, weit verbreitete Bio-
graphie aus dem Glock-und-Lutz-Verlag hinausfiihrend, bringt diese Studie Leben
und Werk der groBen Edith Stein uns in neuer Weise nahe. In Edith Stein erscheint
ein Gegenwartsleben in seiner eigenartigen ,,Durchkreuzung® von rassischer Anlage
und himmlischer Gnade, von Unglauben und mystischer Sehnsucht, yon Verstandes-
schiirfe und Herzenswirme, von Weltoffenheit und Karmelstille beispielhaft ver-
korpert. Es ist erfreulich, zu wissen, daB der Seligsprechungsprozef} gerade eines
solchen Menschenkindes eingeleitet werden konnte, das am 9. August 1942, der Vigil
des hl. Laurentius, als Sithnopfer fiir den wahren Frieden in den Gaskammern von
Auschwitz verschwinden muflite.

Hilda Graef, die selber alle Voraussetzung fiir die Darstellung eines solchen
Lebens mitbringt, sucht behutsam das Zeitbedingte vom dauernd Giiltigen auch
in Edith Steins Schriften zu unterscheiden. Diese leiden ja alle daran, dal} sie wegen
der unruhigen Zeitverhiltnisse in unfertigem Zustande hinterlassen wurden. Dennoch
haben sie denkend um die Herrlichkeiten philosophischer und christlicher Lebens-
weisheit ringenden Menschen viel zu sagen. Edith Steins Weg von Husserl iiber Thomas
von Aquin zu Johannes vom Kreuz war beschwerlich. Aber leuchtend fiir jeden,
dessen Augen grofies Licht ertragen kénnen.

Linz a. d. D. / Prof. Josef Knopp

Franz von Sales. Das Leben eines Heiligen. Voﬁ Hildegard Waach. (442.) Wien-
Eichstatt 1955, Franz-Sales-Verlag. Leinen S 73.50..

Dieser sympathische und in vieler Hinsicht eigenwillige Franz von Sales wurde
ein Heiliger, obwohl er die gewohnliche Strafle ging: Ein Mann mit einem ,,Herzen
aus Fleisch® machte seinen gottgewollten Weg zum Priestertum und bischoflichen
Amt, Als Kirchenlehrer, als Verfasser der vielgelesenen Philothea und des Theotimos
lebt er fort bis in die Gegenwart.

Mit dem einfithlenden Herzen einer miitterlichen Frau, die auch im Kloster keines-
wegs zur Schablone wurde, hat Hildegard Waach diese Biographie verfaBt — nicht
von anderen abgeschrieben, Denn immer wieder geht sie selbst auf die Quellen zuriick:
auf die Werke des Heiligen und seiner groflen Weggefiihrtin, der ersten Vorsteherin
des Ordens von der Heimsuchung Marias. Mit kritischem Sinn nimmt sie zu fritheren
Biographien Stellung und distanziert sich von Darstellungen der Heiligen, wie sie
Hiinermann, Dorfler und Weismantel bieten. Auch gegeniiber dem vielgelesenen Nigg,
dessen literarische Fruchtbarkeit durchaus anerkannt werden darf, wahrt sie sich
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ihr eigenes, auf Einschau in die Quellen begriindetes Urteil (5.424). Mit Recht sagt sie
iiber die durch Franz von Sales verfafite Ordensregel, daB diese nicht eine Unsumme
von kleinen Vorschriften biete, sondern ein lebendiger Organismus sei. Dieses Wort
darf auch auf das vorliegende Werk angewendet werden: Nicht eine Unsumme von
Einzelheiten wurde zusammengetragen, sondern ein abgerundetes Bild des groBien
Heiligen vermittelt.

Deswegen freuen wir uns iiber diese Neuerscheinung und wiinschen ihr eine
baldige zweite Auflage, wie die Verfasserin sie schon bei ithrem anderen Liebling, der
hl. Theresia von Avila, erlebt hat. Dann kénnten auch einige kleine Schénheitsfehler
getilgt werden (falsche Abteilung von B, ferner S. 8 und 253). Dankenswerterweise
werden in diesem Buch franzosische Sitze und Worter auch stets iibersetzt; ausgenom-
men S. 188! Niemand wird das Buch ohne Gewinn aus der Hand legen. Dieser Heilige,
der den Tanz erlaubt, die edle Freundschaft empfiehlt und den Ehegatten die Furcht
nimmt, die Exfiillung der ehelichen Pflichten sei nicht mit einem Leben wahrer Frém-
migkeit vereinbar, hat uns allen viel zu sagen: vor allem auch dem gehetzten Klerus
unseres Jahrhunderts, den er immer wieder auf die Notwendigkeit des stindigen
Studiums verweist.

Linz a. d. D. DDr. Josef Lenzenweger

Bischof Gregorius Thomas Ziegler. Ein Vorkémpfer gegen den Josephinismus,
Von Eduard Hosp C. SS. R. (200, 1 Kunstdruckbild.) Linz 1956, Oberésterreichischer
Landesverlag. Kart. S 48.50.

Die Di6zese Linz hatte in der Zeit ihres verhiiltnismiBig kurzen Bestandes schon
eine Reihe von tatkriftigen und entschlossenen, anlagemiBig oft sehr verschiedenen
Bischiofen an ihrer Spitze. Erst seit Franz Maria Doppelbauer (1889 —1908) wurden
sie aus dem einheimischen Klerus genommen. Zu den bedeutendsten nicht aus dem
Lande stammenden Oberhirten gehért Gregorius Thomas Ziegler, der aus der Diszese
Augsburg kam.

Der Kirchensprengel von Linz steht in groBer Schuld bei den Séhnen des hl. Be-
nedikt: fiir die hervorragende Pionierarbeit der Klsster auf seelsorglichem und kultu-
rellem Gebiet und fiir Bischof Ziegler. Zu Wiblingen war er in den Orden eingetreten,
machte das Exil in Galizien mit und bewiihrte sich dann als Professor der Theologie
u. a. auch in Linz. Kirchengeschichte trug er hier vor und war der einzige unter seinen
Kollegen, dem man nachsagte, daB er eine rein kirchliche Lehre bot. 1815 wurde er
an die Universitiit nach Wien berufen. Hier widmete er sich neben seiner Professur
aus Dogmatik auch einer ausgedehnten Seelsorge, besonders der Predigttitigkeit.
Damals mufite er erleben, daB er falschen Verdichtigungen ausgesetzt wurde. Sonst
aber fand er infolge seiner harmonisch verbundenen Frémmigkeit und Gelehrsamkeit
in der breiten Offentlichkeit immer mehr Beachtung. Die Folge war: er wurde Bischof
zu Tiniec-Tarnow, wieder in Galizien. Dort fand er wenig trostliche Verhiltnisse vor.
Trotzseiner mangelhaften Kenntnis der polnischen Sprache konnte er viel Gutes stiften.
So fand er weiteres Vertrauen bei Hof. 1827 erhob ihn der Kaiser zum Bischof von
Linz. Interessant ist, dall neben ihm auch der spitere Fiirstbhischof Johann Tschiderer
von Trient in Erwiigung gezogen wurde. Mit Umsicht, Tatkraft, Einfithlungsvermégen
und groflem Eifer ging er an seine neue Aufgabe. Es war nicht immer leicht: Péschl
und Boos hatten in manchen Gebieten grofle Verwirrung gestiftet; der Josephinismus
war noch lange nicht tot. SchlieBlich erlebte Bischof Ziegler auch den Umschwung
des Jahres 1848. Bald darauf mufite er sich einer schweren Augenoperation unter-
ziehen. Sie verlief gliicklich, aber seine Spannkraft war doch zu Ende: am 15. April 1852
verschied er nach einem kurzen Unwohlsein.

Der Verfasser der ausgezeichneten Biographie hat es sich dankenswerterweise
nicht verdriefen lassen, seinen Bericht aus den Quellen zu schopfen. Im Vatikanischen
Archiv wurden die Akten der Wiener Nuntiatur eingesehen (die Bestinde der Kon-
sistorialkongregation sind noch gesperrt!). Im Staatsarchiv konnten sogar noch die
inzwischen verlorenen einschligigen Staatsratsakten eingesechen werden. An Ort und
Stelle in Linz wurden das O.-0. Landesarchiv und vor allem auch das Ordinariats-
archiv (nicht zu verwechseln mit dem in Verwahrung des Landesarchivs befindlichen
Didzesanarchiv; leider ist diese Unterscheidung im Anmerkungsapparat S. 183 unbe-
riicksichtigt geblicben!) beniitzt. So entstand diese vortreffliche Studie, die es verdient,
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von allen an der Entwicklung des Josephinismus Interessierten gelesen und natiirlich
von jedem Pfarrer der Diozese Linz in seine Bibliothek aufgenommen zu werden.
P. Eduard Hosp C. Ss. R., der seine gemeinsame Ordenszugehorigkeit mit dem hl. Kle-
mens Maria Hofbauer auch bei der Beurteilung des hochverdienten Bischofs Johann
Michael Sailer nicht verleugnet, hat sich durch diese wie durch seine vorhergehenden
Publikationen als guten Kenner gerade dieser Periode des19. Jahrhunderts ausgewiesen.

Linz a. d. D. DDz, Josef Lenzenweger

Nicht Lob, nicht Furcht. Das Leben des Kardinals von Galen nach unveréffent-
lichten Brxefen und Dokumenten von Max Bierbaum. (224.) Mit 11 Abblldungen
Miinster, Verlag Regensberg. Leinen DM 9.80.

Am 22. Mirz d. J. waren seit dem Tode des groBen Bischofs und Kardinals schon
zehn Jahre vergangen. Clemens August Graf von Galen galt als der mutigste Verteidiger
der Menschenrechte und der Lehre der Kirche gegen die Tyrannei des Nationalsozia-
lismus. Seine Predigten und Hirtenbriefe fanden im In- und Auslande stirkste Be-
achtung. ,,Nec landibus, nec timore* war sein Wahlspruch. Die vorliegende Biographie
schopft aus den personlichsten Quellen, vor allem aus den Briefen des Kardinals
und den Briefen seiner Mutter, einer geborenen Reichsgrifin von Spee. Die einzelnen
Kapitel behandeln die Stationen auf dem Lebenswege: sonnige Jugendzeit auf der
Burg zu Dinklage (Oldenburg, 1878—1890), Gymnasium in Feldkirch und Vechta
(1890 —1896), Studien in Freiburg in der Schweiz (1897 —1898), Theologie in Innsbruck
(1898 —1903), Priesterseminar in Miinster (1904), Domvikar in Miinster (1904 —1906),
Kaplan, Curatus und Pfarrer in Berlin (1906—1929), Pfarrer an St. Lamberti in
Miinster (1929—1933), Bischof von Miinster (1933 —1946), Kardinal (1946). Da der
Verfasser die Quellen vielfach direkt sprechen lift, entsteht ein sehr eindrucksvolles
Bild vom Leben und Wirken des ,,Lowen von Miinster*, wie von Galen auch genannt
wurde. Die Innsbrucker Altkonviktoren seien besonders auf das Buch aufmerksam
gemacht. Der Verfasser, selbst Altkonviktor, beschreibt auf 22 Seiten den Aufenthalt
in Innsbruck. Dabei erfahren wir aus personlichen Briefen der damaligen Zeit Inter-
essantes iiber das theologische Konvikt, die Universitit, Professoren u. a.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Columba Marmion. Ein Meister des Lebens in Christo. Von P. Raymond Thibaut.
(534.) Ettal 1954, Buch-Kunst-Verlag. Geb. DM 19.50, kart. DM 16.50.

Im Jahre 1923 starb im Alter von 64 Jahren Dom Columba Marmion, Abt von
Maredsous. Durch seine Schri.ften, in denen er Christus als die Mitte unseres inneren
Lebens darstelit, ist er auch in unseren Lindern weitum bekannt geworden. Nun
erscheint in deutscher Ubersetzung dieses Lebenshild, das ein Schiiler und Vertrauter
des heiligmiBigen Abtes verfaBt hat, Das duBere Leben dieses in Irland geborenen
und aufgewachsenen Benediktiners bietet nicht allzuviel Abwechslung. Dafiir ist er
im inneren Leben ein Meister im doppelten Sinn geworden: fiir sich personlich und
als Leiter von Unzihligen, die sich ihm zur geistlichen Fiihrung anvertrauten. Da der
Verfasser die Aufzeichnungen und Briefe des Abtes ausfiihrlich verwendet, ist dieses
Lebensbild gewissermaBen von ihm selbst gezeichnet. So gewiihrt es nicht bloB in
sein Leben, sondern auch in sein Denken und Wirken einen guten Einblick, der allen
Lesern seiner Biicher willkommen sein wird.

Linz a. d. D. P.Igo Mayr S. J.

Therese von Lisienx. Thr Leben der Jugend erzihlt von Barbara von Blarer.
(127.) Einsiedeln-Ziirich-Kéln 1955, Benziger-Verlag. Leinen sFr. 7.90.

Das Biichlein teilt das Schicksal vieler anderer des gleichen Genres: durch die
romanhafte Gestaltung wird zwar der Stoff stark aufgelockert und schmackhafter,
aber es leidet oft dadurch das wesentliche Element, die scharfe Zeichnung der ge-
schichtlichen, einmaligen Personlichkeit. Barbara von Blarer nahm sich vor, das
. Leben* der hl. Therese von Lisieux der Jugend zu erzidhlen; faktisch ist das ganze
Biichlein aber doch mehr oder weniger nur die Darstellung des (duBeren) ,,Lebens-
laufes* der Heiligen geworden. Ansiitze, das Wesen der theresischen Heiligkeit, eben
das, was Maria Franziska Therese Martin zur heiligen Theresia machte, aufleuchten
zu lassen, sind selten. Der ,,Lebenslauf* ist jedoch recht flott erzihlt, und somit kann
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das Biichlein der Jugend wirklich empfohlen werden. Die Textillustrationen von
G. Schneeberger sind ansprechend modern. Die Mehrzahl von , Rest* lautet nach
Duden ,,Reste und nicht ,Resten® (S. 88, 102). S. 120 muBl die Zeitangabe ,,Im
Juni 1897 heiflen.

Linz a. d. D. Josef Sterr

Jeanne d’Arc. Ihr Leben der Jugend erzihlt von Barbara von Blarer. (128.)
Ilustriert. Einsiedeln-Ziirich-Ko6ln 1954, Benziger-Verlag. Leinen geb.

Barbara von Blarer hat mit Jeanne d’Arc ein ausgezeichnetes Jugendbuch
vorgelegt. Geheimnis und GréBe des heldenhaften Lebens und Sterbens der franzo-
sischen Nationalheiligen werden darin so schlicht und dabei so lebendig und iiber-
zeugend dargestellt, daB sich der junge Mensch einer ganz anders gearteten Gegen-
wart noch unmittelbar angesprochen fiihlen kann.

Freistadt (0.70.) Dr, Josef Krims

Im Schatten des Tahernakels. Lebensbild des steirischen Miidchens Maria Lichten-
egger. Von P. A, Wilfling M. F. S. C. (63.) 4 Bilder. Graz 1954, Verlag J. Regner.
S5.—.

Vollkommenheit ohne Prophezeiungen, Ekstasen und Visionen, Eifer, sich ab-
zutsten, um dem Heiland Freude zu machen und Seelen zu retten, heiteres und liebens-
wiirdiges Wesen, das auch die leichtfertige Jugend achtet, Liebe zum Sonntag, weil
da mehr Zeit ist zur Anbetung des Heilandes im hlst. Sakrament, bei aller Freude
an der sichtbaren Schopfung Verlangen nach dem ewigen Sonntag, der keinen Abend
kennt — das ist der Inhalt des Lebens des Jungmiidchens aus der Steiermark, den
der Postulator im Seligsprechungsprozel ergreifend darzustellen wei. Das Biichlein
sei besonders der weiblichen Jugend empfohlen.

Stift Klosterneuburg bei Wien Dr. Adolf Kreuz

Vom vertrauten Umgang mit Gott. Bruder Leopold. Mit einem Anhang: Die
Meister des inneren Lebens iiber ,,Gott in uns®. (Credo-Reihe, Band 13.) (64.) Mit
Titelbild, Wiesbaden 1953, Credo-Verlag. Kart. DM 1.60, geb. DM 2.20.

Ein liches Biichlein, das schlicht das Leben eines bescheidenen Franziskaner-
bruders, Leopold Schmitt (1887—1953), erzéhlt. Unter zehn Geschwistern als Sohn
einfacher, tieffrommer Bauersleute geboren, mullite er schweren Herzens wegen man-
gelnden Talentes auf das Priestertum verzichten, 1910 trat er als Laienbruder in das
Kloster und leistete als Schuster, Sakristan und Hausmeister an verschiedenen Orten
wertvolle Dienste, Spiiter hat er durch beinahe 25 Jahre in dem im Arbeiterviertel
von Wiesbaden neugegriindeten Kloster die Pforte betreut, von allen wegen seiner -
echten und natiirlichen Frommigkeit und seiner immer hilfsbereiten Opferwilligkeit
hoch geschitzt. Allen Besuchern suchte er méglichst entgegenzukommen und vielen
half er durch Gebet und gute Ratschlige. Sehr gut verstand er es auch, durch gute
Gespriiche ungezwungen auf die Leute cinzuwirken. In dem Biichlein werden keine
auBlerordentlichen Dinge berichtet, aber es tritt uns ein Leben treuer Pflichterfiillung
entgegen, ein schoner Beweis dafiir, daB es auch heute noch mitten im Trubel der
GroBstadt heiligmiilige Menschen gibt.

Linz a. d. D. P. Adolf Buder S. J.

Erich Klausener. Von Walter Adolph. (158.) Mit 13 Abbildungen. Berlin 1955,
Morus-Verlag. Leinen DM 6.80, Halbleinen DM 4.80.

Der Verfasser, 1930 bis 1934 Sekretir der Katholischen Aktion im Bistum Berlin,
gab erst jetat, iiber 20 Jahre nach der Ermordung Klauseners, die lingst fillige Lebens-
beschreibung heraus, weil die Ergebnisse der. Berliner Schwurgerichtsverhandlungen
von 1951 und 1953 abgewartet wurden, durch die eindeuntig der Mord, der vorgetduschte
Selbstmord und die Hintergriinde aufgehellt wurden. Géring und Himmler wollten in
Klausener den unerschrockenen Katholikenfiihrer treffen, der sich als Laie und Staats-
beamter schiitzend vor die Kirche stellte. Erschiitternd ist es zu erfahren, wie Klau-
sener, der sich am wohlsten als Landrat gefiihlt hatte, ohne sein Zutun Ministerial-
direktor wurde, von Papen nur iiber ausdriickliche Verwendung des Bischofs Bares
in Berlin belassen wurde; daB der durchaus ehrliche und tiefgliubige Klausener
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_ meinte, durch sachliche Leistung iiber politische Linienfithrung siegen zu kionnen.
Erschiitternd ist es zu lesen, daB der katholische Minister Eltz von Riibenach an den
Selbstmord Klauseners glaubte, weil es ihm Goring gesagt hatte, ,in dessen blaue
Augen er geschaut hatte, die nicht ligen kénnen®” (121),

Stift Klosterneuburg bei Wien Dr. Adolf Kreuz
Verschiedenes

Das Brot des Lebens. Von Francois Mauriac. Ins Deutsche iibertragen von
Leopold Voelker. (118.) Heidelberg 1955, F.-H.-Kerle-Verlag. Leinen DM 7.80, kart.
DM 5.80.

In der Form eines knappen Dialoges mit lingeren Zwischenbemerkungen stellt
Mauriac die Begegnung zwischen einem jungen Atheisten und einem Midchen dar.
Auf das Wesentliche zusammengedriingt, geht es dabei um die religiose Entscheidung
des jungen Mannes, die zugleich das Kreuz des Midchens ist. Der Schluf} 16t ahnen,
daB sie das Kreuz gemeinsam tragen werden. Das Buch, das sich offensichtlich zur
Verfilmung anbietet, vermittelt einen starken Eindruck, wenngleich der Katholizismus
stellenweise in einer radikalen und strengen Art in Erscheinung tritt.

Linz a. d. D. Dr. Karl Bauer-Debeois

Andacht zur Wirklichkeit. Schriften in Auswahl von Friedrich von Hiigel.
Ausgewihlt, iibersetzt und eingeleitet von Maria Schliiter-Hermkes. (362.) Miinchen,
Kasel-Verlag. Geb. DM 13.80.

Friedrich von Hiigel, geb. 1852 zu Florenz als Sohn des osterreichischen Ge-
sandten am Hofe zu Toskana, eines gebiirtigen Rheinlinders, und einer katholisch
gewordenen Schottin, starb 1925 in London, das durch die Heirat mit einer Eng-
linderin seine Wahlheimat geworden war. Sein Leben fillt in die heutzutage kaum
vorstellbare ruhige Zeit zwischen 1870 und 1914. Geldlich unabhingig, konnte er
gich 50 Jahre lang mit den Studien eines kritischen Historikers und geradeauns schauenden
Religionsphilosophen befassen. Zehn Jahre brauchte er allerdings, bis er der Ver-
suchung Herr wurde, durch betonten Individualismus sich moglichst viel Forschungs-
freiheit zu sichern, und bis er zur Erkenntnis kam, daBl gerade die Zugehorigkeit
zur katholischen Kirche ihn vor Skeptizismus und seelischer Aufgeblasenheit be-
wahrte. Mit seiner umfassenden Bildung verband er ein vorbildliches Leben, empfing
zweimal wochentlich in der hl. Messe die hl. Kommunion, beichtete wichentlich
oder 14tiigig und betete tiglich ein Gesetzchen des Rosenkranzes, um nicht die
Berithrung mit der Volksfrommigkeit zu verlieren.

Man kann dem Verlag Kosel dankbar sein, daB er durch die Herausgabe einer
Auswahl aus den Schriften Hiigels, die gréfitenteils in englischer Sprache erschienen
sind, den Mann weiten deutschen Kreisen bekannt machte, der zu den groBten Laien-
theologen der neuesten Zeit gerechnet werden kann. Wer sich an den zuweilen um-
stindlichen Stil Hiigels mit Fremdwértern wie ,inkarnational®, ,institutional®
gewohnt hat, wird tiberrascht sein, wie die groBien Probleme der katholischen Glaubens-
lehre angegangen werden, wie Ubel, Sorge, Qual und Siinde, die auch dem Leben
Hiigels nicht fremd geblieben sind, den Gottesglauben nicht erschiittern miissen,
gondern festigen kionnen, wie erst Schwierigkeiten und Gefahr den Menschen heilig
machen zur Erfahrung des zugleich transzendenten und immanenten Gottes.

Klosterneuburg bei Wien. Dr. Adolf Kreuz

Ein Opfer des Beichtgeheimnisses. Frei nach einer wahren Begebenheit erzihlt
von Joseph Spillmann. Bereinigte Ausgabe von Eduard von Tunk. Illustrationen:
Werner Andermatt. (360.) Miinchen 1955, Rex-Verlag. Leinen DM 12.80.

Der aus der Schweiz gebiirtige Jesuit Joseph Spillmann (1842—1905) ist der
iilteren Generation als erfolgreicher Schriftsteller, besonders als gehaltvoller Erzihler
bekannt. Seine Erzdhlung ,.Ein Opfer des Beichtgeheimnisses®, erstmals 1896 er-
schienen, hat zahlreiche Auflagen erlebt, wurde in zehn fremde Sprachen iibersetzt
und sogar verfilmt — ein Beweis fiir ihre hohe Qualitiit. Der Pfarrer eines proven-
calischen Dorfes, Abbé Montmoulin, wird eines Raubmordes beschuldigt. Da der
wirkliche Mérder bei ihm gebeichtet hat, sind ihm durch das Beichtsiegel die Lippen
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verschlossen. Der Pfarrer wird unschuldig zum Tode verurteilt, schlieBlich zu lebens-
langlicher Deportation nach Neukaledonien begnadigt. Erst nach Jahren unsiglicher
Qualen erméglicht das Gestiindnis des Mérders die Revision seines Prozesses, und
seine Unschuld kommt an den Tag.

Die vorliegende Neuausgabe wurde behutsam iiberarbeitet und mit charakte-
ristischen Federzeichnungen illustriert. Besonders zu begriiBlen ist auch ein Verzeichnis
fremdsprachlicher Ausdriicke und anderer erklirungsbediirftizer Worter. Das Buch
wird auch in unserer Zeit noch dankbare Leser finden und sollte in keiner Pfarrbiicherei
fehlen.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Von Berglerbuben und Lederhosen. Von Josef W. Binder. Illustrationen von
E. G. Hubert. (168.) Wien 1954, Verlag Herder. Halbleinen S 38.—, DM 6.50.

Mit seinen ,.Berglerbuben® hat Binder das gute Jugendschrifttam bereichert.
Drei besondere Vorziige sind dem Verfasser zugute zu halten. Er gewinnt fiirs erste
die Aufmerksamkeit des jugendlichen Lesers nicht durch wilde Phantastik, sondern
durch schlichte Erzéihlung von Abenteuern, die man Hansl und Heinrich, den beiden
. Helden* des Buches, ihrem Charakter und ihren Lebensumstinden nach jederzeit
zutrauen kann. Und man freut sich zweitens iiber die gelungenen und hie und da
auch mifflungenen Streiche, die nun einmal das Vorrecht gesunder Buben sind, auch
wenn sie, wie unsere zwei, dem Ministrantenstand angehoren. Der Verfasser fiihrt
also seine beiden Lieblinge nicht am Gingelband einer aufdringlichen Musterknaben-
pédagogik durch die oft recht heiter sich verschlingenden Pfade ihres Bubendaseins.
SchlieBlich weill Binder der ungebundenen, erquickenden Frohlichkeit auch einen
gehaltvollen Ernst beizumischen, der ans Herz zu rithren vermag: wie nimlich der
zu allen Dummbheiten aufgelegte Heinrich seiner schwerkranken Mutter, einer Witwe
mit vier Kindern, wahrhaft Stiitze und Trost wird. Die Darstellung ist frisch und
lebendig, die Bebilderung recht schmuck. Fiir Buben und sogar auch fiir Midchen
zwischen 10 und 14 Jahren kann das geschmackvoll ausgestattete Bindchen bestens
empfohlen werden.

Freistadt (0.-0.) Dr. Josef Krims
Eigentimer und Herausgeber: Die Professoren der Phil.-theol
Diozesanlehranstait in Linz, — Verantwortlicher Redakteur:
Dr. Maximilian Hollnsteiner, Linz, HarrachstraBe 7. — Verlag und

Druck: O.-O. Landesverlag, Linz, LandstraBe 41, — Printed in Austria.
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Das Wort Jesu auf der Hochzeit zu Kana
Von Dr. Joseph Patsch C. Ss. R., Attnang-Puchheim (0.-0.)

Allbekannt ist die harte NuB3, welche die Antwort Jesu an
seine Mutter bei der Hochzeit zu Kana dem Bibliker zu knacken
gibt. Wenn es der Verfasser wagt, die Frage nach dem Sinn dieser
Worte neuerdings zu stellen und zu beantworten, so tut er es nicht
deswegen, weil er eine neue Hypothese zu den vielen alten hinzu-
fiigen will, sondern weil er einen in den letzten Jahren mehrfach
unternommenen Losungsversuch besser zu begriinden hofft.

Sehen wir uns zuerst den Text an: ,,Am dritten Tage fand eine
Hochzeit zu Kana in Galilda statt. Die Mutter Jesu war dort. Aber
auch Jesus und seine Jiinger wurden zur Hochzeit eingeladen. Als
der Wein zuwenig wurde, sagte die Mutter Jesu zu ihm: ,Sie haben
keinen Wein (mehr).¢ Jesus sagte zu ihr: ,Was (ist) mir und dir,
Frau? Meine Stunde ist noch nicht gekommen. Da sagte seine
Mutter zu den Aufwirtern: ,Was immer er euch sagt, tut es*
(Joh 2, 1—5). Die Situation ist folgende: Johannes der Taufer
legte fiir Jesus dreimal Zeugnis ab: zuerst vor einer Gesandt-
schaft aus Jerusalem, ,,am folgenden Tage* vor den Umstehenden,
,als er Jesus kommen sah®, und wiederum ,,am folgenden Tage*
vor Andreas und Johannes (Joh 1, 19—51). Dann heiBit es: ,,Am
dritten Tage fand eine Hochzeit zu Kana statt® (Joh 2, 1). Dieser
dritte Tag scheint der Tag der Begegnung mit den ersten Jiingern
zu sein. Vielleicht schon am folgenden Tage trat Jesus mit seinen
fiinf ersten Jiingern die Riickreise vom unteren Jordan nach
Galilda an. Sie beanspruchte vier bis fiinf Tage. Die Ankunft in
Kana ist nicht vor dem fiinften oder sechsten Tage der Hochzeits-
feier anzusetzen. Eine Hochzeitsfeier konnte, wenn das Vermégen
des Briutigams es aushielt, bis zu einer Woche dauern, wihrend
welcher Giste kamen und gingen (vgl. Strack-Billerbek, Kommentar
zum N. T. aus Talmud und Midrasch I, 514 Anmerkung und
527 Anmerkung). Man hat im Altertum vermutet, da Nathanael,
der aus Kana stammte, der Briutigam dieser Hochzeit gewesen
sei. Das ist unméglich, weil er ja erst mit Jesus nach Kana kam.
Jesus kam unvermutet und unangesagt. Man lud ihn samt seiner
Begleitung sofort ein. Das verlangte schon die Riicksicht auf seine
bereits anwesende Mutter. Die miiden und erschipften Neuan-
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kémmlinge werden dem Gebotenen tiichtig zugesprochen haben.
So wurde der Wein zu wenig. Als umsichtige Hausfrau merkte es
Maria sofort. Um dem Brautpaare jede Beschimung zu ersparen,
machte sie ihren Sohn aufmerksam mit den bescheidenen Worten:
»oie haben keinen Wein (mehr)“. Sie wullte, daB es bei ihm geniigte,
die Verlegenheit nur zu nennen. Er war klug und giitig genug, Ab-
hilfe zu schaffen. Das ,,Wie“ iiberldft sie ihm. Sie macht keine Vor-
schlige und deutet mit keiner Silbe an, daB sie ein Wunder er-
warte. Aus ihrem Worte kann man wohl die unausgesprochene
Bitte heraushéren: ,,Rate, hilf!“, aber nicht mehr. Manche Er-
kldrer meinen wohl, Maria habe um ein Wunder gebeten, aber im
Evangelium findet diese Annahme keine Stiitze. Maria konnte mit
Recht erwarten, ihr so kluger Sohn werde Mittel und Wege finden,
der Not abzuhelfen. Unter seinen ersten Jiingern war Nathanael
(Joh 21, 2), der leicht bei Verwandten oder Freunden im Auftrage
Jesu Wein beschaffen konnte, wenn nétig selbst auf Kredit. Die
iibrige Begleitung Jesu wird auch nicht ganz mittellos gewesen
sein. Der Wein war ja billig im Lande, wo ,jeler unter seinem
Weinstocke und seinem Feigenbaume saBl“ (vgl. 1 Reg 4, 25;
2 Reg 18, 31; Mich 4, 4). ‘

Die Antwort Jesu hat eine Menge sichwidersprechender Deutun-
gen gefunden. Johannes Chrysostomus meint, Maria habe in iiber-
eiltem Eifer und, um sich selbst in ein glinzenderes Licht zu setzen,
die Bitte gestellt, Jesus aber habe sie etwas herb abgewiesen
(Hom. 21 in Joan.; PG 59, 130 £.). Ireniius ist der gleichen Ansicht,
Jesus habe ,ihre unzeitgemifBe Eilfertigkeit abgelehnt“ (Contra
haeres. III 16, 7; PG 7, 926). Maximus von Turin sagt: ,,Wer
zweifelt daran, daB (Jesus) diese Worte im Unmut gesprochen
habe ? Ich glaube deswegen, weil die Mutter ihn an den Mangel
des irdischen Bechers erinnerte, der doch gekommen war, allen
Vélkern den neuen Kelch des ewigen Heiles zu reichen® (Hom. -
23; PL 57, 274 ff.). Ahnlich #uBern sich andere Kirchenviiter,
und auch heute noch hat die Ansicht ihre Vertreter, Jesus habe
jede Gemeinschaft mit Maria in Abrede gestellt. Andere meinen,
es handle sich um keinen wirklichen, sondern nur um einen schein-
baren Vorwurf, der nicht eigentlich gegen Maria gerichtet gewesen
sel, sondern eine erzieherische Absicht fiir die Umstehenden gehabt
habe (Maldonat, In Joan., c¢. 2). Wieder andere héren aus den
Worten eine Weigerung, sei es eine wirkliche oder eine scheinbare,
heraus, auf die Bitte Mariens einzugehen. Oder man behauptet,
Jesus habe nur einen gewissen Gegensatz, eine Art Widerstreben
gegen die Bitte seiner Mutter, das Wunder sofort zu wirken,
bekunden wollen. Eine letzte Gruppe sieht in der Antwort Jesu
eine vollige Ubereinstimmung mit seiner Mutter; so Nestle,
de Stefani, Campana, Knabenbauer, P. Ollier, der sich auf den
Sprachgebrauch der Orientalen beruft, P. Reylli, P. Gallus, Bourlier
und der Rabbiner Zolli, der in Rom katholisch wurde. Jeder
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sucht die These von der villigen Ubereinstimmung Jesu mit
seiner Mutter auf seine Weise zu begriinden, nicht immer ganz
gliicklich. Eine gute Zusammenstellung der wichtigsten Losungs-
versuche unserer Frage findet sich bei dem italienischen Mario-
logen Gabriele Roschini (La vita di Maria®?, Roma 1948, S.
250—265). :

Die Antwort Jesu an seine Mutter soll nun im einzelnen nach
ihrem Sinne untersucht werden. Die Aufteilung in drei Punkte
ergibt sich von selbst:

1. Was ist der Sinn der rhetorischen Frage: ,,Was (ist) mir und
dir ?* (<t &pot xai cof),

2. Warum gebraucht Jesus die Anrede ,,Frau® und nicht ,,Mutter* ?

3. Was meint Jesus mit dem Satze: ,,Meine Stunde ist noch nicht
gekommen® ? :

1.,,Was (ist) mir und dir ?*

Das ist ein unvollstindiger Satz, eine formelhafte, rhetorische
Frage. Es kommt darauf an, wie man sie erginzt und in welchem
Tone man sie gesprochen denkt. Man darf kein ,,das“ einfiigen,
etwa: ,,Was (ist) das mir und dir ?“ Das filscht den Sinn und
hat zur Ubersetzung gefiihrt: ,,Was geht das mich und dich an ?“
So herzlos kann der sonst so giitige, mit jeder Not mitfiihlende
Heiland unméglich gesprochen haben. Das pafit nicht zu seiner
Art. Wenn Jesus sagen will: ,,Was geht das dich an ?* dann ver-
wendet er die Formel: T{ mpoc cé. So berichtet der gleiche
Johannes, der uns die Begebenheit von Kana erzihlt: ,,Wenn ich
will, daB (Johannes) so bleibt, bis ich komme, was geht das dich
an? Du folge mir!* (Joh 21, 22). Sicher kann nur das Pridikat
»st“ erginzt werden. Manche fiigen das Wortlein xowov (ge-
meinsam) hinzu: ,,Was haben ich und du gemeinsam ?* Die schroffe
Verneinung einer Gemeinschaft mit seiner Mutter ist im Munde
Jesu eine psychologische Unmdoglichkeit. Er habe, so behauptet
man, fir die Zeit seiner 6ffentlichen messianischen Wirksamkeit
das Sohn-Mutter-Verhiltnis auler Kraft gesetzt und sich da auch
von seiner Mutter keine Einmischung gefallen lassen. Ist denn
das bescheidene Wort Mariens: ,,Sie haben keinen Wein (mehr)®
eine unstatthafte Einmischung in sein messianisches Wirken ? Das
glaube, wer kann. Das Sohn-Mutter-Verhiltnis ist naturgegeben
und kann auch im Falle Mariens nicht aufgehoben werden. Auch
in seinem offentlichen Leben bleibt sie seine Mutter, nicht blof}
in seiner Jugend oder bei seinem Sterben. Johannes nennt sie
in seiner Erzihlung von Kana viermal ,Mutter Jesu® (Joh 2,
1. 3. 5. 12). Eine Verleugnung seiner Mutter hitte niemand be-
griffen und hitte Argernis erregt. Wie man dariiber in der se-
mitischen Welt dachte, verrit uns eine Strafbestimmung im Ge-
setzbuche des Konigs Hammurabi von Babylon aus dem 18. Jahr-
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hundert v. Chr., welches das Gewohnheitsrecht kodifizierte. § 192
lautet: ,,Wenn der Sohn eines Lottermenschen oder einer Dirne
zu seinem Vater, der ihn aufgezogen hat, oder zu seiner Mutter,
die ihn aufgezogen hat, sagt: ,Du bist nicht mein Vater, du bist
nicht meine Mutter‘, so soll man ihm die Zunge ausschneiden.®
Wenn also ein Sohn selbst seinen lasterhaften Vater oder seine
ehrlose Mutter nicht verleugnen durfte, um wieviel weniger durfte
Jesus seiner heiligsten Mutter absagen. In einem alten sumerischen
Liede lesen wir: ,,Auf das Wort deiner Mutter wie auf das Wort
eines Gottes magst du dein Ohr richten® (Jeremias, Das Alte
Testament im Lichte des alten Orients?, 1916, S. 584). In der
Dynastie Davids hatte die Konigin-Mutter eine bevorzugte
Stellung. Siebzehn solcher Miitter werden in den Konigsbiichern
mit Ehren genannt. Und der letzte, grofite Konig dieses Hauses
sollte die gute, alte Familieniiberlieferung nicht geachtet haben ?
Das Alte Testament schirft immer wieder die Ehrfurcht vor Vater
und Mutter ein. Jesus selbst hatte die listige Umgehung des
- vierten Gebotes streng verurteilt (Mk 7, 11).

Hat denn Maria ihrem Sohne in seinem Wirken als Messias
unbefugt etwas dreinreden wollen ? Es ist unerfindlich, wie man
ihr so bescheidenes Wort derart mildeuten konnte. Das ist ihr
bestimmt nicht im Traume eingefallen. Sie wulite ja und begriff
besser als wir alle, wer er war. Aber mitarbeiten wollte und durfte
sie. Jesus hat jede ehrliche Mitarbeit gewiinscht und begriifit.
Er wihlt zwolf Apostel, darunter zwei seiner Vettern, und spiter
noch 72 Jiinger als Mitarbeiter. Er fordert zum Gebete auf, daf3
der Herr der Ernte Mitarbeiter in seine Ernte sende (Mt 9, 37 {.).
Er nimmt die Mitarbeit frommer Frauen gerne an (Lk 8, 1—-3).
Darunter sind zwei Apostelmiitter, Maria, die Schwester ( = Schwi-
gerin) seiner Mutter, und Salome (Mk 15, 40 f.; Mt 20, 20—24).
Er verteidigt den Mann, der in seinem Namen Teufel austrieb,
gegen die Eifersucht der Apostel (Lk 9, 49 f.). Nur ausgerechnet
seine Mutter soll er von der Mitarbeit ausgeschlossen und von sich
weg nach Nazareth verbannt haben, wo sie kein Heim mehr hatte
und wo die Leute ihrem Sohne und damit wohl auch ihr feindselig
gesinnt waren. Und dann redet man von Maria als der Miterloserin,
nachdem man sie von einem so wichtigen Teile ausgeschlossen
hat. Auch die Lehr- und Wundertitigkeit Jesu gehért zu seinem
Erloserwirken, nicht blof3 sein Leiden und Sterben. Das alles, weil
man meint, es sei ,,wissenschaftlich bewiesen®, daf} die Formel
»Was (ist) mir und dir ? immer die Ablehnung einer Gemeinschaft
bedeute.

Nehmen wir die wichtigsten Stellen, wo diese Formel gebraucht
wird, nochmals unter die Lupe, zuerst die aus dem Neuen
Testamente.

a) Die Frau des Pilatus schickt wihrend der Gerichtsverhand-
lung iiber Jesus an ihren Mann eine Botschaft: ,,Nichts (sei)
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Dir und jenem Gerechten! Denn viel habe ich heute im Traume
seinetwegen gelitten (Mt 27, 19). Das kann nicht heiBlen:
»Habe nichts gemein mit diesem Gerechten!* Die Gemeinschaft
mit einem Gerechten darf man nicht ablehnen, sondern mufB
man suchen. Als der berufene Richter muf} Pilatus das Recht des
unschuldig Angeklagten wahren. Die Frau will bestimmt nicht
sagen: ,,.Befasse dich nicht mit dem Gerechten!“ sondern
vielmehr: ,,Habe nichts gegen ihn, sprich ihn frei!“ Sie will
ihren Mann warnen, daf} er sich nicht an einem Gerechten ver-
siindige. Mithin ist die Stelle so zu iibersetzen: ,,Habe nichts
gegen jenen Gerechten!* oder ,Tritt in keinen Widerspruch
gegen ihn !

b) Die gleiche Formel gebraucht der Teufel, der aus dem Be-
sessenen im Lande der Gerasener schreit: ,,Was (ist) mir und dir,
Jesus, Sohn Gottes, des Allerhchsten ? Ich beschwére dich bei
Gott, quile mich nicht!“ . . . Und ,,er bat ihn vielmals, daB er
sie micht aus der Gegend schicke* (Mk 5, 7—10) oder ,,ihnen
befehle, in den Abgrund zu fahren* (Lk 8, 31). Die bosen Geister
wissen wohl und erkennen es an, dal er der Sohn Gottes ist
und die Macht hat, sie zu strafen oder zu bannen, wohin er will.
Darum bitten sie vielmals um eine Gunst, ja sie verehren ihn
kniefillig (Lk 8, 28; Mk 5, 6). Wer bittet, darf nicht grob reden,
darf nicht den Gegensatz, in dem er zum Angeredeten steht,
betonen. Die Formel ,,Was ist mir und dir ?* kann in diesem
Zusammenhange nicht heilen: ,,Was habe ich mit dir zu
schaffen 7 oder ,,Was habe ich mit dir gemein ?“, sondern viel-
mehr: ,,Was habe ich denn wider dich ? Was haben wir denn
fiir einen Grund zum Streite ? Sei gniidig und gewilhre meine
Bitte!*

¢) Gleiches gilt vom Besessenen in der Synagoge von Karphar-
naum, der Jesus zuruft: ,LaB ab (von uns)! Was haben wir
und du, Jesus von Nazareth ? Bist du gekommen, uns zu ver-
derben ? Ich weil3, wer du bist, der Heilige Gottes* (Lk 4, 34;
vgl. Mk 1, 24). Lall ab von uns, denn wir kénnen mit dir nicht
streiten, wir sind ohnmichtig gegen dich! Das hat der Teufel
genugsam erfahren, als er ihn dreimal versuchte. Darum will
er sich auf keine Machtprobe mit Jesus einlassen. Er lehnt den
Streit, nicht die Gemeinschaft ab.

Im Alten Testamente finden sich die folgenden Stellen:

a) Jephte (Jude 11, 12—28, eine viel erorterte Stelle). Der
Ammoniterkonig fillt mit seinem Heere in das Gebiet Israels
ein. Der Richter Jephte will den Kampf vermeiden und den
Streit friedlich schlichten. Er 1i8t durch eine Gesandtschaft
dem feindlichen Koénige sagen: ,,Was (ist) dir und mir, da8§ du
in mein Land gekommen bist, um es zu bekriegen ?* Er will
offensichtlich sagen: wir haben keinen Grund zu Streit und Krieg.
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Der Kénig versteht es auch so und sucht zu beweisen, es sei
doch ein Grund da, Israel habe ihm einen Teil seines Landes
weggenommen. Jephte sucht das in lingerer Rede zu widerlegen.
Der Konig aber bleibt taub gegen alle Griinde, beginnt den
Kampf und wird besiegt. Jephte will den Frieden. So kann die
Einleitungsformel verniinftigerweise doch nicht eine schroffe
Ablehnung jeder Gemeinschaft bedeuten. Wer Frieden stiften
will, darf nicht das Trennende betonen, sondern mul} das Ge-
meinsame suchen. Darum kann in seinem Munde die Formel
‘doch wohl nur heiBlen: ,,Was (ist) dir und mir? Was gibt uns
AnlaB zum Streit ?“ Die Antwort, die er erwartet, lautet:
,»Nichts!“ Es ist kein Gegensatz da.

b) Nechao (Chr 35, 20—25). Hier liegt der gleiche Fall vor wie
bei Jephte. Nechao will mit seinem Heere durch Paléstina
nach Karkemisch am oberen Euphrat ziehen, um seinen dortigen
Waffenplatz gegen Nabuchodonosor zu verteidigen. Josias
sperrt ihm bei Megiddo mit seinen Truppen den Weg. Das kam
dem Agypter sehr ungelegen. Er wollte mit ungeschwichten
Streitkriften dem michtigen Feinde im Norden entgegen-
treten. Darum sucht er Josias giitlich zu beschwichtigen. Seine
Gesandten sollten ihm sagen: ,,Was (ist) mir und dir, Konig
von Juda? Nicht gegen dich komme ich heute, sondern zu
meinem Waffenplatz. Ein Gott hat mir geboten, um mich zur
Eile anzutreiben. LaBl ab vom Gotte, der mit mir ist, daf} er
dich nicht vernichte.“ In diesem Zusammenhange kann die
Formel: ,,Was (ist) mir und dir ? kaum etwas anderes bedeuten
als: ,,Was haben ich und du fiir einen Grund zum Kampfe®?
Und die Antwort, die Nechao erwartet, lautet: ,,Keinen®. Wer
den andern zur friedlichen Beilegung eines Streites einladet,
kann das doch nicht mit einer schroffen Ablehnung jeder Ge-
meinschaft tun.

¢) David und seine Neffen im Falle des Semei (2 Sm 16,
10; 19, 23: 1 Reg 2, 8 f.). David lehnt es zweimal ab, Semei
(aus dem Hause Sauls), der ihn auf seiner Flucht vor Absalom
beschimpft und ihm sogar Steine nachgeworfen hatte, mit dem
Tode zu bestrafen. Und doch ist er einer Meinung mit seinen
Neffen, die ja seine getreuesten Kampfgenossen waren: Semei
muB bestraft werden, aber nicht jetzt, wo der Entscheidungs-
kampf zwischen David und seinen Gegnern erst bevorsteht,
auch nicht bei der siegreichen Heimkehr, das wire politisch
unklug gewesen, sondern erst spiter. Vor seinem Sterben offen-
bart er seine wahre Gesinnung. Da gibt er seinem Sohne und
Nachfolger Salomon den Auftrag, die Rache an Semei zu voll-
ziechen. Er hatte also nicht wirklich verziehen, sondern war
innerlich mit seinen Neffen einer Meinung, verschob aber die
Bestrafung des Listerers auf eine gelegenere Zeit, Man kann
.also sein Wort wohl so auffassen: ,,Was ist mir und euch?
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Was haben wir fiir eine Meinungsverschiedenheit ? Thr seid
doch die Séhne meiner Schwester Sarvia, meine nichsten Ver-
wandten!“ Liegt nicht der Fall Jesu dhnlich ? Keine Ablehnung
seiner Mutter, sondern nur ein Aufschub der Erfiillung ihrer
Bitte auf einen gelegeneren Zeitpunkt, damit sein wunder-
bares Eingreifen auffallender und so geeigneter erscheine, seine
Jiinger im Glauben an ihn zu stirken (Joh 2, 11).

 GewiB hat die Formel ,,Was ist mir und dir ?* an einer Reihe
von Stellen eine abweisende Bedeutung. Der Nachsatz gibt immer
dariiber Klarheit: Ton und Zusammenhang entscheiden. Als z. B.
das Heer der drei verbiindeten Kénige aus Mangel an Wasser
am Verschmachten war, wandte sich der gottlose Konig Joram von
Israel an den Propheten Elisius um Rat und Hilfe. Dieser ant-
wortete unwirsch: ,, Was ist mir und dir? Wende dich an die
Propheten deines Vaters und deiner Mutter . . . Wenn ich nicht
auf den Konig Josaphat von Judéda Riicksicht nihme, dich wiirde
ich keines Blickes wiirdigen* (2 Reg 3, 9—14). Ahnlich 2 Reg 9, 18 {.,
wo Jehu dem reitenden Boten Jorams sagt: ,,Was ist dir und dem
Frieden ? Wende und schlieBe dich mir an!“ Oseas 14, 9: ,,Eph-
raim, was ist dir noch (und) den Géotzen ?* Jer 3, 18: »Was ist
dir (und) dem Wege Agyptens ? Joel 4, 4: ,,Was (seid) ihr mir,
Tyrus und Sidon ?* Manchmal wird die Ablehnung durch einen
erklirenden Beisatz deutlicher gemacht. Jos 22, 24: ,Was ist
euch und Jahve? . . . Thr habt keinen Teil an Jahve.“ Zuweilen
. wird die Formel ,,Was ist dir und mir?“ weggelassen. , Wir
haben keinen Teil an David“, d. h. David geht uns nichts an
(2 Sm 20, 1). Oder: ,,Welchen Teil hat der Glaubige mit dem Un-
gliubigen ?* Das eine geht aus dem bisher Gesagten hervor: Die
rhetorische Frage ,,Was ist mir und dir ?* bedeutet nicht immer
eine Ablehnung oder Verneinung jeder Gemeinschaft. Der Induk-
tionsschluf3: ,,In allen sonstigen Fillen enthilt die Frage eine Ver-
neinung jeder Gemeinschaft, also auch in der Antwort Jesu auf
die Bitte Mariens® ist vollkommen unberechtigt. Ist ndmlich der
Vordersatz eines Enthymems nicht allgemein giiltig, so ist es
auch der Nachsatz nicht. Damit fallt der Hauptbeweis, da} Jesus
seiner Mutter eine schroffe, ablehnende, jede Gemeinschaft in
Abrede stellende Antwort gegeben habe.

2. Warum sagt Jesus zu Maria nicht ,,Mutter®, sondern ,Frau®?

Zweimal gebraucht Jesus seiner Mutter gegeniiber die Anrede
»Frau“ (yova): bei der Hochzeit zu Kana und am Kreuze
(Joh 2, 4 u. 19, 26). Es ist gewil auffallend fiir uns, dafl er das
siiBe Wort ., Mutter“ vermeidet. Der Verfasser hat diese Frage
bereits in seinem Buche ,,Maria, die Mutter des Herrn“ (Benziger,
Einsiedeln, S. 166—169) ausfiihrlich behandelt. Hier sei das
Wesentliche kurz wiederholt.
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Jesus hat auch andere Frauen so angeredet, so die begnadigte
Ehebrecherin (Joh 8, 10), die Samariterin (Joh 4, 21), die gebiickte
Frau in der Synagoge (Lk 15, 12), die heidnische Frau von Tyrus
(Mt 15, 28), Maria Magdalena beim Grabe (Joh 20, 15). In allen
diesen Fillen will Jesus trésten, helfen, heilen. Die Anrede ,,Frau®
kann da unméglich einen geringschitzigen Nebenton haben. Auch
in der klassischen Literatur' der Griechen gilt diese Anrede als
durchaus héflich und ehrenvoll. Sogar Koniginnen werden so
angesprochen (vgl. Sophokles, Konig Odipus, an elf Stellen). ,,Im
Original liegt auch nicht der Schatten eines Vorwurfs in dem Aus-
drucke. Die Anrede entspricht den Regeln der Héflichkeit, ja
driickt eine gewisse Zirtlichkeit aus“ (Westcott). Man konnte nun
einwenden, das gelte fremden Frauen gegeniiber; das Befremdende
sei aber, dal Jesus seine eigene Mutter so anrede. Darauf 1aBt sich
antworten: Wir haben Beispiele, wo Kinder den Vater mit ,,Herr*,
die Mutter mit ,,Herrin“ anredeten. Jesus trug ein Gleichnis vor
(Mt 21, 28—30): ,,Ein Mann hatte zwei Sohne. Er ging zum élteren
und sagte: ,Kind, gehe und arbeite heute im Weinberg.* Der
antwortete: ,Ja, Herr‘, ging aber nicht. Er ging auch zum anderen
und sagte ebenso. Der antwortete: ,Ich mag nicht‘, aber nachher
reute es ihn und er ging. Welcher von beiden hat den Willen des
Vaters getan ?*“ Jesus will den einen offenbar als hoflich und ge-
schmeidig schildern, den anderen als grob und widerborstig. Der
Feine redet den Vater mit ,,Herr“ an, der Grobe unterliBt die
Anrede, was wohl als unhéflich galt. Gut erzogene Kinder haben
also den Vater mit ,,Herr* angesprochen und die Mutter wohl mit
»Herrin® oder ,,Frau®, etwa gleichbedeutend mit unserem ,,gnidige
Frau®, im Franzosischen mit ,Madame®, italienisch ,,Madonna“ =
mea domina. Wir haben ein Brieflein eines Agypters Sempronios
an seine Mutter Saturnilla aus der zweiten Hilfte des zweiten
Jahrhunderts n. Chr. Der GruB} lautet: ,,Sempronios grii}t seine.
Mutter und Herrin Saturnilla vielmals.* In Zeile acht und siebzehn
redet er sie an mit ,,meine Herrin®“. Am Schlusse heilit es: ,,Lebe
mir wohl, meine Herrin, immerdar!“ Auf dem gleichen Blatte
schreibt er an seinen Bruder Maximos: ,, . . . Viele Griile! Vor
allem wiinsche ich Dir, dall Du gesund bist. Ich vernahm, daf3
Euch der Dienst an unserer Frau Mutter eine Last ist. Du bist
gebeten, siilester Bruder, mache ihr ja nicht den mindesten
Kummer! Wenn aber einer von den Briidern gegen sie wider-
borstig ist, dann mufBit Du die Burschen ohrfeigen. Muf3t Dich ja
schon Vater nennen lassen! Ich weil ja, da Du auch ohne diese
meine Zeilen das Zeug dazu hast, ihr zu Gefallen zu sein. Nimm
mir jedoch diese Vermahnungszeilen an Dich nicht iibel. Denn
wir sind verpflichtet, die Frau, die uns geboren hat, zu verehren
wie einen Gott, noch dazu, wenn sie so gut ist wie unsere Mutter.
Solches schreibe ich Dir, Bruder, weil ich weil}, was es fiir eine siile
Sache ist um die Herren Eltern.“ Der Schreiber dieses Briefleins
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war Heide, denn er betet fiir seine Mutter ,tiglich zum Herrn
Serapis® (Deilmann, Licht vom Osten?, S. 160 f.). Der letzte
Satz des Briefleins trifft sich genau mit Ecclesiasticus 3, 6 f.:
»Wer den Vater ehrt, wird lange leben, und wer auf den Herrn
hort, wird seine Mutter erfreuen und wie Herren wird er seinen
Eltern dienen.” So diirfen wir annehmen, daBl Jesus seine Mutter
mit der Anrede ,,Frau“ 6ffentlich ehren wollte, wie es die gute
Sitte seiner Zeit gebot. Selbst in seinem Todesleiden gebraucht
er dieses Wort, wo er die betriibteste Mutter trosten will und,
sein eigenes furchtbares Leid fast vergessend, als liebender Sohn
fiir ihre Zukunft sorgt. Die Herzlosigkeit, noch im Sterben von
seiner Mutter abriicken zu wollen und sie das fiihlen zu lassen,
diirfen wir dem nicht zumuten, der Mitleid hatte mit der weinenden
Witwe am Tore von Naim, die ihr Liebstes zu Grabe begleitete;
der mit Maria von Bethanien iiber den toten Bruder weinte;
dem das reichlich verdiente Schicksal Jerusalems Trinen des Er-
barmens erpreBte. Er hat nie unnétig wehe getan.

3. ,,Meine Stunde ist noch nicht gekommen*

Manche nehmen an, Jesus rede hier von der Stunde seines
Sterbens. Tatsdchlich finden wir in den Evangelien noch neun
Stellen, wo Jesus oder der Evangelist mit ,,meiner” oder ,,seiner”
Stunde die Leidens- und Todesstunde Christi meint. Das geht aber
jedesmal aus dem Zusammenhange hervor und ist zudem immer
mit einem Beisatz ausgesprochen, so daBl der Sinn nicht zweifel-
haft bleibt. Sehen wir uns die Stellen niher an. Mt 26, 45 sagt
Jesus in seiner Todesangst am Olberg: ,,Siehe, die Stunde hat sich
genaht und der Menschensohn wird in die Hinde der Siinder
iiberliefert werden.“ Seine Stunde ist hier die Stunde seiner Ver-
haftung. Mk 14, 35 u. 41 sind parallel zu Mt 26, 45: Jesus betet
in tiefster Trauer, ,,dal die Stunde an ihm voriibergehe . . . Die
Stunde ist gekommen, siehe, der Menschensohn wird in die Hinde
der Siinder iiberliefert werden®“. Joh 7, 30: ,,Sie suchten ihn zu
ergreifen, aber niemand legte Hand an ihn, weil seine Stunde noch
nicht gekommen war*, d. h. die Stunde der Gefangennahme.
Joh 8, 20: ,,Niemand ergriff ihn, weil seine Stunde noch nicht
gekommen war.“ Joh 12, 23: Als zwei Apostel ihm meldeten, dafl
mehrere Griechen mit ihm sprechen méchten, sagte Jesus: ,,Die
Stunde ist gekommen, dal der Menschensohn verherrlicht werde.*
Die Heiden wollten Jesus sehen, das ist fiir Jesus der Anfang
seines Siegeszuges durch die Heidenwelt. Joh 12, 27: Beim feier-
lichen Einzug ist Jesus trotz des Jubels der Volksmenge tief
traurig: ,,Nun ist meine Seele verwirrt und was soll ich sagen?
Vater, rette mich aus dieser Stunde.” Er denkt an sein Todes-
leiden, von dem ihn nur noch fiinf Tage trennen. Joh 13, 1 (vor
dem letzten Abendmahle): ,,Er wufte, daBl seine Stunde gekommen
war, aus dieser Welt hinweg zum Vater zu gehen.“ Joh 17, 1:
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Jesus beginnt sein hohepriesterliches Gebet mit den Worten:
,Vater, die Stunde ist gekommen. Verherrliche deinen Sohn, damit
dein Sohn auch dich verherrliche.“ Das sagt Jesus kaum eine
halbe Stunde vor seiner Todesangst, mit der sein Leiden begann.
Die Bedeutung ,,seiner Stunde® ist in allen diesen Fillen aus einer
beigefiigten Bemerkung oder aus den Umstinden mit Leichtigkeit
zu erkennen.

An anderen Stellen hat aber der Ausdruck ,,meine Stunde®
keine Beziehung zu seinem Todesleiden, z. B. Mt 26, 18: Jesus
liBt einem Hausherrn in Jerusalem durch zwei Apostel sagen:
,Meine Zeit ist nahe. Bei dir halte ich mit meinen Jiingern das
Ostermahl!“ ,Meine Zeit® ist hier die Zeit, das Osterlamm zu essen.
Was hiitte es fiir einen Zweck gehabt, dem Manne zu sagen:
,Mein Tod steht unmittelbar bevor ? Das hitte er ja gar nicht
verstanden. Es war ein Wort des gewohnlichen biirgerlichen Lebens,
wie etwa ,,die Stunde des Essens* (Lk 14, 17) oder ,die Stunde
des Rauchopfers® (Lk 1, 10) oder ,,das ist eure Stunde® (Lk 22, 53),
wo euch gestattet wird, euren Hafl an mir auszulassen. Ahnlich
verhilt es sich mit der Stelle Joh 7, 3—8: Seine Vettern fordern
ihn auf, nach Jerusalem zu gehen und dort seine Wunderkraft
zu zeigen. Er antwortet: ,,Meine Zeit ist noch nicht da, eure Zeit
ist immer bereit . . . Geht ihr nur hinauf zum Feste, ich gehe nicht
hinauf zu diesem Feste, denn meine Zeit ist noch nicht erfiillt.*
,Nachdem aber das Fest (=Festwoche des Laubhiittenfestes)
schon halb voriiber war, ging er hinauf“ (Lk 7, 14). Auch hier
meint Jesus nicht die Zeit seines Todes, sondern die Zeit seines
Wallfahrtens. Er beteiligte sich nicht an dem gemeinsamen Wall-
fahrtszuge, sondern wartete noch einige Tage, bis er privat hinauf-
ging. Hiitte er mit ,seiner Zeit*“ die Zeit seines Todes gemeint,
so hiitte er nicht noch wihrend der Oktav des Laubhiittenfestes
die Reise nach Jerusalem machen diirfen, sondern bis Ostern,
also noch ein halbes Jahr, warten miissen. Aus dem nichsten
Zusammenhange ergibt sich der Sinn des Wortes ,meine Zeit®.
Die Anspielung auf sein Leiden hitten seine Verwandten unter
diesen Umstinden gar nicht verstehen koénnen, weil er ihnen
keinen Schliissel zum Verstindnis in die Hand gegeben hitte.

So ist auch das Wort Jesu zu Kana zu verstehen: ,Meine
Stunde ist noch nicht gekommen.“ Die Zeit seiner Hilfeleistung
fiir das Brautpaar ist noch nicht da. Der Mangel an Wein soll
noch fiihlbarer werden. Dann wird sein Wunder noch mehr Ein-
druck machen und den Glauben seiner Jiinger stiirken (Joh 2, 11).
Der Gedanke an seinen Tod ist hier allzuweit hergeholt und aus
dem Zusammenhange oder der Sachlage nicht zu erschliefen.
Wenn er die Behebung des Mangels bis zu seinem Tode hitte
verschieben wollen, so hitten die Hochzeitsgiiste drei Jahre auf
den Wein warten miissen. Unterschiebt man dem Worte Jesu
diesen Sinn, dann begreift man das Verhalten Mariens nicht mehr
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und kommt zu dem verzweifelten Ausweg, Maria habe ihren Sochn
miflverstanden. Aus diesem Miflverstindnis sei ihr Wort an die
Aufwirter zu erkliren. Sie hitte eigentlich stille sein und sich
nicht weiter einmischen sollen. Glaubt man denn wirklich im
20. Jahrhundert, so weit von den Ereignissen getrennt, die Rede
Jesu besser zu verstehen als die unmittelbarste Ohrenzeugin, an
die das Wort gerichtet war ? Sie vernahm den Ton der Rede, sie
verstand ihre Muttersprache sicher weit besser als wir, die wir
so wenig schriftliche Denkmiler des palistinensischen Aramiischen
der Zeit Christi zur Verfiigung haben. Maria kannte ihren Sohn
nach einem dreiffigjaihrigen Zusammensein ganz anders als wir.
Und da bildet man sich ein, ihn besser zu verstehen! War denn
Maria von so geringer Intelligenz, dal} sie eine schroffe, biindige
Ablehnung fiir eine Zustimmung hielt ?

Und scheint nicht das Verhalten Jesu nach dieser Erklérung
duBerst widerspruchsvoll ? Zuerst will er mit ihr nichts gemein
haben, ja tut sogar so, als ob er sie fiir eine Frau ansihe, die ihn
nicht niher angehe, und beruft sich darauf, daf} seine Leidens-
stunde noch nicht da sei; nach anderen, daf} die Zeit seiner Wunder-
titigkeit noch nicht gekommen sei. Bald darauf wirkt er ein Wun-
der, obwohl Maria in keiner Weise angedeutet hatte, daf} sie ein
Wunder verlange. Das ist alles so unlogisch, so sprunghaft, daf3
diese Erklirung meines Erachtens kaum haltbar erscheint. Ich
glaube, man tut nicht schlecht, wenn man sich an die Auffassung
Mariens hiilt. Kurz zusammengefa@it stellt sich dann das Gesprich
zwischen Jesus und Maria so dar: Maria merkt den Mangel an
Wein. Aus Mitleid mit dem Brautpaar sagt sie zu ihrem Sohne:
»Oie haben keinen Wein (mehr).” In ihren Worten klingt der
bittende Unterton mit: ,Rate, hilf!“ Dal} sie an ein Wunder
gedacht hat, ist nicht erweisbar. Jesus antwortet giitig, wie er
immer war: ,,Was ist mir und dir, was haben ich und du fiir eine
Meinungsverschiedenheit, Frau (= Herrin) ? Meine Stunde, die
Zeit meines Eingreifens ist noch nicht gekommen, ich warte noch
etwas.” Maria faBt das als Zusage auf. Es ist die Antwort auf
ihre unausgesprochene Bitte. Nach der hier abgelehnten Meinung
hitte Maria iiberhaupt keine gegenstindliche Antwort erhalten.
Sie geht sofort zu den Aufwirtéern, d. h. freiwilligen Helfern
bei der Hochzeit und bereitet sie vor, wenn Jesus etwa ihre Dienste
in Anspruch nehmen sollte. Dieser feinen, liebenswiirdigen Frau
konnten die braven Minner kein Nein sagen. Als Jesus ihnen den
Auftrag gab, die Kriige mit Wasser zu fiillen, taten sie es sofort,
obwohl die Arbeit sinnlos scheinen mochte. Das Waschen der
Hinde war ja am Anfang des Mahles geschehen. Sie fiillten die
Kriige randvoll, ein Zeichen, daB} sie den Auftrag gerne ausfiihrten.
Was man widerwillig tut, tut man nur halb. Dann wirkte Jesus
sein erstes Wunder, auch seiner Mutter zuliebe.
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Der EhemifBlbrauch
und seine Behandlung im Beichtstuhl

Von Pfarrer Rudolf Reutterer, Freischling (Niederosterreich)

(SchluB)

II. Im Beichtstuhl kann Leuten, die die FEhe miB-
brauchen, oft aus dem Grunde schwer oder gar mnicht geholfen
werden, weil sie sich entweder iiberhaupt nicht oder héchstens
pro forma zur Beichte einfinden. Viele kommen in der Regel nur
einmal im Jahr, zu Ostern, und beichten dann nur bei einem
fremden Priester, der bei solchen Gelegenheiten hiufig (z. B. an
Wallfahrtsorten, bei Triduen, Missionen usw.) unter Zeitdruck steht
und viel beschiftigt ist, so dafl er sich den einzelnen Ponitenten
nicht eingehend genug widmen kann. Gerade diese ,,Osterlinge®
bediirfen aber einer besonders griindlichen Betreuung im Beicht-
stubl. So kommt es vor, dal der Pénitent vom Ehemilbrauch,
den er oft fiir gar keine Siinde, sondern bloB fiir eine zeitbedingte
Notwendigkeit hilt, iiberhaupt schweigt. Der Beichtvater vergifit
vielleicht im Gedringe auf seine Fragepflicht. Dann kann es vor-
kommen, daBl der Pénitent den Ehemiflbrauch jahrelang bona
fide iibt, weil er keinen griindlichen Brautunterricht erhalten hat
und sich auch unter der Kanzel, wo er, falls der eine oder andere
Priester es wagt, von dieser Siinde zu sprechen, Aufklirung er-
halten kénnte, nur selten oder iiberhaupt nicht einfindet und auch
religioses Schrifttum nicht liest.

Vergiit aber der Beichtvater nicht auf seine Fragepflicht,
dann wird ihm in der Mehrzahl der Fille auch von noch prakti-
zierenden Christen geantwortet, dall man die Ehe ,vorsichtig®
gebrauche; man habe ohnedies bereits Kinder, konne sich aber .
»in dieser Zeit“ weitere nicht mehr ,leisten“ (Luxus!), nicht
vielleicht, weil man sie absolut nicht ernihren kénnte, was bei
uns nur iduBerst selten zutrifft, sondern weil man sie nicht der
Umwelt angemessen sozial und materiell versorgen und ausstatten
konne, ohne sie und sich selbst zu sozialem Abstieg zu verurteilen.
Man wolle seinen Kindern nicht mehr Entbehrungen auferlegen,
als Kindern aus anderen Familien des gleichen Milieus auferlegt
wiirden. Hauptsichlich werden also soziale Notstinde geltend ge-
macht. Medizinische und eugenische Griinde sind viel seltener. Man
hilt das alles fiir recht und billig und erachtet es als eine uner-
triagliche Zumutung, von diesem Standpunkt abzugehen. Man hilt,
wie schon bemerkt wurde, den onanismus coniugalis, der heute
fast allgemein geiibt und gegebenenfalls durch die procuratio
abortus erginzt wird, fiir eine unausweichliche Notwendigkeit im
heutigen Eheleben, zumal gelegentlich sogar christliche Zeitungen
die Nachrichten iiber die Propaganda der amerikanischen ,,Gesell-
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schaft fiir Geburtenkontrolle® kommentarlos, als ob es sich um
eine selbstverstindliche und sittlich einwandfreie Sache handelte,
-wiedergeben. Priester, die anders reden und predigen, gelten als
iiberspannt und lebensfremd.

Was kann nun der Beichtvater bei sozialen Notstéinden re-
lativer Art, die in den meisten heutigen Ehen angemeldet werden
kénnen, tun ? Er mul} vor allem dem Ponitenten sagen, der Ehe-
miBlbrauch sei unsittlich und objektiv eine schwere Siinde, die
unter allen Umstédnden, gleichgiltig, um welche Art von Ehenot
es sich handelt, gemieden werden muBl. Er ist keine Losung der
heutigen sozialen Ehenot. Wegen der ungeheueren Schiden, die
diese Siinde auch an unserer religiosen Substanz anrichtet (sie
erschiittert das ganze Prestige der Kirche und ihrer Lehre) miissen
wir oft aus bloB materiellen Siindern auf diesem Gebiet auch
formelle machen. Hier mufl im allgemeinen volle Klarheit ge-
schaffen werden. Nur in seltenen Ausnahmefillen kénnte man eine
bona fides bestehen lassen.

Wenn jemand in der Ehe einem Notstand, der durch eine
Schwangerschaft herbeigefiihrt wiirde, unbedingt ausweichen will,
dann gibt es nur ein sicher zum Ziele fithrendes und sittlich ein-
wandfreies Mittel, die vollstindige Enthaltung. Sind wir uns
aber bewuBt, welchen Heroismus wir damit in der Ehe fordern ?
Dieser Heroismus iibertrifft weit den des priesterlichen Zolibates
wegen der occasio proxima et necessaria, in der Eheleute dauernd
leben. Die Ehe ist ja auch ein remedium concupiscentiae, aber
kein Enthaltsamkeitsinstitut. Der hl. Paulus empfiehlt (1 Kor
7, 5 ff.) bloB die freiwillige zeitweise Enthaltung in gegenseitigem
Einverstindnis, ,,ut vacetis orationi®, also aus iibernatiirlichen
Griinden; er warnt aber wegen der menschlichen Schwachheit
zugleich vor dauernder Enthaltung. Nur in Verbindung mit iiber-
natiirlichen Motiven und Mitteln kénnte z. B. bei Vorliegen einer
medizinischen Indikation das traurige Los von Eheleuten gemeistert
werden. Wir diirfen uns aber nicht wundern, dal} trotzdem die
Menschen hiufic versagen. Wir miissen gerade mit solchen
ungliicklichen Menschen Mitleid haben und sie mit besonderer
Liebe behandeln, ihnen Mut machen und ihr Vertrauen in die
Kraft der Erlosungsgnade und des eigenen Willens wecken und
stirken. Auf keinen Fall diirfen solche Ponitenten, die noch guten
Willens sind, abgestoBlen werden. Verungliickte, nicht Striflinge
miissen wir in ihnen sehen. Und die Verungliickten miissen fiihlen,
daB in uns die Liebe des guten Hirten zum verlorenen Schiflein
glitht. Selbst wenn wir die Absolution einmal verschieben miissen,
soll der Ponitent erkennen, daB dies als Heilmittel fiir ihn, nicht
als Strafe gedacht ist. Wir miissen ihn in diesem Falle dringend
bitten, im Gebet, Besuch der hl. Messe usw. nicht zu erlahmen.
Wenn solche Ponitenten wenigstens zur Beibehaltung der anderen
religicsen Ubungen veranlaBt werden konnen, dann wird ihnen

~Theol.-prakt. Quartalschrift® IV. 1956 21
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wenigstens in der Sterbestunde in der Regel die Lossprechung und
die heiligste Eucharistie gespendet werden konnen.

Auch in der iltesten Kirche mit ihrer scheinbaren BuBlstrenge
war der medizinelle Charakter des BuBBsakramentes vorherrschend,
den jurisdiktionellen hat man kaum gefiihlt (vgl. B. Poschmann,
Poenitentia secunda). Der BuBlpriester hat sich in die Verrichtung
der BuBlwerke mit dem Ponitenten geteilt; er nahm einen Teil
davon auf seine eigenen Schultern, um dem Pénitenten die un-
erlifiliche Bufle annehmbar und ertriglich zu machen. Der BuB-
priester war auch ein biilender Priester. So begreift man es, daB
sich z. B. nach groBen Verfolgungen die vielen lapsi dringten, zur
schweren, von der Kirche geforderten Bufle zugelassen zu werden.
Sie waren auch in ihrer BuBzeit keine verlassenen Waisenkinder,
sondern wurden von der Kirche regelmiilig seelsorglich betreut.
Vielleicht hiitte der Beichtvater unserer Zeit hier einen Fingerzeig,
wie er schwierige Fille der hier besonders in Betracht kommenden
Art behandeln kénnte. Nach 300jihriger Verfolgung konnte einst
die Kirche aus den Katakomben in den lichten Tag der Freiheit
hinaustreten. Thr Sieg war damals nicht nur ein Sieg der Martyrer,
sondern auch aller iibrigen Christen, die z. B. wihrend der Ver-
folgung fliichteten, sich verborgen halten konnten oder als Christen
nie erkannt und denunziert wurden, und auch ein Sieg der Tausende
von lapsi, die es bei jeder groBlen Verfolgung gegeben hat und die
dann ihre Schwachheit durch strenge BuBe gesiihnt haben. Auch
die zeitweilig von der Eucharistie ausgeschlossenen und biilenden
Christen sah die Kirche stets als ihre geliebten Schmerzenskinder
an; sie gehorten noch immer zur Kirche und haben ihr oft wertvolle
Dienste geleistet. Ahnliches gilt in analogen Fillen noch heute.

Kehren wir nun zu unserem eigentlichen Thema zuriick! Als
Ausweg aus der heutigen Ehenot kommt noch die Methode
Knaus-Ogino in Betracht (vgl. A.Niedermeyer, Handbuch der
speziellen Pastoralmedizin, 2. Bd.). Diese ist allerdings fiir viele
unbequem und umstindlich und iiberdies in nicht wenigen Fillen
nicht absolut sicher wund zielfiihrend. Auch gesundheitliche
Schwierigkeiten sind bei linger dauernder Anwendung nachge-
wiesen worden, ein Fingerzeig dafiir, daB diese Methode nicht
einfachhin naturgemif, wenn auch nicht naturwidrig ist. Sie kann
auch nicht bedingungslos und uneingeschrinkt als erlaubt gelten.
Sie ist ein Grenzfall, dhnlich der restrictio mentalis. Wiirde die
restrictio mentalis allgemein erlaubt und geiibt, dann miiBte sich
der menschliche Verkehr fast aufhéren. Nur entsprechend schwere
Griinde kénnen sie erlaubt machen. Ahnlich brichte die allzemeine
und uneingeschrinkte Ubung der Methode Knaus-Ogino, soferne
sie mit sicherem Erfolg angewendet werden konnte, das Menschen-
geschlecht ebenso zum Aussterben wie ein allgemein und liickenlos
geiibter onanismus coniugalis. Eine Ehe, bei deren Abschluf3 das
Recht auf die eheliche Hingabe auf die sicher unfruchtbaren Tage
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der Frau eingeschrinkt wiirde, wiire ungiltig. Nur bei Vorhanden- -
sein wirklicher Notstinde kann die Methode Knaus-Ogino als
sittlich erlaubt angesehen werden (vgl. die Ansprache Pius’ XII.
an die Teilnehmer des Kongresses der katholischen Hebammen
Italiens vom 29. Oktober 1951). Sie behebt aber keinen Notstand,
weder einen medizinischen noch einen eugenischen noch einen
sozialen. Sie kann daher niemals als Ausweg aus der Ehenot,
sondern nur als erlaubter Ausweg in der Ehenot bezeichnet werden.

Die Pénitentiarie hat am 16. Juni 1880 erklirt, Ehegatten,
die nach der heute sogenannten Methode Knaus-Ogino die Ehe
gebrauchten, seien nicht zu beunruhigen (,inquietandos non esse*).
Weiter heiflit es, der Beichtvater kénne diesen Modus jenen Ehe-
leuten, die er auf andere Weise ,,a detestabili onanismi crimine®
nicht abbringen kénne, ,,caute“ nahelegen. Zu beachten ist, da3
es sich bei dieser Antwort der Pénitentiarie blofl um eine praktische
Richtlinie, nicht aber um eine Lehrentscheidung handelt. Das
Tun solcher Eheleute wird weder gelobt noch getadelt. Es geht
hier um eine an sich indifferente Handlung, deren moralische Giite
durch die damit verbundene Absicht bestimmt wird. Da bei dieser
Handlungsweise eine einjéihrige Beobachtung des Zyklus der Frau
durch den Arzt notwendig ist, muB irgend eine Notlage vorliegen,
bzw. als vorliegend angenommen werden, wenn Eheleute einen
solchen, nicht allzu leichten Ausweg suchen. Auch nehmen solche
Eheleute ja Kinder an, wenn sie trotzdem kommen sollten, und
iiben in der Regel doch ungefihr drei Wochen im Monat eine
wenigstens zeitweilige Enthaltung. Nur religiose und gewissenhafte
Eheleute werden sich mit dieser Methode abfinden. Es ist daher
nicht notwendig, die Reinheit und Ehrenhaftigkeit ihrer Absicht
zu priifen. Diese darf vorausgesetzt werden. Nur solchen Eheleuten
konnte daher die Methode vom Beichtvater angeraten werden,
und zwar am ehesten dann, wenn durch zu rasch aufeinander-
folgende Geburten die Lebenskraft der Mutter vorzeitig erschopft
wiirde. Den Durchschnitt unserer heutigen Katholiken wird aber
angesichts ihrer Verweichlichung, Genuflsucht, Opferscheu und
rein irdischer Gesinnung auch diese beschriinkte, zeitweise Ent-
haltung ein zu groBles Opfer diinken, das sie vielleicht, soweit
sie guten Willens sind, einmal versuchen, aber kaum dauernd
bringen werden. Der Durchschnitt unserer Leute kann sich zur
Beniitzung dieser Methode ebenso schwer entschlieen wie zur
Annahme einer grofleren Kinderzahl. Man kann die Methode
Knaus-Ogino als Ausweg empfehlen, um dem EhemiBbrauch vorzu-
beugen. Aber nur in den seltensten Fillen ist damit zu rechnen,
daf} dieser unbequeme Ausweg vom durchschnittlichen Pénitenten
beschritten wird. Bei Vorliegen eines medizinischen Notstandes
kénnte die Methode theoretisch im Beichtstuhl am ehesten emp-
fohlen werden, freilich auch nur ,,caute®, mit allen zu beachtenden
Wenn und Aber. Doch gerade in solchen Fillen ist der Monats-

21*
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zyklus der Frau, bzw. sind die unfruchtbaren Tage fast immer un-
regelmiBig und fast unberechenbar. Aus diesem Grunde kommt
die Methode als sicheres und zielfiihrendes Mittel nicht in Betracht.
Kime es, was sehr leicht méglich ist, zu einer Schwangerschaft
der Frau, dann miiBten alle Komplikationen, die sich daraus er-
geben, einfach in Kauf genommen werden. Darum ist gerade bei
Vorliegen einer medizinischen Indikation der einzige sittlich ein-
wandfreie und sicher zum Ziele fiithrende Ausweg, um diesem
Notstand zu begegnen, die vollstindige eheliche Enthaltung.
Ahnliches gilt von der eugenischen Indikation.

Die angesichts der heutigen Situation zu lésende Frage lautete
nicht: Wie machen wir es, daB die Leute beim Gebrauch ihrer
Ehe moglichst sicher am finis primarius vorbeikommen und doch
den finis secundarius erreichen. Die Ponitenten sollen unter An-
wendung aller natiirlichen und iibernatiirlichen Beweggriinde all-
mihlich dahin gebracht werden, daf3 sie eine groBere Kinderzahl
auch unter persénlichen Opfern in Kauf nehmen. Eine Erhchung
der Kinderzahl ist an sich schon geeignet, das Ubel des heutigen
relativen sozialen Notstandes in den Ehen zu mildern und zu
verringern. Das primire Ehegut, das ,bonum® prolis, ist anzu-
streben und nicht zu vermeiden, als ob es ein ,,malum® wire.
Wir koénnen den Ponitenten auch vor Augen halten, dal eine
groBere Kinderschar eine gute Lebensschule ist, die die Kinder
tiichtiger fiir den Lebenskampf macht, so dafl auf diese Weise
im spiteren Leben die Ungleichheit mit Kindern aus Kleinfamilien
wieder wettgemacht und sogar umgekehrt wird. Wir konnen auch
darauf hinweisen, daBl gerade spiter geborene Kinder aus natur-
treuen GroBfamilien oft besondere Begabungen besitzen, die sie
im Lebenskampf alle anderen weit iiberholen lassen ; dal umgekehrt
Kleinhaltung der Familien, bzw. der Kinderzahl der sicherste
Weg zur Degeneration eines Volkes ist. Bei der Landbevélkerung
konnenwirauch die Tatsachebetonen, dafl die Bauerndurchdienatur-
widrige Beschrinkung des Nachwuchses gerade ihren eigenen Besitz,
besonders Grund und Boden, entwerten, weil der Bodenwert im
Verhiiltnis zur Bevélkerungsdichte steigt und sinkt. So ist z. B. in
Frankreich, das lange Zeit als das klassische Land des Zweikinder-
systems galt, der landwirtschaftlich genutzte Boden im Jahre 1879
noch auf 92 Milliarden, im Jahre 1910 jedoch nur mehr auf 70 Milli-
arden Goldfrancs bewertet worden (vgl. H. Harmsen, Bevolkerungs-
probleme Frankreichs unter besonderer Beriicksichtigung des Ge-
burtenriickganges). Auch bei uns haben sogar vom Verkehr ab-
gelegene Bauerndorfer in den letzten fiinfzig Jahren mitunter ein
Viertel oder mehr ihrer einstigen Volkszahl eingebiit. Wir konnen
uns leicht ausrechnen, wie sehr der Wert des Grundbesitzes da-
durch gesunken ist. Wen Gott verderben will, den schligt er mit
Blindheit. So iiben unsere Menschen den Volks- und Wirtschafts-
tod weiter und meinen noch, wirtschaftlich besonders rationell zu
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handeln. Sie kaufen sich kurzsichtig von einer geringen Gegen-
wartslast, die ihnen, weil sie zunichst liegt, grofl erscheint, los,
und tauschen dafiir eine Riesenlast ein, die ihnen, weil sie in ferner,
augenblicklich noch nicht spiirbarer Zukunft liegt, keiner Be-
achtung wert erscheint. Kinder sind auch heute, und besonders
heute, wieder ein Gottessegen, den nur Verblendete zuriickweisen.
Und Kinder sind die Sprossen der Leiter, auf der gottesfiirchtige
Eheleute zum Himmel emporsteigen. Gott selbst wird erst in der
Ewigkeit fiir den Gehorsam naturtreuer Eheleute den vollen Lohn
geben, so wie auch das Opfer eines jungfriulichen Lebens, obwohl
es indirekt auch auf der natiirlichen Ebene fruchtbar ist, nur von
Gott belohnt werden kann. Jene Eltern, deren Kinderzahl den
Durchschnitt iibersteigt, bringen die damit gegebenen Opfer in
religioser Pflichttreue gerne, weil sie naturverbunden empfinden
und daher iiberzeugt sind, dal das Menschenleben unendlich mehr
wert ist als alle duBleren Giiter.

ITI. Das wichtigste Mittel der Seelsorge im Kampfe gegen den
EhemiBbrauch ist der Beichtstuhl; er ist der eigentliche Ort der
Individualseelsorge. Aber dazu miissen noch andere Mafnahmen
kommen. Bei der heutigen Lage miissen wir damit rechnen, daf3
viele Eheleute im entscheidenden Alter vor Eintritt des Klimak-
teriums entweder iiberhaupt nicht mehr zu den Sakramenten
kommen oder, wenn sie aus Griinden der Konvention doch noch
erscheinen, iiber die Ehefiihrung im Beichtstuhl befragt, den Ehe-
miBBbrauch nicht zugeben, obwohl sie ihn iiben, weil sie im Gewissen
nicht beunruhigt werden wollen und meinen, es sei nur eine lebens-
fremde Marotte der Kirche, aber nicht der Wille Gottes, da} man
entweder das unangemessene Opfer einer grofleren Kinderschar
auf sich nehmen oder in der Ehe zeitweise oder dauernd ent-
haltsam leben solle;.nur lebensfremde Zélibatire konnten das
fordern. Wir werden unter diesen Umstinden froh sein miissen,
wenn wir nicht durch unkluges Vorgehen unsere praktizierenden
Katholiken noch weiter dezimieren und abstoflen, dall wir sie
wenigstens spiter wieder zum wiirdigen und fruchtbringenden
Empfang der Sakramente bringen.

Mit allen Mitteln religiéser und sonstiger Propaganda, im Braut-
unterricht, bei Missionen, Exerzitien usw. und vor allem in zur
Massenverbreitung geeigneten, weiteste Kreise ansprechenden
Schriften, mufl auf die selbstmorderische Wirkung des Ehemif}-
brauches hingewiesen werden. Der Klerus selbst muf} sich bemiihen,
die Folgen einmal griindlich zu iiberdenken, denn er selbst ist sich
vielfach iiber die Teleologie der menschlichen Arbeitskraft, die
Harmonie zwischen dem gottlichen Vermehrungs- und Kultur-
gebot (Gen 1, 28) nicht im klaren. Beide sind unzertrennlich
verbunden; man kann auf die Dauer unméglich das eine erfiillen
und gegen das andere streiken. Gott hat den Onan getdtet
(Gen 38, 9 f.), weil er in der Leviratsehe das semen humanum zur
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Unfruchtbarkeit verurteilte; er wird, wie die Geschichte beweist,
auch heute alle Vilker vom Schauplatz dieser Erde verschwinden
lassen, deren Glieder, um ihre Mitmenschen zu iibervorteilen und
sich mit diesem Trick die Friichte fremder Leistungen anzueignen,
dem Onan nachfolgen.

Der Neomalthusianismus argumentiert heute so: Weil dank
dem Fortschritte der medizinischen Wissenschaft die Kindersterb-
lichkeit im Vergleich zur Vergangenheit sehr zuriickgegangen ist
und das menschliche Durchschnittsalter weit hinaufgeriickt wurde,
besteht die Gefahr, daB der Nahrungsraum der Menschheit zu
klein wird. Darum muf} die verstirkte Bevélkerungszunahme ge-
bremst werden. Mit malthusianischen Gedankengingen lassen sich
so die schwersten Verbrechen als notwendig ,,nachweisen®. Die
Wahrheit ist jedoch die: Der ungeheuere technische Fortschritt
der Neuzeit hat den menschlichen Nahrungsraum iiberaus weit
aufgeschlossen und er fordert sogar gebieterisch eine entsprechende
groBere Volksvermehrung. Wenn daher nach Gottes weiser Vor-
sehung zugleich mit dem groBen technischen Fortschritt ein starker
Riickgang der Kindersterblichkeit und eine Erh6hung des Durch-
schnittsalters der Menschen eingetreten ist, so liegt darin eine ganz
augenfillige pristabilierte Harmonie der gottlichen Menschheits-
fithrung. Eine normale Vermehrung der Weltbevilkerung muf} in
einer geordneten Wirtschaft, in der die Friichte des technischen
Fortschrittes nach der natiirlichen Sozialgerechtigkeit verteilt
werden und das Recht auf Arbeit und Freiziigigkeit in einer alle
Staaten der Erde umfassenden Weise garantiert ist, zum Segen,
deren gottwidrige Verhinderung aber zum Fluche der Menschheit
ausschlagen.

Kindersegen ist in der gefallenen Menschheit eine Last. Gnade
ist immer eine Biirde. Gott hat der Menschheit mit seinem Ver-
mehrungs- und Kulturgebot (,,Erfiillet die Erde und macht sie
euch untertan!“), diesem iltesten und urspriinglichsten Schopfer-
gebot, eine leidvolle Aufgabe gestellt, die nur unter Seufzen und
Stohnen erfiillt werden kann. Wehe aber, wenn die Menschheit
versucht, diese Biirde abzuwilzen! Sie verurteilt sich dadurch
nach der der Schopfung immanenten Sanktion zum Tode. Der
Malthusianismus, der heute kurzsichtigerweise immer noch ver-
kiindet wird, ist eine gottlose und lebensfeindliche Irrlehre. Er
ist der Versuch, die kral individualistische, populir als Kapita-
lismus bezeichnete Wirtschaftsauffassung von aller Schuld an
menschlichem Massenelend freizusprechen. Er kennt kein Recht
auf einen menschenwiirdigen Arbeitslohn, keine Grenzen fiir Ge-
winnstreben und Eigentumsrecht, kein Recht auf Arbeit und
Freiziigigkeit; er verwirft die Werke der Caritas und der Armen-
fiirsorge, er setzt voraus, dafl die Erde mit Menschen bereits
erfiillt sei, was noch nie in der Geschichte zugetroffen ist. Eine
absolute Uberbevilkerung der Erde kann es nie geben. Malthus
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hat blof} ein Luftschlol an die Wand gezeichnet, um unerfahrene
und einsichtslose Menschen, deren es leider allzu viele gibt, damit
zu schrecken.

Blo3 pastorale Mittel reichen heute, so unersetzlich sie auch
sind, nicht mehr aus, um dem Ubel des EhemiB3brauches zu steuern.
Wie gering war der Erfolg blol pastoraler Einwirkungen auf unsere
Gléubigen in den Notzeiten des bliihenden Schleichhandels, des
schwarzen Marktes, der Inflation und Preistreiberei! Ebenso gering
wird der Erfolg bloB pastoraler Bemiithungen in bezug auf den
heute so verbreiteten Ehemi3brauch sein. Altere Seelsorger wissen,
daBl diese pastoralen Anstrengungen schon in der Zeit nach dem
ersten Weltkrieg, als die Friichte der Unheilssaat sich zeigten,
gemacht wurden. Um wieviel trauriger wire erst unsere heutige
Lage, wenn die Seelsorge iiberhaupt nicht gegen das Ubel an-
gekimpft hitte! Zu den seelsorglichen Bemiihungen miissen weitere
MaBnahmen kommen. Blo8 negative MaBnahmen werden aber
auch das Ubel nicht beseitigen. Im 16. Jahrhundert hat ein Papst
dem damals in Rom stark verbreiteten Ubel der Prostitution mit
Verboten und Strafmafinahmen zu Leibe riicken wollen. Er hat
sich damit den HaB zugezogen, das Ubel selbst aber konnte er
nicht beseitigen. Seine Nachfolger mufliten wieder den Riickzug
antreten. Papst Sixtus V. hat das in den damaligen Stddten mit
ihrem beengten Lebensraum weit verbreitete Ubel der Prosti-
tution mit drakonischen Strafen beseitigen wollen. Es war ver-
geblich. Sein Nachfolger mufite die blof negativen Maflnahmen
teilweise widerrrufen.

Die zu losende Frage lautet nun hier in Wahrheit: Welche
Wege miissen beschritten werden, dafl unsere Eheleute wieder ein
normales, sittlich einwandfreies Eheleben, ohne besonderen Herois-
mus, nur unter Bringung der angemessenen normalen Opfer,
wenigstens in der Regel fithren konnen. Kurz gefaBt lautet die
Frage so: Wie beheben wir am sichersten die heutigen Ehenot-
stinde? Die medizinische Wissenschaft hat die Aufgabe, die
medizinischen Notstinde zu losen, um bisher ungeléste Schwierig-
keiten zu beheben. Die Sozialwissenschaft hat die Pflicht, Wege
aufzuzeigen, wie der sozialen Ehenot gesteuert werden kann.
Sache der Sozialpolitik wird es sein, die Wege in der Praxis zu
bahnen und zu beschreiten. Simtliche Sozialenzykliken der Pipste
sind von dem Grundsatz inspiriert, dal der Durchschnitt der
Menschen ein normales Maf3 von Lebenssicherungen braucht, um
mit normalen Kriften die Gebote Gottes erfiillen zu konnen: daf3
der Durchschnittsmensch nicht zum hdchsten Heldentum geboren
ist. ,,Ein ausreichender Vorrat und Gebrauch irdischer Giiter ist
zur Tugend unerldBlich®, sagt der hl. Thomas (De reg. princ.).
Auf den Durchschnitt, nicht auf einige Ausnahmen miissen ja auch
unsere pastoralen MaBlnahmen zugeschnitten sein. Nicht blof} die
kanonisierten Heiligen sind im Himmel. Die Zahl der nicht
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kanonisierten und nicht kanonisierbaren Heiligen, die nur ein
bescheidenes Durchschnittsmall von christlicher Vollkommenheit
erreicht haben, wird um ein vielfaches groler sein.

Die Aufgabe der Seelsorge besteht auch darin, das allgemeine
Gewissen wachzuriitteln, damit die Gewissensnot, in der sich viele
Eheleute befinden, allmihlich aus der Welt geschafft werde. Es
handelt sich hier um eine der vordringlichsten Gewissensnite
unserer Zeit, die, wenn sie eine Dauererscheinung wird, unser
seelsorgliches Wirken weithin zur Unfruchtbarkeit verurteilt. Wir
miissen daher bei allen Gelegenheiten unseren Gliubigen sagen,
daB sie, um ihrer Gewissensnot Herr zu werden, mit allen erlaubten
und zum Ziele fithrenden Mitteln darauf dringen miissen, daB} ein
griindlicher, moglichst hundertprozentiger Ausgleich aller ma-
teriellen Familienlasten durchgefithrt wird, bzw. da die
Naturrente der Kindererziechung wieder den Familien zugeleitet
werde, die sie hervorgebracht haben. Kinderarmut darf sich wirt-
schaftlich nicht lohnen und Kinderreichtum darf nicht, wie in den
letzten Dezennien, durch soziales Unrecht bestraft werden.
Niemand kann zum Fortleben in zukiinftigen Generationen ge-
zwungen werden. Das Aussterbenwollen soll aber wirtschaftlich
nicht billiger zu stehen kommen als das Fortlebenwollen. Das
Sozialprodukt muf3 daher nach dem Grundsatz:,,Gleiche Leistung,
gleiche Lebensrechte” aufgeteilt werden, wodurch der andere
Grundsatz: ,,Gleiche Leistung, gleicher Lohn* nicht aufgehoben,
sondern nur erginzt wird. Damit wird nicht nur die Privatinitia-
tive in der Produktion, sondern auch die Beobachtung der Kon-
sumethik zum allgemeinen Wohl der Gesellschaft gesichert. Der
soziale Diebstahl auf diesem Gebiete kann nur auf diese Weise
abgestellt oder doch eingeddimmt werden. Eine allseitige Heilung
der Ehenite unserer Zeit kann freilich nur durch eine volle Sa-
nierung der Seelen erreicht werden. So wertvoll die wirtschaft-.
lichen Mafinahmen sind, letztentscheidend fiir die Erneuerung der
Ehe und Familie im christlichen Geiste bleibt die Hinfiihrung der
Menschen zur iibernatiirlichen Einstellung. Nur durch eine durch-
greifende religiose Erneuerung kann das Ubel des Ehemifibrauches
ganz entscheidend bekdmpft und die tédliche Gefahr von unserem
Volke abgewendet werden.

IV. Den Schluf sollen noch einige allgemeine Uberlegungen
bilden. Stellen wir uns einmal vor, wie unsere wirtschaftlichen und
kulturellen Zustinde aussihen, wenn es in den letzten hundert
Jahren in Europa keinen oder nahezu keinen Ehemiflbrauch usw.
gegeben hitte, wenn also die naturtreue Normalfamilie ein dauern-
des Erbe unserer Volker geblieben wire. Es wire vieles, sehr vieles
sogar ganz anders, als es heute ist, aber keineswegs schlechter.
Frankreich z. B. wire wahrscheinlich noch die méchtigste Nation
der Welt, die es wihrend der Napoleonischen Kriege gewesen ist.
Es ist nur durch die Geburtenbeschrinkung soweit degradiert



Reutterer, Der EhemifBbrauch und seine Behandlung im Beichtstuhl 305

worden, wie es heute ist. Im 19. Jahrhundert hat sich die Volks-
zahl Europas ungefihr verdoppelt, wihrend die Produktion an
Lebensgiitern sich nahezu vervierfacht hat. Diese Zunahme der
Bevolkerung und auch der Produktion (beide stehen in Wechsel-
- wirkung, wenn sie auch selbstiindig nebeneinander laufen!) konnte
nur erreicht werden, weil das Gros der europiischen Voélker religios
noch nicht verarmt war; ferner, weil keine vilkermordenden
Seuchen, wie in fritheren Jahrhunderten, unsere Linder heimge-
sucht haben und dank den Fortschritten der Medizin die frither
so grolle Kindersterblichkeit eingedimmt und das Durchschnitts-
alter der Menschen erhoht worden war. Und dieser Volkszuwachs
ergab sich in einer Zeit, da ein materialistischer Individualismus
die Friichte des technischen Fortschrittes fiir den Besitz allein
einsacken und die besitzlosen Arbeitermassen leer ausgehen lassen
konnte, ein himmelschreiendes Unrecht, das den furchtbaren Kampf
zwischen Kapital und Arbeit, den Kommunismus usw. herauf-
beschworen hat. Es ldfit sich gar nicht ausdenken, um wieviel
giinstiger sich jeder technische Fortschritt ausgewirkt hitte, wenn
stets der menschenwiirdige und kulturgeméifie, naturrechtliche
Familienlohn gezahlt worden wiire. Dann hitte die Kirche kaum
das Vertrauen der Arbeitermassen verloren. -

Und welch groBle erzieherische und sozialskonomische Wirkung
hiitte ein dauernd naturtreues Familienleben gezeitigt! In kinder-
reichen Familien erziehen nicht bloB die Eltern ihre Kinder,
sondern die Kinder auch ihre Eltern und sich selbst. Es gibe viel
weniger ungliickliche Ehen und Ehescheidungen, weil kinderlose
Ehen kaum viel iiber zehn Prozent aller Ehen anstiegen und Kinder
in jeder Ehe der stirkste Kitt sind. Unser Lebensstil wire all-
gemein viel einfacher und wahrer Kultur angemessener, und unser
durchschnittlicher Lebensstandard wiirde diesen Namen mit Recht
verdienen, weil er sowohl auf die Lebensbediirfnisse der Gegenwart
wie auch auf jene der Zukunft Bedacht nimmt. Die Entdeckungen
und Erfindungen des letzten Jahrhunderts wiren ebenso oder,
weil mehr denkende Gehirne und schaffende Hinde den irdischen
Nahrungsraum noch weiter (extensiv) und tiefer (intensiv) auf-
zuschlieBen befihigt sind, in noch gréflerem Ausmalle gemacht
worden. Es ist aber wahrscheinlich, dal manche technische Er-
rungenschaften bei Beobachtung lebensverbundener Konsumethik
in langsamerem Tempo und in geringerem Ausmaflle in den Lebens-
dienst gestellt worden wiren, weil technische Moglichkeiten nicht
unter allen Umstinden sogleich rationell durchgefiihrt werden
kénnen. Es gibt sicherlich auch Fehlrationalisierungen, die heute
erst, infolge der Siinden wider die Verbrauchsethik, scheinbar
nrationell“ geworden sind. Unsere notwendigen Lebensgiiter wiren
wahrscheinlich billiger als heute, weil ihr Produktionssektor viel
besser und rationeller ausgeniitzt wire; die jedem nach seiner
Sozialstufe zustehenden angenehmen Lebensgiiter hingegen wiren



306 Reutterer, Der EhemiBbrauch und seine Behandlung im Beichtstuhl

aber wahrscheinlich etwas teurer als heute. Daf} die Verbilligung
auf der einen Seite einen Ausgleich schaffen wiirde gegen die Ver-
teuerung auf der anderen Seite, ist ebenfalls wahrscheinlich. Das
verlangsamte Tempo der Technisierung des Produktionsprozesses
wiire aber kein zu hoher Preis fiir die grolen Vorteile, die damit
verbunden wiren. Die rasend fortschreitende Technisierung der
ganzen Produktion und insbesondere des Verkehrs ist beingstigend
und atemberaubend. Die riesigen Verluste an Menschenleben und
Menschengesundheit, die letzterer fordert, lassen die Vermutung
aufdimmern, daB er nicht geniigend vorbereitet und in die Ver-
hiltnisse hineingebaut wurde, bzw. organisch hineingewachsen ist.
Es ist, als ob wir unreife Friichte gegessen hiitten, die uns den
Magen verdorben haben.

Bei groBerer Volksdichte wiire unsere Ein- und Ausfubr ganz
anders gestaltet, dem Volumen nach wiiren beide grofler als heute,
weil mehr Menschen mehr Bediirfnisse haben und auch mehr
produzieren als weniger Menschen; wir wiren ein viel begehrterer
Handelspartner, als wir heute sind. Menschenarme Linder sind,
ceteris paribus, in jeder Hinsicht drmere Linder. Wiirde unsere
Volkszahl auf die Hilfte reduziert, dann stiinden wir vor einem
namenlosen Elend, der ganze technische Fortschritt wire gar nicht
mehr anwendbar, er wire uns eine Last und kein Segen! Es liegt
ein natiirliches MaB in allen Dingen, auch in jenen der Produktions-
methoden! Der kinderreiche Osten (Ruflland, China, Japan,
Indien usw.) wiirde dem heute kinderarmen Westen keine Angst
einfloBen, wie dies zutrifft, wobei das politische System sowie
der Vorsprung im Militirwesen bzw. in der Atombombe unerheblich
ist. Weder der Vorsprung in der Riistung noch das politische
System wird zuletzt dariiber entscheiden, ob der Westen oder der
Osten siegt, sondern das Lebensrecht der Menschen bzw. die Gréfle
und Giite der Kinderstube. Das Recht ist auf die Dauer stirker
als jede Macht, es setzt sich mit unfehlbarer GewiBheit durch.
Kinderarme Linder mit hoher materieller Kultur wirken auf ihre
Umgebung wie luftleere Riume auf die sie umgebenden Luft-
lager, sie iiben auf letztere eine ungeheuere Saugwirkung aus. Die
Physik kennt den horror vacui. Den gleichen horror vacui kennt
die Vilkergeschichte. Gebiete und Linder, deren Bevélkerungs-
kapazitiit nicht ausgeniitzt ist, wirken auf ihre Umgebung wie ein
Vakuum. Das Vakuum wird ausgefiillt werden, so oder so, entweder
im Wege des Rechtes oder der Gewalt. Niemand kann auf die
Dauer leere Riume ungeniitzt besitzen. Die Natur anerkennt ein
derartig absolutes Eigentumsrecht nicht. Bekannt ist das aus
malthusianischem Denken erwachsene Wort des franzosischen
»Tigers* Clemenceau, 20 Millionen Deutsche seien zuviel. Der
Wahnsinn dieses Wortes hat die ungerechten Sanktionen von
Versailles und diese wieder haben den Wahnsinn des zweiten Welt-
krieges im Gefolge gehabt. Die Wahrheit war jedoch, daf nicht
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Deutschland um 20 Millionen zuviel, sondern Frankreich schuld-
barerweise um 20 Millionen zuwenig gehabt hat. Kinderarme
Lénder werden zu einer dauernden Kriegsgefahr. Die amerikanische
Geburtenkontrolle wird in den Lindern des Fernen Ostens ihr
Ziel, auch wenn sie dort und da (Japan, Indien) gesetzlich garantiert
erscheint, ebensowenig erreichen, wie die Geburtenkontrolle, die
das alte Agypten zu Moses’ Zeiten iiber Israel verhingt hat, an
das gewiinschte Ziel gekommen ist. Wenn ein Fauler einem
FleiBigen einreden will, er méchte, damit er ihn nicht iiberfliigle,
seinen Fleill ziigeln und einschrinken, dann wird ihm der FleiBige
in das Gesicht lachen. Keine Riistung und keine Macht vermag
den Mangel an Lebenswillen und natiirlicher Tugend, der in
der Geburtenkontrolle offenbar wird, auf die Dauer zu ersetzen.
Jede materielle Macht ist briichig, die Tugend allein ist unbesiegbar.
Ohne Geburtenriickgang hitten wir wahrscheinlich noch immer
einen gesunden, traditionsgebundenen Mittelstand. Die materia-
listische Lebensauffassung hitte auf dem Lande nicht so stark
um sich gegriffen. Die Landflucht hiitte keine derartigen Ausmalle
angenommen, so dall die Technisierung der landwirtschaftlichen
Produktion nicht so iibereilt und kostspielig hitte durchgefiihrt
werden miissen. Eine etwa iiberschiissige Landbevélkerung hitte
durch eine Bodenreform im Lande oder durch Siedlung in der
Ubersee ihr Brot finden konnen. Unsere landwirtschaftlich ge-
niitzten Grundflichen hitten einen weit gréBeren Wert und wiirden
einen besseren Ertrag liefern. Wir hitten keinen so starken Priester-
mangel, weil Priester in der Regel aus kinderreichen, geniigsamen
Familien stammen. Die Kindererziechung selbst kime wirtschaftlich
billiger zu stehen, weil z. B. der Bedarf von zehn Kindern pro
Familie (Zwergbetriebe sind immer kostspielic und wenig er-
triglich) nicht das Zehnfache des Bedarfes von einem Kind pro
Familie verschlingt, sondern bedeutend weniger.. Unseren Ge-
meinden und dem Staat z. B. erwachsen dieselben Auslagen, ob
ein Landschullehrer blofl zehn oder dreiBig Kinder unterrichtet.
Jeder Leerlauf eines Betriebes ist dullerst kostspielig. Wie teuer
kommen daher wenige Kinder zu stehen und wie wenig leisten
dieselben infolge von naturgemifen Erziehungsmiingeln der Zwerg-
familie spiter fiir die Gesellschaft. Siinden gegen die Natur der
Ehe, der ordentlichen Quelle alles natiirlichen Lebens, miissen
zwangslidufig alle Lebensbereiche in Verwirrung bringen.
Amerika, dessen ,,Gott*, wie die Mutter Gottes bei einer ihrer
neuesten Erscheinungen in Amerika gesagt haben soll, der Dollar
ist, versucht, die Geburtenkontrolle als Heilmittel aller sozialen
Not in der ganzen Welt zu propagieren. Es versucht damit, den
Teufel durch Beelzebub auszutreiben. Darum ist es duflerst un-
wahrscheinlich, dal das soziale Heil fiir die Menschheit aus dem
heutigen amerikanischen Westen kommen und daBl dem von
Amerika geistig gefiihrten Westen im grolen Weltringen auf weite
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Sicht ein Dauersieg beschieden sein kann. Um wirklich Rettung
zu bringen, miilte Amerika in allen technisch zuriickgebliebenen
Lindern, die unter Volksdruck leiden, grifite Investitionen tétigen,
so daB dort die wirtschaftliche Bevolkerungskapazitit sich der
Volkszahl angleicht und mit dem Wachstum der letzteren Gleich-
schritt halten kann. Es miiite also im Fernen Osten &hnlich rettend
und helfend mit seiner ungeheueren Kapitalmacht eingreifen, wie
es nach dem zweiten Weltkrieg das halb zerstérte Westeuropa
durch seine Hilfe vor der Uberflutung durch den Kommunismus
bewahrt hat. Oder Amerika miiite eine grofle Auswanderungswelle
aus diesen Lindern in die noch von Urwildern bedeckten Gebiete,
etwa Siidamerikas, organisieren und finanzieren. Dafiir konnte es
auf der anderen Seite riesige Summen, die es fiir unproduktive
Kriegsriistungen aufwendet, ersparen. Sollte das Kapital wirklich
nur dann bereit sein, in den Wirtschaftsprozel einzusteigen, wenn
es Leben zu zerstéren, nicht jedoch viel mehr dann, wenn es
Menschenleben zu retten und zu férdern gilt ? Der amerikanische
Westen ist heute mit seiner Propaganda fiir Geburtenkontrolle
fiir die Volker eine viel gréflere Gefahr als selbst der heutige
russische Kommunismus, der ebenso noch verschiedener Wand-
lungen fihig ist wie der amerikanische Westen. Der russische
Kommunismus will die soziale Not wenigstens grundsétzlich richtig
durch bessere Verteilung der Lebensgiiter oder des Nahrungs-
raumes erzwingen. Er verbiirgt damit wenigstens das Leben selbst,
wenn er auch die menschliche Freiheit in unmenschlicher Weise
abwiirgt. Der heutige Amerikanismus wird und will aber iiberall,
wo er durchdringt, die soziale Not nach dem von G. K. Chesterton
ganz richtig charakterisierten Schema beheben: Wenn zehn Kopfe
da sind, fiir diese aber nur acht Hiite, dann schneidet man zwei
Kipfe ab und die Hiite reichen aus. Der menschenunwiirdige Unsinn
dieses weithin praktizierten Losungsversuches wird es dahin
bringen, dal die soziale Not erst dann behoben sein wird, wenn
auch der letzte Kopf abgeschnitten ist. Die christliche und einzig
menschenwiirdige Losung lautet jedoch: Wenn zehn Kopfe da
sind, jedoch nur acht Hiite fiir sie, dann miissen sich alle Hinde
und Hirne regen, damit die zwei fehlenden Hiite beschafft werden.
Material dazu ist in Hiille und Fiille vorhanden. Auf diese Weise
werden immer wieder neue Kopfe hinzuwachsen, aber auch die
~ Hiite entsprechend vermehrt werden. Eher werden dann die Hiite
zuviel, als die Kopfe. Also mehr arbeiten und sich miihen! Die
Vermehrung der Menschheit ist Gottes unumstoéflliches Gebot.
Daher muf3 das sozial aufgefaBlite Recht auf Arbeit und Frei-
ziigigkeit sowohl im einzelstaatlichen wie auch im internationalen
Leben durch sozialpolitische Vorsorgen und Mafnahmen in die
Praxis iibergefiihrt werden, damit diese Vermehrung der Menschen
ohne Revolutionen und Kriege garantiert wird.

Der Mensch ist der groBte Reichtum jedes Landes. Als das
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ausgeblutete und ausgebombte Westdeutschland nach dem zweiten
Weltkriege die mehr als zehn Millionen Ostfliichtlinge aufnehmen
und sich eingliedern lassen muBte, war dies in der gegebenen
Situation eine ungeheuere und verzweifelt schwere Aufgabe. Es
wire leichter gewesen, diese Fliichtlinge, die so ungebeten an die
Tore des Landes pochten, niederzuknallen. Westdeutschland hat
seine soziale Pflicht unter heroischen Anstrengungen zu meistern
versucht. Und der Lohn fiir diese Pflichterfiillung zeichnet sich
bereits ab: Westdeutschland ist heute der gréfite Gliubigerstaat
bei der EZU, sein wirtschaftliches Potential ist infolge seines
Menschenreichtums stark angewachsen, wihrend jenes der Ost-
staaten, welche diese Millionen grausam und ungerecht ausge-
stoflen haben, im gleichen Maf} gesunken ist.

Der Kampf gegen den EhemiBbrauch ist ein Kampf gegen
einen Riesen, ein Kampf des Lebens gegen den Tod, der Geniig-
samkeit gegen das unersittliche GenuBlstreben, des Herrentums
Gottes gegen die Entgottung der geschlechtlichen Sittlichkeit und
die Gottvergessenheit des modernen Menschen, der Hierachie der
Werte gegen den Umsturz der Wertordnung in der Konsumethik,
des Lebensrechtes gegen die scheinbare Allmacht kapitalistischen
Gewinnstrebens. Auch der Beichtstuhl hat seinen Platz in diesem
Kampf, wenngleich seine Reichweite in der gegebenen Situation
nicht allzu grof ist. ,,Deus sanabiles fecit nationes®, sagt die Heilige
Schrift. Wehe, wenn der verdorbene Geschmack unserer Christen
die bittere Medizin, deren Gebrauch zur Heilung unerlaBlich ist,
abweisen und zum Fenster hinausschiitten wollte! Schon einmal
stand die Kirche am Sterbebett eines Volkes und einer Kultur. Sie
weill aus Erfahrung, dal auch das Sterben der Vélker mit furcht-
baren Krimpfen und Schmerzen veirbunden ist, dhnlich dem
Sterben des Individuums. Das Rémervolk war sittlich nicht mehr
fahig, den Heiltrunk der Kirche zu nehmen, es ging in den Tod.
Der Mut zum Tode ist auch hier wie bei jedem Selbstmord kleiner
als der Mut zum Leben. Muf} es nochmals soweit kommen ? Gott
alle’n weill es. Wir miissen Seelen zu retten bemiiht sein, auch in
den Todesstunden der Volker.
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Familienschutz und Sozialpolitik

im Lichte der Sozialhygiene
Von Univ.-Prof. Dr. Albert Niedermeyer, Wien

Wenn man unter Sozialhygiene die Hygiene der menschlichen
Gesellschaft versteht, so gehoren dazu drei grofle Hauptgruppen
von Problemen:

1. Die Hygiene der #uBleren Lebensbedingungen (Umwelt-
hygiene),

2. die Hygiene der menschlichen Fortpflanzung (generative
Hygienc),

3. die Kulturhygiene einschlieB8lich der psychischen Hygiene?).

Die Fragen des Familienschutzes und der sozialpolitischen Maf3-
nahmen zur Sicherung der Familie (Familienpolitik) gehéren sowohl
der ersten wie der zweiten Gruppe der Problemkreise an und
beriihren auch die dritte Gruppe der Kultur- und Psychohygiene.
Familienpolitik in dem von uns verstandenen Sinne bedeutet weit
mehr als bloBe Bevolkerungspolitik.

Bevilkerungspolitik strebt vor allem nach Hebung der
Bevilkerungszahl. Soweit sie hiebei nicht nur eine rein quanti-
tative, sondern auch eine qualitative Hebung intendiert, verbindet
sie sich mit dem Ziel der Eugenik, der Forderung der Erbgesundheit.
Diese ist aber nur ein Teilgebiet aus dem weiten Gesamtgebiet der
Sozialhygiene. Hiebei strebt die Rassenhygiene nach nume-
rischem und biologischem Ubergewicht einer fithrenden Herren-
rasse — auch mit den Mitteln ausmerzender Selektion. Die damit
verbundene Bevolkerungspolitik wird zum Mittel und Werkzeug
macht- und wehrpolitischer Tendenzen: Hebung der Geburtenzahl
bedeutet fiir sie Hebung der Wehrkraft — kiinftige Soldaten —
sonst nichts. Ihr erstes historisches Auftreten verband sich zunichst
mit rein merkantilistischen Tendenzen. Friedrich II. von Preufien
dachte bei seinem Ausspruche: ,,Menschen erachte ich fiir den
groften Reichtum des Staates* ganz niichtern an die Hebung des
materiellen Wohlstandes und an die aktive Handelsbilanz im Sinne
des Merkantilismus: Mehr Menschen — mehr Arbeitskriifte —
mehr Reichtum. Damals hatte allerdings Thomas Malthus die
Welt noch nicht mit seinem ,,Bevolkerungsgesetz“irregefiihrt. Unter
dem Einflusse der Physiokraten, die den Boden als einzige Quelle
des Wohlstandes ansahen, lehrte er, daB der ,,Nahrungsspielraum*
(,»means of subsistence®) niemals mit dem Wachstum der Bevolke-

1) Vgl. das Werk des Verfassers: Grundrif der Sozial-Hygiene (GSH), W. Maudrich,
Wien 1956/57; sieche auch den Beitrag in: Psychische Hygiene, herausgegeben von
Brzesina und Stransky, W. Maudrich, Wien 1955.
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rung Schritt halten konne — woraus sich zwangslaufig eine
negative Bevolkerungspolitik ergeben miisse?).

Der Gedanke, dal} es sich beim Geburtenproblem um eine
moralische Frage — um die Reinheit der Ehe — und um eine
Frage der sozialen Gerechtigkeit handelt, liegt dieser Art von
Bevolkerungspolitik und ihrer ,rage du nombre“ véllig fern. Die
groflen Zusammenhiinge dieser Fragen mit denen der Ehe- und
Sexualmoral hat zuerst Pius XI. erkannt, indem er unmittelbar
auf die Eheenzyklika ,,Casti connubii®, in der er die unabding-
baren Grundsiitze der katholischen Moral verkiindet hatte, die
grofle Sozialenzyklika ,,Quadragesimo anno“ folgen lieB. Fiinf-
undzwanzig Jahre sind seither vergangen, und es ziemt sich, des
Zusammenhanges zu gedenken, in dem diese beiden groBlen Doku-
mente stehen; bilden sie doch gemeinsam die ,,Magna Charta der
Menschenwiirde“?). Ihrer gilt es besonders zu gedenken, wenn auch
heute die offiziellen Vertreter der Sozialpolitik sich noch immer
nicht iiber die richtigen Wege einigen kionnen.

Mit ihren Meinungsverschiedenheiten verbindet sich — zum
Nachteil der Sache — oft eine rein parteipolitische, daher un-
sachliche Betrachtungsweise der Fragen. So zeigt sich ein Irrweg
des demokratischen Sozialismus in der Art, wie er jetzt sein
Interesse an familienpolitischen Problemen dokumentiert. Nachdem
er jahrzehntelang auf Kleinhaltung der Familien gedringt und
prinzipiell den theoretischen und praktischen Malthusianismus
vertreten hatte, li3t sich erst in jiingster Zeit eine gewisse Wendung
zur ,,Familienpolitik“ beobachten. Jetzt erst, nach jahrzehnte-
langer malthusianischer Theorie und Praxis, kommt es zum Be-
wulltsein, dall deren Folgen die Zukunft der Sozialversicherung,
speziell die Alters- und Rentenversorgung, zu gefihrden drohen.
Aber dieses spite Interesse des Sozialismus fiir Familienpolitik
darf dariiber nicht tduschen, daf} hinter den jetzt geforderten Maf3-
nahmen letztlich kollektivistische Tendenzen stehen, die sich im
Effekt eher familienfeindlich als familienfreundlich auswirken
miissen. Die Sozialisten lehnen zwar die Idee des Familienlasten-
ausgleichs nach auflen hin nicht mehr wie friiher prinzipiell ab. Man
geht sogar iiber das, was Ausgleichskassen praktisch leisten kénnen,
anscheinend weit hinaus; man stellt deren Leistung geradezu als
unzureichend hin. Man wendet gegen die Ausgleichskassen ein,
dal sie erst vom dritten Kinde an praktisch wirksam werden
kénnen, und propagiert statt dessen — bestechend und geschickt —
ein System von , Kinderbeihilfen®*, die bereits vom ersten Kinde
an gezahlt werden. Diese Kinderbeihilfen sollen ohne Riicksicht
auf die Einkommenshéhe fiir jedes Kind gleich hoch sein und

_ %) Vgl. die Abhandlung des Verfassers: ,,Geburtenproblem und Malthusianismus*
in dieser Zeitschrift 103 (1955), H. 4, S. 303.
%) Vgl. des Verfassers Handbuch der speziellen Pastoralmedizin (HSPM), I, S. 304;
Compendium der Pastoralhygiene (CPH), S. 313 f.
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progressiv nur nach der Kinderzahl gestaffelt werden. Die Kinder-
beihilfen wiirden demnach mit der Kinderzahl steigen, aber fiir
alle Einkommensklassen gleich bleiben. Selbstverstandlich wiren
diese Kinderbeihilfen von der o6ffentlichen Hand zu zahlen, in
erster Linie also vom Staat. Damit aber wiirde die Pflicht zur
Erhaltung der Familie dem bisherigen Familienerhalter abge-
nommen und auf den Staat iibertragen, der ihr wiederum nur aus
dem allgemeinen Steueraufkommen entsprechen konnte. Auf den
ersten Blick erscheint die Gewihrung von Kinderbeihilfen vom
ersten Kind an als eine begriilenswerte soziale Mafinahme. Man
erkennt erst bei niherem Zusehen ihre verhingnisvolle Tragweite?).

Um diesen Problemen tiefer auf den Grund zu gehen, miissen
wir uns iiber die wichtigsten Grundsitze der christlichen Sozial-
lehre im klaren sein. Ein grundlegendes Prinzip ist das der Subsi-
diaritit, wie es besonders die Enzyklika ,,Quadragesimo anno®
definiert®). Es besagt, daB die gréferen und gréften Gesellschafts-
verbinde, wie z. B. der Staat, niemals Funktionen an sich reillen
diirfen, welche von den kleineren und kleinsten Verbidnden voll
befriedigend erfiillt werden kénnen. Was die Familie leisten kann
und mufl, darf ihr daher nicht von der Gemeinde, nicht vom Staate
abgenommen werden — aufler in Fillen, wo die Familie versagt
und materiell oder moralisch der Aufgabe nicht gewachsen ist.
Zum familienfeindlichen Arsenal aller Richtungen des Kollekti-
vismus gehért daher die Behauptung, dafl die Familie den Auf-
gaben der Kindererhaltung und Erziehung nicht gewachsen sei,
daB ihr daher diese Aufgaben von der Offentlichkeit abgenommen
werden miilten. Dies wiirde im Effekt zu einer Aufhebung der
Familie fithren. Demgegeniiber steht die christliche Soziallehre
auf dem Standpunkt, daBl die Familie nicht nur die ,,Keimzelle
der Gesellschaft®” ist, sondern dall die menschliche Gesellschaft
mit der Familie iiberhaupt entsteht, daBl die Familie die erste
Form menschlichen Gesellschaftslebens und daher ilter als der
Staat ist, dal demnach die Rechte der Familie vor denen des
Staates unbedingt den Vorrang haben.

Damit stehen zwei Prinzipien mit voller Schiirfe einander gegen-
iiber: das des Kollektivismus und das des Naturrechtes der
Familie. Bei genauerem Zusehen gewahren wir, dall dieses
letztere als ,,orthos tropos“ oder ,mesotes” die richtige Mitte
hilt zwischen zwei fehlerhaften Extremen (,,hemartemene” —
,.parekbasis®) im Sinne des Aristoteles. Diese fehlerhaften Extreme

4) Vgl. die Monographie des Verfassers: ,,Das Geburtenproblem als Weltproblem®.
Eine sozialhygienische Untersuchung. Tyrolia-Verlag, Innsbruck 1957.

5) Vgl. die Enzyklika ,,Quadragesimo anno*, AAS 1931, N. 23, N. 80: ,, . . . Quare
sibi animo persuasum habeant, qui rerum potiuntur: quo perfectius ,servato hoec
subsidiarii officii principio®, hierarchicus inter diversas consociationes orde viguerit,
eo praestantior fore socialem et auctoritatem et efficientiam, eoque feliciorem latiorem-
que rei publicae statum.®
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sind der Kollektivismus und ein schrankenloser Individua-
lismus. Dieser sicht den einzelnen nicht als Glied einer Gemein-
schaft, sondern nur auf sich selbst bezogen, wihrend der Kollekti-
vismus die Grundtatsache iibersieht, daf} der Einzelmensch als
Persionlichkeit eine einmalige, unwiederholbare Ausprigung der
Gattung Mensch und Triiger einer unsterblichen Seele ist. Aus der
Leugnung der letzteren und aus dem ,wissenschaftlichen® (dia-
lektischen) Materialismus sowie aus dem Evolutionismus ergeben
sich konsequent die Irrtiimer des Kollektivismus mit ihrer fiir
die Gemeinschaft so destruktiven Tragweite.

Aber es ist nicht nur die Nichtbeachtung des Subsidiaritits-
prinzips, die wir den geschilderten Fehlformen der Familienpolitik
vorwerfen miissen, sondern noch mehr die véllige Vernachlissigung
der Frage nach dem Rechtsgrunde. Stellen wir die Frage, aus
welchem Rechtsgrunde sich ein Anspruch auf Familienbei-
hilfen herleitet, so konnen wir darauf vom Standpunkte des Kollek-
tivismus keine andere Antwort geben als hochstens die, dafl}
jeder einzelne der Gesellschaft gegeniiber den ,,Anspruch® hat,
nach seinen Bediirfnissen — gegebenenfalls auch ohne Gegen-
leistung — erhalten zu werden (sog. ,,Alimentationsprinzip“). Dal
ein solches Alimentationsprinzip letzten Endes dazu fiihrt, da8
eine allsemeine Fiirsorge auch auf die nicht Fiirsorgebediirftigen
ausgedehnt wird und sich damit einfach ad absurdum fiihrt,
wird noch lange nicht allgemein eingesehen. Es ist nichts Gerin-
geres als das Naturrecht, das hier miBachtet wird, das Naturrecht,
das jedem Menschen vorschreibt, seine Krifte zu regen fiir sich
selbst und seine Nachkommen, also fiir die Familie den Lebens-
unterhalt zu erwerben und fiir die nicht mehr erwerbsfihigen Alten
und die kranken Familien- und Gesellschaftsmitglieder mitzu-
sorgen. Hier finden wir auch die naturrechtliche Wurzel von gesell-
schaftlichen Institutionen, wie wir sie in der Sozialversicherung
und in den Familienausgleichskassen zu betrachten haben werden.
Jeder Mensch hat durch das Naturrecht einen Anspruch auf Ehe
und Familiengriindung.

In einer reinen Naturalwirtschaft besteht hier noch kein Problem
der Gesellschaft gegeniiber. In dieser Wirtschafisform wiichst der
Wohlstand mit dem Wachstum der Familie: jedes Kind ist ein
Zuwachs an Arbeitskraft und Ertrag. Sobald die Wirtschaft iiber
die Naturalwirtschaft hinausgelangt und zur arbeitsteiligen Wirt-
schaft wird, komplizieren sich die Verhiltnisse. Mit der Lohnarbeit
entsteht ein unabdingbarer Anspruch auf einen gerechten Lohn
fiir die Arbeit der Hande oder des Geistes. Ein gerechter Lohn
kann — eben im Hinblick auf das Naturrecht — nur ein solcher
sein, der EheschlieBung sowie Griindung und FErhaltung einer
Familie ermoglicht. Einen solchen Lohn, der den naturrechtlichen
Forderungen entspricht, nennen wir Familienlohn.

Es ist als grobe und verhiingnisvolle Irrefiihrung und Begriffs-

,Theol.-prakt. Quartalschrift“ IV. 1956 22
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verwirrung zu bezeichnen, wenn man den Begriff ,,Familienlohn®
dahin verfilscht, daB darunter ein Lohn zu verstehen ist, der
durch sog. ,,Kinderbeihilfen“ mit jedem Kinde wichst (also vom
ersten Kinde an). Das ist kein Familienlohn und hat mit
einem solchen gar nichts zu tun®). Diese Art von ,,Familienlohn*
- muB sich auf die Dauer direkt familienfeindlich auswirken. Der
Familienerhalter erhilt bei gleicher Arbeitsleistung um so mehr
Lohn, je mehr Kinder er hat. Er wird daher als teuerere Arbeits-
kraft und als soziale Belastung empfunden und verfillt bei der
ersten Krise dem Abbau. Vor allem fehlt es bei einem solchen
System von Kinderbeihilfen véllig am Rechtsgrund. Wir miissen
vielmehr fragen: Wie kommt der Arbeitgeber dazu — sei es ein
Privatunternehmer, sei es der Staat oder die Gemeinde —, einem
Angestellten um so mehr Lohn zu zahlen, je mehr Kinder er hat?
Er zahlt dem Arbeitnehmer den Lohn fiir seine Leistung (d. h.
nach dem Leistungsprinzip: ,,Fiir gleiche Leistung, gleicher Lohn*)
— aber nicht fiir die Zeugung und Aufziehung der Kinder. Daran
ist die Gesellschaft interessiert, aber nicht der Arbeitgeber. Sofern
die ,,Kinderaufzucht® eine soziale Leistung darstellt, hat die Ge-
sellschaft ihr Interesse an der Leistung auszudriicken. Dann liegt
der Rechtsgrund fiir ihre Entschidigung auf einem ganz anderen
Gebiet als dem fiir die Entlohnung der Arbeit. Der Rechtsgrund
fiir letztere ist die reine Tausch- oder Verkehrsgerechtigkeit
(iustitia commutativa): Der Lohn muf} der Leistung dquivalent
sein (Aquivalenzprinzip). Um &dquivalent, d. h. gerecht zu sein,
muf} dieser also ein Familienlohn in dem von uns definierten
Sinne sein: Er muf} ausreichend sein — nicht etwa nur fiir das
Existenzminimum des einzelnen (als sog. . Individuallohn® des
individualistischen Kapitalismus, des sog. ,,Manchester-Liberalis-
mus®), sondern als Familienlohn, der die Griindung und Erhaltung
einer Familie von Durchschnittsgréfie ermdoglicht. So ist der
Familienlohn ein Jahr nach der Enzyklika ,,Rerum novarum®
(1891) auf dem ersten katholischen Sozialkongref (1892) im Auf-
trage von Leo XIII. definiert worden, und diese Definition ist nie
widerrufen worden?).

Auf dieser Grundlage kénnen wir auch den Rechtsgrund fiir
den Familienlastenausgleich entwickeln. Wenn eine Familie
iiber die Durchschnittsgrofe hinauswichst (als solche werden
gegenwirtig in Europa vier Koépfe angenommen: zwei Eltern,
zwei Kinder), dann muf} ein Ausgleich der Familienlasten durch
die Gesellschaft selbst und ihre Institutionen eintreten. Die Auf-
ziehung einer groBBeren Kinderzahl ist eine eminent soziale Leistung;
eine solche darf in einem sozialen Gemeinwesen nicht zur De-
klassierung und Verelendung der Familie fiihren, nicht dazu,

) Vel. CPH, S. 313 f.
?) Vel. HSPM, 1, S. 313, N. 187.
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daB Ehelose und Kinderlose sich einen Vorsprung im Lebenskampfe
vor den kinderreichen Eltern sichern. Sie selbst diirfen sich eines
Familienlohnes erfreuen, der jedem auf Grund der iustitia commu-
tativa zukommt, ohne daB sie selbst die soziale Leistung voll-
bringen, zu der sie auf Grund der iustitia socialis der Gesellschaft
gegeniiber verpflichtet wiren.

Die iustitia socialis ist also das Rechtsprinzip, auf dem der
Ausgleich der Familienlasten beruht. Dieses wird von der Enzy-
klika ,,Quadragesimo anne“ als erginzendes und ausgleichendes
Prinzip in die Sozialwissenschaft eingefiihrt. Wer daher eine
groBere Kinderzahl erhillt und aufzieht, als sie der Durchschnitts-
groBe entspricht, ist mit dem Familienlohn noch nicht geniigend
fiir seine soziale Leistung entschadigt. Er gilt daher als ,kinder-
reich“ und ist anspruchsberechtigt gegeniiber der Gesellschaft und
ihrer hiezu bestimmten Institution, der Ausgleichskasse. Wer
dagegen ehelos oder kinderlos ist bzw. weniger Kinder erhilt,
als der jeweiligen Durchschnittsanzahl entspricht, der bekommt
mit dem Familienlohn mehr, als seiner sozialen Leistung ent-
spricht. Er ist daher beitragspflichtig zur gleichen sozialen Insti-
tution der Ausgleichskassen, und zwar wiederum auf Grund der
iustitia socialis. Diese ist also der einfache Rechtsgrund fiir Bei-
tragspflicht und Anspruchsberechtigung gegeniiber den Familien-
Ausgleichskassen. Er ergibt sich von selbst aus dem Wesen und
der naturrechtlichen Funktion des Familienlohnes, der auf strenger
iustitia commutativa beruht. Iustitia commutativa und iustitia
socialis haben daher einander zu erginzen, so dal} hiebei auch
das Subsidiaritéitsprinzip voll gewahrt bleibt. Wahrt der Familien-
lohn das Aquivalenzprinzip der Kommutativgerechtigkeit (,,Fiir
gleiche Leistung gleicher Lohn®), so helfen die Ausgleichskassen,
das Aquivalenzprinzip der Sozialgerechtigkeit zu sichern: ,Fiir
gleiche Leistung gleiche Lebensrechte” (F. Sonnek, R. Reuterer)®).
Hiebei ergibt es sich von selbst, daf ein wirksamer Ausgleich nur
in der Weise erfolgen kann, daB3 Beitragspflicht und Anspruchs-
berechtigung in Prozentennach dem freien Reineinkommen abgestuft
sind. Nur so kann der Familienausgleich auch in den héheren Ein-
kommenstufen wirksam sein. Ein System von jeweils gleichen,
nur mit der Kinderzahl progressiven ,,Kinderbeihilfen* wird gerade
in jenen oberen Gesellschaftsschichten unwirksam bleiben, von
denen der Geburtenriickgang seinen Ausgang genommen hat,
wihrend die gleichen Kinderbeihilfen gerade in den untersten
Schichten einen starken Anreiz zur Kinderzeugung darstellen
konnen, was sich ungiinstig auswirken kann, wenn gerade die-
jenigen aus der Fortpflanzung ,.ein Geschift machen®, die nicht die
beste Gewihr fiir einen qualitativ und moralisch wertvollen Nach-
wuchs bieten. Familienlohn und Lastenausgleich in dem von uns

%) Vgl. CPH, S. 315.
29%
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definierten Sinne stellen das Fundament und die einzigen Moglich-
keiten einer praktischen und gerechten Losung der Probleme des
Familienschutzes dar.

Das sind allerdings erst die ersten Grundlagen einer gerechten
Sozialpolitik, die ersten Versuche zu einer gerechten Losung der
sozialen Gegenwartsprobleme. Die Familienpolitik stellt hiebei
zwar eines der wichtigsten Zentralprobleme der Sozialpolitik dar,
kann aber nur im Zusammenhang mit deren Gesamtproblematik
gesehen werden: mit zahlreichen noch weiter ausgreifenden, aber
eng zusammenhingenden weiteren Problemen. Von diesen sollen
nur einige der wichtigsten im Gesamtzusammenhange angedeutet
werden. Es handelt sich vor allem um die Probleme der Sozial-
versicherung, des Mutterschutzes bzw. des Arbeitsschutzes fir
die berufstitige Frau und um die Frage der Sozialisierung des
Gesundheits- und des Erziehungswesens.

Zu den Problemen der Sozialversicherung ist zu bemerken:
Auf keinen Fall darf der verhingnisvolle Fehler begangen werden,
die Familien-Ausgleichskassen organisatorisch mit der Sozial-
versicherung zu verbinden. Eine solche Verquickung hitte not-
wendig zur Folge, daB ein UberschuB der Ausgleichskassen nur
dazu verwendet wiirde, die notleidend gewordene Sozialversiche-
rung zu sanieren, anstatt der Familie zugute zu kommen. Denn
die’ vom Geburtenriickgang bewirkte Strukturverdnderung im
Altersaufbau der Bevélkerung verursacht bei der Sozialver-
sicherung, speziell in den Zweigen der Rentenversicherung (Alters-
und Invalidititsversicherung), ein zunehmendes Miflverhiltnis
zwischen Beitragspflichtigen und Anspruchsberechtigten: Die Zahl
der Anspruchsberechtigten wird immer gréfler, die der Beitrags-
pflichtigen immer kleiner, die Basis immer schmiler. Daher droht
der Zusammenbruch der Rentenversicherungim Falle ungeniigenden
beitragspflichtigen Nachwuchses. Das gleiche gilt von den Pensions-
anstalten. Umgekehrt wirkt sich diese Struktur auf die Familien-
ausgleichskassen aus. Die Zahl der Beitragspflichtigen betrigt
ein Mehrfaches der Anspruchsberechtigten. Hieraus ergibt sich,
daB es bei relativ geringen Beitrigen moglich ist, sehr erhebliche
Kinderzulagen auszuzahlen, mithin einen vollen Lastenausgleich
zu verwirklichen. Das wird unméglich in dem Augenblick, da man
die Ausgleichskassen mit der Sozialversicherung verbindet. Das
Machtstreben der Versicherungstriger wird an der Verwirklichung
eines derartigen Planes interessiert sein.

Demgegeniiber erscheint eine Gesamtreform der Sozialver-
sicherung unerlidfilich. Diese miifite vor allem von ihren fundamen-
talen Konstruktionsfehlern befreit werden, welche schuld daran
sind, dal ihre schiddlichen Wirkungen mit der Zeit die giinstigen
zu uberwuchern drohen®). Eine solche Reform, die dem Prinzip

") Bﬂzugl.lch der Einzelheiten kann auf die einschligigen Kapitel in den Werken



Niedermeyer, Familienschutz und Sozialpolitik 317

der Subsidiaritit Rechnung triigt, wiirde die Sozialversicherung
so umgestalten, dafl sie ohne Schwierigkeiten auch auf die selb-
stindig Berufstitigen (,,Selbstindigenversicherung®) und damit
auf das Gesamtvolk (,,Allgemeine Volksversicherung®) ausgedehnt
werden konnte. Hiebei diirfte es sich als méglich erweisen, das
Versicherungsprinzip aufrechtzuerhalten; nur das Prinzip der
nirztlichen Leistung in natura® wire — dem Subsidiaritits-
prinzip entsprechend — auf die untersten Einkommenstufen zu
beschriinken, wo es unentbehrlich ist. Die Vorschlige von Dr.
Schobesberger (Braunau a. Inn) gehen weiter, %ehnen das
Versicherungsprinzip als solches ab und bezeichnen es als un-
moralisch1?). Die Unmoral besteht nach Schobesberger darin, dafl
die Beitrige a fond perdu gezahlt werden; daher genie(t der Ver-
sicherte von seinen hohen Beitrigen nur dann etwas, wenn der
Versicherungsfall (Krankheit, Invaliditit) entweder faktisch ein-
tritt oder — simuliert wird. Dadurch allein kann der Versicherte
etwas von seinen Beitrigen ,herausholen“. Das bedeutet aber
nichts anderes als entweder Lohnraub ohne Gegenleistung — oder
eine Primie auf den Sozialparasitismus! Diese Einwinde sind
durchaus ernst zu nehmen. Nach Schobesberger wiirde bei Kapi-
talisierung der Beitriige im Laufe von 20 Jahren eine Summe zu-
stande kommen, die eine ausreichende Versorgung im Alter, am
besten durch Grunderwerb, erméglicht. Hiebei wiirde der Ver-
sicherte daran interessiert sein, sein Konto méglichst zu schonen
und nicht unnétig in Anspruch zu nehmen; der Anreiz zum Sozial-
parasitismus fiele daher weg. Vom sozialhygienischen Standpunkt
ist jedoch dagegen das Bedenken zu erheben, daf} die Tendenz zur
Schonung des Kontos leicht zu weit gehen und mit der hygienischen
Forderung nach maoglichst rechtzeitiger irztlicher Erfassung von
,Frithschiden® in Kollision geraten kann. In einem Punkte miissen
wir aber Schobesberger unbedingt recht geben: daf die Beitrige
zur Sozialversicherung iiberhéht und, a fond perdu gezahlt, eine
untragbare Last fiir den Beitragspflichtigen darstellen. Dies liegt
vor allem an der ungliicklichen Koppelung der Arbeitslosenver-
sicherung mit den Zweigen der Kranken- und Rentenversicherung.
Gelinge es, die Sozialversicherung von diesem Risiko zu entlasten,
indem dieses eliminiert wird, dann lieBen sich die Beitrige wesent-
lich senken, die Leistungen bedeutend erhohen und das Prinzip
der Subsidiaritit verwirklichen. Zur Eliminierung des Sozial-
risikos der Arbeitslosigkeit gehort die Verankerung des Rechtes
auf Arbeit in der Verfassung als eines Grundrechtes der Menschen

des Verfassers: Arztliche Ethik, S. 177—204, und Grundril der Sozial-Hygiene, ver-
wicsen werden.

10) Vgl. Schobesberger, Sozialversicherung und Soziale Sicherung. Eine grund-
sitzliche Stellungnahme vom Naturrecht her. Wissenschaftlicher Verlag, Braunau a.Inn
1953.
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und seine Sicherung durch elastische Arbeitszeitkiirzung, die dem
Fortschritt der technischen Entwicklung Rechnung trigt.

Damit wird auch von selbst fiir das gegenwiirtig so iiberragende
Sozialproblem der Frauenerwerbsarbeit und das daraus resul-
tierende Problem der Jugendverwahrlosung eine Losung angebahnt.
Mit Mutterschutzgesetzen allein ist eine definitive Losung nicht
zu erreichen, weil diese die auBerhdusliche Erwerbsarbeit eher
begiinstigen; aber fiir eine gewisse Ubergangszeit bis zur end-
giiltigen Losung dieses Problems sind Mutterschutzgesetze nicht
zu entbehren. Wihrend nun aber der Sozialismus aller Schattie-
rungen eine immer weitere Ausdehnung der Frauenerwerbsarbeit
fordert — schon um des Prinzips der ,,Emanzipation® willen —,
hat Pius XI. in der Enzyklika ,,Quadragesimo anno® die ernsten
Worte gesprochen: ,,Dal Familienmiitter infolge des ungeniigenden
Arbeitslohnes des Vaters genétigt sind, aullerhalb des Hauses
einem Brotberuf nachzugehen, ist ein schindlicher Miflstand, der,
koste es, was es wolle, behoben werden muf}!“1?). Bei der gegen-
wirtigen groBen Ausdehnung der Frauenerwerbsarbeit laBt sich
die Forderung nach einem neuen, zeitgemifleren Mutterschutz-
gesetz nicht abweisen!?). Die bisherigen Mutterschutzgesetze
sorgen ausreichend fiir die in Lohnarbeit stehende Frau; der
Arbeitsschutz miiBte aber auch auf die selbsténdig erwerbstitige
Frau ausgedehnt werden. Hiebei miiite der Beruf als Hausfrau
neben dem der selbstindigen Geschiifts- und Landwirtsfrau als
Vollberuf anerkannt werden. Dabei ist zu erwigen, dall mit einem
solchen erweiterten Mutterschutz, mit der Anerkennung des
Berufes der Hausfrau, mit der Durchfiihrung von Familienlohn
und Lastenausgleich fiir zahlreiche Frauen die Notwendigkeit und
der Zwang zu auBerhiuslicher Erwerbsarbeit wegfiele. Die aufler-
hiusliche Erwerbsarbeit der Frau kénnte so allmihlich auf ein
ertrigliches MaB zuriickgefithrt werden. Damit wiirde die Arbeits-
losigkeit der Minner reduziert; mit dem Familienlohn wiirde dem
Manne seine Stellung als Familienerhalter wiedergegeben. Natiirlich
gebiihrt auch der lohnarbeitenden Frau der volle Familienlohn;
es ist unsozial, die Frau als billigere Arbeitskraft zur Verdringung
des Mannes vom Arbeitsplatz zu miBbrauchen. Wenn die Frau
die Familienerhalterin ist, gebiihrt ihr erst recht der volle Lohn.
Ein so aufgefaBtes Mutterschutzgesetz hitte sich mit Einrichtungen
zu verbinden, die den Hausfrauen und Familienmiittern zumindest
fiir die Zeit, da ihre Krifte durch Sduglings- und Kleinkinder-

1) Vgl. Enzyklika ,,Quadragesimo anno®, AAS 1931, N, 23. N, 71: ,, . . . Pessimus
vero est abusus et omni conatu auferendus, quod matresfamilias ob patris salarii
tenuitatem extra domesticos parietes quaestuosam artem exercere coguntur, curis
officiisque peculiaribus ac praesertim infantium institutione neglectis.*

12) Vel. das Werk des Verfassers: Zur Sozial-Hygiene von Schwangerschaft,
Geburt und Wochenbett. Zur Frage des Arbeitsschutzes der berufstitigen Frau.
Wien 1949, W. Maudrich. Erscheint voraussichtlich 1957 erweitert unter dem Titel:
Sozial-Hygiene der Frau.
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pflege voll beansprucht sind, eine ausreichende Haushaltshilfe
und Aushilfskrifte fiir die Kinderwartung (,,Babysitter®) sichern.
Das bedeutet allerdings nicht, daB} der Hausfrau die ,,Last® der
Kinderpflege abgenommen werden soll; sie soll vielmehr freigestellt
werden, umsich dieser Aufgabe ganzund ungeteilt widmen zu kénnen.
Es muf} aber auch der Hausfrau erméglicht werden, sich gelegent-
lich fiir andere Aufgaben freizumachen, indem sie ihr Kind sorgenlos
einer verliBlichen Aushilfskraft zur Beaufsichtigung anvertrauen
kann. Ferner sind Aktionen erforderlich zur erleichterten Be-
schaffung von Hausrat und von arbeitsparenden Haushalts-
einrichtungen (elektrische Haushaltsgerite, wie Waschmaschinen,
Abwaschapparate, Wasserspeicher, Wirmeanlagen, Kiihlschrinke
usw.). Dadurch konnte die Titigkeit der Hausfrau wesentlich
menschenwiirdiger gestaltet werden, und die Frau konnte mehr
als bisher an den Kulturerrungenschaften und am Geistesleben
teilnehmen.

Fiir die Krankenversicherung als praktisch wichtigsten
Teil der Sozialversicherung wiirde die von uns empfohlene Reform
der Sozialversicherung folgendes ergeben: Die Krankenkasse
stiinde nicht mehr zwischen dem Kranken und dem Arzt, sondern
nur als Riickendeckung hinter dem Kranken. Dies wiirde die
allgemeine Durchfithrung einer wirklich freien Arztwahl er-
méglichen. Damit wiirde wieder das personliche Vertrauensver-
hiltnis zwischen dem Kranken und dem Arzt hergestellt, das immer
die Grundlage jeder individuell-persénlichen Heilbehandlung bleiben
muB. Die bisherige Entwicklung der Sozialversicherung fiihrt da-
gegen von der halben Sozialisierung des Gesundheitswesens folge-
richtig zur Vollsozialisierung selbst auf dem Gebiete der Heil-
behandlung, das die Sozialisierung nicht vertrigt. Damit wiirde
der Arzt aus dem freien Helfer des Hilfsbediirftigen zum Funktionir;
das bedeutet, daB} seine ethische Verantwortlichkeit dem Kranken
und der Gesellschaft gegeniiber auf die Beachtung der Vorschrift
eingeschrinkt wiirde'?). Das ist tragbar beim Arzt als Beamten
des 6ffentlichen Sanititswesens, untraghar aber im persénlichen
Verhiltnis zum Kranken bei der Heilbehandlung, die sich niemals
von ihrer individuellen Wurzel loslésen 1aft.

Anderseits stellt das Gesundheitswesen einen integrierenden
Teil des gesamten Wohlfahrtswesens dar und ist mit allen Zweigen
der gesamten sozialen Verwaltung auf das engste verbunden. So
begreiflich daher auch die Wiinsche der Arzte nach einem eigenen
Gesundheitsministerium sind, so ist dagegen einzuwenden, dal}
damit das Gesundheitswesen aus der organischen Verbindung mit
dem gesamten Wohlfahrtswesen herausgelost wiirde. Das wire
auch fiir das Gesundheitswesen ein Nachteil. Will man der Be-
deutung des Gesundheitswesens innerhalb des Wohlfahrtswesens

13) Vel. Savatier, La responsabilité médicale. Lethielleux, Paris 1948.
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Rechnung tragen, so wiirde es geniigen, an seiner Spitze einen
Staatssekretir an Stelle des bisherigen Sektionschefs (bzw. Ministe-
rialdirektors in Deutschland), aber nach wie vor innerhalb des
Ministeriums fiir soziale Verwaltung (Wohlfahrtsministeriums),
mit der Leitung des Gesundheitswesens zu betrauen.

Fiir osterreichische Verhiltnisse miilte das gleiche auch be-
ziiglich eines eigenen FFamilien-Ministeriums ausgesprochen
werden. Das deutsche Vorbild ist hier nicht ohne weiteres iiber-
tragbar. Die Agenden eines Familien-Ministeriums wiirden in
Osterreich hauptsichlich — wenn auch nicht ausschlieBlich —
zum Gesamtgebiet der sozialen Verwaltung (des Wohlfahrts-
wesens) gehéren. Dariiber hinaus gehoren jedoch viele Agenden
zu den verschiedensten Ressort-Ministerien, wie z. B. Justiz
(Fragen des Ehe- und Familienrechtes, der Strafrechtsreform, wie
z. B. die Frage des § 144 StG., entsprechend § 218 deutsches StGB.);
Finanz- und Unterrichtswesen. Es besteht daher die Gefahr, dal
ein Familien-Ministerium zu einem ,,Ministerium fiir Kompetenz-
konflikte“ werden kann. Aus diesem Grunde erscheint es zweck-
mifliger, eine interministerielle Zentralstelle fiir Familienfragen
beim Bundeskanzleramt zu schaffen, welche unter der Leitung
eines Staatssekretirs, eventuell Sektionschefs zu stehen hitte;
daneben besondere Abteilungen fiir Familienfragen innerhalb' der
einzelnen beteiligten Ressort-Ministerien unter der Leitung eines
hiefiir geeigneten Fachmannes (Ministerialrates).

Soweit es sich um Angelegenheiten der Fiirsorge handelt, d. h.
des subsididren Eintretens der Offentlichkeit fiir die Fiirsorge-
bediirftigen, die nicht in der Lage sind, fiir sich selber zu sorgen,
kann es sich beim Staate héchstens um die Grundsatzgesetzgebung
handeln (soweit nicht auch diese den Gliedstaaten, den ,,Landern®
zusteht). Die praktische Durchfiihrung obliegt den Léndern und
den grofleren Gemeinden mit einem gut ausgebauten Fiirsorge-
Apparat. In diesem Zusammenhange sei erwihnt, dal einer gut
organisierten Eheberatung und Schwangerenfiirsorge eine zentrale
Schliisselstellung im Gesamtsystem der Sozial- und Gesundheits-
fiirsorge zufallt. Thre Bedeutung wiirde die Aufsicht eines beim
Bundeskanzleramt zu errichtenden Familienamtes (bzw. des Fa-
milien-Ministeriums in Deutschland) erfordern.

Es ist der Gesamtkomplex der Sozialen Frage, dessen weite
Perspektiven sich hinter diesen Einzelfragen auftun. Die Enzyklika
»Quadragesimo anno® hat das grofle Ziel in die Forderung nach
»Entproletarisierung der Proletarier” gekleidet. Eine richtig ori-
entierte universalistische Sozialhygiene wird die Aufgabe haben,
die wissenschaftlichen Grundlagen fiir die praktischen MaBnahmen
zu erarbeiten. Soll sie wirklich Hygiene der menschlichen Gesell-
schaft sein, so muf} sie sich dessen bewul}t sein, dafl menschen-
wiirdiges Leben, d. h. ein gesundheitlich und sittlich einwandfreies
Leben, vor allem in Ehe und Familie, zu den absolut unentbehr-
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lichen Bedingungen menschlicher Gesundheit gehoért. Dies hat
auch die konstituierende Charta der Weltgesundheitsorganisation
(WHO, OMS) in der Deklaration vom Jahre 1945 anerkannt mit
den Worten: ,,Health is not merely absence of illness and disease
but a state of complete physical, social and moral well-being*“14).
Damit wird bestiitigt, was wir von jeher als das ,,Grundgesetz der
Pastoralmedizin® bezeichnet haben: dafl niemals etwas hygienisch
richtig sein kann, was moralisch falsch ist. Wird dieses Grundgesetz
— vermeintlich um der Gesundheit willen — verletzt, dann ergibt
sich unausweichlich die Folge, dal wir zwar im Kleinen Hygiene
treiben mégen — im GroBlen aber die verhingnisvollste Anti-
hygiene!®).

Menschliche Gesundheitspflege kann sich nicht auf das Indi-
viduum beschrinken, sondern mull die menschliche Gesellschaft
selbst zum Gegenstande haben. Das Wohl der Gesellschaft aber
steht und fillt mit dem der Familie. Noch zweifeln manche rein
,wirtschaftlich® eingestellte Kreise an der Moglichkeit und Durch-
fithrbarkeit einer Sanierung der Familie in dem hier dargestellten
Sinne. Woher soll die Wirtschaft die Mittel nehmen, um Familien-
lohn und Lastenausgleich oder den Mutterschutz in solch all-
gemeinem Ausmafle durchzufiihren? Bleibt demgegeniiber nicht
doch eine allgemeine Propaganda der Geburtenverhiitung als
letzter Ausweg gegen Uberbevilkerung, Kriegsgefahr und Welt-
hungersnot ? Es ist der letzte Kampf der malthusianischen Welt-
propaganda, unterstiitzt vom Welt-Finanzkapital, der sich gegen
die vorgeschlagene Losung der sozialen Frage richtet. Man will
liecber die sozialen Notstidnde verewigen und die soziale Frage
durch allgemeine Geburtenverhiitung unlosbar machen, als den
Irrweg des Malthusianismus zugeben'). Ein Rad greift in das
andere, eine Losung bedingt die andere. Ein Bruchteil der im-
mensen Kosten fiir Riistungen, fiir die Bedrohung der ganzen Welt
durch die Atomgefahr wiirde geniigen, einem Mehrfachen der
heutigen Weltbevilkerung ausreichende Existenz zu sichern und
soziale Sicherheit zu gewihrleisten. Die Nutzbarmachung der
Atomenergie zu friedlichen Zwecken kionnte eine Ara allgemeinen
Wohlstandes herauffithren, sobald es gelingt, die radioaktiven
Abfallprodukte des Spaltungsprozesses unschidlich zu machen.
Das sind keine Utopien mehr, sondern wissenschaftlich gesicherte
Tatsachen.

Alle Bemiihungen aber miifiten vergeblich bleiben, wenn wir

1) Vel. CPH, S. 7; GSH, 8. 5.

1) Vgl. CPH, S. 10, 11.

18) Vgl. die Abhandlung des Verfassers: Zur sozialhygienischen Wiirdigung des
Geburtenriickganges, in: Wiener med. Wochenschrift 106 (1956), Nr. 15, S. 343.
Erwiderung auf eine Abhandlung von Knaus, in der er sich eindeutig auf den Stand-
punkt des Malthusianismus gestellt und die Notwendigkeit allgemeiner Geburtenver-
hiitung vertreten hat.



322 Pastoralfragen

zwischen den Extremen eines schrankenlosen Individualismus und
Kollektivismus nicht einen der Menschenwiirde, der Freiheit und
der menschlichen Persénlichkeit entsprechenden Weg zur Losung
der sozialen Fragen finden, so wie ihn schon seit 25 Jahren die
Enzyklika ,,Quadragesimo anno® weist. Wie lange kann es
sich die Menschheit noch leisten, diese Wegweisung zu ignorieren ?
Wird diese Mahnung nicht befolgt, dann werden wir mit unserer
ganzen modernen Wissenschaft vielleicht eine mustergiiltige Hy-
giene im Kleinen treiben kionnen, zugleich aber im groBten Stile
die destruktivste Antihygiene, gleichviel, ob wir durch Raubbau
die Schitze der Erde vernichten oder ob wir in den Familien die
Grundlagen der Erneuerung des Menschengeschlechtes dem Unter-
gang preisgeben. Entgegen allen irrefiihrenden Behauptungen des
Malthusianismus, der durch eine Weltpropaganda seine Irrlehren
verbreitet, miissen wir in der Familie ein fiir allemal die Grundlage
der gesamten menschlichen Gesellschaft erblicken. Thre gesund-
heitliche, soziale und moralische Sanierung ist daher eine wirkliche
Wohltat, die man den Menschen und der menschlichen Gesellschaft
erweist; die bequeme Verweisung auf die Ausweichebene der Ge-
burtenverhiitung hingegen ist der sichere Weg zum Untergang der
menschlichen Gesellschaft. Fiir eine verantwortungshewuf3te Sozial-
hygiene kann es daher nur einen Weg geben.

Pastoralfragen

‘Was soll der Beichtvater tun, wenn ein Beichtkind ohne Wissen der Zensur
vor dem akatholischen Religionsdiener die Ehe geschlossen hat? Nach can.
2319, § 1, n. 1, verfallen alle Katholiken, die eine Ehe vor dem akatholischen
Religionsdiener eingehen, der dem Ordinarius reservierten Exkommunikation.
Da durch das Motuproprio vom 25. 12. 1953 (AAS 1954, p. 88) die Worte
»contra praescriptum can. 1063, § 1* gestrichen sind, so ist es klar, daBl nicht
nur im Falle der Doppeltrauung (d. i. katholisch und akatholisch), sondern
auch bei alleiniger akatholischer Trauung die genannte Zensur fiir Katholiken
eintritt. Dabei ist es auch unerheblich, ob es sich um eine Verbindung eines
Katholiken mit einem’ Akatholiken oder mit einem Katholiken handelt.
Damit aber der Katholik durch seine Tat sich die Exkommunikation auch
wirklich subjektiv zugezogen hat, ist es erforderlich, dafi er schwer gesiindigt
und in hartnickiger Gesinnung (cum contumacia) gegen das Gesetz gehandelt
hat (can. 2242, § 1 u. 2). Eine solche Hartnickigkeit kann nur dann vorliegen,
wenn der Ponitent um die ihn im Ubertretungsfalle treffende Strafe vor der
Tat gewullt hat. Es geniigt also nicht bloBe culpa oder Fahrlissigkeit, sondern
es wird dolus verlangt, d. i. der iiberlegte Wille, das Gesetz zu iibertreten
(can. 2201, § 1). Der Ponitent braucht nicht eine genaue kirchenrechtliche
Kenntnis von der Zensur zu haben, muf} aber wenigstens wissen, daf} er sich
durch die Begehung der Tat eine schwere Kirchenstrafe zuzieht, derentwegen
er vom Empfang der Sakramente ausgeschlossen ist. Ein solcher einfacher
dolus und damit die Kenntnis des Strafgesetzes wird bei duflerlich geschehener
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Gesetzesverletzung fiir den Rechtsbereich (forum externum) présumiert,
soweit nicht das Gegenteil bewiesen ist (can 2200, § 2). Wenn also ein Katholik
gich von einem akatholischen Religionsdiener (als religivsem Funktionir)
hat trauen lassen, so wird im Rechtsbereich angenommen, daf} er das Gesetz
doloserweise iibertreten und sich damit die Exkommunikation des can.
2319, § 1, n. 1, zugezogen hat.

Diese Prasumption wird aber hinfillig durch den Nachweis, dal die Tat
nicht mit dolus begangen wurde, weil die notige Kenntnis des Gesetzes bzw.
der Strafe gefehlt hat. Die Unkenntnis darf aber keine ignorantia crassa vel
supina (noch weniger natiirlich affectata) gewesen sein, d. h. der Pénitent
darf nicht aus grober Nachlissigkeit und volliger Gleichgiiltigkeit sich um
die kirchlichen Vorschriften nicht gekiimmert haben und daher iiber die
Tragweite seiner Tat im unklaren gewesen sein. In diesem Falle nimlich
wiirde er sich die Exkommunikation trotz der erwdhnten Unkenntnis zuge-
zogen haben, da in can. 2319, § 1, n. 1, keiner der in can. 2229, § 2, beispiels-
weise angefiihrten Ausdriicke (praesumpserit, ausus fuerit, scienter, studiose,
temerarie, consulto egerit) gebraucht wird. War aber die Unkenntnis des
Ponitenten zwar schuldbar (ignorantia vincibilis), aber doch nicht eine
ignorantia crassa vel supina, dann ist er gemiB can. 2229, § 3, n. 1, der
Zensur der Exkommunikation nicht verfallen.

Es fragt sich nun, ob ein Katholik, der von der Zensur des can. 2319, § 1,
n. 1, getroffen war und im sakramentalen Bereich (forum internum sacramen-
tale) von einem bevollmichtigten Priester davon absolviert wurde, nun auch
noch im Rechtsbereich eigens absolviert werden mufl. An sich muf} die Frage
im Einklang mit der oben erwiihnten Rechtsvermutung des can. 2200, § 2,
bejaht werden. In diesem Sinne erfolgte auch eine Entscheidung des hl.
Offiziums vom 16. 2. 1916 (AAS VIII, p. 61). AuBlerdem ergibt sich das schon
aus dem Wesen der kirchlichen Zensur. Sie ist ein Band, das dem Delinquenten
auf Grund der duBeren und dffentlichen Zwangsgewalt der Kirche auferlegt
wird und daher nur durch dieselbe Gewalt im Rechtsbereich wieder gelost
werden kann (Fr. Wernz, Ius Canonicum, VII, Romae, 1937, p. 264). Sie bindet
den Delinquenten, der sich des Deliktes bewuflt ist, vom Augenblick der
Tat an sowohl im Gewissens- wie im Rechtsbereich. Jedoch ist der Delinquent
zur Beobachtung der Strafe nicht verpflichtet, wenn er sich dadurch diffamiert,
der Eintritt der Strafe aber noch nicht durch Richterspruch erklirt und das
Delikt nicht notorisch ist (can. 2232, § 1). Notorisch ist das Delikt, wenn es
gerichtsbekannt ist (durch rechtskriiftiges richterliches Urteil oder gericht-
liches Gestindnis). In diesem Falle liegt notorietas iuris vor. Oder es kann
das Delikt faktisch dffentlich bekannt und die Verantwortlichkeit des Titers
sicher sein, so daB er nicht entschuldigt werden kann. Dann liegt notorietas
facti vor (can. 2197, n. 2 u. 3).

Wenn also die Trauung eines Katholiken durch einen akatholischen
Religionsdiener in der Offentlichkeit nicht weiter bekannt ist oder man von
der Verantwortlichkeit des Delinquenten in einem Falle nichts wei} und ein
Bekanntwerden der Angelegenheit auch fiir die Zukunft nicht zu befiirchten
ist, so kann sich der im Gewissenshereich Absolvierte auch im Rechtsbereich
als absolviert betrachten unter der Voraussetzung, daB daraus kein Argernis
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entsteht (can. 2251). Es ist nicht verboten, die Absolution im Gewissenshereich
zu geben, auch wenn es sich um ein éffentliches Delikt handelt (Cappello,
De Censuris, 1933, n. 97). Allerdings kann der zustédndige Obere im dufleren
Bereich die Beobachtung der Exkommunikation verlangen, solange der Be-
weis fiir die geschehene Absolution nicht erbracht ist oder diese im dufleren
Bereich nicht wenigstens rechtmiiflig vermutet werden kann (can. 2251).
Wenn das Gesagte schon fiir einen Ponitenten gilt, der sich die Exkommuni-
kation durch die akatholische Trauung wirklich zugezogen hat, aber im
sakramentalen Bereich davon absolviert wurde, so mufl es umsomehr gelten
von einem Katholiken, der wegen einfacher Unwissenheit (nicht ignorantia
crassa vel supina!) sich die in can. 2319, § 1, n. 1, festgesetzte Exkommuni-
kation gemif} can. 2229, § 3, n. 1, iiberhaupt nicht zugezogen hat. Die Abso-
lution eines solchen in foro externo hiitte nur symbolische Bedeutung und
konnte nur mit der Notwendigkeit, das durch die akatholische Trauung
eines Katholiken allenfalls verursachte Argernis zu beseitigen, begriindet
werden. Nur in einem solchen Falle konnte der Beichtvater dem Pénitenten
den dffentlichen Empfang der Sakramente und alle anderen wegen der Ex-
kommunikation sonst verbotenen Akte, derentwegen A'rgern.is entstehen
kinnte, untersagen, solange die Absolution in foro externo nicht erfolgt ist.
Der heimliche Empfang der Sakramente und die heimliche Vollziechung der
erwihnten Akte konnte dem Ponitenten in einem solchen Falle aber nicht
verwehrt werden.

Graz : Univ.-Prof. Dr. Josef Trummer

Mitteilungen

Das grofie Missionsanliegen der Kirche — Gedanken zum Missionssonntag,.
Papst Pius XI. hat in seinen Ansprachen oft mit bewegten Worten versichert,
daB er bei dem ernsten Gedanken an die Riesenzahl der Heiden in den Mis-
sionslindern nicht mehr ruhbig schlafen konne. Nach einer neueren Statistik
haben die Christen der Erde einen jihrlichen Geburteniiberschufl von
10,4 Millionen, wihrend die Nichtchristen einen solchen von 17,3 Mil-
lionen aufzuweisen haben (,Fidhrmann®). ,Auf die Bevélkerungszahl
der Erde entfallen ungefihr 922 Millionen Christen und 1517 Millionen
Heiden. Durch den gewaltigen UberschuB# an Geburten in den Missions-
lindern wird sich dieses Bild in zehn Jahren weiter zuungunsten der Christen-
heit verschoben haben und 2090 Millionen Heiden nur noch knapp die Hilfte,
d.s. 1010 Millionen Christen, entgegenstellen (,Wacht*). Nach der Sta-
tistik des Pépstlichen Jahrbuches von 1954 betrigt die Bevilkerung der
Erde zirka 2500 Millionen, davon 456 Millionen Katholiken, woraus er-
sichtlich ist, dafl der gesamte Weltkatholizismus im Vergleich zu den andert-
halb Milliarden Heiden und 544 Millionen Andersgldubigen eine bescheidene
Minoritit bzw. nach dem Bibelwort bei Lukas 12, 32 die ..kleine Herde* ist.
Diese betriibliche Tatsache ist vielleicht das gréfite und schwerste Anliegen
der Kirche Christi. Thr Missionswerk hat zwar seit der letzten Jahrhundert-
wende, hauptsichlich durch die energische Bemiihung der letzten Pipste,
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einen erfreulichen Aufschwung genommen. Im BewuBtsein, daBl sie nach
dem Willen ihres gottlichen Stifters die einzig rechtmiBige Missionskirche
ist, betrachtet sie die Christianisierung der Heidenwelt als ihre Wesensauf-
gabe und heilige Pflicht, der sie sich niemals entziehen kann, weil diese
nach einem anderen Worte Pius’ XI. ,zu den gliihendsten Zielsetzungen
nicht nur der Kirche, sondern Christi selbst gehort™.

Einer groBziigigen Missionstitigkeit begegnen immer noch gewaltige
Schwierigkeiten und Hemmungen, da die Missionssache bis heute in nicht
wenigen altchristlichen Lindern ein Fremdkorper im kirchlichen Leben der
Heimat geblieben ist. Es ist eine tragische Erscheinung bei aller Anerken-
nung der Fortschritte in den letzten Dezennien, daBl die wichtigsten pépst-
lichen Richtlinien fiir die heimatliche Missionsarbeit noch weithin unbekannt
sind und daB gerade diese Unkenntnis die Hauptursache ist, weshalb das
weltweite Missionsprogramm Roms noch in den Ansitzen steckt. Missions-
verstindnis setzt eben Missionskenntris voraus nach dem alten Erfahrungs-
satz: Was ich nicht weil, macht mich nicht heil}.

Die Missiologie ist ein neuer Zweig der Theologie, eine neue theologische
Wissenschaft, von der alte Semester vor einem halben Jahrhundert noch
wenig gehort haben, weil damals das trockene Zeitalter der Missionsebbe
war. Das Hauptverdienst, dieser Wissenschaft im deutschen Sprachraum
das Daseinsrecht erkimpft zu haben, kommt dem deutschen Altmeister
Prof. Dr. Josef Schmidlin zu, der neben der missionswissenschaftlichen
Lehrkanzel an der Universitit Minster i. W., dem Seminar und Institut
fiir missionswissenschaftliche Forschung vor 45 Jahren auch die . ZLeitschrift
fiir Missionswissenschaft” gegriindet und damit auch der ganzen Missions-
literatur und Missionsbewegung starken Auftrieb gegeben hat.

In einer Zeit, wo der atheistische Kommunismus im Verein mit anderen
antichristlichen Weltanschauungen mit dédmeonischer Gewalt erobernd
vorwirtsstiirmt, sollte auch der katholische Missionsgedanke aus der Ecke
gezogen und sollten wenigstens die wichtigsten Verordnungen der Pipste
und der obersten Missionshehorde zur Forderung des Heidenapostolates
durch die heimatliche Missionsarbeit mehr beachtet und verwirklicht werden.
Pius XI. hat sich bei seinem reorganisierten Missionsprogramm von dem
ernsten Gedanken leiten lassen, daf bei der heutigen schweren Bedringnis
und Notlage die katholische Missionsfront zusammenbrechen muf, wenn
diec Heimatbasis versagt und nicht mit aller Kraft und gréfiter Beschleu-
nigung nach dem Beispiel der feindlichen Missionsfront zum festen Stiitz-
punkt fiir die katholische Mission ausgebaut wird. Das erschiitternde Bei-
spiel im fernostlichen Asien, wo iiber das grofte Missionsland China-Indo-
china in letzter Zeit die schwersten Katastrophen hereingebrochen sind,
beweist deutlich, wie berechtigt und notwendig die lauten Hilferufe der
letzten Pipste zu tatkriftiger und groBziigiger Missionshilfe waren. Die
Tatsache steht fest, daff die katholische Weltmission allein schon durch
den Bolschewismus in aller Welt in eine schwere Krise geraten und zu einer
ernsten Existenzfrage des katholischen Christentums geworden ist. Wenn
aber trotz der notorischen Armut und Hilfsbediirftigkeit unserer Missions-
kirche die Arbeit fiir sie bisher vielfach nur einer kleinen Zahl von Christen
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iiberlassen blieb, so ist auch diese leidige Tatsache ein klarer Beweis dafiir,
daB die Missionshilfe in Europa einen gewissen Minderwertigkeitscharakter
getragen hat.

Schon seit 40 Jahren wurden auch in den Missionsrundschreiben Bene-
dikts XV., Pius’ XI. und Pius’ XII. deutliche und eindringliche Winke
gegeben, vor allem die praktische Hiresie auszuschalten, als sei die
Mission nur Aufgabe eines engeren Kreises von sogenannten Missions-
freunden, als seien Missionsinteresse und Missionshilfe in unser freies Be-
lieben gestellt oder gar ein Werk der Ubergebiihr besonders eifriger Christen.
Nach dem Tenor dieser Rundschreiben unserer obersten Fiihrer und vieler
Vorschriften der Missionsbehorde ist die opferwillige Missionshilfe kein
Freigegenstand, sondern Pflicht in erster Linie der Priester, aber auch der
Glaubigen. Der Gedanke an die allgemeine Missionspflicht ist darin so klar
und eindeutig ausgesprochen, daf} sich alles Deuteln und Riitteln an diesen
Papstworten eriibrigt. Pius XI. hat das schwerwiegende Missionsanliegen
der Kirche als ,,munus praecipuum®, d.h. als Hauptanliegen der Kirche
bezeichnet mit den markanten Worten: ,,Das Werk der Missionen ist das
grofite und heiligste aller katholischen Werke, das alle ibrigen Werke der
Gottes- und Nichstenlicbe sosehr iibertrifft, wie die Seele den Leib, der
Himmel die Erde und die Ewigkeit diese kurze Zeitlichkeit.“ (,,Rerum Eccle-
siae“ vom 28. Februar 1926.) Im gleichen Rundschreiben hat er an alle Prie-
ster das eindringliche Mahnwort gerichtet: ,,Wenn sich schon kein einziger
aus der Gemeinschaft der Glaubigen dieser Pflicht entziehen kann, wie konnte
es dann der Klerus, der doch schon durch die wunderbare Gnadenwahl
Christi des Herrn teilhat an seinem Priester- und Apostelamt 2

Im Auftrage Christi fithrt die Kirche bald 2000 Jahre den harten Kampf
gegen alle Michte der Finsternis durch ihre Weltmission. Sie kann nicht
Nationalkirche, nicht Sekte, sondern nur Weltkirche sein nach dem Mis-
sionshefehl des Herrn: ,,Gehet hin in alle Welt und verkiindet die Frohbot-
schaft allen Volkern“ (Mk 16, 15). Gibt die Kirche ihren Willen zur Uni-
versalitit und Katholizitdt, d. h. den Willen, Weltkirche zu sein, auf, so
gibt sie sich selber auf. Weltkirche kann sie aber nur sein durch ihre Welt-
mission. Hieraus ergibt sich wieder die logische Forderung, daB alle Katho-
liken der Welt auch die Gewissenspflicht haben, nach Maglichkeit diec Welt-
migsion zu unterstiitzen. Mithin trigt jede Dibzese und Seelsorgegemeinde
als lebendiges Glied jener Kirche, die nach Christi Willen katholisch,
d.'i. Weltkirche sein soll, auch mit an der weltmissionarischen Verantwortung
und muBl darum diiber ihre innerdidzesane, innerpfarrliche Arbeit hinaus
immer auch noch ein geriitteltes MaB an Mitarbeit fiir die Weltmission
leisten, wenn sie ihr katholisches Wesen nicht verleugnen und ihre eigene
katholische Existenz nicht gefihrden will. Darum kann kein Missionsorden,
kein Missionsverein, keinc Missionszentrale der Dibzese und Pfarre ihre
urkatholische Missionsverantwortung abnehmen, sondern kann ihnen nur
helfen, ihre unverduBerliche Wesenspflicht zur Mitarbeit am groSen Werk
der Weltmission tatkriiftic zu erfiillen,

Diese Mitarbeit am Missionswerk ist der sicherste Gradmesser fiir die
Katholizitit der Dibzese und Pfarre. Das Pridikat katholisch kann nie-
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mals zu einem Ehrentitel degradiert werden, da es doch Ausdruck der welt-
missionarischen Verpflichtung einer Kirche ist, die die groBie, ehrenvolle
Aufgabe hat, Weltkirche zu sein. In unserer stiirmischen Zeit, in der sich
Liberalismus, Sozialismus, Freimaurertum und Kommunismus zu einer
gemeinsamen Weltverschworung gegen den Katholizismus zusammenge-
funden haben, ist es nicht blof} heilsam, sondern notwendig, daf} sich jeder
Katholik ernstlich besinnt, was dieser Name bedeutet. Alles kommt darauf
an, daBl wir es wirklich sind. Katholisch sein heilt, weltweit sein, weltweit
denken, beten, arbeiten, liecben, opfern; heifit, sich als Glied einer Kirche
wissen, die sich aus Christi Willen und aller ihrer Glieder Mitarbeit zur Welt-
kirche aufbauen soll. Nur soweit sind wir wirklich katholisch, als wir teil-
nehmen an der Miihe und Arbeit, Weltkirche zu werden, teilnehmen an der
‘Weltmission, die in voller Wahrheit auch unsere Weltmission ist.

Das Wort katholisch soll also irgendwie unsere Eigenart kennzeichnen:
die Weltweite. Stimmt dies auch? Sind wir wirklich so katholisch und
weltweit im Geist, im Herzen und in der Tat? Spiiren wir ab und zu auf
ein paar Augenblicke die dridngende, ernste Forderung dieses Wortes, das
uns immerfort aufruft aus aller unkatholischen Kleinheit, Engherzigkeit
und Selbstsucht ? Brennt es uns manchmal auf dem Herzen und in tiefer
Seele, daBl unsere Kirche, die Christi Kirche sein soll, in Wirklichkeit noch
gar nicht Weltkirche ist? Oder sind die ungefihr 456 Millionen Katho-
liken auf dem weiten Erdenrund nicht doch erst eine recht bescheidene
Minoritidt im Vergleich zu den zwei Milliarden iibrigen Erdenbewohnern ?
Nicht alle konnen wir als Missionidre hinausziehen, obgleich wir alle als
Katholiken weltmissionarische Sendung tragen. Aber mithelfen kénnen und
sollen wir alle. Beten zuerst! Dann aber auch opfern! Unsere Missionsspenden
sollen ein wirkliches Opfer sein, sollen uns etwas kosten. Was nichts kostet,
ist vor Gott und der Welt auch nichts wert. Dem Herrgott, der Blut und
Leben am Kreuz fiir uns opferte zur Vollendung seines Lebenswerkes auf
Erden, der Volkerkirche zur Verbreitung des wahren Glaubens in den Heiden-
lindern ein paar Bettelgroschen in die Hénde driicken, ist kein Missions-
opfer, sondern ein Spott und schwarzer Undank fiir die unschitzbare Gnade
des heiligen Glaubens, den wir aus schuldiger Dankespflicht durch unser
eifriges Missionsgebet und opferwilliges Missionsalmosen an unsere Briider
in den Heidenldndern weitergeben sollen.

Fiir die Missionshilfe hat die Kirche eine bestimmte Form vorgeschrieben:
Die Mitgliedschaft fir alle erwachsenen Katholiken im Pépstlichen Werk
der Glaubensverbreitung (WGV.). Pius XI. hat es mit Motuproprio ,,Roma-
norum Pontificurn® vom 3. Mai 1922 zum kirchenamtlichen Hauptwerk
des HI. Stuhles fiir die Unterstiitzung der Missionen erhoben. Seitdem hat
Rom die Bischofe, die Priester und Gldubigen fortwihrend gemahnt und
gebeten, alle Katholiken, die Schulkinder ausgenommen; sollen Mitglieder
dieses Werkes sein. Nach dem Willen des Papstes soll das WGYV. unter allen
Missionswerken die erste Stelle einnehmen und vor allen iibrigen unter-
stiitzt werden. Die zwei anderen Pépstlichen Werke der hl. Kindheit Jesu
und des Apostels Petrus sollen die Hilfswerke des WGYV. gein.

In diesem Sinn und zur Klirung dieser wichtigen Missionsfrage schreibt
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der verstorbene. Pastoralprofessor P. Dr. Michael Gatterer S. J., ein Fach-
mann, in seinem FErginzungsband zum Religionshuch der Kirche ,,Die
Weltmission der Kirche und wir Seelsorger” iiber die hcimatliche Missions-
arbeit des Priester-Missionsbundes das beachtenswerte Mahnwort: ,,Dieses
Minimum seelsorglichen Eifers fiir die Weltmission” — womit er haupt-
sichlich die Organisierung des WGV. und des Kindheit-Jesu-Werkes in
jeder Seelsorgsgemeinde versteht — ,ist aber nicht eine freiwillige Sache
oder ein Werk der Ubergebﬁhr, sondern Pflicht des Seelsorgers. Dariiber
kann man nicht mehr zweifeln, wenn man die AuBerungen der letzten Pipste
und der von ihnen autorisierten Kongregation der Propaganda liest und
erwigt: Nach dem Organisationsstatut und den Bestimmungen der obersten
Missionsbehorde, die in den letzten Jahren sogar auch fiir jede Pfarrei und
Missionsstation der Heidenlinder eingeschiirft wurde, ist das WGV. und das
Werk der hl. Kindheit Jesu in jeder Pfarrei der Welt unter der ordentlichen
Leitung des Pfarrers einzufithren.“

Im gleichen Sinne richtete die Oberleitung der Propaganda schon vor
30 Jahren an alle Seelsorger folgendes Mahnwort: ,,Der Pfarrer halte sich
vor Augen, welch grofle Bedeutung fir das ganze religiose Leben in der
Gemeinde die Pflege des Missionssinnes unter den Gldubigen hat. Er soll
wissen, dall Gott den Eifer fiir die Missionen dadurch zu belohnen pflegt, dafl
er seinen Segen und seine Gnade in reichstem MaBe iiber die Pfarre ausgieBt,
besonders durch Belebung und Stirkung des Glaubens, durch Weckung
geistlicher Berufe zum Priester- und Ordensstande, durch Hebung der
Sittlichkeit und allseitiges Tugendstreben. Ubersieht der Pfarrer aber, daB
die seinen Pfarrkindern geschenkte Glaubensgnade nicht nur ihr person-
liches Gut ist, sondern auch anderen, die diese kostbare Perle noch nicht
besitzen, mitgeteilt werden muf}, und ist er nachliissig in der Forderung der
Missionen, dann wird er aber auch vergeblich warten auf geistlichen Fort-
schritt in seiner Pfarre; alles wird beim alten bleiben oder noch schlimmer
werden® (zitiert bei Michael Gatterer S.J., ,,Die Weltmission der Kirche
und wir Seelsorger®, S. 120).

Virgen (Tirol) Jakob Kleinlercher

Das Preisausschreiben der ésterreichischen Caritas (vgl. diese Zeitschrift,
Heft 1, S. 74) hat leider nicht das erhoffte Ergebnis erzielt. Es hat sich eine
Erfahrung bestitigt, die wir schon &fter machen mufiten: daB nimlich
die eigentlichen Praktiker der Caritasarbeit nicht schreiben wollen oder nicht
schreiben konnen. Die Einsender haben sich groBenteils Mithe gemacht; es
hat sich aber gezeigt, daBl iiber Einzelfragen hinaus (z. B. die Caritaspflicht,
Wiirdigkeit, Notwendigkeit und Hoéhe des Caritasopfers) die Gegebenheiten
der Caritas wie die beste Weise, Caritas in den Gliubigen zu wecken, vielfach
nicht getroffen wurden. Im allgemeinen ist der Begriff der Caritas zu sehr
auf die organisierte Caritas eingeschrinkt worden. Die geistigen Werke der
Barmherzigkeit z. B. wurden iiberhaupt kaum beriihrt. Die alte Klage, da8
itber Caritas nur anldBlich einer bevorstehenden Sammlung gepredigt wird,
hat neu ihre Berechtigung erwiesen. Wir hoffen, hier mit unserem Hausbuch
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auf das Jahr 1957, das die Caritasgedanken in der Liturgie des Kirchenjahres
aufzeigen will, den Seelsorgern wie den Laien etwas Anregung zu geben.

Angesichts des Ergebnisses konnte sich die Caritas nicht entschlieBen,
die ausgesetzten Preise zu verteilen. Als wenigstens kleine Anerkennung
jedoch hat jeder Einsender eine Primie von S 100.— erhalten. Wir bitten,
die Arbeiten noch zuriickbehalten zu diirfen; wenn sich Zeit und Gelegenheit
dazu bietet, wollen wir noch einmal zusammenhingend dariiber schreiben.
Arbeiten, die zuriickgefordert werden, wollen bei der Caritaszentrale Linz,
Seilerstitte 14, angesprochen werden. (,,Osterreichische Caritaszeitschrift®,
Juni 1956.)

Romische Erldsse und Entscheidungen
Zusammengestellt von Dr. Peter Gradauer, Linz a, d. D.

Institut ,,Regina mundi®. Auf dem Kongrel der Oberinnen der verschiedenen
weiblichen Orden und Kongregationen, der im September 1952 stattfand, wurde die
Errichtung eines hoheren Institutes beschlossen, das sich die Heranbildung von
Schwestern fiir den Lehrberuf in den verschiedenen Disziplinen zum Ziele setzte.
Es hatte bald sehr gute Erfolge zu verzeichnen und wirkte seither in den wenigen
Jahren des Bestehens duflerst segensreich. Daher wurde es vom HI. Vater in diesem Jahr
zu einem ,,pipstlichen Institut® erklirt und mit diesem Titel ausgezeichnet. Es unter-
steht der Religiosenkongregation, die aber in der Leitung auch von Delegierten der
Studienkongregation, des Staatssekretariates und des Vikariates von Rom unter-
stiitzt wird. Das Institut hat das Recht, den Horern nach Vollendung der Studien
auch entsprechende Diplome auszustellen und sich auch weitere artverwandte
Sektionen, Schulen und Institute anzugliedern. (Motuproprio vom 11. Februar 1956;
AAS, 1956, Nr. 5, p. 189—192.)

Nene Patronin der Hausgehilfinnen. Durch ein Apostolisches Schreiben vom
11. Mirz d. J. hat der Hl. Vater die hl. Jungfrau Zita aus der Stadt Lucca in Italien
zur himmlischen Patronin der Dienstmigde und Hausgehilfinnen erklirt. (AAS,
1956, Nr. 6, p. 259 s.)

Neue Anweisung fiir die Aushildung der Seelsorger. Das Heft der AAS, das den
Text der neuen Herz-Jesu-Enzyklika ,,Haurietis agquas* vom 15. Mai 1956 bringt,
enthilt auch eine Apostolische Konstitution mit einer Anweisung iiber die geistliche
und seelsorgerische Aushildung der Priester. Sie beginnt mit den Worten ,Sedes
sapientiae*und trigt das Datum des Festes Maria Konigin, des 31, Mai 1956. Sie wendet
sich in erster Linie an die Ordensleute, ist aber in den allgemeinen Ausfiihrungen auch
fiir die Heranbildung des Weltklerus von Wert, In der Konstitution wird vor allem
gefordert, daB sich die Priesteranwirter u. a. geniigende Kenntnisse in der Psychologie,
in der Pddagogik und in den Sozialwissenschaften aneignen sollen, in jenen Wissen-
schaften also, die dazu dienen, die religiése Ausbildung immer mehr den Erfordernissen
unserer Zeit anzupassen.

Das pépstliche Dokument legt zunichst den Charakter einer wahren Berufung
zum Priestertum und zum Apostolat eingehend dar. Dieser Charakter des wahren
Priesterberufes sei unveriinderlich auch dann, wenn sich die Zeitverhiltnisse indern
und sich die Heranbildung der Priester und Ordensleute den Umstinden und An-
forderungen unserer Tage anpassen miisse. Im folgenden werden die Wiirde des Priesters,
sein apostolisches Wirken, das Predigtamt, die Jugenderziehung, die Sakramenten-
spendung, das Missionsapostolat und die Seelsorge an sich eingehend behandelt.
Ein besonderes Kapitel ist den kirchlichen Studien gewidmet. Weiterhin wird bestimmt,
daB jeder junge Ordensmann, der sein theologisches Studium beendet hat, einen
praktischen Seelsorgelehrgang mitmachen mufl, damit er auf das Priesteramt in der
Praxis geniigend vorbereitet sei. AuBerdem betont der HI. Vater, daB die Priesteramts-
anwirter nicht nur iiber eine solide und tragfihige philosophische und theologische

»Theol.-prakt. Quartalschrift” IV, 1956 23
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Ausbildung verfiigen miissen, sondern sich auch hinreichende Kenntnisse in der
Psychologie, in der Piddagogik, in der Didaktik und Katechese, in den Sozialwissen-
schaften und in den pastoralen Disziplinen aneignen sollten. Besondere Kurse in
diesen Wissenschaften sollten nicht nur fiir junge Ordensleute und angehende Priester,
sondern auch fiir alle jene eingerichtet werden, die bereits in der Seelsorge und im
Ordensleben stehen. Die Kongregation fiir die Religiosen wird vom HI. Vater be-
auftragt, die notwendigen Ausfiihrungsbestimmungen zu dieser Apostolischen Konsti-

tution zu erlassen (AAS, 1956, Nr. 7, p. 354—365).

Werk der Geisteserneuerung in den Orden. Das beim rémischen Kongrel im HIL
Jahr 1950 in die Wege geleitete Werk zur zeitnahen Geisteserneuerung in den religiosen
Gemeinschaften trug in den folgenden Jahren reiche Frucht, sowohl bezuglich der
rehgwsen Formung und Vervollkommung als auch beziiglich der Betédtigung im Aposto-
lat und in der Verbindung der einzelnen Institute untereinander.

Um die gedeihliche Fortentwicklung zu sichern und zu vertiefen, hat die Religi-

osenkongregation nach Billigung durch den Hl. Vater vom 3. November 1955 Normen
erlassen, die unter Wahrung der Rechte der Ordinarien und der bisher festgesetzten
Bestimmungen folgendes nither regeln:
1. Zusammenkiinfte oder Kongresse sowohl digzesaner als aucn regionaler oder nati-
onaler Art sowie Kurse und Sonderschulungen fiir die Mitglieder religiéser Gemein-
schaften beiderlei Geschlechtes, in welchen dargelegt wird, wie in diesen Gemeinschaften
das innere Leben, die juridischen Belange, die Erziehung und die Ausbildung gehand-
habt werden sollen, diirfen nicht ohne vorherige Befragung der Religiosenkongregation
einberufen und durchgefiihrt werden.

2. Die Veranstalter und Leiter solcher Zusammenkiinfte und Kurse mégen also trachten,
der genannten Kongregation rechtzeitig ein Verzeichnis itber die zu behandelnde
Materie und iiber die Vortragenden einzureichen; nach dem Schlufl der Veranstaltung
mige dann ein Bericht iiber den Verlauf eingesandt werden, besonders iiber jene
Gebiete, Beratungen und Beschliisse, die eine Neuerung betreffen.

3. Wo aber schon Foderationen oder sogenannte Riite héherer Oberer mit eigenen
Statuten und besonderen Verordnungen bestehen, die auch vom Apostolischen Stuhl
anerkannt sind, wird man sich am besten ihrer Mithilfe bedienen und aus ihrem Kreis
bewihrte Redner und Vortragende auswiihlen, welche in den genannten Zusammen-
kiinften und Kursen die Vortrige halten konnen, ebenfalls nach Verstindigung der
Religiosenkongregation.

4. Es empfiehlt sich, dall von den Ortsordinarien die Mitglieder der Ordensgemein-
schaften zusammengerufen werden, die in jener Didzese ihr Haus besitzen und dort
ihre Titigkeit ausiiben, um mit ihnen das durchzupriifen, zu besprechen und zu
planen, was ihre Aufgabe ist, besonders im Hinblick auf das Wohl der einzelnen
Dibzesen.

(Dekret der Religiosenkongregation vom 26. Mirz 1956; AAS, 1956, Nr. 6, p. 295 ss.)

Der Sinn dieses Werkes und dieser Bestrebungen ist, die religiosen Gemeinschaften
mit denselben Konstitutionen und mit den gleichen oder dhnlichen Aufgabenbereichen
niher zusammenzufithren und auch, besonders in romanischen Lindern, mit Klugheit
und ohne Ubereilung sogenannte Fdderationen anzustreben, die in den deutschen
Lindern vielfach schon seit einiger Zeit bestehen und sich mehr oder minder von
selbst herausgebildet haben.

Jahresbericht der Rota Romana. Die Rémische Rota hat im Berichtsjahre 1955
243 Fille behandelt, d. h. durch eine Sentenz entschieden (gegeniiber 251 Fillen im
Vorjahr). 240 waren Ehefille, 3 betrafen eine andere Materie. Positiv wurden 96
Prozesse, also 39 % entschieden; das Verhaltnis hat sich gegeniitber dem Vorjahre
nur etwas verschoben, damals waren es 45 %. In 107 Fallen, also in iiber 40 9%, der
Prozesse, wurden #dhnlich wie im Vorjahre ein oder zwei Advokaten ,,ex mandato
gratuiti patrocinii® zur Verfiigung gestellt. Wiederum wurden die meisten Ehen auf
Konsensmingel geklagt; die Ehehindernisse fungieren erst an zweiter Stelle als Klage-
grund, die Formmingel fallen kaum ins Gewicht. 128 Fille kamen dazu noch auf
andere Weise zum Abschlufl, ohne Sentenz, sei es dadurch, dafl ein Partner starb, sei
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es, dafl die Instanz verlassen und auf die Weiterfithrung verzichtet oder in anderen
Materien ein Ausgleich gefunden wurde. (AAS, 1956, Nr. 8, p. 373 ss.)

Biicherverbot. In der allgemeinen Sitzung der Obersten Kongregation des HI.
Offiziums vom 27, Juni 1956 wurden von den zustindigen Kardinilen folgende Druck-
werke der franzisischen Schriftstellerin Simone de Beauvoir verurteilt und auf
den Index der verbotenen Biicher gesetzt: 1. Le deuxiéme sexe (,,Das andere Ge-
schlecht®), 2 wvol.,, Gallimard, Paris 1949; 2. Les mandarins (,,Die Mandarinen®),
Gallimard, Paris 1954. In der Audienz vom 30. Juni billigte der Hl. Vater diese
Entscheidung und befahl ihre Veroffentlichung. (Dekret des HI. Offiziums vom 12, Juli
1956; .,Osservatore Romano® vom 13. Juli 1956.)

Der socben zitierte ,,Osservatore Romano® schreibt dazu unter dem Titel ,,Exi-
stentialistische Sittenlosigkeit” (,Immoralismo esistenzialista®): Die Werke der
Schriftstellerin Simone de Beauvoir, die nun auf den Index gesetzt sind, strémen die
zerstorende Atmosphiire einer gewissen existentialistischen Philosophie aus. Es erweist
sich als notwendig, vor einer solchen Art von Literatur — mag es sich nun um Romane
oder um philosophische Essays handeln — auf der Hut zu sein und zu warnen, nicht
nur die Jugend, die leichter solchen Einflissen erliegt, sondern selbst reife Personen,
wegen des gefihrlichen Giftes, das diese Schriften in sich bergen. In dem Mafe, in
dem eine Gemeinschaft sich niihrt und ergdtzt an ciner Literatur solcher Art, zeigt
sie sich wahrhaft verdorben und unterworfen allen Verfallserscheinungen wie allen
erniedrigenden Leidenschaften. Wir wollen uns nicht damit abgeben, im einzelnen
alle Irrtiimer der allgemeinen Philosophie und der Moral aufzudecken, die in diesen
zwei Biichern enthalten sind, und auch nicht die Obszdnitiit sehr vieler Beschreibungen
zu unterstreichen. Es geniigen einige Hinweise. Die Verfasserin betrachtet die Ein-
richtung der Ehe als eine Mystifikation und sie macht sich zur Vorkampferin fiir
die freie Liebe. Alle Methoden sind gut, so betont sie, wenn sie der Frau erlauben,
sich der Sklaverei der Mutterschaft zu entziehen. Die Verfasserin de Beauvoir ver-
teidigt die Emanzipation der Frau von allem, besonders von den Moralgesetzen,
und klagt die Kirche an, eine Feindin dieser Emanzipation zu sein.

Die Kirche muBite mit Energie diesen unmoralischen Lehren entgegentreten, die
doch das Wohl der Gemeinschaft und der Heiligkeit der Familie untergraben und
umstiirzen. Auch die anderen Biicher dieser Verfasserin fallen unter die Sanktion
des Can. 1399 des kirchlichen Gesetzbuches. Das vorliegende Dekret des HI. Offi-
ziums hat deshalb auch die Absicht, ein warnendes Beispiel und eine ernste Mahnung
zu sein,

Das katholische Missionswerk
w»Missionsland Universitdt®
Von P. Joh. Bettray S. V. D., St. Gabriel, Médling b. Wien

»Missionsland Universitiit* iiberschrieb Gabriele Vilsmeier von den ,,Auxiliaires
Feminines Internationales Catholiques” eine missionswissenschaftliche Diplomarbeit
(1955). Wen gilt es, an unseren Universitiiten zu missionieren ? Neuheidnische Studenten ?
Wenn diese auch betreut werden miissen, so handelt es sich bei der Fragestellung
doch um ein ganz neues Problem der Missionierung, das von Tag zu Tag an Dringlichkeit
zunimmt, um das Problem der Studenten aus den Missionslindern an den Universi-
titen des Westens.

Die allgemeine Sitnation

Das Kolonialzeitalter geht seinem Ende entgegen. Die Volker Asiens und Afrikas
schiitteln die politische Vorherrschaft des weilen Mannes ab. Zugleich suchen sie
sich in den Besitz der kulturellen und zivilisatorischen Giiter des Westens zu setzen.
Die Jugend jener Vélker, die gestern ihre Kolonialherren mit mehr oder weniger
Gewalt aus dem Lande wiesen, eilt heute in Scharen an die Universititen des Landes
ihrer Zwingherren, die ihren Viitern verhat und ihnen selber grofienteils unsympathisch
sind. Die politischen Tore der jungen, aufstrebenden Volker haben sich dem Einflu
des weillen Mannes verschlossen. Die Tore fiir den Einbruch der westlichen Zivili-
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sation werden so weit wie moglich von eben diesen Vélkern aufgerissen. Die Staaten,
die ihrem Volksganzen nach das Christentum nie kennenlernten, erliegen der Magie
und dem Ungeist der westlichen Zivilisation. Die klidglichen Versuche, durch kiinstliche
Wiederbelebungsversuche und Anleihen beim Christentum mit Hilfe der nationalen
Religionen solcher Strémungen Herr zu werden, miissen scheitern. Der Kommunismus
schickt sich an, Testamentsvollstrecker einer seit Jahrhunderten ausgestreuten
Drachensaat aus dem Westen zu werden. Rettung bringen kann nur das Christentum.
Es hat die Aufgabe, den aufstrebenden Vilkern eine wieder verchristlichte Kaultur,
eine mit christlichen Prinzipien durchtrinkte Zivilisation zu prisentieren. Gerade
hier wird der weltweite Charakter des Christentums offenbar. Die heutige Situation
zwingt zu einer missionarischen Mobilisierung aller katholischen Kriifte. Wenn die
Katholiken der Heimat bis jetzt die Aufgabe der Missionierung der Welt den Missio-
naren iiberlielen, denen sie allenfalls durch Gebet und Opfer beispringen konnten,
so hat diese ,,Ohne-mich-Politik” angesichts der heutigen Situation ein Ende gefunden.
Die Heiden bleiben nicht mehr in ihren Lindern; sie kommen zu uns. Der Katholik
begegnet in der Heimat den Heiden aus den Missionslindern, die gekommen sind,
die Giiter der Kultur und Zivilisation Europas zu holen. Die Frage der auslindischen
Studenten an den europiischen und amerikanischen Universititen ist zu einem der
ersten Probleme der heutigen Missionsarbeit geworden, das die volle Aufmerksamkeit
und den restlosen Einsatz des heimatlichen Episkopates, der Priester und der zusténdigen
Laien der Katholischen Aktion erfordert. Es handelt sich um ein im wahrsten Sinne
des Wortes missionarisches Problem. Es ist ja nicht gleichgiiltig, in welchem Geiste
ein schwarzer oder gelber Arzt seine Familienbetrenung ausiibt; ob er als Neuheide
Totengriber der Familie wird oder als Christ mithilft am Aufbau eines gesunden
Familienlebens. Es ist fiir die gesamte Milieugestaltung eines Volkes von einschnei-
dender Wichtigkeit, wie landwirtschaftliche Probleme, Besitzverhiltnisse, Ertrag-
steigerung, Lohn- und Preisfragen geregelt werden. Ein langer Umweg iiber soziale
Ungerechtigkeit, Gewaltmethoden und soziales Elend kann erspart bleiben, wenn
der werdende schwarze oder gelbe Unternehmer die Sozialenzykliken Richtschnur
seiner Betriebe sein 148t. Schon stehen tiberall in der farbigen Welt stindig wachsende
Kapazititen an Druckmaschinen. Das Netz der Rundfunkstationen wird immer
dichter. Die Filmstudios werden immer zahlreicher, die kulturellen Bestrebungen
immer anspruchsvoller. Mangel an Bildung wird zunehmend zu einem sozialen Makel,
durch den der Wert der Persénlichkeit beeintrichtigt erscheint. Wer soll alle diese
fir den unvermeidbaren Fortschritt so entscheidenden Giiter in einem fiir die jungen
Vélker gesunden Sinn lenken, wenn nicht die christlich geformte Intelligenz des Volkes ?
Die Voraussetzungen dafiir ruhen in den abendlindischen Hochschulen. Damit wird
jede Hochschule, an der Jugend aus den Missionslindern studiert, zu einem Schlacht-
feld, auf dem um die christliche oder nichtchristliche Zukunft von Vélkern gerungen
wird, die Tausende von Kilometern vom Schlachtort entfernt sind und deren Massen
noch gar nicht erkannt haben, daB an diesen Strahlungszentren des menschlichen
Geistes die eigene Zukunft bereits heute entschieden wird. Es ist nicht erforderlich,
wenngleich wiinschenswert, dal} alle diese jungen Menschen katholisch werden. Es
empfiehlt sich nicht einmal, Bekehrungsabsichten auch nur irgendwie in den Vorder-
grund zu schieben, wenn die Studenten aus Ubersee mit der christlichen Botschaft
und vor allem mit dem Leben der Christen in Verbindung kommen. Wenn der katholische
Uberseestudent als iiberzeugter Katholik heimkehrt und der nichtkatholische nicht
als Gegner des Christentums, dann ist schon unendlich viel gewonnen.

Beredte Zahlen

Nach Statistiken von 1955 studieren etwa 50.000 junge Menschen aus der Ubersee
in Europa. In den USA, sind es iiber 30.000. Geringer ist die Zahl in Australien. Im
Durchschnitt sollen 25 bis 30 9, dieser Studenten katholisch sein.

Von grofier Bedeutung sind die 30 schwarzen Studenten aus Belgisch-Kongo
und Ruanda-Urundi, die in Belgien studieren; nur einer studiert in Briissel, alle
anderen an der katholischen Universitit zu Lowen. Von 27 Studenten sind 15 Laien
und 12 Priester oder Ordensleute. Pddagogik, Psychologie, Staatswissenschaft, Philo-
sophie und Literatur gehdren zu den bevorzugten Fichern. Es ist allerdings ver-
wunderlich, dal in dieser Aufziihlung die technischen Fiicher nicht aufscheinen,
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da doch gerade Afrika nach Laienexperten verlangt. In Deutschland studierten
im Wintersemester 1954/55 zirka 3.000 iiberseeische Studenten. Von ihnen sind
schiitzungsweise 300 katholisch. Nach Ausfihrungen von P. Eichinger S. V. D. sind
zirka 150 bis 250 von katholischer Seite erfaBt. Nach begriindeten Schitzungen soll
die Zahl aller Studierenden aus dem Ausland in Deutschland aber viel gréBer sein.
Rechnet man die nichtakademischen Studenten und Praktikanten hinzu, so kommt
man auf zirka 6000 bis 7000 Studierende aller Gattungen und Stufen aus Asien
und Afrika in der DBR. Damit diirfte aber auch die Zahl der Katholiken mindestens
um das Doppelte héher sein. Interessant ist die Aufschliisselung der in der DBR.
studierenden 150 Indonesier (Nachrichten vom Dezember 1955). Die praktischen
Ficher stehen bei weitem im Vordergrund: Schiffsbau 21, Chemie 19, Maschinenbau 18,
Volkswirtschaft 15, Flugzeugbau 13, Elektrotechnik 5. Die Studienkosten wurden
nur von 15 Studenten selbst getragen; 6 erhielten Stipendien der Bundesregierung,
2 wurden vom deutschen akademischen Austauschdienst, 1 durch die Alexander-
von-Humboldt-Stiftung, der Rest von verschiedenen indomesischen Ministerien er-
halten. Wihrend bis jetzt die fritheren Kolonialmutterlinder England, Frankreich,
Belgien und Holland fast ausschlieBlich die iiberseeischen Studenten aufnahmen,
treten nun die USA. und Deutschland immer stirker hervor. Die Ursachen sind ein-
sichtig. Beide Linder sind frei von Belastungen durch die Kolonialherrschaft. Diese
Tatsache diirfte auf die Dauer die Zahl der auslindischen Studenten auch in Osterreich
stirker wachsen machen, wenngleich hier der Nimbus des gewaltigen wirtschaftlichen
Aufstieges nach einer vernichtenden Niederlage nicht so stark hervortritt wie im Nach-
barland. In England kann der ,,Dammbruch® der aus Ubersee nach Europa strémenden
Studenten besonders deutlich beobachtet werden. Die Statistik zeigt das folgende Bild.

In England studierten aus den englischen Koloniallindern Asiens und Afrikas

1940 300 Studenten
1946 1000 Studenten
1950 4014 Studenten
1953 6338 Studenten
1954 8274 Studenten
Von diesen entfielen 3410 auf Westafrika

1860 auf Westindien
1330 auf den Fernen Osten
981 auf Ost- und Zentralafrika:
der Rest auf andere Gebiete.

Von diesen studierten 1573 Krankenpflege
1287 Rechtswissenschaft
957 Technik
946 Medizin
461 Kunst (Arts and letters ?)
433 Erziehung

Die Gesamtzahl aller in England studierenden iiberseeischen Studenten betrug
1954/55 etwa 20.000. Von ihnen waren 3000 bis 4000 katholisch. In Frankreich
studieren rund 20.000 Studenten aus Ubersee. Die Zahl der Katholiken unter ihnen
diirfte dasselbe Verhéltnis zeigen wie in England. :

In Holland studieren 2200 Studenten aus Ubersee. Holland wird besonders
gerne von indonesischen Studenten aufgesucht, wenngleich heute eine stirkere Um-
gruppierung nach Deutschland festzustellen ist. Die Schweiz zihlt etwa 500 Studenten
aus Ubersee. In den US A, waren im Jahre 1951 von den 30.000 iiberseeischen Studenten
10.000 aus Asien, 5.000 aus Lateinamerika und iiber 1.000 aus Afrika, Nach Nachrichten
von Anfang 1955 ist iiber ein Drittel dieser Studenten katholisch. Von den dortigen
rund 140 vietnamesischen Studenten werden 82 durch die katholische Seelsorge
erfalt, (In der Zeitschrift ,,Dokumente®, Juli 1956, werden Zahlen angegeben, die im
einzelnen ziemlich von den hier gemachten Angaben abweichen.)

Das Problem

Schon aus den da und dort detailliert angegebenen Statistiken iiber die Erfassung
der Studenten durch die Kirche Europas und Amerikas ging deutlich hervor, daB hier



334 Das katholische Missionswerk

eine gewaltige Aufgabe ihrer Losung harrt. Das wird aber geradezu niederschmetternd
klar, wenn wir bedenken, daB von 10 christlichen iibersecischen Studenten, die nach
Frankreich kommen, durchschnittlich 8§ ihren Glauben verlieren. Man hat mit Recht
gesagt, daB} jeder abgefallene farbige Student eine verlorene Schlacht bedentet. Wenn
nun von den 50.000 [Therseestudenten in Europa rund 16.000 katholisch sind und
wenn von diesen 12.800 den Glauben verlieren, so ermifit man die geradezu tédliche
Bedrohung der Kirche in jenen Léndern, aus denen diese Menschen stammen. China
illustriert diese Feststellung. Man las vor einiger Zeit, dalf unter den 100 obersten
Fiihrern des Roten Chinas 80 im Abendland und sicher 50 in Deutschland das Gift ein-
gesogen haben. Ist es da zuviel, wenn man die Behauptung wagt: Das Abendland
ist wesentlich mit schuld an der Bolschewisierung des grifiten Volkes der Welt?
Gewil ist es nicht unbedingt nétig, daB die Studenten in Europa den Glauben verlieren.
Von 1000 chinesischen Studenten, die der grofle Pater Lebbe in Europa betreute,
fanden 300 Nichtchristen den Weg zur Kirche, auch solche, die als Antichristen galten.
Wohl wandten sich andere einem hemmungslosen Materialismus, religiéser Gleich-
giiltigkeit oder dem Kommunismus zu. Neben zahlreichen anderen haben, um nur
einige zu nennen, folgende prominente Fiihrer der farbigen Welt in Europa studiert:
Chu En-Lai in Paris; Chu-Teh, Oberstkommandierender der Roten Armee Chinas, in
Leipzig; weiterhin Pandit Nehru, Ho Chi-Minh, Nkrumah, Ministerpriisident der
Goldkiiste, Yomo Kenyatta, Fithrer der Mau-Mau in Kenya. Gerade am Beispiel
Chu En-Lais tritt deutlich die Tragik zahlreicher iiberseeischer Studenten in Europa
hervor. ,,Als Chu En-Lai als junger Mann nach Paris kam, war er noch nicht Kommunist.
Als er Europa verlief}, war er Kommunist geworden. Ich kam mit 19 Jahren als Kommu-
nist nach Europa und heute bin ich katholischer Priester.” So schrieb der chinesische
Oratorianer P, Dr. Huang. Die Ursache fiir diese so anders geartete Entwicklung:
»Ich wurde katholisch, weil ich in Europa eine Mutter fand.” Von Chu En-Lai sagt
der Oratiorianer: ,,Er fand keine Liebe!* Andere Beispiele beweisen, dafl auch eine
positive Entwicklung méglich ist. Ein junger Mohammedaner, der im Justinuswerk
in der Schweiz lebte, verlangte so sehr nach der hl. Eucharistie, daB er sie ohne Taufe
empfing. Auf Vorhaltungen antwortete er: ,,Das sehe ich ein. Ich verspreche, es nicht
mehr zu tun. Aber verlangen Sie nicht, daf} es mir leid tut. Ich kann es nicht bereuen.
Euer Herr, der auch mein Herr ist, hat mich so tief begliickt und beschenkt!* Nach
einicen Wochen wollte er getauft werden und war bereit, alles, auch seine Familie,
aufzugeben. Christus war ihm jedes Opfer wert. Der junge Julius Nyerere aus Tangan-
jika hat in England studiert. Er kehrte gefestigt im Glauben zuriick. Heute hat er
maBgebenden Einflul auf die Politik und vertritt geschickt sein Land vor der UNO.
Ahnlich der Hauptling Kidaba Makwaia, der in Oxford studierte. Er war erst Mo-
hammedaner, dann Katholik. Heute ist er der Mann in Tanganjika. Leider sind
solche Beispiele die Ausnahme.

Die Schuld des Westens

Die Schuld an den vielfach so tragischen Entwicklungen liegt auf seciten der
Furopder und Amerikaner. Ein christlicher Neger aus dem Kongo schreibt: ,,Wir
losten uns aus unserem Heidentum und lernten Gott in seiner wahren, grofien und
erhabenen Gestalt kennen. Wir begriffen, warum und in welcher Ordnung diese Welt
existiert. Begierig nahmen wir das Christentum und seine Kultur an. Heute ziehen
sich die Weillen von ihrer eigentlichen hohen Sendung zuriick, um ihren eigenen
materiellen Interessen nachzujagen. Es ist tragisch, dall uns nun gerade die Weillen
in ein anderes Heidentum hineindréngen wollen, das wir hassen. Und dabei behaupten
sie sogar durch ihre Schriftsteller und Philosophen, dieses Heidentum sei modern,
sei eine grofle Sache. Wir Neger in Afrika kennen dieses moderne Heidentum. Wir
haben von Konzentrationslagern gehort, von moderner Barbarei, von unterdriickten
Vilkern, von der Freiheitsheraubung von Millionen Menschen in Ruflland und anderen
Lindern. Wir geben zu, dafl unsere vergifteten Pfeile von ehedem abscheulich und
unmenschlich waren, aber eure Kanonen und Atombomben und das moralische Gift

sind noch fiirchterlicher . . . Wir glauben an die Wissenschaft, mehr vielleicht als
ihr selbst. Das Wichtigste aber ist: Gott mull in der Wissenschaft wieder gefunden
werden, sonst hat sie keinen Wert . . . Euer Heidentum ist schlimmer als unser Geister-

glaube, weil Gott daraus entfernt ist. Er ist noch immer unser Schopfer und auch
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der eure. Wenn unsere Kultur nicht christlich sein kann, fallen wir wieder in die
Barbarei zuriick.” So klar solche Erkenntnisse sind, so geschieht von westlicher Seite
doch unendlich viel, um die iiberseeischen Studenten zu tatsiichlichen Neuheiden zu
erziehen.

Wo liegen die Ursachen ?

Zunichst miiBte schon in den Missionslidndern selber jede Art von ,,Paternismus®,
der von kolonialen Vorstellungen und FEinrichtungen iibernommen ist, beseitigt
werden. Die jungen Volker anerkennen die Notwendigkeit, von auflen her in Kultur
und Zivilisation eingefiihrt zu werden, aber sie ertragen dieses nur, ohne innerlich
verbogen zu werden, wenn eine Bevormundung ausgeschlossen ist, wenn sie in jeder
Hinsicht als gleichberechtigt und gleichwertig angesehen werden.

Wenn die iiberseeischen Studenten aus ihrer Heimat nach Europa kommen,
beginnen die eigentlichen Schwierigkeiten. Sie liecen zuniichst auf seiten der europi-
ischen Bevolkerung. Diese geht in den allermeisten Fillen mit einer erstaunlichen
Gleichgiiltigkeit an diesen jungen Menschen, der Elite aus den Lindern der Zukunft,
voriiber. Ein Japaner antwortete auf die Rundfrage einer deutschen Dame folgendes:
»Ilch kenne Auslinder, die in Kéln studieren. Sie kennen sich nur untereinander,
aber nicht mit Deutschen. Viele von diesen Auslindern fahren wieder nach Hause
zuriick, ohne eine einzige Familie in Deutschland kennengelernt zu haben . . . Es sind
in Koln eine Menge Studenten, die weder katholisch noch evangelisch sind. Keiner
kiimmmert sich um sie, und sie kehren ohne Kenntnis vom Christentum, von einem
christlichen Land wieder in ihre Heimat zuriick . .. Was mich in diesem Lande sehr
gewundert hat, ist eine vollige Vernachlissigung des Laienapostolats. Kein einziger
bemiiht sich hier, einen in die Kirche einzufiihren. In Kéln sind z. B. 50 oder 60
persische Studenten, aber keiner wird als Katholik nach Hause zuriickkehren . . . Heute
kam ein Grieche zu mir und bat um meine Hilfe bei der Immatrikulation. Er hatte
so viele Papiere auszufiillen und konnte nicht viel Deutsch. Er ging nicht zu einem
Deutschen, sondern zu einem unbekannten Auslinder. Hier in der kathelischen
Stadt leben die Auslinder fiir sich allein und vollkommen isoliert von den Deutschen.
Es kann wohl einige Ausnahmen geben.*

Zu den Anfangsschwierigkeiten gehért die Begegnung mit der Schulbehérde.
Sie ist in den meisten Fillen unpersénlich, biirokratisch. Nicht selten bedeutet die
Wohnungssuche eine grole Demiitigung fiir den farligen Studenten. Sind alle diese
Schwierigkeiten gliicklich iiberwunden, kommen andere. Wohin soll der Auslands-
student in den Ferien? Heimfahren kann er nicht. Die Mensa der Universitit ist
gesperrt. Die warmen Hérsiile oder Lesesile stehen vielfach nicht mehr zur Verfiigung.
Was soll er mit den Festtagen anfangen? Wenn seine europiischen Kollegen ein
frohes Fest daheim feiern, muf} er frierend im kalten Raum sitzen, allein mit seinen
Gefiihlen. Dabei leisten diese Studenten relativ mehr als die europiischen Kollegen,
weil sie vielfach Mingel der Mittelschulbildung wettzumachen haben und die Sprache
des Gastlandes lernen miissen, und das in sehr kurzer Zeit, um nicht durch Sprach-
studium Zeit zu verlieren.

Einsamer noch als der iiberseeische Student im allgemeinen ist der katholische
Student. Als Katholik lebt er in Europa auch unter seinen Landsleuten in der Minder-
heit. Vielleicht stammt er aus einem missionarisch gut erfaliten Gebiet. Dort hatte
er mindestens katholische Freunde. Er hatte einen katholischen Priester, der seine
Sprache sprach und fiir ibn Zeit hatte. In Europa ist er mehr allein als daheim.

Fiir alle Studenten gleich ist die erste Hilflosigkeit in der fremden Umwelt, im
ungewohnten Klima, bei der ungewohnten Nahrung. Die stiirkste Erschiitterung
aber geht vom schlechten Beispiel der abendlindischen Christen aus. Diese jungen
Menschen miissen sehen, dall die Religion fiir die meisten Christen nur Bedeutung
im sonntiglichen Gottesdienst hat, im iibrigen handelt man nach neuheidnischen
Gesichtspunkten. Die Studenten bemerken, dal es #duflerlich méglich erscheint, ohne
Religion zu leben. Warum soll man da nicht alle Religion beiseite lassen ? Die Christen
tun ja alles, um die grofen Erwartungen der Farbigen von einem christlichen Land
griindlichst zu zerstoren. Die Freibeit, Ausgelassenheit und Frivolitit der Sitten und
Gebriuche, der Presse und Literatur, des Films und des Schauspieles kannten sie
von daheim aus nicht. Unter diesem Schock erstarrt das christliche Leben, um vielleicht
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nie mehr zu erwachen. Durch solche Situationen wird die Verzweiflung férmlich
groBgeziichtet. Es ist nicht verwunderlich, dal kommunistische Verfiihrer auf solchem,
von Christen bereitetem Boden leicht arbeiten kénnen. Der oben erwiihnte japanische
Student schreibt: ,,Als ich in Paris studierte, wohnte ich mit einem indischen Studenten
zusammen in einem Zimmer. Die Kommunisten wufiten ihn zu betreuen. Sie kamen
zu ihm, luden ihn zu Spaziergiingen ein. Dies geniigte, um ihn davon zu iiberzeugen,
daB die Kommunisten allein von der Menschenliebe erfiillt sind.“ Der Augustiner-
pater Bernardin Wild vom Justinuswerk in der Schweiz schreibt: ,,Scheint es nicht,
als ob der Fanatismus der Jinger Moskaus viel gréfer ist als der Idealismus der
Christen ? Vor 20 his 30 Jahren schon haben sich die Kommunisten der akademischen
Jugend aus den fernen Lindern angenommen, wie sie es heute tun, unter echten
personlichen Opfern. Sie ernten jetzt, was sie gesidt haben, als wir noch schliefen.
Das gewaltige chinesische Reich mit seinen fast 600 Millionen Menschen ist ihre Beute
geworden durch diese Studenten, die in der Zeit ihrer Berufsausbildung die kommu-
nistischen Ideen in sich aufgenommen haben und heute das Land regieren. Wenn jetzt
der Kommunismus auf der ganzen Welt im Vormarsch ist, so sind seine Bannertriger
fast immer chemalige Studenten.”

Und doch mufl das Wort des Erzbischofs von Kéln, Kardinal Frings, gelten:
»»Es darf nicht mehr vorkommen, daB ein Chu En-Lai oder andere fithrende Miinner
des Ostens oder anderer Linder, die an deutschen Universititen studiert haben,
heute so wenig Liebe zeigen, weil sie diese Liebe vielleicht nicht bei uns erfahren
durften.* Ein Wort, das mutatis mutandis auch fiir Osterreich gelten sollte, das in
dieser Hinsicht noch Neuland ist.

Wer ist verantwortlich

Aus allem ist klar geworden, da8} in jenem Lande, in dem ausléindische Studenten
aus den Missionslindern studieren oder studieren wollen, von allem Anfang an die
damit gegebene Aufgabe einer christlichen Lésung zugefiihrt werden mufl.

Um iiber die Personalien und Ankunft der zureisenden Studenten unterrichtet
zu sein, ist ein enger Kontakt mit den Missionsbischéfen erforderlich, zugleich
auch, um von diesen Vorschlige iiber die Zuweisung von Freiplitzen an den Uni-
versitiiten zu erhalten. Den Missionsbischofen miissen andererseits Name und Anschrift
der Seelsorger in Europa bekannt sein, die zusténdig sind fiir die Betreuung der
Studenten. Sehr gut erscheint folgende Methode, die Msgr. Coonan, Studentenseel-
sorger in London, entwickelt: Jeder Student, mit dem man Kontakt aufnehmen konnte,
erhilt eine Liste der katholischen Kirchen der Universitiitsstadt, mit Angabe ihrer
Gottesdienste. Er erhilt ebenso den Namen und die Anschrift der Studentenseel-
sorger sowie eine Liste der Werke, die sich mit dem Uberseestudenten befassen.

Das Ziel der gesamten Arbeit muf} sein, dem Studenten dabei zu helfen, von
allem in Europa Gebotenen das Beste aufzunehmen und der eigenen Kultur anzupassen.
Das kritiklose Ubernehmen alles Westlichen muB vermieden werden, Dabei soll der
Blick und das Begreifen fiir westliche Kultur und deren Triiger zum wohlwollenden
Verstiindnis geschirft werden. Man muB heute auch ein Ziel der Arbeit darin sehen,
im Studenten das BewuBltsein der iibernationalen Gemeinschaft der Kirche zu stérken,
schon deshalb, weil dieses Argument auf kommunistischer Seite theoretisch und
praktisch mit vollendeter Meisterschaft gehandhabt wird. Es ist ohne weiteres klar,
daB fiir derartige Aufgaben ein starkes MaB von Takt und Einfiithlungsvermégen
erforderlich ist. Diese beiden Eigenschaften werden nur von ganz hochstehenden und
ganz schlichten Menschen aufgebracht, nicht von den mittleren Schichten, die nur
von der Erziehung und Bildung gekostet haben. Diese werden durch Intoleranz und
Hochmut jenes Klima schaffen, das den feinempfindlichen Ausliinder so leicht verletzt.
Menschen, die sich der Auslandsstudenten annehmen, miissen das Vorurteil der west-
lichen Uberlegenheit griindlich ablegen. Nur dann kommt es zu echter Bildung von
Sympathie, Freundschaft und Sichverstehen.

Die Betreuung kommt an erster Stelle den Studentenseelsorgern zu. Wo
die Zahl der Studenten gréfler ist, mufBl ein eigener, sprachlich gewandter Priester
fiir diese Aufgabe freigemacht werden, wie es in manchen Léndern schon geschieht.
Die ideale Losung wiire bei national starken Gruppen ein Priester der eigenen Nation.
Doch diirfte eine solche Betreuung nicht zur Abkapselung fiithren, Die Studenten
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miiten trotzdem am Leben der Pfarre teilnehmen, zu der sie gehéren. Leider muB
gesagt werden, daB die eigentlichen Studentenseelsorger nur wenige Auslandsstudenten
erfassen. Sicher kommt den Seelsorgern dem Rang nach die erste Stelle in der Be-
treuung zu. Wichtiger aber als alle anderen Moglichkeiten ist die Aufnahme von
Studenten in ein schlichtes und seclbstverstindlich christliches Familienleben,
Zu diesem Zweck miissen Familien fiir die dauernde Aufnahme von Studenten ge-
funden werden. Von Segen sind auch solche Familien, die Studenten wenigstens zum
Wochenende oder auf einize Wochen in den groBen Ferien einladen. Wenn irgendwo,
dann erleben die jungen Leute in der katholischen Familie, was Christentum ist.
Hier er6ffnet sich eine herrliche Miglichkeit des direkten Missionsapostolats der Familie.
Man ist getrieben zu sagen, dafl die Familie, die bisher der Missionskirche nur half,
hier ein ihr artgemifies Missionsfeld gefunden hat, das von stiirkster Wirkung in der
Missionskirche selber ist. Dariiber hinaus hat die erweiterte Familie, die Katholische
Aktion einer Pfarrei oder Didzese, und da wieder besonders die Studentenver-
bindung, die Aufgabe, sich dieser jungen Menschen anzunehmen. Auch von den
Studentengemeinschaften der Heimat gilt, daf} sie in der Betreuung ihrer auslindischen
Kollegen ein Missionsfeld finden, auf dem sie echte Missionsarbeit leisten kénnen.
Allerdings braucht es dafiir die Vorbereitung zu persénlichem Apostolat, das genihrt
wird vom BewuBtsein der Weltweite der Kirche und ihrer Aufgaben, Auch die Theo-
logen der Seminare kinnten in diese Aufgabe eingefiihrt werden. Der chinesische
Priester Dr. Thadddus Hang schlug auf der missionswissenschaftlichen Tagung von
Wiirzburg in der Pfingstwoche dieses Jahres vor, daf} sich die Theologen fiir ihre
meist heidnischen Kollegen anderer Fakultiiten interessieren. Es wire gewil wiinschens-
wert, in den Ferienmonaten auch die Missionshéuser der missionierenden Orden
fir diese Studenten zu 6ffnen. Ein kluger und erfahrener Missionar kinnte sie be-
treuen. Gelegenheit zur Vervollkommnung in der Landessprache sollte geboten werden.
Dieser Vorschlag eines ehemaligen Chinamissionars darf wohl auch auf die Welt-
priesterseminare ausgedehnt werden. Ob nicht auch sie einen Teil an einer so
entscheidenden Aufgabe leisten kénnten? Und wenn die groBen Stifte Osterreichs
ihre Tore in bereitwilliger Weise fiir Studenten zu verschiedenen Zwecken offnen,
wiire das nicht eine vorziigliche Fortsetzung ihrer urspriinglichen missionarischen
Sendung, auch den Uberseestudenten ein schones Ferienheim oder Tage der Einkehr
und ‘Erholung zu erméglichen? Allen diesen Institutionen gibe ein solcher Einsatz
zugleich eine wirksame Propagandaméglichkeit fiir die heimatliche Offentlichkeit.
Es wiirden zweifellos leichter Familien zur Aufnahme von Studenten sich finden,
wenn sie sihen, da Orden und Seminare sich um sie annehmen.

Wenn die Zahl der Studenten groBer geworden ist, mag es sein, daf sich religidse
Kérperschaften oder sogar eigene Laiengenossenschaften mit ihnen befassen.
Die Arbeit des P. Vinzenz Lebbe in den zwanziger Jahren wird heute fortgesetzt von
der SAM — Societas Auxiliarium Missionum. In England arbeiten seit 1951 das
»Catholic committee for Overseas Students® und die Marianische Legion. In Frankreich
gibt es verschiedene Initiativen. Seit 1949 besteht das internationale Heim ,,Carrefour®
fiir die weibliche Jugend aus Ubersee. Rund 25 Nationen leben dort zusammen.
In Belgien besteht die ,,Aucam®, die fiir geistigen Kontakt und missionarische Ver-
tiefung der Studenten sorgt. In der Schweiz wirkt das ,,Justinuswerk® sehr segensreich.
Dort stellte sich als sehr praktisch heraus, daB man auch inlindische Studenten
aufnahm, um sofort Kontakt und eine heimatliche Atmosphiire zu schaffen. In Deutsch-
land versucht der ,,Gral* in Bonn einen Anfang zu machen, neben anderen im Aufbau
begriffenen Werken. Italien hat ein katholisches Werk und ein konfessionell nicht
gebundenes Werk. Uber allen diesen Bemiihungen und Organisationen miissen inter-
nationale katholische Organisationen stehen, die die FEinzelaktionen auf
internationaler Basis planmiBig leiten.

‘Was muB geschehen ?

Die Aufgaben sind mannigfaltiz. Die erste und wichtigste Aufgabe kommt der
vertieften religiosen Schulung durch Priester oder erfahrene Laien zu. Wenn nun
diese Aufgabe auch die erste ist, so ist damit nicht gesagt, dall sie in der Praxis die
vordringlichste ist. Die Hilfe in den kleinen Dingen des Lebens, die aber doch so
wichtig sind, steht vielfach im Vordergrund. Von ausschlaggebender Wichtigkeit
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ist der Beginn, der Empfang, der erste Eindruck vom katholischen Land. Es wird
gut sein, dafl dem sprachunkundigen Auslinder in den Fragen der Immatrikulation,
der Geldwithrung, der Sitten und Gebriuche des Landes und der Stadt jemand helfend
zur Seite steht. Wichtig ist auch die Losung der Fragen des Unterkommens, der Nah-
rung, der Anschaffung europiischer Kleidung, des Kaufes von Biichern. Zusendung
von Lebensmittelpaketen (Vorsicht, #ullerste Diskretion), Hilfe in der Beschaffung
der wissenschaftlichen Ausriistung, Gestaltung der Ferien. Ferienlager mit gemein-
samen Wanderungen, gemeinsamem Singen, Diskussionsabenden, gemeinsamen
Spielen, eventuell der gemeinsamen Lektiire und Aussprache iiber Evangelientexte
wurden mit Erfolg veranstaltet. Wenn nétig, sollten auch Geschiiftsleute und Unter-
nehmer gefunden werden, die in ihren Betrieben wihrend der grofien Ferien fiir
solche Studenten Verdienstmoglichkeiten schaffen. Die Werbung fiir den Unterhalt
sollte gefordert werden. Hier miiite der Staat zu Konzessionen bereit sein. Schliefilich
ist es fiir das Ansehen eines Landes im Ausland von entscheidender Bedeutung, ob
sich das Land um den Unterhalt von iiberseeischen Studenten annimmt oder nicht.
Freistellen sollten geschaffen werden. Eine vorziigliche MaBnahme scheint in der DBR.
ergriffen worden zu sein. Hier kdnnen Spendern grofiere Steuerbetrige abgeschrieben
werden, so daB diese praktisch nur ein Drittel des gespendeten Betrages aus eigener
Tasche bestreiten. Das andere zahlt der Staat. Gewil gibt es noch andere Moglich-
keiten der Hilfe. Aber es ist hier nicht der Ort, eine erschipfende Darstellung zu bieten.
Es sollte nur auf einige Momente hingewiesen werden.

Die Ausfithrungen haben die Dringlichkeit des Problems wohl zur Geniige dar-
getan, Wenn die Zahl der an der Missionsfront stehenden Missionare aus Osterreich
auch klein ist, so mufl das um so mehr AnlaB sein, den Einsatz fiir die christliche
Gestaltung der Linder Asiens und Afrikas in der Heimat zu steigern. Jeder farbige
Student, der Osterreich als iiberzeugter und praktizierender Katholik verldfit, ist
eine Quelle fiir Christi Licht-in der Heidenwelt. Wir diirfen es nicht dulden, daff in
der katholischen Heimat die Waffen geschmiedet werden, die zur Vernichtung des
Christentums in den Missionslindern fithren. Soll das vermieden werden, ist der
Einsatz aller maBgebenden Stellen und dariiber hinaus aller Katholiken der Heimat
notwendig fiir das ,,Missionsland Universitit®. .

Aus der Weltkirche
Von Prof. Dr. Joh. Peter Fischbach, Luxemburg
1. Die Herz-Jesu-Enzyklika ,,Haurietis aquas®

In der Liturgie der katholischen Kirche hatte die Herz-Jesu-Verehrung seit 1928
einen Hohepunkt erreicht. Das Fest des Heiligsten Herzens war dem Zyklus des
Herrenjahres eingegliedert worden, und zwar als Doppelfest erster Klasse mit privi-
legierter Oktav dritten Ranges, so daf} es liturgisch zu den sicben héchsten Herren-
festen gehorte. Im Generaldekret der Ritenkongregation vom 23. Marz 1955 zur Ver-
einfachung der Rubriken wurde auch die Oktav des Herz-Jesu-Festes gestrichen,
was durchaus der Gesamtlinie der Neuordnung entsprach, die nur mehr die
drei Oktaven von Weihnachten, Ostern und Pfingsten beibehilt. Gerade in diesem
Zusammenhang erhilt die Herz-Jesu-Enzyklika ,,Haurietis aquas™ vom 15. Mai 1956
eine gesteigerte Bedeutung. Sie wurde am 19. Mai, am Vorabend von Pfingsten, im
,.Osservatore Romano® veroffentlicht und fiel sofort durch ihren imposanten Umfang —
drei groBe Zeitungsseiten — auf. Im Titel ,,De Cultu Sacratissimi Cordis Jesu®
wird der Inhalt des Rundschreibens in einer allgemeinen Formel ausgesprochen, die
nicht sofort verriit, daB es vorwiegend um den dogmatischen Gehalt des Herz-
Jesu-Kultes geht, um das richtige Verstindnis dieses Kultes, und ganz besonders um
dessen Begriindung aus der Offenbarung, vor allem der Schrift des Alten und des Neuen
Testamentes, sowie aus dem integralen Christus- und Erlésungsdogma. Wenn nach
dem bekannten Wort von Bischof J. M. Sailer ,,Gott in Christus das Heil der Welt®
ist, dann wurzelt der ganze géttliche Heilsplan und seine Durchfithrung durch die
grofen von Gott gesctzten Heilstaten letztlich in der gottlichen Liebe, die bereits
den Alten Bund erfiillt. Die Liebe des Dreieinigen ist es wiederum, die uns einen
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Erlbser schenkt, und das Werk des Erlosers selbst vollzieht sich in hiochster Liebe,
die zugleich gottlich und menschlich, geistig und affektiv ist. Die katholische Herz-
Jesu-Verehrung will in ihrem eigentlichen Wesen nichts anderes sein als Verkiindigung
der Liebe des Erlosers Jesus Christus, seiner dreifachen Liebe als des Grundmotivs
seines irdischen und himmlischen Lebens in seinem Sein und seiner Wirksamkeit, und
dariiber hinaus Verkiindigung und Anerkennung der Liebe des dreieinigen Gottes
iiberhaupt. Zur Licbe des Erléserherzens sollen wir im Herz-Jesu-Kult hingefiihrt
werden und durch Jesus zur Liebe des dreieinigen Gottes. An dieser Liebe soll sich
unsere christliche Liebe entziinden und stiirken, damit sich auf diesem Wege die Religi-
ositit der personlichen Vervollkommnung und des Apostolatsgeistes aus einer unver-
mindert soliden Wurzel entfalte. Die. Enzyklika ,,Haurietis aquas® darf mithin als
grofies dogmatisches Dokument des Magisterium ordinarium betrachtet werden.
Inhaltlich ist das von ihr gewihlte Thema so erschiépfend behandelt, dall wir sozu-
sagen ein vollstindiges Lehrstiick fiir den theologischen Traktat . De Deo Redemptore®
besitzen. :

Es sei jetzt kurz versucht, das jiingste piipstliche Rundschreiben in die Geschichte
der Herz-Jesu-Verehrung einzugliedern. Den dufleren Anlafl zu seiner Abfassung
bot das erste Zentenar des allgemein verpflichtenden Herz-Jesu-Festes, das Pins IX.
am 23. August 1856 der Gesamtkirche vorgeschrieben hatte. (Klemens XITIIL. hatte
es am 6. Februar 1765 zunichst bloB fiir Polen und eine romische Erzbruderschaft
erlaubt). Doch dieser rein duBere Anlafl bietet keine restlose Erklirung fir das Ent-
stehen und den Inhalt der Enzyklika ,,Haurietis aquas®, Er lieferte blol die passende
Gelegenheit zur lehramtlichen Erérterung eines tieferen Anliegens. Ist es nicht be-
zeichnend, daB gerade der Name jener Pipste der neueren Zeit, die durch ihre aposto-
lischen oder sozialen Richtlinien bahnbrechend wirkten, iiberaus stark mit dem Herz-
Jesu-Kult verbunden ist? Also mit jener Form katholischer Spiritualitit, die oft als
,,Sentimentalismus® miflideutet wird! Leo XIII. weihte am Beginn des 20. Jahrhunderts
die Menschheit und die Kirche dem Herzen Jesu. Pius XI., der Papst der Katholischen
Aktion, unterzeichnete am 8. Mai 1928 seine Herz-Jesu-Enzyklika ,,Miserentissimus
Redemptor und hetonte recht eindringlich den Sithnegedanken. In seiner Erstlings-
enzyklika ,,Summi Pontificatus® vom 20. Oktober 1939 spendete Pins XII. der Imi-
tiative seiner Vorginger das gebithrende Lob und auch in der Folge bekundete er
mehrmals groBe Hochschitzung des Herz-Jesu-Kultes. Man darf die ,mystische™
Linie als eine der Grundlinien des jetzigen Pontifikats bezeichnen. Denken wir blof3
an die bedeutenden Rundschreiben iiber den Mystischen Leib Christi und iber die
heilige Liturgie, an die reiche Exhortation iiber das katholische Priestertum und an die
Enzyklika iiber die gottgeweihte Jungfraulichkeit, an die liturgisch-pastoralen Ini-
tiativen, an die eucharistische und marianische Komponente in der Doktrin unseres
Heiligen Vaters!

Unter solchen Umstinden konnte es mnicht ausbleiben, daBl die Theologen sich
eingehend mit dem Gegenstand, dem Wesen und den Grundlagen der Herz-Jesu-Ver-
ehrung befafiten, ihren reichen Kerngehalt darlegten sowie nicht zuletzt die Ver-
wurzelung dieser neuzeitlichen Andacht in der Tradition aufzeigten. Anderseits ist
aber auch der Widerstand gegen die Herz-Jesu-Verehrung nicht tot. Viele Katholiken
kiénnen sich durch sie nicht angesprochen fiihlen. Manche Widerstiinde beruhen auf
einem MiBverstindnis, das das Wesen der Herz-Jesu-Verehrung mit einzelnen nicht
immer vollkommenen Ausdrucksformen volkstiimlicher Frommigkeit gleichsetzt. Der
Herz-Jesu-Verehrung wird ,,Sentimentalismus® und Verehrung ecines Kérperorgans
vorgeworfen. Andere wollen sie wegen ihrer Betonung des Siihnegedankens als weniger
geeignet zur Anfachung der heute so notwendigen Aktion ansehen. Die Enzyklika
. Haurietis aquas® zeigt, wie die Kirche den Herz-Jesu-Kult stets vor der Verbiegung
nach der Richtung des ,Sentimentalismus® und ,.Materialismus® schiitzte; sie gibt
aber auch zu, daB manche Herz-Jesu-Verchrer einseitig egoistisch eingestellt sein
konnen, und ganz klar macht sie wieder die Unterscheidung zwischen dem Wesent-
Lichen des Herz-Jesu-Kultes und den nicht wesentlichen Auspriigungsformen, in denen
sich diese Verehrung je nach Volkern und Zeiten abwandelt. Das Wesentliche ist
fiir die katholische Religiositiit verpflichtend, und dieser Wesenskern des Herz-Jesu-
Kultes wird durch die Enzyklika lichtvoll umschrieben, ohne daB jedoch sofort alle
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,praktischen Schwierigkeiten, die sich aus den ,,Ausdrucksformen® ergeben, geldst
sind. Auffallig ist jedenfalls, daB der Sithnegedanke, der bei Pius XI. eine vorherrschende
Stelle einnahm, und zwar nicht bloB in der Enzyklika , Miserentissimus Redemptor®,
sondern wenigstens ebenso in den liturgischen und sonstigen Gebetstexten, diesmal
nicht mehr entwickelt wird. Neben den Erérterungen iiber die eigentliche Natur, die
geschichtliche Entwicklung und die bis heute fruchtbaren Werte der kirchlichen
Herz-Jesu-Verehrung gibt das Rundschreiben ,,Haurietis aquas® am ausfiihrlichsten
eine Darlegung der biblisch-theologischen Grundlagen dieses Kultes. Aus den
betreffenden Abschnitten werden wir viel fiir unser persénliches Erkennen und fiir
die seelsorgliche Verkiindigung schépfen kénnen.

Das physische Herz des Erlgsers Jesus Christus ist als Teil seiner mit der Gottheit
zur Einheit der Person verbundenen heiligen Menschheit — als Teil dieser heiligen
Menschheit des Gottessohnes — ohne Zweifel verehrungs- und anbetungswiirdig.
Doch es geht beim Herz-Jesu-Kult nicht um das leibliche Herz als solches, sondern
um das, was unter diesem Herzen symbolisch, zeichenhaft erfalit wird, um die Liebe
des gottmenschlichen Erlgsers zum Vater und zu den Menschen. Das physische Herz
Jesu Christi wird uns gezeigt als das natiirliche Symbol und als Mittel zur Erkenntnis
des innersten Wesens unseres Erlisers, seiner zugleich gottlichen und menschlichen,
geistigen und gefiithlsmiBigen oder affektiven Liebe, Diese dreifache, gottliche, mensch-
lich-geistige und menschlich-affektive Liebe ist uns im natiirlichen Zeichen des Herzens
erschlossen: als Liebe zum Vater und zu den erlésungsbediirftigen Menschen, als
starke, warme, erbarmende, titige, schenkende Liebe. Und zuletzt weist das Herz des
Frlosers noch hin auf die ewige und unendliche Liebe des dreieinigen Gottes, in der
die Menschwerdung und die Erlosung ihre Grundquelle haben. Herz-Jesu-Verehrung
ist also im Grunde nichts anderes als Anbetung dieser mehrschichtigen Liebe, Er-
kenntnis derselben und Bekenntnis zu ihr, dankende Anbetung sowie eine alle engen
Bande sprengende Hingabe und Weihe an die gottliche Liebe, ein nachahmendes
Eintreten in den Bannkreis der Liebe zu Christus und zu Gott hin, aber auch zum
apostolischen Ausgerichtetsein auf das Heil der Menschheit und das Wohl der Kirche,
wozu wir eben bei dem gott- und menschenliebenden Christus in die beste, lebensnahe
Schule gehen miissen. Solche Herz-Jesu-Verehrung wird gerade bei den mannigfachen
Bediirfnissen unserer Zeit grofie Friichte zu zeitigen haben und mehr denn je zeit-
gemiill, ja notwendig sein. ;

Es ist nicht unsere Absicht, die Enzyklika ,,Haurietis aquas® in gedréingter Fassung
wiederzugeben oder ihre Haupttexte hier zu iibersetzen. Sie ist wie alle pipstlichen
Rundschreiben ein Dokument, das aufmerksam gelesen und meditiert werden muf.
Uns Priestern gibt ,,Haurietis aquas® einen ungemein reichen Verkiindigungsstoff,
der den besten Quellen (Schrift, Viiter, Theologie) entnommen ist und sich nicht blof3
fiir die Woche des Herz-Jesu-Festes eignet. Hauptgegenstand aller christlichen Ver-
kiindigung ist ja der gottliche Heilsplan, der in der gottlichen Liebe wurzelt. Um jedoch
die Reichhaltigkeit des Rundschreibens vom 15. Mai 1956 zum mindesten aufleuchten
zu lassen, wollen wir kurz seinen Aufrifl skizzieren, gemifB der #&ufleren Ein-
teilung in eine Einleitung und fiinf Hauptkapitel.

In der Einleitung dankt der Papst Gott fiir das Geschenk, das er der Kirche
durch die Belebung der Herz-Jesu-Verehrung machte, die uns in den Bannkreis der
gottlichen Liebe hineinzieht. In gedringter Form wird sodann gezeigt, wie die Herz-
Jesu-Verehrung ,,vorziiglichste Betiitigung der Religiositiit* ist. Sie verlangt eine
volle und absolute Hingabe und Weihe an die Liebe des gottlichen Erlosers, die im
verwundeten Herzen ihren lebendigen Ausdruck und ihr natiirliches Symbol besitat.
Die géottliche Liebe beantworten wir mit unserer Gegenliebe; nur durch die Kraft der
Liebe wird der Gehorsam des Menschen gegen Gott vollstindig und vollkommen, —
Im 1. Hauptteil werden zuniichst die Widerstinde gegen den Herz-Jesu-Kult an-
gefithrt, denen die Pipste durch Klarstellung der Grundidee und durch Forderung
dieser neuzeitlichen Andacht entgegentraten. Es soll von neuem gezeigt werden, wie
dieser Kult in der Offenbarung begriindet ist, und zwar schon in der alttestamentlichen,
die in herrlichen Ausfiithrungen die Liebe Gottes unterstreicht und so unter dem
Schleier auf das ,,Herz Jesu* hinweist. (Der Bund Gottes mit seinem Volke; die Liebe
als das Band dieses Bundes.) — Der 2. Teil sammelt aus dem Neuen Testament und
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aus der Lehre der Kirchenviter alle jene Elemente, aus denen sich allmihlich unsere
heutige Herz-Jesu-Verehrung entwickeln wird. Die Liebe des dreieinigen Gottes
offenbart sich in stiirkster Greifbarkeit bei der Menschwerdung des Sohnes Gottes.
Das durch Jesus Christus vollbrachte Erlésungswerk nihrt sich aus der dreifachen,
harmonisch geeinten Liebe des Erlésers zum Vater und zu den Menschen, aus seiner
gittlichen, menschlich-geistigen und affektiven Liebe. Der Symbolismus des Herzens
bleibt noch mehr oder weniger verborgen, aber das Neue Testament und die Schriften
der Viter sind Bekenntnis und Lobpreis der Liebe Gottes und des Erlosers. — Der
3. Teil der Enzyklika entfaltet in den hervorstechendsten Einzelziigen die Beteiligung
der Herzensliebe Christi am Werke der Erlésung. Die Liebe Christi war der Quellgrund
seines ganzen Lebens von der Krippe bis zum Kreuze, und sie ging mit in die himmlische
Verklirung hinein. Dieser Liebe verdanken wir den erlosenden Kreuzestod, das eucha-
ristische Opfer, die himmlische Gnadenmutter, die Kirche mit ihren Sakramenten
sowie alle in der Kirche fruchtbaren Gaben des HI. Geistes. Im Herzen Jesu, d. h. in
seiner Liebe, begegnen wir seiner ganzen Person von ihrer lebendigen Mitte her:
»Das Herz unseres Erlosers ist also gewissermaBen ein Bild der gottlichen Person
des Wortes und der beiden Naturen, der menschlichen und der gottlichen; in ihm
diirfen wir nicht bloB das Symbol, sondern auch sozusagen die Zusammenfassung des
ganzen Geheimnisses unserer Erlosung erblicken. Wenn wir das heiligste Herz Jesu
anbeten, dann beten wir in demselben und durch dasselbe sowohl die unerschaffene
Liebe des Gottlichen Wortes, als auch zugleich seine menschliche Liebe mitsamt den
iibrigen Affekten und Tugenden an, denn diese zweifache Liebe hat unseren Erloser
dazu gefiihrt, sich fiir uns und die ganze Kirche, seine Braut, hinzuopfern.“ — Im
4. Teil wird der geschichtliche Entwicklungsweg der Herz-Jesu-Verehrung von der patri-
stischen und mittelalterlichen Vorbereitung bis zur formellen neuzeitlichen Aus-
gestaltung skizziert. Diese Darlegungen geben nochmals Gelegenheit, die eigentliche
Natur des Herz-Jesu-Kultes klar zu umreiBen. — Das SchluBkapitel enthilt die Ein-
ladung, mit Hilfe eines richtigen Verstiindnisses das fiir die Herz-Jesu-Verehrung
Wesentliche als wirkliche Grundform christlicher Religiositiit zu betiitigen, damit
durch sie der Kirche in schwerer Zeit eine wirksame Hilfe erwachse, damit das Apostolat
noch michtiger aufbliihe und die moderne Welt unter diesem Banner des Heiles
ihre Rettung finde. AnschlieBend werden auch die Bezichungen der Herz-Jesu-Ver-
ehrung zu anderen Kultformen gezeigt.

II. Unermiidliche Verteidigung der Personwiirde des Menschen

In unserem Bericht iiber den 80. Geburtstag des HI. Vaters (vgl. Quartalschrift
1956, S. 250—253) hatten wir geschrieben, dafl man Pius XII. ebensosehr einen
Verteidiger und Retter der menschlichen Personwiirde nennen darf wie einen
Herold christlicher Welterneuerung. Auch einige der jiingsten Reden des Papstes
zeigen von neuem die Kirche als die wachsame Verteidigerin der hoheren menschlichen
Werte. Wir diirfen auf die groBen technischen und wissenschaftlichen Errungenschaften
unserer Zeit stolz sein; doch darf der Rausch, in den sie uns versetzen, niemals dazu
fithren, daBl wir den wesentlichen Sinn dieser Errungenschaften aus dem Blickfeld
verlieren. Sie miissen dem Menschen, der menschlichen Person dienen, und es ist ein
verhingnisvoller Irrtum, wenn diese Zielrichtung nicht geniigend beachtet wird,
wenn man den Menschen beinahe wie eine Sache, wie ein Objekt oder einen bloBen
wirtschaftlichen oder sonstwie sachlichen Faktor im Gefiige des Fortschritts berechnet
und mehr als einmal recht materiell einbaut. Vor allem glaubte der Papst, uns ein
klirendes Wort beziiglich gewisser Anwendungen der heutigen biologischen Ent-
deckungen auf den Menschen zu schulden.

Zuerst haben wir eine Ansprache vom 14, Mai 1956 an die Italienische Vereinigung
der Hornhautgeber und an eine Gruppe von Augenirzten aus verschiedenen
Liandern. Gegen die Hornhautverpflanzung von einem Toten auf einen Lebenden ist
an sich vom sittlichen und religiésen Standpunkt aus nichts einzuwenden, wenigstens
nicht gegen die Ubertragung als solche; beziiglich der den Leichnamen geschuldeten
Pietit lassen sich alle erforderten MaBnahmen treffen. Der Papst beniitzte jedoch
die Gelegenheit, um zwei andere Fragen anzuschneiden. Die erste dieser Fragen lautet:
Darf man, falls es biologisch moglich ist, Gewebe eines Tieres auf den menschlichen
Organismus iibertragen? Antwort: ,,Man kann nicht sagen, dafl jede Verpflanzung
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von Geweben (falls sie biologisch méglich ist) zwischen Individuen verschiedener
Arten sittlich verurteilt werden muf; aber es ist noch weniger wahr, daf keine biologisch
mégliche heterogene Verpflanzung verboten sei oder keinen Einwand hervorrufen kionne.
Man muf3 die Fille unterscheiden und beachten, welche Gewebe oder welches Organ
iibertragen werden soll. Die Verpflanzung von tierischen Sexualdriisen auf den Menschen
ist als unmoralisch zu verwerfen; hingegen wiirde die Verpflanzung der Hornhaut
eines nichtmenschlichen Organismus auf den menschlichen Organismus keinen sitt-
lichen Einwand bedingen, falls sie biologisch méglich und angezeigt wiire. Wollte
man mit der Artverschiedenheit das absolute sittliche Verbot einer Ubertragung
begriinden, dann miifite man logisch auch die Zellulartherapie, die heute in steigendem
Malle angewandt wird, als unmoralisch erkliren; man entnimmt ja oft lebende Zellen
aus einem nichtmenschlichen Organismus, um sie in einen menschlichen Organismus
zu verpflanzen, wo sie ihre Titigkeit ausiiben.®

Zu einem zweiten Punkte wurde deshalb eine Kldarung nétig, weil man gelegentlich
eine sehr anfechtbare Begriindung gibt fiir die Erlaubtheit der Wegnahme der Organe
von einem lebenden Menschen zur Verpflanzung auf einen anderen. Es wird zu diesem
Zwecke die Gesamtmenschheit als ein grofler totaler Organismus hingestellt, den man
nicht geniigend vom physischen Organismus unterscheidet: ,,Man iibersieht hier den
wesentlichen Unterschied zwischen einem physischen und einem meoralischen Orga-
nismus sowie auch den wesentlichen qualitativen Unterschied der Beziehungen der
Teile zum Ganzen in diesen beiden Typen von Organismen. Der physische Organismus
des Menschen ist ein Seinsganzes; seine Glieder sind geeinte und unter sich im physischen
Sein verbundene Teile; sie sind dem Ganzen so vollstindig eingefiigt, dal} sie keine
Unabhingigkeit mehr besitzen, nur mehr fiir den Gesamtorganismus existieren und
seinem Zwecke dienen., Ganz anders verhilt es sich mit der ,Menschheit® als einem
moralischen Organismus. Dieser ist ein Ganzes nur fiir das Handeln und fiir die
Zweckordnung; die Einzelwesen sind als Glieder dieses Organismus (keine physischen,
sondern) blof} funktionelle Teile; das,Ganze’ kann ihnen gegeniiber also nur Forderungen
fiir die Tétigkeitsordnung stellen. In ihrem physischen Sein sind die Individuen weder
zueinander noch zur Menschheit im Verhiltnis der Abhingigkeit . . . Deshalb kann
der Totalorganismus ,Menschheit’ keine solchen Forderurgen auf der Ebene des
physischen Seins an die Individuen stellen, wie sie das Naturrecht dem (physischen)
,Ganzen‘ in bezug auf seine Teile zugesteht. Nun wiire aber die Wegnahme eines
Organs (zugunsten eines anderen Individuums) ein direkter Eingriff, nicht blof in
die Tiétigkeitsordnung eines Individuums, sondern zugleich und hauptsichlich in sein
physisches Sein, und das von seiten eines blofl funktionellen ,Ganzen‘ (Menschheit,
Gesellschaft, Staat), dem das menschliche Individuum nur als funktionelles Glied

Sy

in der Titigkeitsordnung eingefiigt ist.

Am 19, Mai 1956 empfing Papst Pius XII. die Teilnehmer am II. Weltkongre8
der Fruchtbarkeit und Unfruchtbarkeit. Der Hl. Vater wiirdigte zuniichst
die heikle und verantwortungsschwere Arbeit, der sich diese Wissenschaftler widmen.
Sie suchen nach den Mitteln, die der unfreiwilligen ehelichen Unfruchtbarkeit ab-
helfen konnen. Es ist nicht die Aufgabe der Kirche, iiber die technische Seite der
vorliegenden wissenschaftlichen Ergebnisse zu urteilen. Aber es stellen sich hier auch
ernste Moralfragen, zu denen der Papst sprechen mufl. Die eheliche Unfruchtbarkeit
hat nicht bloB eine wirtschaftliche und soziale Auswirkung, sondern sie ist auch
vor allem ein menschliches, psychologisches, ethisches und geistliches Problem. Es
ist zutiefst menschlich, dafl die Eheleute in ihrem Kind den vollen Ausdruck ihrer
gegenseitigen Liebe und Hingabe erblicken. So wird von vielen der unfreiwillige Ver-
zicht auf Vaterschaft und Mutterschaft als ein hartes Opfer empfunden, und er kann
zur Bedrohung der Festigkeit der Ehe werden. Fiir viele ist die Zeugung und Erziehung
der Kinder dariiber hinaus der Weg, auf dem sie gemeinsam der Verwirklichung eines
hoheren Ideals zustreben. Nach christkatholischer Lehre ist die Entfaltung der Per-
sonlichkeit der Eheleute niemals vom primiren Ehezwecke loszureifen, dem sie
nach dem Willen des Schopfers zu dienen hat. Die Kirche verwirft jede Auffassung
der Ehe, die diese in sich selbst einkapselt, als ob sie nur fiir das egoistische Suchen
nach affektiver und physischer Befriedigung der Eheleute allein bestimmt wiire.
Ebenso lehnt die Kirche jedoch auch die entgegengesetzte Haltung ab, die in der
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Zeugung die Verbindung von biologischer Titigkeit und personlicher Beziehung der
Eheleute aufspalten méchte. Das Kind ist die Frucht der chelichen Verbindung,
die sich in ihrer vielschichtigen organischen und geistigen Fiille betiitigt. In dieser
Einheit einer menschlichen Handlung miissen die biologischen Grundlagen der Zeugung
gesehen werden: ,,Nie ist es erlaubt, diese verschiedenen Aspekte derart voneinander
zu trennen, dafl positiv entweder die Zeugungsrichtung oder die eheliche Verbindung
ausgeschlossen wiirde, Das Band, das Vater und Mutter mit ihrem Kinde verbindet,
wurzelt im organischen Akt und mehr noch in der iiberlegten Handlung der Eheleute,
die sich einander hingeben und deren Hingabewille sich in dem Wesen, das sie zeugen,
entfaltet und wahrhaft vollendet. Ubrigens vermag nur diese Hingabe seiner selbst —
groBmiitig in ihrer Wurzel und miihevoll in ihrer Verwirklichung — die Gewihr zu
bieten, dafl die Erziehung der Kinder mit all der Sorgfalt, Stirke und Geduld, die sie
erheischt, geschehe. Man kann daher sagen, die menschliche Fruchtbarkeit habe iiber
das Physische hinaus wesentliche moralische Aspekte aufzuweisen, die unumginglich
zu beriicksichtigen sind, selbst wenn man diese Frage medizinisch betrachtet.” Es
wird ja die menschliche Person und ihre Bestimmung beriihrt, wenn gewisse Ergebnisse
der Wissenschaft am lebendigen Menschen angewendet werden. Mithin ist zu einem
Urteil iiber die Methoden der kiinstlichen Befruchtung die biologische Perspektive
nicht einzig und allein ausschlaggebend: ,,Das Mittel, durch das man ein neues Leben
hervorbringen will, hat eine wesentliche menschliche Bedeutung, die untrennbar ist
von dem Ziel, das man verfolgt; und wenn dieses Mittel der Ordnung der Dinge und
den in der Natur der Lebewesen eingeschriebenen Gesetzen nicht entspricht, kann
es auch dem erstrebten Ziele selber schweren Schaden zufiigen.® Die Versuche kiinst-
licher menschlicher Befruchtung ,,in vitro® sind absolut unstatthaft und unmoralisch,
Was die kiinstliche Befruchtung im gewdhnlichen Wortsinn betrifft, verweist der
HI. Vater auf seine Ausfiithrungen vom 29. September 1949 und auf das in ihnen ent-
haltene SchluBurteil: ,Hinsichtlich der kiinstlichen Befruchtung muB man nicht
nur #ullerst zuriickhaltend sein, sondern sie absclut verwerfen. Mit diesen Worten
verurteilt man nicht notwendig den Gebrauch gewisser kiinstlicher Mittel, die einzig
dazu bestimmt sind, entweder den natiirlichen Akt zu erleichtern oder den normal
vollzogenen natiirlichen Akt zur Erreichung seines Zieles zu unterstiitzen.* Weil sich
jedoch die Anwendung der kiinstlichen Befruchtung mehr und mehr verbreitet und
weil scine fritheren Ausfithrungen einzelne Mildeutungen etlitten, will der Papst
noch einige Klarstellungen geben; so z. B., dal} der Ehekontrakt zwar das Recht auf
die natiirlichen ehelichen Akte gibt, nicht aber ein solches auf kiinstliche Befruchtung
noch ein direktes ,Recht auf das Kind“. Die kiinstliche Befruchtung verletzt das
Naturgesetz und widerspricht dem Recht und der Moral. Es widerspricht auBerdem
den Gesetzen der Moral, menschliches Sperma fiir eine fachkundliche Untersuchung
auf dem Wege der Masturbation zu gewinnen; dieser Weg ist zu keinem Zwecke erlaubt;
der volle Gebrauch der Zeugungsfakultit bleibt sittlich an den ehelichen Verkehr
gebunden.

Der Papst beschlo diese doktrinelle Ansprache mit einigen Gedanken, die iiber
die biologische Fruchtbarkeit hinausfiihrten. Wenn schon die Fruchtbarkeit als solche
den seelischen und sittlichen Bereich aufruft, dann geschieht das noch viel stiirker
durch das Werk der Erziehung: ,,Der Austausch von Seele zu Seele, der zwischen
Eltern und Kindern stattfindet, mit all dem Ernst, der Zartheit und Selbstvergessen-
heit, die er fordert, nitigt die Eltern sehr schnell, sich iiber das Stadium des affektiven
Besitzens zu erheben, um an die personliche Bestimmung derihnen anvertrauten Kinder
zu denken. Meist verlassen die Kinder, sobald sie erwachsen sind, ihre Familie, ja sie
gehen weit weg, um den Forderungen des Lebens oder einer héheren Berufung zu
gehorchen. Die Uberzeugung, daB diese, wenn auch schmerzliche Loslésung normal ist,
moge die Eltern zu einer edleren Auffassung ihrer Aufgabe, zu einer reineren Anschauung
von dem Sinn ihrer Bemiihungen fiihren. Soll die Familie nicht zum mindesten teil-
weise versagen, so mul} sie sich in die Gesellschaft einbauen, den Kreis ihrer Sympathien
und Interessen erweitern, ihre Mitglieder zu breiteren Horizonten hinlenken, damit
sie nicht nur an sich selbst, sondern an ihre Aufgaben des sozialen Dienens denken.*
Die katholische Kirche als Hiiterin der Absichten Gottes verkiindet auBerdem die
hohere Fruchtbarkeit des vollig Gott und dem Nichsten geweihten Lebens, das
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nicht aus Lebensangst, sondern aus der Erkenntnis der wahren Bestimmung des
Menschen und in allumfassender Liebe einen Weg gefunden hat, der zu erhabenster
und beneidenswertester Fruchtbarkeit fiihrt, iiber die biologische Ebene hinaus,
um ganz in die des Geistes einzugehen.

Dieser VorstoB in die nicht geniigend beachteten Regionen der geistig-geistlichen
Fruchtbarkeit konnte fiir manche kinderlose Ehen, fiir viele junge Menschen und auch
fiir die Forscher des Gebietes der ehelichen Fruchtbarkeit und Sterilitit wichtige
Horizonte aufreilen, die den Ausweg aus Problemen zeigen, fiir die es biologisch nicht
immer eine sittlich einwandfreie Losung gibt. Und es wird der Blick recht energisch
iiber den oft sehr engen Kreis eines zu stark egozentrierten menschlichen Liebes-
bediirfnisses erhoben. Es wird uns, um es in einem Wort zu sagen, die ganze Moglich-
keit menschlicher Fruchtbarkeit vor Augen gefiihrt und nicht blof einer ihrer Aspekte,
so fundamental er im allgemeinen sein mag, und die Kirche wire die letzte, die dies
bestreiten wollte. Deshalb verschwieg auch der Papst nicht, daB er mit ausdriicklicher
Absicht an die Erorterungen iiber Fruchtbarkeit, Biologie und Ethik diese abschlieBen-
den Gedanken ankniipfte: ,,Wir wollen die Ansprache nicht beenden, ohne diese
Perspektiven aufzureilen. Vielleicht scheinen sie dem einen oder anderen etwas
abseits von jenen Fragen zu liegen, die Sie jetzt beschiiftigen. Das ist jedoch nicht so.
Sie allein gestatten in der Tat, Thre Arbeiten am richtigen Platz einzuordnen und in
ihrem eigentlichen Wert zu erkennen. Was Sie wiinschen, ist ja nicht bloB eine ein-
fache Vermehrung der Zahl der Menschen, sondern eine Hebung des sittlichen Niveaus
der Menschheit, ihrer schenkenden Krifte, ihres physischen und geistigen Wachsen-
wollens. Der Liebe vieler Eheleute, die unter Kinderlosigkeit leiden, wollen Sie eine
neue Wirme zuriickgeben; weit entfernt davon, ihrer vollen Entfaltung Fesseln
anzulegen, sind Sie bestrebt, all Thr Wissen in ihren Dienst zu stellen, damit in diesen
Menschen jene wunderbaren Hilfsquellen neu aufspringen, die Gott im Herzen der
Viter und Miitter verborgen hat, um ihnen zu helfen, persénlich und mit ihrer ganzen
Familie zu Gott aufzusteigen.*

III. Der Apostolische Brief ,,Dum maerenti animo®

Es gehort zu den Pflichten des Hl. Vaters, dafBl er die Katholiken des Westens
ganz eindringlich auf die Schwierigkeiten aufmerksam macht, mit denen unsere
christlichen Briider in vielen Lindern zu ringen haben. Gebet, beharrliches Gebet
und warme Teilnahme ist das mindeste, was wir diesen Glaubensgenossen schenken
konnen. Sehr hart wiire es fiir sie, wenn sie sich sagen miiliten, daBl wir kein lebendiges
Interesse fiir ihr gefiihrliches Los aufbringen oder daB wir iiber sie urteilen, ohne uns
. darum bemiiht zu haben, ihre Lage zu verstehen. Deshalb ist es hichst angebracht,
daB der Stellvertreter Christi regelméBig in ausfiihrlicher Form zu diesen bedringten
Christen spricht und zugleich auch uns die Augen &6ffnet. Der letzte Apostolische
Brief, den Pius XII. zu diesem Zwecke erlie und der mit den Worten ,,Dum maerenti
animo® beginnt, trigt das Datum des 29. Juni 1956. Er ist gerichtet an die drei Kardi-
nile Mindszenty, Stepinac und Wyszynski, an alle Erzbischofe und Bischéfe, an den
Klerus und die katholischen Laien in ,,Albanien, Bulgarien, Jugoslawien, Polen,
Rumiinien, in der Tschechoslowakei, Ungarn, Ostdeutschland sowie an die iibrigen
europiischen Volker, die durch Verfolgung bedringt sind“. Schon diese bloBie Auf-
zéhlung der Namen wirkt iiberaus ernst und driickend; unter den ,,iibrigen Volkern®
haben wir wohl Litauen, Lettland und Estland zu verstehen, deren Unabhingigkeit
dem letzten Weltkriege ungerechterweise zum Opfer fiel. Das Schreiben ,,Maerenti
animo* wird vom HI Vater in Beziehung gesetzt zu jenem Apostolischen Brief, den
Papst Kallixt III. genau 500 Jahre frither, am 29. Juni 1456, unterzeichnete, als iiber
dem Donaubecken, dem Balkan und ganz Mitteleuropa die schwere Drohung der
tiirkischen Unterjochung hing. Damals waren jene selben Vélker betroffen, direkt oder
indirekt, bei denen die Kirche heute ,durchdendortherrschendenatheistischen
Materialismus® bedringt wird: ,,Auch heute lebt Ihr, die Ihr jene Linder bewohnt,
zugleich mit vielen anderen, nicht blofl vom lateinischen, sondern auch vom orientalischen
Ritus, und mit den Bewohnern der Gegenden stlich und nérdlich von Euch an der
Kiiste des Baltischen Meeres, in der allerhirtesten und traurigsten Bedriickung.*
Pius XTI. ist jedenfalls mit diesen Worten weit davon entfernt, uns die Sonne der
Versohnung zwischen atheistischen Regierungen und der katholischen Kirche an einem
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nahen Horizont zu zeigen. Wir horen so gerne Worte beruhigender Téuschung, aber
der Papst erinnert uns daran, daB} in den genannten Lindern ,seit mehr als zehn
Jahren die Kirche Christi, wenn auch nicht iiberall in derselben Weise, ihrer Rechte
beraubt ist* (Aufzihlung!). Vor allem muf} es uns schmerzen, dafl Kinder und Jugend-
liche mit falschen und verderbten Lehren verfiihrt werden. Angesichts solch trauriger
Zustinde ,.konnen Wir nicht schweigen®. Der Stellvertreter Christi muf} die gedriickten
Katholiken stiirken und ihnen seine Liebe bekunden. Er schuldet den drei Kardinilen
Mindszenty, Stepinac und Wyszynski ein 6ffentliches Wort der Anerkennung und
ebenso allen Bischifen, Priestern, Ordensleuten, Minnern und Frauen, die das Reich
des Erlosers verteidigen und fiir ihren Glauben zu leiden haben. Allen aber muf} er
christlichen Mut zusprechen, der sich auf die unvergiinglichen VerheiBungen des
Stifters der Kirche stiitzt. Jesus Christus erwartet und verlangt von allen, daB sie
mit immer groferem Eifer den Vorschriften der Kirche gehorchen und hochherzig
den Glauben verteidigen, wobei es ja auch um das persénliche Seelenheil ganzer
Generationen geht. Wenn alle stark bleiben, wird es in diesem Kampfe des Atheismus
gegen den Glauben keine Besiegten, sondern nur ruhmgekrénte Opfer geben. Der
Papst will den Gedanken nicht aufkommen lassen, daBl die Jiinger Jesu Christi sich
mutlos vom Kampfplatz zuriickziehen, und er kennt das groBe und leidensvolle
Heldentum in all den genannten Lindern. Er weil aber auch von menschlicher
Schwiiche, die ins Wanken geriit, wenn die Priifung zu lange dauert. Einzelne glauben,
man miisse die Lehre Christi abschwichen und den neuen Verhiltnissen anpassen.
Gerade diese Mutlosen und Verbreiter der Entmutigung miissen besonders gestiirkt
werden durch den Hinweis auf die Verheilungen und die Kraft des gottlichen Erlosers.
— Die Priester und die Laien mogen aufs festeste mit ihren Bischéfen geeint bleiben;
falls die Oberhirten an der Ausiibung ihres Amtes behindert sind, sollen jene Ermah-
nungen, die sie in der Vergangenheit gaben, von allen heiliggehalten werden. Der
Apostolatsgeist der Starken wird den Schwachen und Wankenden ein leuchtendes
Vorbild sein, und wir diirfen hoffen, dafl alsdann der kostbare Schatz des christlichen
Glaubens sowie der Treue zur Kirche und zum Apostolischen Stuhl nicht verrostet. —
Wie in den vorhergehenden Schreiben, so schlieBt auch diesmal der Hl. Vater seinen
Brief mit dem Aufruf, die Hilfe der Gottesmutter, die unser aller Mutter ist, anzuflehen.
Kallixt ITI. hatte verordnet, dall tiglich die Glocken gelidutet werden sollten, um die
Christen zum Gebet um Abwendung der drohenden Gefahr einzuladen. Heute sprechen
die Glocken dieselbe Sprache. Die ganze Christenheit, die mit Bewunderung der um
des Glaubens willen Verfolgten gedenkt, wird sich in einmiitigem Gebete mit ihnen
vereinigen, im Gebete fiir die Bedriingten und fiir ihre Bedringer. . . .

Dieser letzte Apell des Apostolischen Briefes ,,Dum maerenti animo* diirfte
von keinem Katholiken iiberhort und vernachlissigt werden; gemeinsam tragen wir
eine gemeinsame Verantwortung fiir das Reich Christi und das Heil der Seelen.

IV. Verschiedenes — Kurznachrichten

Zum Erzbischof von Wien ernannte der Hl. Vater Franz Borgia Konig,
geit 1952 Bischof-Koadjutor von St. Polten. Die feierliche Inthronisation im Stephans-
dom fand am 17. Juni 1956 im Beisein der hiochsten staatlichen und kirchlichen Be-
hérden statt. Erzbischof Jachym wurde zum ,,Coadiutor sedi datus* ernannt. Erzbischof
Kinig ist geboren am 3. August 1905; seine philosophisch-theologischen Studien
absolvierte er von 1927 bis 1935 an der Pipstlichen Gregorianischen Universitit in
Rom als Alumnus des Collegium Germanicum-Hungaricum. Am Christkénigsfest,
29. Oktober 1933, wurde er durch Kardinal Marchetti-Selvaggiani fiir seine Heimat-
diozese St. Polten zum Priester geweiht. Nach zehnjihriger Titigkeit in der Seelsorge
und im Religionsunterricht war Franz Kénig 1946 bis 1949 Dozent an der Universitit
in Wien, und 1949 wurde er a. o. Professor an der Universitit in Salzburg, zugleich
Hochschul- und Akademikerseelsorger. Die Bischofsweihe empfing er am 31. August
1952, Exzellenz Konig ist auch im Ausland durch das von ihm herausgegebene Werk
,»Christus und die Religionen der Erde” bekannt geworden. Das Interesse fiir Religions-
wissenschaft zeigte sich schon wihrend der Studienzeit in Rom.

Bischof von Osnabriick wurde der Professor der Dogmatik in Osnabriick
Franz Demann, geboren am 27. Oktober 1900. Die philosephisch-theologischen
Studien hatte er von 1921 bis 1928 an der Gregoriana in Rom als Alumnus des Collegium

.Theol.-prakt. Quartalschrift* IV. 1956 24
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Germanicum-THungaricum absolviert. Am 30. Oktober 1927 wurde er in Rom zum’
Priester fiir seine Heimatdiozese Osnabriick geweiht; einer der Kursgenossen war
Kardinal-Erzbischof Josef Wendel. Im Jahre 1937 wurde Demann Spiritual und
Repetitor der Osnabriicker und Hildesheimer Theologen an der Universitit Miinster,
von 1939 bis 1946 war er Spiritual am Priesterseminar in Osnabriick, von 1939 bis
1949 ebendort Dozent und seit 1949 Professor der Dogmatik.

Der Hl. Vater empfing am 3. Juni 1956 eine Gruppe von Professoren und
Studenten der Universitit Wien in Audienz; sie vertraten die Rechtsfakultit
und vor allem die Institute fiir Kirchenrecht und Rechtsgeschichte. Aus der Ansprache,
die Papst Pius XII. bei dieser Gelegenheit hielt, mochten wir einige wertvolle Ge-
danken wiedergeben: Das Kirchenrecht steht wie alles in der Kirche im Dienste
der Seelsorge. GewiB sind viele Kanones nur Schutznormen, aber daneben gibt es
Rechtsnormen, die in das kirchliche Gefiige selbst eingebaut sind, und zwar ihrer
Substanz nach unmittelbar vom géttlichen Stifter der Kirche; Christus hat seine
Kirchesnicht als ungeformte Geistesbewegung, sondern als festgefiigte Gemeinschaft
gestiftet. Gewil darf das Kirchenrecht die iibernatiirlichen Werte, denen es dient,
nicht iiberwuchern. Man spricht aber zu Unrecht von ,,Verrechtlichung® der Kirche,
so z. B. wenn man der Kirche Unbeugsamkeit vorwirft, weil sie an der Unaufloslichkeit
der Ehe festhiilt. Gerade in diesem Falle handelt sie nicht aus Gefiihllesigkeit, sondern
in treuer Handhabung des von Christus selbst gesetzten Eherechtes. Um in einer
Weltkirche von iiber 400 Millionen Gliubigen den Strom des religiosen Lebens zu
regeln und zu schiitzen, wiirden die spirlichen Gesetze der apostolischen Zeit nicht
mehr geniigen. Durch die heutige Neuordnung des Kirchenrechtes ist es zu keiner
,Verrechtlichung” der Kirche gekommen, Wir finden gerade heute ein religidses
Wollen, geistliche Krifte und ein sakramentales Leben in der Welt der Gldubigen,
wie sie michtiger friiher auch nicht, vielleicht iiberhaupt nie, da waren. ,,Kirchen-
leben und Kirchenrecht gehoren zusammen.” Sinnbild dafiir ist der hl. Pius X., der
zugleich das neue kirchliche Rechtsbuch schuf und die Quellen des sakramentalen
Lebens miichtig offnete.

Die Zahl der Katholiken in den Vereinigten Staaten Nordamerikas
(mit Alaska und den Hawaii-Inseln) betréigt nach offiziellen Mitteilungen 33,574.017.
Der Zuwachs des letzten Jahres erreichte beinahe eine Million und belduft sich
geit 1946 auf etwas mehr als neun Millionen. Es gibt sieben Erzdidzesen und eine
Dibzese, deren Katholikenzahl die Million iibersteigt: Chicago, Boston, New York,
Philadelphia, Newark, Detroit, Los Angeles und Brooklyn. In den letzten zehn Jahren
waren insgesamt 1,211.957 Konversionen zu ‘verzeichnen. Nicht bloB fiir Priester-
und minnliche Ordensberufe besteht kein Grund zur Klage, auch die Zahl der Schwestern
hat sich im letzten Jahr um 1700 vermehrt (insgesamt 159.545 Schwestern).

In einem Schreiben vom 25. Juni 1956 an den X VI. Eucharistischen National-
kongreB Frankreichs, der in Rennes stattfand, unterstrich Papst Pius XII. ziemlich
auffillig die Bedeutung der eucharistischen Anbetung im Leben des Priesters: ,,Wir
kennen und schiitzen den Eifer, der euch erfiillt fiir eine lebendige Feier der Liturgie,
an der sich eure Gliubigen mit Verstindnis und Frémmigkeit wiirmstens beteiligen.
Verbindet damit stets die Betiitigung eines erleuchteten und eifrigen Kultes fiir die
gottliche Gegenwart Jesu in den Tabernakeln eurer Kirchen. Nichts vermag im Leben
des Priesters das stille und lingere Beten vor dem hlst. Sakramente zu ersetzen, und
das bewundernswerte Beispiel des hl. Pfarrers von Ars behilt bis heute seinen ganzen
Wert. Wurden iibrigens nicht vor dem Altar, in der Anbetung Unseres Herrn, im Laufe
der Jahrhunderte die missionarischen Krifte der tiichtigsten Apostel aus eurer Heimat
geschmiedet ? Und wie hoch ist auBerdem fiir die christliche Gemeinschaft das eucha-
ristische Gebet ihrer Priester anzuschlagen! Thr Beispiel ist fiir viele Menschen, die
das Fieber des modernen Lebens zerreit und verwirrt, eine begnadete Erinnerung
an das einzig Notwendige. Ihre beharrliche Fiirbitte wird diese Menschen frith oder
spit zum Altar, dem Herd des iibernatiirlichen Lebens, fithren, wo Christus sein
Erlosungsopfer erneuert und wo ihm der gebiihrende Tribut unseres Lobpreises er-
stattet werden soll.*

Am 5. Juli 1956 empfing der HI. Vater den deutschen Bundeskanzler Dr.
Konrad Adenauer in groBer Audienz. Den Kanzler begleiteten bei seinem offi-
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ziellen Besuch im Vatikan der Aulenminister der Deutschen Bundesrepublik, Heinrich
von Brentano, der Botschafter beim HI Stuhl, Wolfgang Jaenicke, sowie eine lange
Reihe anderer Persénlichkeiten. Der Papst gewiihrte dem Bundeskanzler zuerst eine
Privataudienz, die drei Viertelstunden dauerte. Hierauf hielt Pius XII. an alle An-
wesenden eine sehr beachtenswerte Ansprache, dic mehrere der brennendsten Probleme
sehr offen beriihrte. Wohl selten horte ein Staatsmann aus dem Munde eimes Papstes
ein so uneingeschriinktes dffentliches Lob fiir seine bisherige Titigkeit. Den erstaun-
lichen Aufstiez aus einem vernichtenden Zusammenbruch verdankt die Bundes-
republik Deutschland den hochwertigen Eigenschaften ihres Volkes, aber ebensosehr
der ,iiberlegenen Fithrung gerade dem Ausland gegeniiber.“ Ein besonderes Verdienst
des Bundeskanzlers liegt nicht zuletzt darin, daB bei ihm die Treue zu Deutschland
und die Treue zur Europiischen Gemeinschaft ein unlésliches Ganzes bildeten. Doch
bleiben noch brennende Fragen zu losen und Verhilinisse zu bereinigen, die eine fast
ithermenschliche Belastung darstellen. Diesen Fragen gegeniiber empfiehlt der Papst
dem deutschen Volk ,,den Ausgleich von Zihigkeit, Weitblick und Geduld®, der den
Kanzler in den vergangenen Jahren leitete. ,,Ungeduld ist keine gesunde Atmosphire
zur Meisterung politischer Anfgaben, zumal wenn sie internationalen Charakter tragen.
Gerade Deutschlands Geschichte nach dem ersten Weltkrieg belegt, welches nationale
Ungliick diejenigen im politischen Raum bedeuten, die nicht warten kénnen.”* Die
ostlich der Bundesrepublik offenen Fragen sollen ,,Schritt fiir Schritt® behandelt
werden ,,mit dem Ziel einer Gesamtlésung®, die von allen Beteiligten billigerweise
als tragbar empfunden werden kann. Seine in beinahe 40 Jahren erworbene Kenntnis
Deutschlands berechtigt den Papst zu sagen, wie gebieterisch dort die geistigen,
religis-sittlichen Werte heischen, in den Vordergrund geriickt, geschiitzt und gepflegt
zu werden, soll nicht die Uberwucherung des Materiellen auch das deutsche Volk
um das Beste seines Wesens bringen. Unter diesem Gesichtspunkt hat das vertrauens-
volle Verhiltnis zwischen Kirche und Staat eine besondere Bedeutung. Die Kirche
ist stirkstens daran interessiert, aber gleichzeitig flieft dadurch dem gesamten Volk
und Staat ein starker Strom erhaltender sittlicher Kriifte zu: ,,Was Ihr Land angeht,
wo die Beziehungen zwischen den beiden héchsten Gewalten durch ein Konkordat
geregelt sind, konnen Wir Uns darauf berufen, dafl die deutsche Geschichte Jahr-
hundert fiir Jahrhundert die Wahrheit Unserer Worte bezeugt; und fiir die letzten
Jahrzehnte glauben Wir daran erinnern zu koénnen, wieviel Halt und Kraft, wieviel
versbhnender Ausgleich zwischen gefiihrlichen Extremen auch der katholische Volksteil
Ihrem Vaterland in guten und noch mehr in bosen Tagen gewesen ist. Moge jenes
gliickliche Verhiltnis zwischen Kirche und Staat zu beider Wohl unversehrt und un-
gemindert weiterbestehen!*
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gegeben von Franz Xaver Seppelt, Joseph Pascher, Klaus Morsdorf. II. Systematische
Abteilung, 3. Band.) (XVI und 244.) Miinchen 1951, Karl Zink Verlag. Brosch. DM 18.

Meyer, P. Wendelin O. F. M., Wege zur ungeteilten Gottesliebe. Konfe-
renzen fiir Ordensfrauen iiber Denkspriiche des heiligen Ignatius von Loyola. (157.)
Kevelaer MCMLVI, Verlag Butzon & Bercker. Leinen DM 5.80.

Miiller, Dr. Gerhard, Zum Recht des Ordensvertrages. Eine Untersuchung
iiber die Rechtsverhiiltnisse der krankenpflegenden Orden zu den nicht in ihrem
Eigentum stehenden Krankenhiusern. (64.) Paderborn 1956, Verlag Ferdinand Sché-
ningh. Brosch. DM 6.50.

Peil, Dr. Rudolf, Handreichung zur Katechese mit dem neuen Katechismus.
(Schriften zur katechetischen Unterweisung, Band 1.) (154.) Diisseldorf 1956, Patmos-
Verlag. Kart, mit Leinenriicken DM 6.80.

Pies Otto, Das groBe Gesprich. Winke fiir das innerliche Beten. (150.) Keve-
laer MCMLVI, Verlag Butzon & Bercker. Leinen DM 5.80.

Pohle, Lehrbuch der Dogmatik. Neubearbeitung von J. GummersbachS.J.
Zehnte Auflage. II. Band. (VIII und 854.) Paderborn 1956, Verlag Ferdinand
Schéningh. Brosch. DM 42.—, geb. DM 48.—; Theologenausgabe DM 42.—.



Literatur 349

Rauch, Dr. Wendelin (), Abhandlungen aus Ethik und Moraltheologie.
Herausgegeben von Konviktsdirektor Dr. Robert Schlund. (X und 404.) Mit einem
Titelbild. Freiburg 1956, Verlag Herder. Leinen DM 25.—.

Ricciotti Giuseppe, Geschichte Israels. Ubersetzung aus dem Italienischen
von Dr. P, Konstanz Faschian O. F. M. Band I (576.) — Band II (627.) Mit zahl-
reichen Bildern, zwei synoptischen Zeittafeln, zwei Stammbaumtafeln und drei Land-
karten. Wien 1953/55, Wiener Dom-Verlag. Leinen geb. S 98.— und S 130.—.

Schmidt-Pauli Elisabeth von, Pius XII., die Hoffnung der Welt. 2. erwei-
terte Auflage. (221.) 10 Abbildungen. Kevelaer MCMLVI, Verlag Butzon & Bercker.
Leinen DM 5.80.

Schuneider Friedrich, Deine Kinder und Du. Dreiundachtzig erlduterte Fille
falscher und richtiger Kindererziehung fiir die Hand der Eltern und Erzieher. Vierte,
vermehrte und verbesserte Auflage. (238.) Freiburg, Verlag Herder. Leinen DM 11.80.

Solzbacher Joseph, Das Lied in der katechetischen Unterweisung.
(Schriften zur katechetischen Unterweisung, Band 2.) (181.) Diisseldorf 1956, Patmos-
Verlag. Kart. mit Leinenriicken DM 7.80.

Stoger Alois, Dienst am Glauben. Die Gemeinde und ihr Seelsorger nach
il)eﬁl ‘Philipperbrief, (144.) Miinchen 1956, Verlag J. Pfeiffer. Geb. DM 5.20, kart.

3.30.

Walkenbach, Dr. Albert, Der Glaube bei Karl Barth. Dargestellt im Lichte
seiner kirchlichen Dogmatik. (96.) Limburg 1955, Lahn-Verlag. Brosch. DM 12.—.

Weijenbhorg, P. Reinoldus O.F. M., Miraculum a Martino Luthero con-
fictumexploratne eiusreformationem ? Extractum ex periodico ,,Antonianum®,
anno 1956, volumine XXXI. Romae 1956, Directio et administratio periodici ,,Anto-
nianum®, Via Merulana 124,

Wimmer Otto, Handbuch der Namen und Heiligen. Mit einer Geschichte
des christlichen Kalenders. (560.) Innsbruck-Wien-Miinchen 1956, Tyrolia-Verlag.
Leinen S 96.—.

Kleinschriften

Lama, Pater Severin von M.S.C., Der katholische Gottesdienst. Kurze
Einfithrung fiir seine andersgliubigen Besucher. (24.) Birkeneck bei Freising, Birken-
-verlag. DM —.40.

Leuprecht Rudolf, Krankengebete und kirchliche Sterbegebete. (27.)
Innsbruck, Verlag Felizian Rauch. S 4.—.

Pereira, P. Clemente S. J., So wird man Jesuit. (80.) 16 Photos. Donauwérth
1956, Verlag Ludwig Auer, Cassianeum. Kart. mit Leinenriicken DM 1.40.

Zéeitschriften und Kalender

Collectanea Theologica. Societatis theologorum Poloniae edita. A. XXVI, fasc.
II. Varsaviae 1955.

Oberdsterreich. Landschaft, Kultur, Wirtschaft, Fremdenverkehr, Sport. 6. Jahr,
Heft 1/2, Sommer 1956. Linz, Oberosterreichischer Landesverlag. S 7.50.

Osterreichischer Volkskalender 1957. 68. Jahrgang. Mit Beilage ,,Der Haus-
freund*. Linz, Oberésterreichischer Landesverlag, S 12,—.

Berckers Katholischer Taschenkalender 1957. (248.) Kevelaer, Verlag Butzon &
Bercker. Plastik DM 1.70, Leder DM 3.80, Leder mit Goldschnitt DM 4.20

Buchbesprechungen
Philosophie
Der Mensch als Problem. Von Gabriel Marcel. Mit einer Einfiihrung von Max

Miiller. (214.) Frankfurt am Main 1956, Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei.
Leinen DM 8.80.

Von Gabriel Marcel, einem dér originellsten christlichen Denker der Gegenwart,
konnte in der ,,Quartalschrift” schon eine ganze Anzahl von Werken rithmend ange-
zeigt werden. In diesem Buche geht es um seine neuesten Veréffentlichungen, nimlich
um zwei aus dem Franzésischen von Herbert Schaad iibersetzte Abhandlungen und
um einen in deutscher Sprache gehaltenen Vortrag. Sie kreisen um das gleiche Thema:
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um die- Unruhe des Menschen, solange er nicht bewuBt dem tiefsten Grunde, dem
Mysterium des. Seins, begegnet. Marcel ist kein Thomist. Er steht aber auch nur wenig
mit Thomas im Widerspruch. Sein Bemiihen gilt vielmehr dem Finden neuer, ertrag-
reicher Zugiinge zu den alten Wahrheiten. Er ist der Meinung, dafl kein philosophi-
sches Denken von anderen einfach iihernommen werden kann. Auch das seine nicht.
Wie in -seinen fritheren Biichern will Marcel auch hier bloB den Weg offenbaren, den
er selber gegangen ist, um des letzten Geheimnisses innezuwerden. Kein Zweifel,
daB} ein besinnlicher Leser, der Marcels Gedankengiinge behutsam nach-denkt, mehr
zu selbstindigem Denken iiber das Ewige im Menschen und zu fruchtbaren Entschei-
dungen angeregt wird als von den meisten anderen Gegenwartsphilosophen; zumal
Marcel — im Gegensatz zu Berithmtheiten, wie Jaspers und Heidegger — aus zahl-
reichen, ganz aus der Alltagserfahrung genommenen Fillen und in ungekiinstelter
Sprache: klar herausarbeitet, daB das Wesen des Menschen nicht sosehr im Fragen-
kénnen nach dem Sinne des Seins und Lebens liegt, sondern im Antwortensollen
auf sein eigenes Gefragtsein. Die kurze, aber gerade auf das Wesentlichste hinweisende
Einfithrung durch den verlidBlichen Freiburger Philosophen Max Miiller verdient
ein Sonderlob."

Linz:a. de D Prof. Josef Knopp

Der Mensch in der Versuchung. Von Francois de la Noé. Ubersetzung aus dem
Franzisischen von Friedrich Kollmann. (216.) Ziirich 1955, Becket-Verlag/Paderborn,
Verlag Ferdinand Schéningh. Leinen DM 10.50.

Ein aufriittelndes Buch, dessen Erscheinen in deutscher Sprache zu begriiflen ist.
Es geht um eine vom Glauben erhellte Philosophie des menschlichen Werdens im
stindigen Widerstreite zwischen seiner gottlichen Bestimmung und seiner dimo-
nischen Versuchtheit. In 16 Kapiteln voll Spannung wird dieser Fragenkreis bis in
viele  Einzelheiten des kulturellen und wirtschaftlichen Lebens abgehandelt. Und
zwar nicht, wie es heutigen Tages beinahe schon bis zum Uberdru8 geschieht, blof3
unseren ganzen Zeitjammer sezierend, sondern immer auf gangbare Auswege aus
diesem Jammer bedacht. Begreiflich, daB Msgr. Fontenelle vom Vatikan dem Buche
eine geradezu begeisterte Empfehlung mitgegeben hat. Das Buch erscheint vielseitig
auswertbar und vermag deshalb nicht bloB philosophisch Interessierten, sondern
auch geistig regsamen Seelsorgern zu dienen.

Linz a. d. D. Prof. Josef Knopp

Der Irrtum des Narzi. Von Louis Lavelle. Ubersetzung von Hanns Winter.
(224.) Wien-Miinchen 1955, Verlag Herold. Engl. brosch. § 98.—.

Lavelle starb 1951 als Professor am Collége de France. Er gehorte zu jenen be-
deutenden franzosischen Philosophen, deren Lebensarbeit der Wiedererweckung echter
Metaphysik galt und gilt. Lavelle aber miihte sich darum nicht in scholastischer Form
wie etwa Etienne Gilson und JacquesMaritain, sondern in existentialistischer Weise
wie etwa Gabriel Marcel, d. h. weniger mit dem spekulativen Intellekt,als auf Grund
erlebnishafter Erfahrung. Es ging ihm also um eine BewuBtseinsphilosophie, aller-
dings in ganz realistischem Sinmne, stets offen fiir alle Gegebenheiten, also nicht sich
in den ,,BewuBtseinskasten® verschlieBend wie Descartes, aber auch nicht sich mit
dem schipferischen Absoluten identisch setzend wie Hegel. Urtatsache war fiir Lavelle
die Erfahrung der je eigenen Teilhabe am Sein, wie schon der christliche Platoniker
Malebranche (f 1715) iiberzeugt gewesen war, den Lavelle fiir den grifiten franzs-
sischen Philosophen hielt. Grundaufgabe der Philosophie ist es nach Lavelle, diese
Urerfahrung so zu zergliedern, daBl Gott, Ich und Welt in ihrer Seinsverbundenheit
wie Seinsgeschiedenheit klar herausgesteilt werden, aber ohne daf die Philosophie
dabei in einer Philosophie bloBer Gegenstandsbegriffe aufgehe. Denn Gott und das Ich
konnen nicht im strengen Sinne ,,gegenstiindlich” werden, und die Welt habe weniger
ein Ansichsein als ein Fiirunssein. Ob freilich auf solchem Wege, wie Lavelle hoffte,
der alte Gegensatz von Subjekt und Objekt und von Eindeutigkeit (Univozitit) und
Entsprechung (Analogie) des Seins wirklich endgiiltis iiberwunden werden kann,
muf} wohl dahingestellt bleiben.

In einer ganzen Reihe von Werken hat Lavelle diese seine Grundideen immer
neu abgewandelt. So auch im vorliegenden Buche, das im franzosischen Original
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bereits 1939 erschien. Der ,JIrrtum des Narzil* — man erinnere sich an den tief-
sinnigen griechischen Mythus — besteht in der Selbstbesessenheit des Menschen, im
Vergessen der Urerfahrung der Teilhabe am ewigen Akte des Seins. Wie dieser Irrtum
das Grundiibel vieler menschlicher Existenzen und Bestrebungen, aber auch nicht
weniger Philosophien darstellt, filhrt Lavelle in ansprechenden Gedankengéingen
und in einer bei Philosophen seltenen lebendigen Sprache aus. Besonders dankenswert
erscheint auch die Einfithrung durch den Wiener Philosophieordinarius Leo Gabriel.
Die Lesung des zwar etwas teuren, aber gehaltvollen Buches lohnt sich.

Linz a. d. D. Prof. Josef Knopp

Utopien der Menschenziichtung. Der Sozialdarwinismus und seine Folgen. Von
‘Hedwig Conrad-Martius. (314.) Miinchen 1955, Kisel-Verlag. Leinen DM 13.80.

Der Inhalt des neuesten Werkes der bedeutenden Miinchener Naturphilosophin
ist wenig erfreulich. Um so dringender aber erscheint sein Studium fiir jeden, der
Aufklirung iiber eines der dunkelsten Gegenwartsprobleme sucht. ,,Sozialdarwinismus®
besagt die Ubertragung der darwinistischen Ziichtungstheorie auf die menschliche
Gesellschaft durch staatliche Lenkung. Schon um die Jahrhundertwende hatten
gewisse Universititslehrer diese Unmenschlichkeiten in ihren Schriften vertreten,
zuniichst freilich mehr als Gedankenspiele, bis jedoch kaum ein Menschenalter spéter
diese Utopien in den nationalsozialistischen Rassen- und Erbgesetzen und Ver-
nichtungslagern grauenvolle Wirklichkeit geworden waren. Waren also jene Utopisten
wirklich so unschuldig, wie sie sich gaben? Ging es beim Nationalsozialismus nur um
eine zwangsliufige Erfilllung jener Triume? Bedeutet das Ende des Nationalsozia-
lismus auch schon das Ende jener Triume? Lauert die alte Drohung nicht hinter der
Machtfiille und Unbedenklichkeit aller Diktaturen? Kann mit dem blofien Appell
an die Freiheit wirksam jener unheimlichen Gefahr begegnet werden, zumal mensch-
liche Freiheit ja immer doppelsinnig ist ? Eine Fiille von ernsten Fragen weckt dieses
Buch. Schade nur, daB seine etwas schwierige Schreibweise (das Buch wurde im Auf-
trage des Institutes fiir Zeitgeschichte verfafit) seiner wiinschenswerten weiten Ver-
breitung einigermaflen im Wege steht.

Linz a. d. D. Prof. Josef Knopp
Bibelwissenschaft

Biblia sacra Vulgatae editionis iuxta Clementis VIII decretum. Nova editio
Gianfranco Nolli curante, A. Vaceari S. I. praefante. Vetus Testamentum: I Historiae
(XII et 1174.) — II Seriptores (1026.) — III Prophetae et Historiae novissimae
(1296.) — IV Novum Testamentum graece et latine (30 et 810.) Romae 1955, Officium
Libri Catholici — Catholic Book Agency. Generalauslieferung fiir Osterreich: K. Lintl
(W. Ennsthaler), Steyr, Oberésterreich. Taschenausgabe. Ganzleinen geb. Lit. 7500.—,
S 333.—.

Eine Vulgata-Ausgabe der gesamten HI. Schrift des A. T. und N. T. ist hentzutage
ein scltenes Unternehmen. Die letzte diirfte die Hetzenauer-Ausgabe gewesen sein
(3. Auflage, Regensburg 1929). Sie bedeutet auch ein groBes Wagnis in einer Zeit,
da man seit eineinhalb Jahrzehnten am Werke ist, eine neue lateinische Ubersetzung
nach dem Urtexte herzustellen, die in den bereits vorgelegten Biichern groffen Anklang
gefunden hat.

Um so lobenswerter ist das Werk des jungen rémischen Gelehrten G. Nolli aus
Cremona, der es gewagt hat, eine Neuausgabe der alten Clementina-Vulgata vorzu-
legen, die bei den Psalmen neben dem alten auch den Bea-Text und im Neuen Testa-
mente auch den vollstindigen griechischen Urtext (nach den Ausgaben von Merk
und Nestle) enthilt. Hinter dieser Ausgabe in vier gefillligen Bindchen mit einer
Stirke von zirka 5100 Seiten, in Taschenformat, auf Diinndruckpapier und mit klarem
Druck steckt eine ungeheure Arbeit, verbunden mit groBem Gelehrtenfleif. Den
gesamten lateinischen Text erldutern iibersichtliche lateinische Abschnittiiberschriften,
und den griechischen Text des Neuen Testamentes begleiten kurze lateinische Text-
erklirungen nach den Kommentaren von Rienecker, Zerwick und Bauer.

Die jungen Theologen, denen vielfach nur mehr alte, abgegriffene Vulgata-Texte
zur Verfiigung standen, werden Prof. Nolli dankbar sein fiir diese preiswerte H1.Schrift,
die man wegen ihres handlichen Formates auf Spaziergingen und Reisen genau so
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wie auf dem Schreibtisch bei sich haben kann. Sie eignet sich gut als Geschenk fiir
Theologen und Neupriester. Bei einer Neuauflage sollte man die Verszahlen statt
in den Text an den Rand setzen, bei den Synoptikern (wie bei Merk und Nestle)
die Parallelstellen anfiihren und einige gute geographische Ubersichtskarten an-
schlieBen.

Stift St. Florian Dr. Johannes Zauner

Wege in die Heilige Schrift. Theologische Betrachtungen iiber religiése Grund-
ideen des Alten Bundes. Von Gustav E. Closen S.J. Zweite, erweiterte Auflage.
(346.) Regensburg 1955, Verlag Friedrich Pustet. Kart. DM 10.—, Leinen DM 12.—.

Wir konnen das Wiedererscheinen dieses seit Jahren vergriffenen Bibelbuches
nur mit groBter Freude begriien; wir haben geradezu darauf gewartet. Es gibt nicht
viele Fachleute der Bibelwissenschaft, die es so meisterlich verstehen, den Leser an
das innerste Geheimnis des Gotteswortes heranzufiihren, besonders wo es sich um
das ‘Alte Testament handelt. Weil der Verfasser Fachmann ist, fithlt man sich bei
seiner Art der Ubersetzung und der Deutung auf sicherem Boden. Weil er aber nicht
nur Fachmann ist, kann er durch seine Darbietung ,.die Schitze des Wortes Gottes
auch anderen erschlieBen®, so dafl wir, wie es Pius XII. in seinem Bibelrundschreiben
wiinscht, in reichem MaB ,,aus der Heiligen Schrift strahlendes Licht, Aufmunterung
und Freude gewinnen*. Schon das erste Kapitel iiber das ,,Mysterium der Heiligen
Schrift* wiirde dazu geniigen und die Erwerbung des Buches reichlich lohnen. Zwei
Kapitel sind aus anderen Arbeiten des leider so frith verstorbenen Verfassers hinzu-
gefiigt worden. Was hier zum Beispiel iiber das Herz des Erlosers in den Schriften
des Alten Bundes gesagt ist, wird man wohl vergeblich irgendwo anders suchen.
Auch Laien werden mit groBem Interesse und Nutzen nach diesem Buch greifen.

Linz a. d. D. - P. Igo Mayr S. J.

Die biblische Urgeschichte.. Ein Handbiichlein fiir die alttestamentliche Kate-
chese. Von Johannes Bauer, (Paderborner Schriften zur Pidagogik und Katechetik,
Heft 7. Herausgegeben von Theoderich Kampmann, Rudolf Padberg und Hubert
Strunz.) (88.) Paderborn 1956, Verlag Ferdinand Schéningh. Kart. DM 3.20.

Der kundige Katechet weill, daB es nicht gerade leicht ist, die ersten 11 Kapitel
der Heiligen Schrift den Katechumenen, seien es Kinder oder Erwachsene, heilbringend
darzulegen. Immer bleibt es Aufgabe der katechetischen Vorbereitung und Unter-
weisung, die ewigen Wahrheiten dieser Kapitel mit den wechselnden Erkenntnissen
des momentanen ,,zeitgendssischen Wissens zu verséhnen“ (Vorwort, S. 7), so daBl
weder diesem noch jenen Gewalt angetan wird. Zu so einem ,,versthnenden® Bibel-
unterricht bietet Bauer in seinem Handbiichlein einen handfesten Beitrag. Wie ein
Blick in die verwendete Literatur zeigt, hat es der Autor gut verstanden, sich weise
zu beschriinken. Er schopft seine Quellen mit Geschick aus, so daf fiir den Nichtfach-
mann immerhin allerhand Neues und Lichtbringendes gesagt ist. Freilich ist das
schmale Biindchen nicht unmittelbar fiir den Religionsunterricht brauchbar, es bietet
keine fertizen Rezepte. Wohl aber ist damit fiir Lehrer und Erzieher ein Weg auf-
gezeigt, ,,auf dem jugendliche und erwachsene Katechumenen das alte Wahre am
schnellsten erreichen” (Vorwort, S. 7). Bei der Fiille des Neuen, Ungewohnten, um
nicht zu sagen Unglaublichen, das die neuere Bibelwissenschaft zutage geférdert
hat und das auch Bauer dem Leser nicht vorenthilt, ist Klugheit geboten, die zu-
weilen in weiser Beschrinkung und Auswahl das Herrenwort bedenkt: ,Ich hitte
euch noch vieles zu sagen, aber ihr kinnt es jetzt noch nicht tragen. (Jo 16, 12).
Dann kénnen wir froh sein um Bauers Behelf und mit Th, Kampmann, der das Vor-
wort dazu schrieb, wiinschen: ,,Mége sein Handbiichlein, von gldubigen Katecheten
klug beniitzt, viel Segen stiften.”

Linz a. d. D. Dr. Max Hollnsteiner
Herders Bibelkommentar, Die Heilige Schrift fiir das Leben erklirt. Band I1/1:
Numeri und Deuteronomium, iibersetzt und erklirt von DDr. Karl Fr. Krédmer.

(XII u. 610.) Freiburg 1955, Verlag Herder. Brosch. DM 26,—, Leinen DM 30.—,
Halbleder DM 38.—. Subskriptionspreise: DM 22.—, 26.—, 34.—.

In dem stattlichen Band von gut 600 Seiten gibt DDr. Karl Friedrich Krimer
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Ubersetzung und Erklirung der beiden letzten Biicher des Moses. Ganz der Absicht
des Gesamtwerkes entsprechend, ist der praktische Zielpunkt im Auge behalten, der
Stoff iibersichtlich aufgegliedert und der Lehrgehalt plastisch hervorgehoben nach
dem alten Grundsatz: Qui bene distinguit, bene docet. Zeitnahe mutet das Kolorit
der Darstellung an, welches die Farben aus der blutigen Bedringnis der vergangenen
Kriegs- und Nachkriegszeit nimmt. Der Kommentar ist ja wiihrend des zweiten
Weltkrieges abgeschlossen und nachher nur soweit wie méglich erginzt worden.
»Die schweren, driickenden Probleme, die jene Jahre unmittelbar vor dem Kriege
und wihrend desselben jeden gldubigen Christen bedriingen muflten, haben die Aus-
fithrungen verschiedentlich mithestimmt“ (Vorwort VI). Vielleicht ist dies zum
Beispiel in den ganz ausgezeichneten Partien iiber den Blutbann (S. 296 —311) heraus-
zufiihlen. Interessant sind dierechtsgeschichtlichen Exkurse iiber Ehesitten und Ehe-
bruch zu den Kapiteln 22 und 23 des Dt.

Die Wissenschaftlichkeit steht trotz mancher Miingel, die der Verfasser selber
bekennt und die nicht aus Oberflichlichkeit, sondern bloB unter dem Drucke der
Verhiltnisse und der Dringlichkeit der schnellen Herausgabe des Werkes nicht vollig
hehoben werden konnten, auller allem Zweifel. Immer wird mit Gewissenhaftigkeit
der Literalsinn erforscht. DaB dabei Krimer seine auf wissenschaftliche Weise ge-
wonnene Auffassung oft einfachhin dargelegt, ohne eine lange, ausfiihrliche Beweis-
fithrung zu bringen, darf bei einem praktischen Bibelkommentar, der volkstiimlich,
leicht verstiindlich und lebensnah sein soll, nicht angekreidet werden. Was das Problem
des Dt im besonderen betrifft, so steht die katholische Bibelwissenschaft heute auch
im wesentlichen auf dem Standpunkt, dal das Dt in der mosaischen Abfassung
nicht mehr vorliegt, sondern dall gerade dieses Buch eine zeitbedingte Entwicklung
durchgemacht hat, wenn auch mit Hummelauer, Euringer, Sanda, Bea, Junker u. a. die
mosaische Herkunft des Buches, wenigstens in seinem wesentlichen Grundstock,
auBler Zweifel ist. Dal die Kapitel 31— 34 von nachmosaischen Bearbeitern angefiigt
worden sind, war immer klar. Ob Dt 1, 1 f. und wieviel aus der ,,Nachlese zu den Kult-
gesetzen und Rechtssatzungen” (Dt 23, 2—26, 15) Moses nicht zum Verfasser im
engeren Sinn des Wortes habe, kann wohl bei einem Kommentar, der fiir das christ-
liche Leben unmittelbar fruchtbar werden soll, nicht diskutiert werden.

Da sich die Auswertung des Dt ,.fiir das Leben® hauptsiichlich den parinetischen
Teilen zuzuwenden hat, finden wir diese Partien im Kommentar ausfiihrlicher und
mit pastoraler Sorgfalt behandelt. Eingehendere Gliederungen in gréfiere ,,Sinnab-
schnitte® mit kleineren ,.Lehreinheiten* zeigen, welche Fiille von religitsem Gedanken-
gut, welche Fiille des Heiles da geschenkt wird. Der groBle Prophet Moses gibt hier
noch ein letztes Mal die Leitgedanken, die das spiitere Prophetentum aufgegriffen
und weitergetragen hat. Selbstverstindlich ist beim Canticum des Moses (Dt 32)
der Text des neuen Psalteriums mitberiicksichtigt. Ein ausfiihrliches Namen-
und Sachregister 148t gewiinschte Stellen und Inhalte rasch auffinden. Man legt das
Buch wirklich mit grofler ‘Befriedigung und mit Respekt vor einer so gewaltigen
Leistung aus der Hand.

Linz a, d. D. Dr, Max Hollnsteiner

Bibel-Lexikon. Herausgegeben in Verbindung mit A. van den Born und zahl-
reichen Fachgelehrten von Herbert Haag. Achte Lieferung: Sichem bis Zypresse.
Zwei Nachtriige. Verzeichnis der Textillustrationen und Autoren. (Sp. 1509 bis 1783.)
Einsiedeln-Ziirich-Kéln, Benziger-Verlag. Preis des Gesamtwerkes geb. sfr./DM 92, —.

Mit der achten Lieferung ist das Bibel-Lexikon fertiggestellt. Sie ist nicht bloB
SchluBstein, sondern auch wiirdige Krénung des Werkes, die viele mit Ungeduld
erwartet haben. Man muBl schon sagen, daBl es gelungen ist, bei der Vielfalt des zu
bindigenden Stoffes die Hohenlinie zu halten, ja daBl das Werk gegen sein Ende
einem Héhepunkt zugestrebt hat.

Einige Proben. Sie geniigen, um den Wert dieser Gemeinschaftsarbeit darzutun.
Wir finden hier zum Stichwort ,,Siegel (Sp.1512—14) die verschiedenen Formen
und Arten der antiken Siegel angegeben. Freilich kénnte in einem volkstiimlichen
Bibel-Lexikon ausdriicklich auf den vielgenannten ,Siindenfallzylinder (vgl. H.
GreBmann, AOB, Nr. 603) hingewiesen werden. Eine kurze Notiz dazu, wie sich die
heutige Forschung zu diesem Siegelzylinder stellt, wiire willkommen gewesen. Betreffs
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der .Sintfluterzihlung® (Sp. 1523—25) diirfte man den Griinden B. Jakobs fiir die
literarische Einheit dieser Erzihlung vielleicht mehr Gewicht beilegen, da gerade
B. Jakob bewiesen hat, daBl ihm Hebraisch wie eine Muttersprache geliufig ist und
er ein einzigartiges Fingerspitzengefiihl fiir die Imponderabilien althebréischer Dar-
stellungsweise hat. Unter den Kommentaren zum Sirach® wire in einem deutschen
Bibel-Lexikon der deutsche Kommentar von Othmar Schilling (Herder-Bibel, 1956)
kiinftig anzufiigen. Die Fragestellung des Lexikons, ob die Annahme, dall Gn 6, 1—4
fromme Menschen (= ,,S6hne Gottes*) durch sittenlose Frauen (im Bibeltext ,,Men-
schentdchter*) verfiihrt worden seien, dem Bibeltext gerecht wird, diirfte doch wohl
positiv. beantwortet werden, wenngleich die Aufnahme mythologischer Elemente
in die Heilige Schrift mit der Inspiration nicht unvereinbar erscheint. Beim ,,Stern
der Weisen“ (Sp. 1555 f.) wiire wohl der Artikel P. Liebharts iiber ,,Die Seltenheit
der Himmelserscheinung vom Jahre 7 vor Christus® (ThpQ 102 [1954] 12— 20) zu ver-
merken gewesen. Trotz seiner Knappheit sehr gut informierend ist der ,,Siindenfall
behandelt (Sp. 1566—69). DaB die ,,Synoptische Frage® mehr Raum erhilt, ist nur
zu erwarten (Sp. 1573—77). Was iiber den ,,Tag Jahwes” notiert wird, ist eine gute
Zusammenfassung dessen, was die jiidische und christliche Apokalyptik lehrt. Aus-
fithrlich wird tiber ,,Taufe® (Sp. 1586—92), iiber ,,Theophanie* (Sp. 1604—7), iiber
das Stichwort ,,Tier* (Sp. 1615—18) gehandelt. Der 5, Tod“ mit seiner Wortfamilie,
wie ,,Totenreich®, ,,Totenkult* ,,Totenbeschwérung* u. i. ist nicht iibersehen. Der
Artikel ,Totes Meer* (Sp. 1637—44) gibt willkommene Gelegenheit, iiber die
neuesten Schriftenfunde in jener Gegend und deren Bedeutung zu informieren,
wobei richtiz bemerkt wird, daB besonders in der Annahme von Parallelen zum
Urchristentum nicht iibertrieben werden darf (wie es Dupont-Sommer getan hat). Uber
., Ugarit* wird, seiner Bedeutung fiir die Bibel entsprechend (Sp. 1654—60), ausfiithrlich
referiert und iiber die einzelnen Texte das Wesentliche gesagt. Bei der ,,Urgeschichte®
wird auf die Kainiten- und Sethitenliste eingegangen. Die ,Vergeltung® (Sp.
1671—77) erfihrt wegen ihrer Tragweite sorgfiltige Behandlung, und zwar wird die
neutestamentliche Vergeltungslehre als eine Weiterentwicklung der alttestament-
lichen Vorstellungen aufgezeigt. Was iiber ,,Welthild“, iiher den ,»Weltbrand®, aus
dem ein neuer Himmel und eine neue FErde hervorgehen soll, gesagt wird, ist
niichtern und interessant zugleich. Der ,,Wiederkunft des Herrn* (Sp. 1711—15), dem
~Wort Gottes* (Sp. 1720—23) und den ,,Wundern Jesu® (Sp. 1724 —28) sind klare,
inhaltsreiche Zeilen gewidmet. Ausfiihrlich ist die ,,Zeitrechnung* von Agypten, Baby-
lonien, Assyrien behandelt und in Beziehung gesetzt zur Zeitrechnung der Bibel
(Sp. 1739—46).

Ein Nachtrag I bringt die Ausgrabungen in Paldstina, weil gerade diese uns
von der Kulturgeschichte des alten Orients ein viel vollstindigeres Bild geben als
die verhiltnismifBig diirftigen literarischen Quellen. Ein Nachtrag 1I bringt die in
der Bibel vorkommenden MaBe, Gewichte und Miinzen. Nicht unerwihnt sollen
bleiben die vielen Glanztafeln und Originalzeichnungen, die auch das letzte Heft
des Lexikons auszeichnen. Sie alle sind in einem Verzeichnis registriert. Ein Autoren-
verzeichnis beschlieBt diesen hochwertigen SchluBteil des Werkes. So steht denn das
jiingste deutsche Bibel-Lexikon in einer gewissen Einmaligkeit vor uns als eine ge-
waltige Gemeinschaftsleistung von grofler Niitzlichkeit und Brauchbarkeit. In seiner
groBherzigen Auffassung vom Gotteswort der Bibel, von gottlicher Autorschaft
und Inspiration ist es ein Erweis, mit welcher Freiheit in der Kirche Gottes gelehrt
und gelernt wird. ;

Linz a. d. D. Dr. Max Hollnsteiner
Kirchengeschichte

Ignatius von Loyola und Johannes von Polance. Der Ordensstifter und sein Sekre-
tir. Von Clara Englander. (313.) Regensburg 1956, Verlag Friedrich Pustet. Kart.
DM 11.50, Leinen DM 13.80. ;

Im Abstand von vier Jahrhunderten tritt die Bedeutung des am 31. Juli 1556
einsam verstorbenen Ignatius von Loyola gesteigert hervor. Er gehort zu jenen Grofen
der Geschichte, durch die Gottes Vorsehung den Weg der Kirche merklich beeinflussen
lieB. In entscheidendster Stunde trat das von Ignatius ins Leben gerufene ,,Fihnlein
Christi“ auf den Plan.
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Es ist zwar aus dem Titel des Buches nicht gleich ersichtlich, trotzdem aber zu
begriilen: Das Hauptaugenmerk wird auf den zweiten der von Ignatius gegriindeten
Compaiiia gelenkt, auf den Sekretiir Johannes von Polanco. Auch er kommt aus Spanien.
Aber seine Lebensbahn verlief zunédchst ganz anders. Viel gesicherter, wie es die Kinder
dieser Welt nennen. Um eine betriichtliche Summe Geldes hatte er ein angesehenes
Amt an der rémischen Kurie erlangt. Bald darauf jedoch berief ihn die Gnade Gottes
in die Gesellschaft Jesu.

Mit unglaublicher Arbeitskraft, Zihigkeit und Einfiihlungsgabe hielt Polanco,
dem Fanatismus wesensfremd war, an seinen Pflichten fest. Vielfach fiel ihm die Auf-
gabe zu, die Gedanken des Griinders und seiner zwei Nachfolger im Amte des Generals,
Layfiez und Borja, in die entsprechenden Worte und Formen zu giefen. SchlieBlich
kam auch fiir ihn die groBe Stunde der Bewiihrung. Intrigen seiner nichtspanischen
Mitbriider und ein zwar zuriickgenommener, aber doch als Wunsch aufrechterhaltener
Befehl Gregors XIII. selber machten seine Berufung zur Leitung der Gesellschaft
zunichte. Obwohl er das Unrecht hart genug spiirte, zerbrach er nicht daran, sondern
verzehrte sich auch weiterhin im Dienste der Gesellschaft — zuniichst als deren Ge-
schichtsschreiber. Gerade in diesem entscheidenden Stadium seines Lebens offenbarte
sich eine bewundernswerte Seelengrife.

Mit ausgesprochen fraulicher und dabei doch véllig objektiver Nachempfindung
und Auffassungsgabe hat die verdiente Verfasserin fiir ihren Johannes von Polanco
einschligige Quellen und literarische Nachrichten beniitzt. Vor allem die Monumenta
Historica Societatis Jesu sowie die Complementa und das (nach der Enttéduschung
von 1573 mit bewundernswerter Schnelligkeit fertiggestellte) Chronicon wurden
herangezogen. Wie im ganzen Buch tritt auch bei der Beniitzung der Quellen Ignatius
mehr in den Hintergrund. Trotzdem spiirt man immer wieder seinen Einflul, ohne
den Polanco nicht verstiindlich wiire. Auch sonst finden wir ein treffendes Bild der
Zeitumstinde, in die das Leben des Helden eingebettet erscheint, wenn auch zum
Beispiel beim Konzil von Trient die einzelnen Sitzungsperioden nicht auseinander-
gehalten werden und so Julius III. das Konzil abschliet (S. 183 £.), womit wohl nur
die Beendigung der 2. Session gemeint sein kann,

Es ist sehr begriiBenswert, dal} durch eine Reihe wertvoller Publikationen nun-
mehr das Bild des hl. Ignatius wieder verlebendigt wurde. Es wire eine schwer ver-
zeihbare Unterlassung, wenn in dieser Stunde nicht auch gerade des sozusagen un-
entbehrlichen ersten Sekretiirs gedacht wiirde. In seiner Héhe und Erniedrigung,
in seiner staunenswerten Gewandtheit, Demut und Frommigkeit bedeutet er auch
fiir die Priester der Gegenwart leuchtendes Beispiel — ebenso wie Ignatius, der als
General der Gesellschaft mit der von ihm selbst aufgestellten Forderung durchaus
ernst machte und sich bestrebte, sein Amt mit der Giite, Liebe und Beharrlichkeit
Christi auszuiiben.

Linz a. d. D. DDr. Josef Lenzenweger

Ignatins von Loyola, Briefwechsel mit Franen. Von Hugo Rahner S. J. (};XIV
und 648.) Mit 16 Bildtafeln. Freiburg 1956, Verlag Herder. Leinen DM 33.—

Ignatius und die Frauen? Der klare, verstandesmiflig berechnende, angebliche
Nur-Soldat, wie er in so manchen Darstellungen gezeigt wurde, schrieb Briefe an
Frauen? Ja, 50 Briefe von Frauen an ihn und 89, die er an Frauen richtete, sind uns
erhalten. Thre Lektiire allein geniigt schon, um ein lebendiges Bild von diesem heiligen
Kavalier zu gewinnen, der jederzeit bereit war, himmlischen Hofdienst zu leisten.
Freilich stets ,,im Herrn® und begnadet ,,in seiner Liebe®, ist er allen zugetan, ob
er nun als Bettler fiir das Gottesreich oder als Tréster, als Vater in Christus oder als
Freund in Gott (siehe die einzelnen Kapitel) auftritt. Diese Briefe voll kluger Uber-
legung zeigen uns den Heiligen, wie er um so mehr auf Gottesliebe hilt, je weniger
er die strengen Regeln der Grammatik beachtet (S. 523). Immer aber ist das anerzo-
gene Gefiihl fiir das Protokoll der heiklen Titelfragen spiirbar. Er ist von einer Cour-
toisie, die, den Briduchen seiner Zeit folgend, auch niecht daver =zuriickschreckt,
Damen die Hand zu kiissen; ja er 1it sich von den Oberen zu Florenz ausdriicklich
Rechenschaft geben, ob seine geistlichen Sthne sich gegeniiber der hochvermégenden
Herzogin Leonor auch immer genau nach den Vorschriften der spanischen Etikette
benommen haben. Uberall aber spiirt man bei diesem Ignatius, dessen Briefe an Frauen
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jedermann lesen kann, den Priester, selbst wenn er sich weltklug iiber die Berechtigung
der Protektion oder letzten Endes groBziigig iiber die Franenmode duliert. Alle Schrei-
ben sind Meisterwerke vor Gott: Geduld, hilfshereite Sorge, auch Gefiihl spricht
aus ihnen, letzte Einsatzbereitschaft fiir Christus und seine Compagnie! Natiirlich
machen ihm die Damen, welche der Gesellschaft an vielen Orten den Weg bereitet
und oft maBgeblich zur Griindung von Kollegien durch materielle Mittel und ihren
Einflu beigetragen haben, auch manchen Kummer. Am meisten die lieben ,,Jesuitin-
nen*, die abzuwehren ihm doch bis auf eine Ausnahme gelungen ist. Die Prinzessin
Juana, Thronfolger-Witwe von Portugal, Infantin und Regentin von Spanien, wurde
unter dem Siegel der Verschwiegenheit im Sinne des 6. Teiles der Konstitutionen
Mitglied des Ordens. Dabei wurde deutlich erinnert, daB eine solche Geliibdeablegung
ibre Rechtskraft und Wirkung nur solange und nicht linger behilt, als der Obere
sie in der Gesellschaft beldf3t. Der Tochter Karls V., der aus einer zu konservativen
Haltung heraus den Jesuiten ebenso wie den Kapuzinern gegeniiber ablehnend war,
wurde allein eine solche Sonderstellung zuerkannt. Immer wieder begegnet auch der
Herzog-Pater Franz Borja, welcher aus der Hofhaltung Juanas zu deren Freude
geradezu ein Kloster machte. Zu Nutz und Frommen der Hofdamen erfand er sogar
ein Tugend-Kartenspiel und ein Lotto mit den Vorziigen Unserer Lieben Frau, Es
sollte auch den hochwiirdigsten Herren Kardinilen zur Erholung empfohlen werden.
Doch Ignatius war in solchen Angelegenheiten niichtern genug und lie durch seinen
Sekretir Polanco antworten: einige Kardiniile hiitten auf jeden Fall an diesen frommen
Karten keinen Geschmack, doch Pater Franz Borja mége sich keine Skrupel machen,
allen alles zu werden!

Die Wiedergabe der aufschlufireichen Briefe ist eingebettet in sorgfiltig zusammen-
getragene und quellenmiBlig gut belegte Erliuterungen, aus denen das Leben des
Heiligen in neu leuchtenden Farben hervortritt, wie wir sie auch aus der Ignatius-
Biographie kennen, die jiingst in Zusammenarbeit mit von Matt erschien. Man spiirt
auf jeder Seite: der Verfasser hat sich die entsagungsvolle Miihe gemacht, die 12 Binde
der Ignatius-Briefe zu lesen (s. S. 1) und noch viel mehr; er kennt die Quellen wie
kaum ein anderer. Weite und klug ausgeniitzte Reisen durch Spanien und Portugal
sowie Italien bis nach Paliano zur Festung der Colonna hinauf (wo noch heute in der
Rocca, die als Gefiingnis in Verwendung steht, Fresken an Marcantonio erinnern)
schufen mit die Voraussetzung fiir diese von gesundem kritischem Geist erfiillte Aus-
gabe der ,Frauen*“-Briefe — ebenso wie die Kenntnis der einschlidgigen Literatur
(wenn sie auch auf die Angabe der Auflage und zum Beispiel des Ubersetzers der
von James Brodrick englisch herausgegebenen Canisius-Darstellung verzichtet).

Ein ausgezeichneter Index beschlieBt den bis zum Ende sorgfiltiz .durchge-
arbeiteten Band. Selbst kleine und unbedeutende Druckfehler (zum Beispiel S. 94
Paul II. anstatt III. oder S. 580 Schewster statt Schwester) sind kaum zu finden.
Die Beziehung ,.Priester und Frau“ hat durch dieses mit guten Abbildungen ausge-
stattete Buch an der Gestalt des groBen Ordensstifters eine auBlerordentlich wertvolle,
auch fiir die Gegenwart beispielhafte Sinngebung erfahren.

Linz, a. d. D. DDr. Josef Lenzenweger

Erlduterungen zum Historischen Atlas der &sterreichischen Alpenlinder. Heraus-
gegeben von der Osterreichischen Akademie der Wissenschaften. II. Abteilung: Die
Kirchen- und Grafschaftskarte. 6. Teil: Niederosterreich. Von Hans Wolf. (461.)
Wien 1955, Verlag Ferdinand Berger, Horn, N.-0. Kart.

Im Jahre 1951 erschien der Atlas der dsterreichischen Alpenlinder. Zu den Bldttern
1 und 2 (Niederdsterreich) hat Universititsprofessor Dr. Hans Wolf im Jahre 1955
Erléduterungen folgen lassen. Der 460 Seiten umfassende Band. ist der denkbar beste
Kommentar zu den beiden Karten. Er ist mit einer Akribie geschrieben, welche die
Frucht echt deutschen Gelehrtenfleifies darstellt. Die Anregung hiezu hat schon
Professor Redlich 1932 gegeben. Das Buch zerfiillt in zwei Teile, einen allgemeinen
(S. 7—81) und einen besonderen (S. 82—451). Der erste behandelt eingehend das
Werden der Pfarre, Griindung der Kirchen, Entwicklung der Pfarrorganisation, die
Mutter- und Tochterpfarren, die Kirchenpatrozinien, die Pfarrgrenzen, Pfarre und
Landgericht und schlieBlich die Dekanate. Wolf unterscheidet zwischen der Griin-
dung einzelner Kirchen in der karolingischen Zeit und der Schaffung der Pfarrorga-
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nisation vom Jahre 1000 bis 1200. Die erste Etappe fillt in das beginnende 11. Jahr-
hundert; das waren die bischéflich passauischen Pfarren zu beiden Seiten der
Donau. Die zweite Hauptperiode der Pfarrgriindungen fillt um die Mitte des
11. Jahrhunderts. Thr gehoren alle Mutterpfarren des Wiener Beckens, des Wein-
viertels und der Ostrand des Waldviertels an, Pfarrgriinder sind der deutsche K&nig
und weltliche GroBe. Die dritte Etappe ist die Zeit Altmanns von Passau (2. Hilfte
_des 11, Jahrhunderts). Die Neugriindungen gehen hauptsichlich im Waldviertel
und im Viertel ober dem Wienerwald vor sich. Pfarrgriinder sind Bischof Altmann
von Passau, die Kuenringer und andere Gro8e. Im 12. Jahrhundert erfolgt der Aus-
bau des Pfarrnetzes im westlichen und nordlichen Waldviertel. Es wiire interessant,
die Untersuchungen des Verfassers noch weiter zu verfolgen. Aber hiezu fehlt leider
der Raum. Angefiihrt sei noch, daB die Mutterpfarren und mittelalterlichen Tochter-
pfarren meist auch die Grenzen der alten Landgerichte erkennen lassen und sich
vielfach mit ihnen decken.

Der zweite, besondere Teil des Buches fiihrt die territoriale und kanonische Ent-
wicklung der einzelnen Pfarren bis auf ihre Wurzeln zuriick und ist das Werk jahre-
langer Forschung. Diese ,Erlduterungen® gehéren in die Hand jedes niederdsterrei-
chischen Heimatforschers und haben auch uns Oberdsterreichern manches zu sagen.

Miihlheim a. I. (0.-0.) Dr. Franz Neuner

Wichtige Daten der Missionsgeschichte. Von Thomas Ohm. (Veréffentlichungen
des Institutes fiir Missionswissenschaft der Westfilischen Wilhelms-Universitit
Miinster, Westfalen. Herausgegeben von o. Univ.-Prof. Dr. Thomas Ohm O. S. B.,
Heft 4.) (200.) Miinster, Westfalen, 1956, Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung.
Kart. DM 12.50.

Seit Jahren beklagen die Missionswissenschaftler und Kirchenhistoriker, daB
im missionsgeschichtlichen Sektor kein die neuesten Forschungen ausgiebig beriick-
gichtigendes Werk in deutscher Sprache zur Verfiigung steht. Die Arbeit von Prof.
Schmidlin ist iiber 20 Jahre alt. In diese Liicke versucht die Arbeit von Prof. Obhm
einzuspringen. IThre Vorteile sind unverkennbar. Die Gliederung liBt iibersichtlichen
Einblick nehmen in die einzelnen klar und sehr begriindet abgegrenzten Perioden der
Missionsgeschichte. Die Katholizitit der Kirche, ihre Weltweite von Anfang an,
wird in dieser gedringten Zusammenfassung ihrer Ausbreitung geradezu Erlebnis.
Die Aufnahme der Daten der nichtunierten Ostkirchen, der Arianer und Protestanten
beriicksichtigt mit Recht die Verdienste dieser von Rom getrennten Christen. Diese
Weitung muBte sich zwangsldufiz aus dem Missionsbegriff der miinsterischen Schule
ergeben, auf den daher auch im Vorwort eigens hingewiesen wird, Wenngleich dieser
Begriff nach den neueren Arbeiten Schwierigkeiten von verschiedener Seite begegnet,
so muBte er in einer solchen Arbeit wie dieser aber doch folgerichtig angewendet
werden. Einer Notwendigkeit kommt die Beriicksichtigung allgemeiner politischer
Daten entgegen, die das Missionsgeschehen in den betreffenden Lindern und Zeiten
in den richtigen allgemeinen Rahmen hineinstellt. Diese Weite der Darstellung be-
wahrt vor Einseitigkeiten.

Es ist natiirlich richtig, daB nicht alle Wiinsche erfiillt werden konnten. Dem
Rezensenten wire z. B. eine stiirkere Betonung der Verdienste der ersten Jesuiten in
China durch geeignetere Auswahl der Zahlen (und richtiger: nicht 1605, sondern 1610
wurde die Kirche in Peking gebaut, vgl. Fonti Ricciane III, 35) erwiinscht gewesen.
Aber .,Vollkommenheit ist in diesen Dingen nicht zu erreichen gewesen®. Somit wird
die Arbeit in allen ihren Teilen ein sehr gelungener Beitrag zur Verbreitung des Missions-
wissens. Mochte ihreine in deutscher Sprache abgefalite Missionsgeschichte folgen!
Das Werk gehért in die Hand aller jener, die sich mit der Geschichte der Kirche
befassen. Religionslehrer werden es mit Nutzen in den Religionsunterricht besonders
der Mittelschulen einschalten. Fiir die Jugendarbeit ist das Werk als verlidBlicher
Leitfaden durch die Missionsgeschichte sehr geeignet.

St. Gabriel, Médling bei Wien P. Joh. Bettray S. V. D.
Die Bedeutung der Missionstheologie, aufgewiesen am Vergleich zwischen den

abendlindischen und chinesischen Kardinaltugenden. Von P. Dr. Maurus Heinrichs
0. F. M. Veroffentlichungen des Institutes fiir Missionswissenschaftder Westfilischen
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Wilhelms-Universitit Miinster (Westfalen). Herausgegeben von o. Univ.-Prof. Dr.
Thomas Ohm 0. S. B., Heft 3.) (48.) Miinster (Westfalen) 1954, Aschendorffsche
Verlagsbuchhandlung. Kart. DM 1.80.

Der Verfasser kommt aus der abendlindischen Geisteswelt und sieht sich &st-
licher Spiritualitit gegeniiber. Er erkennt die Notwendigkeit einer Scheidung eigentlich
theologischer Wahrheiten und akzessorischer philosophischer Erkenntnisse in der
Theologie, eine Notwendigkeit, die jedem klar sein muB, der den Zusammenprall
unserer Theologie mit fremden, in sich geschlossenen Geisteskulturen erlebt. An der
Universalitit des christlichen Offenbarungs- und Verkiindigungsgutes kann nicht
geriittelt werden. Diese ist aber nicht dasselbe wie etwa die Forderung nach Allgemein-
giiltigkeit einer partikuliren Schultheologie.

Diese allgemeinen Feststellungen werden angewandt auf die Spezialfrage der
Kardinaltugenden. Der Verfasser lehnt, gut fundiert, die von vielen Theologen an-
genommene Lehre von der Eingiefung der Kardinaltugenden ab. Wiren es wirklich
eingegossene Tugenden, so handelte es sich in ihnen um Glaubensgut, das auch in
fremden Kulturen verkiindet und durchgesetzt werden miilite. Da das aber nicht so
jst, kann der Verfasser die Kardinaltugenden des Westens unbedenklich mit den
chinesischen Kardinaltugenden vergleichen. Mit groBier Geschicklichkeit und Sach-
kenntnis weil der Verfasser Ahnlichkeiten und Verschiedenheiten in den Tugenden
und damit in der Mentalitit von Ost und West aufzuzeigen. Hier liegt der Wert der
Arbeit: im durchaus niichternen Abwigen der Werte von Ost und West und in der
damit offenbar beabsichtigten und méglichen Befruchtung der westlichen durch die
dstliche und der 6stlichen durch die westliche Geisteswelt.

St. Gabriel, Modling bei Wien P. Joh. Bettray S. V. D.

Die Akkomodationsmethode des P. Matteo Ricci S. J. in China. Von P. Johannes
Bettray S. V. D. (Analecta Gregoriana, cura Pontificiae Universitatis Gregorianae
edita. Vol. LXXVI. Series Facultatis Missiologicae. Sectio B.) (n. L) (XL u. 411.)
Romae 1955, Apud Aedes Universitatis Gregorianae.

Die wertvolle Quellenarbeit fult auf den Fonti Ricciane (hrsg. von P. Pasquale
D’Elia S. J.), dem zweiten Band der Opere Storiche des P. Pietro Tacchi-Venturi S. J.
und nicht edierten Quellen, die der Verfasser infolge eines groflen Entgegenkommens,
soweit sie fiir Ricci aufschluBreich waren, einsehen und beniitzen durfte (S. V.).
Schade, daB deren Herkunft nicht angegeben ist. Thauren (,,Die Akkomodation im
katholischen Heidenapostolat) folgend, gliedert der Verfasser sein reiches Material
nach den Gesichtspunkten: dullere, sprachliche, dsthetische, sozialrechtliche, intellek-
tuelle und religiose Akkommodation. Methodisch bedient er sich der historischen
Betrachtungsweise und der referierenden Art, ohne die verschiedenen Probleme einer
kritischen Wiirdigung zu unterziehen. Er habe dafiir ,.seine guten Griinde® (5. VI).

Riccis Lebensarbeit ist der groBartige, seiner noch im Europiismus befangenen
Zeit um Jabrhunderte vorauseilende Versuch, dem chinesischen Riesenreich mit
seiner uralten Hochkultur das Verstimdnis fiir Christus und das Christentum zu
erschlieBen. Ricei war es um die inneré Begegnung des Denkens und Fiihlens dieses
Kulturvolkes mit dem Geiste der neutestamentlichen Offenbarung zu tun. Die Chinesen
gehorten nach seiner Meinung zu den Vilkern, bei denen sich noch Spuren der anima
naturaliter christiana erhalten hatten, Thre alten Schriftsteller, die Kénige und Kaiser
Yao und Shun, der Herzog von Chou und Konfuzius waren im Besitze dieser naturhaft
christlichen Seele gewesen, wenngleich der wahre Kern in ihrem Erbe sich verdunkelt
hatte. Es galt daher, die verschiittete Unterschicht freizulegen und vom Gottes-
gedanken aus die Synthese zwischen Christentum und chinesischer Geistigkeit ein-
schlieBlich der Verehrung des Konfuzius mutig zu versuchen. Der steile Pfad zu diesem
Ziele fithrte den heroischen Pionier iiber Wissenschaft und Technik zur Anpassung
an den Gelehrtenstand und zur geistigen Nihe zu chinesischer Weisheit, zu freund-
schaftlichem Verkehr mit Beamten und Literaten und zu weitgehender Einordnung
des Christentums in das chinesische Kulturleben unter Wahrung der christlichen
Substanz. Der Akkommodationsstreit hat diesen Versuch abgeknickt, doch diirfte
die Richtung neuer Missionstendenzen Ricei im wesentlichen Recht geben.

Eine Fiille weltweiter Fragen und Probleme ist in diesem ungewéhnlich interes-
santen Buche aufgeworfen. Riccis Anliegen ist am Beginn des Atomzeitalters jung wie
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vor dreieinhalb Jahrhunderten und heischt Lésung, denn die groBen Kulturen Ost-
asiens reihen sich um die Rundtafel an, auf der um die Zukunft der Menschheit ge-
wiirfelt wird.

Graz DDr. Karl Eder

Atlas Societatis Verbi Divini. Descriptio geographica et statistica omnium operum
Societatis Verbi Divini. Statistisch-geographische Darstellung aller Arbeitsfelder der
Gesellschaft des Gottlichen Wortes. Editus a P. Henrico Emmerich S. V. D. Lex.
(32 u. XX.) Dreisprachig: lateinisch, deutsch, englisch. Médling prope Vindobonam in
Austria. Typis ad S. Gabrielem. Leinen S 82.—, Halbleinen S 75.—.

Der Wert dieses Kartenwerkes liegt nicht nur in den vorausgeschickten sta-
tistischen Aufstellungen iiber die Griindungen P. Arnold Janssens, ihre Entwicklung
und den Stand von 1951, sondern auch in den guten Landkarten, aus denen sich der
kiinftige Missioniir ein Bild seines ihm zugewiesenen Arbeitsfeldes machen kann,
Mich hitte beim Mitgliederstand die Angabe der Herkunft der Ordensmitglieder
interessiert, da ja auch in dieser urspriinglich nur fiir Deutsche gedachten Griindung
der Anteil der Nichtdeutschen stindig zunimmt. Die Angaben iiber die Missions-
hiuser in den Staaten des Ostblocks und die Missionen in China wecken wehmiitige
Erinnerungen. !

Klosterneuburg bei Wien Dr. Adolf Kreuz

Moral- und Pastoraltheologie

Aktuelle Moralprobleme. Von Werner Schéllgen. (474.) Diisseldorf 1955, Patmos-
Verlag., Leinen DM 18.—.

Schéllgen hat uns schon viel gegeben; mit dem vorliegenden Buch sucht er in
verdienstvoller Weise fiir eine groBe Reihe aktueller Moralprobleme Verstindnis zu
bereiten oder wenigstens anzubahnen. Es gibt ja viele Fragen, die in der Gegenwart
oft leidenschaftlich diskutiert werden und iiber deren Beantwortung keine .Einigkeit
besteht: z. B. die Erlaubtheit der Todesstrafe, die christliche Friedensidee, das Wider-
standsrecht usw. Man miiite eigentlich die gesamte Inhaltsiibersicht des Werkes
anfithren. Hier findet sich kein Leerlauf, alles ist wirklich aktuell — und vielfach
umstritten.

Der Verfasser bemiiht sich erfolgreich, die schwebenden Fragen in ihrer Wesent-
lichkeit zu erfassen und — wenn schon ein abschlieBendes Urteil noch nicht méglich
ist — wenigstens Hinweise fiir ein solches zu geben. Bei manchen Themen, die sonst
oft ganz summarisch beurteilt werden, zeigt Schollgen neue Seiten auf, die vielfach
nicht beachtet werden, die aber die Tatbestinde in das richtige Licht stellen. Ich
verweise da z. B. auf , Die Humanisierung der Sexualitit® und ,,Zur pastoralen Be-
urteilung des abusus matrimonii“. Mancher Leser wird sich gestehen miissen, daB er
dieses und auch anderes bisher anders — d. h. einseitiz — aufgefaBit und beurteilt hat.

Das Buch umfafit vier Teile. Nach ,,Grundsiitzlichem zur Moral- und Pastoral-
theologie* kommen ,,Moraltheologische Probleme des Rechtes und der Politik® an
die Reihe, dann ,,Anthropologische Probleme der Moraltheologie®, endlich ,,Moral-
theologische Probleme der Medizin“. Alle 35 Abhandlungen bieten Wertvolles.

Linz a. d. D. Dr. Ferdinand Spiesberger

Das Lebensrecht der Ungeborenen. Die Schwangerschaftsunterbrechung im Lichte
der Medizin, des Rechts und des christlichen Sittengesetzes. Herausgegeben von
Walter Baumeister und Dr. med. Rudolf Smets. (VIII u. 138.) Als Manuskript
gedruckt. Mainz-Mombach 1955, Rheingold-Verlag. Kart. DM 6.50.

Sieben Gelchrte nehmen zum Problem Stellung. Alle Abhandlungen stehen restlos
auf dem Standpunkt der katholischen Kirche. Das Buch hat schon in einer Juristen-
besprechung in Linz einem teilnehmenden Priester sehr gute Dienste geleistet. Es
ist aber nur als Manuskript gedruckt. ,,Die Lieferung erfolgt nur an Personen, deren
Stand oder Beruf ein berechtigtes Interesse an dem. behandelten Thema erkennen
laBt (Geistliche, Arzte, Juristen, Parlamentarier, Lehrer, Fiirsorger u. dgl.). Die
Schrift ist nicht im Buchhandel erhiltlich; nur in besonders begriindeten Ausnahms-
fillen kann Lieferung an eine Buchhandlung erfolgen.*
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Der Beitrag ,,Die Abtreibung in der Schau des Juristen* ist nur vom deutschen
Rechte aus betrachtet, nicht vom &sterreichischen Strafgesetze aus. Letzteres wird
dagegen auch eingehend beriicksichtigt im III. Bande des Handbuches der speziellen
Pastoralmedizin von Dr. Niedermeyer, Wien 1950, Verlag Herder, der sehr ausfiihrlich
iiber ,,Schwangerschaft, Abortus, Geburt® handelt.

Linz a. d. D. Dr. Ferdinand Spiesberger

Die Sexualethik des heiligen Alberins Magnus. Eine moraltheologische Unter- .
suchung. Von Dr. P. Leopold Brandl O. F. M. (Studien zur Geschichte der kath.
Moraltheologie. Herausgegeben von Michael Miiller. 2. Band.) (317.) Regensburg
1955, Verlag Friedrich Pustet. Kart. DM 15.60.

Monographien der vorliegenden Art enttiuschen bisweilen. Sie sind oft nur
Referate iiber die Lehrmeinung eines Autors, zusammengestellt aus den in seinen
verschiedenen Werken zerstreuten Sitzen., Auf eine Problemgeschichte wird nicht
weiter eingegangen. Andernfalls, besonders wenn es sich um einen Theologen der
Frith- oder Hochscholastik handelt, macht man die betriibliche Erfahrung, daB auf
wirkliche oder vermeintliche Gegensitzlichkeiten in den AuBerungen desselben Ma-
gisters zuwenig Beachtung gelegt wird, um sie befriedigend zu losen bzw. zu erkliiren.
Nicht selten vermifit man es sogar, da} die zeit- oder autoreneigene Bedeutung mancher
Termini fix genug herausgestellt wird. Brandl hat dank seiner wissenschaftlichen Griind-
lichkeit nicht nur alle diese Mingel vermieden, sondern auch die Schwierigkeiten
gemeistert, die sich bei einer systematischen Gesamtdarstellung der Sexualethik
eines Scholastikers wie Alberts desGroBen ergeben. Das erste Ziel seiner Arbeit ist die
Frkenntnis und das Verstindnis der albertinischen Sexualethik. Dariiber hinaus
aber leistet er mit seiner Untersuchung einen ganz wertvollen Beitrag zur historischen
Erforschung der sexualethischen Problematik iiberhaupt. In der Einfithrung des
Buches weist Brandl zuniichst die vom hl. Augustin grundgelegte Leitidee der mittel-
alterlichen Sexualethik auf, um dann iiber die ethische und metaphysische Wertung
der Sexualitit eingehend zu sprechen (I Teil). Mit klaren Strichen werden die hi-
storischen Zusammenhiinge und Ideenverbindungen albertinischer Anschauungen mit
den Lehren Augustins und Aristoteles’ gezeichnet. Wenn auch Albert d. Gr. trotz
seines aristotelischen philosophischen, bzw. naturkundlichen Wissens sich von der
augustinischen Spekulation iiber die Paradiesessiinde nicht lésen konnte, so bahnt
sich doch bei ihm eine ,,Ablésung der traditionellen Anschauung” an (8. 106).

Es muB dem Autor besonders gutgeschrieben werden, erstmalig neben augusti-
nischem und aristotelischem Lehrgut die eigenwillige Ehetheorie Hugos von St. Viktor
nach Gebiihr in seine Arbeit einbezogen zu haben und darauf zu verweisen, dal} die
Auffassung des Viktoriners nicht minder als die Ehelehre Augustins und Aristoteles’
Albert beeinfluBt hat. Der Frage, inwieweit Albertus Magnus die traditionelle Lehre
iiher die Ehezwecke, besonders iiber den Vorrang derselben untereinander, bereichert
hat, wird besondere Aufmerksamkeit geschenkt (II. Teil). In der Lehre iiher Sexual-
siinden, iiber Keuschheit und Jungfriulichkeit (IIL. Teil) zeigt sich, wie der Autor
nachweist, der hl. Albert als genuinen und selbstiindigen Denker.

Die Arbeit Brandls, die als Inauguraldissertation von der theologischen Fakultit
der Wiirzburger Universitit beste Anerkennung gefunden hat, hat nicht nur dem
Wissenschaftler, sondern auch dem praktischen Seelsorger Wertvolles zu sagen, be-
sonders in heutiger Zeit, da das allgemeine Interesse an sexualethischen Problemen
auch vom Seelsorger verlangt, daBl er iiber den Stand dieser Fragen und deren Be-
antwortung in friitherer Zeit orientiert ist.

Schwaz (Tirol) P, Dr. Pax Leitner

Comes pastoralis confessarii praesertim religiosi. Fiir die seelsorgliche Praxis
aus Pastoral- und Kirchenrecht zusammengestellt von P. Ludwig Anler 0. F. M.
Elfte Auflage. (XII u. 351.) Fulda 1956, Verlag Parzeller & Co. Leinen DM 12.50.

Die Neuauflage dieses hesonders fiir den Beichtvater praktischen Buches ist
sehr zu begriiBen. In elf Paragraphen werden folgende Materien behandelt: Die recht-
liche Stellung des Ordensmannes in der Seelsorge, Spendung der hl. Taufe, Verfahren
bei einer Konversion, Die hl. Eucharistie (MeBopfer und Kommunion), Das Bul-
sakrament (besonders Absolutionsvollmachten), Beichtvater und EheschlieBung,
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Ablésse, Ablafgegenstinde, Vollmachten der Priestermitglieder verschiedener kirch-
licher Vereinigungen, die Dritten Orden, Bruderschaften und Vereine. Dazu kommt
noch ein Anhang. Alles ist auf den neuesten Stand gebracht, wobei freilich noch manches
problematisch bleibt. Man kann es dem Verfasser nachfiihlen, wenn er in der Einleitung
bemerkt: ,,Noch in keiner Auflage des Comes muflite so viel infolge der fortschrei-
tenden kirchlichen Gesetzgebung geiindert und hinzugefiigt werden.” Das Buch will
kein theologisches Handbuch sein, sondern ein Nachschlagebuch, das jedem Seel-
sorger und Beichtvater, nicht nur dem Ordensmann, beste Dienste leisten kann.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Und einiges fiel unter die Dornen. Aufzeichnungen eines schlichten Christen
iiber die Kirche und das christliche Leben in dieser Zeit. Von Michael de Bedoyére.
Mit einem Geleitwort von Otto Karrer. Aus dem Englischen iibersetzt von Dr. theol.
Erika Unger-Dreiling. (228.) Olten und Freiburg im Breisgau 1955, Walter-Verlag.
Engl. brosch. sfr. 8.80.

Der ,,schlichte Christ* ist Englinder franzésischer Herkunft, katholischer Journalist,
Mitarbeiter an mehreren englischen Zeitungen und Wochenschriften, Herausgeber
der groflen Londoner Tageszeitung ,,The Catholic Herald“. Er wurde in einer groBen,
von Jesuiten geleiteten Schule erzogen — und doch gesteht er, daB er erst mit fiinfzig
Jahren ,,wahrer Christ wurde, obwohl er sich immer als Christ betiitigt hat. Er gibt
im vorliegenden Buch nicht eine theologische Abhandlung iiber christliches Leben,
auch nicht eine Autobiographie oder Selbstbekenntnisse, sondern Gedanken iiber das
Wesentliche im christlichen Leben, wie sie ihm personlich gereift sind. Das Buch
ist mit wahrer Treue zur Kirche, aber auch mit gerader Aufrichtigkeit, offenem Freimut
und scharfer Pointierung, ohne Fanatismus geschrieben.

Der Seelsorger kann aus der Lektiire dieses Buches vielfachen Gewinn schipfen. —
1. Er erfihrt, wie verantwortungsbewubBte, gebildete, in der Welt wirkende Katholiken
ither die Praxis katholischen Lebens denken und empfinden: z. B. iiber Apologetik,
Katechismusunterricht, Bibelunkenntnis, Jugendexerzitien, Feier des Sonntags-
gottesdienstes, Beichte und Kommunion, Hélle und Fegefeuer, Unauflislichkeit
der Ehe und kiinstliche Geburtenkontrolle. Manche Sitze sind unklar, theologisch
unexakt, immer aber sehr anregend. — 2. Die Entdeckung, die der Autor macht, ist
der Zentralakt jeder — und auch der christlichen Religion: das persénliche Verhiltnis
zwischen Gott und Menschen, die ,persénliche Umarmung zwischen Schépfer und
Geschopf*, die personliche Hingabe an Gott. ,,Das iibermiiBige Betonen der Sittlichkeit,
das ungeniigende Einprigen der Glaubenswahrheiten, das Vorherrschen der Asthetik
und dufleren Disziplin in religifsen Anstalten, alles das in Verbindung miteinander
und dazu die Andachtsiibungen und die Anhinglichkeit an gewisse Personen fiihrt
eher zur Formung — wie soll ich sagen? — des Katholiken, statt eines katholischen
Christen* (42). Mit Recht kann der Autor sagen, sein Anliegen sei bereits das der
Enzyklika ,,Mediator Dei* gewesen. Der ,richtige Weg zum Verstiindnis des Wesens-
kernes der Kirche liegt darin, daBl der Gldubige es als seine Aufgabe erkennt, den
zentralen Akt der Hingabe, das MeBopfer, als seine eigene Handlung mitzuvollziehen*
(129). — 3. Ausgangswahrheit fiir das christliche Leben ist nach dem Verfasser das
Dogma von der Menschwerdung. Diese 1iBt uns am géttlichen Leben teilhaben. Gott
selbst hat den Menschen zu sich erhoben. Das Vorherrschende ist dadurch die Liebe
und Gnade Gottes. Die Welt ist durch die Menschwerdung grundsitzlich geheiligt.
Gott bezeugt durch sie, daB} das Fleisch zur Vergéttlichung fihig wurde. Sie erklirt
das Wesen der wahren Religion. Christliches Leben ist nicht weltverneinend, sondern
weltbejahend. Opfer, Abtétung und Aszese sind nicht erstrangig, wegen der Gefallen-
heit des Menschen allerdings notwendig. Erstrangig ist die Gnade, die Teilnahme an
der gottlichen Natur ist. Der Verfasser will keineswegs die Tatsache der Erbsiinde
und ihrer Folgen und die Notwendigkeit der ,negativen Aszese” leugnen. Die viel
diskatierte Frage, ob das Prinzip des christlichen Lebens Krippe oder Kreuz ist,
wird nicht durch ein Entweder-Oder, sondern durch ein Sowohl-Als-auch geldst.
Die Probleme, die in diesem Buch zur Sprache kommen und die zu den aktuellsten
der Aszetik und Seelsorge gehoren, wiren wert, in Seelsorger-Konferenzen besprochen
und diskutiert zu werden.

St. Polten Dr. Alois Stéger
»Theol.-prakt. Quartalschrift“ IV, 1956 20
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Weltmann — Christ? Von Friedrich Dessauner. 2. Auflage. (86.) Frankfurt am
Main 1956, Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei. Geb. DM 4.20.

Friedrich Dessauer, Dr. phil. nat., Dr. med. h. c., Dr. theol. h. c., wurde am
19. Juli 1956 75 Jahre alt. Der bekannte Physiker und Radiologe, Begriinder des
ersten biophysikalischen Institutes, hat nicht nur die moderne Naturwissenschaft
in seinem Fachbereich als Gelehrter europiischen Formates entscheidend voran-
getrieben, sondern hat sich auch zeitlebens als Christ um eine fruchtbare Begegnung
von Technik und Philosophie, von Naturwissenschaft und Theologie, von Wissen
und Glauben bemiiht. Er war wahrhaftig ein langes, fruchtbares und erfolgreiches
Leben hindurch Weltmann und Christ zugleich und war vielleicht wie kein anderer
Zeitgenosse berufen, uns dieses kleine Buch vom »Weltmann als Zeugen Christi® (14)
am Abend seines Lebens zu schenken.

Das Buch enthilt die Erweiterung einer niichtlichen Rede, die der Verfasser im
Spitsommer 1954 im Rahmen des Fuldaer Katholikentages vor 40.000 Zuhrern —
viele davon aus dem deutschen Osten — auf dem Domplatz von Fulda hielt. Es geht
um das einfache christliche Zeugnis des Laien in Beruf und Leben, um das heroische
Zeugnis in der Stunde der Verfolgung und das schlichte Zeugnis im Alltag des Lebens;
es geht darum, dafl die Arbeit des modernen Menschen wieder »Gebet und Werkzeug
Gottes* wird; es geht um die ,,Prisenz Gottes in den irdischen Dingen* (21), um ,,das
Zeugnis der kleinen Dienste*; es geht um das Erkennen der Zeichen der Zeit, um das
Ja zu allen Dingen, zu Technik und Wirtschaft, selbst zu Geld und irdischem Gliick,
und doch wieder um jene ,,Distanz von den Dingen und von sich selbst®, die dem Welt-
mann-Christen erst jene Freiheit erméglicht, die ,.fiir Entscheidungsstunden von
unschiitzbarem Wert* (34) ist, und jenes ,aus der Zukunft leben®, das zu gréfieren
»Leistungen sowohl im Vollenden wie im Verzichten“ (42) befahigt, als sie von jenen
erwartet werden kénnen, die nur aus der Gegenwart leben. So miiBite gerade der Christ
jene Beweglichkeit, Anpassungsfahigkeit, GroBziigigkeit, jenen Mut, iiberfliissigen
Ballast unter Umstéiinden iiber Bord zu werfen, gewinnen, der erst wirklichen Fortschritt
erméglicht, So gilt es: ,Mit beiden Fiilen in der Welt, in ihren Kidmpfen als Streiter
stehen, tiichtig sein im irdischen Beruf, dennoch Zeuge sein, so, dal man es merkt,
ein deutlicher Jiinger des Herrn, der im Irdischen seinen Mann stellt, der im Beispiel
Christi bleibt ohne AnmaBung, tolerant, ohne Diinkel, so, wie Paulus den Christen
im Korintherbrief beschreibt: Von Liebe erfiillt und geleitet* (14).

Dieses Biichlein ist selbst ein Zeugnis. Es ist wie das Vermichtnis eines weise
Gewordenen an die kommende Generation. Und mit tiefer Ergriffenheit liest man
den SchluBsatz: ,,So spiele ich vor dir, Herr, ein homo ludens, ein spielender Mensch,
das Vorspiel zu Ende und hoffe auf das eigentliche, das bald beginnende Stiick* (85).

Linz a. d. D. Dr. Ferdinand Klostermann

Ehebuch: Von Leo Dymek S. J. (288.) Mit Titelbild. Miinchen 1955, Verlag
Ars sacra. Brosch. DM 7.—, Leinen DM 12.80.

Dieses neue Ehebuch ist aus Predigten erwachsen, die seit 1938 in den verschie-
densten Stidten Deutschlands bei Religiosen Wochen iiber das Thema: ,,Ehe und
Familie als sakramental geweihtes Leben* gehalten wurden. Besonderes Gewicht
wird auf die dogmatische Fundierung gelegt, aber auch alle praktischen Fragen um
Ehe und Familie werden eingehend behandelt. Das Buch bietet dem Seelsorger reiche
Anregungen fiir den Braut- und Eheunterricht, fiir Standespredigten und Vortrige
iiber Ehe- und Familienprobleme. Das gebundene Exemplar eignet sich in seiner
vornehmen Aufmachung besonders auch als Geschenk fiir Brautleute, die hihere
Anforderungen stellen.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Uber das Bild des christlichen Mannes. Von Heinrich David. (136.) Freiburg,
Verlag Herder. Kart. DM 3.80.

Der Verfasser gibt in einer theologischen Grundlegung (I. Teil) und der Aus-
fithrung wesentlicher Einzelziige (II. Teil) ein ‘faszinierendes Bild des christlichen
Mannes als Abbild Gottes, des Ursprungs und Zieles von allem. Die Aussage von der
Vaterschaft, dem Briutigam- und Gattesein im natiirlichen und iibernatiirlichen
Raum nach dem Richtbilde Christi ist méinnlich herb und strahlt Kraft aus. Es wird
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keinem ,religiGsen Minimalismus“ gehuldigt, der dem Manne nur die Erklirung
zuzumuten wagt, religios sein habe nichts Entehrendes und Unminnliches an sich,
Es lohnt sich, das Buch durchzuarbeiten, weil es Motive fiir eine unverbogene ménnliche
Frommigkeit in Fiille bietet.

Linz a. d. D. Rudolf Gébl

Die Familie. Ein Handbuch von Jacques Leclercq. Deutsche Bearbeitung von
Jakob David. (X u. 422.) Freiburg 1955, Verlag Herder. Leinen DM 21.80.

Mitten im wirtschaftlichen Aufstieg steht der Geburtenschwund wie ein Wetter-
leuchten am Himmel Europas. Von der Sanierung der Familie, der Wurzel des Volkes,
wird an der Jahrtausendwende Bestand und Dauer unserer Zivilisation abhingen.
Daher ist die Herausgabe eines umfassenden Werkes zum hochaktuellen Familien-
problem sehr zu begriifien.

Der vorliegende Band bildet den 3. Teil eines vierbiindigen Gesamtwerkes ,,Lecons
de Droit naturel” des Moraltheologen Jacques Leclercq von der Universitit Lowen.
Die deutsche Ubersetzung, Erweiterung und Ergénzung besorgte der in der europi-
ischen Familienbewegung bekannte Ziiricher Pater Dr. Jakob David S. J. Nach der
niichternen Darlegung der Grundlagen der Ehe nach Naturrecht und Christentam
werden Natur und Grundbestimmungen mit juridisch-theologisch-wissenschaftlicher
Exaktheit behandelt unter ausgiebiger Verwertung der Eugenik und der Vilkerkunde.
Pflicht und Probleme der Keuschheit, Sexus und Liebe werden im Lichte der Moral-
philosophie und der Geschichte behandelt. Ein wertvoller Behelf auch fiir den Er-
zieher und Jugendseelsorger! In der ,,Moral des Rechtes auf Liebe* findet sich eine
geschichtliche Klarstellung jener Komponenten, die zur verworrenen, unheilvollen
Situation auf dem Gebiete der Ehe und Familie gefithrt haben: Liberalismus und
Materialismus im Vereine mit dem Pansexualismus, einer Karikatur der Psycho-
analyse Sigmund Freuds. Zeitnahe sind auch die Darlegungen des Autors zum Geburten-
problem, zur Bevélkerungs- und Familienpolitik angesichts der noch immer nicht
behobenen wirtschaftlich-sozialen Deklassierung der kinderreichen Familien, Interessant
sind dabei die Gedankenginge iiber Familienzulagen, die sich mit den diesheziiglichen
Ausfithrungen in ,,Rerum novarum* und »Quadragesimo anno* nicht mehr vollig
decken.

Wohltuend wirkt bei der Lektire des Buches die niichtern-sachliche Darstellung
und die immer vorerst naturrechtliche Fundierung der Studien, untermauert mit den
Forschungsergebnissen der Vilkerkunde aus allen Erdteilen. In einer Bearbeitung
fiir das deutsche Sprachgebiet empfindet man neben der ausfiihrlichen Angabe
deutscher und schweizerischer Verhiiltnisse das Fehlen von Hinweisen anf den §ster-
reichischen Raum als Mangel, der bei der so reichlich angefiihrten Literatur aus
anderen Lindern um so bedauerlicher ist. Wiinschenswert wiire auch eine Verwendung
neuerer Statistiken, Alles in allem: kein Volksbuch, wohl aber eine Fundgrube fiir
Vortriige und Unterricht und in der kritischen Behandlung der rechtlichen, geschicht-
lichen, ethischen, sozialen und ethnologischen Gesichtspunkte empfehlenswert fiir
alle Verantwortlichen in Kirche, Staat und Wirtschaft zum Studium der heute so
aktuellen und viel diskutierten Familienfrage.

Linz a. d. D. Prof. Josef Schreiberhuber

Filmspiegel IV. Handbuch der Katholischen Filmkommission fiir Osterreich
(Wien I, Stephansplatz 3). Wien 1955. Kart. S 20.—.

Zur GroBmacht Film nimmt die Kirche in den letzten Jahren immer mehr Stellung.
Erst jiingst hat Papst Pius XIL in richtungweisenden Ansprachen vor der Film- '
industrie das Wesen und die Bedeutung des Films klar herausgestellt. Der Film greift
besonders wegen seiner unmittelbaren Gemiitsbeeinflussung tief in das Leben der
Besucher ein und bestimmt weitgehend Anschauungen und sittliches Verhalten
besonders der Jugend. Daher verpflichtet auch die Kirche die Filmkommissionen
der einzelnen Linder, die Filme auf ihren sittlichen Gehalt zu priifen, und sie fordert
die Glaubigen auf, ihr Verhalten zum Film nach diesen Gutachten einzurichten.

Der Filmspiegel IV ist nun eine Zusammenfassung sittlicher Bewertungen von
rund 3000 Filmen, die die Katholische Filmkommission fiir Osterreich in den Jahren
1947 bis 1955 vorgenommen hat. Die vom Jinner 1952 bis Dezember 1954 besprochenen

25%
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Filme werden in Kurzkritiken mit den wichtigsten Angaben angefiihrt. Ein alpha-
betisches Verzeichnis von fremdsprachigen Originaltiteln, eine Liste von empfehlens-
werten und von abzulehnenden Filmen-erginzt die Aufstellung, Der Filmspiegel
enthilt auBerdem noch praktische Hinweise fiir die Verwertung der Filmkritik im
Schaukasten und eine kurze Zusammenstellung empfehlenswerter Filmliteratur.

Der Filmspiegel IV ist fiir den Seelsorger ein praktischer Behelf, der durch seine
gute Ubersicht rasch die wichtigste Stellungnahme zum laufenden Filmprogramm,
nimlich die sittliche Einstufung des Films nach dem Gutachten der Katholischen
Filmkommission, liefert. Er kann vom Diézesanfilmreferat Linz, Seilerstiitte 14,
von der Katholischen Filmkommission Wien I, Stephansplatz 3, oder vom Buchhandel
bezogen werden.

Linz a. d. D. Ferdinand Kastner

Katechetik

Katechetik. Praktische Einfiihrung in die katechetische Glaubensverkiindigung.
Von Rudolf Peil. (256.) Diisseldorf 1955, Patmos-Verlag. Leinen DM 12.80.

Zwei groBe Vorziige zeichnen die vorliegende Katechetik des Professors an der
theologischen Akademie in Kéln besonders aus: umfassende Stoffbehandlung und
ausgesprochene Ausrichtung auf die Praxis. Was ersteres betrifft, gibt der Verfasser
nicht bloB eine Einfiithrung in die allgemeine Katechetik unter eingehender Beriick-
sichtigung der geschichtlichen Entwicklung der Katechese. und der Rechtislage des
Religionsunterrichtes in Deutschland, sondern er behandelt in Gemeinschaft mit
anderen Fachkriiften auch aunsfiihrlich den religitsen Unterricht vom Kindergarten
angefangen iiber die Grundschule, Oberstufe, Schulentlassung, Sonderschule bis zur
Berufsschule. Es ist begreiflich, daBl einzelne Fragen, besonders der allgemeinen
Katechetik, oft nur gestreift werden kionnen oder unberiicksichtigt bleiben miissen.
Dem Charakter eines praktischen Handbuches entsprechend, wird der Beicht-,
Kommunion- und Firmunterricht ausfiihrlich behandelt, ferner die Bibelkatechese,
der Unterricht mit dem neuen deutschen Katechismus, der liturgische Unterricht,
die Gebetserziehung usw. Dabei wird auch immer wieder zur Verlebendigung des
Unterrichtes auf katechetische Hilfsmittel verwiesen. Zur Anregung werden reichlich
Stundenskizzen gebracht, die auch Hinweise auf Gruppenunterricht, Unterrichts-
gespriiche usw. geben.

Als Quelle diente dem Verfasser die pidagogisch-katechetische Literatur, auf die
er reichlich hinweist, und vor allem die praktische personliche Erfahrung. Dem Praktiker
wird dieses Werk wertvollste Anregung fiir den Religionsunterricht bieten und ihm
helfen, ,,den Kindern Sinngehalt und Lebenswerte der Offenbarung zu erschliefen®.

Linz a. d. D. DDr. Alois Gruber

Kinder-Nachfolge Jesu Christii Nach dem gleichnamigen Buch von Jean
Plaquevent bearbeitet von Elsa Steinmann. 2. verinderte Auflage. (172.) Einsiedeln-
Ziirich-Kéln 1954, Benziger-Verlag. Leinen sfr. 9.90, DM 9.50.

Ein originelles Buch, das Eltern und Erziehern in der Fithrung kleiner Kinder
zu Gott als Lese- und Vorlesebuch sehr gute Dienste leisten kann, das aber auch
dem Katecheten und Kinderprediger wertvolle Anregungen gibt. Die Sprache ist
dem Zwecke angepalit; Ausstattung, Druck sowie die modernen Zeichnungen sind
auf der Hohe.

Linz a. d. D. Heinrich Mayrhuber

Ich fithre mein Kind zu Gott. Praktische Anleitung fiir den ersten Religions-
unterricht fiir Katecheten, Miitter und Erzieher. Von Adolf Bésch. 2. Aufl. (240.)
Luzern 1954, Verlag Riaber & Cie. Leinen sfr. 12.30, DM 11.80.

Als theoretische Einleitung schickt der Verfasser einige ausgezeichnete kleine
Kapitel iiber den Religionsunterricht im ersten Schuljahr voraus. Besonders wird
betont, daB nicht bloBe Kenntnisse, sondern das religiose Leben das eigentliche Ziel
des Religionsunterrichtes sind. Die Gewissensbildung wird als wichtige Aufgabe
erkannt. Aus dem Grundsatz ,,Vom Bekannten zum Unbekannten® gehen die vor-
gelegten Katechesen durchwegs von der Erlebniswelt des Kindes aus, nicht von der
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Bibel, die in diesem Alter dem Kinde noch unbekannt ist. GroBlen Wert legt Basch
auf das Wiederholen. Ob man dem Verfasser folgen soll, wenn er in den unteren Klassen
die Verwendung, der Mundart empfiehlt, wird sich nach den ortlichen Verhiltnissen
richten. Kinder, die im Kindergarten schon die Schriftsprache kennengelernt haben,
wiirden sich wohl wundern, wenn der Katechet Mundart spriche. Wohl aber muf}
man immer eine Sprache reden, die sich der Umgangssprache der Kleinen etwas
angleicht, ohne daB bei den Kindern der Eindruck des allzu ,,Gemiitlichen erweckt
wird, das vom Kind nicht mehr ernst genommen wiirde. Die theoretischen Erkennt-
nisse des Verfassers werden in den Katechesen meisterhaft angewendet, so dafl das
Buch, das sich schon in der ersten Auflage bewihrt hat, bestens empfohlen werden kann,

Wels (0.-0.) Dr. Peter Eder

Katechetische Stundenbilder. Nach dem Lehrplan fiir den katholischen Religions-
unterricht an den Volks- und Hauptschulen Osterreichs. Von Edmund Pan. Aus dem
NachlaB des im Herrn Verstorbenen. Bearbeitet und erweitert von Anton Strnad.
5. Bindchen (Dritte Klasse Hauptschule — 1. Halbjahr). (72.) — 6. Biindchen (Dritte
Klasse Hauptschule — 2. Halbjahr). (122.) — 7. Bindchen (Dritte Klasse Haupt-
schule — 2. Halbjahr). (96.) Médling bei Wien, St.-Gabriel-Verlag. Kart. je S 13.50.

Methode und #uBlere Aufmachung ist dieselbe wie bei den schon bekannten und
besprochenen Bindchen dieser Reihe. Das 5. Bindchen bringt die Katechesen iiber
Gnade, Taufe, Eucharistie (und MeBopfer), Bulle und eine Zeitkatechese iiber den
Weihnachtsfestkreis. Die heiligmachende Gnade hiitte man gerne etwas ausfiihrlicher
behandelt gesehen. Bei den Stundenbildern iiber die hl. Messe vermifit man eine
starkere Anregung zum persénlichen Mitopfern. Das 6. Béindchen bringt Bibelkatechesen
aus dem offentlichen Leben Jesu und zur Passionsgeschichte sowie zwei Einschalt-
katechesen iiber die Karwoche und Ostern. Das 7. Béindchen enthélt die Bibelkatechesen
iiber die Verherrlichung Jesu und die Sendung des HI. Geistes, ferner die Katechesen
iiber die Firmung, Krankendlung, Priesterweihe, Ehe und die Sakramentalien.

Wels (0.-0.) Dr. Peter Eder

Unser Heil. Ein Merkbuch fiir die katholische Berufsschuljugend. Von Joh. N.
Pemsel, (128.) Regensburg 1955, Verlag Friedrich Pustet. Kart. DM 2.—.

Ein sehr gut angelegtes und sorgfiltiz durchgearbeitetes Buch! Auf engstem
Raum hat hier der Schiiler fiir alle drei Jahre der Berufsschule alles Notwendige
beisammen, was man dem jungen Menschen in das Leben mitgeben soll. Kein Satz
ist iiberfliissig, und trotzdem ist die Sprache fliissig, frisch, kriiftic und trifft den
jugendlichen Ton in prichtiger Weise. In jedem Kapitel geht das Buch von den Pro-
blemen des Lebens aus. Es nimmt dem Lehrer von seinem Vortrag nichts weg, bietet
aber auch ihm eine wertvolle Hilfe durch die ausgezeichnete Disposition. Nicht ver-
gessen seien die Bibelzitate, die an jeden Abschnitt angefiigt sind und die Kraft und
die Aktualitéit des Gotteswortes auch fiir unsere Zeit aufleuchten lassen. Dazu kommen
treffende Ausspriiche von Pipsten, Bischofen, Heiligen, Dichtern, die das Gemiit
des Jugendlichen zu packen vermigen. Alles in allem: ein hoher Gewinn fiir die
religise Belehrung und Betreuung unserer arbeitenden Jugend.

Wels (0.-0.) Dr. Peter Eder

Homiletik

Predigten von John Henry Newman. Gesamtausgabe. I. Pfarr- und Volks-
predigten (Parochial and plain sermons). Eingeleitet und iibertragen von der Newman-
Arbeitsgemeinschaft der Benediktiner von Weingarten. Sechster Band. (400.) — Siebter
Band. (254.) Stuttgart, Schwabenverlag, Leinen je DM 20. —, bei Subskription DM 18.—.

‘Was Newman in diesen Predigten das Vorrecht des Christen nennt: Gemeinschaft
halten mit der Zukunft, bestitigt sich in seinem Werk. Sein unbefangener Ton, seine
Natiirlichkeit, sein liebenswiirdiger Freimut, sein groBer Ernst, sein iiberlegener
Geist, gepriigt von einer auffilligen Einfachheit, die den Charakter des heiligmiBigen
Menschen auszeichnet, nehmen uns gefangen, mag er nun jene paar Schritte hinter die
Welt der Getauften zuriickgehen, von denen er sagt, daB} sie uns oft einen schrecklichen
Anblick vermitteln, oder uns voll Wehmut von jemem Schleier sprechen, der iiber
aller Menschheit gebreitet liegt, weil ihr der Umgang oder die Gemeinschaft zwischen
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der Seele und dem, der sie geschaffen hat, fehlt. Mir fiel nach der Lektiire ein Holderlin-
Wort ein: ,,Ich wiinschte um alles nicht, daf es originell wire. Originalitit ist uns ja
Neuheit; und mir ist nichts lieber, als was so alt ist, wie die Welt. Mir ist Originalitit
Innigkeit, Tiefe des Herzens und des Geistes.” Aus Newman atmet biblischer Geist.

Linz a. d. D. Rudolf G6bl

Verkiindet das Evangelium! Unbekannte Perikopen. Predigten fiir alle Sonn-
und Feiertage des Jahres. Von Franz Jantsch. (Kanzelreihe: Dienst am Wort.
Herausgeber: Msgr. Dr. Alexander Zwettler. Fiinfter Band.) (280.) Innsbruck-Wien-
Miinchen 1956, Tyrolia-Verlag., Kart. S 58.—.

»Verlassen wir das alte Haus der Gewohnheit und des Gewohnheitschristentums
und ziehen wir hiniiber in die neue Kirche, die durch die lebendigen Herzen gebildet
wird, die Jesus nachfolgen und seinen Werken dienen wollen.” Dieser Satz aus der
Predigt vom zweiten Sonntag nach Pfingsten diene zur Charakteristik dieses Bandes,
der wirklich reiche Anregungen und sehr brauchbares Material auch fiir kiirzere
Vortriige und Ansprachen im Kreise von seelsorglich interessierten Katholiken bildet.
Diese Stoffsammlung ist tatsiichlich eine wertvolle Seelsorgshilfe, wenn man auch
nicht gerade mit jedem Satz einverstanden sein wird.

Linz a. d. D. Heinrich Mayrhuber

Yom Reichtum Christi. Kurze Ansprachen zu den Sonntagsepisteln des Kirchen-
jahres von Monsignore Dr. Aloys Rock. 2. Auflage. (148.) Wiesbaden 1955, Credo-
Verlag. Auslieferung fiir Osterreich: Wiener Dom-Verlag. Kart. DM 4.80, geb. DM 5.80.

Wer die erste Auflage dieser Epistelpredigten schon seit Jahren mit Erfolg beniitzt
hat, frent sich iiber die neue Auflage. Die Predigten sind im guten Sinne modern,
durchwegs zeitgemil und zeitnah.

Linz a. d. D. Heinrich Mayrhuber

Jugendpredigten. Gedanken und Entwiirfe. Von Dr. Alois Brems. (94.) Miinchen,
Verlag J. Pfeiffer. Kart. DM 3.40.

Das Buch kommt aus der Praxis eines gewesenen Didzesanjugendseelsorgers.
Es handelt sich um keine ausgefiihrten Predigten, sondern um Entwiirfe, die der
Prediger erst verarbeiten mufl., Die heutige Predigtkrise konnte behoben werden,
wenn auch in der Pfarrpredigt solche Biicher als Stoffquelle beniitzt wiirden und in
dieser Art gesprochen wiirde.

Linz a. d. D. Heinrich Mayrhuber

Christusjugend unter Christi Wort. Ansprachen an die Jugend von Leopold Kurz.
(XI u. 160.) Freiburg 1956, Verlag Herder. Kart. DM 4.80.

Der Verfasser hat hier 74 Kurzansprachen zusammengestellt und schiopft aus
einer zwei Jahrzehnte umfassenden Erfahrung als Grofistadtseelsorger und Religions-
lehrer. Man kann auf diese lebensnahen (vgl. S. 31 ff.), oft mit gliicklichen Antithesen
versehenen Ansprachéen wohl das Schriftwort anwenden: profert de thesauro suo
nova et vetera. Jeder, der dauernd vor jungen Menschen zu predigen hat, wird aus
diesem ,,thesaurus® allerhand Anregungen schipfen kénnen. Ob man jede Ansprache
mit der Anrede ,Liebe Christusjugend!* beginnen soll, bleibt Geschmackssache.

Ling a. d. D. Dr. Max Hollnsteiner
Aszetik und Mystik

Nicht stehenbleiben! Winke fiir das innere Leben. Von Igo Mayr S. J. (128.)
Innsbruck, Verlag Felizian Rauch. Kart. S 19.50, Leinen S 39.—.

Geistliche Briefe vom inneren Wachsen, vom Beichten und Biilen, vom Beten,
vom Wirken fiir den Herrn! Die einzelnen Kapitel sind in der Zeitschrift ,,Der Sendbote
des Herzens Jesu“ als Briefe der Seelenfiithrung erschienen und haben viel Anklang
gefunden. Altes Traditionsgut christlicher Aszese wird in liebenswiirdiger Giite, in
lichelnder und humorvoller Lebensnihe und mit erfahrener Klugheit fiir den heutigen
Menschen fruchtbar gemacht. Auch methodisch gibt das Biichlein dem Seelsorger
gute Anregung, wie man die Aszetik dem heutigen Menschen schmackhaft vorsetzen
kann; denn Seelsorge soll die Wege in die Héhe fiihren.

St. Polten Dr. Alois Stoger
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Vom religiésen Frohsinn. (128.) 9 Tiefdruckbilder., — Frohes Hoffen auf Gott.
(144.) 9 Tiefdruckbilder. — Dank sei dem Herrn. (128.) Mit Titelbild. — Gott lieben.
(80.) 9 Tiefdruckbilder. Alle von P, Daniel Considine S.J. 169, Miinchen, Verlag
Ars sacra, Josef Miiller.

Diesen englischen Jesuiten kinnte man einen Optimisten ohne Illusionen nennen,
denn seine Zuversicht auf einen gliicklichen Ausgang griindet sich auf das Eingestiindnis
der eigenen Armseligkeit und das Bewufitsein, einen gnidigen Gott iiber uns zu haben,
der uns zur Vollkommenheit Zeit liBt. P. Considine denkt praktisch, macht leicht
durchfithrbare Nutzanwendungen, ist niemals banal und weicht auch unangenehmen
Wahrheiten nicht aus. Er will Ermutigung und Erleuchtung spenden. Alles wird in
iiberzeugender, klarer Sprache vorgetragen und aus der Lehre Jesu, dem Beispiel
der Heiligen, der Geschichte der Kirche bewiesen. Daf} die Ausstattung der Biichlein
dem Inhalt ebenbiirtig ist, versteht sich beim Verlag Ars sacra, Miinchen, von selbst.

Klosterneuburg bei Wien Dr. Adolf Kreuz

Die Stimme auf Patmos. Gedanken fiir die tigliche Betrachtung. Von Georg
Josef Strangfeld S. J. (320.) Wien-Miinchen 1955, Verlag Herold. Leinen S 69.—.

Dem allzu frith verstorbenen Verfasser hat im Vorwort P. R. Miiller ein schiones
Denkmal gesetzt. Die Betrachtungen waren im ,,Groflen Entschlu* — etwas weiter
gefaBt — erschienen. Die Vorarbeit der Exegese ist begliickend spiirbar. Fast Vers
fiir Vers, manchmal Wort fiir Wort wird fiir das ,,Sich-Hineinbeten* bereit gemacht
und fiir das Leben erschlossen. Viele und wenig bekannte Viterzitate werden heran-
gezogen, moderne religiose Literatur kommt reichlich zu Wort (Thibon, Bernanos,
Péguy, Bloy, Fulton J. Sheen, Hello, F. Stuart, J. Green, Peterson, R. Schneider,
G. K. Chesterton u. a.). Die Briicke von den Erkenntnissen zur Tat im Leben fehlt nicht,
aber manchmal wiinschte man, dal sie deutlicher geschlagen wiirde. Das Buch ist ein
reich, erfrischend und belebend sprudelnder Quell. Die Apokalypse spielt mit allen
Registern, und der Verfasser hat ,,mit ungewéhnlicher Hingabe* an diesen Betrach-
tungen gearbeitet.

St. Polten Dr. Alois Stoger

Die Messe in der Betrachtung. I. Band: Kanon und Konsekration. Von Theodor
Schnitzler. (VI u. 296.) Freiburg 1955, Verlag Herder. Leinen DM 8.80.

Jungmanns gewaltiges liturgeschichtliches Werk ,,Missarum Sollemnia® wird im
vorliegenden Buch des Kolner Professors fiir Liturgik fiir die Betrachtung ausgeschépft
und verwertet. Jungmann selbst hat das zustimmende Geleitwort geschrieben und
Schnitzlers Werk als eine Erneuerung der Arbeit Gihrs iiber die Messe bezeichnet,
auf den Erkenntnissen der heutigen Liturgiewissenschaft aufgebaut.

Der altehrwiirdige Bau der hl. Messe, die einzelnen Worte und Riten von Kanon
und Konsekration sind in ihrem geschichtlichen Werden, in ihrer Beziehung zu Schrift
und Tradition dargestellt, wilhrend das reiche fachwissenschaftliche Material, das
Jungmann bietet, dem Umfang und Zweck des Buches entsprechend, wegbleibt,
notigen Falles aber vom Beniitzer des Betrachtungsbuches leicht herangeholt werden
kann. Erhebende Betrachtungen iiber das Gottes- und Christushild des Kanons und
andere sind selbstiindige Schopfungen Schnitzlers. Aus den Erkenntnissen der Liturgie-
geschichte und den Gebetsschiitzen des Zentralgeheimnisses der Liturgie werden in
unserem Buch Motive christlichen und priesterlichen Denkens und Handelns gewonnen.

Die edle und klare, im Geist des romischen Kanons gepflegte Sprache macht das
Betrachtungsbuch geeignet fiir alle Menschen, die ihr geistiges und aszetisches Leben
von der Liturgie her formen wollen. Aber niemand wird das Buch freudiger beniitzen
als der Theologiestudierende und Priester, der sich vor der Feier der Messe in das ihm
anvertraute Wunderwerk versenken und es zum Quell seiner priesterlichen Kraft
und Heiligung machen machte. ,,Considerate, quod agitis!* In gleicher Weise aber
wird der Priester und der Vortragsredner liturgischer Runden, der Jungmanns Werk
dem Volk erschlielen mochte, in diesem Buch die Vorarbeit einer fruchtbaren Analyse
und einer auf das praktische Leben gerichteten Auswertung von ,,Missarum Sollemnia*
begriillen.

Leoben (Steiermark) P. Dr. Leopold Liebhart
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Troste deine Mutter. Betrachtungen fiir den Ersten Samstag. Von H. Jongen
S. M. M. (156.) Im Selbstverlag des Verfassers (Marianisches Sekretariat, Salzburg,
Alpensiedlung). Brosch. S 15.—.

Das Biichlein gibt Anleitung, wie der Herz-Marii-Samstag als Sithneandacht im
Sinne der Botschaft von Fatima gehalten werden kann. Den schlichten Betrachtungen
iiber die fiinfzehn Geheimnisse des Rosenkranzes ist jedes Mal ein Sithnegebet angefiigt.

Linz a. d. D. P, Igo Mayr S. J.

Der lebendige Geist vor der wirklichen Welt. Gesammelte Besinnungen. Von
Michael Pfliegler. Fiinfte, umgearbeitete und vermehrte Auflage. (230.) Innsbruck-
Wien-Miinchen 1955, Tyrolia-Verlag. Leinen S 56.—.

Diese fiinfte Auflage eines im Jahre 1937 zum ersten Mal erschienenen Buches
ist durch Weglassung von vier fritheren und die Aufnahme von zehn neuen Kapiteln
ein fast neues Werk geworden. Ich empfehle es besonders dem ,Priesterfriihling®
und gebe ihm den Rat, mit der Lesung beim letzten Abschnitt zu beginnen: ,,Heim-
holung der Welt“. Diese Kapitel bringen sehr viele, hichst zeitgemiBie Beobachtungen
wie iibrigens auch der vorhergehende Abschnitt: ,,Wesen und Wirken.* Man freut sich,
daB hier Wahrheiten ausgesprochen werden, die uns vorwiirtshelfen kénnen, wenn
man sich auf die Kunst des Horens versteht, wie Pfliegler einmal anderswo gesagt hat.

Linz a. d. D. Heinrich Mayrhuber

Jesus und sein Priester. Gedanken iiber die GréBe und die Heiligkeit des Priester-
tums. Herausgegeben von P. Josef Staudinger S. J. Zweite, iiberarbeitete Auflage.
(VIII u. 273.) Wien 1956, Verlag Herder. Leinen S 56.—, DM 10.80.

Das Buch stammt von einem unbekannten franzésischen Autor und ist bereits
1936 in erster Auflage erschienen. Es stellt eine wohlausgewogene priesterliche Aszetik
dar. Mit groBer Eindringlichkeit wird die personliche Verbindung des Priesters mit
seinem Herrn hervorgehoben, aus der sich die Forderung priesterlicher Heiligkeit
so dringend ergibt. Man braucht Ruhe, um das besinnliche Buch zu lesen oder, besser,
zu betrachten, aber umgekehrt konnte gerade diese Lesung, zum Beispiel bei einem
Tag der Besinnung, wie der tiitige Priester ihn sich génnen sollte, die innere Ruhe
und Tiefe des geistlichen Lebens vermitteln.

Linz a. d. D. P. Igo Mayr S. J.

Falsche und echte Mystik. Von Henri Bremond. Ins Deutsche iibertragen von
M. Theresia Breme O. S. U. und M. Andrea Goldmann 0. S. U, Herausgegeben von
Dr. Eduard Maria Lange. (248.) Regensburg 1955, Friedrich Pustet. Kart. DM 8.50,
Leinwand DM 11.—.

Mit diesem Buch legt der Verlag dem deutschen Leserkreis eine neue Auswahl
aus Bremonds elfbéndiger ,,Histoire littéraire du sentiment religieux en France® vor.
Eine andere erschien bereits unter dem Titel ,,Das wesentliche Gebet*. Das Werk
enthilt keine theoretische Gegeniiberstellung von falscher und echter Mystik, wie der
Titel vermuten liBt, sondern eine lebendige, mit dem ganzen Esprit eines Bremond
geschricbene Konfrontierung zweier Ordensfrauen, die die eine wie die andere Mystik
verkérpern. Es sind die beiden Ursulinen Johanna von den Engeln, eine angeblich
besessene, in Wirklichkeit hysterische Ordensfrau, um die sich P. Surin bemiihte,
und Maria von der Menschwerdung, eine Zeitgenossin der falschen Mystikerin, die
sich um die Missionierung Quebecs im 17. Jahrhundert groBe Verdienste erwarb.

Als Bremond schrieb, gab es noch keine Tiefenpsychologie, aber kein Psycho-
analytiker unserer Zeit verméchte die verborgenen Triebkriifte der Pseudomystikerin
von Laudun klarer bloBzulegen, als er es tut. Vom abstoBenden Zerrbild wahrer Mystik
hebt sich die Gestalt einer Maria von der Menschwerdung um so leuchtender ab.
Alles ist meisterhaft dargestellt. Einzig der Interpretation der Mystik Marias von der
Menschwerdung wird die Fachkritik nicht immer folgen kinnen. Das Werk enthilt
auch wertvolle Anmerkungen, die u. a. der Beziehung nachzugehen suchen, die zwischen
der Mystik Marias von der Menschwerdung und dem Bérullianismus zu bestehen
scheint. Die Méngel, die sonst Bremonds Werk anhaften, treten in dieser Auswahl
kaum hervor.

Wien Dominikus Thalhammer S. J.
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Die korperlichen Begleiterscheinungen der Mystik. Von Herbert Thurston S. J.
Herausgegeben von J. H. Crehan S. J. Mit einem Vorwort von Gebhard Frei. (Grenz-
fragen der Psychologie, Band 2.) (501.) Luzern 1956, Verlag Riber & Cie. Leinen
sfr. 24.85, DM 24.—.

Thurstons Werk ist eine gliickliche Erginzung zu den medizinischen Unter-
suchungen eines J. Lhermitte und den parapsychologischen einer Gerda Walter iiber die
zum groBen Teil gleichen Erscheinungen der Mystik. Der Verfasser geht als Historiker
an seine Aufgabe. Ein ungeheures empirisches Material aus alter, neuer und neuester
Zeit wird kritisch auf seine historische Zuverlissigkeit untersucht. Dabei stellt sich
wiederum heraus, was schon Lhermitte feststellte, daf fast alle kérperlichen Phinomene
der Mystik eine natiirliche Parallele aufweisen. Als rein iibernatiirlichen Ursprungs
14Bt Thurston fast nur die Unverweslichkeit, das Ausbleiben der Totenstarre, Blut-
wunder und Brotvermehrungen (die er mit Unrecht unter die kérperlichen Begleit-
erscheinungen der Mystik einreiht) gelten. Das Buch ist eine Sammlung von einzeln
erschienenen Aufsiitzen, darum finden sich manche Unebenheiten und Wiederholungen.
Der Ubersetzer hat zuweilen der schweizerischen'sprachlichen Eigenart doch etwas
zuviel nachgegeben, so, wenn er statt Untersuchung stets vom Untersuch, statt vom
Hinscheiden vom Hinschied redet oder fiir gespeist gespiesen setzt.

Wien Dominikus Thalhammer S. J.

Die Heilige des Atomzeitalters. Theresia von Lisieux. Von André Combes. Aus
dem Franzdsischen iibertragen von Elisabeth Marnegg. (264.) Wien-Miinchen 1956,
Verlag Herold. Leinen S 72.—,

In den letzten Jahren wurde mit Erfolg versucht, vom duBleren Bild der ,kleinen
heiligen Theresia® alle jene Ubermalungen zu entfernen, die ihr wahres Gesicht entstellt
hatten. Der Verfasser, der als bester Kenner Theresias und ihrer Schriften gilt, versucht
nun dasselbe mit der inneren Gestalt der Heiligen, die Pius X. ., die groBte Heilige
unserer Zeit“ genannt hat. Das Buch ist keine neue, leicht lesbare Lebensgeschichte,
sondern eine griindliche Forschung. Wer es gelesen hat, erkennt staunend, wie stark
die Eigenart der personlichen Heiligkeit Theresias gewesen ist. Die auf den Bildern
so siil} lichelnde ,kleine Blume* wird von Gott einen Weg gefiihrt, vor dem jeder
von uns zuriickschauderte. Sie geht diesen Weg aus einem heldenhaften, den schwersten
Priifungen standhaltenden Glauben heraus. Besonders zeigt sich die Eigenart Theresias
in ihrer ,,Aufopferung an die barmherzige Liebe®, die gewissermaBen gegen die Tradition
ihres Ordens aufgefallt ist. Auch der bekannte oder wohl noch mehr verkannte ,kleine
Weg* zeigt in dieser Darstellung manche neue Seite. Theresia, deren Denken und Beten
ganz von der Bibel geformt ist, hat darin eine Anleitung zum geistlichen Leben ganz .
im Sinne der Bergpredigt gestaltet. In einem Anhang sind zwei inhaltsreiche Vortrige
enthalten, die der Verfasser in der Wiener Katholischen Akademie gehalten hat,
sowie eine Ansprache zum fiinfzigsten Todestag der Heiligen.

Linz a. d. D. P. Igo Mayr S.J.

Pater Pio. Ein stigmatisierter Kapuziner. Von Lorenzo Patri. Mit unveréffent-
lichten Briefen und einem Anhang: Heiligungen und Bekekrungen durch Pater Pio.
Ins Deutsche iibertragen von Rudolf yvon der Wehd. (112.) Mit Bildern. Wiesbaden
1956, Credo-Verlag. Auslieferung fiir Osterreich: Wiener Domverlag, Wien I, Kart.
DM 5.40, geb. DM 7.20.

Da Pater Pio eine bekannte, aber doch auch vielfach umstrittene Personlichkeit
ist, diirfte dieses Buch iiber ihn vielen willkommen sein. Im Gegensatz zu anderen
Biichern, die auf den Index gesetzt wurden, tréigt dieses mehrere kirchliche Appro-
bationen. In dankenswerter Weise gibt der Verfasser selbst Zweck und Einstellung
klar an: ,,Der einzige Grund, warum wir iiber ihn etwas aussagen, ist die unendliche
Liebe, die uns mit diesem Sohn des Poverello verbindet; Zweck des Buches ist, Pater
Pio in so manche Herzen hineinzutragen, die ihn noch nicht kennen.” Diese Bemerkung
liaBt erkennen, dafl das Buch in erster Linie der Erbauung dienen soll. Es bringt
wirklich viele Tatsachen und Berichte, die zur Erreichung dieses Zieles sicher sehr
geeignet sind.

Wenn aber das Buch als ,niichtern und gereift, als verldBlich und kritisch®,
ja, als das Pater-Pio-Buch gepriesen wird, so mufl doch wohl gesagt werden, daB wir
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uns das etwas anders vorstellen: ausfiihrlicher, kritischer, systematischer. Man hat
den Eindruck, dafl manches absichtlich unvollstiindig berichtet oder ganz verschwiegen
wird. Da sich die Haupttitigkeit Pater Pios im Beichtstuhl abspielt, wiiren gerade
dariiber genauere Tatsachen willkommen. Da wird z. B. berichtet: ,,Bei gewissen
Fehlern ist P. Pio unversohnlich. Er verjagt aus dem Beichtstuhl, verjagt von neuem,
um nochmals zu verjagen.” Wie gerne hiitte man dariiber niihere Angaben. Wenn schon
eine Erklirung mancher auBergewchnlicher Erscheinungen, besonders der Stigmen,
versucht wird, wird man heute wohl iiber Poulain und Salis-Seewis aus dem vorigen
Jahrhundert hinausgehen miissen. Uber manche Fragen kann man bei dem gegen-
wirtigen Stand der Wissenschaft, wie es scheint, noch keine Klarheit bekommen:
wieweit etwa die Stigmen und die Kardiognosie sich natiirlich erkliren lassen und auch
bei nichtreligiosen Menschen vorkommen.

Mit diesen Ausstellungen soll durchaus nichts gegen die Person des Pater Pio
und seine Titigkeit gesagt sein. Denn ,,P. Pio ist etwas Einzigartiges, ja, wir sind
versucht zu sagen, er ist elwas Einmaliges in der Welt von heute”, Wenn uns Gott
solche Menschen schenkt, miissen wir sie sicher dankbar annehmen. Eine andere
Frage freilich ist die, wie weit man dafiir Propaganda machen soll. Die kirchlichen
Behérden wiinschen diesbeziiglich eher Zuriickhaltung, wenn sie auch auf Klarstellung
und Aufhellung aulerordentlicher Vorkommnisse dringen, um sichere Unterlagen
fiir etwaige Entscheidungen zu haben.

Linz a. d. D. Dr. Adolf Buder S. J.
; Verschiedenes

Die Jorger von Tollet. Von Heinrich Wurm. (Forschungen zur Geschichte Ober-
osterreichs, Herausgegeben vom Oberdsterreichischen Landesarchiv/4.) (XII u. 304.)
Mit 16 Bild- und 7 Stammtafeln, Linz 1955. In Kommission bei Hermann Béhlaus
Nachf., Graz-Kéln. Ganzleinen S 95.—.

Ein oberdsterreichischer Landpfarrer, der sich im Vorwort bescheiden als ,,Self-
mademan® der Geschichtsforschung bezeichnet, schreibt in dem vorliegenden statt-
lichen Band auf Grund jahrzehntelanger Quellenforschungen die erste nmfassende
Geschichte eines der iiltesten und einst miichtigsten Adelsgeschlechter unseres Landes,
das aus kleinen Anfiingen, dieim 13. Jahrhundert liegen, allmihlich in die 6sterreichische
und deutsche Geschichte hineinwuchs. Den Héhepunkt in der Geschichte der Jorger
bildet das Zeitalter der Reformation, dann folgt ein jiher Sturz, schlieBlich noch eine
Nachbliite in der Zeit des Barocks bis zum Erléschen des Geschlechtes im Jahre 1772.

Der Verfasser bringt viel Licht in die oft verwickelten genealogischen Zusammen-
hinge und zeichnet die Lebensschicksale zahlreicher Glieder des weitverzweigten
Geschlechtes. Durch Einbeziehung der Geistes-, Kultur- und Wirtschaftsgeschichte
wird die Darstellung interessant und lebendig. Ein Anhang bringt bisher unversffent-
lichte Urkunden, Briefe und: Aktenstiicke sowie Tabellen und' Stammtafeln. Sorg-
faltig ausgewiihlte Bilder geben markante Gestalten der Jorger und ihre Umwelt
}viﬁlder. Das Buch sei allen Freunden der Geschichte und Heimatkunde bestens emp-

onien.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Biographisches Lexikon von Oberdsterreich. Herausgegeben vom Institut. fiir
Landeskunde von Oberdsterreich., Bearbeitet von Martha Khil. Band I, 1. Lieferung.
(128.) Linz a. d. D. 1955, Oberésterreichischer Landesverlag in Kommission. Ein-
schlieBlich Ringmappe S 48.—; fiir Bezieher der ,,0.-0. Heimatblitter S 28.—.

Das 1931 erschienene ,Biographische Lexikon des Landes ob der Enns* von
Krackowizer-Berger findet nun in dem neuen ,Biographischen Lexikon von Ober-
osterreich®, das auf zehn Lieferungen zu je 128 Seiten berechnet ist, eine in jeder
Beziehung moderne Ergiinzung und Fortsetzung. Wihrend das alte Lexikon nur
Gelehrte, Schriftsteller und Kiinstler verzeichnete, bezieht das neue auch bedeutende
Personlichkeiten des offentlichen und Wirtschaftslebens ein. Verzeichnet werden
Lebensdaten, Bildungsgang und Berufslaufbahn, besondere Leistungen auf beruf-
lichem und aufBlerberuflichem Gebiet, Auszeichnungen und Ehrungen, Verdffent-
lichungen und Werke aller Art u. a. Das praktische Ringmappensystem ermoglicht
die Ordnung der einzelnen Biographien nach verschiedenen Gesichtspunkten sowie
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die leichte Einfiigung von Nachtriigen. Die erste Lieferung des vielversprechenden
Werkes enthilt die Biographien von 28 Minnern und zwei Frauen aus den verschie-
densten Arbeits- und Wissensgebieten.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Geschichte der Pfarre Gaishorn und des Paltentales von Pfarrer Franz Wohlgemuth.
(500.) Mit vielen Bildern, drei Skizzen und einer Karte. Gaishorn, Obersteiermark,
1955, Selbstverlag des Verfassers. Leinen S 75.—, mit Kartenbeilagen S 85.—.

In dem vorliegenden Heimatbuch entrollt uns der Verfasser, dem wir schon eine
wertvolle Lokalgeschichte seiner Heimatgemeinde Baumgarten (Oststeiermark)
verdanken, einen iiberaus bunten Teppich des vielfiltigen religiésen und kulturellen
Lebens des gesamten Paltentales, ohne auf die Beziechung zu Admont und Frauenberg
und deren Bedeutung zu vergessen. Es war gewil} fiir den riihrigen Seelsorger ein
Bienenfleil notwendig, auf Grund der Pfarrchroniken und des weithin verstreuten
Urkunden- und Aktenmaterials, das er immer wieder durch Abbildungen zu neuem
Leben erstehen lit, einen objektiven, von wahrhaft 6kumenischem Geist getragenen
Rechenschaftsbericht der reichen Vergangenheit zu erarbeiten. Alles das Hegt nun
vor uns ausgebreitet mit den vielen Licht- und Schattenseiten menschlichen Erfolges
und Versagens. Dabei ist es dem kundigen Forscher, der auch dem Unscheinbarsten
mit der jhm eigenen Liebe und Sorge nachgegangen ist, durchaus gelungen, trotz
exakter Geschichtswissenschaft fiir die breiten Schichten des Volkes iiber die Pfarr-
grenzen hinaus das Heimat- und Volksbuch des Paltentales in buntesten Farben zu
zeichnen. Dafiir werden ihm seine Pfarrkinder und die Bevélkerung des Paltentales
schuldigen Dank wissen. Aber auch die heimische Geschichtswissenschaft, insbesondere
der Kirchenhistoriker, wird fiir die saubere Herausarbeitung des Nachweises der
zentralen Stellung der alten Mutterpfarre St. Lorenzen im Paltental sehr dankbar
sein. Die griine Mark ist um eines der umfangreichsten, gehaltvollsten und vor allem
billigsten Heimatbiicher reicher geworden.

Abtei Seckau (Steiermark) Dr. P. Benno Roth O. S. B.

. Spiit hab’ ich Dich geliebt. Roman. Von Ethel Mannin. Aus dem Englischen
iibersetzt von Prof. Dr. Paul Hagmann. (426.) Miinchen, Rex-Verlag. Leinen DM 16.80.

Oxford mit seinem Radikalismus, verliebte Tandelei mit leichten Midchen,
die Schén- und Freigeisterei der Pariser Studentenwelt der Jahre nach dem ersten
Weltkrieg, Reisen und Bergtouren sind die Elemente, die den Helden des Romans,
Francis Sable, formen —, bis Gott eingreift, bis seine Schwester Cathryn, ein Mensch
staunenswerter innerer Geradheit — sie stand unmittelbar vor dem Ubertritt zur
katholischen Kirche — vor seinen Augen tidlich abstiirzt. In einer langen Nacht der
Seele fallen ihm die Schriften des hl. Augustinus in die Hinde und hringen Licht
und Ordnung in sein Leben, Seine Um- und Abkehr von der Glorifizierung des Fleisches
ist ebenso radikal wie sein Leben als Bonvivant der europiischen Weltstidte. Francis
Sable wird Priester und verzehrt sich als wahres Ganz-Opfer in der Sorge um die
Jugend und die Kranken.

Wie ein roter Faden durchziehen augustinische Gedanken den ganzen Roman.
Meisterhaft ist die Schilderung der ,,dunklen Nacht der Seele* nach dem Tode der
geliebten Schwester; treffend vieles, was gleichsam als Scholion iiber Kunst und Kultur,
Glauben und Wissen, Gnade und Gebet u. a. eingeflochten ist. Nicht mit allem wird
man einverstanden sein, Die Ubersetzung weist Méingel auf. S. 275 sind beim Umbruch
einige Zeilen durcheinander geraten. Dal} die englische Verfasserin Tirol in das Salz-
kammergut verlegt, kann man leichter entschuldigen. Das Buch kann Erwachsenen
und der studierenden Jugend empfohlen werden.

Linz a. d. D. Josef Sterr

Toni — der Ministrant. Kleine Geschichten fiir MeBbuben und andere Leute.
Von Matthias Laner. (125.) Miinchen 1955, Verlag Ars Sacra. Halbleinen DM 4.80.
Das mit vielen Textzeichnungen ausgestattete Biichlein erzihlt vom Leben eines
gliubigen Bergdorfes, von Liturgie und christlichem Brauchtum das Jahr hindurch,
vom frommen Pfarrer Nikolaus, von der feierlichen Aufnahme des Mulder-Toni in die
Schar der Ministranten (dieses Kapitelchen ist wohl fiir den Seelsorger geschrieben!),
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von dem milratenen Pfannenflickerbuben Max, der unheilvoll durch die ganze Ge-
meinde geistert, von frohem Wandern und verschwiegener Nichstenliebe. Packend
ist das Ende: der Tunichtgut Max und seine Mutter milhandeln nach einer schind-
lichen Entweihung des Wegkreuzes beim Mulderhof den kleinen Toni, den heldenhaften
Verteidiger des Marterls. Toni wird dabei schwer verletzt und kommt nicht mehr auf.
Christliche Feindesliebe siegt aber: Toni und seine Eltern verzeihen und nehmen den
streunenden Max auf den Hof. Max nimmt nun Tonis Stellung ein, auch in der Mini-
strantenschar, die Toni, ihren Besten, als Martyrer des Glaubens und der Heimat
zum Grabe geleitet. .

Linz a. d. D. Josef Sterr

Wissen und Bildung. Zwei Vortriige von Joseph Bernhart. (110.) Miinchen
1955, Kosel-Verlag, Kart. DM 4.20.

Das Sinnziel aller wirklichen Bildung ist nach dem Schluflsatz des Buches ,.be-
schlossen unter dem allgemeineren Sinn des Daseins: die Ordnung der Dinge zu
erkennen und sich selbst in Ordnung zu bringen® (110). Hierum kreisen die beiden
Vortrége, deren Lektiire wir wirklich jedem, der sich mit Bildung von Menschen
beschiftigt oder doch wenigstens mit der immerwithrenden Bildung seiner selbst,
nur empfehlen kénnen.

Im ersten Vortrag geht es um die Frage des Wissens, der GewiBlheit und der
Wahrheit — und zwar auf der Stufe des erstaunt fragenden und doch naiv geborgenen
Kindes; auf der Stufe des intuitiv erfassenden Genialen; auf der Stufe der Wissenschaft,
des um die Natur der Dinge und ihren Zusammenhang sich bemiihenden Intellekts,
gehe es nun um das mathematisch-naturwissenschaftliche oder um das geisteswissen-
schaftliche Erfassen der -Dinge; ,,auf der Stufe des belehrten Nichtwissens* (54) des
Philosophen; auf der Stufe des vom Urbescheid seines Gewissens Gemahnten und
Gewarnten und endlich auf der Stufe des das Wort Gottes Hoérenden und diesem Worte
Glaubenden. Und es ist ein tiefes Gesetz, das Bernhart so formuliert: ,,Je hoher die
Dinge liegen in der Stufenordnung der Wesenheiten, um so mehr entziehen sie sich
dem menschlichen Zugriff durch das Mittel der Zahl“ (27).

Im zweiten Vortrag geht es dann um die ,,Bildung in dieser Zeit“. Der Verfasser
legt zunichst klar, daB es in der Bildung nicht auf ,,die bloBe Wissenshabe, sondern
auf das Verhiiltnis, das der Mensch zu ihr einnimmt* (81 f.), ankommt, und kon-
kretisiert dann dieses Verhiiltnis angesichts dreier Ziige unserer Zeit: ihres phinome-
nalistischen, nominalistischen, immanentistischen Verstindnisses des Seins; ihres
technizistischen Weltgebrauchs und ihres Kollektivismus.

Linz a. d. D. Dr. Ferdinand Klostermann

Der Rang des Geistes. Goethes Weltverstindnis. Von Fritz Joachim von Rintelen.
(436.) Tiibingen, Max-Niemeyer-Verlag. Geh. DM 26,—, Leinwand DM 29.—.

Wenn der Verfasser in der Einleitung zu seinem Werk es als sein Hauptanliegen
bezeichnet, das Miitrauen gegeniiber dem Geist durch eine positive Wert- und Geist-
philosophie iiberwinden zu helfen, und er sich dabei am Geiste Goethes orientiert,
wie dies der Buchtitel programmatisch ausdriickt, so weill er sich in Ubereinstimmung
mit allen, die auch heute noch auf der Linie der europiisch-abendlindischen Kultur-
tradition stehenzubleiben gewillt sind, ,Klare geistize Raumverhiltnisse sehen®,
bedeutet, an edelstem europiischem Kulturgut festhalten —, und wer mochte da
eines Mentors wie Goethe entbehren ?

In drei groflen Kapiteln (Dasein und Natur — Gott und Mensch — Unendliche
Lebensfiille und geistiger Sinn) analysiert der Verfasser den geistigen Reichtum
Goethes im Sinne seiner Weltanschauung und seines Weltverstindnisses. Dabei
ergeben sich auch fiir den in der Goethe-Literatur Bewanderten zahlreiche neue und
interessante Aspekte, so besonders im 3. Kapitel, wie schon Eduard Spranger fest-
gestellt hat: ,,Die Hohe von Goethes klassischer Haltung, das geistige MaB, verbindet
sich schlieBlich bereichernd mit der Tiefe einer geliuterten Romantik, um in dem Geist
mehr als eine Ordnungsgewalt zu sehen.“ Fiir besonders beachtenswert erscheint
ferner die abgewogene Darstellung des Goethischen Humanitétsideals, dessen christliche
Substanz nicht verkannt wird. Und da schlieBlich nicht zu einer ,,Gefolgschaft®,
sondern nur zu einer ,,aus eigener Einsicht erwachsenden Stellungnahme® zu Goethes
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Lebensdeutungen und seinem Weltverstindnis aufgerufen wird, soll dem Autor fiir
seine, diesmal von der Philosophie her kommende Bereicherung unserer Goethe-
Literatur gedankt sein. Wer den Rang des Geistes — will sagen den Vor-Rang des
Geistes — anerkennt, ist, wie Goethe, ein guter Furopier!

Linz a. d. D. Dr. Wilhelm Skarek

Tagebuchaufzeichnungen eines Arbeiterpriesters 1943 his 1944. Von Henri
Perrin. (352.) Miinchen 1955, Késel-Verlag, Leinen DM 13.50.

Der Jesuit H. Perrin geht als Arbeiter zuniichst in franzosische Fabriken, dann
14Bt er sich nach Leipzig verpflichten. DaB er Priester ist, kommt bald heraus, daf er
Jesuit ist, bleibt der Gestapo verborgen — zu seinem Gliick. Die einzigartige Gelegen-
heit liBt er sich nicht entgehen, auf dem Arbeitsplatz, im Lager, im Gefingnis fiir
Christus und Christentum zu werben. Dabei entdeckt er die Gemeinschaft der Arbeiter,
die er in eine christliche umzuwandeln wiinscht, welche ihren Ursprung in der Liebes-
gemeinschaft der Dreifaltigkeit hat und im Mysterium Christi besiegelt ist (85). Das
ist aber ein allgemeines Anliegen der Kirche, nur muB sie jetzt aus dem Ghetto heraus-
treten, in das sie sich zuriickgezogen hat, und die Lehre Christi in allgemein verstiind-
licher Form vortragen, ohne frémmelnden Kram, der Lingst seine Wirkung auf die
Mitmenschen verloren hat (119). Den Deutschen steht H, Perrin freundlich gegeniiber,
Bitterkeit und grundsiitzliche Voreingenommenheit bekdmpft er, fiir erwiesene
Freundlichkeit und Hilfshereitschaft, zumal der deutschen Priester, ist er dankbar.
Ein fesselnd und aufriittelnd geschriebenes Buch!

Klosterneuburg bei Wien Dr. Adolf Kreuz

Atheismus am Stemer. Von Walter Adolph. (104.) Berlin 1956, Morus-Verlag.
DM 2.85.

Dokumentarisch wird die riicksichtlose Heilspropaganda geschildert, welche
unter Einsatz von Liige und Gewalt versucht, den Gottesglauben zu beseitigen und
durch den dialektischen und historischen Materialismus als Grundlage fiir eine bessere
soziale Ordnung zu ersetzen. Die Katholiken in der DDR setzen sich dagegen zur
Wehr, doch sind die Abwehrmittel in Wort und Schrift -durch klug angewandte
.technische Schwierigkeiten beschrinkt. Auch sucht man die katholischen Kreise
zu verwirren durch das Auftreten kommunistenfreundlicher christlicher Religions-
diener, wie Plojhar, Boulier u. a. Da} trotzdem der Kampf gegen die neue Heilslehre
von den berufenen Vertretern der katholischen Kirche in der DDR fortgesetzt wird,
berechtigt zur Hoffnung auf den endlichen Sieg des Christentums auch iiber diesen
Feind.

Klosterneuburg bei Wien Dr. Adolf Kreuz

Neues religioses Kleinschrifttum

0Unsse:r Opfer. Von Pfarrer Johann Hauthum. 1956 im Selbstverlag (Herzogsdorf,
0.-0.). S 6.—.

Es ist heute eine der vordringlichsten Aufgaben unserer Seelsorge, vor allem der
Jugend das Zentralgeheimnis unseres Glaubens, das heilige MeBopfer, zn erschlieen.
Diesem grofien Anliegen will auch diese Schrift dienen, die ein Pfarrer seinen ehemaligen
Schiilern und dariiber hinaus einem gréferen Kreis darbietet. Er verfolgt damit das
Ziel, Verstindnis fir den Opfergedanken sowie die rechte Opfergesinnung zu wecken
und zur aktiven Mitfeier anzuregen. Die Schrift hat also keine wissenschaftliche,
sondern eine rein praktische Zielsetzung. Man wird daher auch nicht jedes Wort auf
die Goldwaage legen. Aus jeder Seite spricht echtes seelsorgliches Bemiihen, das sich
an den Rundschreiben des Heiligen Vaters (Mystici Corporis und Mediator Dei)
orientiert. Das Biichlein verdient Férderung und weiteste Verbreitung,

Taufbiichlein fiir Eltern und Paten. Von G. Dorner. Augsburg, Winfried-Werk.
DM —.40.

Die Taufe als das grundlegende Sakrament tritt heute immer tiefer in das Be-
wuBltsein der Gliubigen. Das vorliegende Taufbiichlein will Eltern und Paten in das
Verztindnis des Sakramentes einfithren und auf die groBen Aufgaben, die sie an dem
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Kinde iibernehmen, hinweisen. Da es auch den vollstindigen Ritus in deutscher
Sprache enthiilt und verschiedene praktische Fragen beantwortet, kann es Eltern
und Paten schon zur Vorbereitung in die Hand gegeben werden.

Der heilige Ignatius von Loyola, Stifter der Gesellschaft Jesu. Ein hellstrahlender
Stern am Himmel der Heiligen. Ein Lebensbild von § P. Viktor Kolb S. J. Zum
400. Todestag (31. Juli 1556 —31. Juli 1956) neu herausgegeben von P. Alois Bogsrucker
S. J. Verlag: Exerzitienhaus S. J., Wien XIII, Lainzer StraBe 138. S 3.—.

Zum Ignatius-Jahr 1956 sind schon zahlreiche Biicher und Schriften erschienen,
die die weltumfassende Bedeutung des Heiligen und seiner Griindung, der Gesellschaft
Jesu, behandeln. Das kurze Lebensbild, das den in Osterreich unvergessenen Presse-
apostel P. Kolb S. J. zum Verfasser hat, méchte den groBen Heiligen auch dem ein-
fachen Volke nahebringen. Dieses Ziel wird durch diese Kleinschrift, die weiteste
Verbreitung verdient, voll erreicht.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Das Geheimnis der letzten Dinge im Lichte der neuzeitlichen Forschung. Von
Prof. Dipl.-Ing. Johannes Brik. Linz a. d. D, 1955, Veritas. S 4.80.

Mit Beniitzung der besten Literatur stellt der Verfasser in geschickter Weise
alles zusammen, was die Hl. Schrift und der gegenwirtige Stand der Naturwissen-
schaften iiber die Novissima aussagen., Besondere Miihe hat er sich gegeben, die so
schwierige Lehre von der Hélle, ihrer Tatsache und ihrem Wesen, darzulegen. Die
Broschiire ist packend und ziigiz geschrieben, bringt viele interessante Beispiele
und wird sicher viel Gutes stiften,

Dein Weg zur Kirche. Von Friedrich Richter. I. Warum konvertieren? Berlin
1956, Morus-Verlag. DM 1.50.

Eine sehr inhaltsreiche Schrift, in der der Verfasser, der selber 25 Jahre evan-
gelischer Pastor war, durch eine klare Darstellung der Unterscheidungslehren die
wichtigsten Griinde fiir eine Konversion darlegt. Besonders instruktiv ist der Brief
mit den zehn Thesen iiber Luther.

Ich bin berufstitig. Von Saturnin Pauleser O. F. M. Miltenberg am Main 1956,
Christkonigsbund. DM —.50.

Das Biichlein will die richtige Einstellung zum Beruf vermitteln: daB man darin
nicht nur den Erwerb des Lebensunterhaltes, sondern einen Auftrag Gottes sehen soll.
Es bringt viele beherzigenswerte Gedanken iiber brachliegende Lebenskriifte, gefihrliche
und heilsame Einsamkeit, die praktische Pflege des religissen Lebens, eine originelle
Gewissenserforschung fiir Berufstitige u. a.

Linz a. d. D, § Dr. Adolf Buder S. J.

Vom Geheimnis des Gebetes. — Auf geht’s! Der Jungmann von morgen. — Irmgard
zwischen 14 und 21. — Schénheit, Liebe, Gliick. — Gliickliche Ehe. Vier Grundforde-
rungen. — Ehefragen — Lebensfragen. Simtliche von P. Saturnin Pauleser 0. F. M.
Miltenberg am Main, Christkénigsbund. Je Heft DM —.50. Bei Mehrhezug ErmiBigung.

Das Gemeinsame dieser Kleinschriften ist ihre nette Aufmachung, die belebende
Abwechslung von grundsitzlichen Erwigungen und einprédgsamen Beispielen, ihre
grofle Aktualitit, der sichere Blick fiir das Wesentliche. Sie gehéren vor allem in die
Hand der Jugendlichen (Schriftenstand, persénliche Geschenke!). Auch als Stoff-
und Diskussionsunterlage fiir Heim- und Seelsorgestunden sind diese Schriften bestens
geeignet,

Abenteuer um einen Brief. Von Hans Silberhuber. Linz a. d. Donau 1956,
Veritas. S 2.40.

Diese Kleinschrift hiilt Buben und Midchen in gleicher Weise von der ersten bis
zur letzten Seite in atemloser Spannung. Als belehrendes Element ist sehr geschickt
der erhabene Wert der Heiligen Schrift — des Briefes Gottes an uns Menschen —
eingeflochten. Das Schriftchen kann unseren Kindern (10 bis 14 Jahre) bestens emp-
fohlen werden.

Linz a. d. D. Josef Sterr
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