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Nachwort zur Instruktion iiber Kirchenmusik und Liturgie
Von P. Josef Léw C.SS. R., Generalrelator der Ritenkongregation, Rom

Nicht ,,Nachruf, als ob die genannte Instruktion vom 3. September
1958 schon tot wiire, sondern ,,Nachwort, um nach dem ersten Jahr noch
einmal kurz den Gesamtsinn und die ganze Tragweite dieses Dokumentes
herauszustellen. Das ist ja die Tragik (wenn das Wort nicht etwa doch zu
stark ist), dal nicht nur im kirchlichen, sondern ebenso im staatlichen und
allgemein menschlichen Bereich auch die besten Gesetze und Verordnungen
so oft nur auf dem Papier bleiben und nicht oder nur unvollkommen
durchgefiihrt werden. Als ob nicht gerade auf dem Gebiet der Kirchen-
musik und der Liturgie seit Pius X. die Pipste und die zustindige rémische
Behorde schon genug Dokumente herausgegeben hitten! Drei davon nennt
die Instruktion selber gleich zu Beginn: das Motuproprio des hl. Pius X.
vom 22. November 1903 ,,Tra le sollecitudini®, das man vielfach den »Kodex
der Kirchenmusik® genannt hat, ohne es jemals energisch durchzufiihren;
die Apostolische Konstitution Pius’ XI. vom 20. Dezember 1928 »Divini
cultus* zum 25. Jahrestag des vorgenannten Motuproprio mit einer Reihe
von Erginzungsbestimmungen, die gleichfalls nicht iiberall durchgefiihrt
worden sind ; und endlich die Enzyklika Pius’ XII. vom 25. Dezember 1955
»Musicae sacrae disciplina“, die nochmals auf die vorausgegangenen
pépstlichen Dokumente zuriickgreift, manches erweiternd, manches niher
erliuternd. Dazu zihlt die Einleitung der Instruktion noch auf die grofle
Enzyklika Pius’ XII. vom 20. November 1947 »Mediator Dei“, die ,,Magna
Charta® der liturgischen Bewegung. Wieder mag man fragen, ob wohl
auch ,,Mediator Dei“ vom Klerus wirklich durchstudiert und durchgefiihrt
wurde . . ., im Zusammenhang vor allem mit jener anderen vorausgegan-
genen Enzyklika Pius’ XII. vom 29. Juni 1943 »Mystici Corporis Christi®,
welche eine Art Vorbereitung und Grundlegung fiir ,,Mediator Dei* war.
Bisweilen ist man versucht, wenn von seiten des Klerus Klagen erhoben
werden beziiglich Seelsorge, Seelsorgemethoden, Liturgie und liturgisches
Apostolat, Kirchenmusik, Kirchengesang und #hnliche Themen, die be-
treffenden Herren ganz einfach zu fragen: ,,Haben Sie die hierauf beziig-
lichen pipstlichen Dokumente gelesen, studiert, in die Praxis umgesetzt . . 7%
Nur zu oft giibe es da verlegenes Schweigen. Womit anderseits nicht gesagt
sein soll, daB auf allen diesen Gebieten nichts geschehen sei. Im Gegenteil,
man wird gerne anerkennen, daBl, zumal in den letzten Jahren, viel getan
und versucht wurde, um das liturgische Apostolat von seiten des Klerus
her zu beleben und fruchtbar zu machen. Gleichwohl bleibt das allgemeine
Los der Gesetzgebung das eingangs gezeichnete.
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Instruktion oder Dekret

Auch die Instruktion greift diesen Gedanken am Ende der Einleitung
auf. Nachdem die obenerwihnten groBlen pipstlichen Dokumente in Er-
innerung gerufen wurden, schlieft sie mit den bezeichnenden Worten:
»Yalde opportunum visum est, potiora capita, sacram Liturgiam et Musi-
cam sacram respicientia, ex memoratis documentis in unum colligere et
peculiari Instructione pressius declarare, quo facilius et securius ea quae
in iisdem documentis exposita sunt, in praxim reapse deducantur.“ Auf
gut deutsch etwa: Nachdem die obenerwihnten pipstlichen Dokumente
weithin ohne Wirkung geblicben sind, heben wir jetzt einmal die Haupt-
punkte klipp und klar heraus, damit endlich iiberall und von allen Ernst
gemacht werde.

Dieses neue Dokument konnte kaum eine andere #uBlere Form haben
als die einer ,Instruktion®, einer Anweisung; sagen wir: einer Aus- und
Durchfiihrungsbestimmung zu den schon bestehenden Texten, jedoch
versehen mit einer SchluB(klausel, welche keinen Zweifel lassen kann iiber
den gemessenen Willen des obersten Gesetzgebers. Diese Klausel, auf die
es vor allem ankommt, will man die Instruktion nach der Verbindlichkeit
klassifizieren, sei hier wiederholt: ,,Hanc de Musica sacra et de sacra
Liturgia Instructionem ... Sanctitas Sua in omnibus et singulis speciali
modo approbare et auctoritate Sua confirmare dignata est, atque promul-
gari mandavit, ab omnibus ad quos spectat, sedulo servandam.* Diese
SchluBklausel geht iiber die sonst fiir Instruktionen iibliche Formulierung
sehr eindeutig hinaus. Pius XII. macht sich sozusagen die Instruktion
selber zu eigen, indem er sie ,,in allem und jedem, im allgemeinen und im
einzelnen® mit seiner héchsten Gewalt bestitigt, die Veréffentlichung
anordnet und — was sehr zu beachten ist — befiehlt, da} sie von allen, die
es angeht, getreulich eingehalten werde. Das ,,omnibus ad quos spectat®
umschlieft alle diejenigen, die im Verlauf der Instruktion besonders
genannt werden, also Episkopat, Klerus, Ordensleute, Laien; mit anderen
Worten, mehr ins einzelne gehend: Pfarrer, Kirchenrektoren, Kirchen-
musiker aller Art, vom Komponisten angefangen bis zum letzten Blas-
balgtreter, Mesner, Ministranten, Lehrer, Familienviter und -miitter usw.
Alle, die in der Instruktion irgendwie an- und aufgerufen sind, etwas zu
tun, zu leisten, beizutragen zur kirchenmusikalischen und liturgischen
Praxis und Pastoral, alle sind ,beauftragt®. (Instructionem promulgari
mandavit ... servandam: damit sie befolgt werde.) Abgesehen also von
rein formaljuristischen Wortformen, ist die Instruktion dem Sinn und dem
Willen des Gesetzgebers nach zugleich ein Dekret, eine An- und Unterwei-
sung zur befohlenen Darnachachtung.

Zweck und Umfang dieses Aufsatzes

Nach dieser allgemeinen Einleitung zu unserem Thema ist es angezeigt,
Zweck und Umfang dieses Aufsatzes niher zu umschreiben. Es ist klar,
daf} ein Artikel in einer Zeitschrift zu einem Dokument von rund 33 Seiten
im pépstlichen Amtsblatt (AAS 50, 1958, 630 — 663) keinen Kommentar
geben kann; das brauchte ein Buch, wie etwa das vorziigliche Werk von
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A.-G Martimort und F. Picard: Liturgie et Musique, Paris, Ed. du
Cerf, 1959 (Nr. 28 der Sammlung Lex orandi), das auf 230 Seiten kommt,
oder die Ausfiithrungen von Prof. P. Dr. H. Schmidt S.J. in Periodieca de
re morali canonica liturgica (47, 1958, 420—480, im Anschluf} an die
Wiedergabe des Textes der Instruktion 367—419; auch als Separatdruck),
um nur diese zu nennen. Auch der bekannte Mons. Fiorenzo Romita gab
im Monitor Ecclesiasticus (83, 1958, ebenfalls im Anschlufl an den Text)
Annotazioni (637—655), die er mit den sehr eindeutigen Worten abschliefit:
»Res est nunc ad homines bonae voluntatis.“ Von den weit iiber 100
Einzelaufsitzen, Besprechungen, Ausziigen aus der Instruktion usw.
mochte ich ganz schweigen. Diese hat fast iiberall eine wahre Flut von
Publikationen hervorgerufen. Freilich hat sich anfangs das meiste Interesse
um eine Einzelfrage konzentriert, die liturgische Beteiligung der Gliubigen
an der MefBfeier, welche von den 118 Nummern der Instruktion aber nur
12 Nummern umfaBt. So kam es, daf} vielfach bei der oft sehr lebhaften
(um nicht ein schirferes Wort zu gebrauchen) Erérterung dieses Punktes
der Rest, will sagen die iibrigen 106 Nummern der Instruktion fast oder
ganz unbeachtet geblieben sind. Und das ist durchaus zu bedauern. Es
ist hoch an der Zeit, die Instruktion als Ganzes, nach den Hauptgesichts-
punkten und -absichten, darzustellen und die Aufmerksamkeit aller Be-
teiligten —und wer ist hier ganz unbeteiligt ? — auf die Darnachachtung hin-
zuweisen. Dazu mdéchte dieses ,,Nachwort® zur Instruktion ein wenig
beitragen. Es ergibt sich aus der Natur eines Zeitschriftenartikels, dal nur
einige wenige Dinge beriihrt werden konnen.

Gottesdienst — Liturgie — Fromme Ubungen

Die Instruktion gibt als allererstes eine Definition von ,,Liturgie®. Der
Kodex gab im Can. 1256 eine Definition des ,,cultus publicus®* der Kirche
und stellte im folgenden Can. 1257 fest, da} ,,sacram ordinare liturgiam*
und , liturgicos approbare libros” einzig dem Apostolischen Stuhl zustehe.
Im kirchlichen Gesetzbuch wird also praktisch ,,Liturgie® mit dem ,,cultus
publicus® der Kirche gleichgesetzt; ebenso wird angedeutet, daB dieser
offentliche amtliche Kult in den vom HI. Stuhl approbierten Biichern
enthalten ist. Was auflerhalb des kirchenamtlichen Kultus an ,,Gottes-
dienst® vollzogen wird, ist fiir das kirchliche Gesetzbuch ,,cultus privatus®.

Pius XII. gab in seiner Liturgieenzyklika auch eine Definition des
»cultus publicus® der Kirche, worin dieser ebenfalls mit der ,Liturgie®
gleichgesetzt wird. Demgemill definiert Pius XII. die ,Liturgie“ als
»integrum ... publicum cultum mystici Iesu Christi Corporis, Capitis
nempe membrorumque eius.“ Man sieht, hier liegt eine vor allem theo-
logisch ausgerichtete Definition vor, withrend das Gesetzbuch naturgemif
vor allem den juridischen Standpunkt einnimmt. Die Instruktion nun
vereint beide Definitionen und legt fest, daB ,,Liturgie” (in der Sprache
des liturgischen Rechtes) der kirchenamtliche, also offentliche Kult ist,
den der mystische Leib Christi, Haupt und Glieder, Gott darbringen, und
zwar mittels ,Jliturgischer Handlungen: actiones liturgicae®, welche —
im Einklang mit dem Kirchenrechtsbuch — auf Grund der Einrichtung

1>
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Christi (Sakramente) und der Kirche und in deren Namen (Auftrag, Voll-
macht) von den dazu rechtlich bevollmichtigten Personen vollzogen
werden, und zwar gemil} den liturgischen Biichern, die vom Apostolischen
Stuhl approbiert sind. Was sich an Gottesdienst auflerhalb dieser Ordnun-
gen vollzieht, ist ,,pium exercitium®“ oder, wie der Kodex sagt, ,cultus
privatus®. : ]

Wie man sieht, schafft die Instruktion in dieser grundlegenden Anord-
nung genau genommen kein neues Recht; es wird nur das juridische Ele-
ment des Kirchenrechtsbuches mit dem theologischen Element, wie es die
Enzyklika darbietet, sinngemill zusammengeschlossen und damit die
schon lingst bestehende Scheidung zwischen amtlichem und privatem Kult
dahin genauer festgelegt, daB ersterer schlechthin ,,Liturgie® ist, letzterer
»pium exercitium®. Im Deutschen kénnen wir das mit dem geldufigen
Wort ,,Gottesdienst® zusammenfassen. Die ,,Liturgie®, also der 6ffentliche
amtliche Gottesdienst, untersteht ausschlieBlich dem HIL Stuhl; der
»private Kult“, die ,,pia exercitia® hingegen unterstehen der Autoritit
und Pflege der Ordinarien. Das Kriterium aber, woraus eindeutig er-
schlossen werden kann, was nun ,,Liturgie®, also kirchenamtlicher Gottes-
dienst ist, liegt darin, daB} dieser in den vom Apostolischen Stuhl appro-
bierten Biichern enthalten ist, sei es nun fiir die Gesamtkirche (z. B. Missale
und Breviarium Romanum), sei es fiir eine Einzelkirche (z. B. die Proprien
fiir Missale und Brevier) oder fiir eine religiose Gemeinschaft (fiir ietztere
u. a. auch Spezialritualien, Einkleidungs- und Profefiriten usw.). Damit
sind verschiedene Unklarheiten beseitigt. Die Autoren und alle, die sich
mit dem Gegenstand beschiftigen miissen, sind genétigt, die nunmehr
festgelegten ,,termini technici“ auch wirklich im angegebenen Sinne zu
gebrauchen. Man konnte bisher z. B. hioren und lesen von ,eigentlicher
Liturgie®“, von ,,Volksliturgie“, von ,Liturgie im engeren und weiteren
Sinn“, sogar von ,,Privatliturgie” u.v.a.m. Das sollte nun wohl vermieden
werden.

Wir haben also einen Gottesdienst ,,pipstlichen Rechtes” und einen
Gottesdienst ,bischioflichen Rechtes®, an sich nichts Neues, nur dall es
bisher vielleicht nicht so klar gesagt worden ist. Ubrigens gibt es auch
.,pia exercitia® auf Grund pépstlicher Anordnung; man denke nur an die
Gebete nach der hl. Messe, die seit Leo XIII. allgemein in Geltung sind,
oder an die Weihe an das heiligste Herz Jesu und das Unbefleckte Herz
Mariae, die nicht als solche in die kirchenamtlichen Biicher romischer
Approbation aufgenommen worden sind und dennoch allgemein verpflich-
ten. -

Durchaus folgerichtig wendet sich die Instruktion hier (Nr. 2 und Nr.40)
gegen den eingefleischten Brauch, von ,,Privat“-Messe und von ,,privater®
Rezitation des Breviers zu sprechen. Diese Redeweise beeinfluit auf die
Dauer ungewollt Klerus und Volk, als ob es eine ,,private” Liturgie gibe,
nihrt den Individualismus, das Sich-auf-sich-selbst-Beschrinken, das ge-
rade in der Liturgie so verderblich ist, die ganz und immer ,Kult der
Kirche® ist. (Vgl. J. A. Jungmann, Liturgie und ,,pia exercitia® in: Lit.

Jahrb. 9, 1959, 79—86.)
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Teilnehmer an der Liturgie (zumal an der Messe)

Eine Gruppe von Bestimmungen, die Nrn. 93—103, handeln in beson-
derer Weise ,,Von den Personen, die hauptsiichlich an Kirchengesang und
Liturgie beteiligt sind“. Auch hier wiren einige Punkte herauszuheben, die
nicht toter Buchstabe bleiben sollten. Vor allem bemerkenswert ist Nr. 93.
Hier wird den einzelnen Personen, die an der Liturgie (hauptséchlich an
der Messe) beteiligt sind, der ihnen eigene liturgisch-hierarchische Stand-
punkt angewiesen.

Der Zelebrant ist schlechthin der Vorstand, der Leiter der betreffen-
den actio liturgica, also die Hauptperson, die alles trigt, nach der sich alles
zu richten hat. Der Ablauf der Handlung geht von ihm aus, und niemand
kann oder darf ihn darin behindern, aufhalten, einschrinken, auBler die
Rubriken geben einem anderen fiir bestimmte Aufgaben das Recht (z. B.
Diakon und Evangelium, Subdiakon und Lesung, Chor und liturgischer
Gesang). Ein liturgisch richtiger Vollzug mufl also immer darauf Riick-
sicht nehmen, dafl der Zelebrant stets als der Prisident der heiligen Hand-
lung deutlich und klar sichtbar bleibt. Bei verschiedenen Arten von Volks-
beteiligung an der Liturgie (zumal wieder an der Messe) wird dieser Haupt-
grundsatz oft zuwenig beachtet.

Der Klerus (als Leviten, als ,,Chorassistenz®, als ,,schola cantorum*®
oder auch in niederer Dienstleistung als Akolythen usw.) in ,liturgischer®
Form (nicht als Privatteilnehmer) amtet im Vollsinn des Wortes und leistet
einen wirklichen, unmittelbaren liturgischen Dienst (,,servitium ministeriale
proprium et directum®) gemil} der einem jeden zustehenden Aufgabe, und
zwar geschieht dies auf Grund der Ordination (niedere oder héhere Weihen)
bzw. (fiir die nur tonsurierten Kleriker) auf Grund der Aufnahme in den '
geistlichen Stand.

Die Gldubigen leisten in der Liturgie, der sie anwohnen, eine ,,titige
(mitwirkende) liturgische Teilnahme®“, also mehr als bloB ein ,,Auch--
dabei-Sein“, mehr als bloB eine Umrahmung; diese Teilnahme, die also
»amtlich® ist, griindet sich auf den Taufcharakter (auch auf den Firm-
charakter), das Siegel der Eingliederung in den mystischen Leib Christi,
wodurch eine Teilhabe am Priestertum Christi gegeben ist. Die Instruktion
hat nicht unterlassen — was wohl beachtet sein will —, gleich einleitend
zu diesen Nummern festzustellen: Alle iibrigen (auBer dem Zelebranten)
nehmen an der betreffenden Jiturgischen Handlung teil ,,modo sibi pro-
prio”, auf die ihnen eigentiimliche, zukommende Weise. So opfern auch
die Glidubigen beim hl. MeBopfer, zugleich mit dem Zelebranten, wirklich
mit, aber auf die ihnen zukommende Weise, wie in der hier zitierten
Enzyklika ,,Mediator Dei“ und ,Mystici Corporis“ von Pius XII. niher
ausgefithrt wurde. ;

Auf diese wohlabgestufte liturgische Teilnahme von Klerus und Volk
wire immer wieder bei der liturgischen Katechese und Predigt zuriickzu-
kommen; es ergibe sich hier vielerlei Stoff zu eindringlicher Belehrung
und Verlebendigung der Teilnahme der Glaubigen an der Liturgie.

Ministranten und Kirchenchor. Die Nr. 93 wendet sich endlich
emer Gruppe von Personen zu, die bei der Liturgiefeier einen bedeutsamen
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Platz einnehmen: die Ministranten und der offizielle Kirchenchor, soweit
dieser von miinnlichen Personen gestellt wird und als Ganzes amtiert.
Diese niamlich, Ministranten wie Kirchensinger und -musiker, iiben eine
Teilnahme aus, die iiber die der einfachen Glaubigen hinausgeht. Auch sie
nehmen teil am ,,servitium ministeriale directum® des Klerus, jedoch nur
als ,,delegatum®, insoweit sie von der zustindigen Stelle (Pfarrer, Kaplan,
Kirchenrektor usw.) dazu berufen oder beauftragt sind. Ausdriicklich sei
bemerkt, da} die Instruktion die ,,Ministranten“ folgendermallen auf-
gliedert: ,laici . .. masculini sexus, sive pueri sint, sive iuvenes aut viri“.
Also nicht nur Ministranten-,,Kinder*, sondern ausdriicklich Jungminner
und Erwachsene! Hier wire sogleich anzuschlieBen Nr. 113, die die gleiche
Aufgliederung wiederholt, und zwar mit Nachdruck: Die Pfarrer und
Kirchenvorstinde sollen sich eifrig bemiihen (,,diligenter curent®), daB} zur
Feier der Liturgie wie der frommen Ubungen (Andachten) zur Verfiigung
stehen: ,,pueri aut iuvenes aut etiam viri ,ministrantes‘“, die sich durch
frommes Leben (also durch gelebtes Christentum) empfehlen (vor der
ganzen Gemeinde), die in den Zeremonien gut unterrichtet und auch im
liturgischen und im Volksgesang hinlénglich unterwiesen sind.

Ist es noch nétig, auf die grundlegende Bedeutung dieser Vorschriften
hinzuweisen ? Von den Ministrantenbuben geht die Linie weiter zu den
Jungminnern, zu den Minnern; das ,,Buben-Ministrantentum® wird hier
aufgezeigt als eine Art praktische Schule des kiinftigen Jungmannes, der
dann auch als Erwachsener sich eine Ehre macht, die Liturgie als amtlicher
Diener mitzufeiern. Aber wie oft ist es nach dem Zeitalter der ,,Ministran-
tenbuben“ aus mit dem praktischen Christentum, mit der Teilnahme an
der Messe, von Andachten gar nicht mehr zu reden. Da hilft das Klagen
nichts, da hilft nur die Befolgung der romischen Weisungen!

Diese geben denn auch in den Nrn. 97 und 98 noch eingehendere Wei-
sungen fiir das Personal des Kirchenchores. Ohne ein allgemeines Urteil
fallen zu wollen, das ungerecht wiire, darf doch wohl gesagt werden, dal3
nur zu oft der Kirchenchor (Knaben-, Minner- oder gemischter Chor) ein
Stiefkind der Seelsorge ist. Auch hier setzt die Instruktion energisch ein.
Vor allem stellt sie den Grundsatz auf (wie ja die Instruktion gerne von
Grundsitzen ausgeht, um daraus ihre Anordnungen abzuleiten und zu
begriinden), daB alle, die mit Kirchenmusik zu tun haben (Komponist,
Organist, Chordirigent, Singer, Musiker), da sie an der Liturgie direkt
(als Chor im liturgischen Sinn, als ,,corpus®) oder indirekt (zumal ein
»gemischter® Chor) mehr und verpflichtender als das Volk teilnehmen,
auch den iibrigen Gliubigen durch ein beispielgebendes christliches Leben
vorausgehen sollen. Der Kirchenchor sollte (mit den ,,Ministranten®, also
der Gruppe von Knaben, Jungminnern, Minnern) eine ,Elite” in der
Gemeinde bilden! Das ,,Singen® am Kirchenchor sollte fiir die Beteiligten
eine hohe Ehrensache sein. Daher schreibt die Instruktion fiir alle obge-
nannten Kirchenmusiker im weitesten Sinn genau vor, was diese, auller
einer allgemeinen héheren christlichen Lebensfiithrung, als ihnen eigen-
tiimliche und zur Ausiibung ihrer Titigkeit notwendige Draufgabe besitzen
miilten. Nr. 98 behandelt unter dieser Riicksicht den Komponisten, den
Organisten und Chorleiter, die Singer, die Musiker. Aufler einer grad-
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mifig verschiedenen musikalischen Ausbildung und unerlédBlichen litur-
gisch-historischen Mindestkenntnissen fiir Komponisten und Organisten
wie Chorleiter, legt die Instruktion besonders Wert darauf, daB die Be-
teiligten, auch die Singerknaben, dariiber unterrichtet werden, was sie zu
“singen haben (,,pro eorum captu®), sowie dariiber, was in der betreffenden
liturgischen Handlung vor sich geht. Thr Dienst soll ein ,,rationabile obse-
quium® sein; sie sollen nach besten Kriiften bewuft mitwirken, nicht nur
ihren Part, Orgel, Gesang, Musik, herunterwerken, sei es noch so kiinst-
lerisch. Die Kirchenvorstiinde und wer sonst verantwortlich ist werden
ausdriicklich aufmerksam gemacht, dafiir zu sorgen, daB am Musikchor
Ordnung und ,,sincera devotio” herrschen. Auch der Musikchor ist Kirche,
und der Chor- und Gesangsdienst ist Gottesdienst. Sollte Ehrendienst
einer ,,Elite sein . . . Ob es da nicht doch noch allerhand pastorale Tétig-
keit giibe, die nicht nur der Liturgie, sondern (wie es gerade die Liturgie
naturgemil fordert) unmittelbar den Seelen zugute kime und dem 6ffent-
lichen, aktiven Christenleben ?

Um noch einmal auf die liturgische Feier zuriickzukommen, in Nr. 96
gibt die Instruktion in sechs Unterpunkten eingehende Anweisungen fiir
eine liturgische Person, die hier zum erstenmal in der liturgischen Gesetz-
gebung erscheint, fiir den ,,commentator®. Je nach dem Sprachgebrauch
wird man dafiir z. B. sagen kénnen: ,Vorbeter, Ansager, commentateur,
commentatore, annunziatore, guida®, Das vorgeschlagene Wort ,,praefator,
das es im spateren Latein gibt, schien weniger geeignet, weil zu ungewohnt;
daher wurde das fiir den Bereich der romanischen Sprachen leicht ver-
stéindliche, ebenfalls gut lateinische ,,commentator” gewihlt, aber immer-
hin in Anfiihrungszeichen gesetzt. Der Kommentator ist der »Ausleger®,
der ,,Erklirer”, und gerade das soll er vor allem leisten: er soll den Gldubigen
den Gang, den Inhalt, den Sinn der liturgischen Vorginge ausdeuten. Sein
Amt ist bedingungslos dem Zelebranten, dem ,,Vorstand*, untergeordnet;
sehr eindeutig wird festgelegt, daB er sich in keiner Weise iiber den Zele-
branten stellen darf, den Gang der Handlung nicht aufhalten und verzégern
kann (nicht ,,wesentlich“, wohl aber in verniinftiger Weise, d. h. der
Zelebrant wird dem ,,Kommentator® notfalls einige Momente gewihren,
damit er rechtzeitig seine Erklirung geben kann; vgl. 96 f.). Die litur-
gischen Begleitworte des ,,Erklirers® sollen also kurz, ausreichend, wohl-
vorbereitet (schriftlich!) sein; keineswegs darf er ins ,,Schwadronieren®
kommen und damit die Sammlung und Andacht der Gliubigen eher weg-
reden als férdern. Eine gute, musterhafte MeBbegleitung erfordert vor
allem groflen liturgischen Takt, viel Zuriickhaltung und ein tiefes Ver-
sténdnis der Liturgie und — der Psychologie der Gliubigen. Dann aber
wird diese MeBerliuterung sehr gute Dienste leisten. Solche Erkldrungen
sind laut Instruktion auch fiir andere verwickelte liturgische Handlungen
empfohlen (hl. Weihen, Kirchweihe, Glockenweihe, Karwoche).

Die restlichen Nummern dieses Abschnittes der Instruktion konnen,
so sehr sie Beachtung verdienen, hier nicht mehr erwiihnt werden; sonst
wiirde aus einem Nachwort zur Instruktion ein Kommentar.
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Notwendigkeit der ]iiurgischen Ausbildung fiir Klerus und Volk

Der letzte Abschnitt der Instruktion, die Nrn. 104—118, ist einer
grundlegenden Notwendigkeit gewidmet: der liturgischen Erziehung und
Bildung von Klerus und Volk. Die Instruktion, die sich ja nur auf einen
Ausschnitt des Gesamt-Christenlebens beschrinkt, eben auf Liturgie und
liturgische Musik, kann natiirlich auch nur einen Ausschnitt aus der
Gesamterziehung und -bildung des Christen geben. Was daher in den
angegebenen Nummern ausgefiihrt wird, setzt notwendig voraus, dal der
Christ — von seiner Kindheit an bis mitten in das Leben hinein, je nach
Beruf und Umstinden — christkatholisch erzogen und ausgebildet wird;
nur ein ,,ganzer* Christ wird imstande sein, das liturgische Leben der Kirche
richtig aufzufassen und lebendig mitzuleben. Nur ein ,ganzer” Christ,
nicht aber ein Katholik, der kaum iiber ein Mindestmaf} von etlichen Grund-
wahrheiten verfiigt, die das moderne Leben nur zu rasch verblassen laBt,
nur ein Katholik, der sein ,,Christusleben® ehrlich und kémpferisch in
Haus und Kirche, in Amt und Beruf durchbringt, wird auch seinen Anteil
am ,liturgischen* Leben der Kirche wirkkriftig und mitwirkend leben
konnen.

Es kann nicht oft und eindringlich genug wiederholt werden: Es gibt
kein , liturgisches* Leben, keine auf die Dauer fruchtbringende , liturgische
Bewegung®, sagen wir vielleicht doch lieber: kein durchgreifendes ,.litur-
gisches Apostolat® ohne die Grundlage eines voll ausgeprigten allgemein
katholischen Lebens. Aus bitterer Erfahrung heraus bestehen die letzten
Pipste wiederholt und eindringlich darauf, dal der Katechismus als das
Grundbuch des christlichen Lebens wiederum zur vollen Geltung komme;
ohne ein griindliches Katechismuswissen keine richtige Bibelkenntnis,
kein liturgisches Verstindnis, kein christliches Leben, keine ,katholische
Aktion*, keine Durchsiuerung des 6ffentlichen Lebens mit dem Geist des
Evangeliums, keine Beherrschung des modernen Technizismus und Auto-
matismus. Wenn besonders Pius XII. und ebenso Johannes XXIII. die
Lauheit und Flauheit des heutigen Christentums so tief bedauern und die
Gliubigen beschworen, zum Tatchristentum, zum Opferchristentum zu-
riickzufinden, um die Welt zu bessern, dann liegt der Grund des beklagten
Ubels zu einem sehr groBen Teil am Mangel an energischer Katechisierung,
die mit der Schule nicht aufhéren darf, sondern erst und gerade dann, wenn
der Christ voll und ganz in das Leben hinausgeworfen wird, notwendig
und unersetzlich wird, schon als Gegengewicht gegen die immer noch stei-
gende Flut der ginzlich vermaterialisierten und entchristlichten ,,Welt*.
Hier setzt die Instruktion an, fiir den ihr zustehenden Bereich natiirlich.
Ohne nun linger auf die einzelnen Nummern einzugehen, mége es unserem
Zweck gemil geniigen, kurz die Hauptidee herauszustellen. '

Gleich in der einleitenden Nr. 104 ordnet die Instruktion die nach-
folgenden Anweisungen in das eben angedeutete Gesamtprogramm einer
christlichen Lebensfiihrung und -gestaltung ein: ,.facile evincitur, institu-
tionem de Musica sacra deque sacra Liturgia separari non posse,utramque
ad vitam christianam pertinere.” Dies wird alsogleich ,,wohl tem-
periert“: ,,mensura sane diversa, iuxta varios clericorum et fidelium status
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et ordines. Daher die SchluBfolgerung (wie schon gesagt, die Instruktion
legt immer wieder Wert darauf, ihre Forderungen grundsitzlich zu belegen):
»Umnes propterea quandam saltem institutionem de sacra Liturgia deque
Musica sacra, proprio statui congruentem, adipiscantur oportet.“

Daher entwickelt die Instruktion nunmehr das gradmiBige Hinein-
leben in die Liturgie von der Familie an, iiber alle Grade von Schule, die
Hochschule durchaus nicht ausgeschlossen, bis zum Eintritt in das Leben;
sie verlangt mehr vom Kandidaten des Priestertums und von den Religiosen
aller Art, vom Heidenmissionir, von hervorragenden Kirchen. Und um
alles das einigermaflen sicherzustellen, geben die Nrn. 113—118 noch
Anweisungen zur Errichtung von bleibenden Einrichtungen, die ein nétiges
Maf} von breiterer liturgischer (und kirchenmusikalischer) Bildung gewiihr-
leisten.

Mit einer neuerlichen Grundsatzerklirung setzt die Beschreibung des
allgemeinen christkatholischen und damit liturgischen Bildungslaufganges
ein: ,Naturalis eaque primigenia christianae educationis schola est ipsa
familia christiana, in qua pueruli sensim ducuntur ad fidem christia-
nam cognoscendam et exercendam.“ Klassische Formulierung! Zugleich
GroBaufgabe der Seelsorge! Schutz und Wiederherstellung der christlichen |
Familie als der gottgewollten Keimzelle der Kirche Christi! Mit satanischer
Sicherheit arbeiten die gottwidrigen Michte auf die Zersetzung der Familie
hin; die moderne Welt ist darin die beste Verbiindete; die Folgen beklagen
alle, am schwersten tragen sie die Kinder. Christliches Lebensklima in
der Familie; das verlangt, nach so vielen und eindringlichen Dokumenten
und Kundgebungen der Pipste, der Bischéfe, einsichtiger Miinner, eben-
falls die Instruktion. Auch eine solide liturgische Bildung kann ihren
Urgrund und ihre Sicherung nur in der katholischen Familie haben. Die
»liturgische Bewegung“ miifite also die Familie in einer angemessenen
Weise erfassen, damit diese von der Wurzel her, vom Kind an, in den
Gottesdienst der Kirche nach dem Fassungsvermiogen einfiihre und dem
Kind das liturgische Leben vorlebe.

Wie schon angedeutet, besteht die Instruktion des weiteren sehr ernst-
lich darauf, daB8 durch alle Schulen hindurch die liturgische Aushildung
fortdauere. Sie nennt die Primir- oder Elementarschulen, unsere Volks-
schule und Hauptschule, die Sekundir- oder Mittelschulen (aller Gattungen)
und verweilt endlich linger bei den Hochschulen. Die Hochschule bildet
ja die ,Elite“ aus, diejenigen, die dann im praktischen Leben in allen
seinen vielfiltigen Zweigen wegweisend und fiihrend wirken werden. DaB
die katholische ,,Elite* nicht nur bildungsmiBig, sondern auch ,,katholisch®
und daher auch ,liturgisch® eine wahre Auslese sei, darauf kommt der
Instruktion ungemein viel an. Die akademischen Seelsorger werden nach-
driicklichst angewiesen, die Hochschiiler in hervorragender Weise zur
Liturgie zu fiihren, sie ,,theoretice et practice ad penitiorem sacrae Litur-
giae cognitionem et participationem conducere®. Man sieht doch wohl,
daf es sehr darauf ankommt, die Instruktion in das Leben, in die Tat um-
zusetzen. In einem viel weiteren Ausmall, als ein oberflichlicher Leser
denken oder ein Nichtleser kaum ahnen mag.

Die anschlieBenden Punkte, die sich mit der liturgischen Bildung der
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Kleruskandidaten, der Religiosen (Achtung auf die Schwesterngenossen-
schaften!), in Anstalten, in den groBeren Kirchen (u. a. groBere Pfarr-
kirchen, Wallfahrtskirchen), in den Heidenmissionen beschiftigen, miissen
hier iibergangen werden. Ebenso der Abschnitt iiber die Einrichtungen zur
Sicherung der liturgischen und kirchenmusikalischen Bildung.

Nur zwei Nrn. miissen hier noch nachdriicklich erwihnt werden, die
Nrn. 113 und 114, sie gehen alle Pfarrer und Kirchenvorstinde an. Diese
sollen mit Eifer dafiir sorgen (,,diligenter curent®), dal ,,Ministranten®
zur Verfiigung stehen: ,,pueri, aut iuvenes aut etiam viri“, die zum Dienst
bei der Liturgie wie bei den Andachten wohl ausgebildet sind und ebenfalls,
soweit notig, ein wenig vom Kirchengesang verstehen (die liturgischen
Antworten auch singen konnen, um etwas zu nennen) und vor allem —
wie doch die Instruktion immer wieder aufs Ganze geht! — durch ein echt
christliches Leben sich empfehlen.

Die bisherigen Ausfithrungen, so kursorisch sie auch sein mégen,
diirften hinlinglich gezeigt haben, daBl sich das liturgische Apostolat
keineswegs auf einen ,,MeBdrill“ (um ein ungutes Wort gewisser Leute
einzuschalten) oder etwas Ahnliches beschriinken darf; es muf} viel weiter
ausgreifen, es muf} viel tiefer anfangen, es muf} viel hoher hinaufzielen,
es mul} viel umfassender sein: es ist letzten Endes nur ein Teilausschnitt
aus der allgemeinen katholischen Bildung, auf die ein jeder Katholik ein
heiliges Anrecht hat und die ihn sein ganzes Leben lang begleiten muf}
(vgl. Can. 682).

Liturgie — Technizismus — Automatismus

Noch ein Anliegen der Instruktion heischt besondere Beachtung. An
mehreren Stellen befaft sie sich mit einem Problem, das heutigentags
allenthalben immer dringender und vordringlicher wird: Technizismus
und Automatismus. An dieser Stelle braucht kein Wort verloren zu werden
iiber die nicht mehr zu iibersehende Ubermacht dieser modernsten Errun-
genschaften: die gesamte Lebensstruktur wird durch Technizismus und
Automatismus (im weitesten Sinne des Wortes) anscheinend von Grund
auf verindert, und viele Wandlungen haben erst begonnen, sich fiihlbar
zu machen. Familie, Heim, Schule, Arbeit, Biiro, Industrie, Bankwesen
usw., alles wird in den Strudel mit hineingezogen, unaufhaltsam. Radio,
Kino, Fernsehen, Sport, Presse, vor allem die Bildpresse, schneiden immer
tiefer in die Lebenshaltung und -auffassung ein. Der Seelsorger weill davon
Vieles und Bitteres zu sagen. Und wir sind erst am Anfang einer Entwick-
lung, die mit Uberschwemmungsgewalt iiber die Menschen hereinbricht,
schon vieles weggeschwemmt hat und noch mehr forttragen wird. Der
Bereich der Kirche, der Religion, des Glaubens ist miteinbezogen. Eine
Kulturrevolution allergréBten Ausmafles scheint in unaufhaltsamem
Vormarsch zu sein. Die Kirche richtet seit Jahren ihr Augenmerk auf diese
Erscheinungen. Pius XII. hat oft genug dariiber gesprochen; die Idee
eines ,,Mondo migliore®, einer ,.besseren Welt®, ist aus solchen sorgenvollen
Erwigungen geboren worden. Ein anderes, besseres Klima schaffen, im
Gegensatz zu dem modernen Klima vélliger Materialisierung und Techni-
sierung, in dem fiir Gottes Hauch kein Platz mehr ist!
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Doch beschrinken wir uns auf die Instruktion. Diese bezieht sich ja
nur auf einen Ausschnitt, freilich einen von grofter Bedeutung, die Liturgie,
den Gottesdienst. Sogar auf diesem heiligen Boden beginnen Technizismus
und Automatismus Wurzel zu schlagen. Und auch da sieht niemand das
Ende ab. Nun ist aber Religion, Gottesdienst, Liturgie ein durchaus per-
sonliches Anliegen eines jeden einzelnen, wie auch der aus einzelnen ge-
bildeten Gemeinde, sei es die Pfarrgemeinde, die Klostergemeinde, die
Dibzese, die Weltkirche. Erst im Zusammenwirken der einzelnen, eines
jeden gemiB seiner organischen Stellung im Ganzen, entsteht Liturgie:
immer bleibt Gottesdienst ein ,rationale obsequium servitutis®, und es
gibt keine Maschine, keinen Automaten, der dem Menschen den Gottes-
dienst abnehmen kénnte, nicht jetzt und niemals. Wie es auch keinen
Heiligkeitsautomaten gibt, der dem Menschen das personliche Streben nach
christlicher Vollkommenheit abnehmen kann. Die katholische Religion,
das Christentum kennt keine Gebetsmiihlen. Dem Herrgott gegeniiber gilt
nur der eigenpersénliche Einsatz.

Daher konnte auch die Instruktion am modernen Technizismus und
Automatismus nicht stillschweigend voriibergehen. Dabei darf gleich voraus
bemerkt werden, dal am Eindringen dieser Elemente auch in Kirche und
Gottesdienst nicht immer nur etwa der Klerus beteiligt ist, sondern oft
genug auch allerlei Geschiftsinteressen. Sapienti sat!

Wiederum stellt die Instruktion einen richtunggebenden Grundsatz
auf, aus dem die weiteren Bestimmungen notwendig folgen. In Nr. 60¢
wird von den Musikinstrumenten (im weitesten Sinne) grundsitzlich er-
klirt, daBl beim Gottesdienst zugelassen sind nur Instrumente, ,,quae
personali artificis actione tractantur; ein Nachsatz folgert also-
gleich, daf alle Instrumente, die mechanisch oder automatisch betrieben
werden, ausgeschlossen sind. Auch die Musik (im weitesten Sinn, einschlieB-
lich Gesang, Orgel, Glocken usw.) ist wahrer Gottesdienst, ist wahre Teil-
habe an der Liturgie, dort wo sie als solche eingesetzt wird ; daher gilt auch
fiir sie, daB sie auf ,menschliche Weise, durch entsprechende personelle
Mitwirkung hervorgebracht werden muf, und zwar im Augenblick der
Liturgiefeier selber. Eine irgendwann vorher fabrizierte Schallplatte, ein
vorher besprochenes Magnetophonband z. B. ist in der Liturgie ein Fremd-
kérper, ein Totes, mag das Technische daran noch so vollkommen sein.

Daher ist ein absolutes Verbot (Nr. 71) jeglicher Art und Gattung von
automatischen Instrumenten ausgesprochen. Genannt werden ausdriick-
lich: selbstspielende Orgel, Grammophon, Radio, Diktaphon, Magnetophon,
et alia eiusdem generis“ (auf den Namen kommt es ja nicht an, sondern
auf die Sache), und zwar sowohl fiir die liturgischen Handlungen wie
auch fiir die frommen Ubungen in und auBer den Kirchen. Sie sind auch
verboten, wenn es sich bloB darum handelte, eine Predigt wiederzugeben
oder Kirchenmusik, den Gesang des Chores oder der Gléubigen zu ersetzen
(da sie vielleicht selber nicht im Stande sind) oder auch den Gesang zu
stiitzen oder zu fiihren. Hingegen sind obgenannte Instrumente zulissig,
immer aber auflerhalb jeglicher Art von Gottesdienst (Liturgie oder fromme
Ubungen), um den Papst, den Bischof, einen Prediger (Mission, besonderer
AnlaB}, etwa Kongresse) zu héren, oder fiir katechetische Zwecke oder zur
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Einschulung von liturgischem oder Volksgesang, schliefllich bei Prozessionen
auBerhalb der Kirchen, um Ordnung zu halten und die Volksgesiinge zu
leiten. Lautsprecher hingegen, die ja nur die menschliche Stimme im Augen-
blick des Sprechens verstirken, sind zuléssig, zumal fiir den Zelebranten,
den ,, Kommentator® oder wer sonst in der Liturgie (im Gottesdienst) seine
Stimme zu erhebenhat. Jegliche Art von Kinovorstellung oder bloBe
Projektion, auch zu guten, wohltidtigen Zwecken, ist strenge untersagt;
die Unzukémmlichkeiten, die sich ergeben kénnten, sind zu grofi. Die
Ubertragung hingegen von Gottesdiensten aus der Kirche, direkt von der
Feier weg, sowohl mit Radio wie mit Fernsehen, ist zugelassen, unter
begreiflichen Bedingungen, die in einem eigenen Absatz (Nrn. 74—179)
angegeben werden. Die Instruktion hat sich die Gelegenheit nicht ent-
gehen lassen, eine Bemerkung iiber das Fotografieren wihrend des
Gottesdienstes einzuflechten (Nr. 76), die einem jeden Kirchenvorstand
ein willkommenes Mittel sein wird, um den vielfach jedes Maf} iiberschrei-
tenden MiBbrauch des Fotografierens mitten in den heiligsten Momenten
energisch auszuschalten.

Zu diesen Bemiihungen, vom Gottesdienst jede ungebiihrliche und un-
zulissige Einfithrung von mechanischen und automatischen technischen
Hilfsmitteln auszuschlieBen, gehért auch, wenngleich in anderer Weise,
das Bestreben der Instruktion, die in der Kirche seit Jahrhunderten aus-
gebildeten und eingebiirgerten Tonmittel, die Orgel und die Glocken, vor
allem , Ersatz“ zu schiitzen. Diese Instrumente sind aus dem Gottesdienst
heraus entwickelt worden und sind durch den dauernden Gebrauch beim
Gottesdienst zu einer Vollkommenheit von Ton und Klang gebracht wor-
den, di¢ in vélliger Ubereinstimmung steht zum sakralen Gebrauch dieser
Instrumente. Daher betont die Instruktion, sowohl fiir die Orgel wie fiir
die Glocken (Nrn. 61 und 86), in nachdriicklichster Weise, dafl diese Instru-
mente in jeder Kirche (nach MaBgabe der Mittel) — eben als die traditions-
geweihten Instrumente — in Gebrauch sein und bleiben sollen. Das Har-
monium (zum erstenmal in einem liturgischen Gesetzestext genannt) ist
ebenfalls frei zugelassen, falls es nur dem betreffenden Gottesdienstraum
angemessen ist. Hingegen wird ,,Orgelersatz* — wie die Instruktion sagt:
,adsimulatum organum“ —, der heute vielfach angeboten wird, ganz
offensichtlich nur ungern und nur bedingungsweise zugelassen, ndmlich
nur dort, wo die Mittel zunichst fiir eine wenn auch kleine ,klassische®
Orgel nicht ausreichen. Eine solche Ersatz- ,,Orgel“ kann nur ,,ad tempus®
toleriert werden, hat also kein Heimatsrecht. AuBlerdem muf fiir jeden
Einzelfall der Ortshischof angegangen werden, der eine ausdriickliche
Erlaubnis geben muB; ferner hat der Bischof vorher die Dibzesan-Musik-
kommission zu Rate zu ziehen, damit fallweise alles vorgekehrt werde,
um solche Ersatzinstrumente dem heiligen Gebrauch besser anzupassen.
Auch dem ,Ersatz“-Glockengeldute gelten (Nr. 91) energische Abwehr-

maBnahmen.

Mit diesen wenigen Ausfiihrungen zu einzelnen wichtigen Anliegen der
Instruktion mag es sein Geniigen haben. Nach einem Jahr seit der Ver-
éffentlichung ist es wohl berechtigt, Umschau zu halten und die Frage zu
stellen: Was hat die Instruktion bisher erreicht, was hat sie angeregt,
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gefordert, was aufgeklirt, was abgewiesen ? Wie schon eingangs angedeutet,
gilt auch fiir die Instruktion, was fiir jedes Gesetz in Kirche und Staat
gilt: es wird das wirken und erreichen, was der einzelne, dem es gilt, daraus
macht. Die Kirche, die rémische Zentralbehérde, hat die Instruktion her-
ausgegeben nach jahrelanger Vorbereitung und Ausarbeitung, um dem
Seelsorgeklerus vor allem eine bestimmte und verpflichtende Anweisung
zu geben, wie er sich auf liturgischem und kirchenmusikalischem Gebiet
einzustellen habe, was er férdern, was er meiden soll. Auffallend oft ist
in der Instruktion der Ortsordinarius aufgerufen, um die Durchfiihrung
zu fordern und zu sichern. Es wird ihm nahegelegt, gewisse Punkte niher
nach den gegebenen Verhiltnissen auszufiihren; die Instruktion erlaubt
und wiinscht Anpassung, wo es gut tut. Es gibe noch manche andere
Punkte, die Aufmerksamkeit, Studium und — Durchfiihrung in besonderer
Weise verdienten. Aber ein Artikel muBl sich beschrinken; hat er neue
Aufmerksamkeit erregt, hat er an einigen Beispielen gezeigt, wie die
Instruktion aus einer Reihe von Grundsatzen heraus das Gebiet der Li-
turgie und Kirchenmusik praktisch, konkret, pastoral richtunggebend
durchgeht, so ist er schon nicht umsonst geschrieben. Vor allem aber
mochte dieses bescheidene Nachwort dazu anregen, dafl die Instruktion
nicht ad acta gelegt werde, sondern daf} jetzt erst recht die getreue, be-
harrliche, nachdriickliche Durchfiihrung einsetze. Die Seelsorge hiitte
daraus nur zu gewinnen.

Das Wunder und die moderne Psychologie
Von Dr. Leo Maier, Zams bei Landeck (Tirol)

Von zwei Richtungen der Psychologie werden heute gegen das Wunder
Einwinde erhoben. Der Psychotherapeut ist heute imstande, verschiedene
Krankheiten (z. B. Lihmungen, Bettnissen u. a. m.) zu heilen, die sicher
psychogen bedingt sind. Es ist also die Frage, ob die ,,Wunder®, die von
Jesus und den verschiedenen grofSen Wallfahrtsorten der Welt berichtet
werden, nicht Heilungen bloBer Neuropathien sind, also keine iibernatiir-
liche Erklirung fordern. Der Wunderheiler wiirde in diesem Sinne nichts
anderes tun als ein Psychiater. Die zweite Schwierigkeit ist die: Die
Parapsychologie zeigt heute verschiedene okkulte Phinomene auf, die
wir uns ,natiitlich nicht erkliren® kénnen. Wie lassen sich nun solche
Phénomene des menschlichen Seelenlebens in seinen Grenzzustinden von
den echten Wundern abgrenzen? Auf diese beiden Gebiete mufl nun
eingegangen werden, damit unser Wunderbegriff, den wir bereits im Lichte
der Naturwissenschaft und der Medizin behandelten, nach allen Seiten
hin gesichert ist!).

1. Einwiinde aus der Psychotherapie und ihre Lésung
Es geht uns also hier darum, das Wunder abzugrenzen von der psycho-

1) Vgl. L. Maier, Der Wandel im Gesetzesbegriff der modernen Physik und die Analogie
des Wunders, in: Theol.-prakt. Quartalschrift 105 (1957), S. 100 ff.; ders., Die Analogie der
Wunder im Lichte der Medizin, ebd. 107 (1959), S. 209 ff.
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therapeutischen = Behandlung psychogener  Erkrankungen. Unter
psychogenen Erkrankungen oder besser: Neuropathien versteht man im
allgemeinen alle rein funktionellen Krankheiten des Nervensystems, d. h.
solche Krankheiten, bei denen eine anatomische Grundlage nicht gegeben
und daher auch nicht nachweisbar ist. So die Begriffsbestimmung von
Niedermeyer?), der wir uns hier (und bei der Darlegung und Einteilung
der Krankheiten) anschlieBen wollen. Als solche unterscheiden sich die
Neuropathien von akuten aktuellen Geistesstorungen (Psychosen) und
habituell-degenerativen Charakteranlagen (Psychopathien). Diese Ein-
teilung gibt Niedermeyer im Gegensatz zu anderen Autoren, die nur
Psychosen und Neurosen unterscheiden. Die Neurosen sind also psychogen
bedingt und daher auch nur mit psychotherapeutischen Mitteln zu besei-
tigen, wihrend alle anderen Heilmittel versagen.

Der Vorgang ist dabei verhiltnismiiBig einfach. Ein Patient, an dessen
Organismus die Arzte keinerlei organische Defekte finden konnten, kommt
zum Beispiel mit Lihmungen oder sonstigen Beschwerden zu einem
Psychiater. Dieser ermittelt, dal der Patient in seinem friiheren Leben
einmal ein Erlebnis oder sonst etwas, das er nicht wahrhaben wollte,
,verdringt habe und daB sich an Stelle dieser Verdriingung eine Krankheit
als Symptom eingestellt habe. Auf diese Weise ist der Grundgedanke der
Psychotherapie in der einfachsten Form skizziert: Es geht darum zu suchen,
welche Verdringung dem Krankheitssymptom zugrunde liegt (Analyse),
und dann diese Verdringung einer Losung zuzufiihren (Therapie im eigent-
lichen Sinn). Zur Feststellung dieser Verdringungen bedient sich die
Psychotherapie seit S. Freud verschiedener Methoden.

Man untersucht zum Beispiel menschliche Fehlleistungen (Sichver-
sprechen u. a. m.) und schlieit aus diesem inadiquaten Effekt auf die
zugrunde liegende Verdringung, die sich (im Unbewufiten verborgen)
auf diesem Wege nach auflen kundtut. Ferner geht die Psychologie aus
von den Assoziationen: Man gibt Reizworte und li6t den Patienten dazu
assoziieren und dem Psychotherapeuten seine ,,Einfille®, die vom Unbe-
wullten gesteuert sind, mitteilen, aus denen er auf unbewulite Zusammen-
hinge schlieBt. Auch die Verzogerung dieses Verfahrens beweist dem
Psychotherapeuten etwas: dafl Widerstinde da sind, die die eigentlichen
tieferen psychischen Zusammenhinge nicht ans Licht treten lassen wollen.
Neben dieser sogenannten Reizwortmethode gibt es auch den sogenannten
freien Einfall: ,Erzihlen Sie, bitte, was Ihnen gerade einfillt!® Der
Patient deckt dadurch verschiedene im Unterbewulitsein liegende Zu-
sammenhinge anscheinend ganz von selbst auf. Ein letzter Zugang zum
menschlichen UnterbewuBtsein ist die Traumdeutung. Die Vorstellungs-
bilder des Traumes werden in ihren Gesetzen erforscht und die einzelnen
Symbole, die in dem Traum des Patienten enthalten sind, gedeutet.
Freilich geht Freud zu weit, wenn er alle Traumsymbole sexuell deutet
und alle Verdringungen wesentlich auf das Sexuelle beschrinkt. Ist die
Verdringung einmal ins Bewufltsein gebracht, dann kann der Psychiater
die verkehrte Losung richtigstellen (auch in Verbindung mit einem Beicht-

*) A. Niedermeyer, Handbuch der speziellen Pastoralmedizin, Wien 1950f., Bd. 5,
S. 74, ebd. S. 40. .
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vater als moraltheologischem Berater)3), und die Krankheit ist dann meist
behoben.

Der Einwand der Psychotherapeuten lautet also: Die Krankheiten,
die ,,wunderbar® geheilt wurden, waren gar keine organischen Krankheiten,
sondern bloBe Neuropathien. Die ungeheure Vielfalt der Neuropathien legt
eine solche Vermutung nahe. Es gilt nun zunichst, sich diese Arten von
Neuropathien vor Augen zu fithren, um einen Einblick in die Schwierigkeit
des Psychotherapeuten zu bekommen.

1. Als erste Gruppe der Neuropathien sind die neurasthenischen Er-
krankungen zu nennen. Neurasthenie ist jene Krankheit, die in einem
Zustand erhohter Reizbarkeit und rascher Ermiidbarkeit des Nerven-
systems besteht. Sie tritt im allgemeinen auf als Erschépfungsneurasthenie
und zeigt groBle graduelle Unterschiede. Die Reizbarkeit zeigt sich im
allgemeinen in Hyperisthesie, selten in Anisthesie. Auch die krankhafte
Willensschwiche, die sogenannte Abulie, gehort zur Neurasthenie. Eine
andere Art von Neurasthenie stellt die Hypochondrie dar, die eine krank-
hafte Neigung zur Selbstbeobachtung und iibertriebene Furcht vor Ge-
sundheitsstérungen ist. Hypochondrie kommt meist in Verbindung mit
Geisteskrankheiten vor.

2. Eine zweite Gruppe der Neuropathien sind die Neurosen. Hier
sind die Organneurosen zu nennen, die funktionelle Stérungen des Nerven-
systems darstellen, welche mit bestimmten Organen in Verbindung sind
und deren Funktion betreffen. So zeigt sich zum Beispiel die Herzneurose
im momentanen Erwachen vom Schlaf, verbunden mit Angstzustinden
wegen heftigen Herzklopfens oder scheinbaren ,,Aussetzens® des Herz-
schlages. Die Magenneurosen zeigen sich in heftigen Schmerzempfindungen
und psychogen bedingter Appetitlosigkeit. Solche Magenneurosen kénnen
manchmal zu akuten organischen Erkrankungen fithren. Andere Organ-
neurosen sind die Sexualneurosen und die traumatischen Neurosen, welch
letztere sich in neurotischem Schiitteln oder Zittern u. a. m. zeigen. Neben
den Organneurosen gibt es Zwangsneurosen: Zwangsimpulse, Zwangs-
vorstellungen, Zwangshandlungen und Zwangshemmungen. Das sind Vor-
stellungen, Antriebe usw., die sich wider Willen dem Erkrankten
aufdringen und den normalen Willensablauf hemmen. Die weitest-
verbreitete Art der Neurosen ist jedoch die Hysterie, die, ganz
allgemein gesehen, in der Fihigkeit besteht, korperliche Krankheitssymp-
tome durch seelischen Einflull hervorzurufen. Sie ist vielfach in Ver-
kehrungen des Gefiihlslebens fundiert und bedingt eine abnormale Reak-
tion auf AuBenweltseindriicke, die dann weiterhin mit Hilfe des Unter-
bewuBltseins die Produktion der verschiedensten Krankheitssymptome
bewirkt. Solche hysterisch bedingte Krankheiten kénnen sein: Ohnmachts-
anfille, Herzaffektionen, Lihmungen, Ausfall der verschiedenen Sinnes-
funktionen usw. Eigentiimlich ist dem Hysteriker die egozentrische Ein-
stellung, die Sucht zu imponieren und die damit verbundene hysterische

3) Vgl. W. Daim, Umwertung der Psychoanalyse, Wien 1951, S. 33—121; dazu A. Nieder-
meyer, Philosophische Propideutik der Medizin, Wien 1955, S, 478 f.; W. Demal, Praktische
Pastoralpsychologie, Wien 1949, S. 267 {.; ferner E. Ringel u. W. van Lun, Die Tiefenpsycho-
logie hilft dem Seelsorger, Wien 1953; Chr. Schulte, Was der Seelsorger von nervisen Seelen-
leiden wissen muf}, Paderborn 1937 u. a. m,
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Liigenhaftigkeit, die sich gelegentlich bis zur pseudologia phantastica
steigern kann. Vielfach hat die Hysterie, die — wie neuerdings wieder
stark betont wird — vorwiegend eine Frauenkrankheit ist, sexuelle Hinter-
griinde: sexuelle Veranlagung, sexuelle Wiinsche usw. Es ist klar, dafl
viele Krankheiten, die hysterisch bedingt sind, gerade anlidBllich einer
Wallfahrt ,,wunderbar®“ geheilt werden, damit der Patient besonders
interessant wird und auffillt. Es ist daher bei Wunderheilungen sehr wohl
darauf zu achten, ob die organische Grundlage der Krankheit tatsichlich
gegeben ist, besonders bei Lihmungen, die die hiufigste Gruppe der
hysterischen Erkrankungen darstellen. Das Konstatierungsbiiro von
Lourdes weist alle derartigen und alle verdéchtigen Fille von vornherein
ab?).

)3. Eine letzte Art der Neuropathien ist die Epilepsie oder Fallsucht.
Sie besteht in Anfillen mit Bewulltseinsverlust, Krimpfen, Schaumbildung
vor dem Mund, Zungenbil und anderen Selbstverletzungen. Solche An-
fille konnen auf Grund organischer Krankheiten oder sonstiger Ursachen
(Tumore oder Narben im Gehirn) verursacht oder aber rein funktionelle
Neuropathien sein. Thr Wesen ist heute noch nicht restlos gekléirt. Thnen
gegeniiber ist die Psychotherapie meist véllig machtlos.

Die Frage ist nun fiir uns genauer die: Kénnen wir alle wunderbaren
Heilungen als Heilungen psychogener Erkrankungen etwa nach Art einer
psychotherapeutischen Behandlung ausgeben? In einem élteren, aber
brauchbaren Artikel weist Belmer auf die Einteilung der Wunder Jesu
hin®). Er unterscheidet einfache Heilungen von Krankheiten und Heilungen
von Besessenheit. Unter den einfachen Heilungen fithrt er solche an,
die absolut organischen Ursprungs sind und nicht blof} organische Symptome
haben ; dazu gehért zum Beispiel vor allem die Lepra. Auch die Besessenen
zeigen in der HI. Schrift durchaus nicht die Anzeichen von Psychopathie.
Ahnliches gilt fiir die Heilungen von Lourdes u. a., fiir die fachménnische
Gutachten iiber den organischen Ursprung der Leiden vorliegen®).

Wir fragen uns nun: Was kann die Psychotherapie und was kann sie
nicht ? Die Antwort darauf ist auf dem Hintergrund der obigen Dar-
stellungen (vgl. BeBmer a. a. 0.) etwa folgende:

1. Die Psychotherapie kann neben den Geisteskrankheiten auch
Neuropathien heilen, das heit Krankheiten, die, ohne kérperlich wver-
ursacht zu sein, korperliche Symptome zeigen. Das Objekt der Psycho-
therapie sind also die psychogen bedingten Krankheiten. Den psychogenen
oder organischen Ursprung des Leidens mul} der Arzt feststellen.

2. Die Psychotherapie heilt aber keine Zerstérungen eines Organes,
stellt keine funktionsunfihigen Organe wieder her, sie bringt keinen Tumor
zum Verschwinden, sie kann keine organisch bedingte Lihmung und
Epilepsie heilen, keine Verkalkung erzeugen. Echte organische Krank-
heiten konnen also nicht psychotherapeutisch geheilt werden.

%) Vgl. F. Schleyer, Die Heilungen von Lourdes, eine kritische Untersuchung, Bonn 1949,
S. 2; ferner G. Siegmund in: St. d. Z., Bd. 148 (1950/1), S. 367 f. mit einer guten Darstellung
der Arbeitsweise der Biiros, die sich nach Art des Konstatierungsbiiros von Lourdes nunmehr
z. B. auch in Fatima und Loretto gebildet haben.

%) J. BeBmer S.J. in: St. d. Z. 96 (1919), S. 3 f.

) Vgl. den bereits zitierten Aufsatz des Verfassers iiber Wunder und Medizin (Anm. 1),
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3. Bei allen Heilungen geht die Psychotherapie sehr langsam vor,
die Behandlung kostet viel Zeit (bis zu 50 und mehr Sitzungen mit dem
Psychiater). Stérungen und Riickfille sind dabei an der Tagesordnung.
AuBlerdem braucht die Psychotherapie vielfach zur Erstellung der Diagnose
noch das Einschlifern des Patienten, teilweise verstirkt durch Narkotika
(Narkoanalyse mit dem sogenannten ,,Wahrheitsserum®, dessen sittliche
Erlaubtheit sehr in Frage steht).

Nun lidBt sich aber, wie wir oben andeuteten, beweisen, daB die Hei-
lungen Jesu und die als Wunder anerkannten Heilungen in der Kirche
(zum Beispiel in Lourdes) durchwegs Heilungen organischer Krankheiten
sind (denn andere werden nicht einmal registriert), daB diese Heilungen
aullerordentlich schnell vor sich gehen (in den meisten Fillen), daBl sie
dauerhafte Erfolge zeitigen und ohne Zuhilfenahme eines natiirlichen oder
kiinstlichen Einschliferns geschehen. Freilich sind wir hier auf den medi-
zinischen Fachmann angewiesen. Es gibt aber nun schon hinlinglich
klare Ausfithrungen dariiber, daBl verschiedene Wunder Jesu und in
Lourdes usw. evident jede psychotherapeutische Erklirung ausschlieBen?).
Und so kann man Jesus auch leicht unterscheiden von gewissen ,, Wunder-
titern” des heidnischen Altertums und der Gegenwart, deren Taten
teilweise erdichtet, teilweise aber psychologische Einwirkungen sind®).
Es ist somit die notwendige Abgrenzung des Wunders gegen (ﬁe Psycho-
therapie hin mdéglich, wenngleich wir uns im konkreten Einzelfall immer
auf das Urteil des Fachmannes verlassen miissen.

2. Einwiinde aus der Parapsychologie und ihre Liésung

Auf dem Gebiet der Parapsychologie gibt es derzeit ebenfalls wie auf
‘dem Gebiet der Psychotherapie eine uniibersehbare Fiille von Literatur.
Hier sollen nur die wichtigsten Phiinomene besprochen werden, soweit sie
das Wunderproblem direkt beriihren. Eine endgiiltige Abgrenzung des
Wunders in dieser Richtung kann derzeit noch nicht gegeben werden,

") Vgl L.deGrandmaisonS.J., Jésus Christ, 18. Aufl., Paris 1931, Bd. 2, S. 362; J. Jaeger,
Ist Jesus Christus Suggestionspsychotherapeut gewesen? Mergenthein 1918; mit einer brauch-
baren Untersuchung iiber psychogene Augenkrankheiten und die Blindenheilungen Jesu.

%) Vgl. Doergens, in: Theologie und Glaube 25 (1933), S. 292 f.; ders. in: St. d. Z., Bd. 141
(1947/8), S. 472 f.; Grandmaison, Jésus Christ, S. 447 f.; ebd. S. 480 f.; Dhanis, Tractatio de
miraculo, als Manuskript vervielfiltist, Rom 1951, S. 50 f. mit viel Literaturangaben.

In neuerer Zeit wiren hier die Heilungen bei den wiirttembergischen Pastoren Blumhardt
sen, und jun. zu vermerken. Literaturhinweis in: Der GroBe Herder, 5. Aufl., 1953 f., Bd. 2,
Sp. 70. Es wiire denkbar, daB viele dieser Heilungen (wenn ihre Tatsichlichkeit bewiesen ist)
psychologisch erklirt werden miissen. Freilich kénnte manche Heilung auch als ein auBerordent-
liches Geschenk Gottes an einen sittlich hochstehenden Menschen, der scheinbar ,,auBerhalb®
der Kirche steht, ein richtiges Wunder sein, nie aber ein apologetisches Wunder, d. h. zur Be-
stitigung seiner irrigen Lehre oder Auffassung. — Sicher psychologisch zu erkliren sind die
Heilungsphinomene bei der Sekte Christian Science und der Couéismus (vgl. L. Th. K. 1937,
Bd. 2, Sp. 921 £, ebd. Bd. 3, Sp. 63); ferner K. Algermissen, Konfessionskunde, 5. Aufl., Hannover
1939, 8. 747, Anm. 49; dass. 7. Aufl.,, Celle 1957, S. 878—883; E. Hammerschmidt, Grundri
der Konfessionskunde, Innsbruck 1955, S. 171 f. Neben solchen sicher nur psychologisch erklir-
baren Phéinomenen gibt es aber auch innerhalb der Christian Science usw. regelrechte Fille
von Betrug, wie er auch innerhalb der katholischen Kirche gelegentlich versucht wird. Vel. dazu
z. B. die ,,Erscheinungen* von Heroldsbach, gegen die die Kirche ausdriicklich Stellung genommen
hat (vgl. A. A. S. 43, 1951, S. 561 £.).

»Theol.-prakt. Quartalschrift* I. 1960 h 2
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solange noch der GrofBteil der Fragen in Fluf} ist und keine solide Erklirung
der Phinomene von seiten der Psychologie gegeben wird. Immerhin 148t
sich auf Grund des bereits Erarbeiteten auf diesem Gebiet einiges Bedeut-
sames zur Wunderfrage sagen.

Der allgemeine Einwand der Psychologie gegen das Wunder ist der:
Es zeigt sich, dal der Mensch neben seinen ,normalen® Seelenkriften
auch noch besondere haben kann, die in einzelnen Personen (den soge-
nannten Medien) stirker ausgebildet sind. Diese Medien kénnen mit
diesen Kriften Phinomene hervorbringen, die einem normalen Menschen,
der diese Krifte nicht hat bzw. nicht voll entfaltet hat, véllig unmdoglich
sind. Hier sei zum Beispiel nur an die Fakire erinnert, die durch auBer-
ordentliches Willenstraining Muskelversteifungen und Schmerzunempfind-
lichkeit in einem abnormalen (iiberdurchschnittlichen) Ausmaf8 hervor-
bringen kénnen. Das Interessanteste ist dabei, daB gerade Heilige oft
besonders durch solche Krifte ausgezeichnet sein kénnen, wie sie von
spiritistischen Medien bekannt sind. So sind zum Beispiel Autolevitationen
berichtet vom hl. Franz von Assisi, vom hl. Petrus von Alcantara, von der
bl. Theresia und besonders vom hl. Joseph von Copertino?). Von der Frage
der Bilokation der Heiligen wollen wir hier ganz absehen, da die Belege
dafiir zuwenig eindeutig sind. Andere parapsychologische Phinomene,
die von Wundern oft gar nicht recht zu unterscheiden sind, sind zum
Beispiel Nahrungslosigkeit (berichtet von der hl. Katharina von Siena
und Niklaus von Fliie), Blutschweil und Blutverfliissigung (Therese
Neumann, Blutcruor des hl. Januarius in Neapel), vor allem aber Stig-
matisation (Franz von Assisi, Katharina Emmerick, Therese Neumann
u. a. m.)1%). Es zeigt sich also, daB so auBergewohnliche Erscheinungen
bei Heiligen und auch bei religios hochstehenden Menschen vorhanden
sind, die aber wegen ihrer GesetzmiBigkeit und RegelmiBigkeit und wegen
ihrer Verwandtschaft mit Phinomenen parapsychologischer Zirkel nicht
als echte Wunder angesprochen werden konnen, wohl aber zusammen
mit Wundertitigkeit echter Art vorkommen kénnen. Auch in der HI. Schrift
werden gelegentlich Phénomene auffallen, die mit parapsychologischen
Phiénomenen grofie Ahnlichkeit besitzen. Man kann hier an die Schrift
denken, die beim Gastmahl des Konigs Belsazar an der Wand erscheint
(Dan 5, 1—9). Ganz &hnliche Phénomene berichtet F. Moser in dem
bereits zitierten Werk (Anm. 9). Und wenn Paulus 1 Kor 12, 1—6 zwischen
echter und falscher Mystik unterscheidet, so weist das darauf hin, da$
neben echten Charismen und Offenbarungen in der Urkirche auch zweifellos
sehr fragliche Phinomene zu finden waren, Ekstasen dhnlich den heid-
nischen, wie sie zum Beispiel in den Mysterienkulten verbreitet waren.
Aber nur einzelne Fille sind es, wo solche ,,parapsychologische Phino-
mene eng verkniipft auftreten mit religiosen Erscheinungen oder zu
religiosen Offenbarungen hinzutreten, bzw. wo Offenbarungen, wie die

?) F. Moser, Okkultismus, Miinchen 1935, Bd. 2, S. 798.

1%) Vgl. A. Niedermeyer, Handbuch der speziellen Pastoralmedizin, Wien 1950 f., Bd. 5,
S. 420 f.; McMullin in: The Irish theological Quarterly 20 (1953), S. 56 f.; ebd. S. 253 f. Eine
fast vollstindige Literatursammlung zu den Konnersreuther Phinomenen bietet Niedermeyer
a.a. 0. S. 445. Vom medizinischen Standpunkt vgl. H. Urban, Medizin und Ubernatur,
Innsbruck 1946.
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Prophezeiung in Dan 5, okkulten Phiinomenen #hneln. Zu bedenken ist,
daB die ganze psychologische Forschung auf diesem Gebiet noch sehr im
FluB ist und auch manche exegetische und historische Fragen offen sind*?).

Man teilt die okkulten Phinomene im allgemeinen ein in soleche, die
physikalisch-chemischer Art sind (Paraphysik), und in solche, die sich im
seelischen Gebiet abspielen (Parapsychologie im engeren Sinn)!?). Zur
Paraphysik gehort vor allem die Telekinese, Levitation und Materialisation.
Parapsychologische Phinomene im engeren Sinne sind vor allem Telepathie,
Hellsehen und Psychometrie. Hier sei nur auf die wichtigsten Phinomene
eingegangen, die besonders einem ,,Materiewunder® oder einem ,,Heilungs-
wunder® dhnlich sind.

Vorauszubemerken ist vor allem, dafl die verschiedenen Fille ,nach
unten® Grenzfille zulassen. Oft ist es zum Beispiel schwer anzugeben,
ob ein Phinomen natiirlich verursacht ist von normalen seelischen Kriften
oder ob es in die Parapsychologie gehort. Hierher gehéren gewisse ,,Vor-
ahnungen® und #hnliche Erscheinungen, die auch beim normalen Menschen
(der nicht ,Medium® ist) eintreten kénnen, die aber doch derart verbliiffen,
daf sie denjenigen, der dieses Phinomen an sich erlebt, in etwa verwirren.
Hier sei zum Beispiel auf ein Erlebnis verwiesen, das der Verfasser vor
zwei Jahren selbst hatte. Wihrend seine Schwiigerin M. schwer erkrankt
war und von ihrer Schwester B. gepflegt wurde, vernahm der Verfasser
in einer Entfernung von zirka 1,5 km plétzlich, an seinem Arbeitstisch
sitzend, eine Stimme, die ihn beim Namen rief. Er konnte diese Stimme
genau als die Stimme der B. unterscheiden, und die Richtung der Stimme
kam aus dem Garten vor dem Fenster des Verfassers. Er offnete sofort
das Fenster, sah aber niemanden im Garten. Er notierte die genaue Uhr-
zeit (11.25 Uhr) und fragte spiter an, was sich B. um diese Zeit gedacht
habe. Bei dieser Anfrage stellte sich heraus, daf} B. wegen einer duflerst
heftigen Kolik der erkrankten M. sehr erschrocken war, die diese genau
um diese Zeit erlitt. Da von den Verwandten aufler dem Verfasser niemand
in der Nihe war, hatte sie den dringenden Wunsch gehabt, dal er mit
dabei am Krankenbett sei. Zu der gleichen Zeit vernahm der Verfasser
den Hilferuf.

Nun sei auf die normalen (grofleren) parapsychologischen Phinomene
eingegangen. Einem Materiewunder, das heilt einem Wunder, das sich
im Bereich der unbelebten Natur abspielt, dhnelt zunichst die Telekinese,
die darin besteht, dafl das Medium ohne kérperlichen Kontakt Gegenstinde
bewegen kann. Gatterer berichtet, dal zum Beispiel Eusapia Palladino
im Umkreis von 1 bis 1,5 m Gegenstinde bewegen konnte. Werden diese
Gegenstinde nicht nur bewegt, sondern auch emporgehoben, so spricht
man von Levitation. Von demselben Medium Eusapia Palladino sind
zum Beispiel Levitationen einer 15 kg schweren Schreibmaschine bis zu
einer Hohe von 40 c¢m iiber den Kopf berichtet. Dabei treten beim Medium
groBe Anstrengungen und teilweise Gewichtsverinderungen auf!?), die

11) Wie stark die parapsychologische Forschung im FluB ist, zeigt z. B., dafl gegen die
allgcemein angenommenen herkémmlichen Beweise der Telepathie (Versuche von Rhine) jiingst
wieder erhebliche Gegenargumente vorgebracht wurden, und zwar von Prokop.

12) A, Gatterer S.J., Der wissenschaftliche Okkultismus, Innsbruck 1924, S. 4 f.

13) Gatterer a.a. 0. S.8—12; vgl. Moser a. a. 0. Bd. 2, S. 798 f.
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Gatterer (siche unten) zu einer interessanten hypothetischen Erkldrung
der parapsychologischen Phinomene veranlassen. Einem Materiewunder
dhneln ferner die Materialisationen, das sind Erscheinungen sichtbarer
Gestalten (wohl zu unterscheiden von dem physikalischen Begriff der
Materialisation) mancher Phantome. So berichtet F. Moser zum Beispiel
von der Erscheinung eines merkwiirdigen, einem Menschenaffen dhnlichen
Wesens, das im ganzen Zirkel umherging und allen Sitzungsteilnehmern
das Gesicht abschleckte. Andere Phiinomene sind zum Beispiel materiali-
sierte Hinde, die erscheinen und verschiedene Dinge tun, worauf sie
wieder verschwinden. Dabei hat man durch photographisches Festhalten
des Phinomens festgestellt, dall vom Korper des Mediums eine Substanz
ausgeht, die die verschiedenen Formen annehmen kann. Von den einzelnen
Phantomen wurden auch Paraffinabgiisse hergestellt. Solche Materiali-
sationen sind vor allem von Katie King bezeugt!?).

Von dem Substanzaustritt und der oben erwihnten Gewichtsverrin-
gerung kommt Gatterer zu folgender Erklirung der paraphysikalischen
Phinomene: Unter der Leitung eines intelligenten Prinzips vollzieht sich
die charakteristische Umbildung und NachauBenverlagerung der organi-
schen Substanz des Mediums. Das leitende intelligente Prinzip ist nicht
die Psyche des Mediums, nicht einmal bei ausgesprochen ,,mediumisti-
schen“ Phinomenen, das heif3t bei solchen, die ausgesprochen nur Leistun-
gen des Mediums allein zu sein scheinen, sondern ein duBleres Geistprinzip
dirigiert die Erscheinung. Diese spiritistische Erklirung, die Gatterer
der mediumistischen Erklirung vorzieht, die aber freilich auch nicht von
allen Autoren anerkannt wird, betrifft nach ihm jedoch nur die bedeuten-
deren Phinomene paraphysikalischer Art. Die unbedeutenderen Phinomene
sind dagegen nach ihm natiirlich zu erkliren?®).

Wihrend der GroBteil der seelischen Phinomene der Parapsychologie
(Telepathie, Hellsehen u.a.) den sogenannten intellektuellen Wundern
(Weissagungen) dhnelt, die wir hier nicht behandeln wollen, gibt es auch
Phinomene, die den Heilungswundern #hnlich sind. Was die intellektuellen
Wunder betrifft, so sei bemerkt, daB diese oft nicht weniger verbliiffend
sein konnen als ein Materie- oder ein Heilungswunder, so zum Beispiel,
wenn ein Medium auf einmal in Sprachen spricht, die es nie gelernt hat,
zum Beispiel Hebriisch, also auch Sprachen, die heute fast niemand mehr
kann. Hier zeigt sich auch wieder jenes Parallelgehen von okkulten Phino-
menen mit Erscheinungen, die sich im religiosen Raum abspielen (vgl.
das Pfingstwunder oder die Konnersreuther Phiinomene), wie wir es bereits
oben von Levitationen erwihnten. Was die Heilungswunder angeht, so
ist hier zunichst der Hypnotismus zu erwihnen, der in der Fahigkeit
besteht, das vegetative Leben zu beeinflussen. So kann durch Hypnose
Atmung und Verdauung beschleunigt werden, an der Haut kénnen Blasen
erzeugt und durch abnormale, voluntativ herbeigefiihrte Versteifung der
Muskeln kénnen unnatiirliche Korperstellungen auf lingere Dauer und
vollkommen schmerzlos erzielt werden. Aulerdem kénnen durch Hypnose
Heilungen von meist hysterischen Krankheiten erzielt werden. Auf diese

14) Gatterer a,a. 0. S.15—19; Moser a.a. 0. Bd. 2, S. 818 f.
15) Gatterer a.a. 0. S.119, 120—132.
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Weise wirken Zauberer, Schamanen, Derwische u. a. m.28). Der Unterschied
zur medizinischen Psychotherapie besteht vor allem darin, daB3 es sich
bei der Hypnose nicht um ein ausgebildetes Heilverfahren, das auf der
Behebung der psychischen Ursachen (verdringte Komplexe) basiert,
sondern nur um eine willensmiflige, bloe Beeinflussung des vegetativen
Nervensystems handelt.

Auch das sogenannte autogene Training ist eine Technik, die mit
Hypnose arbeitet. Mit Hypnose sind die Heilungen, die die Sekte der
Christian Science und der Couéismus bewirken kénnen, verwandt, durch
die kleinere Ubel wie Herzattacken, Daumenlutschen, Stottern und Bett-
nissen behoben werden konnen'?). Eine nidhere Untersuchung dieser Phino-
mene eriibrigt sich, da die Heilungen teilweise nur solche von hysterischen
Krankheiten sind oder nur hochst unbedeutende Phinomene, die durch
die Beeinflussung des vegetativen Nervensystems leicht erklirbar sind.

Wie kann man die parapsychologischen Phinomene gegen die Wunder
abgrenzen ? Ganz allgemein gelten dafiir folgende Kennzeichen:

1. Die parapsychologischen Phinomene bewegen sich nur innerhalb
gewisser Grenzen, die bei den verschiedenen berichteten Wundern weit
iiberschritten werden. So ist zum Beispiel eine Totenerweckung in einem
okkulten Zirkel evident unméglich.

2. Die parapsychologischen Phinomene lassen sich sozusagen ,be-
liebig“ wiederholen wie ein anderes psychologisches Experiment (freilich
nicht wie ein naturwissenschaftliches Experiment, das immer eindeutig
hervorgebracht werden kann). Ein Wunder dagegen ist ein unwiederhol-
bares Ereignis.

3. Die Medien, die parapsychologische Phinomene bewirken kénnen,
sind meist Hysteriker und als solche klar unterschieden von den Heiligen
und von Christus, an denen wir keine derartigen psychischen Dispositionen
feststellen konnen.

4. Parapsychologische Phinomene ereignen sich im allgemeinen nur in
eigenen okkulten Zirkeln, in besonderen abgeschlossenen Riumen, die
verdunkelt und nur mit gedampftem Licht erhellt sind. Nur Moser fiihrt
einen einzigen Fall an, der sich bei Tageslicht ereignete. In den Zirkeln
ist meist auller dem Medium noch ein Versuchsleiter nétig.

Diese allgemeine Abgrenzung, die auch in der einschligigen Fach-
literatur gut belegt ist'®), mége zur Beantwortung des Einwandes aus
der Parapsychologie geniigen. Mag sein, dal, wie Moser Beispiele anfiihrt,
parapsychologische Phinomene auch unter religissen Umstinden, an
religiosen Personen usw. geschehen; mag sein, dafl Stigmatisationen
vielleicht nur parapsychologische Phinomene sind: Immerhin ist die
Abgrenzung echter Wunder gegen solche Phinomene méglich. Die Beurtei-
lung, die dem Fachmann zusteht, ist freilich im Einzelfall oft sehr schwierig.

16) Vegl. A. Wiesinger, Okkulte Phiinomene im Lichte der Theologie, Graz1948,S.149 f.,154f,

17) Wiesinger a. a. 0. S. 214—218; vgl. ferner oben Anm. 8.

18) Vgl. z. B. Moser a,a. 0. Bd. 2, S. 821, 818 f.; Wiesinger a.a. 0. S. 218 f.; Gatterer
a. a, 0. 8. 13, 7 u. 8. Was die hysterische Veranlagung des Mediums betrifft, so diirfte das wohl
ein hinreichender Gegenbeweis gegen Wiesinger sein, der in den parapsychologischen Phinomenen
die Auswirkung von rudimentiren auBernatiirlichen Gaben sehen will, die dem Menschen im
Paradies zukamen. Vgl. daza H. Weber S.J. in: Z. k. Th, 72 (1950), S. 104.



22

Der Laie und das ,,Weltamt“ der Kirche
Von DDr. Hans Heimerl, Graz

I. Die Idee, dem Klerus das Geistliche als Aufgabe und Wirkbereich,
dem Laien aber die Welt zuzuschreiben, ist nicht neu. Das Mittelalter mit
seiner besonderen Gesellschaftsauffassung und seiner scharfen stindischen
Gliederung verschmilzt den Bereich des biirgerlichen Lebens mit dem
Laientum und stellt es den geistlichen Stéinden (Klerikern und Ménchen)
gegeniiber, denen das kirchliche Leben anvertraut ist?).

In unserer Zeit ist es fast Mode geworden, auf die eine oder andere
Weise dem Laien das ,,Weltamt der Kirche* zuzuweisen. E. Michel nimmt
neben der Kirche des Amtspriestertums, der das geistliche Wirken zufillt,
eine ,,Kirche des allgemeinen Priestertums® an, die aber keine zweite Kirche,
sondern nur eine zweite, indirekte Wirk- und Existenzform der Kirche sei.
Diese wirke von der Kirche in die Welt hinein und sei auf den Laien als
spezifischen Triger angelegt, der auf diesem Gebiet nur indirekten und
allgemeinen, nicht aber direkten und situationsgebundenen Normen der
kirchlichen Autoritit unterstehe?). Nach einer solchen Auffassung habe der
Laie ,,in der Gesamtkirche seine fest umrissene Stellung und Funktion, er
besitze seinen eigenen Kompetenzbereich innerhalb der Kirche (!), auf den
der Klerus nur ein indirektes Dominium hat*3).

Nach K. Rahner hat der Laie in der Welt ,,seinen bestimmten Platz,
entsprechend seiner geschichtlichen Situation, seinem Volk, seiner Familie,
seinem Beruf, den individuellen Méglichkeiten seiner Aufgaben und Fihig-
keiten usw. Und zwar hat er diesen seinen Weltort zunichst einmal unab-
hingig und im voraus zu seinem Christentum. Er wird ja geboren, bevor er
wiedergeboren wird®. ,,Der Christ als Laie unterscheidet sich vom Nicht-
laien (Kleriker und Religiosen) dadurch, da} er auch fiir sein Christsein
nicht nur einen urspriinglichen Weltort hat (das gilt von jedem Christen),
sondern ihn auch als Christ und fiir sein Christsein als solches beibehilt
und ihn auch im Vollzuge seines Daseins nicht verliBt“#). ,,Wihrend der
Trager hierarchischer Vollmacht herausgenommen ist aus seinen irdischen

Zusammenhingen (Netze verlassen ...) und hineingestellt ist in eine
mittlerisch-amtliche Funktion ..., bleibt der ,Laie‘ in seinen irdischen
Verwurzelungen (Haus, Hof, Heim ...), um dort sein Christsein zu er-
fiillen*s).

Y. Congar findet den Laien dadurch bestimmt, daf} er als Chrisi in der
Welt steht und dort das Werk Gottes wirkt, insofern es in und durch das
Wirken in der Welt geschehen soll. Es miisse Glidubige geben, die ihr End-
ziel dadurch erreichen, daf} sie sich dem Wirken an der Welt verschreiben,
sich dafiir riickhaltlos einsetzen. ,,Der Laie ist also derjenige, fiir den im

1) Vgle.7, C. 12, q. 1; dazu Y, Congar, Jalons pour une théologie du laicat, Paris 1953, S. 29 ff.

2) E. Michel, Von der kirchlichen Sendung der Laien, Berlin 1934, bes. S. 10, 50 £, 59 ff.

8) B. Marschall, Um eine neue Christenheit. Der Grofie Entschlufi 11 (1956), S. 401.

4) K. Rahner, Schriften zur Theologie II, Einsiedeln 1955, S. 343 f.

5) H. Seiler, Fragen um eine Theologie des Laien, Civitas 11 (1955/56), S. 181; die Gedanken
Rahners machen sich auch zu eigen V. Schurr und B. Hiring in den Ubersetzeranmerkungen
zu Philips, Der Laie in der Kirche, Salzburg 1955.
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Werk, das Gott ihm anvertraut hat, das Wesen der Dinge an sich existiert
und von Interesse ist“, wihrend den Kleriker und noch mehr den Ménch
die Dinge nur in ihrer Beziehung zu Gott, als Mittel, ihm zu dienen, interes-
sieren. Diese sind direkt und ausschlieBlich fiir das Reich Gottes bestimmt
und darum vom Wirken an der Welt frei¢).

Andere bauen die Stellung des Laien zu Kirche und Welt in ein kas-
kadenartiges Gebiude der Sendung von Gott her, in ein ,apostolisches
Gefille” ein. Von Ewigkeit her steht ,,der Sohn empfangend vor dem Vater.
Dann aber sendet ihn der Vater, dall er Mensch werde. Da ist er dann als
Gottmensch Christus der Gebende vor den Menschen geworden . . . Christus
aber withlt wieder aus seinen empfangenden Jiingern einige aus und sendet
sie — deshalb heiflen sie Apostel —, damit sie als die geweihten Amts-
triager seiner Kirche selber immer wieder gebend vor der empfangenden
Laiengemeinde stehen . . . Die Laiengemeinde . . . wird vor allem durch die
Firmung selber wieder gesendet, umgewendet aus einer empfangenden
vor Christus zu einer gebenden vor der Welt. So in den Bereichen der Welt
zu stehen, daf} diese im Christen Christus begegnen, so vom Lichte Christi
durchstrahlt werden, das ist die groe Sendung des Laientums, durch das
die Kirche ihre Weltaufgabe verwirklicht“?).

Ch. Journet sieht klar, daf} es sich bei der weltlichen Titigkeit der
Laien und des Klerus nur um ein Mehr oder Weniger handeln kann und
daher nicht um ein Wesensmerkmal. Dennoch nimmt er dieses Element in
seine Definition dieser beiden hinein. Er unterscheidet christliche geistliche
(kirchliche) Tétigkeiten, die hierarchisch oder nichthierarchisch sein kénnen,
und anderseits die christlichen weltlichen (profanen) Titigkeiten. Nun
seien die Kleriker zu definieren als die Gldubigen, die mit den hierarchischen
Funktionen betraut sind und daher sich dem Werke der Heiligung aus
einem neuen, zusitzlichen Titel widmen und so weit als méglich von den
profanen christlichen Titigkeiten entlastet sind; Laien aber seien die
Gliubigen, die von den hierarchischen Funktionen entlastet sind und daher
sich dem Werk der Heiligung aus dem allgemeinen Titel des in der Liebe
wirksamen Glaubens widmen und mit fast der Gesamtheit der christlichen
weltlichen Titigkeiten befafit sind8). Die Mehrheit der heutigen Autoren,
die sich mit diesen Fragen beschiftigen, schlieBt sich diesen Ansichten an
und setzt den Laien in dieser oder jener Form mit den Aufgaben in und an
der Welt in Verbindung.

II. Was mogen die Beweggriinde und Ausgangspunkte dieser Auf-
fassung sein ?

1. Zunichst die historische Entwicklung. Es ist genug bekannt,
wie das kirchliche Leben sich weitgehend auf den Klerus und die Religiosen
konzentriert hat und wie die Laien, wenn sie sich nicht mit einer gewissen
Passivitiat begniigen wollten, sich stark auf die christliche Titigkeit in der

) Congar, Jalons, S. 38 f.

7) 0. Semmelroth, Kirche, Laie, Sendung, Trierer Theol. Ztschr. 64 (1955), S. 339; dhnlich,
mit den treffenden Bezeichnungen , Katarakte, Stromstiirze, Stufen*, F. Klostermann,
Die apostolische Aufgabe des Christen in Kirche und Welt von heute. Vervielf. (1955), S.7 £.;
anders ders. im ,.Seelsorger 27 (1959), S. 302 f.

8) Ch. Journet, L’Eglise du Verbe Incarné II, Paris 1951, S. 1009.
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Welt verlegen mufBiten. Gleichzeitig fiihrte die fortschreitende Verselb-
stindigung der profanen Bereiche und ihre Loslésung aus der sakralen
Sphire des Mittelalters langsam zu einer betonten Gegensitzlichkeit, die
die weltlichen Bereiche scharf getrennt auflerhalb der Kirche stellen will.
Diese bewuB3t weltlich-unkirchliche Haltung bemichtigte sich der Laien-
bezeichnung, die schon aus der weitgehenden Konzentration des Begriffes
,.Kirche* auf den Klerus mehr oder minder als ,,aulerkirchlich® empfunden
wurde. Besonders im romanischen Sprachgebrauch (italienisch, franzésisch)
bedeutet das Eigenschaftswort ,laique, laico“ dasselbe wie ,,profan, kir-
chenfeindlich®, bekannt aus dem Zusammenhang , Laiengesetze, Laien-
staat“?). Im Deutschen ist etwas Ahnliches gliicklicherweise nur unter dem
Wort ,,Laizismus* bekannt, das sich vom ,,Laien® schon sprachlich unter-
scheidet. Es scheint, als hitte man sich vielfach gegen diese historisch
bedingte Verzeichnung und sprachliche Doppeldeutigkeit des Laienbe-
griffes nicht genug zur Wehr gesetzt und sie zwar nicht angenommen, aber
ihr doch halb unbewufit eines oder mehrere Kornchen Wahrheit zubilligen
wollen'®).

2. Eine andere Tendenz, die in der Weltbezichung des Laien ihre
scheinbare Erfiillung findet, ist das Bestreben, einen univoken Laien-
begriff zu finden. Nach den klassischen Grundsitzen unterscheiden sich
einerseits der Klerus von den Laien, anderseits die Religiosen von den
»Weltleuten“11). Es sind das also zwei Unterscheidungsprinzipien, die sich
iiberschneiden. Nun mag es praktisch sein, eine Bezeichnung fiir diejenigen
zu haben, die weder dem Klerus noch dem Ordensstande angehoren. Aber
man sucht nun auch ein positives Wesensmerkmal, das diese Gruppe von
den anderen abhebt. Als Gegenstiick dazu fehlt es ja auch nicht an Versu-
chen, Klerus und Ordensstand unter einen gemeinsamen Gesichtspunkt
zu bringen, den man im Vollkommenheitsstreben zu finden meint*?).

3. Psychologisch am verstindlichsten, aber auch auf einer verfehlten
Voraussetzung aufbauend, ist das Bestreben, dem Laien ein Bewuflltsein
seiner Wiirde auf Grund seiner positiven Eigenart, seiner besonderen
Aufgaben zu geben. Der Kleriker habe als Vorzug seine geistliche Vollmacht,
der Religiose seine besondere Berufung zur engeren Nachfolge Christi, und
den Laien konne man also nicht hinstellen als den, der weder das eine noch
das andere hat, er miisse vielmehr etwas Positives aufweisen, eben sein
Weltamt. Ganz abgesehen davon, dafl man von einem ,,Fehlen® nur dort
sprechen kann, wo etwas sein sollte, aber nicht ist, dem Laien darum weder
die geistliche Vollmacht noch der Ruf zum Ritestand ,fehlt“, kommt
dieses MangelbewuBtsein des Laien aus einer individualistischen Auf-
fassung der Stinde in der Kirche. Wenn man den einzelnen Kleriker und

9) Vgl. zu dieser Terminologie G. Philips, Der Laie in der Kirche, Salzburg 1955, S. 20 ff.;
G. de Lagarde, La naissance de I’esprit laique au déclin du Moyen Age I., Wien 1934, 5. 1—4.

10) Vgl. Congar, Jalons, S. 43: ,.... es gibt einen Laizismus, dessen Grundlage die These ist,
daB es keinen Gott gibt . . . Aber es gibt auch eine These der Laizitit (une affirmation laique),
die das Ubernatiirliche nicht ausschlieBt, sondern sich damit begniigt, zu verlangen, daB das
Absolute nicht das Relative bis zur Verflachung absorbiere.*

11) Vgl. can. 107.

12) So D. Thalhammer, Priesterliche Sendung, Stimmen d. Z. 135 (1939), S. 181; A. Peinador,
Sacerdotium saeculare et status religiosus seu de perfectione comparata inter sacerdotium
saeculare et statum religiosum. Comm. pro Rel. 1938, bes. S. 110—120, 214—219.
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den einzelnen Laien vergleicht, so muBl man wirklich sagen: der Laie hat
um etwas ,,weniger”, nimlich um die Weihegewalt usw. Wer aber nicht
bloB quantitativ-individuell vergleicht, sondern Klerus und Laien in
ihrer Gemeinschaftsbeziehung zueinander sieht, wird gar nicht auf den
Gedanken einer Minderwertigkeit oder Hoherwertigkeit kommen. Der
Klerus ist fiir das Volk, also fiir den Laien, da, um ihm das iibernatiirliche
Leben zu vermitteln, nicht, um seinen eigenen Wert zu erhéhen und zu
genieflen. Die Jurisdiktionshierarchie ist zur Fiihrung der kirchlichen
Gemeinschaft bestimmt, und es ist widersinnig, sie zu beneiden und das
Fehlen dieser Funktion durch andere ,laieneigene” Aufgaben kompen-
sieren zu wollen, denn das hiefle, gottgegebenen soziologischen Gesetzen
widerstreben. Eine Armee kann nicht nur aus Offizieren bestehen. Es
wird auch kaum einmal einem Staatsbiirger einfallen, sich eine staats-
biirgerliche Besonderheit zuschreiben zu wollen, damit er nicht hinter dem
Ministerprisidenten zuriicksteht.

ITI. Nach Aufdeckung und Kritik der Ausgangspunkte fiir die Zu-
sammenstellung des Laien mit den Weltaufgaben und dem Weltstandort
sind die Thesen selbst zu priifen.

1. Die Behauptung, die Aufgabe der Weltkonsekration komme den
Laien zu, darf nicht so verstanden werden, als liege darin ein Wesens-
merkmal des Laien. Jeder Christ, Laie und Priester, hat die Aufgabe,
die Welt mit allen ihren Bereichen nach den Gesetzen Gottes zu gestalten
und zu heiligen. Die Hierarchie tut das aus ihrer geistlichen Vollmacht
heraus im Namen Christi, des Hauptes. Sie verkiindet die Grundsitze fiir
die christliche Ordnung der Welt, und das nicht blof} allgemein und von
fern, sondern durchaus auf die Wirklichkeit des Lebens eingehend und sie
durch ihr Wort und ihr Gesetz gestaltend!3). ;

Der Priester setzt den Mittelpunkt, von dem alle Uberwindung der
Gottferne der Welt, alle Heiligung ausgeht, namlich die Wiederholung des
Kreuzesopfers. Er heiligt die Dinge durch seine Segensgewalt in den
Sakramentalien. Die hierarchische Gewalt nimmt aber auch der Person
des Klerikers nicht das Menschsein und Christsein. Er hat darum wie
jeder andere Mensch und Christ ein Mindestmall an Aufgaben an der Welt.
Er hat seine staatsbiirgerlichen Pflichten zu erfiillen, er geht zur Wahl-
urne, er zahlt Steuern, er wohnt, kleidet sich, it und trinkt; und das alles
soll er so gestalten, daB es zur Ehre Gottes beitriigt. Ubrigens setzt sich
auch der Religiose bewulit fiir die Weltkonsekration ein. Das benedikti-
nische ,,ora et labora®, die zivilisatorischen Leistungen der mittelalter-
lichen Kloster und erst recht die Sikularinstitute, die in der Welt bleiben,
um die Welt zu Gott zu fiihren, sind Zeugen dafiir, dal die Weltaufgabe
nicht auf irgendeinen christlichen Stand beschrinkt ist.

Umgekehrt hat jeder Christ, und nicht nur der Kleriker und Ordens-
mann, eine geistliche und kirchliche Aufgabe. Das ist geradezu das Merkmal
des Laien in einem echten, urchristlich theologischen Sinn. ,,La6s®
ist ja das Volk Gottes, insofern es sich von einer natiirlichen, weltbezogenen
Gemeinschaft abhebt. Das Volk Gottes hat das Werk Gottes zu wirken,
und dazu gehoért vor allem seine unmittelbare, ausdriickliche Verherr-

13) Vgl. Pius XII. an die Kardinille und Bischéfe, 2. 11. 1954; AAS 46 (1954), S. 671 f£.
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lichung. Jeder Christ, jeder Laie hat eine sakrale Aufgabe, die er in der
Kirche, in ihrem liturgischen Leben miterfiillt. Und auch in diesem Bereich,
in dieser gleichen Aufgabe des unmittelbaren ausdriicklichen Gottes-
dienstes herrscht die Unterscheidung zwischen Hierarchie und Volk. In
der Kirche sind also alle Aufgaben, geistliche wie profane, allen Gliedern
gemeinsam, verschieden ist nur die Wirkweise, verschieden sind die Mittel,
mit denen diese Aufgaben in der Gemeinschaft erfiillt werden. Es herrscht
keine Aufgabenteilung, sondern nur eine Funktionsteilung'®).

2. Man kann den Laien auch nicht bestimmen als den, ,,der die Zweit-
ursachen in sich ernst nimmt“. Erst- und Zweitursache haben ein objek-
tives Verhiltnis zueinander, einen objektiven Wert, den der Kleriker
ebenso wie der Laie anerkennen muf. Wer die Zweitursachen ernst nimmt,
weill, dall sie eine Erstursache voraussetzen, und mul} diese Erstursache
noch viel mehr werten. Und wer die Erstursache, Gott, anstrebt, der
kann nicht seine Schépfung, von der er sagt, dafi ,alles sehr gut sei*!%),
verleugnen und unterschitzen. Es kann sich also nur um Akzentsetzungen
handeln, wobei der Hauptakzent immer auf Gott liegen mufl. Es kann
darum gehen, ob man Gottes Ehre ausdriicklich und unmittelbar inten-
diert oder mittelbar und einschluBBweise. Dann gilt dhnliches wie von der
weltlichen und sakralen Aufgabe. Jeder Christ muBl ein ausdriickliches
Lob Gottes sprechen; auch der Priester mufl die Aufgaben, die er hat,
mit innerer Wahrhaftigkeit, d. h. in Anerkennung der Werte dieser Welt,
erfiillen. - ‘ .

3. Da eine adiquate Aufgabenteilung zwischen Klerus und Laien
nicht besteht, liBt sich auch nicht sagen, der eine verlasse (wesentlich,
grundsitzlich) seinen Weltstandort, der andere behalte ihn bei. Nicht nur
der Kleriker und der Ordensmann, auch der Laie und der ,,Weltchrist®
sind in einem gewissen Sinne aus der Welt ,,ausgeheimatet®, Fremdlinge.
Jeder Christ muB} in einer Weise zur Welt Stellung nehmen, die sein ,,ur-
spriingliches* Verhiltnis zu ihr durchbricht. ,.Es sollen die Verheirateten
leben, als wiren sie nicht verheiratet, ... die Kaufenden, als behielten
sie nichts, und die, welche die Giiter dieser Welt besitzen, als hitten sie
nichts davon® (1 Kor 7, 29 ff.). Eine gewisse innere Distanz von der
Welt wird von jedem Christen gefordert; die Kirche ist eben schon ihrer
Etymologie nach eine Gemeinde ,,der Herausgerufenen® (ek-klesia) aus der
Welt. Der Christ ist schon Biirger des Himmels (Phil 3, 20), ,heilig” im
Sinne der urspriinglichen Bezeichnung des Ausgesondertseins fiir Gott?).
Anderseits hat auch der Kleriker (und sogar der Monch) ebenso wie seine
Weltaufgabe auch den dazu notwendigen Weltstandort. Seine Stellung als
Staatsbiirger, in der orientalischen Kirche sogar oft noch als Ehemann,
ist nicht ,taktische Methode fiir sein Apostolat*“!?), sondern ein echter
Anteil am Weltstandort, den er mit anderen gemeinsam hat.

4. Auch der weltliche oder geistliche Beruf ist kein entscheidendes
Kriterium fiir die kirchlichen Stinde. Es ist vielmehr eine Tatsache, daBl

132) Einen eigenen Aufgabenbereich des Laien lehnt auch H. Schauf ab; Herder-Korr. 1958/59,
8,223

14) Vgl. Gen 1,31.

15) Vel. L. Malevez, La fonction du Laicat dans 'Eglise, Rev. du Clergé Africain 7 (1952), S. 4.

15) Vgl. K. Rahner, Bemerkungen zur Theologie der Sikularinstitute, Orientierung 20 (1956), S. 94.
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es Laien mit kirchlichem Beruf gibt (Laienkatecheten, Mesner usw.) und
Kleriker mit weltlichem Beruf (Professoren fiir profane Ficher an katho-
lischen Schulen, Okonomen, priesterliche Politiker). Nun wird behauptet,
daB es sich hier eben nicht um Laien im eigentlichen Sinne handle'?) bzw.
daB die weltlichen Berufe des Geistlichen nicht in sich gewollt, aus kei-
nem echten Weltstandort und Weltengagement ausgeiibt werden. Dage-
gen aber hat der Papst ausdriicklich die wahre Laiennatur kirchlicher
Berufe festgestellt’®). Auf der anderen Seite wird man kaum dem Laien,
der den Priester in einem solchen weltlichen Beruf ersetzt (Okonom,
Professor usw.) und der also am gleichen Posten steht, auch die Welt-
verbundenheit absprechen kénnen.

Es scheint auch, dafl manchmal die Bedeutung des Berufes iiberschitzt
wird, daB die Verabsolutierung der Arbeit als Wert durch das kommuni-
stische und faschistische Lager nicht ganz ohne Einflu} auf die katholische
Welt geblieben ist. Mit einem niichternen christlichen Werthewultsein
miissen wir aber konstatieren, daB es daneben noch andere, mindestens
ebenso wichtige Lebensgebiete gibt, die vielleicht weniger die Zeit des
heutigen Menschen beanspruchen, aber auch zu seinem vollen Menschsein
gehoren, ja vielleicht noch mehr in dessen Zentrum dringen: Ehe und
Familie, kulturelle Betitigung, offentliches Leben, vor allem aber die
Teilnahme am Leben der Kirche. Und existentiell ist der Christ, jeder
Christ bestimmt durch seine Aufgabe, den Willen Gottes zu erfiillen und
sein Reich aufzubauen. Wie er das tut, hidngt von seiner Situation, namlich
von Beruf, Ehe, Alter, geistigen und kérperlichen Fihigkeiten usw., ab.
Der Beruf ist also nur ein Modus, ein Umstand, der die Verwirklichung des
Christseins mitbestimmt, nicht mehr. Es gibt christliche Situationen, in
denen der Beruf belanglos ist. Nehmen wir den leider nicht seltenen Fall,
daB ein christlicher Laie aus seinem weltlichen Berufe heraus und ein Priester
aus der Seelsorge heraus um ihres Glaubens willen zu Zwangsarbeit in
einem Bergwerk verurteilt werden. Sind diese beiden durch ihren erzwun-
genen Beruf bestimmt ? Durch den, den sie aufgeben muBten ? Oder nicht
vielmehr durch ihr Zeugnis fiir Christus bis zum Letzten? Und dieses
Zeugnis hat den Laien aus seiner natiirlichen Umwelt herausgenommen,
ohne daB er dadurch Kleriker oder Religiose wurde. Ahnliches kénnte
man sagen von den Fillen schwerer, unheilbarer Krankheiten. Auch hier
ist der Beruf kein maBgeblicher Faktor fiir die Verwirklichung der Auf-
gaben aus dem Christsein. Die christliche Existenz ist eine totale, iiber-
natiirliche Ausrichtung auf Gott, der Beruf bedeutet aber nur eine partielle
Bestimmung des Christen, die an sich dem natiirlichen Bereich angehort
und verinderlich ist. Der Beruf ist also sowohl grundsitzlich als auch auf
Grund der Tatsachen kein geeignetes Unterscheidungsmerkmal des Kleri-
ker- und Laienstandes.

5. Uberhaupt ist das Zeitliche, ,,Weltliche“ bis zu einem gewissen Grad
weder Wirkbereich noch Aufgabe der Kirche. Der jahrhundertelange Streit
um die praktische und theoretische Kompetenzabgrenzung von Staat und
Kirche hat jedenfalls klar gezeigt, daB} es Bereiche gibt, die nicht ratione sui,

17) K. Rahner, Schriften zur Theologie II, S. 340 f.
18) Pius XII., Ansprache an den 2. WeltkongreB f. Laienap., 5. 10. 1957; AAS 49 (1957), S.924 f.
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in sich gesehen, unter die Gewalt und daher unter das Aufgabengebiet
der Kirche fallen??).

Freilich ist der Christ immer Christ, aber es gibt eben Titigkeiten, bei
denen er nicht primiir sein Christsein einsetzt, sondern natiirliche Fihig-
keiten, sein Menschsein, wo also die Frage nach seiner kirchlichen Stel-
lung nicht unmittelbar mitspielt. Das Wesen der Unterscheidung zwischen
Klerus und Laien liegt nicht in bloB geschopflichen und natiirlichen Ge-
gebenheiten. Es ist iibernatiirlich und innerkirchlich. Man kann den Laien
darum nicht ,,1. von der Welt her, 2. von der Kirche her” bestimmen?2?),
sondern wesentlich und primér nur von der Kirche. her. Beziehung und
Unterscheidung dieser beiden kirchlichen Stinde sind in der iibernatiir-
lichen gesellschaftlichen Struktur der Kirche begriindet: ;

In jedem Leib gibt es Haupt und Glieder; in jeder Gemeinschaft solche,
die das gemeinsame Wirken lenken, und solche, die es ausfiihren; in der
Gnadengemeinschaft gibt es Organe, die als Werkzeuge Christi den Gliu-
bigen das iibernatiirliche Leben spenden, und Glieder, die es empfangen.
Daraus ergibt sich das Verhiltnis zwischen Tragern solcher Vollmachten
und dem iibrigen Volke, dem die Ausiibung solcher Vollmachten zugute
kommt. Es ist das nichts anderes als das klassische Einteilungsprinzip der
Kirche als societas inaequalis nach der Weihe- und Jurisdiktionsgewalt.
Daraus folgt nicht nur die Verschiedenheit zwischen Klerus und Laien,
sondern auch eine Wechselbeziechung. Wenn man den Klerus aus seiner
geistlichen Aufgabe und Vollmacht, die Laien aus ihrer Weltsituation und
Weltaufgabe bestimmt, dann trennt man sie, liBt sie aus verschiedener
Wurzel kommen und nach verschiedenen Richtungen streben. Wenn man
sie aber in ihrer Beziehung zueinander als Fiihrende und Gefiihrte, als
Gnadenspender und mitwirkende Gnadenempfinger sieht, dann sind sie
eine aufeinander abgestimmte Einheit.

So vermeidet man auch den logischen Fehler, zwei Dinge ohne ein-
heitliches Tertium comparationis miteinander zu vergleichen?!). Wihrend
beim Klerus die hierarchische Vollmacht und Sendung als wesensbestim-
mend angesehen werden muf} (das anzuerkennen, kommt man nicht umhin),
also etwas Innerkirchliches, die gesellschaftliche Struktur der Kirche
Betreffendes, wird der Laie von vielen nicht auf der gleichen Ebene in
seiner Eigenart definiert, sondern auf der anderen, davon verschiedenen
des Verhaltnisses zur Welt. Diese Beziehung zur Welt ist fiir den Klerus
aber nicht primér, sondern, wenn iiberhaupt, héchstens sekundir kenn-
zeichnend. Die Vergleiche und Beziehungen kénnen richtig nur sein:
Triger geistlicher Vollmacht — Nicht-Triger, sondern deren Bezogener; und
anderseits: mehr oder weniger an Weltbeziehung, gréBere oder kleinere
Unmittelbarkeit in der Verwirklichung der ,,Weltaufgabe der Kirche“.
DaB3 diese Unterscheidungsprinzipien sich nicht decken, sondern iiber-
schneiden, ist eine Tatsache des kirchlichen Lebens.

%) Nur ,ratione peccati®, d. h. hinsichtlich jhrer Bezichung zum Bereich des Sittlich-Religigsen.

20) Wie es K. Rahner, Schriften zur Theologie II, S. 343 ff., tut.

21) A, Vermeersch-J. Creusen, Epitome iur. can. I., n. 585 deutet an, dal zu diesem Fehler
auch die verschiedene Anwendung des Begriffes des Vollkommenheitsstandes durch den
hl. Thomas (im Gefolge des Pseudo-Dionysius) Anlafl gegeben hat: Man setzt den Stand
des Bischofs und des Religiosen mehr als zulissig in Vergleich. (Siehe auch oben Anm. 12).
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6. Die Stellung zur ,,Welt* ist ein berechtigtes Kriterium zur Abgren-
zung des Ordensstandes zum ,,Weltstand®, seien es Weltpriester oder
Laien in der Welt?2). Die Religiosen haben eine gro3ere Weltdistanz durch
die Befolgung der evangelischen Riite, die sie 6ffentlich und von der Kirche
anerkannt bekennen. Auch hier aber gilt, da auch der Weltchrist ein
geriitteltes MaBl an Weltdistanz haben muB und anderseits der Religiose
nicht ganz aus der Welt herausgehen und sich ganz von der Aufgabe der
Heiligung der Welt befreien kann. Ja gerade durch seine Lésung von den
Dingen riickt er sie auf den rechten Platz vor Gott und heiligt sie so.

7. Es ist wahr, daf} die Kirche die Aufgabe hat, alle Bereiche des mensch-
lichen Lebens, der Welt, zu heiligen und zur gottgegebenen Ordnung
zuriickzufithren. Wenn man will, kann man das als ,, Weltamt* bezeichnen.
Es ist auch wahr, dafl diese Aufgabe in unmittelbarerer, augenfilligerer
Weise, in groflerem Ausmal} der Sache und dem Personenkreis nach von
denjenigen durchgefiihrt wird, die in einem richtigen theologischen und
kirchenrechtlichen Sinne Laien sind. Bestritten mufl nur werden, aus dieser
Tatsache einen Grundsatz zu machen??). Es handelt sich um graduelle
Unterschiede gegeniiber dem Klerus, um eine statistische Haufigkeit, die
den Personenkreis der Nichtkleriker und der in engem Kontakt mit der
Welt Stehenden sich weitgehend decken lit (aber eben nicht ganz). Es
ist zuzugeben, daf} dieses Phinomen in unseren sozialen Gegebenheiten
sehr augenfillig und allgemein ist.

8. Wiire es nicht giinstig, dieser Gruppe von Christen, die ohne geistliche
Vollmacht in der Welt stehen, eine eigene Bezeichnung zu geben, vielleicht
sogar den Begriff ,,Laie” auf sie anzuwenden, wie es ja in der Praxis und
(wie gezeigt) in der Theorie schon geschieht ? Niher besehen, sind darin
zwel Fragen enthalten: 1. ob man diejenigen, die weder Religiosen noch
Kleriker sind, als Laien bezeichnen soll, 2. ob man diejenigen, die in der
beschriebenen engeren Beziehung zur Welt stehen, Laien nennen soll.
(Diese beiden Gruppen sind weder untereinander voll identisch noch ist
eine von beiden mit dem traditionellen, sich aus der organischen Gliederung
der Kirche ergebenden Laienbegriff gleichzusetzen.) :

Da Begriffe zu einem guten Teil Sache einer stillschweigenden Uberein-
kunft sind, kénnte man den Laienbegriff in der einen oder anderen Weise
fixieren, wenn man zugleich fiir den theologisch-kirchlichen Laienbegriff
ein anderes Wort prigt und verwendet, um MiBlverstindnisse auszuschal-
ten (z. B. das christliche Volk, das Kirchenglied, der Gliubige). Es ist
aber fraglich, ob dieses Zugleich gelingt. Wenn nicht, besteht die Gefahr,
den wesenhaften theologisch-kirchenrechtlichen Laienbegriff zu verdunkeln
oder zu verzerren. Noch grofler aber erscheint die Gefahr, die Laien, deren
KirchenbewuBtsein man ja heute wecken will, hinterriicks wieder aus der
Kirche hinauszudringen. Die Kirche ist wesentlich die Kirche der Auser-
wihlten, der mit Christus Begrabenen und Auferstandenen, der Menschen
mit einem iibernatiirlichen Ziel. Sie ist das Volk Gottes. Wenn man aber
einer grofferen Gruppe von Christen sowohl einen gemeinsamen Namen als

22) Vegl. can. 107: ,,Ex divina institutione sunt in Ecclesia clerici a laicis distineti . . .; utrique
autem possunt esse religiosi.*
#) Vgl. J. Hamer in der Rezension zu K. Rahner in: Rev. Sc. Phil. et Théol. 41 (1957), 554 f.



30 Heimerl, Der Laie und das ,,Weltamt“ der Kirche

auch mit diesem Namen eine Aufgabe und einen ihnen eigenen ,,Standort®
auBerhalb der Kirche zuweist — was heiBt das anderes, als diesen Christen
ihren eigentlichen Platz auBlerhalb der Kirche anzuweisen ? Die kirchlichen
Aufgaben, das innerkirchliche Leben werden dann wieder zur Domiine des
Klerus, in der der ,,Laie“ nur Gast ist. Mag man auch sagen, die Welt-
konsekration sei eine kirchliche Aufgabe, so bleibt doch neben der Funk-
tionenteilung zwischen Klerus und Laien auch noch die Aufgabenteilung,
das BewuBtsein, daB jeder ein Gebiet hat, wo ihm der andere mehr oder
weniger ,nichts dreinzureden“ hat — statt der Wille zur gemeinsamen
Meisterung gemeinsamer Aufgaben. Es kommt vielmehr darauf an, dem
Laien seinen Platz innerhalb der Kirche, in der Mitwirkung an den kirch-
lichen und kirchlichsten Aufgaben in organischer Zusammenarbeit mit
dem Klerus zu zeigen. Wenn man den Laien anderswo ihre Aufgabe zu-
weist, werden sie der Kirche entfremdet. Der Klerus (von dem solche
Vorschlige meist kommen) wird vielleicht das Bewuftsein haben, dem
Laien ein selbstiindiges Wirkungsfeld gegeben und ihn miindig gemacht
zu haben; aber es konnte sein, dafl er sich auch insgeheim freut, daf} die
Kirche nun wieder den ,kirchlichen Stinden®, Klerus und Religiosen,
reserviert ist.

IV. Die pastoralen Folgerungen aus diesen Erwiigungen liegen auf
der Hand. Da Klerus und Laien nicht getrennte Ziele auf getrenntem Standort
verfolgen, sondern an den gleichen Aufgaben in der Welt und in der Kirche
zusammenarbeiten, aber auf verschiedene Weise, so kommt alles darauf
an, dieses Zusammenwirken zu fordern. Es ist weder am Platze, die Eigen-
stindigkeit des Laien iiberzubetonen, noch den Klerus in einer ,splendid
isolation® der Sakristei zu konfinieren. Der Priester mufl immer mehr
Verstindnis gewinnen fiir das profane Leben des Berufes, der Familie,
der Politik, um auf diesen Gebieten auf seine Weise wirken zu konnen,
nimlich zielgebend und richtungweisend, die Sorgen des Laien in der Welt
und im Ordensstand mittragend und in das Opfer Christi heiligend hinein-
tragend. Der Laie (auch der im Ordensstand) mufl immer mehr das kirch-
liche Denken und Fiihlen lernen. Er muf8 die Anliegen des Papstes, des
Bischofs und seiner Priester zu verstehen suchen und mit ihnen mitwirken
durch Gebet, Opfer und Tat.

Auf die Dauer wird sich das theologisch Richtige auch als das fiir die
Entwicklung des kirchlichen Lebens Beste erweisen, und das ist die Unter-
scheidung zwischen Klerus und Laien aus der Gliederung des Leibes
Christi in Haupt und Glieder, die organisch verbunden zusammenwirken.
Und dieser ganze Christus steht in der Welt, ohne von der Welt zu sein,
um die Welt zu Gott zu fiithren.




31

Moral- und Pastoraltheologisches zur Pubertiitsonanie

Zur Kritik des Onanie-Kapitels in dem Buche

wotille Revolution® von Hans Wirtz
Yon Josef Miller S. J., Innsbruck

Im neueren medizinischen und psychologischen, vor allem im tiefen-
psychologisch-psychotherapeutischen Schrifttum findet man immer wieder
eine Beurteilung der Pubertiitsonanie (Masturbation, Pollution), die von
der moraltheologischen nicht unerheblich abzuweichen scheint. So schreibt
Hans Wirtz in seinem Werk: ,,Stille Revolution. Laienbriefe an einen
Priester!): ,,Die moraltheologische Bewertung der Pubertitsonanie als
»schwere Siinde® ist im allgemeinen iibertrieben“?). ,,Da es sich bei der
Pubertitsonanie im allgemeinen nicht um eine schwere (Tod)siinde handelt,
braucht sie auch nicht gebeichtet zu werden. Das mufl den Jugendlichen
gesagt werden. Sie sollen sogar ausdriicklich dazu angehalten werden®s).

Schon mancher Priester, mancher Jugendseelsorger hat sich durch
solche Behauptungen und Ratschlige der ,,Fachleute* verwirren lassen
und ist an der bisherigen Auffassung der Moraltheologie, die in der Mastur-
bation eine schwere Siinde sieht und dabei auch keine parvitas materiae
zuliflt, irre geworden. Es lohnt sich daher, die Lehre der Moraltheologie
sich wieder einmal zu vergegenwirtigen und die neuen Ansichten mit ihr
zu konfrontieren. Man wird sehen, dal3 sie durch die Forschungsergebnisse
der Medizin und Psychologie durchaus nicht erschiittert ist, und daB die
Folgerungen, die diese Wissenschaften aus ihren Erkenntnissen ziehen,
z. T. nicht berechtigt sind, z. T. aber sich mit der bisherigen Praxis der
Moral und Pastoral decken oder sich in sie wenigstens organisch einbauen
lassen.

Zunichst ist zu betonen, dal Medizin und Psychologie, wenn sie auf
ihrem eigenen Gebiete bleiben wollen, iiber die Onanie als solche keine
moraltheologische Aussage machen kénnen. Von sich aus kénnen sie wohl
Ursachen und Zusammenhinge von sexuellen Erregungen, Vorstellungen

1) Verlag Glock und Lutz, Niirnberg. Darin in einem Kapitel ,,HeiBe Eisen®“ ein Abschnitt iiber
das Problem der Selbsthefriedigung. Der Verfasser setzt sich dabei mit einem Priester iiber
die Behandlung der bedringten Jugendlichen auseinander (S. 127—133). Von anderer Art
ist die Diskussion zwischen einem Priester und einem Psychoanalytiker iiber die Mastur-
bation in der Schrift von Urban-Urbantschitsch ,,Sexuelle Erziechung von der Kindheit
bis zur Ehe®. Der Psychoanalytiker sucht den Priester davon zu iiberzeugen, daBl an der
Masturbation nichts Siindhaftes sei. Das Buch wurde in der Zeitschrift ,,Der Grofle Entschluf3“
Jg. 7. S. 218, besprochen und als eine Schrift gekennzeichnet, deren ,,Grundtendenz material-
listisch-hedonistisch® ist. Die Auffassung von der Masturbation wurde ausdriicklich abgelehnt,
und auf die im Buche vertretene und propagierte Theorie und Praxis einer neuen Technik des
Geschlechtsverkehres wurden die Worte Pius® XII. angewandt, mit denen er eine gewisse Art
von Sexualliteratur gebrandmarkt hat. Allerdings hat die Besprechung auch zugestanden, dafl
die Schrift manche wertvolle Winke fiir die Erziehung und brauchbare Gedanken zur Gestaltung
eines gliicklichen Ehelebens enthiilt. Der Verlag hat nun gerade diese letzten Siitze fiir die Re-
klame herausgenommen — eine Verdrehung der Gesamtbesprechung und eine Irrefithrung der
Interessenten!

%) Wirtz, Stille Revolution, S. 129.

%) A.a.0.8. 131,
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und deren EinfluB auf das gesamte Seelenleben aufzeigen, aber keine
moraltheologischen Wertungen geben. Dafiir ist die Moraltheologie zu-
standig.

Die Lehre der Moraltheologie

Es ist nun einheitliche und, man kann sagen, durch. Jahrhunderte
hindurch festgehaltene Lehre der Theologie, dal die Selbstbefriedigung
als luxuria directe volita in sich, objektiv ein peccatum grave ist. Diese
Lehre ergibt sich einmal aus der Uberlegung der Vernunft, die als Sinn
und Zweck der Betiitigung der Geschlechtskraft die Fortpflanzung erkennt.
Der Sexualakt hat eine wesentliche Beziehung zum anderen Geschlecht,
hat eine soziale Funktion, ist ein Ich-Du-Akt. Er soll in der Liebesver-
einigung zweier geschlechtlich verschiedener Personen zum Weiterleiten
des Lebens dienen. Thn von dieser ihm von der Natur und letztlich von
Gott selbst gesetzten Bestimmung und Richtung abzubiegen und auf die
Befriedigung des eigenen Ichs einzuschrinken, ist MiBlbrauch und Ver-
kehrung der Naturordnung, und zwar eine totale. Und da es sich dabei
um ein fiir den einzelnen und fiir das Menschengeschlecht hichst wichtiges
Gebiet der Schiopfungsordnung handelt, ist das naturwidrige Tun der
Onanie in sich ein schwerer Versto3 gegen Gottes Gesetz, gegen den hei-
ligen Gott selbst, ist schwere Siinde.

Das Naturwidrige und Siindhafte fiihlt der Onanist selbst ganz in-
stinktiv. Er empfindet es als etwas Ungesundes, Beschimendes, als eine
Herabwiirdigung seiner Personlichkeit, als etwas Gottwidriges. Dieses
Empfinden teilte schon die Antike. Die Agypter z. B. schrieben in das
Totenbuch, das sie den Verstorbenen fiir ihre Rechenschaft vor Osiris
mit in das Grab gaben, u. a. die Erklirungen: ,,Ich habe nicht Unzucht
getrieben; ich habe die Ehe nicht gebrochen; ich habe mich nicht selbst
befleckt*“?). Und Martial schrieb in seinen Epigrammen: ,,Hoc nihil putas ?
Scelus est, mihi crede, sed ingens, Quantum vix animo concipisipse tuo . . .
Ipsam, crede mihi, naturam dicere rerum, Istud quod digitis, Pontice,
perdis, homo est*?).

In der wissenschaftlichen Beweisfithrung fiir den schwer siindhaften Charakter der Mastur-
bation hat sich im Laufe der Zeit eine Wandlung vollzogen. Die dlteren Moralisten suchten die
sittliche Verwerflichkeit und Naturwidrigkeit der Onanie aus der Vergeudung der Lebenswerte
zu beweisen: In der Pollution werde der Same wvergeudet. Nun aber sei der Same von Natur
aus nicht fiir das Individuum, sondern fiir die Erhaltung der Art bestimmt, und deshalb habe der
Mensch nicht das Recht auf dessen Verwendung auBBerhalb der Ehe:; und wenn er es tue, versiindige
er sich gegen die Natur. Diese Beweisfiithrung fullte auf unzulédnglichen medizinisch-biologischen
Kenntnissen und sagt uns heute nichts mehr. Aber die alten Moralisten sind zu entschuldigen.
Sie kannten eben noch nicht das ovulum femineum und meinten daher, der minnliche Same
sei das alleinige formende Prinzip des Fotus; das Weib stelle nur den nihrenden Mutterboden,
gleichsam das Erdreich bei mit seinem Blut, das, wenn nicht gebraucht, in der Menstruation
abgefiihrt werde®). Dem minnlichen Samen wurde fast die Rolle eines homunculus zugewiesen,
der im Mutterleib nur Nahrung und Wohnung erhilt. So sah man die Vergeudung des Samens
als Grund der absoluten Unerlaubtheit der Pollution an. Dies galt noch zur Zeit des hl. Alphons,
des klassischen Moralisten. Wohl hatte schon Ende des 17. Jahrhunderts der hollédndische Anatom
de Graaf den nach ihm benannten Follikel gefunden; er hielt ihn fiir das weibliche Ei. Mit Recht

%) Bei Hornstein-Faller, Gesundes Geschlechtsleben, 2. Aufl,, S. 400.
5) Bei Vermeersch, De Castitate; S. 330 f.
%) So 8. th. 311, q..81,7a. 5, ad’1: q. 32, a. 4 ad 2.
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hielt man ihm entgegen, daB dieser Follikel wegen seiner Griéfe nicht in den Uterus ge-
langen konne.

Einen vollen Umschwung brachte erst der Kénigsberger Professor Béir im Jahre 1827, als
er im Follikel das eigentliche Ei fand. Jetzt erkannte man, daBl zur Bildung des Fotus zwei
gleichwertige Elemente notwendig sind; dafl also der Same nur etwas Inkomplettes ist und daf3
von den Millionen Samenfiiden eines einzigen Aktes nur einer seine Bestimmung erreicht. Damit
war dem Beweis fiir die absolute Unerlaubtheit der Pollution aus der jactura seminis der Boden
entzogen. Aber mit der neuen Entdeckung hat man doch zugleich einen tieferen Einblick in die
Naturanlage der Sexualitit gewonnen und kann nun aus der Natur heraus die Naturwidrigkeit
der Onanie viel wirksamer beweisen. Denn wir erkennen jetzt ganz klar, dafl die geschlechtliche
Funktion auf die Weckung des Lebens hinzielt, also auf Gemeinsamkeit mit einer Person des
anderen Geschlechtes. Wer sie allein in Té#tigkeit setzt, nimmt ihr den ganzen Sinn, handelt
gegen die Natur und kehrt Gottes Ordnung um?).

Fiir die moraltheologische Beurteilung der Onanie ist jedoch das
Urteil der Vernunft, die rein natiirliche Argumentation aus dem Finis des
Geschlechtlichen nicht allein maf3gebend. Vielmehr sind in erster Linie die
Offenbarung und das Lehramt der Kirche heranzuziehen. In der Hl. Schrift
liBt sich zwar keine Stelle aufzeigen, an der unter den siindhaften Hand-
lungen die Masturbation unzweifelhaft ausdriicklich und namentlich ange-
fithrt wire. 1 Kor 6, 9 f. ,,neque molles . . . regnum Dei possidebunt® muf}
nicht gerade—wie es oft geschieht—auf die Masturbation hin verstanden
werden. Paulus kann damit ganz allgemein die Unzucht oder die Homo-
sexualitit gemeint haben. Aber man wird nicht fehlgehen, wenn man an-
nimmt, daB sie in der allgemeinen Verurteilung der Unzucht mitverstanden
ist. Das ordentliche Lehramt der Kirche aber hat sich iiber die Mastur-
bation wiederholt geduBert. So verurteilte Innozenz X1I. des Satz Caramuels,
die ,,mollities* (damit bezeichneten die Theologen die Masturbation) sei
vom Naturgesetz aus nicht verboten®). Alexander VII. erklirte, dafi die
Masturbation in der Beichte angeklagt werden muf}; er sagt damit, daB sie
schwere Siinde ist?). Das Hl. Offizium antwortete auf die Frage, ob die
direkte Masturbation zum Zwecke einer medizinisch notwendigen Samen-
untersuchung erlaubt sei, mit ,,negative*“1?), Und Pius XII. hat sich wieder-
holt dahin ausgesprochen, dal die Masturbation eine naturwidrige Hand-
lung und schwer siindhaft ist?).

Die Bewertung der Masturbation als peccatum grave gilt nur fiir die
luxuria directe volita, wo also die Selbstbefriedigung als eigentliches Ziel
oder Mittel zum Ziele gewollt ist. Wenn sie aber nur als luxuria indirecte
oder in causa volita nicht in positiver Weise gewollt, sondern nur als
(mégliche, wahrscheinliche) Folge oder Begleiterscheinung eines direkt
angestrebten Zieles vorausgesehen und aus einem wichtigen Grunde zuge-
lassen ist, kann sie je nach der Wichtigkeit des Grundes ohne Siinde oder
wenigstens ohne schwere Siinde bleiben.

Bei der luxuria directe volita gibt es auch keine Geringfiigigkeit des
Grades, keine sachliche Unerheblichkeit, keine ,,parvitas materiae“
(sententia communis). Es handelt sich ja dabei nicht um eine Quantitits-

) Vgl. Albert Schmitt, Krankhafte sexuelle Not. Diese Zeitschrift 91 (1938), S. 700 ff.

%) Denz. 1199.

) Denz. 1124, ; 19 Denz. 2201.

1) So in seiner Ansprache am 19. V. 1956 iiber Fruchtbarkeit und Sterilitit der Ehe. In: Jos.
Miller, Der Papst iiber die Ehe. 2. Aufl., S. 141 f£.

»Theol.-prakt. Quartalschrift” I. 1960 3
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bestimmung wie bei einem Diebstahl, wo man eine gréflere oder geringere
Summe Geldes stehlen kann, sondern um eine Qualitétsbestimmung. Wie
die Euthanasie als bewuf3te und direkt gewollte Tétung auch in dem Falle
schwere Siinde ist, wo das Leben eines dem Tode nahen unheilbaren
Kranken auch nur um eine Stunde verkiirzt wird, so ist auch die sitt-
lich unerlaubte Betédtigung der Geschlechtskraft immer eine schwere
Siinde, auch wenn sie nicht zur vollen Auswirkung gelangt und noch so
kurz dauert. Denn auch sie richtet sich gegen die Wesensordnung des
Geschlechtlichen und diese ist unteilbar. Jede Vergehung gegen die
gottgesetzte Ordnung des Geschlechtlichen ist eine totale Wesensverkeh-
rung des Aktes und darum schwere Siinde.

Nicht wenige Theologen sehen den Grund fiir die Nichtannahme einer parvitas materiae darin,
dafB schon jeder unvollendete Akt die Gefahr zur vollen Unkeuschheitssiinde notwendig und natur-
gemil in sich schlieBt, weil eben dem einmal gereizten Sexualtrieb eine elementare Wucht eigen
ist, wie sie bei anderen Trieben nicht vorhanden ist (abgesehen vom Selbsterhaltungstrieb).
Man darf diese elementare Wucht nicht nur vom aufgepeitschten Sexualtrieb verstehen, sondern
mul} bedenken, dafl auch schon beim gedanklichen Spiel mit dem Sexus automatisch als Reflex-
bewegung zunichst eine endokrine Driisentiitigkeit einsetzt. Durch sie entsteht in der leib-
seelischen Einheit ,,Mensch® eine véllig neue, oft unerwartete psychische Gesamtstimmung, mit
dieser eine ebenso unvorhergesehene und spiiter meist unbegreifliche Disposition des Menschen,
die ihn, sich steigernd (wenn die duBleren Voraussetzungen gegeben sind), zum letzten vollendeten
Akt vorandriingt. Jede geringfiigige Materie kann die Lawine ins Rollen bringen, kann mit
geradezu diktatorischer Gewalt den vollendeten Akt jenseits willentlicher Beeinflussung herbei-
fiihren'®). So sehr dies auch richtig ist, die angefiihrte Begriindung reicht — wie Lanza mit Recht
bemerkt — nicht hin, um zu beweisen, daB} jede Vergehung gegen das Geschlechtliche schwere
Siinde ist. Denn die unmittelbare Gefahr zur vollendeten Siinde kann in einem besonderen Falle
nicht bestehen, z. B. bei einem Impotenten, bei einem noch nicht Geschlechtsreifen, der auch die
geschlechtliche Lust noch gar nicht erfahren hat®®). Der Grund fiir den AusschluB der parvitas
materiae liegt vielmehr darin, daf bei jeder Stinde der luxuria directe volita die Wesensordnung
des Geschlechtlichen verletzt wird, und diese ist unteilbar.

Aber damit mufl man noch nicht annehmen — und das scheinen die Medi-
ziner und Psychologen zu meinen und dem widersprechen sie nach ihren
Erfahrungen—, da nun jeder Masturbant durch die Selbstbefriedigung
jedesmal auch subjektiv tatsichlich eine schwere, eine Todsiinde begeht
und damit iiber ihn ,,das Héllenurteil gefillt ist. Die Moraltheologie hat
schon immer gelehrt, dal ein Tatbestand, der — wie die Masturbation —
objektiv schwere Siinde ist, dem Téter nur dann auch subjektiv als schwere
Siinde anzurechnen ist, wenn er die Tat mit hinreichender Erkenntnis und
freier Zustimmung des Willens begangen hat. Fehlt eine dieser Bedingungen,
so kann ihm das Tun nicht als schwere Siinde angerechnet werden,und das
gilt auch fiir das VI. Gebot. Mangel an klarer Erkenntnis und voller Auf-
merksamkeit, z. B. im Halbschlaf, bei Zerstreutheit und Gedankenlosigkeit;
Mangel an Willensfreiheit etwa bei nervioser Uberreiztheit, bei volliger
Beschlagnahme von der Triebbedringung, so daB ein Uberlegen gar nicht
mehr Raum findet, bei plétzlichem Uberraschtwerden von der Trieb-
intensitit, vermindern die Schuldbarkeit oder heben sie auch auf. Freilich
ist es auch nicht wieder so, daf} die subjektiven Bedingungen fiir eine schwere
Stinde nur dort anzunehmen sind, wo die Siinde mit ganz klarer Einsicht in

1%) Vgl. M. Pfliegler, Gibt es liflliche Siinden gegen das sechste Gebot ? Gloria Dei 3 (1948/49),
S. 300 {1
13) Lanza-Palazzini, De castitate et luxuria, S. 188 f.



Miller, Zur Pubertédtsonanie 35

das Wesen der Handlung und mit voller Willenshaltung gegen Gott, also
gleichsam ,,mit erhobener Hand“, begangen wird. Das scheinen manche
anzunehmen, So schreibt v. Gagern: ,,Nach meiner Erfahrung wiirden es
die meisten weit von sich weisen, daf} sie — sei es durch Onanie, sei es
durch auBlerehelichen Verkehr — eine gottwidrige Tat setzen oder gar sich
von Gott trennen wollen“!4). Es ist nicht notwendig, da} ein Onanist oder
ein Fornicarius beim Vollzug seiner Siinde sich bewufBit sagt: Jetzt will
ich mich von Gott trennen, oder: mein Tun ist derart, daB es die Ver-
bindung mit Gott zerschneidet. Es geniigt, da} er weil, es handle sich um
ein schwer verpflichtendes Gesetz Gottes und er diirfe das nicht iibertreten.
Dieses MaBl von Erkenntnis und Wissen geniigt fiir das Begehen einer
Todsiinde, vorausgesetzt, dafl die Willensfreiheit dabei nicht eingeschrinkt
ist.

Aber tatsichlich ist es oft so, daB} auch dieses AusmalBl von Aufmerk-
samkeit und Willensfreiheit nicht vorhanden ist. Und hiefiir wissen Me-
dizin und Psychologie Ursachen aufzuzeigen, die man friither nicht oder
wenigstens nicht in ihrer EinfluBkraft so erkannt hat. Erst die tiefere
Einsicht in den Aufbau der Persénlichkeit und in das Schaltwerk unserer
Gedanken und Motive hat sie aufgedeckt. Und dankbar wird der Seelsorger,
der Beichtvater diese Erkenntnisse — vorausgesetzt, daf es echte Erkennt-
nisse-sind — iibernehmen und in der seelsorglichen Beurteilung und Fiih-
rung verwerten.

Pastorale Behandlung der Masturbanten

Die meisten der jugendlichen Masturbanten, wenigstens diejenigen.
die noch in den Beichtstuhl und zum Seelsorger kommen, leiden unter
ihrer Siinde. ,,Sie geben sich durchwegs alle Miihe, davon frei zu werden.
Zuweilen gelingt es ihnen; meistens aber nicht. Dann iiberfillt sie eine
trostlose Niedergeschlagenheit, die sie oft vollig mutlos macht oder an den
Rand der Verzweiflung zu bringen droht: ,,Ich habe schon alles versucht.
Es hat nichts geniitzt. Ich weill mir nicht mehr zu helfen . ..“ Mit dem
verlorenen Selbstvertrauen und immer neuen Niederlagen wiichst die
Angst . . . Sie duBlert sich in den gequiilten Fragen: ,,Wird man davon krank ?
— Verliert man dadurch seine Manneskraft ? — Sieht man das einem am
Gesicht an ? . . . Die Midchen fragen: ,Ist man dann noch Jungfrau? —
Kann man dadurch in der Ehe gefiihlskalt werden ? . . .* Religiés Gewissen-
hafte geraten dazu noch in die alle Lebenslust lihmende Siinde-Angst . . .
Angst aber heilt und hilft nicht“, so Wirtz!%). Das ist sehr richtig gesagt.
Angst hilft und heilt nicht. Deshalb muf3 man ihnen diese Angst nehmen.
Die Angst vor kérperlichen Erkrankungen. Die Arzte leugnen, wenn die
Onanie nicht schon sehr frith und exzessiv betrieben wird, schlimmere
gesundheitliche Folgen. Auch eine weitere Angst ist zu bekéimpfen, in der
Onanisten hiufig stehen, ndmlich die Angst vor der Siinde, vor dem Riick-
fall, vor den Versuchungen und Schwierigkeiten und Vorstellungen. Diese
?]ﬁgSt ist vielfach gerade die Ursache der Schwierigkeiten und des Riick-

alles.

14) Fr. v. Gagern, Die Zeit der geschlechtlichen Reife, S. 163.
%) A.a.0.8.127.
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Man muB nimlich wissen, dafl der Sexualorganismus vor allem durch

Vorstellungen beeinfluft wird. Die Angst vor dem Sexuellen zerrt aber
dieses gerade wieder in das BewuBltsein. Die Vorstellung ihrerseits setzt
wieder die Nerven in Bewegung, und so werden durch die Angst die
Schwierigkeiten erst recht hervorgerufen. Und es braucht nicht einmal
eine bewuBte, klare Angst zu sein; es geniigt schon ein dunkles Angst-
gefiithl. Manche gehen zur nichtlichen Ruhe in der éngstlichen Erwartung,
daB es ihnen an diesem Abend nicht gut gehen werde. Und es geht ihnen
auch nicht gut. Schuld daran ist die Angst.
Man kann diesen psychischen Angstmechanismus an einem Beispiel illustrieren, das einmal der
Psychologe Lindworsky gebracht hat. Da gibt, sagte er, ein Universititsstudent einem Gym-
nasiasten Nachhilfeunterricht. Hernach wird er fiir gewéhnlich in der Familie des Schiilers zum
Tee eingeladen, Daran nimmt auch die #ltere Tochter des Hauses teil. Der Student ist ihr gegen-
iiber zuniichst ganz natiirlich und unbefangen. Aber eines Tages kommt ihm der fatale Gedanke:
Wire doch peinlich, wenn ich vor dem Médchen erréten wiirde; daB ich ja nicht errdte! Was ist
die Folge davon ? Das niichste Mal, wie das Midchen erscheint, errdtet der Student. Er nimmt
sich vor, fest und krampfhaft: ich darf nicht mehr erréten! Es niitzt nichts; sobald das Middchen
kommt, errdtet er. Und je mehr er sich dagegen stellt, desto sicherer errdtet er. Die Assoziation
ist einmal gestiftet: Die Angst vor dem Erroten ruft die Vorstellung hervor, und jede Vorstellung
hat die Tendenz, sich zu verwirklichen. _

Was folgt daraus fiir den ringenden Jugendlichen ? Er darf nicht immer
in Angst vor seinen sexuellen Schwierigkeiten an diese denken. Er muf} sein
ganzes Denken umstellen, dall der Gedanke an das Sexuelle ihn iiberhaupt
nicht mehr beschiftigt. Er mufl sich ablenken und anderen Gedanken
und Vorstellungen und Beschiftigungen zuwenden, die ihn innerlich aus-
fiillen und begliicken, mag das Spiel oder Sport oder sonst eine Beschif-
tigung sein. Vor allem wird hier eine Lieblingsbeschiftigung, ein Stecken-
pferd, ein Hobby, z. B. Anlegen einer Sammlung, Hilfe bieten?¢).

Man findet in Morallehrbiichern und in aszetischen Anleitungen nicht
selten die Aufforderung, gegen sexuelle Regungen und Versuchungen
direkt anzukdmpfen. Das ist millverstandlich. Man kann nicht direkt
dagegen ankimpfen. Der Kampf besteht in der Ablenkung, d. h. darin,
dal man Gedanken und Phantasie auf etwas anderes hinlenkt. Auch
direktes Beten dagegen ist fiir solche Situationen nicht zu empfehlen. Es
wiirde nicht ablenken. Im Gegenteil, wenn man bewullt dagegen betet,
lenkt man die Aufmerksamkeit schon wieder auf die Schwierigkeiten hin,
ruft diese aufs neue hervor. Fin kurzes Stoflgebet, ja. Aber dann sich mit
etwas anderem beschiftigen, was das Denken ganz in Anspruch nimmt.
Wer den Rosenkranz betrachtend zu beten vermag, den wird diese Be-
trachtung hinreichend ablenken. :

Psychotherapeuten sehen in vielen Fillen den tiefsten Grund fir das
Festhalten an der Onanie in einer stark egoistischen, egozentrischen Grund-
haltung: der Onanist (der Gewohnheitsonanist) habe nicht die rechte
Einstellung zur Umwelt gefunden. Er bleibe bei sich hingen; sein Interesse
konzentriere sich auf das eigene Ich. Er. flieche die Umgebung, komme
innerlich mit ihr nicht in Berithrung. Man spricht deshalb von ,,Autoero-
tismus®, von ,,autoerotischen® Akten (Allers), von ,,Ipsation® (Niedermeyer).
18) Hierin liegt auch ein Wert einer Jugendgruppe. Der junge Mensch wird da aus seiner Ver-

einzelung herausgerissen und in eine Interessengruppe eingegliedert, wodurch er von vielem
abgelenkt und auf heilsame Beschéftigungen hingelenkt wird.
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Die Richtigkeit dieser Erklirung scheint die Tatsache zu bestiitigen,
die man oft feststellen kann: da niamlich ein Bursche sofort von seiner
Gewohnheit 1iBt, sobald er die Bekanntschaft mit einem reinen Midchen
gemacht hat. Da hat seine Liebe ein anderes Objekt gefunden, und jetzt
ist er von dem Banne seines Ichs befreit. Oder wenn der junge Mann sein
Leben auf einmal umstellen mufl, wenn er z. B. zum Militir einriicken
mufl. Da hort die Sache plotzlich auf. Denn jetzt ist er aus seiner Ich-
konzentration herausgerissen. Anderseits findet man bei Menschen, die der

" autoerotischen Gewohnheit verfallen sind, eine ausgesprochene Neigung
zur Vereinzelung, zur Verschlossenheit, die letzten Endes als eine iiber-
steigerte Selbstliebe und als Ablehnung der von auflen herantretenden
Forderungen bezeichnet werden darf. So kann man auch sagen: Onanie ist
ein Symptom fiir eine Fehlhaltung dem Leben gegeniiber'?). ;

Mit der Heilung mufl man deshalb auch damit beginnen, dal man den
Betreffenden aus seiner Isolierung herausreif3t, dafl er seine Pflichten gegen
Eltern, Geschwister, Kameraden sehe und erfiille. Wie einmal ein Jugend-
licher schrieb, dal ihm ein Beichtvater geholfen habe, indem er ihm sagte:
Hor einmal, deine Siinden gegen das sechste Gebot, das sind nicht deine
Hauptsiinden, das ist nur die logische Folgerung deiner Siinden im vierten
und fiinften Gebot: trotzig, aufbrausend, zinkisch, herrisch, stolz. Bemiih
dich mal, diese Fehler nach und nach, jeden einzelnen, zu bekimpfen.
Dann wirst du merken, daBl du auch nicht mehr so leicht gegen das sechste
Gebot siindigst??).

Auf die Notwendigkeit der Ablenkung vom eigenen Ich mufl man auch
bei der Auswahl dessen, was man als Bulle auferlegt, Riicksicht nehmen.
Gibt man dem Pénitenten bestimmte Gebete auf, ,,damit er aus seiner
Gewohnheit herauskomme®, so lauert im Hintergrund schon der Gedanke:
,,Das muf} ich deswegen beten oder tun.” Vielleicht gesellt sich auch noch
der andere Gedanke dazu: ,,Werde ich heute Erfolg haben ? Vorige Woche
ging es trotzdem schief.“ Jetzt ist also der Arme schon wieder in dem Fahr-
wasser, das er meiden sollte. In kurzem werden aus dem Unterbewuftsein
Vorstellungen, Gedankenginge und Empfindungen aufsteigen, die wahr-
scheinlich die gute Absicht bei dem Vorhaben vereiteln. Statt dessen kénnte
man dem Jungen sagen: ,Jetzt sich einmal ganz von dir weg und schau
mehr auf deine Umgebung. Versuche einmal, um dich herum freudige
Menschen zu schaffen, dann wirst du selber wieder freudig und deine
Sorgen und Kimpfe werden auch erheblich geringer.” Wenn nun der junge
Mensch sich wirklich Miihe gibt, anderen téaglich eine Freude zu machen,
dann ist sein Innenmensch in einer heilsamen Spannung, und die Freude,
die er anderen bereitet, geht auch an ihm nicht wirkungslos voriiber!?).

Aus dem gleichen Grunde der Notwendigkeit der Ablenkung vom
Sexuellen und vom eigenen Ich darf man den Kampf gegen die Ubermacht
des ungeordneten Triebes nicht als etwas sehr Schwieriges und die Siinde
selbst nicht als etwas ganz Schreckliches hinstellen. Sonst schimt sich der
junge Mensch sehr, offen und riickhaltlos mit dem Beichtvater und Seelen-

17) Fr. v. Gagern, Onanie als Symptom. Katechet. Blitter 7 (1951), S. 72.
18) Der Seelsorger 9 (1932/33), S. 177.
1%) B. Danzer. Diese Zeitschrift 88 (1935), S. 380.
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fithrer dariiber zu sprechen. Bei Riickfillen meidet er dann den gleichen
Beichtvater, und mancher verzweifelt an einer Aufstiegsmoglichkeit.
Damit ist er wieder auf sich selbst zuriickgestoflen und seiner Gewohnheit
hilflos iiberantwortet. Man muf} vielmehr diesen Kampf als etwas ganz
Natiirliches hinstellen, der schlielich so oder so keinem erspart bleibt
und bei dem man ihm helfen will.

Wirtz will aus der Notwendigkeit der bewuliten Ablenkung von allen
sexuellen Regungen, Phantasiebildern und Angsten die Folgerung ziehen,
man solle die Jugendlichen anhalten, diese Siinden nicht zu beichten. Denn
in der Vorbereitung auf die Beichte werde alles wieder iiberlegt, ,,erforscht®,
auf ,freiwillige Zustimmung® gepriift; was endlich eingeschlummert ist,
werde wieder geweckt. Und so ziingle die giftige Schlangenbrut ihre wirren
Angste, aber auch ihre siien Verlockungen ... Das sei vor der Beichte,
aber nicht selten auch nachher noch. Feuer, das vielleicht mit vieler Miihe
zum nur noch Glimmen geddmpft werden konnte, lodere wieder fordernd
auf . .. Die Beichte mache hier nicht ruhig und getrostet, sondern schaffe
nur neue Unruhe, Gewissensnite und Versuchungen. Denn wer sich immer
nur in diesem Teufelskreis dreht, komme nicht aus ihm heraus??).

Es ist richtig: Wenn bei einem Ponitenten die Gewissenserforschung
und das Bekenntnis nur neue Versuchungen und Schwierigkeiten bringen
und ihn in seinem ,,Teufelskreis® festhalten wiirde, dann miifite man ihm
sagen, er solle sich dariiber nicht erforschen und in der Beichte dariiber
schweigen. Aber das wire nicht etwas, was die Moraltheologie nicht schon
frither als pastorales Prinzip anerkannt und befolgt hitte. So fiihrt Noldin
unter den Griinden, die von der integritas materialis confessionis entschul-
digen, das periculum lapsus und das damnum spirituale an?!). Doch da8
diese Situation bei den jugendlichen Onanisten ganz allgemein gegeben
sei und daB man deshalb die Jugendlichen ganz allgemein zum Nichtbeich-
ten anleiten solle, in dem kann man Wirtz nicht zustimmen. Die meisten
Onanisten brauchen sich fiir ihr Bekenntnis nicht lange zu erforschen und
dariiber nachzudenken. Sie wissen schon, ohne ,,Erforschung®, dal und
wie oft sie gefehlt haben, und beichten es, ohne dabei neue Schwierigkeiten
zu bekommen, ohne sich ,,in diesem Teufelskreis zu drehen“. Wenn der
Rat von Wirtz allgemein befolgt wiirde und die Jugendlichen deshalb ihre
Verfehlungen nicht mehr anklagten, wie sollte man ihnen dann helfen
koénnen ? An den wiederholten Riickfillen sind vielleicht duflere Anlisse,
wie schlechte Lektiire, Magazine, Kinobesuch, schlechte Kameradschaft,
schuld. Dann miilte man sie dahin belehren, daf3 sie die Pflicht haben,
diese Anlisse und Gelegenheiten zu meiden. Oder schuld am Versagen ist
die Angst vor Vorstellungen, Versuchungen. Dann miifite man ihnen
sagen, sie sollten sich vor den Vorstellungen, Gedanken, die sich ihnen
aufdringen, nicht fiirchten, diese seien nmoch nicht Siinde. Die Siinde
beginne erst, wenn der Wille seine Zustimmung gebe. Gedanken und Vor-
stellungen miisse man ignorieren, sich um sie nicht kiimmern; dann ver-
gingen sie von selbst. Aber wenn die so zu Beratenden ihre Verfehlungen
nicht beichten! Sie kénnten immer tiefer in die Gewohnheit hineingeraten

2 A A 0.8, 151,
21) Noldin-Heinzel, Summa Theol. Mor. III, n. 286, 3, 4.
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und sich immer mehr ungliicklich fiihlen. Der wohl gutgemeinte Rat von
Wirtz wiirde fiir viele unzweifelhaft verhingnisvolle Folgen haben.

Wirtz setzt noch etwas anderes voraus: daBl es sich nédmlich bei der
Pubertitsonanie im allgemeinen nicht um eine schwere (Tod)siinde han-
delt??). Damit behauptet er zuviel. Es gibt doch Jugendliche, die sich zu
ihrer Siinde trotzig stellen; die bewuf3t, der Lust wegen siindigen; die sich
auch gar nichts daraus machen und sich ihres Tuns noch riihmen. Ignaz
Klug spricht von ihnen als von ,zynischen® Masturbanten®?). Warum
sollen bei diesen nicht die Bedingungen gegeben sein, die zum Begehen
einer schweren (Tod)siinde gefordert sind ?

Und dann gibt es auch ein voluntarium in causa. Wenn der Jugendliche
aus eigener Erfahrung schon weif}, dafl das Lesen von Schundschriften,
von gewissen Illustrierten seine Phantasie aufpeitscht und er dadurch in
Versuchung zur Onanie kommt; wenn er weill, da der Umgang mit
schlechten Kameraden ihn zur Siinde verfiihrt, dann ist er sub gravi ver-
pflichtet, auf solche Lektiire zu verzichten, diese Kameraden zu meiden. -
Tut er es trotzdem nicht, obwohl er konnte, so kann man ihn nicht von
einer schweren Siinde freisprechen. Dann liegt die Siinde eben bereits im
Nichtmeiden der Gelegenheit. '

Und auch sog. Schwachheitssiinden konnen schwere Siinden sein. In
einer Radioansprache zum , Tag der Familie“ behandelte Pius XII. das
Thema: ,,Das christliche Gewissen als Gegenstand der Erziehung“ und
sagte dabei: ,,Das géttliche Gebot der Reinheit der Seele und des Leibes
gilt ohne Abschwichung auch fiir die heutige Jugend. Auch sie hat die
sittliche Pflicht und mit Hilfe der gottlichen Gnade die Méglichkeit, sich
rein zu halten. Wir weisen also die Behauptung derer als irrig zuriick, die
die Niederlagen in den Jahren der Pubertit fiir unvermeidlich halten, fiir
Dinge, die nicht verdienen, daBl man von ihnen viel Aufhebens macht, als
wiren sie keine schwere Schuld. Denn gewdhnlich, fiigen jene hinzu, hebt
die Leidenschaft die Freiheit auf, die fiir die sittliche Verantwortlichkeit
eines Aktes notwendig ist*2?).

Bei nicht wenigen allerdings, die guten Willen zeigen und 6fters zu den
hl. Sakramenten gehen, darf man wohl annehmen, daf} bei ihnen die Ver-
antwortlichkeit herabgesetzt ist. Viele sind heute nervés iiberreizt und
darum sexuell rasch erregbar. Thre Nervositit hindert sie nicht selten an
einem raschen Einschlafen. Sie liegen dann stundenlang da und kdmpfen
krampfhaft gegen aufsteigende Regungen und Vorstellungen. Aber dadurch
steigern sich nur ihre Schwierigkeiten. Und schlieBlich 1ost sich die Span-
nung durch eine Art von Reflexbewegungen. Bei solch iiberreizten Zu-
stinden kann man nicht mehr von einer Todsiinde sprechen; vielleicht liegt
iiberhaupt keine Siinde vor, weil die Willensfreiheit aufgehoben war?).
Bei anderen mégen Fehlhaltungen, die auf die frithe Kindheit zuriickgehen
und fiir die sie nicht verantwortlich sind, an der Onanie mit schuld sein.

2y Ava.0.5.131,

%) Ignaz Klug, Die Tiefen der Seele. 9. Aufl,, S. 295.

24) QOrbis Cath, V (1951/52), S. 362 f.

%) Vgl. Noldin-Heinzel, De Castitate, n. 39,4. — Gegen nervise Uberreizungen sind viel-
leicht auch nervenstirkende Mittel anzuwenden. Krankhafte Fille sind an einen zuverlissigen
Arzt zu verweiser.
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Bei anderen hat eine auch durch schwere Schuld erworbene Gewohnheit
eine solche Ubermacht bekommen, daB sie vorliufig trotz bestem Willen
und ehrlichen Bemiihungen noch nicht imstande sind, erfolgreich Wider-
stand zu leisten. Erst allmihlich wird es ihnen gelingen, die Macht der
Gewohnheit zu brechen. In derartigen Fillen wird es zutreffen, da man
nicht mehr von Todsiinde reden kann.

Aber soll man dies nun den Pénitenten sagen ? In dem einen oder an-
deren Falle mag es pastoral zu verantworten oder auch anzuraten sein. Es
kann ein Jugendlicher von der Siindenangst und von der Angst, wieder
schwer siindigen zu ,,miissen®, innerlich so gebannt sein, daf diese Angst
ihn gerade zur Tat reizt. Einem solchen wird die Erklirung, daB sein Tun
keine Siinde ist, von der Angst und dadurch von der Tat selbst oder besser
gesagt vom Zwang dazu befreien. Aber das werden immer nur Ausnah-
men sein, und vorausgesetzt ist, dal} der Beichtvater den Jugendlichen
gut kennt und dessen Vertrauen besitzt. Bei anderen konnte eine derartige
Erklirung die Wirkung haben, dafl sie daraufhin jeden Widerstand auf-
geben, ja, daB} sich bei ihnen die Impulse durch die Idee der Uniiberwind-
lichkeit oder Krankhaftigkeit nur noch verstirken. Wenn sie fragen, ob
sie durch ihr Tun eine Todsiinde begangen hiitten, sage man ihnen, das
wolle man Gott iiberlassen; sie sollen neuen Mut fassen, die natiirlichen
und iibernatiirlichen Mittel (Gebet, Marienverehrung, Sakramenten-
empfang) anwenden und sich um die Vergangenheit nicht mehr kiimmern.

Soll man dann solche Jugendliche ohne vorherige Beichte zur Kom-
munion gehen lassen? Wirtz rit dazu. Er schreibt: ,.Der richtige Rat
fiir diese Gutwilligen, ehrlich Ringenden wiire: das Kreuz der Onanie auf
sich nehmen und es in aller Demut am Beichtstuhl vorbeizutragen bis an
die Kommunionbank. Diese demiitige Liebe ruft alle Gnade des Himmels
herbei“?¢). Wieder mag es einzelne Fille geben, wo man diesen Rat geben
darf: wenn z. B. krankhafte Zustinde, Skrupulositit, mit in Rechnung
zu ziehen sind; wenn sich der Ponitent aufrichtig sagen kann, er habe die
Sache nicht gewollt, sei plotzlich davon iiberrascht worden und hitte sie
bei klarem BewuBtsein sicher nicht begangen; wenn er keine Gelegenheit
zur Beichte hat und sich sagen kann, die Kommunion sei fiir ihn zum
Durchhalten notwendig. In solchen Fillen darf er sich mit der Erweckung
der vollkommenen Reue begniigen und so zur hl. Kommunion gehen. Bei
der nichsten Beichte aber soll er es sagen (auBer es sprechen Griinde da-
gegen — wie etwa bei einem krankhaft Veranlagten)??). Aber sonst ist zu
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#7) Vgl. Jos. Fuchs, De Castitate et ordine sexuali, S. 148. — Bernh. Hiring, Das Gesetz
Christi, S.1152 ff.
Von Philipp Neri lesen wir: ,,Der Heilige setzte der Skrupulositiit gewohnlich verschiedene
Mittel entgegen. Eines der vorziiglichsten war, daBl der Skrupulant, wenn er einmal bei sich
entschieden war, daB er in die Versuchung nicht eingewilligt habe, spiter auf keine Weise
mehr nachdenke, ob er eingewilligt habe oder nicht; denn oft werden durch solche Gedanken
auch die Versuchungen erneuert. — Weil aber viele Skrupulanten nicht wissen, ob sie in die
Versuchungen eingewilligt haben oder nicht, so stellte er, um hierin unterscheiden zu kénnen,
vorziiglich zwei Regeln auf. Erstens, derjenige, welcher zu irgend einem Laster versucht wird,
solle genau beobachten, ob er in der Versuchung Liebe zu jener Tugend bewahrt habe, welche
dem Laster, worin er angefochten, gerade entgegengesetzt ist; denn in diesem Falle kinne
er fiir gewil} halten, daBl er nicht eingewilligt habe. Zweitens, daB} er bei sich iiberlege, ob er
mit einem Eid behaupten kionne, er habe in eine solche Versuchung eingewilligt oder nicht;
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bedenken: ,,Eine seltenere Kommunion, die der Ponitent mit der Reinheit
des Leibes und der Seele empfingt, wird ihm mehr Kraft zur Uberwindung
der Siinde und mehr ernste Liebe und Hochachtung fiir Christus geben
als eine hiufigere Kommunion, die ihm sowohl die Siinde als auch den Leib
Jesu vergewohnlicht“28). Daher soll man fiir gew6hnlich nicht gestatten,
nach solchen Siinden ohne vorhergehende Beichte zur Kommunion zu
ehen.

: So kann man dem Kapitel iiber die Pubertitsonanie im Buche von
Wirtz (und das gilt auch fiir andere Abschnitte des Buches??) als Ganzem
nicht zustimmen. Es sieht vieles nicht richtig, macht Ausnahmen zur
Regel und verallgemeinert. Was Positives darin gesagt ist, ist bereits
pastorale Praxis einer verstindigen Seelsorge??).

wenn er diesen Eid nicht leisten wollte, so wiire es ein Zeichen, dall er nicht eingewilligt.*
(Friedr. P6sl, Das Leben des hl. Philippus Ner. Regensburg 1847, S. 172).

28) P, Eugen Maderlet, Um die Keuschheit. Zum Problem der geschlechtlichen Erziehung der
Jugend. Schweiz. Kirchenzeitung 1956, Nr. 50, S. 650 ff.

29) Vgl. den Aufsatz von Dominikus Thalhammer im ,,GroBen EntschluB“ 15. Jg. (Okt. 1959),
S. 27—30. :

30) Vegl. die wertvollen Aufsiitze in den Katechetischen Bléttern:
Rupert Angermair, Moral- und Pastoraltheologisches zum Onanieproblem. Jg. 1950,
S. 372—378.
Viktor v. Gebsattel, Phinomenologie und Psychopathologie der Onanie. Jg. 1950, S.409 bis
414.
Heinz Fleckenstein, Die sittlich-religiése Schuld des einzelnen onanistischen Aktes. Jg. 1952,
S. 305—314.

Pastoralfragen

Kirchliches Begribnis fiir offentliche Siinder und Exkommunizierte. In einer
grofBlen osterreichischen Pfarre wurde eine Frau vollkommen bewufitlos in das Spital
eingeliefert und starb bald, nachdem ihr der eifrige Seelsorger noch die heilige Olung
gespendet hatte. Die Tote war dem Inhaber des Bestattungsunternehmens als ,,gute
Katholikin® bekannt; er setzte daher ohne genaue Riickfrage bei der Pfarre das kirch-
liche Begribnis und die Stunde der heiligen Seelenmesse fest. Der Pfarrer suchte in der
Pfarrkartei nach und fand, dall der — noch lebende — Mann und auch die Kinder
altkatholisch waren. Der Kaplan iibernahm die peinliche Aufgabe, bei der Familie
nachzufragen, ob die Frau vielleicht altkatholisch geheiratet habe und ob die Kinder
altkatholisch getauft und erzogen wurden. Die Antwort bestitigte den Verdacht der
Pfarrseelsorger. Die katholische Frau hatte nach altkatholischem Ritus vor dem alt-
katholischen Pfarrer geheiratet und alle Kinder vom altkatholischen Religionsdiener
taufen und altkatholisch erziehen lassen.

Es ergab sich daher die heikle Situation, da} auf allen Partezetteln usw. fiir eine
Tote katholische Exequien angekiindet waren, die allem Anschein nach mehrmals
exkommuniziert war, Gemifl can. 2319, § 1, n. 1, n. 3 und n. 4 sind EheschlieBung vor
dem akatholischen Religionsdiener, Taufe der Kinder durch einen akatholischen
Religionsdiener und akatholischer Unterricht und ebensolche Erziehung der Kinder
drei Deliktstatbestinde, die mit Exkommunikation (latae sententiae) belegt sind,
deren Lossprechung dem Ordinarius vorbehalten ist. Der Pfarrer meinte, dafl die
Frau vielleicht wegen Unwissenheit des Gesetzes oder der Strafe nicht exkommuniziert
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sel (can. 2202 und 2229), iiberlie aber die Entscheidung dem Kaplan, der nach dem
Turnus das Begribnis zu halten hatte. Der Kaplan dagegen war iiberzeugt, dal die
Frau exkommuniziert sei, ja er fiirchtete (gemal can. 1240 und 2339), selbst exkommuni-
ziert zu werden, wenn er die Einsegnung vornehme. Wer hat recht, der Pfarrer oder der
Kaplan ?

1. Sicher ist in unserem Fall der strafbare Tatbestand des can. 2319 (siehe oben)
mehrmals gegeben.

2. Die Frau hat vor ihrem Tod sicher keine Zeichen der Reue gegeben. Man sah
sie wohl bei der Sonntagsmesse, nie aber vor dem Beichtstuhl oder an der Kommunion-
bank; ihre Todeskrankheit begann plstzlich mit einer tiefen Bewultlosigkeit, aus der
sie nicht mehr erwachte.

3. Der Grund fiir die Verweigerung des Begribnisses ist nicht die Exkommunikation;
diese miifite nach can. 1240, § 1, n. 2 durch Richterspruch erfolgt oder durch Richter-
spruch festgestellt worden sein (,,post sententiam condemnatoriam vel declaratoriam®),
was in unserem Fall sicher nicht geschehen ist. Das Begribnis muf} verweigert werden
auf Grund von can. 1240, § 1, n. 6, der sagt, dafl das kirchliche Begriibnis 6ffentlichen
und offenkundigen Siindern verweigert werden mufl. Nach allgemeiner Ansicht werden
Exkommunizierte, deren Exkommunikation 6ffentlich bekannt ist, Personen, die ihre
Kinder akatholisch taufen und erziehen lassen, und Personen, die bewuBt in einer
ungiiltigen Ehe leben, als 6ffentliche und offenkundige Siinder betrachtet (vgl. Heribert
Schauf, Einfithrung in das kirchliche Strafrecht, Aachen 1952, S. 176 f.). In unserem
Fall geniigt die ungiiltige Ehe und die Tatsache der akatholischen Taufe und Er-
ziehung der Kinder zur Verweigerung des Begribnisses, da ja vor dem Tod keine
Zeichen der Reue gegeben wurden. Der Vollstandigkeit halber sei unser Fall auch be-
ziiglich der Exkommunikation noch kurz beleuchtet.

4. Im Rechtsbereich (forum externum) wurde die Frau nie von der Exkommuni-
kation losgesprochen; es besteht auch keinerlei Beweis oder Anhaltspunkt (etwa die
Bescheinigung des Beichtvaters, der Nachweis der stattgefundenen Beichte oder wenig-
stens die Behauptung der losgesprochenen Frau), dal eine solche Lossprechung je im
Gewissensbereich (forum internum) stattgefunden hat. Auch wenn eine Lossprechung
der Frau im Gewissensbereich stattgefunden hiitte, miilte man im Rechtsbereich auf
die Verweigerung des kirchlichen Begribnisses dringen, weil eine derartige Lossprechung
im Gewissenshereich fiir den Rechtshereich nicht bewiesen ist. (Der Fall zeigt wieder,
wie wichtig es ist, derartige Ponitenten, wenn es nur irgendwie moglich ist, dazu zu
bringen, ihre Angelegenheit auch im Rechtsbereich in Ordnung zu bringen.)

5. Eine Lossprechung von der Exkommunikation nach dem Tod ist zwar moglich
(Formel z.B. in der ,,Collectio Rituum in usum cleri Dioecesis Linciensis“, p. 80 s.),
aber in unserem Fall ausgeschlossen, weil die Frau vor dem Tod keine Zeichen der
Reue gegeben hat.

6. Was die Unkenntnis anbelangt, hat der Pfarrer recht, wenn er meint, daB sie
in der Regel vor der Strafe der Exkommunikation schiitzt, oft allerdings nur unter
der Voraussetzung, daf sie keine ,,grob sorglose“ (,crassa vel supina®)ist. (Die deut-
schen Ausdriicke sind dem Worterbuch zum Codex Iuris Canonici von Dr. Rudolf
Késtler, Miinchen 1927, entnommen.) Diese Unkenntnis mufl aber bewiesen werden
(vgl. can. 16,§ 2 und 2200, § 2). In unserem Fall fehlt aber jeder Beweis, und es findet
sich auch nicht die geringste Beweisstiitze. Im Gegenteil, wenn die Frau am Sonntag
zur Kirche ging, ist eher anzunehmen, daf} sie — wenigstens wenn sie wieder ein Kind
von einem altkatholischen Religionsdiener taufen lieB — gewuBt hat, daBl sie damit
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eine Kirchenstrafe inkurriert (vgl. z. B. ,,Kirchengebote und kirchliche Verordnungen*
fiir die Didzese Linz, 1959, die alljihrlich am 2. Sonntag nach Erscheinung des Herrn
bzw. am Sonntag Quinquagesima verlesen werden).

7. Der Kaplan hatte also recht, wenn er das Begribnis nicht hielt, denn die Frau
war 1. exkommuniziert aus notorischen Griinden, 2. hatte sie ihre Kinder akatholisch
taufen lassen und lebte in einer ungiiltigen Ehe. Schon diese zweite Tatsache war
genug, daB der Frau wegen der offentlichen und offenkundigen Siinde das Begrébnis
zu verweigern war. Hitte die Frau Zeichen der Reue gegeben, so hitte man ihr das
kirchliche Begriibnis nicht verweigern diirfen, weil sie nicht mehr zu den éffentlichen
und offenkundigen Siindern gezihlt hiitte. Eine Lossprechung von der Exkommuni-
kation wire nicht notwendig gewesen (der Rechtsgrund fiir die Verweigerung des
kirchlichen Begriibnisses war ja der Zustand des dffentlichen Siinders), wohl aber hitte
man zur Vermeidung eines Argernisses in passender Form (etwa bei der Grabansprache)
darauf hinweisen miissen, dal die Frau im Frieden mit Gott und mit der Kirche ge-
storben ist.

8. Der Kaplan war zu iingstlich, wenn er fiir sich die Zuziehung der Exkommuni-
kation befiirchtete. Diese Strafe tritt gem#B can. 2339 nur ein, wenn man fiir Ungldu-
bige, Apostaten, Hiretiker, Schismatiker oder durch Richterspruch Exkommunizierte
oder Interdizierte (post sententiam condemnatoriam) oder fiir Personen, die als ex-
kommuniziert oder interdiziert erklirt wurden (post sententiam declaratoriam), das
kirchliche Begriibnis erzwungen oder befohlen hitte. Der Kaplan hitte durch die
Einsegnung der Frau positis ponendis eine Siinde begangen, wire aber von keiner
Kirchenstrafe betroffen worden.

Linz a. d. D. Dr. Karl Bécklinger

Mitteilungen

Simeon, der Gerechte und Anna, Phanuels Tochter. Zwei Heilige, die nur fiir
einen Augenblick in der Geschichte des Jesuskindes auftauchen und sofort wieder
verschwinden. Aber auf diesen Augenblick hatte sie Gott ein ganzes, langes Leben
hindurch vorbereitet.

Simeon war offenbar stadtbekannt unter seinem damals nicht gerade seltenen
Namen. Er wird als gerecht und gewissenhaft gerithmt. Dieses Lob, wie es scheint,
allgemein gespendet, will bei einem Juden etwas heiBlen. Die 613 Gebote des mosaischen
Gesetzes und die Zusatzbestimmungen der Schriftgelehrten, den ,,Zaun des Gesetzes®,
so zu beobachten, da8 niemand etwas daran auszusetzen fand und daB3 das Lob ,,gerecht
und gewissenhaft* allgemein anerkannt wurde, das setzte grole Besonnenheit und
Selbstbeherrschung, viel Opfermut und vor allem tiefe Frommigkeit und aufrichtige
Hingabe an den Willen Gottes voraus. Dariiber hinaus war er einer, der des Trostes
Israels harrte. Solche scheint es mehr gegeben zu haben. Sie bildeten vielleicht eine
Gruppe oder waren jedenfalls untereinander bekannt, wie an groferen Orten Gesinnungs-
genossen einander kennen und sich mehr oder minder eng zusammenschlieBen. Nach
seinem Lobgesang, dem ,Nachtgebet seines Lebens“, war Simeon ein alter Mann
und gewiirtig, bald von hinnen zu scheiden. Wenn wir ihn uns als einen riistigen Greis
von 70 bis 80 Jahren vorstellen, so werden wir damit nicht allzuweit fehlgehen. Simeon
hatte demnach den gréBeren Teil des letzten Jahrhunderts der Geschichte seines
Volkes vor Christus miterlebt, und das war eines der dunkelsten der gesamten andert-
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halbtausendjahrigen Geschichte des auserwiihlten Volkes. Es hatte glorreich begonnen.
Die Nachkommen Simeons, des letzten der makkabiischen Briider, hatten ihrem Volk
die vollige Unabhingigkeit erkdmpft. Sie waren Hohepriester, hatten den Konigs-
titel angenommen und das Reich Israel in seinem vollen Umfange wiederhergestellt.
Aber gar bald verweltlichten sie, und von der urspriinglichen Glaubenstreue und dem
Opfermut ihrer Viter in der Makkabierzeit blieb kaum mehr etwas iibrig. Es begegnen
uns Genuflsucht, hellenistischer Prunk, politische, nicht mehr religivse Zielsetzungen
zur eigenen Verherrlichung und zum eigenen Vorteil, Bluttaten innerhalb der eigenen
Familie, Aufstinde, die blutig unterdriickt wurden, Biirgerkriege, so daB schlieBlich
der rémische Feldherr Pompeius eingriff, den Tempelberg erstiirmte und zum Entsetzen
der Juden das Allerheiligste des Tempels betrat. Land und Volk wurden von Rom
abhiingig. Die letzten Angehorigen der Makkabierfamilie versuchten in wiederholten
Aufstinden, unter denen das Land furchtbar litt, die Unabhingigkeit zuriickzuge-
winnen. Schlieflich wurde von den Rémern der grausame Edomiter Herodes, ein
verhaBter Fremdling, auf den Thron Davids erhoben. Er belagerte Jerusalem, und
die heilige Stadt wurde nochmals im Sturm genommen. Das grausame Wiiten dieses
argwohnischen Fiirsten wihrend seiner mehr als dreiBigjihrigen Herrschaft ist ge-
niigend bekannt; er war unter anderem der Kindermérder von Bethlehem. In den
Anfang dieses Jahrhunderts fillt das Aufkommen der beiden maBgebenden Parteien,
der liberalen Sadduzder und der engherzigen Phariséer; beide waren kein Segen fiir
ihr Volk. Durch die Titigkeit der Schriftgelehrten verknicherte die Religion mehr und
mehr, und der Priesterstand war wegen seiner Verweltlichung der Verachtung anheim-
gefallen.

Trotz all der Greuel dieser triiben Zeiten verlor Simeon den Glauben an die Vor-
sehung des Gottes der Viter und an die Offenbarung Gottes im Alten Testament nicht.
Im Gegenteil! Gerade deshalb mag die Sehnsucht nach dem verheiBenen Erlsser
in den Herzen frommer Juden und auch in Simeon immer lebendiger und glithender
geworden sein. Simeon kam auch in den Ruf eines Propheten: ,Heiliger Geist war
iiber ihm.“ Darunter verstanden die Juden damals die Prophetengabe. Wie kam das ?
Zur Frommigkeit eines Juden gehérte damals vor allem die Nichstenliebe. So hatte
auch Simeon ein Herz fiir das Leid seines Nichsten, er half und trostete, wo er nur
konnte mit dem Hinweis auf die Giite Gottes und darauf, daB alles wieder besser
wiirde. Merkwiirdigerweise gingen seine tréstlichen Versicherungen des ofteren auf-
fallend in Erfiillung, auch in Einzelheiten, und er selbst empfand, wenn er Ungliickliche
ermutigte, eine innere Sicherheit und Klarheit, so daB er sich schlieBlich selber fiir
einen Triger prophetischen Geistes halten muBte. Der Erfolg bekriiftigte es. So kam
er eines Tages, tief ergriffen und voll innerer Freude, zu seinen Gesinnungsgenossen:
»Freunde! Freut euch mit mir und frohlocket! Der Herr hat mir kundgetan, ich wiirde
den Tod nicht schauen, bevor ich seinen Gesalbten gesehen. Er kann nun nicht mehr
allzuferne sein, ein Menschenalter vielleicht noch.“ Damit begann eine Zeit sehnsuchts-
vollen, freudigen Harrens. Jedoch das Hoffen und Harren zog sich in die Linge. Die
Jahre, die Jahrzehnte rollten ins Land mit ihren ungliicklichen Ereignissen, Simeon und
seine Freunde harrten immer noch. Mit brennenden Augen blickten sie in die Zukunft, die
Morgenriste des Tages des Erlosers zu schauen. Immer schmerzlicher, immer glithender
wurde die Erwartung Simeons; er wurde ein Greis, jedoch noch immer stand die
Erfiillung seiner Sehnsucht aus. Da mégen auch schon manche seiner Freunde begonnen
haben zu zweifeln: ,,Nicht immer hat ein Prophet den Geist Gottes in seinen Worten.
Schon mancher hat geweissagt, was sich dann als falsch erwiesen hat. Denkt nur an
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Nathan, den Hofpropheten Davids!“ (2 Sm 7, 3 ff.; 1 Chr 17, 2 ff.). Es war wohl unver-
meidlich, daB die Kunde von der Weissagung Simeons in weitere Kreise durchsickerte.
Manche mogen gelacht und gespottet, andere sich geirgert haben, wieder andere
mit mehr oder weniger Festigkeit daran geglaubt, darauf gehofft haben. Eines jeden-
falls war dadurch erreicht: Simeon war fiir Jerusalem zum Wahrzeichen geworden,
und je linger das vergebliche Warten dauerte, desto mehr. Diesen Zweck hatte das
jahrzehntelange vergebliche, schmerzliche Harren auf die Erfiilllung der VerheiBung.

Da sah man ihn eines Tages in fliegender Hast zum Tempel eilen. Der heif8 er-
sehnte, lang und schmerzlich erwartete Gesalbte des Herrn war da, Simeon durfte ihn
in die Arme schlieBen und als erster seine Ankunft verkiinden. Voll Freude durfte
er das Nachigebet seines Lebens beten und kam dann zu seinen Freunden: ,,Freut
euch mit mir, denn nun habe ich ihn geschaut. Nun laB, o Herr, deinen Diener in
Frieden scheiden!“ Man glaubte ihm, denn er war ein Gerechter, man achtete ihn,
liebte ihn, er hatte sich als Prophet bewiihrt, auf sein Wort konnte man sich verlassen.
Dieser Glaube ward bekriftigt, als Simeon bald darauf in Frieden von hinnen schied
und zu seinen Vitern versammelt ward.

Nicht viel anders, wenn auch duBlerlich verschieden, war die Lebensaufgabe Annas,
der Tochter Phanuels aus dem Stamme Aser. Sie war Witwe ,,bis zu 84 Jahren®; sei
es, daBl ihre Witwenschaft 84 Jahre wiihrte und sie schon iiber hundert Jahre zihlte,
sei es, dal} sie 84 Lebensjahre zihlte und seit dem 21. Jahr, also 63 Jahre Witwe war.
Man pflegte damals bei den Juden die Midchen schon sehr frith zu verheiraten, mit
zwolf, vierzehn Jahren. Nach siebenjihriger Ehe starb Annas Gemahl, und sie blieb
im blithenden Alter von ungefihr zwanzig Jahren als Witwe zuriick. Ob sie Kinder
hatte, wissen wir nicht, jedenfalls noch keine erwachsenen, die fiir die Mutter hitten
sorgen konnen. Das war ein grofles Ungliick, und jedes Ungliick galt damals bei den
Juden als Strafe fiir personliche Siinden. Schon das Buch Job ist ein Zeugnis, wie
schwer die Menschen im Alten Testament mit dieser Anschauung fertig wurden, und
die Frage der Jinger Jesu an den Meister: ,,Wer hat gesiindigt ? Er — der Blindge-
borene selber — oder seine Eltern, daBl er blind geboren wurde ?* (Jo 9, 2) zeigt uns,
daB diese Auffassung von Ungliick und Leiden auch damals noch gang und gibe war.

Da mag Anna wohl zum Himmel emporgeweint haben: ,,Herr, wo haben wir
s0 schwer gesiindigt, mein Gatte oder ich, daBl du uns so grausam strafst ?* Sie zer-
gritbelte und zermarterte sich den Kopf: ,,Wo haben wir doch gesiindigt ?* und fand
keine Antwort. Es kamen die freundlichen Troster, wohl auch mit recht fraglichem
Trost. Wie die Freunde Jobs argwthnten sie heimliche Siinden und triufelten damit
bitteren Wermut in die brennende Wunde des Herzens. Heimliche Siinden, unbewuBte,
unbekannte Siinden spielten iiberhaupt im religitsen Denken der Juden eine be-
deutende Rolle, Ubertretungen des Gesetzes aus Unachtsamkeit, ohne daBl man sich
ihrer bewufit wurde. Schon im Gesetze des Moses waren fiir solche unbewuBite Ver-
stoBe eigene Sithnopfer vorgesehen. Wer konnte garantieren, dafl er nie in seinem
Leben eines der 613 Gebote des Gesetzes, wenn auch ohne Wissen und Willen, iiber-
treten habe. Dazu kamen noch die engherzigen Ausfithrungsbestimmungen der Schrift-
gelehrten, ,der Zaun des Gesetzes“. Waren derartige unbewuBite Vergehen Annas
oder ihres Gatten wirklich Grund genug fiir ein so hartes Strafgericht Gottes ?

Mit der Zeit wurde Anna ruhiger. Im Gebete suchte sie Trost und in der From-
migkeit fand sie das Gleichgewicht ihrer Seele wieder. Die Frommigkeit wurde ihr
zum Bediirfnis, siec war aus dem Tempel kaum mehr wegzubringen und diente Gott
mit Fasten und Beten Tag und Nacht. Das Fasten war damals viel strenger, man



46 Mitteilungen

genoBl den ganzen Tag bis Sonnenuntergang iiberhaupt nichts, nicht einmal einen
Schluck Wasser. Stundenlang sah und hérte man sie im Vorhof der Frauen beten,
und da sie auch zu denen gehorte, die der Erlésung Jerusalems harrten, so mag das
Kommen des Messias wohl oft der Gegenstand ihres Flehens gewesen sein. Man pflegte
damals mit lauter Stimme zu beten, und jedermann konnte héren, was ein frommer
Beter an Winschen und Sehnsiichten vor dem Herrn ausbreitete. Das Leid ihrer
Jugendjahre hatte sie gelautert und als fromme Israelitin, der die Nichstenliebe
heilige Pflicht war, zeigte sie viel Verstiindnis fiir fremdes Leid. Sie trostete mit miitter-
licher Anteilnahme alle Betriibten, die sich an sie wandten. Ahnlich wie der gerechte
Simeon kam auch sie in den Ruf, eine Prophetin zu sein. Wem in Jerusalem, welchem
frommen Besucher des Heiligtumes wiire da im Laufe der Jahre Anna, Phanuels
Tochter, nicht eine liebe, vertraute Gestalt geworden ?

So war auch sie vorbereitet fiir den einen Augenblick, den Héhepunkt ihres Lebens,
vorbereitet durch das — ach so unverstindliche — Leid ihrer jungen Jahre, durch
den scheinbar unrettbaren Verlust ihres Lebensgliickes, so war auch sie in Jerusalem
zum Wahrzeichen geworden wie Simeon, der Gerechte. Sie hirte Simeons Worte und
erkannte im Kinde Marias den VerheiBenen, und mit der natiirlichen Beredsamkeit
der Frau, des alten Miitterchens verkiindete sie ihn allen, die der Erlésung Jerusalems
harrten. Sie fand Glauben. Diese aufrichtige, gute Seele, dieses ungekiinstelt fromme
alte Miitterchen, das soviel miitterliches Erbarmen hatte fiir alles Leid, das so ganz
in Gott versunken war, dem in einem langen Leben der Bufie und Entsagung irdische
Interessen, irdische Wiinsche und Sehnsiichte fremd geworden waren, eine solche Seele
liigt nicht, kann nicht liigen. Als Prophetin hat sie sich auch bewihrt. So glaubten
ihr freudig alle, die guten Willens waren, die der Erlosung Jerusalems harrten: der
Erlsser ist da, die Erlosung wird nun nicht mehr lange auf sich warten lassen.

Zwei Menschenschicksale in Gottes Hand, von Gott auserwihlt nur fiir einen
Augenblick. Fiir diesen Augenblick bereitete sie Gott vor durch ein ganzes Leben
des Leidens und der Entsagung. Gott fragt da nicht lange, ob es seinem Geschopfe
wohl tut oder wehe. Er ist der Herr und gebraucht sie fiir seine Zwecke, und wire es
auch nur fiir einen Augenblick. Dann 18t er sie wieder im Dunkel und im Schweigen
der Geschichte verschwinden, aber sie kénnen in Frieden scheiden, denn sie haben
sein Heil geschaut und schauen es in Ewigkeit.

Innsbruck Dr. P. Josef Hofbauer S.J.

Adolf Kardinal Bertram. Zum 100. Geburtstag des groflen Bischofs und Fiihrers
der Katholischen Aktion Deutschlands. — Vor 100 Jahren, am 14. Mirz 1859, wurde
in Hildesheim der Kaufmannsfamilie Bertram ein Sohn geboren, der bei seiner Taufe
in der Magdalenenpfarrkirche dieser Stadt dem Namen Adolf Johann erhielt. Der
hochbegabte Gymnasiast schlo8 seine Studien am Gymnasium Josephinum zu Hildes-
heim mit glinzendem Erfolg ab und begann 1877 in Wiirzburg sein theologisches
Studium. In der Zeit bis zu seiner Priesterweihe im Jahre 1881 besuchte er noch die
theologischen Fakultiten in Miinchen und Innsbruck. Nach seiner Priesterweihe
bereitete er sich in Wiirzburg auf das Doktorat der Theologie vor, das er 1883 erwarh,
wihrend seine kirchenrechtlichen Studien in Rom in den Jahren 1882 —1884 im Jahre
1884 mit dem Doktorat aus Kirchenrecht abgeschlossen wurden.

Dr. Adolf Bertram kam nun nach Beendigung seiner wissenschaftlichen Grund-
ausbildung in seine Heimatditzese Hildesheim zuriick, konnte jedoch als Seelsorger
zunichst nicht wirken, da ein angeborener Sprachfehler ihn in der Ausfithrung dieser
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Aufgabe stark behindert hiitte. So kam der junge Doktor in die Ditzesanverwaltung
der Dibdzese Hildesheim, wurde Domvikar, Domkapitular und 1905 schlieBlich General-
vikar. Als Leiter der Beverinschen Bibliothek war ihm der Zugang zur Erforschung
der Heimat- und Diézesangeschichte von Hildesheim bereitet. Bertram, schon seit
frithester Jugend von grofler Liebe zur Heimat erfiillt, beniitzte diese Gelegenheit,
sich mit einer echten seelsorglichen Liebe in dieses Gebiet hineinzuarbeiten, und ver-
offentlichte bald zahlreiche Artikel als Frucht dieser Titigkeit. Neben kleineren Schrif-
ten iiber die Bernwards-Gruft und die Domgruft sind vor allem das dreibindige Werk:
,.Die Geschichte des Bistums Hildesheim“ (Hildesheim 1899—1925) sowie das Buch:
»Die Bischofe von Hildesheim® (1896) zu erwidhnen. 1906 ernannte ihn der heilige
Papst Pius X. als Nachfoger des verstorbenen Bischofs Wilhelm Sommerwerck zum
Diszesanbischof von Hildesheim, Kardinal Georg v. Kopp, Fiirstbischof von Breslau,
erteilte ihm am 15. August 1906 im Dom zu Hildesheim die Weihe. Bischof Bertram
nahm in sein Wappen die Worte ,,Caritati et Veritati“ und legte seine Grundhaltung
als Bischof seinen neuen Schiflein anldBlich der Predigt bei der Inthronisation mit
folgenden Worten dar: ,,Des Bischofs Liebe soll gein wie Vaterliebe: ernst und arbeits-
freudig. Des Bischofs Liebe soll sein wie Mutterliebe: zart gegen die Kleinen, zart gegen
die, die gebrochenen und wunden Herzens sind. Des Bischofs Liebe soll sein eine um-
sichtige Liebe, die allen alles zu werden verlangt*?).

Als Kardinal v. Kopp im Jahre 1914 starb, wurde Bertram zum Bischof von Bres-
lau ernannt. Papst Benedikt XV. tat diesen Schritt nicht nur in der Erkenntnis der
Loyalitit Bertrams dem Staate gegeniiber. Vor allem der groBe seelsorgliche Eifer,
den Bischof Bertram bereits in der Ditzese Hildesheim an den Tag gelegt hatte, lie
hoffen, dal die ihm neu anvertraute Dibzese, die ausdehnungsmiifiig damals die grofBte
Deutschlands war (108 Dekanate mit 1863 Priestern und 3,675.000 Katholiken),
unter seinem Hirtenstabe gut gefiithrt werde.

Am 27. Oktober 1914 hielt Bertram seinen Einzug in Breslau und stellte, dhnlich
wie in Hildesheim, bei seiner ersten Predigt unter anderem fest: ,,. .. Die Treue, die
Bischof und Diézesanen sich heute versprachen, wird Segen spenden, wenn sie ent-
springt dem Geiste der Liebe. Liebe verspreche ich euch. Nach Liebe hungert jedes
Herz. Auch mein Herz. Es soll jene Liebe sein, von der der Apostel Paulus so glithend
schreibt: ,Thr seid in unserem Herzen, auf dafl wir zusammen leben und zusammen
sterben (2 Kor 7, 3). Hirtenliebe ist das Unterpfand fruchtbaren Wirkens. Ehedem
Christus seinen Hirtenstab in Petri Hand gab, mufite er dreimal die Frage beantworten :
,Liebst du mich ? Liebst du mich in der Liebe der Herde ? Liebst du mich mehr als die
anderen ?¢ So ist heute der Hirtenstab fiir mich eine ernste Mahnung zur opferwilligen
Liebe*“2).

Diese Einstellung lieB dem neuen Oberhirten Breslaus die Heranbildung guter,
frommer Priester (vgl. sein Buch: ,,Charismen priesterlicher Gesinnung®, 1931, oder
»Weiheklinge der Ordinationstage®, Exhortatio ad Clerum, 1940), die Errichtung neuer
Kirchen und Seelsorgestationen wie die Linderung der Note des Volkes (vgl. das Werk:
»Kirche und Volksleben®, 1916), besonders der Jugend (vgl. das Buch: ,,Jugendseele®,
1933) angelegen sein. In Wiirdigung dieser Verdienste wie der Bedeutung der Bres-
lauer Dibzese iiberhaupt kreierte ihn Papst Benedikt XV. am 4. Dezember 1916 zum
Kardinal, wihrend er als solcher erst am 15. Dezember 1919 publiziert wurde. Seine

1) K. Algermissen-H. Seeland, Aus dem Leben und Wirken des Kardinals Bertram, Hildes-
heim 1948, S. 7.
%) K. Algermissen-H. Seeland, a. a. 0. S. 9.



48 Mitteilungen

Titelkirche wurde die romische Basilika S. Agnese fuori le mura. Vom Jahre 1919 an
fithrte Kardinal Bertram sodann den Vorsitz in der Fuldaer Bischofskonferenz und
war somit gleichsam der Repriisentant des katholischen Glaubens in Deutschland.
Im Jahre 1930 wurde Breslau Erzdiézese und somit Metropole der ostdeutschen
Kirchenprovinz, der die Bistiimer Berlin und Ermland sowie die freie Prilatur Schneide-
miihl angehérten.

Als Metropolit bemiihte sich Kardinal Bertram, den Gedanken der Kathohschen
Aktion in Deutschland, den er schon frither in zahlreichen Hirtenschreiben und An-
sprachen entwickelt hatte, immer mehr in das gliubige Volk hineinzutragen. Papst
Pius XI. hatte ihn ja mit feierlichem Handschreiben 1929 gleichsam zum Fiihrer der
Katholischen Aktion ernannt, und Bertram legte in seinem Buch: ,,Im Geiste und
Dienste der Katholischen Aktion. Aus meinem Sinnen und Sorgen vom Wirken im
Reiche des Konigs Christus® (Miinchen, 1929) dar, was er unter Katholischer Aktion
verstand: Schulung des Volkes zur Glaubensinnigkeit, Heilung der dem Untergange
entgegeneilenden christlichen Familie, Herrschaft des christlichen Gedankens im offent-
lichen Leben, Kampf gegen Unsittlichkeit, eintrichtiges Zusammenarbeiten aller
katholischen Christen als ,,acies bene ordinata® in engster Verbindung mit dem Statt-
halter Jesu Christi auf Erden.

Aus diesem Geiste heraus war er auch bestrebt, dem Volke das Verstindnis fiir
das hl. MeBopfer zu erleichtern und die Glaubigen zu einer richtigen Mitfeier der Messe
zu fithren. So hat er am 10. April 1943 den HI. Stuhl iiber die Gestaltung der Gemein-
schaftsmesse genau unterrichtet, eine Mitteilung, die mit dem Promemoria des Trierer
Bischofs Dr. Franz Rudolf Bornewasser »De restauratione liturgica in Germania®
vom 1. Mai 1943 mit zu den Beratungsgrundlagen gehorte fiir die von Pius XII. ad
hoc einberufene Kommission, die am 11. November 1943 iiber die deutsche Gemein-
schaftsmesse und die Betsingmesse zu befinden hatte. Die Antwort des damaligen
Kardinalstaatssekretirs Aloysius Kard. Maglione vom 12, Dezember 1943 an Bertram
gestattete bzw. iiberlie diese Art der Gestaltung der hl. Messe dem klugen Urteil der
einzelnen Ortsordinarien, so daf} also Kardinal Bertram auch als fiithrender Kopf in
der liturgischen Erneuerung in deutschen Landen angesehen werden kann?3).

Es ist klar, daBl der Kardinal auf Grund seiner Stellung und Tétigkeit bald mit den
Vertretern des Nationalsozialismus zusammenstoBen mufite, vor allem, seitdem im
Jahre 1933 die Zentrumspartei aufgelést worden war und sich nun die Anhinger
dieser Partei vielfach um ihn scharten. AnliBlich der Enzyklika: ,Mit brennender
Sorge® (14. Mirz 1937), die sich gegen die Irrtiimer des NS-Regimes wandte, richtete
er-am 26, Mirz sowie am 27. April 1937 ein Schreiben an den Reichs- und PreuBlischen
Minister fiir die kirchlichen Angelegenheiten und wandte sich am 11. August 1940
mit einem Protestschreiben gegen die Tétung ,lebensunwerter Geisteskranker an
die deutsche Reichsregierung. Am 10. Dezember 1941 erging eine Denkschrift an die
Regierung iiber die Lage der katholischen Kirche in Deutschland. Besondere Feind-
schaft von seiten der Nationalsozialisten trug ihm seine Haltung in der Frage ein,
in welcher Sprache die polnisch sprechenden Katholiken seines Kirchensprengels zu
unterrichten seien. Bertram bestand darauf, dafl die Predigt und der Unterricht in
der Muttersprache, also polnisch, gehalten werden miiiten, und wurde in dieser Hal-

tung auch durch ein Schreiben des Kardinalstaatssekretariates vom 7. Dezember 1942
bestirkt?).

%) Liturg. Jahrbuch, III, 1953, S. 108 ff.; IX, 1959, S. 73 fI.
4) M. Maccarrone, Il Namonalsocmhsmo ela’S. Sede, Roma 1947, S, 252,
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Als Bertram im Jahre 1941 den fiinfundzwanzigsten Jahrestag seciner Er-
nennung zum Kardinal feierte, sandte ihm Papst Pius XII. am 21. November ein
Gliickwunschschreiben, in dem von hochster Stelle aus seine reiche Titigkeit mit
folgenden Worten umschrieben wurde: ,Dieser Jahrestag bietet uns willkommene
Gelegenheit, Thnen Unsere Hochachtung wie Unser Wohlwollen erneut zum Ausdruck
zu bringen. Wir senden Thnen zugleich aber auch ein Wort des Trostes, da sie soviel
Hartes und Bitteres erlebt haben. Diese Zeitspanne, die von zwei schreckerfiillten
Kriegen umschlossen ist, ist voll Trauer durch das viele vergossene Blut, durch Trinen
und Not ohne Ende. Je schlimmer jedoch die Zeiten und je besorgniserregender die
Lage der katholischen Sache und Deutschlands wurde, um so tatkriftiger wurde auch
Euer Eminenz seelsorgliche Titigkeit. Thr ganzes Trachten, alles Wirken, jeden Ge-
danken, sich selbst ganz und gar haben Sie einzig IThrer Herde und deren Formung,
deren Wachstum, deren Festigung gewidmet. Wir, die Wir selbst so lange Zeuge Thres
Wirkens waren und die Wir nichts mehr schitzen als einen eifrigen seelsorglichen
Einsatz, sprechen Thnen daher zu dem bevorstehenden Fest Unsere innigsten Gliick-
wiinsche aus“5).

Inzwischen waren die Kriegsnote und der Hafl der Nationalsozialisten gegen die
katholische Kirche immer mehr gewachsen. Der greise Kirchenfiirst bewahrte bei
all diesen Krisen grofie Ruhe und Vorsicht und versuchte auf diese Weise zu retten,
was noch zu retten war. Als die Russen Breslau immer niher riickten, begab sich der
Kardinal am 21. Jinner 1945 auf das erzbischifliche SchloB Johannesberg bei Jauernig
im Sudetenland. Von dort richtete er noch am 25. Mérz, es war Palmsonntag, seinen
letzten Hirtenbrief an die Didzesanen, der in diese dunkle Nacht der letzten Kriegstage
den Glauben an den Sieg des Auferstandenen hineinstellte. Am 8. Mai drangen die
Russen in Jauernig ein, lieBen aber den Kardinal unbehelligt. Kurz vor seinem Tode
versuchten die Tschechen, Bertram und sein Gefolge aus dem Lande zu verweisen,
konnten dies aber in Anbetracht des Gesundheitszustandes des Kardinals nicht mehr
ausfithren. Am 6. Juli 1945 ging Bertram in die ewige Heimat ein. Von seinem Be-
gribnis am 11. Juli auf dem Friedhof der Stadtpfarrkirche von Jauernig berichtet
uns ein Augenzeuge, Kaplan Albert Sauer: .,... Der Morgen des 11. Juli kam. Wir
stiegen wieder hinauf zum SchloB. In den Silen des Schlosses sammelte sich die
Geistlichkeit und eine Anzahl Trauergiste. Vielfach unter griofSiten Beschwerden waren
etwa 80 Geistliche zusammengekommen . . . An Dignitiiten waren anwesend der Weih-
bischof von Breslau, der Dompropst von Breslau und der bisherige Generalvikar von
Breslau . .. Aullerdem waren noch erschienen der Generalvikar der Grafschaft Glatz,
Prilat Dr. Monse. Abgehdrmt und erschopft standen alle da, doch keiner war mutlos.
Als Vertreter des Erzbischofs von Olmiitz war der Weihbischof Dr. Zela gekommen. . .
Aus den Silen begab sich die Versammlung zur Kapelle und in den Innenhof des
Schlosses. Die Exequien begannen, die der Weihbischof von Breslau hielt. Nachdem
der Sarg des Kardinals eingesegnet war, wurde er aus der Kapelle und dem Schlof
hinausgetragen und unter dem Gesang des Psalmes ,,Miserere den SchloBberg hinab
zur Stadtpfarrkirche geleitet. Es war ein bitterer Weg. Hie und da stand Miliz herum.
Sonst war der Weg menschenleer . . . Die Pfarrkirche reichte fiir die Gldubigen, die an-
wesend waren, vollig aus, denn es fiirchtete sich ja alles wegen der Beldstigungen und
des Terrors, die Hiuser und Orte zu verlassen. Zudem war es ja verboten, sich von
einem Ort in den anderen zu begeben. .. Nach dem Requiem, das Exzellenz Ferche
zelebriert hatte, hielt der Dompropst Blischke einen kurzen Nachruf ... Dann fand

5) B. Wiistenberg-J. Zabkar, Der Papst an die Deutschen, Frankfurt a. M. 1956, S. 95.
»Theol.-prakt. Quartalschrift I. 1960 4
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die Absolutio durch die Dignitdten statt. Da nicht geniigend schwarze Chormintel
da waren . . ., muBlte einer der Protonotare in der Sakristei warten, damit er den Mantel
von dem vor ihm bekommen konnte. Fiir den Prilaten Monse muf3te man zur Abso-
lution die Mitra vom Sarg des Kardinals herunternechmen, damit er sie zur Verfiigung
hatte. Nach der Feierlichkeit in der Kirche wurde der Sarg wieder herausgetragen und
zum Friedhof von Jauernig geleitet... Am Mittag des gleichen Tages holten die
Tschechen eine grofle Anzahl Biirger von Jauernig aus ihren Hiusern, Man trieb sie
zusammen, sperrte sie in Lager und jagte sie aus der Heimat. . .%8).

Mit dem Tode Bertrams war eine der markantesten Priesterpersénlichkeiten
Deutschlands wie der ganzen katholischen Welt in dig Ewigkeit eingegangen. Zart und
klein von Gestalt, fesselte sein Auftreten jeden, Freund und Feind. Wihrend jedoch sei-
ne Didzesanen in Ehrfurcht, Ergriffenheit und Liebe zu ihm aufblickten, wagten die
Gegner der katholischen Kirche es nie recht, ihm personlich nahezutreten. Von Natur
aus jedem Hervortreten in der Offentlichkeit abhold, hat er nie, im Gegensatz zu seinem
Vorginger Kardinal Kopp, Einflu auf die grofle Politik ausgeiibt oder erstrebt. Wo
die Zeitlage ein ernstes Wort und eine Stellungnahme auch in aller Offentlichkeit
erforderte, tat Bertram dies mit grofler Klarheit, Ruhe und Bestimmtheit. Seinen
Priestern empfahl und lebte er groe Schlichtheit, Stille und duflerste Hingabe an seine
Aufgabe vor, die es ihm selbst ermdglichten, mit wachsamem Auge ,,das weite Gebiet
von den Abhingen der Beskiden bis an die Gestade der Ostsee® zu umspannen, wie es
Nuntius Pacelli anliflich des 65. Katholikentages in Breslau im Jahre 1926 ausge-
driickt hatte. Mit Recht nannte ihn daher Papst Pius XII. in einem Handschreiben
vom 1. November 1945 an den deutschen Episkopat den ,,unvergeBlichen Oberhirten®.

Innsbruck Dr. Ekkhart Sauser

®) Zeitschrift: ,,Der Altvaterbote*, 1. Jg. Nr. 3, S. 5 ff.; herausgegeb. von A. Sauer, Stetten a. d.
Donau.
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Entwiirfe fiir einen neuen sterreichischen Katechismus. Dr. Fr. M. Willam wies
in seinem Buche ,Katechetische Erneuerung® (Innsbruck 1946, Tyrolia), besonders
in seinem 2. Hauptteil: ,,Ein neuer Katechismus als Einleitung der katechetischen
Erneuerung®, auf die vordringliche Aufgabe hin. So war die Katechismusfrage auch
die erste, die das neu entstandene Amt fiir Unterricht und Erziehung fiir die Erzditzese
Wien im Herbst 1948 beschiftigte. 1949 wurde diese Frage den bischéflichen Schul-
referenten vorgelegt, und es wurde der Gedanke eines Lehrstiickkatechismus wirm-
stens gebilligt. Msgr. J. Klement wurde ersucht, Richtlinien fiir einen Lehrstiick-
katechismus auszuarbeiten. Fachleute wurden befragt, Dr. L. Lentner fuhr in die
Dibzesen; iiberall wurden Katechismus-Kommissionen konstituiert. Die Arbeit ging
in die Hand der Fachleute und in die Verantwortung Dr. Lentners iiber. Die fertig-
gestellten Hauptstiicke wurden vom Erzbischoflichen Amt den Mitarbeitern in den
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Dibzesen iibermittelt mit dem Ersuchen, sie eingehend zu bearbeiten und ihre Stellung-
nahme einzusenden. Im ,,Klerusblatt® veréffentlichten P. J. Hofinger S.J. und Josef
Fattinger Artikel dariiber, welche Form der neue dsterreichische Katechismus in Auf-
bauund Ausbau erhalten soll (KIBI. 54 /24, 25,26 ;55 /1 und Hofinger ChrpBL. 53/7).Univ.-
Dozent Dr. L. Prohaska schrieb im ,,Seelsorger iiber die Testfrage Katechismus (58/2).

Der Entwurf wurde von Dr. Lentner in den ChrpBl vertffentlicht (I. Haupt-
stiick Glaubenslehre 55/2/53—136; II. Hauptstiick Gnadenlehre 55/7/239—304;
ITI. Hauptstiick Sittenlehre 56/1/5—77). Dem Titel und der Uberschrift folgt in den
einzelnen Lehrstiicken ,,die Schriftstelle, die nicht nur als Ausgangspunkt fiir die
Katechese dienen soll, sondern dem Kinde unmittelbar Wort Gottes darzubieten
und ihm auch die Méoglichkeit zu geben hat, es bei der Nacharbeit zu Hause auf sich
wirken zu lassen. Die Bedeutung einer Schriftstelle liegt nicht darin, als bloBe An-
kniipfung genommen zu werden, sondern sie muf} die Katechismuswahrheit des Textes
in sich bergen. Die Wiedergabe des Textes setzt aber voraus, dafl die Katechese auf
diese wenigstens Bezug nimmt* (ChrpBL 55/2/47). Es reihen sich an: die Erklirung,
zu der keine Geschichten herangezogen werden, die Fragen und Antworten, Schrift-
stellen, Liturgie, Fiir mein Leben, Denke nach, Hinweise aus Leben, Volkstum, Schluf-
vignette und Symbol. Dr. L. Schmutzer veréffentlichte Erfahrungen, die er bei der
Erprobung in der 1. Klasse einer Midchenhauptschule bei meist mittelbegabten
Kindern gemacht hat (ChrpBlL 55/10/338).

Im August 1952 gab Msgr. J. Klement ein Katechismus-Werkbuch heraus:
»Lebendiges Wort“, Herold-Wien; dem folgte 1954: ,Einer ist euer Lehrer”. Von
Bedeutung sind die Anweisungen im 1. Biindchen. Klement spricht zuerst iiber die
Aufgabe des Bildes; es soll nicht eine Illustration des biblischen Textes, sondern
Denkansto3 und Erlebnis fiir den Inhalt der jeweiligen Katechese sein. Es soll durch
das Schauen zur Schau und zum Erkennen und Erleben fithren (S.9). Wichtig ist,
was Klement iiber den wortlichen Text der biblischen Begebenheit sagt. Dieser Text
und seine Entfaltung sind Ausgangspunkte fiir die katechetische Unterweisung.
Sie sind die Grundlage des biblisch-geschichtlichen Lehrverfahrens, aus der die be-
treffenden Glaubens- und Sittenlehren dargeboten und erarbeitet werden. Im November-
heft 1957 des ,,Seelsorgers* (83) spricht er von der progressiven Katechese, im Janner-
heft 1958 (173) vom Aufbau des Einzellehrstiickes und im Februarheft 1958 (231)
von W. Pichlers Erbe und Auftrag. Nach ihm ist die Christozentrik die Losung fiir
den Gesamtaufbau des Katechismus. Vgl. Jungmann, Katechetik (94). Pichler hat
schon Ende der dreifliger Jahre einen in diesem Geiste verfaliten Katechismusentwurf
eingereicht; dieser Entwurf erhielt bei der Kommission der Katecheten 13 Stimmen,
nur 6 Stimmen fielen auf den Entwurf Strasser. Im KIBL (55/233) wird dargelegt,
wie es zur Ablehnung des Entwurfes Pichler kam. Das Erscheinen des Catechismus
Catholicus war der Sache hinderlich.

1957 erhielt Klement von der Bischofskonferenz den Auftrag, in einem Entwurf
vom Standpunkt der Methode fiir das Unterrichtsverfahren die Wiener Leitsidtze zu
verwirklichen. Nun liegt dieser Entwurf in Buchform vor: Katechismus. Entwurf.
Mit einer Einfithrung in die Methode der Lehrstiickform. Von Msgr. Johannes Klement.
(207.) Wien-Miinchen 1959, Verlag Herold. Brosch. S 26.—.

Der wortliche Bibeltext ist Anschauung und Darbietung. Es folgt die entfaltende
Erklirung; hier werden die Stichworte an die Kinder herangetragen, die fiir die Kate-
chismus-Merkséitze wichtig sind; daran reihen sich Merksiitze, die aber nicht alle
Memorierstoff sind, und die Anwendung: Fiir das Leben, Liturgie, Gebet, Aufgaben,

4.
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apostolische Arbeit, zeichnerische Darstellung. Klements kindertiimliche Darstellung
ist allgemein geschiitzt; wunderbar ersteht in der Erklirung aus dem Bibeltext die
religivse Wahrheit, und aus ihr leuchtet der Merksatz. Die Marginalien (Randstoff-
dispositionen) erleichtern dem Katecheten und dem Schiiler das Merken. Der alte
Katechismus hat 328 Merksitze, der deutsche Einheitskatechismus 248, Dr. Lentner
und Klement haben 218. Bilder bringt der Entwurf nicht. Wer sich dariiber orientieren
will, greife zu den zwei oben genannten Biichlein, die illustriert sind.

Liturgie und Leben der Familie mit der Kirche sind zu diirftig behandelt. Die
Abschnitte: Denke nach und Fiirs Leben wurden von mir nicht iiberpriift; das mufl
in der Schule erprobt werden. Einige Wiinsche seien angefiigt. Man tauft nicht ,,auf“
den Namen des Vaters . . ., sondern ,,im“ Namen des Vaters . . . (5). Auf dem Altar
miissen ,,brennende” Kerzen sein (87). Landespatron von Oberisterreich ist Leopold,
wie von Niederdsterreich (158). Beim Fastengebot miissen die Dispensen angegeben
werden (188). Nicht einverstanden bin ich damit, daBl Vaterunser und Gegriilet seist
du, Maria nicht im deutschen Einheitstext iibernommen wurden.

Die Katecheten werden sich freuen, daBl dieser Entwurf nun im Buchhandel
erschienen ist. Ich bin iiberzeugt, daB die bischoflichen Schulreferate gerne die Er-
laubnis zur Erprobung geben, wenn man darum ansucht. Klement weist darauf hin,
wie der Entwurf in Glaubens- und Seelsorgestunden beniitzt werden kann, ferner
beim Konvertiten- und Brautunterricht. Gut Ding braucht Weile; darum mige die
Arbeit nicht iiberhastet werden.

Stift St. Florian Dr. Josef Hollnsteiner

Romische Erlisse und Entscheidungen

Zusammengestellt von Dr. Peter Gradauer, Linz a. d. D.

Die Kirche der hl. Agnes wird Stationskirche. Um den altehrwiirdigen Brauch der Stations-
gottesdienste in der Fastenzeit zu f6rdern und aus Verehrung gegen die hl, Jungfrau und Mértyrin
Agnes hat Papst Johannes XXIII. deren Grabeskirche an der Via Nomentana zu Rom, auller-
halb der Stadtmauern, in den Rang einer Stationskirche erhoben und verfiigt, daB alljihrlich in
dieser Basilika, deren lange und groBe Geschichte in dem pipstlichen Schreiben ausfiihrlich
gewiirdigt wird, am Samstag vor dem Palmsonntag der Stationsgottesdienst gefeiert werde.
Am gleichen Tage wurde bisher und wird auch weiterhin in der Kirche zum hl. Johannes an der
Lateinischen Pforte, der Titelkirche des derzeitigen Erzbischofs von Kéln, des Kardinals Josef
Frings, die Stationsfeier begangen. Die Glaubigen kénnen durch die Teilnahme am Gottesdienst
am Vormittag oder an der Stationsprozession am Nachmittag die damit verbundenen Ablisse
gewinnen. (, Litterae Apostolicae” vom 17. Febr. 1959; AAS, 1959, Nr. 8, S. 415 ff.)

Aggregation eines kanonistischen Institutes. Unter dem Datum vom 12. Juni 1959 hat die
Studienkongregation ein Dekret erlassen, mit dem ,,ad quinquennium et ad experimentum® das
kanonistische Institut an der Rechtshochschule von Pamplona in Spanien dem pipstlichen
Institut ,,Utriusque iuris* der Lateran-Universitiit in Rom angegliedert wird. (,,L’Osservatore
Romano* Nr. 186 vom 13. August 1959.)

,»Griindliche Ausbildung der Priesterkandidaten.” Die Studienkongregation in Rom richtete
an alle Bischofe des Erdkreises ein Schreiben, das die Bedeutung der Disziplin fiir die geistige
und geistliche Ausbildung der Alumnen in den Priesterseminarien neu hervorhebt. Das Leben
des hl. Pfarrers von Ars, dessen 100. Todestag in diesem Jahre gefeiert wird, bildet fiir die vor-
liegende Instruktion den Anla und das Vorbild, um einige Prinzipien der Kirche bei der Aus-
bildung des Klerus herauszustellen.

In besonderer Weise werden die geistlichen Direktoren und Spirituale der Priestersemina-
rien aufgerufen, ihre Alumnen bei einer ausfiihrlichen Darlegung des Werkes der Selbstheiligung,
des Gottvertrauens und des Gebetes eindringlich iiber die Natur des Priestertums, das Ziel der



Romische Erldsse und Entscheidungen 53

priesterlichen Sendung und die Mittel des Apostolates zu unterrichten. Vor allem gilt das fiir
jene Theologen, die kurz vor der Priesterweihe stehen. Wegen des Einflusses, den die Jahre im
Seminar auf das spitere Priesterleben ausiiben, sollte auf eine Unterweisung im Sinne der Offen-
barung groBes Gewicht gelegt werden, wie sie von den Kirchenviitern und dem kirchlichen Lehr-
amt interpretiert wurde. Als einer der Grundpfeiler, auf dem die Bildungsarbeit der Seminarien
liegen miisse, sei die Erziehung zur Tugend des Gehorsams zu betrachten. Gerade in der heutigen
Zeit, da auBer einer unbegrenzten Unabhiingigkeit des Urteils und der Aktion keine Normen
mehr gelten, sei die Tugend des Gehorsams fiir den Priester besonders wichtig. Leider seien, so
fihrt das Schreiben aus, auch in kirchlichen Erziehungsstitten Experimente eingedrungen, die
den Zéglingen allzuviel Freiheit und persénliche Initiative iiberlieBen. Man versuche — mehr
oder minder verschleiert — die Kriterien der sogenannten ,Selbsterziehung® einzufiithren.
Dagegen habe die Studienkongregation bereits mehrfach einschreiten miissen. Wohl seien die
Bemithungen um die U/bung der Verantwortung, der Urteilsfihigkeit und des initiativen Geistes
der Alumnen recht und billig. Der Erzieher diirfe dabei aber nicht auf seine Stellung als Vor-
gesetzter verzichten, da nur durch strenge Erziehung starke Personlichkeiten herangebildet
werden kénnten. Der Grad des Gehorsams sei geradezu ein Gradmesser fiir die Berufung zum
Dienste Gottes. (Instruktion der Studienkongregation vom Herz-Jesu-Fest, 5. Juni 1959.)

Neue Gebete mit Abliissen

1. Gebet fiir die Autofahrer; im Original italienisch. Das Gebet soll nach dem Wunsche
des Papstes allen Autofahrern ihre schwere Verantwortung bewuft machen und sie zu Néchsten-
liebe und Vorsicht mahnen. Christus wird angerufen, Stiirke und Ausdauer im Guten zu verleihen.
An die Gottesmutter wird die Bitte gerichtet, der irdischen Reise hilfreich zur Seite zu stehen,
Leib und Seele vor den stindig drohenden Gefahren zu schiitzen und zu Geduld und Giite gegen-
iiber dem Nichsten zu erzichen. Die hl. Engel als Schutzgeister und die Heiligen des Himmels
als Fiirsprecher mégen lebendigen Glauben erflehen, der unser Leben zu Gott fithre und uns immer
bereit halte zur letzten Reise in die ewige Heimat. Der HI. Vater, Papst Johannes XXIII.,
verleiht allen Kraftfahrern, die dieses Gebet wenigstens reumiitigen Herzens verrichten, einen
unvollkommenen AblaB von 3 Jahren. (S. Paenitentiaria Apostolica vom 5. Juni 1959; AAS,
1959, Nr. 9, S. 489.)

2. Das Gebet fiir die Weihe des Menschengeschlechtes an Christus den Kénig ist
eine Neufassung jenes Gebetes, das von Papst Pius XI. eingefiihrt wurde. Im neuen Text sind
vor allem die Fiirbitten gestrichen, welche die Moslems und die Juden namentlich erwihnten
es wird nur mehr allgemein fiir die Riickkehr der ,,verlorenen Sthne“ gebetet sowie fiir jene,
die durch Irrtum oder Zwietracht von Christus getrennt sind.

Auf die Verrichtung dieses Gebetes hat der HI. Vater folgende Ablisse gesetzt:

a) einen unvollkommenen AblaB von 5 Jahren konnen jene Glaubigen gewinnen, die wenig-
stens mit reumiitigem Herzen und andichtig das vorgenannte Gebet verrichten; ;

b) einen vollkommenen AblaB, der einmal im Monat gewonnen werden kann in Verbindung
mit dem Empfang der hl. Sakramente der BuBle und des Altares und dem Besuch einer Kirche
oder eines 6ffentlichen Oratoriums, wenn das Gebet in frommer Weise durch einen ganzen Monat
verrichtet wird;

¢) die Gliaubigen aber, die am Feste Christi des Konigs in einer Kirche oder auch in einem
halbéffentlichen Oratorium der Weihe des Menschengeschlechtes an das heiligste Herz Jesu nach
der obgenannten Formel und der Litanei zum heiligsten Herzen Jesu vor dem ausgesetzten Aller-
heiligsten beiwohnen, kinnen einen unvollkommenen Ablafl von 7 Jahren gewinnen; einen voll-
kommenen AblaB jedoch, wenn sie aulerdem zur hl. Beichte gehen und die hl. Kommunion empfan-
gen. (S. Paenitentiaria Apostolica vom 18. Juli 1959; AAS, 1959, Nr. 11, S. 595 f.)

Aus der Welikirche

. Von Dr. Georges Vuillermoz, Luxemburg

I Die groBen Gebetsintentionen Johannes’ XXIII. fiir den Monat Oktober
In ,,dankbarer Erinnerung” an die Rosenkranzenzykliken des Papstes Leo XIIIL. verdffent-
lichte Papst Johannes XXIII. am 26. September 1959 eine Enzyklika ,Grata recordatio, um
den Glaubigen der ganzen Welt in besonders eindringlicher Weise die groBen Anliegen und Sorgen
des Stellvertreters Christi anzuempfehlen.
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1. Zwei Gedenktage brachte uns der Monat Oktober. Vor einem Jahr verschied Pius XII.,
wdessen Leben unter so vielen und so hohen Verdiensten erstrahlte®. Zwanzig Tage spiter wurde
Kardinal Ronecalli zum Oberhirten der Kirche bestellt. Diese zwei Daten, das eine der Trauer,
das andere der Freude, sind ein Beweis fiir die Fortdauer des rdmischen Pontifikates in der
steten Folge der menschlichen Wechselfille. So beten wir zu Gott, daBl er ,,den Apostolischen
Oberhirten und alle Sténde der Kirche in der heiligen Religion erhalten mége*. So wie Pius XII.
(Litt. Enc. ,,Ingruentium malorum® vom 15. Sept. 1951) méchte Johannes XXIII. zum frommen
Beten des Rosenkranzes, besonders wilhrend des Monats Oktober, aufrufen.

2. Die Missionsaufgaben der Kirche in den vom Evangelium noch nicht erreichten
Gegenden und jene in den iibergroBen Industriestiidten werden uns durch zwei Ereignisse be-
sonders klar, Am 11. Oktober hat der Hl. Vater iiber dreihundert jungen Missionaren das Missions-
kreuz iiberreicht. Diese jungen Menschen, die sich nach Uberwindung unzihlbarer Schwierig-
keiten Gott anbieten, ziehen in entfernte Gegenden, damit auch dort die Menschen in den Besitz
Christi gelangen.

Am Nachmittag des 11. Oktober besuchte der Hl. Vater das nordamerikanische Kolleg auf
dem Janiculus. Der Papst hat dort an der Jahrhundertfeier der Griindung dieses Kollegs teilge-
nommen. So wie die Missionare hinausziehen, so werden diese jungen Alumnen die Botschaft
Christi in die Industriestidte tragen, wo im betdubenden Wirbel des modernen Lebens die
Geister bisweilen erstarren und sich von irdischen Dingen ganz beherrschen lassen.

Beide Ereignisse haben dieselbe Bedeutung: Sie bestétigen, dafl die katholische Kirche sich
in ihrer Titigkeit stets von den unumstoflichen Wahrheiten und von den iibernatiirlichen
Prinzipien leiten liBt. Obschon diese Feiern unbeabsichtigt zusammenfielen, so geben sie doch in
gleicher Weise Zeugnis von dem grofherzigen Einsatz dieser junger Menschen fiir das Anliegen
der gegenseitigen Achtung, der Briiderlichkeit und des Friedens unter den Violkern.

3. Friede und Eintracht unter den Volkern sind ein groBes Anliegen, das wir in
innigstem Gebet Christus und seiner Mutter befehlen sollen: Dafl doch die Minner,die fiir die
Geschicke der groBen und kleinen Gemeinschaften die Verantwortung tragen, die Rechte und
geistigen Schitze aller Volker mit groBter Gewissenhaftigkeit bewahren mogen! Sie migen von
bewaffneten Konflikten nichts erhoffen, sie sollen vielmehr die zivile und die soziale Gesetzgebung
den wirklichen Bediirfnissen der Menschen anpassen; dabei sollen sie die ewigen Gesetze, die von
Gott kommen, nicht aufler acht lassen. Denn diese sind das Fundament und der Angelpunkt
auch des staatlichen Lebens. Stets seien sie eingedenk der iibernatiirlichen Bestimmung des
Menschen, dessen Seele von Gott geschaffen wurde, damit sie zu ihm gelange und an ihm sich
ewig freuen konne. Es gibt heute philosophische Positionen und praktische Haltungen, die mit
dem christlichen Glauben absolut unvereinbar sind. Der HIL Vater wird nicht aufhéren, in be-
sonnener Weise, aber trotzdem fest auf diese Unvereinbarkeit mit dem Glauben hinzuweisen.

Gott hat es so eingerichtet, daB sich die Menschen und die Nationen retten kénnen. Der
Hl. Vater hofft, daf man die unfruchtbaren Postulate eines erstarrten Denkens aufgeben und
die von Laizismus und Materialismus durchdrungene Handlungsweise iiberwinden werde. Die
gesunde Doktrin erringe den Sieg, sie, die verkiindet, da3 Gott der Urheber des Lebens und seiner
Gesetze, der Beschiitzer der Rechte und der Wiirde der menschlichen Personlichkeit ist. Der
Papst gedenkt der Vélker, die sich mit dem Ziel auf bessere Zeiten in Bewegung gesetzt haben.
Es 14Bt sich ein Erwachen von tiefen Energien feststellen, das hoffen lifit, dafl die gesunden
Gewissen das tatsiichliche Wohl der menschlichen Gemeinschaft anstreben wollen. Damit Wahr-
heit, Gerechtigkeit, Friede und Liebe den Sieg davontragen, mogen alle ein Herz und eine Seele
sein. Das sei das Anliegen unseres Gebetes!

Mit besonderer Andacht sollen die Glaubigen den Rosenkranz beten fiir jene Intentionen,
die dem HI. Vater so sehr am Herzen liegen: fiir die rémische Synode, damit sie fruchtbringend
und heilsam fiir die Stadt Rom werde: fiir das Okumenische Konzil, daB es der Kirche zu wunder-
barer Stirkung gereiche. Die kraftvolle Erneuerung aller christlichen Tugenden, die der Papst
vom Konzil erwartet, wird eine Einladung zur Riickkehr und eine Ermunterung fiir alle vom
Apostolischen Stuhl getrennten Briider und Séhne sein.

II. Zur Frage der ,, Arbeiterpriester® in Frankreich

Mitte Septemher verdffentlichten einige franzosische Zeitungen ein Schreiben Kardinal
Pizzardos, das die Antwort auf den Bericht Kardinal Feltins iiber die Titigkeit der ,,Arbeiter-
priester darstellt. (Die bekannte Tageszeitung ,,La Croix“ bedauert, dafl dieses vertrauliche
Dokument, welches das Datum vom 3. Juli 1959 triigt, an die Offentlichkeit gelangte.)

Im Eingang des lingeren Schreibens sagt Kardinal Pizzardo, dal der Bericht des Kardinals
von Paris iiber das Apostolat im Arbeitermilien und besonders iiber die ,prétres au travail®
vom Hl. Offizium genau studiert wurde. Bereits im Mérz 1957 hatte die Versammlung der Kar-
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dinile und Erzbischiofe Frankreichs unter dem Vorsitz von Kardinal Feltin die ,,Mission ouvriére®
ins Leben gerufen, welche alle apostolischen Arbeiten im Dienste der Arbeiterwelt koordinieren
sollte, besonders die Arbeit der militanten Laien, der J.0.C. und der A.C.O. (Katholische Aktion
der Arbeiter). Mit Freuden stellt das Hl. Offizium fest, dal 19 Missionssektoren in 14 Ditzesen
errichtet wurden, welche jeweils unter der Leitung eines Beauftragten des Ordinarius stehen.
Kardinal Feltin hatte in seinem Schreiben iiber die , Arbeiterpriester die Bitte vorgetragen,
daB diese nicht nur drei Stunden am Tag, sondern die volle Arbeitszeit in den Fabriken arbeiten
kénnten.

In der Frage der ,,Arbeiterpriester” kam nun das HL Offizium in seinen Sitzungen vom 10,
und 14. Juni 1959 zu folgenden Beschliissen:

1. Grundsitzlich wird die Notwendigkeit eines besonderen Apostolates im Arbeitermilieu
bejaht. Der pastorale Eifer der Bischife in diesem Punkte wird belobigend anerkannt. Sicher
werden jene Priester, die sich diesem Apostolate widmen, das christliche Gut im Arbeiter zu
neuem Leben erwecken.

2. Der Hl. Stuhl ist der Meinung, daB} es nicht unbedingt notwendig ist, Priester als Arbeiter
in das Arbeitermilieu zu entsenden, um die Arbeiter zu Gott zuriickzufiibren. Man diirfte die
traditionelle Auffassung iiber das Priestertum diesem Ziele nicht opfern. Das Opfer darzubringen,
das offizielle Gebet der Kirche zu verrichten, die Sakramente zu spenden und das Wort Gottes
zu verkiinden, sind die Aufgaben des Priesters, denen jede andere Tiitigkeit untergeordnet sein
mufl, Was dem entgegensteht, mufl aus dem Leben des Priesters verbannt werden. Das Zeugnis
des Priesters betrifft die Auferstehung Christi, also dessen gottliche und erlésende Mission.
Dieses Zeugnis unter den Arbeitern ist vor allem zu leisten durch das Wort, nicht durch die
Arbeit der Hiinde, als ob der Priester einer der ihren wiire.

3. Der HI. Stuhl ist ferner der Ansicht, daB die Arbeit in der Fabrik oder auf der Baustelle
unvereinbar ist mit dem Leben'des Priesters und seinen priesterlichen Verpflichtungen. Dies
betrifft besonders Zelebration der Messe, Breviergebet, Betrachtung, Besuchung des Allerheilig-
sten und Rosenkranz. Und selbst wenn einige diesen Verpflichtungen nachkommen konnten, so
bleibt trotzdem noch bestehen, daB diese Priester eine Zeit zur Handarbeit verwenden, die fiir die
priesterliche Titigkeit und das Studium reserviert werden miifite (vgl. can. 129). Kardinal
Pizzardo verweist in diesem Zusammenhang auf das Diakonat, das die Apostel von zeitlichen
Aufgaben befreien und ihre Kraft freihalten sollte fiir Gebet und Predigt (vgl. Apg 6, 2.4).

Ferner erliegt der ,arbeitende Priester” nach und nach dem Einflufl seiner Umgebung. Er
befindet sich in einer materialistischen Umwelt, welche ungiinstig ist fiir sein geistiges Leben
und oft sogar seiner Keuschheit gefihrlich wird. Er kommt dazu, in sozialen und gewerkschaft-
lichen Fragen wie seine Arbeitskameraden zu denken und sich ihren Forderungen anzuschlieBen.
Das wird ihn schnell dazu bringen, am Klassenkampf teilzunehmen. Das aber ist fiir einen Priester
unannehmbar.

Diese Griinde haben die Kardinile des Hl. Offiziums bewogen, den Priestern die Arbeit zu
untersagen, welche sie als Arbeiter oder Beamte in den Fabriken und in anderen Unternehmungen
verrichteten oder als Matrosen auf den Fischkuttern oder Transportschiffen. Die ,.prétres au
travail® sollen ersetzt werden durch Gruppen von Priestern und Laien, welche sich besonders
dem Apostolat im Arbeitermilien widmen. In der Audienz vom 11, Juni hat der Hl. Vater diese
Entscheidungen approbiert und seine Ansicht dem Kardinal Feltin in einer Audienz am selben
Tage mitgeteilt. Auch nach Kenntnisnahme des Berichtes, den der Kardinal dem Hl. Vater
vorlegte, hat dieser die Dekrete des Hl. Offiziums vom 10. und 24. Juni bestétigt.

An den Bischiofen Frankreichs ist es nun, schreibt Kardinal Pizzardo, die verschiedenen
Formen des Apostolats im Arbeitermilieu vorzubereiten. Wie Pius XI. haben sie die christlichen
Arbeiter an ihre erhabene Mission erinnert; am Arbeiter ist es, den Bruder fiir die Kirche und
fiir Gott zuriickzugewinnen. Seit zwei Jahren ist es der ,Mission ouvriére® unter dem Antrieb
der Kardinile und Erzbischife Frankreichs gelungen, dieses Laienapostolat mit den Aufgaben
des Pfarrklerus und der Kuraten der Katholischen Aktion zu koordinieren. Der Heilige
Stuhl bittet die Bischéfe Frankreichs, zu iiberlegen, ob man nicht diesen hervorragenden
Initiativen eines oder mehrere Siikularinstitute hinzufiigen soll, welche aus Priestern und Laien
bestehen, Letztere kénnen in der Fabrik ohne jede zeitliche Einschrinkung arbeiten. In dieser
neuen Form der ,,Mission ouvriére” werden die Priester eine bedeutende und wirksame Rolle
haben: ihren Laienmitbriidern werden sie geistliche Unterweisung und Bildung vermitteln,
entsprechend ihrem Stande. Sie werden sie mit den Soziallehren der Kirche bekannt machen und
sie anleiten zu ihrer tiglichen Aufgabe unter den Arbeitern. Durch diese Laien werden sie mit
den Arbeitern Fiihlung aufnehmen und ihre Ratgeber sein in den sozialen Lehren der Kirche,
in Fragen der Gewerkschaft und anderen. In diesem Klima des Vertrauens wird es ihnen gelingen,
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jene Seelen fiir iibernatiirliche Wahrheiten zuginglich zu machen und sie einem christlichen Leben
zuzufiihren.

Diese neue Form des Apostolates migen die Kardinile studieren. Das Sikularinstitut, so
wie Pius XII. es dargelegt hat (Const. Apost. ,,Provida Mater Ecclesia®), scheint seiner Natur
nach und nach seinen Methoden dem Arbeiterapostolat angepaBit. Kardinal Pizzardo betont,
dafB der Ubergang sich stufenweise vollziehen miisse. Jede Improvisation, jede gefihrliche Beun-
ruhigung im Apostolat unter den Arbeitern sei zu vermeiden. Bei giinstiger Gelegenheit sollen
die ,Arbeiterpriester” diesen ihren neuen Aufgaben unter den Arbeitern zugefiihrt werden.
Die Priester werden keine neuen Kontrakte unterzeichnen und jene, welche auf den Schiffen
arbeiten, werden die bereits bestehenden Vertrige auflésen, wenn sie wieder an Land sind.
Alle zustindigen Stellen, die Erzbischofe und Bischéfe, die Ordensoberen, welche ,,prétres au
travail® in ihrer Genossenschaft haben, wird Kardinal Feltin als Prisident der ,,Mission ouvriére*
vom Schreiben des Kardinals Pizzardo in Kenntnis setzen. Dieser betont am Ende seiner Aus-
fithrungen, dal der Hl. Stuhl sich bewuBt ist, dafl er den ,,prétres au travail* ein Opfer abver-
langt; aber er sei sicher, daf} sie sich wie S6hne diesen Entscheidungen unterwerfen werden, die
in ihrem eigenen Interesse und im Interesse ihres Apostolates unter den Arbeitern getroffen
wurden. Thr Gehorsam werde verdienstlich sein fiir ihr eigenes Priesterleben und fiir ihre priester-
lichen Aufgaben. Sie mégen versichert sein, daBl der Hl. Vater wohlwollende Sorge fiir sie hege.

Durch die Verdffentlichung dieses Dokumentes ist die Frage der ,,Arbeiterpriester” und der
»Arbeitenden Priester wieder in das Blickfeld der offentlichen Diskussion gestellt worden.
Franzosische und nichtfranzosische Zeitungen kommentierten das Schreiben des Kardinals aus
Rom teilweise mit sehr scharfen Ausdriicken. Jedenfalls scheint es, dal die Entscheidung des
HI. Offiziums nicht in diesem Sinne erwartet wurde. Den Bericht, den Kardinal Feltin dem HI.
Vater am 11. Juni iiberreichte, hat er als verantwortlicher Bischof der ,,Mission ouvriére” in
Zusammenarbeit mit den vierzehn Bischéfen, in deren Diézesen Missionssektoren bestehen,
sowie mit den drei Kommissionen der Ordensoberen, der Didzesanbeauftragten und der-Laien-
schaft abgefat. Weiter hatte der Kardinal eine Rundfrage durchfiihren lassen bei den Kom-
missionen der ,,Mission ouvriére*, bei den verschiedenen Bewegungen der Katholischen Aktion
und bei den ehemaligen Arbeiterpriestern, ,,die die positiven Vorbedingungen fiir eine neue
Gegenwart von Priestern im Arbeitsmilieu kldren sollte” (vgl. Herder-Korrespondenz 1959, 471).

Auf dem 5. Nationaltreffen der Katholischen Aktion der Arbeiter (A.C.0.) in Frankreich,
welches im April in Issy-les-Moulineaux stattfand, erkliirte der stiindige Mitarbeiter des National-
sekretariates der A.C.0., Marius Chirat, daBl im Rahmen und unter den Auspizien der ,,Mission
ouvriére* Priester mit voller Arbeitszeit in groflen und kleinen Unternehmen einem dringenden
Missionsbediirfnis entsprechen wiirden. Chirat betonte jedoch, ,,die Entscheidung liege bei der
Hierarchie“. Von den bisherigen Leistungen der ,,Mission ouvriére” sagte Chirat, daB meben
den neunzehn Missionssektoren sechs weitere im Entstehen seien. Sechzig Priester sind ,,Ar-
beiterpriester gemifl den Bedingungen der Kirche. Es wurde eine theologische Studie iiber
jenes Priestertum verdffentlicht (P. Labourdette, Sacerdoce et mission ouvriére, Ed. La Bonne
Presse), jihrlich finden Treffen fiir die Pfarrer der Arbeiterpfarreien statt; ferner hat die ,,Mission
ouvriére” zur Information desEpiskopates und der éffentlichen Meinung ein Pressebiiro gegriindet.

Am 18. September trafen sich die Kardinile Liénart, Feltin und Gerlier und 18 Erzbischéfe
und Bischife, in deren Didzesen ,,Arbeiterpriester® titig sind, um iiber die Modalitdten der An-
wendung des Dekretes des Hl. Offiziums zu beraten. Das Kommuniqué, welches am Schlufl der
Sitzungen veréffentlicht wurde, betont, daBl die ,,prétres au travail® ihr Apostolat gemiB den
Weisungen ihrer Bischife ausiibten. Uber die Art der Anwendung der neuen Richtlinien aus
Rom wurde nichts bekannt. Aber die Bischofe werden mit ihren Priestern und mit ihren Gliau-
bigen, besonders mit den Militanten der Katholischen Aktion, ihre Bestrebungen fortsetzen,
um das schwere Problem der Evangelisation der Arbeiterwelt einer Liésung entgegenzufiihren.

III. Kurznachrichten

I. Zur rémischen Didzesansynode. Ende September haben die acht Unterkommis-
sionen, die zur Vorbereitung der rémischen Diézesansynode eingesetzt worden sind, ihre Arbeit
abgeschlossen. Das Ergebnis ihrer Titigkeit ist in 700 Artikeln in einem Band zusammengefafit,
der zur Zeit gedruckt wird. Die 700 Artikel sollen als Grundlage fiir die endgiiltize Vorbereitung
der Synode durch die Hauptkommission dienen. Die rémische Ditzesansynode diirfte sich, wie
in Rom bekannt wird, vor allem mit der Frage des Laienapostolates und mit der Neueinteilung
der Wirkungshereiche des rémischen Klerns beschiiftigen. Gegeniiber Mitgliedern der Vorbe-
reitungskommission #duBlerte Papst Johannes XXIII. kiirzlich, die Synode werde fiir die Ditze-
se Rom gesetzgeberisch, fiir die ganze Welt richtungweisend sein. Vermutlich werden die Sit-
zungen der Diézesansynode in der Benediktionsaula des Vatikans stattfinden.
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2. Die Nichtkatholiken und das Okumenische Konzil. Im August tagte auf Rhodos
das Zentralkommitee des Weltkirchenrates. Fiithrende Personlichkeiten der protestantischen und
orthodoxen Kirchen haben bei dieser Gelegenheit die Auffassung geiiuBert, dal ihre Kirchen
sich wahrscheinlich nicht an dem von Papst Johannes XXIII. einberufenen Okumenischen
Konzil beteiligen wiirden. Aus informierten Kreisen verlautet, da man nicht mit einer Ein-
ladung zum Konzil rechne. Falls eine solche ergehen sollte, werde man nur unter bestimmten
Bedingungen teilnehmen.

Der niederléindische Generalsekretiir des Weltkirchenrates, Dr. W. A. Vissert ’t Hooft, erklirte
dazu, ein derartiges Konzil miisse allen Teilnehmenden von Anbeginn an gleiche Rechte ein-
rilumen und ein allgemeines Gespriich aller Kirchen darstellen. Dem Vernehmen nach iiuflerten
sich mehrere der in Rhodos versammelten Kirchenfiihrer, die von Papst Johannes XXIII. ange-
strebte ,,Einheit der Kirche“ miisse auf dem Prinzip der Briiderlichkeit basieren und bedeute
nicht die Absorbierung einer Kirche durch eine andere. Der Weltkirchenrat als loser Zusammen-
schluB von 173 protestantischen, anglikanischen und orthodoxen Kirchen sei ein Beispiel fiir
diese Eimheit. Mehrfach wurde auch betont, daBl der vor elf Jahren gegriindete Weltkirchenrat
eine eigene ,,0kumenische* Bewegung darstelle.

Am 30. August sprach Papst Johannes XXIII. in einer Audienz zu 2000 Pilgern iiber das
Okumenische Konzil und sagte, falls Vertreter der getrennten Briider am Konzil teilzunehmen
wiinschten, so sei es verniinftig, sie zu empfangen, denn ,,die Kirche bleibe stets das Haus, von
dem sie sich getrennt haben®. Exzellenz Sweeny, Bischof von Honolulu, machte kiirzlich seinen
»Ad-limina“-Besuch beim Hl. Vater. In der Audienz sagte Johannes XXIII. zum Bischof: ,,Wir
werden uns in zwei Jahren beim Okumenischen Konzil wiedersehen!* DemgemiB darf man an-
nehmen, daBl das Konzil wahrscheinlich Ende 1961 oder Anfang 1962 stattfinden wird., Das
angekiindigte Konzil werde nach dem Wunsche des Papstes ,,Zweites vatikanisches Konzil*
heiBen, erklirte Kardinalstaatssekretir Tardini in einem Gespriich mit Journalisten .

3. Zweiter WeltkongreB der Marianischen Kongregationen. Im August fand in
Newark (Amerika) der zweite WeltkongreB der Marianischen Kongregationen statt. 5000 Dele-
gierte aus 32 Lindern nahmen an den Arbeiten teil. Thema des Kongresses war: Welches ist die
Aufgabe des Sodalen in der heutigen Welt ? Die grofle SchluBkundgebung fand im ,,Roosevelt-
Stadion* von Jersey City statt. 50.000 Personen horten die Zusammenfassung und die Ergebnisse
der KongreBarbeiten, die Exzellenz Fulton Sheen, Weihbischof von New York, darlegte. Der
Papst richtete an die Versammlung eine Radiobotschaft und ermahnte die Sodalen, sich iiberall
dort einzusetzen, wo der Glaube, die Liebe, die Frommigkeit und der Schutz der gottlichen
Gesetze sie hinrufe. ,,Der Sodale muBl Marienverehrer sein!“ sagte der Papst. Die Verehrung der
Gottesmutter wird dem Sodalen Vertrauen, Sicherheit und Hoffnung geben.

4, Der Abt von Maria-Einsiedeln zum Abtprimas gewihlt. Am 25. September
wurde der bisherige Abt von Maria-Einsiedeln, Dr. P. Benno Gut, zum Abtprimas des Bene-
diktinerordens gewiihlt. Er ist der Nachfolger des bisherigen Abtprimas Dr. Bernard Kilin. Der
neue Abtprimas wurde am 1. April 1897 in Reiden (Kanton Luzern, Schweiz) als Sohn eines
Lehrers geboren. Seine Studien absolvierte er teils in der Schweiz (Kantonsschule Luzern, Stifts-
schule Einsiedeln), teils in Rom an der pipstlichen Ordenshochschule S. Anselmo. Weitere Daten:
1921 Priesterweihe; 1930 bis zum zweiten Weltkrieg Professor der Exegese in S. Anselmo; 1947
Abtweihe. Am 26. September stattete der Papst dem Ordenskonvent von S. Anselmo einen
Besuch ab. In einer lingeren lateinischen Ansprache beantwortete der Hl. Vater, der Protektor
des Benediktinerordens ist, die Begriilungsansprache des neuen Abtprimas. Johannes XXITI.
hob die Verdienste des Ordens um das ,,Opus dei“ hervor sowie um die anderen Aufgaben,
denen der Orden sich widmet: die Erziehung der Jugend, das wissenschaftliche Studium, die
pfarrlichen Titigkeiten und die groBen Missionsaufgaben.

5. Jurisprudenz der Sacra Romana Rota. Von den 142 Urteilen, welche das Tribunal
der Sacra Romana Rota im Jahre 1949 gesprochen hat, wurden 93 Sentenzen ausgewiihlt und
verdffentlicht. 90 dieser Entscheide betreffen Ehesachen. Interessant sind die Fragen, die in den
Eheprozessen die Bedingungen zur Anwendung von can. 209 des CIC. aufziihlen.

6. Hundertjahrfeier des Priesterkollegs der ,,Anima* in Rom. Vom 11. bis
14. Oktober fand die offizielle Zentenarfeier des Priesterkollegs Santa Maria dell’Anima statt.
Bei dem von Kardinal Aloisi-Masella zelebrierten Pontifikalamt am 11. Oktober hielt der Erz-
bischof von Salzburg, Exz. Andreas Rohracher, ein ehemaliger Anima-Kaplan, die Festpredigt.
An Hand der Geschichte des Kollegs legte Exz. Rohracher dar, wie die Anima ,,Ecclesiae et
Nationi“ zum Nutzen gereichte. Der Papst empfing die ehemaligen Anima-Kapline und die
Ehrengiiste der Zentenarfeier am 13. Oktober in Sonderaudienz. In seiner lateinischen Ansprache
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wies der HL Vater auf die Bedeutung des Kollegs hin und erinnerte die Anima-Kapléine an den
groBen Vorzug, den der Studienaufenthalt in Rom mit sich bringt,

Die Festakademie zur Zentenarfeier fand am 13. Oktober statt. Der Rektor der Anima,
Prilat Dr. Jakob Weinbacher, begriiite die Festversammlung. Professor DDr. Josef Lenzen-
weger, Dekan der Phil.-theol. Diézesanlehranstalt in Linz a. d. Donau, legte in der Festrede die
Geschichte der Griindung und der Entwicklung des Kollegs dar. (Die Ausfiihrungen, die sich
teils auf bisher unbekannte Aktenstiicke stiitzten, sind in der sehr gediegenen Festschrift zur
Zentenarfeier der Anima in ausfiihrlicher Form von Prof. Lenzenweger behandelt.) In derselben
Festakademie sprachen Kardinal Joseph Pizzardo, Protektor des Kollegs, und Kardinal Joseph
Frings, Erzbischof von Kéln, Kardinal Frings betonte, daB in der Frage des Anima-Statutes
zwischen dem deutschen und dem &sterreichischen Episkopat volle Ubereinstimmung herrsche.
Die Gliickwiinsche der Regierung der Deutschen Bundesrepublik iiberbrachte Dr. Franz Josef
Wuermeling, Bundesminister fiir Familien- und Jugendfragen. Im Namen der osterreichischen
Bundesregierung sprach Dr. Heinrich Drimmel, Bundesminister fiir Unterricht. Am 14. Oktober
zelebrierte Kardinal Joseph Frings ein Pontifikalrequiem fiir alle verstorbenen Anima-Priester,
fiir die Kardinalprotektoren, Stifter und Wohltiter.

In den 100 Jahren des Bestehens des Priesterkollegs weilten 762 Priester aus 106 Didzesen
in der Anima. Davon sind noch 379 am Leben.
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17.) (108.) Miinster in Westfalen 1959, Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung. Kart. DM 6.80.

Zebrer Franz, Einfiihrung in die synoptischen Evangelien, (XXVIII u. 189.) 1959.
Klosterneuburger Bibelapostolat (Bernina-Verlag). Kart.

Kleinschriften

Ackermann August, Katholisches Mutterleben. 4. Auflage. (32.) Altstiitten SG (Schweiz),
Rheintalische Volkszeitung. DM —.30, S 1.80.

Frohlich Karl, Die Letzten Dinge. (64.) Miinchen 1959, Verlag J. Pfeiffer. DM —.80.

Maria Monika. Jugendiibermut und ,,Martyrium der Liebe®. Lebensbild einer Weltoblatin
vom hl. Benedikt der Abtei Kremsmiinster, herausgegeben von den Benediktinerinnen des
Unbefleckten Herzens Marid, zusammengestellt von P. Norbert M. Schachinger 0.5.B.,
Steinerkirchen a. d. Tr., 00. Linz/Donau, Verlag Veritas.

Zeitschriften

Digest Religioso. Teologia e Vita. Viene pubblicato quattro volte all’ anno. Roma, Officium
Libri Catholici, Via del Vaccaro 5. Abbon. per I’ Italia L. 700.—, per I’ estero Doll. 2.—.

Buchbesprechungen

Philosophie

Moses — Sokrates — Jesus. Um die Begegnung mit der biblischen und antiken Welt. Von‘e\m M
Fritz L%%s t. (448.) Frankfurt am Main 1959, Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei. Leinen
DM 17.80.

Der Verfasser, Professor fiir Religionsphilosophie an der Universitit Miinchen, hat schon
manches veréffentlicht, was iiber die engeren Fachkreise hinaus eine dankbare Leserschaft fand,
z. B. seine tiefsinnige Metaphysik von ,Liebe und Geschlecht* (1953). Im vorliegenden Buche
mag die Zusammenstellung der drei Gestalten auf den ersten Blick befremdend erscheinen.
Jeder weitere Blick aber rechtfertigt sie. Geht es doch um ein Problem, das ewig jung bleibt:
um die Begegnung von Judentum, Griechentum und Christentum. Jede Zeit hat diese Frage
neu aufzugreifen, nachdem es Gott nun einmal so gefiigt hat, daBl der Gottmensch Jesus aus dem
Judentum kam, aber mitten in einer griechisch denkenden Umwelt. GréBe und Grenze des Juden-
tums und des Griechentums zeichnen sich scharf ab vor der Unendlichkeit des Horizontes, den
Christus eréffnet hat.

Vertraut mit den neuesten Forschungsergebnissen der Geschichte und Exegese, vertraut
auch mit den quiilenden Fragen des Menschen von heute, vermag Leist mit bedeutender Sprach-
kunst geradezu dramatische Bilder zu entwerfen. Wer in ihren Bannkreis gerit, erfihrt wohl
unausweichlich eine echte Katharsis, heilsame Laduterung seines Denkens und Fiihlens. Dem
Glaubensfremden mag eine Ahnung kommen von den Reichtiimern einer Welt, der er sich bisher
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versagt. Der allzu Glaubenssichere aber mag sich fragen: Ist mir das alles wirklich immer schon
lebendiger Besitz gewesen? Kurz ein Buch, das gelesen zu haben, keiner bereuen wird.
Linz a.d.D. Prof. Josef Knopp

Sokrates. Versuch iiber den Ursprung der Metaphysik. Von Helmut Kuhn. (223.) Miinchen
1959, Kisel-Verlag. Leinen DM 15.50.

Ein streng philosophisches Buch, nichts fiir eilige Leser. Aber es offenbart den ganzen Ernst
des Wahrheitsringens, dem der Verfasser, jetzt Ordinarius fiir Philosophie in Miinchen, sich auf
seinem eigenen Lebenswege unterworfen hatte. Der schon mehrfach behandelten schwierigen
Frage, was in den Dialogen Platons sokratisches Fragen und platonisches Weiterfragen ist,
weicht er nicht aus. Doch ist sein Hauptanliegen nicht dieses historische Problem, sondern das
seit Heidegger mit aller Dringlichkeit neu gestellte Problem der Metaphysik selbst. Heidegger
meint, den ganzen Weg der Philosophie seit Sokrates als Irrweg bezeichnen zu miissen. Ohne
jede &uBere Polemik, immer nur demiitig die Sache selbst im Auge behaltend, unternimmt es
Kuhn zu zeigen, daB die ,,Sokratische Frage* nicht den Tod, sondern das Leben der Metaphysik
bedeutet. Wer sich fiir dieses scheinbar weltfremde und doch fiir die Philosophie und auch die
Theologie so entscheidend wichtige Problem der Fithrung Kuhns anvertraut, geht einen guten
Weg.

Linz a. d. D. Prof. Josef Knopp

Das Sein als Gleichnis Gottes, Von Gustav Siewerth. (Thomas im Gesprich, 2.) (81.) Hei-
delberg 1958, F. H. Kerle-Verlag. Kart. DM 3.20.

So klein die Schrift ist, so reich ihr Inhalt. Sie enthilt die Kerngedanken aller bisherigen
metaphysischen Veréffentlichungen des verdienten Verfassers, der an der pidagogischen Akademie
in Aachen wirkt, Siewerth ist iiberzeugt, daB nur ein herzhaftes Aufgreifen der thomistischen
Metaphysik imstande ist, jene Seinsvergessenheit aufzuhalten, der die neuzeitliche Philosophie
verfallen ist. Und er rechnet dazu auch die scholastische Philosophie, soweit sie Suarez folgt.
Allen von antithomistischen Affekten Geplagten, und das sind auch nicht wenige christliche
Philosophen, wiire der Gebrauch dieser thomistischen Kur zu empfehlen.

Zwei Bedenken aber seien nicht unterdriickt: Siewerth betont gewiB stark die Analogie des
Seins. Darf man aber wirklich das ,.esse commune® so fast ,.monistisch® fassen, wie es Siewerth
tut? Und darf man wirklich thomistisches Seinsdenken sprachlich so dunkel fassen, dafB fast
ein heideggerisches daraus wird ?

Linz a. d. D. Prof. Josef Knopp

Bibelwissenschaft

Neues Testament. Ubersetzt und erklirt von Otto Karrer. Neubearbeitete Auflage. (816.)
Mit zwei Karten. Miinchen 1959, Verlag Ars sacra, Josef Miiller. Kunstleder DM 11.80, Saffian
DM 38.—.

In noch gefilligerer buchtechnischer Ausstattung als bisher ist Karrers Neues Testament
neu aufgelegt worden. Die groBen Vorziige dieses Werkes diirften ja schon in weitesten Kreisen
bekannt sein: sein edles Deutsch, die vielen priignanten, sachlichen Erklirungen und das wert-
volle Register zum Lehrgehalt des Evangeliums, Auflerdem enthilt es noch im Anhang eine
Zeittafel, eine Zusammenstellung des Gemeinsamen bei den Evangelisten und zwei Landkarten
(das ntl. Paldstina und das ntl. Mittelmeergebiet). Auch auf die Einleitung mufB noch hingewiesen
werden, die in Kiirze das Wichtigste iiber die einzelnen Biicher des Neuen Testamentes bringt.
Dieses Werk ist aber nicht nur eine Neuauflage, sondern auch eine Neubearbeitung, wodurch
es auf den neuesten wissenschaftlichen Stand gebracht wurde. So kann es nur jedem empfohlen
werden als das Buch, das den Schatz des Wortes Gottes uns ehrfiirchtig als klares Wasser fiir
das ewige Leben darreicht.

Linz a. d. D. Dr. Siegfried Stahr

Christus und die Pharisder. Exegetische Untersuchung iiber Grund und Verlauf der Aus-
einandersetzungen. Von Wolfgang Beilner. (XI u. 272.) Wien 1959, Verlag Herder. Kart.

S 156.—, DM und sfr 27.—.

Die landldufige Auffassung sieht im Pharisiier den ,,Heuchler”, dessen iulleres Getue dem
inneren Geiste nicht entspricht. Die Auseinandersetzung Jesu mit den Pharisiern wird in dieser
Auffassung als sittlicher Gegensatz gesehen. Die liberale Einschiitzung Jesu als des grofen
Ethikers verlegt den Grund des' Konfliktes mit den Pharisdern in den ethischen Bereich. Eine
Analyse aller synoptischen und johanneischen Texte, die von den Schriftgelehrten und Phari-
séern sprechen, fiithrt zu einem anderen Ergebnis,
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Die Evangelisten haben die Schriftgelehrten in untrennbarer Verbindung mit der Partei
der Pharisier gesehen. Diese erscheinen als die typischen Gegner Jesu und als die typische Ver-
kérperung Israels. Man hat den Evangelien pharisierfeindliche Tendenz vorgeworfen; aber
sie haben auch die Spuren eines anderen Bildes bewahrt, nach dem sich Jesus um die Pharisder
bemiiht und ihm auch von dort nicht nur Feindschaft entgegenschlug. Der tiefste Grund der
Auseinandersetzungen ist der Anspruch Jesu, der Messias zu sein, iiber dem Gesetz und auBerhalb
des Gesetzes zu stehen, mit Gott eins zu sein, letztlich und fast ausschlieBlich mit seinem mes-
sianischen Anspruch zu argumentieren, von der Einstellung zu seiner Person das Heil abhingig
zu machen. Christus gesteht den Gegnern zu, dafl von ihnen der Eindruck gottesfiirchtigen Lebens
erweckt wird, aber damit geht das Versagen des Glaubens Hand in Hand. Christus verlangt
nicht blinden Glauben. ,,Er wies auf seine Stellung hin, er wirkte die Zeichen zu seiner Beglau-
bigung, aber seine Gegner wollten auf all das nicht sehen und héren. Das war ihre Schuld* (156).

Die Analyse der Perikopen erfolgt sehr sorgfiltig in historisch-kritischer und formgeschicht-
licher Methode und in stindiger Auseinandersetzung mit der neuen Literatur. Die historische
Skepsis etwa R. Bultmanns erscheint vielfach unbegriindet: vieles, was der Gemeinde zugeschrie-
ben wurde, hat doch seinen Sitz im Leben Jesu. Die geschichtliche Zuverlissigkeit der johannei-
schen Darstellung riickt in helles Licht; denn nach der inhaltlichen Seite gibt es in der Frage
nach dem Konflikt Jesu mit seinen Gegnern keinen johanneischen Jesus im Gegensatz zum
synoptischen. Aus den Redekompositionen (Bergpredigt, Weherede) wird die Originalform zu
rekonstruieren und die ,,ipsissima vox Christi* horbar zu machen versucht.

Die Analyse der Perikopen ergibt viel mehr Material fiir die Darstellung des Konflikts, als
die Zusammenfassung verwertet. Es ist schade, den geschichtlichen Verlauf der Auseinander-
setzungen in dieser Zusammenfassung nicht lesen zu kénnen. Das Buch geht sofort in medias res;
die Darstellung des ,,status quaestionis* scheint der Begrenztheit des ,,nervus rerum* zum Opfer
gefallen zu sein. Auch dies ist zu bedauern; aber man mull dankbar sein, daBl dieses Werk er-
scheinen konnte, das zur Erlangung der ,,Laurea in re biblica® vorgelegen ist. Mége es eine reiche
Titigkeit des Autors in der wissenschaftlichen Durchdringung des Wortes Gottes einleiten!

St. Polten (NO.) A. Stoger

Die heiligen Stiitten der Evangelien. Von Clemens Kopp. (504.) Mit 9 Karten und 66 Bildern.
Regensburg 1959, Friedrich Pustet. Leinen DM 35.—.

Nach jahrelangem Aufenthalt und umfangreichen Studien in Paldstina hat Dr. theol. Cle-
mens Kopp ein Buch verdffentlicht, das bereits heute als bedeutendste Facharbeit iiber die
heiligen Stéitten Paléstinas angesehen werden darf. Der Verfasser hat mit seinem Werke der
Wissenschaft einen groflen Dienst erwiesén, fiir den ihm Bibliker, Archiologen, und Historiker
dankbar sein werden. Er macht sich aber ebenso verdient um die Peregrinatio religiosa. Denn
jeder, der das Heilige Land mit geistlichem und geistigem Gewinne erleben will, wird sich vor
der Reise aus dem Buche die notwendige Einfiithrung holen und nach der Heimkehr an Hand
der fliissig geschriebenen Abhandlungen die Erlebnisse gelegentlich nachkosten und vertiefen.
Katecheten und Religionsprofessoren holen sich aus dem Werke klare und anschauliche Infor-
mationen iiber die Stétten der Wirksamkeit Jesu, denen der Verfasser mit Eifer und Ehrfurcht
nachgegangen ist: seien es Bethlehem und Nazareth, der See Genesareth und der Jordan oder
Jerusalem mit den zahlreichen Stationen des Leidens und der Verklirung des Herrn. Bei der
Behandlung der einzelnen Heilsstéitten bringt der Verfasser jeweils den Bericht des Evangeliums
mit exegetischer Erklirung (nach Lagrange, J. Schmid, Blinzler u. a.), reiht daran die Zeugnisse
der Tradition (das Quellenverzeichnis der katholischen Schriftsteller, Pilger, Kreuzfahrer umfaBt
allein sieben Seiten!) und Ausgrabung und schlieft die Abhandlung mit der genauen Darstellung
des heutigen Zustandes der heiligen Stiitte.

Wohltuend wirkt fiir den gebildeten Leser unserer Tage die sachliche Stellungnahme des
Verfassers zu schwach begriindeten Reliquien (z. B. Seite 49, 94, 437) und Lokaltraditionen
(z. B. Seite 194 f.). In fast zweitausend Fullnoten bringt der Autor zahlreiche Belege und in-
teressante Hinweise aus allen einschligigen Wissensgebieten. 9 Kartenskizzen (unter denen leider
ein Plan vom Heiligen Land fehlt!) und 66 aufschluBreiche Bilder erliutern den Text. Dankbar
sei es dem Verfasser und Verlag vermerkt, dal sie neben der schonen Ausstattung des Buches
Miihe und Kosten fiir eine umfangreiche Registeranlage (Schriftstellen, Quellen-, Orts-, Personen-,
Sachregister) nicht scheuten.

Stift St. Florian Dr. Johannes Zauner
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Kirchengeschichte

"= Geschichte der Kirche in ideengeschichtlicher Betrachtung. Eine geschichtliche Sinndeutung

« der christlichen Vergangenheit, dargestellt von DDr. Joseph Loxtz. 20. Aufl. (XXIV u. 464.)
19 Bildtafeln, Miinster/Westfalen 1959, ‘Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung. Ganzleinen

¢/ Y4y < DM 19.50.

Seit ihrer ersten Auflage im Jahre 1932 ist diese Kirchengeschichte innerhalb des deutschen

{ Sprachgebietes zu einem Begriff fiir _}eden Theologen geworden, der auch nach vollendetem

Studium gesonnen ist, auf die Quellen seiner Geistigkeit zuriickzukommen; dariiber hinaus wird
sie von vielen interessierten Laien hochgeschiitzt. Diese Darstellung will nicht so sehr ein Lehe-
buch sein, sondern setzt bereits die Kenntnis des historischen Tatsachengerippes voraus. Die
niichterne Berichterstattung wird hier zu einer ideenerfiillten Zusammenschau gestaltet. Ge-
schichte ist ja mehr als bloBe Aneinanderreihung historisch verbiirgter Tatsachen und Ereignisse.
Sie ist pulsierendes Leben, das sich jeden Tag iindert und, auf weite Sicht gesehen, doch von
bestimmten geistigen Stromungen getragen wird.
Die vorliegende 20. Auflage bezeichnet sich bescheiden als unverinderten Abdruck der
s il& aus dem Jahre 1953. Sie ist aber mehr, denn diesmal sind auch 19 Bildtafeln eingefiigt.
Zu Anfang-und Ende sehen wir Christus, den Gekreuzigten. Mit Recht! Geschichte der Kirche
Christi ist und bleibt immer auch eine via crucis; innere und duflere Griinde tragen dazu bei. —
Sie ist es auch fiir jene Glieder, die im Zeichen der wirtschaftlichen Prosperitiit oder in falschem
Tugendstolz nichts davon horen wollen. Die Bilder wollen uns vom bloflen Dienst an der Kirche
hinauffithren zu deren Machtfiille und dann auch wieder zuriick zur Vergeistigung und Vergeist-
lichung ihres Amtes, die sich, Gott sei Dank, immer mehr wieder durchsetzt, wenn auch noch
nicht alle die Notwendigkeit dieser Entwicklung eingesehen haben.

Linz a. d. D. DDr. Josef Lenzenweger

Kirchengeschichte in Dokumenten. Sammlung kirchengeschichtlicher Quellen fiir Schule
und Haus. Von Alfred Liapple. (478.) Diisseldorf 1958, Patmos-Verlag. Leinen DM 19.80.

Der Verfasser will an Hand von historischen Quellen ein lebendiges Geschichtsbild vermitteln.
Die Quellen sind dabei in einen chronologischen Uberblick hineingestellt. Allerdings wird dadurch
die Darstellung der Geschichtsereignisse sehr lebendig. Man darf aber bei Betrachtung des vor-
liegenden Buches nicht iibersehen, daB in der Auswahl noch manche Ergéinzungen wiinschenswert
wiiren, so z. B. die Quellen fiir den Aufenthalt des hl. Petrus in Rom, die in dem Buch sehr spirlich
sind, aber gerade in historischer und apologetischer Hinsicht grifite Beachtung verdienen.
Auch ist die Auswahl der Quellen nicht ganz frei von Einseitigkeiten: Beim Lesen der Dokumente
um die Reformation z. B. fillt sofort auf, daB} die betreffenden Schriftstiicke die Reformation
sehr positiv unterstreichen (205 f.). Aus der Auswahl aus dem Breve ,,Dominus ac Redemptor
noster® ohne bewertende Erklirung bekommt man den Eindruck, die Aufhebung der Gesellschaft
Jesu durch Klemens XIV. sei eine notwendige Reinigungsmafinahme gewesen (335 f.). Auch
sonst enthélt das Werk einige Verzeichnungen, so dal man es nicht, den Intentionen des Ver-
fassers entsprechend, jedem, der sich um kirchengeschichtliche Kenntnisse bemiiht, zum Selbst-
studium in die Hand geben kann. Der Verfasser will die dunklen Seiten nicht verschweigen (9)3
man mulB sie aber auch nicht unterstreichen. Denn auch fiir ein ,,Gesprich iiber den Zaun* gilt,
daB uns nur die Wahrheit frei machen kann.

Zams (Tirol) Dr. Leo Maier

Volksfrommigkeit und Wallfahrtswesen des Spétmittelalters im Bistum Freising. Inaugural-
Dissertation 1951 von Joseph Staber. (Beitriige zur altbayrischen Kirchengeschichte. 20. Band,
1. Heft). (103.) Héhenkirchen-Miinchen 8 MCMLYV, Alexander-von-Humboldt-Verlag.

Immer wieder wird die Frage nach der Ursache des Abfalls so vieler Millionen Katholiken
nach dem Auftreten Luthers gestellt. Denn auf Grund des blithenden Wallfahrtswesens und der
Opferwilligkeit der Glaubigen fiir Kirchenbauten und Mefstiftungen wiire man geneigt, auf
echtes katholisches Glaubensleben im Volke zu schliefen. Staber zeigt in seiner Dissertation,
die wenige Jahrzehnte im Bistum Freising kurz vor Luthers Auftreten behandelt, daB sich die
Volksfrommigkeit wesentlich von der katholischen Auffassung der Gnadenvermittlung durch
die Sakramente entfernt und diese durch den Glauben an wundertiitize Bilder oder wunderbare
Erscheinungen ersetzt hat, was besonders die Mirakelbiicher bezeugen.

Wien Dr. Adolf Kreuz

Kleine Konziliengeschichte. Die zwanzig Okumenischen Konzilien im Rahmen der Kirchen-

geschichte. Yon Hubert Jedin. (142.) Freiburg im Breisgau 1959, Verlag Herder. DM 2.20,
sfr 2.55, S 15.—
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Zur Einstimmung auf das kommende Konzil hat uns Hubert Jedin, der Geschichtsschreiber
des Konzils von Trient, in der Herder-Biicherei eine kleine Konziliengeschichte geschenkt.
Er kommt dadurch auch einem Bediirfnisse nach. Denn die groBen einschligigen Werke wie die
Konziliengeschichte von Hefele-Hergenrother-Leclercq sind nur wenigen Klerikern, geschweige
den Laien zuginglich, Nach einer genauen Feststellung des Begriffes »Okumenisches Konzil*
18Bt der Autor zwanzig Bilder von den bisherigen Allgemeinen Konzilien erstehen. Die Darstellung
ist klar, leicht faBlich und fliissig. Das Wesentliche ist iiberall gut zum Ausdruck gebracht.
Fiir Laien sind auch die lateinischen Termini iibersetzt. Jedem Konzil geht eine Schilderung
der kirchlichen Lage voraus. Ebenso werden auch die Nachwirkungen eines jeden Konzils be-
sprochen, Ein guter Riickblick und Ausblick schlieBen die Darstellung ab. Bemerkt mége werden,
daB es auf Seite 127 versehentlich heifit, auf dem zweiten Konzil von Lyon sei ein Kaiser abge-
setzt )worden (gemeint ist Friedrich IL). Es muB richtig heiBen: auf dem ersten Lyoner Konzil

1245).
{ Schwanenstadt (00.) Dr. Franz Neuner

Christen suchen die Einheit. Die Okumenische Bewegung und Rom. Von J. P. Michael
Mit Dokumenten und soziographischen Beilagen. (Herder-Biicherei, Bd. 10.) (188.) Freiburg
1958, Verlag Herder. Kart. DM 2.20, sfr 2.55, S 15.—.

Dieses Biichlein wird vielen Priestern willkommen sein. Angesichts der Tatsache, daB sich
in jiingster Zeit eine gegenseitige Annitherung der christlichen Bekenntnisses vollzogen hat,
die in der Okumenischen Bewegung als Sehnsucht nach der einen Kirche immer mehr Gestalt
gewinnt, ist es unsere Pflicht, den getrennten Briidern durch unser Gebet sowie durch Verstéindnis
fiir die Seelennot, die sich in diesem Verlangen ausspricht, zu Hilfe zu kommen. In dieser Hinsicht
leistet das Buch von Michael wertvolle Dienste. Der Verfasser ist Konvertit und vermag daher
die Entwicklung des Protestantismus, die er von 1800 an bis in die neueste Zeit verfolgt, mit
ganz anderer innerer Anteilnahme zu schildern, als es ein im katholischen Glauben erzogener
Autor kinnte, fiir den dieser Fragenkomplex wissenschaftliches Objekt ist, das er nur von auBlen
her kennt. Wir erleben staunend beim Lesen des Biichleins, wie nun auch bei den Lutheranern,
den Reformierten und bei vielen Sektenanhiingern ,,die Kirche in den Seelen erwacht, wie die
Trennung in so viele Teilkirchen von vielen Protestanten als ein Argernis empfunden wird,
da doch Jesus nur eine Kirche gestiftet hat. Unter dem Druck der politischen Verfolgung kamen
viele Widerspriiche zum Vorschein, die seit der Reformation ‘mitgeschleppt worden waren;
viele ungeléste Fragen werden auf einmal neu gesehen, werden reif fiir nene Antworten. Von
Seite der Protestanten wichst das Verstindnis fiir katholische Einrichtungen, wenn man sich
nur an die Liturgische Bewegung und die Frage des Verhiltnisses von Kirche und Staat erinnert.
Die Kongresse in Stockholm (1925) und Lausanne (1927), das Martyrium der ,bekennenden
Kirche* unter Hitler, die Bildung des ,,Weltrates der Kirchen* in Amsterdam (1948), das sind
die wichtigsten Stationen einer Entwicklung, die man hier mit Spannung verfolgen kann, Es
ist eine Fiille von historischem Material zur Okumenischen Bewegung in dem schmalen Béndchen
zusammengetragen. Besonders wertvoll sind die im Anhange beigegebenen Dokumente, unter
denen die Barmener Erklirung (1934), das Stuttgarter Schuldbekenntnis (1945) und die Denk-
schrift von Toronto (1950) unsere besondere Anteilnahme erwecken miissen.

St. Pélten Dr. Karl Schmidt

Aurelius Angustinus, Der Lehrer. De magistro liber unus. In deutscher Sprache von Carl
Johann Perl. (102.) Mit 2 Bildtafeln, Paderborn MCMLIX, Verlag Ferdinand Schoningh. Brosch.
DM 5.—, Leinen DM 7.40.

Perl gibt uns nach einer gediegenen Einfiihrung erstmalig eine schone deutsche Ubersetzung
von Augustins philosophischer Schrift ,De magistro“. Es ist dies der Dialog, den der grofie
Kirchenlehrer mit seinem sechzehnjihrigen Sohne Adeodatus iiber die Mitteilung des Wissens
gefiihrt hat. Die Schrift wurde begonnen in Cassiciacum, jenem Landgut, auf dem sich Augustinus
auf die Taufe vorbereitet hat, und vollendet im Jahre 389 in Thagaste. Der Dialog behandelt
die schwierige Frage, ob der Schiiler durch die Worte des Lehrers gebildet und erzogen werden
kann, In scharfer dialektischer Gedankenfiithrung verneint Augustinus diese Frage. Der Schiiler
kann wohl durch den Lehrer angeregt und ermuntert werden, die Wahrheit zu suchen; aber
mitgeteilt kann ihm die Wahrheit nur von Christus werden. Gott enthiillt dem Menschen die
Dinge innerlich, Im Evangelium heifit es ja: ,,Einer nur ist euer Lehrer, Christus® (Mt 23, 10).
Wir stehen hier vor der Erkenntnistheorie des hl. Augustin ven der Illumination: die geistige
Erkenntnis kommt durch Erlenchtung und Einstrahlung Gottes zustande. Das Buch verlangt
vom Leser eine gewisse geistige Anstrengung. Fiir philosophisch eingestellte Menschen und
Piidagogen ist die Lektiire interessant. -

Schwanenstadt Dr. Franz Neuner

»Theol.-prakt. Quartalschrift” I. 1960 5
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- ' Franz von Assisi in Selbstzeugnissen und Bilddokumenten. Dargestellt von Ivan Gobry.
Aus dem Franzosischen iibertragen von Oswalt Nostitz. (Rowohlts Monographien, herausge-
geben von Kurt Kusenberg.) (174.) Hamburg 1958.

 Ein ungemein reichhaltiges Biichlein. Nach einer wissenschaftlich zuverlissigen, angenehm
lesbaren und ansprechenden Biographie des Heiligen ist die Rede vom franziskanischen Geist,
der im wesentlichen nichts anderes ist als méglichst wortliche Befolgung des Evangeliums,
besonders gepriigt durch das kindliche Gemiit des Poverello. Die Darstellung der Entwicklung
der franziskanischen Orden, der Verbreitung der Botschaft des Armen von Assisi durch Prediger
und Gelehrte und ihre Wirksamkeit weit iiber die katholische Kirche hinaus schlieBt den histo-
rischen Hauptteil des Buches ab.

Nicht bloB als Anhang folgt eine Auswahl aus den Schriften des Heiligen selbst und aus den
Schriften des Thomas von Celano, den Fioretti und ein Brief des Elias von Cortona. Eine Zeit-
tafel und Zengnisse moderner Schriftsteller, wie sie Franziskus sehen und verehren, runden das
Ganze ab. Fine verhiltnismiBig reiche Bibliographie gibt Hinweise fiir den Leser, der sich
weiter informieren will. Zahlreiche Abbildungen machen nicht bloB8 Freude, sondern helfen
wirklich mit, den heiligen Franz und seinen Geist zu erleben. Selbst die dezenteste Reklame fiir
kosmetische Artikel mufl aber in einem solchen Buch — auch auf der letzten Seite — als Ge-
schmacklosigkeit abgelehnt werden. Trotzdem kénnen wir das kleine Werk, mit Ausnahme der
Quellenschriften eine Ubersetzung aus dem Franzosischen, bestens empfehlen.

Wels (00.) Dr. Peter Eder

Franz von Assisi, Die Werke: Sonnengesang, Testament, Ordensregeln, Briefe. — Die Bliim-
lein. Ubersetzt von Wolfram von den Steinen und Max Kirschstein. Mit einem Essay ,,Zum
Verstéindnis der Werke* und einer Bibliographie von Wolfram von den Steinen. (184.) (Rowohlts
Klassiker der Literatur und der Wissenschaft. Herausgegeben von Ernesto Grassi unter Mitarbeit
von Wolfgang von Einsiedel. Italienische Literatur, Bd.1.) Hamburg 1958, Verlag Rowohlt.

An dieser von Nichtkatholiken besorgten Ausgabe ist erfreulich, daBl Franziskus nicht be-
trachtet wird als pantheistischer Naturschwiirmer, der keinerlei Leben ausloschen will, oder
gar als ,in Gnaden von der Kirche aufgenommener Rebell“, weil er ohne bischéfliche Erlaubnis
in der Volkssprache predigte und der Klara Sciffi die Haare abgeschnitten hat. So wie ihn die
» Werke* darstellen, ist er der Mann, der mit #uBerster Strenge den siindigen Adam in ein Abbild
Christi umwandeln will, nie auf den erlangten Grad der Vollkommenheit stolz ist, noch weniger
die Reichen und Michtigen beschimpft, sondern bedauert. Er ist ein katholischer Heiliger in
seiner Verehrung des Altarssakramentes, in der Hochschiitzung der priesterlichen Lésegewalt,
im unbedingten Gehorsam gegeniiber dem ,,Herrn Papst“. Die BuBipredigt, von der ein Beispiel
im 30. Kapitel der ,,Bliimlein® iiberliefert ist, wollte er nur mit Bewilligung des zustindigen
Priesters halten, wenn er auch manchmal diese Erlaubnis in kindlicher Hartniickigkeit erwirkt
haben wird, wie in Imola (173). In der Ubersetzung der ,,Werke* gibt es nur Wiichter, Hiiter,
Diener, Landesdiener, gemeinsame Diener. Das mag angehen, weil Franz keinen Orden im
herkémmlichen Sinne griinden wollte und ausdriicklich die Bezeichnung ,,Oberer verboten hat.
Bedenklicher ist die Wiedergabe des Segens an Bruder Leo: ,,Segne dich der Herr und behiite
er dich, zeige er dir sein Antlitz und erbarme sich dein. Wende er sein Gesicht zu dir und gebe
dir Frieden (8). Eindringlicher ist die gebriuchliche Form: ,,Der Herr segne und behiite dich . . .%.
Im 29. Kapitel der ,,Bliimlein“ ist ohne hinreichenden Grund abgegangen worden von dem alten
Text: ,,Apri la bocea, ch’io te vi vuolo cacare”. Franz war eben kein zimperlicher Heiliger.
Einfithrung und Bibliographie erhohen die Brauchbarkeit dieser Ausgabe.

Wien Dr. Adolf Kreuz

Dogmatik

Das Dynamische in der Kirche. Von Karl Rahner. (Quaestiones disputatae, Bd. 5. Heraus-
gegeben von Karl Rahner und Heinrich Schlier.) (148.) Freiburg 1958, Verlag Herder. Engl.
brosch. DM 8.40.

Das vorliegende Bindchen ist eine Zusammenfassung von drei schon frither erschienenen
Aufsiitzen: Prinzipien und Imperative (Wort und Wahrheit 12 [1957] 325—339); Das Charis-
matische in der Kirche (Stimmen der Zeit 160 [1957[ 161 —186); Fritz Wulf: Ignatius von Loyola,
seine geistliche Gestalt und sein Vermiichtnis (Wiirzburg 1956, 345—405).

Der erste Beitrag will (allgemein und grundsiitzlich) zeigen, dal ein wesentlicher Unterschied
zu machen ist zwischen Prinzipien, die das Allgemeinwissen aussagen, und den Imperativen,
die auf das Konkrete abzielen. Der zweite Beitrag wendet dies auf die Kirche an, indem er auf-
weist, daf} es gerade in der Kirche neben der Durchfiithrung der ihr von Gott dauernd eingestifteten
Prinzipien auch das Charismatische gibt, das nichts anderes ist als der von Gott in seiner unab-
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leitbaren Einmaligkeit der Kirche als solcher wie dem einzelnen Christen geschenkte konkrete
gottliche Imperativ. Der dritte Beitrag endlich wirft die Frage auf, wie denn die Kirche und der
einzelne Christ diese konkreten Imperative Gottes als solche auch erkennen kénne. In seiner
bejahenden Antwort kommentiert der Verfasser theologisch die Lehre des hl. Ignatius' von der
Discretio Spirituum.

Das Bindchen beschiiftigt sich also, kurz gesagt, mit dem, was man am besten mit Indi-
vidualethik und -moral bezeichnen muf} und dessen Bedeutung fiir die Kirche wie fiir ihre ein-
zelnen Glieder von grioflter Bedeutung ist, wenn anders wir nicht leugnen wollen, daBl die Fithrung
des Heiligen Geistes, an die wir glauben, individuell ist und daB die Erkenntnis und Erfiillung
dieses konkreten an den einzelnen als solchen gerichteten gottlichen Willens unsere grofite Auf-
gabe ist. Leitenden Minnern der Kirche, Theologen und Seelenfiihrern, aber auch jedem, der
dem individuell rufenden Gott individuell antworten will — wer miillite das nicht? —, wird die
Lektiire dieser Gedanken sehr viel geben.

Linz a. d. D. Dr. E. Schwarzbauer

Der Mensch und die himmlische Seligkeit nach der Lehre Gottfrieds von Fontaines. Von
Dr. Bernhard Neumann S.A.C. (XIV u. 168.) Limburg 1958, Lahn-Verlag. Kart. DM 13.50.

Der 1306 verstorbene Magister der Sorbonne Gottfried von Fontaines, 1301 von einem
Kardinal ,,grande lumen studii* genannt, gehort nach dem Urteil Grabmanns zu den Theologen
ersten Grades in der Hochscholastik. ,,Er war einer der vier oder fiinf Lehrer, denen es zu ver-
danken ist, da die 2. Hilfte des 13. Jahrhunderts die goldene Zeit der Scholastik wurde®.
1270 nach Paris gekommen, hatte er Thomas von Aquin noch gekannt. Zuerst Schiiler des
Heinrich von Gent, wurde er spéter dessen Kollege an der Sorbonne. In seinen Schriften polemi-
gierte er vor allem gegen den augustinischen Voluntarismus, aber auch gegen Heinrich von Gent,
in einigen Fragen sogar gegen Thomas von Aquin, an den er sich sonst gern anlehnt. Spiter
ist er in Vergessenheit geraten, wohl darum, weil er keinem Orden angehort hatte. Erst vor
50 Jahren ist er neu entdeckt worden. Die iiber viele Schriften verstreuten Anschauungen Gott-
fried von Fontaines iiber das jenseitige Leben sammelte Bernhard Neumann und vereinte sie
zu einer geschlossenen Darstellung, die in diesemm Buche vorliegt. Nach einem 6 Seiten langen
Quellen- und Literaturverzeichnis behandelt er im ersten Teil (S. 13—98) das Verhiiltnis der
Menschennatur zur himmlischen Seligkeit (Immanenz und Transzendenz), im zweiten Teil
dann die menschliche Natur in der himmlischen Seligkeit (S.99—150). Im Anhang sind auf
16 Seiten bisher unedierte Texte Gottfrieds abgedruckt.

Es sind #ullerst interessante Themen, die Gottfried von Fontaines behandelt bzw. Neumann
wiedergibt. Lichtvoll ist z. B. die Darstellung iiber die potentia oboedientialis und den appetitus
naturalis, den er in Hinsicht auf die Transzendenz der Glorie einen imperfectus nennt; ein per-
fectus wiirde die Transzendenz verleugnen. Gnade und Liebe sucht er als identisch begreiflich
zu machen. Seltsam mutet seine Ansicht iiber die natura pura an, der er bei Fehlen einer Gnade
doch Integritit als méglich zumutet. Originell und einleuchtend sind die Ausfiihrungen iiber
die Verstocktheit der Verdammten. Der Verfasser unterbaut seinen deutschen Text mit den
entsprechenden lateinischen Originaltexten Fontaines, die er Gott sei Dank nicht an das Ende
des Buches verweist, sondern laufend unter den Strich setzt. Dies erleichtert sehr den Vergleich.
Die manchmal etwas dunklen Texte kliiren sich gegenseitig. Das zu Fontaines Zeit noch Flieende
mancher Termini lugt noch da und dort durch die Ritzen des Textes. Es ist eine tiichtige Arbeit,
die zum Weiterlesen reizt.

Stift St. Florian Dr. Alois Nikolussi

Sternbriefe. Der dreifaltige Gott und der begnadete Mensch. Eine Laiendogmatik in Briefen
von Dr. Josef Zimmermann, Weihbischof von Augsburg. Brief 1—20. (Je 16.) Augsburg
1956/57, Verlag Winfried-Werk. Mit Hiille DM 6.30, einzeln DM —.30.

In dankenswerter Weise sucht der Augsburger Weihbischof Dr. Josef Zimmermann die
groBen Wahrheiten der katholischen Glaubenslehre, aber auch die schwierigen Kontroversfragen
dem interessierten Laien schmackhaft zu machen. Er geht dabei mit groBem Geschick zu Werke
und verwendet sehr ansprechende Beispiele, an deren Hand er dann das Dogma entwickelt.
In Kleinigkeiten wird man immerhin Bedenken #uflern, so z. B., wenn der Verfasser Molinisten
und Thomisten mit Bergarbeitern vergleicht, die einen Berg von zwei Seiten her angraben,
ohne im Inneren des Berges sich zu treffen bzw. ohne selbst einen Ausgang auf der anderen
Seite zu erreichen (Br. 12, S. 10). Wo bleibt da die Wahrheit? Oder was stellt sich der biblisch
nicht orientierte Leser unter folgender Formulierung vor: ,,.Job oder — wenn die Gestalt Jobs
nur dichterische Erfindung sein sollte — der Verfasser weill um zwei grofie Tatsachen . . .* (Br. 14,
S. 3). Was die Ausstattung angeht, so méchten wir eine etwas sympathischere Gestaltung des
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Umschlages empfehlen, die dem Leser gefiillt. Die sehr empfehlenswerten Sternbriefe geben
wirklich das, was sie versprechen, und ihre Verbreitung, besonders bei gebildeten Laien, ist sehr
zu empfehlen.

Zams (Tirol) . Dr. Leo Maier

Moral- und Pastoraltheologie

Die Bekehrung zur Welt. Christliches Leben in dieser Zeit. Von Jacques Leclercq. Die
ertragung ins Deutsche besorgte Maria Ritz. (193.) Olten und Freiburg im Breisgau 1959,
Walter Verlag. Leinen sfr 11.50.

Eine erfreulich offene, kriiftige Sprache, die trotzdem nie den Takt und die Liebe verletzt,
nimmt von Anfang an fiir das Buch ein. Mégen manche Siitze bei der scharfen Problemstellung
etwas iiberspitzt und mag da und dort etwas zu sehr vereinfacht erscheinen —, die Gesamtlinie
kann man nur bejahen. Man kénnte sie mit dem Satz wiedergeben, der sich so oder ihnlich
wiederholt: ,Nichts zihlt in der Kirche Gottes aufler der Entfaltung des gottlichen Lebens
in den Seelen“ (131). Alle Institutionen in der Kirche miissen diesem Ziele dienen. Um diese
Entfaltung des gottlichen Lebens miissen sich alle in der Kirche miihen, nicht blo fiir sich,
sondern auch fiir die anderen, jeder auf seinem Platz und auf seine Weise, Priester und Laien.
Die ,,soziale Dimension der Moral® ist ein Hauptanliegen des Buches.

Bei aller Deutlichkeit wird eine gesunde Mitte zwischen den Extremen gehalten und aller
Zahlen- und Methodenverehrung eine Absage erteilt. Entscheidend ist immer nur unsere Bereit-
schaft fiir Gott, unsere Liebe. Unrichtig ist, dafl Bundeskanzler Seipel ermordet worden sei (33).
Auf das Konto der Ubersetzung gehen gewaltsame Wortbildungen wie ,,Exklusivismus® (159)
und ,veriibernatiirlicht* (183).

Wels (00.) Dr. Peter Eder

Das Toétungsrecht bei den friihchristlichen Schriftstellern bis zur Zeit Konstantins. Von
Dr. Bernhard Schépf. (Studien zur Geschichte der katholischen Moraltheologie. Herausgegeben
von Michael Miiller. 5. Bd.) (XVI u. 250.) Regensburg 1958, Verlag Friedrich Pustet. Kart.
DM 18.—.
~ Uber die Absicht dieses Buches informiert uns der Verfasser in den ersten Zeilen des Vorwortes:
»Die vorliegende Untersuchung befaBt sich mit der Frage, ob die alte Kirche den Christen unter
bestimmten Umstiéinden erlaubte, Blut zu vergieBen®. Die Antwort wird in zwei Teilen gegeben,
zuniichst in einem allgemeinen: ,,Der Mord als ethisches Problem* im griechischen und romischen
Rechtsdenken, im Alten und Neuen Testament und nach der Lehre der Viiter. Im besonderen
Teil wird ,,Das Urteil der alten Kirche iiber das in einzelnen Fillen behauptete Tétungsrecht*
ausfiihrlich dargestellt. Mehrere der hier behandelten Fragen haben heute nicht nur ein rein
theoretisches Interesse, sondern stehen immer wieder zur Diskussion, wie z. B. Euthanasie,
Kindesmord, Todesstrafe und Krieg. Nicht weniger aktuell sind die Kapitel iiber Selbstmord,
Notwehr, Notstand und Notrecht. AufschluBreich sind aber auch die Abschnitte iiber Tétung
zu kultischen Zwecken, iiber den Tod in der Arena und iiber den Tyrannenmord. Der dritte Teil
des Buches ist eine ,,Zusammenschau der Ergebnisse®. Die Universitit Wiirzburg hat die vor-
liegende Schrift als Habilitationsarbeit angenommen, was als Bestiitigung dafiir dient, dal bei
Ausarbeitung dieses inhaltsreichen Buches mit wissenschaftlicher Griindlichkeit vorgegangen
wurde. DalBl der wissenschaftliche Apparat der Ausgabe des Werkes beigegeben wurde, ein
umfassendes Quellen- und Literaturverzeichnis sowie ein Index der verwerteten Schrift- und
Viiterstellen, ist ebenso dankenswert wie das Personenverzeichnis am Schlusse des Buches,
das dessen praktischen Wert noch weiter erhght. Dall neben Fachtheologen auch praktische
Seelsorger Interesse an dieser Neuerscheinung haben werden, braucht nicht weiter betont zu
werden, da ja doch heute Fragen, wie sie in diesem neuen Band der ,,Studien zur Geschichte der
katholischen Moraltheologie* behandelt werden, immer wieder an uns herangetragen werden.

Schwaz (Tirol) P. Dr. Pax Leitner

Atomare Bewaffnung und katholische Moral. Eine prinzipielle und praktische Stellungnahme
— auch zur militivischen Atomfrage der Schweiz. Von Heinrich Stirnimann O.P. (29.)
Freiburg /Schweiz 1958, Paunlus-Verlag., Geh. sfr 2.50.

Das Thema der Broschiire ist gewil aktuell. Wenn auch bereits verschiedene Theologen
dazu Stellung genommen haben, so ist es doch nicht iiberfliissig, ja sogar wiinschenswert, von
seiten eines angesehenen katholischen Moralisten eine kritische Ubersicht iiber alle die Erwii-
gungen, die fiir die Diskussion dieses Problems beigetragen wurden, zu bekommen, Der Verfasser
erortert zuniichst die ,,Grundséitzlichen Fragen®“, um dann im Kapitel ,,Tatsachen und Beurteilung
der allgemeinen Lage* die Anwendung dieser Prinzipien niher zu priifen. Ohne irgendwelche
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Befiirwortung atomarer Riistung glaubt der Autor, ,,in Anbetracht der alarmierenden Notlage,
der Bedrohung héchster Giiter und der nicht wesentlichen Diskrepanz zwischen konventionellen
und atomaren (kontrollierharen) Waffen auch einem christlich gesinnten Soldaten den Dienst
in einer modernen Armee nicht versagen zu diirfen” (S. 22). Mit einem speziellen Kapitel greift
der Verfasser in die Diskussion um die atomare Aufriistung der Schweizer Armee ein und sagt
hier: ,,Entweder entschlieBen wir uns (unter Voraussetzung einer nicht anders moglichen Ge-
staltung der Defensive), die genannten Kampfmittel anzuschaffen, oder wir geben unsere Landes-
verteidigung auf* (26). Hingewiesen soll noch werden auf die zahlreichen Anmerkungen, die
einen Uberblick iiber die zur Frage bisher vorgebrachten Ansichten geben.
Schwaz (Tirol) P. Dr. Pax Leitner

Kirche im Gebirge und anderswo. Von Bischof Dr. Paul Rusch. (260.) Innsbruck-Wien-
Miinchen 1959, Tyrolia-Verlag. Leinen S 78.—, DM und sfr 14.—.

Ein Leithild zeitgem#Ber Seelsorge — Grundlegung eines bischoflichen Erneuerungs-
programms — Aufbau und Aufgabe der Kirche im Jahrhundert — Fiir Priester und Laien, die
Fiithrungsschichten der Kirche heute. So heifit es vielversprechend auf dem leuchtenden
Umschlag. Hier wird wahrlich nicht zuviel versprochen. Der Innsbrucker Oberhirte, bekannt
als Verfasser des Sozialhirtenbriefes der osterreichischen Bischéfe, wollte nicht eine Pastoral
im landléufigen Sinne schreiben. Er greift mitten hinein in die Gegenwart und hebt jene Fragen
heraus, die fiir seinen Sprengel, die Apostolische Administratur Innsbruck-Feldkirch, und #hn-
lich gelagerte Gebiete — bis zu einem gewissen Grad sind ja die Verhiltnisse iiberall gleich —
heute von grofiter Aktualitit sind.

In einer tiefgreifenden Diagnose (Die Situation) sucht der bischifliche Autor zunichst die
Wurzeln der heutigen Lage bloBzulegen, um dann im zweiten Teil (Der Aufbau) Pfarre, Dekanat,
Didzese und diozesane Bewegungen als die Aufbau- und Ordnungsprinzipien herauszustellen.
Der dritte Teil (Die Begegnung) entwickelt dann ein religitses Erneuerungsprogramm in unserer
technisierten, vom Materialismus bedrohten Welt. Aufriittelnd sind hier die Ausfithrungen iiber
die Absorption des Christlichen in der Welt.

Bischof Rusch hat dieses Buch aus jahrzehntelanger Erfahrung und umfassender Kenntnis
der seelsorglichen Probleme des Heute geschrieben. Es ist in erster Linie fiir Priester, aber auch
fiir aktive Laien in der Katholischen Aktion bestimmt. Beiden gibt es eine Fiille von Anregungen.
Das Buch ist wahrhaft zukunftsweisend. '

Linz a.d. D. Dr. J. Obernhumer

Kirche und Sozialismus. Klarstellungen zum neuen Programm der Sozialistischen Partei
Osterreichs. Mit Beitriigen von Gustav Gundlach S.J., Johann Schasching S.J., Otto Mauer,
Anton Tautscher. (Sehen — Urteilen — Handeln. Schriften des .,Volksboten®, Nr. 7.) (108.)
Innsbhruck-Wien-Miinchen 1959, Tyrolia-Verlag. Kart. S 24.—, DM und sfr 4.20.

Die Auseinandersetzung mit dem Sozialismus dauert schon mehr als hundert Jahre. Die

. Diskussion der Gegenwart wird besonders angeregt durch das neue sozialistische Parteiprogramm
von 1958, seither durch das Reden und Tun prominenter Sozialisten, durch manches Wort der
anderen® Seite. Es hat den Anschein, daBl auch in weiterer Zukunft diese wichtige Erdrterung
nicht zu Ende kommen wird, nicht zu Ende kommen darf, denn sie soll ja nicht nur in ,,Klarheit
und Wahrheit* (Vorwort, S. 9) die geistigen weltanschaulichen Grundlagen des neuen Programms,
das heiBt den osterreichischen Sozialismus iiberhaupt, priifen, diese Diskussion soll auch dem
Sozialismus bei seiner Entwicklung helfen. :

Hier hat nun dieses Buch eine wichtige Aufgabe. Vier katholische Gelehrte setzen sich
mit dem Wiener Programm des osterreichischen Sozialismus auseinander. Und diese Unter-
suchungen sind kein Angriff, sondern Feststellungen von Tatsachen. Soweit sich der Sozialismus
im Grundsitzlichen wandelt oder nicht wandelt, soweit werden auch die Aussagen dieses Buches
bleiben oder sich aufheben.

Linz a. d. D. Dr. Walter Suk

Kirchenrecht

Geschichte des Kirchenrechts. Von Willibald M. P16chl. Band III: Das katholische Kirchen-
recht der Neuzeit 1517 —1917. Erster Teil. (600.) Wien-Miinchen 1959, Verlag Herold. Leinen
S 300.— ; brosch. S 275.—.

Der 3. Band der ,,Geschichte des Kirchenrechts® behandelt das Kirchenrecht der Neuzeit
1517—1917; der vorliegende erste Teil bringt die Abschnitte iiber Papst und Konzil, Bischof
und Diszese, Missionskirche, Personen- und Ordensrecht. Das Werk zeigt den gewaltigen Ein-
flu des Tridentinums auf unser heutiges Recht, in hellem Licht erscheint aber auch die gesetz-
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geberische Tiitigkeit der Pipste im 17. und 18. Jahrhundert und der verhiingnisvolle Einfluf
der absolutistischen Staaten der Aufklirung. Auch fiir diesen ersten Teil des 3. Bandes gelten
die Vorziige der schon erschienenen zwei Biinde (siehe diese Zeitschrift, Jg. 1955, 2. Heft, S. 166 £.;
Jg. 1956, 3. Heft, S. 266 f.). Die Geschichte des Rechtes und des Aufbaues der Missionskirche
fiigt sich gut in den schon (Jg. 1955, 2. Heft, S. 166 £.) hervorgehobenen seelsorgegeschichtlichen
Rahmen des Werkes. Plochl liefert mit seinem Buch (neben den ausgezeichneten historischen
Abrissen) auch wichtige Beitrige zur Laikologie und zur Geschichte des Ordensrechtes. Da das
Kirchenrecht durch die Ankiindigung eines Okumenischen Konzils und einer Angleichung der
Bestimmungen des CIC an die Zeitverhiltnisse (,,aggiornamento*) wieder sehr interessiert, wird
jeder Leser dieses 3. Bandes (nicht nur der Liebhaber oder der Gelehrte) das Recht der Gegenwart
mit tieferem Verstindnis sehen und sine ira et studio Méglichkeiten und Grenzen des ,,aggiorna-
mento* erfassen. In diesem Sinn konnte der 3. Band in keinem giinstigeren Augenblick erscheinen.
Linz a. d. D. Dr. Karl Bécklinger

Lehrbuch des Kirchenrechts auf Grund des Codex Iuris Canonici. Begriindet von Eduard
Eichmann f. Neu bearbeitet und herausgegeben von Klaus Morsdorf. Neunte, verbesserte
Auflage. I. Band: Einleitung, Allgemeiner Teil und Personenrecht. (570.) — II. Band: Sachen-
recht. (511.) Miinchen-Paderborn-Wien 1959, Verlag Ferdinand Schéningh. Je Band Leinen
DM 26.—, brosch. DM 22,—, Theologenausgabe DM 22.50.

Das bekannte und geschiitzte Lehrbuch des Kirchenrechts erscheint nun bereits in neunter
Auflage. Alle Vorziige, die dieses Werk bisher auszeichneten, wie Ubersichtlichkeit und Klarheit
in der Darstellung (vgl. Besprechung in dieser Zeitschrift, Jg. 1955, 2. Heft, S. 167), miissen auch
von dieser Nenauflage wieder ausgesagt werden. Sie nennt sich verbessert. Tatsichlich ist nicht
nur der duBere Umfang wieder um einige Seiten angewachsen, sondern auch der Text auf den
neuesten Stand gebracht. Der Verfasser ist auch stets bemiiht, alle Neuerscheinungen in der
Literatur zu beriicksichtigen und einzuarbeiten, ebenso auch das Ostkirchenrecht, dessen Kodi-
fizierung weiterschreitet. Der Druck ist noch iibersichtlicher als bisher gestaltet worden. Eine
Empfehlung ist nicht nétig. Die innerhalb kurzer Zeit notwendig gewordene Neuauflage beweist
die Brauchbarkeit und Beliebtheit des Werkes nicht nur bei den Studierenden, sondern auch
bei denen, die in der Seelsorge oder in der kirchlichen Verwaltung stehen. Es ist im deutschen
Sprachraum das Lehrbuch des Kirchenrechtes schlechthin geworden.

Linz a. d. D. Dr. Peter Gradauer

Eherecht. Praktisches Handbuch fiir den Seelsorger. Von Dr. theol., Dr. jur. Franz Arnold.
Zweite, iiberarbeitete und vermehrte Auflage. (192.) Wien 1958, Wiener Domverlag. Kart.

Das Buch ist die zweite, iiberarbeitete und vermehrte Auflage des Werkes ,,Das katholische
Ehegesetz*, das 1950 erschienen und seit mehr als drei Jahren vergriffen ist. Auch fiir die zweite
Auflage gilt das, was wir schon bei der Rezension der ersten Auflage sagten (vgl. diese Zeitschrift,
Jg. 1951, 4. Heft, S. 377). Unter Beriicksichtigung des neuen orientalischen Eherechts und der
einschligigen Bestimmungen iiber den Eheprozel wird das ganze katholische Eherecht in an-
schaulicher und verstindlicher Weise dargestellt. Wer iiber die Ehe in Glaubensstunden, Fami-
lienrunden oder in héheren Schulklassen sprechen muB, findet bei Arnold alles schon in fertiger
Form (mit lebensnahen Beispielen), was er fiir seine Ausfithrungen braucht. Die zweite Auflage
beriicksichtigt auch die neuesten Entscheidungen der Interpretationskommission und die seit
1951 promulgierten Teile des Rechtes der orientalischen Kirche. Interessant sind auch die Aus-
blicke auf eine mégliche zukiinftize Ehegesetzgebung, die Prof. Arnold bietet.

Linz a. d. D. Dr. Karl Bécklinger

Aszetik

De Imitatione Christi. Libri quattuor. Editio octava. (334.) Ratisbonae 1957, Sumptibus
et Typis Friderici Pustet. Kunstleder DM 5.50.

Thomas von Kempen, Die Nachfolge Christi. Vier Biicher. Neu iibersetzt und herausgegeben
von Wendelin Meyer O.F.M. (264.) Kevelaer 1959, Verlag Butzon & Bercker. Leinen DM 9.60.

Die ,,Nachfolge Christi* ist nach der Bibel das am oftesten gedruckte und am meisten
gelesene Buch der Weltliteratur und wurde in alle Kultursprachen iibersetzt. Der Verfasser
verschweigt nach alter Klostersitte seinen Namen und gehért jedenfalls der von Gerhard Groote
ansgehenden Devotio moderna an. Das Gewicht der éufleren und inneren Griinde hat sich in
letzter Zeit wieder stark zugunsten des Thomas von Kempen (f 1471) geneigt. Das kostbare
Biichlein hat auch fiir unsere Zeit seine Bedeutung bewahrt.

Der Verlag Pustet legt eine sehr handliche und iibersichtliche Ausgabe des lateinischen
Textes vor, die urspriinglich von Fr. Brehm besorgt wurde. Nach dem Vorwort wurde auf die
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neuen Erkenntnisse zum Originaltext noch verzichtet, bis eine kritische Ausgabe vorliegt. Sehr
zu begriiBen ist die Einteilung der Kapitel in Verse nach Art der Heiligen Schrift und die Bei-
fiigung von Indices. Diese praktische Taschenausgabe sei besonders Priestern empfohlen.

Der Verlag Butzon & Bercker bringt eine neue Ubersetzung in modernem Gewande. Die
Ahnlichkeit mit einem Gebetbuch ist hier verschwunden. Wertvoll ist auch die jedem Kapitel
vorgedruckte Inhaltsangabe in Stichworten, die als Betrachtungspunkte dienen kionnen. Der
Text wird umrahmt von einer Einfiithrung und am SchluB von Anmerkungen und einer Anleitung
zur praktischen Verwendung (Lesung) der ,,Nachfolge® fiir Tage der Besinnung. Es ist zu wiin-
schen, daB die alte ,,Nachfolge Christi“ im neuen Gewande viele neue Freunde gewinne.

Linz a.d. D. Dr. J. Obernhumer

Stunden mit Jesus. Betrachtungen fiir Ordensfrauen. Von Gaston Courtois. Aus dem
Franzosischen iibertragen von Prilat Dr. Karl Rudolf. (190.) Wien 1959, Seclsorger-Verlag
Herder. Leinen S 62.—, DM u. sfr 10.80.

Abbé Gaston Courtois hat mit seinen Biichern einen Welterfolg errungen und ist iiber den
romanischen Sprachkreis hinaus bekannt. Auch die niichternen und sachlichen Deutschen
licben ihn nicht ohne Grund. Er bedarf keiner Empfehlung. Geistige und geistliche Bildung ist
aber vorausgesetzt, um seinen Esprit zu erfassen. Die Ubersetzung 1iBt Wiinsche offen. Gerne
wiirde man die vielen Schachtelsitze und neuen Wortbildungen missen, die unserem Sprachgefiihl
nicht entsprechen. Die Routine der Verbaliibersetzung iiberspielt nicht selten die Miihe der
Gedankenvermittlung.

Linz a. d. D. Dr. Josef Hiupl

Verklirter Alltag. Von P. Palmatius Zilligen SS.CC. (120.) Wiirzburg, Augustinus-Verlag.
Leinen DM 4.30, kart. DM 3.20.

Mitten in der Hast und Unruhe des modernen Alltags braucht der Mensch die richtige
Haltung zu seiner Arbeit als Auftrag Gottes, die Erziehung zum Atemholen der Seele in der
Sammlung und das Fundament und die Krone der Liebe. So den Alltag zu verkliren und dadurch
rubiger und gliicklicher zu werden, will dieses Biichlein helfen. Die Art der Darstellung diirfte
besonders innerliche Menschen ansprechen, die unter der Hast des Alltags leiden, zum Beispiel

.vielbeschiiftigte Ordensschwestern.
Wels (00.) Joh. Silberhuber

Der Mensch ohne Ich. Von Joachim Bodamer. (Herder-Biicherei, Bd. 21.) (138.) Freiburg,
Verlag Herder. DM 1.90, sfr 2.30, S 12.90.

Dieses nach auBlen unscheinbare Biichlein vermittelt eine Fiille von Tatsachen und Er-
kenntnissen, vor allem aus dem Gebiete der Medizin, Technik und Naturwissenschaften, wie man
sie nicht leicht wieder so kurz und zuverlissig zusammengestellt findet. Der Titel will besagen,
daB der hentige Mensch in Gefahr steht, sein eigenes Ich und sein wahres Gliick zu verlieren.
Es bedrohen ihn nicht nur alle méglichen korperlichen Ermiidungserscheinungen, wie Kreislauf-
storungen, Herzinfarkte und Arteriosklerose, sondern durch eine ungehemmte Anpassung an
die auf ihn einstiirmende technische und auch soziale Umwelt, durch Spannungen, Erregungen
und Stimulationen aller Art ist auch sein leiblich-seelisches Fundament ernstlich erschiittert
und gefihrdet, so da sich der Mensch als Personlichkeit nicht mehr zum selbstindig denkenden
Wesen mit hoheren Zielen sinnvoll entwickeln kann., Dadurch, da3 er sich zu sehr der Technik
und Zivilisation iiberliBt und nur ans Verdienen oder an Leistungen denkt, wird er nur zu leicht
von Gott, seiner geistigen Weiterbildung und Selbstvervollkommnung abgedriingt.

Der Autor, medizinisch und philosophisch griindlich durchgebildet, gegenwiirtig Facharzt
fiir Nerven- und Geisteskrankheiten, wiirdigt zunichst die hohen Errungenschaften der Technik
und Zivilisation, fithrt sie aber auf das richtige MaB zuriick, warnt eindringlich vor den damit
verbundenen Gefahren und gibt zugleich wirksame Heilmittel ihnen zu begegnen an, besonders
im letzten Kapitel: Wege zum verlorenen Ich. Vor allem betont er die Notwendigkeit des Gottes-
gedankens, hoherer Ziele, des Naturgesetzes und christlicher Grundsétze fiir die Gesundung
des Leibes und der Seele, auch fiir das zeitliche Gliick, fiir die Zufriedenheit und Ruhe des Her-
zens.

Linz a. d. D. Adolf Buder S.J.
Homiletik

Theologie und Predigt. Ein Tagungsbericht. Herausgegeben von Otto Wehner und P. Dr. Mi-_

B W
chael Frickel 0.S.B. Als Manuskript versffentlicht. (Arbeitsgemeinschaft katholischer Homiletiker -,:‘\\J&.{:\

Deutschlands. Arbeiten und Berichte, Heft 1.) (334.) Wiirzburg 1958, Homiletische Arbeitsge-
meinschaft (Domerschulstrale 18.) Brosch. DM 8.80, fiir Theologiestudenten DM 6.—.
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Dieser als Manuskript gedruckte Tagungsbericht stellt die erste Veroffentlichung der 1957
gegriindeten ,,Arbeitsgemeinschaft kath. Homiletiker Deutschlands* dar. Diese sieht ihre Aufgabe
darin, alle zwei Jahre zu einer Konferenz zusammenzutreten und die Probleme der heutigen
Predigt und Predigerausbildung gemeinsam zu besprechen. Es wiire nur zu begriilen, wenn auf
diesem Weg eine aktuelle Homiletik der Gegenwart dargeboten und zugleich auch dem empfind-
lichen Mangel einer predigttheoretischen Zeitschrift abgeholfen werden kénnte.

Der vorliegende Bericht iiber die 1958 in Wiirzburg abgehaltene Konferenz gibt einen
interessanten Einblick in eine Reihe von hochaktuellen Fragen. Der erste Teil behandelt zuniichst:
.»Die Predigt von heute im Urteil der Horer®. Das ist fiir jeden Prediger ein sehr aufschluBireiches
Referat, wie etwa auch aus den angefiihrten Horerwiinschen ersichtlich wird: den Menschen
in seiner Welt- und Lebenssituation wirklich ansprechen; ihm klare Richtlinien fiir seine je-
weiligen Lebensbereiche geben; die Predigt nicht als steifen Monolog, sondern als lebendiges
Gespriich gestalten ; mehr Sorgfalt aufwenden fiir gediegene Predigtvorbereitung, klare Gliederung,
bessere sprachliche Darstellung, angemessene Kiirze; vor allem aber der Wunsch nach der Einheit
von Wort und Tat im Leben des Predigers. Weiter folgen ,,Das Dialogische in der Predigt” und
,,Gesch):ichte der homiletischen Ausbildung® (diese allerdings mit Ausschlufl der letzten Jahr-
zehnte).

Der zweite Teil ist iiberschrieben mit: ,,Die Theologie und die homiletische Ausbildung®.
Hier wird wohltuend sachlich auf die vielerorterte Kluft eingegangen, die sich aus der Vortragsart
beziiglich der einzelnen theologischen Disziplinen (Dogmatik, Moral, Bibelwissenschaft) und
deren praktischer Verwendbarkeit fiir den angehenden Prediger ergibt. Vor allem méchte man
diese Uberlegungen den Fachprofessoren empfehlen; doch auch Seelsorger werden wichtige
Akzentberichtigungen auf Grund dieser Referate vornehmen kinnen.

Dem Thema dieser Tagung — Theologie und Predigt — wird in besonderer Weise der dritte
Teil gerecht, der die entscheidende Frage nach einer Theologie der Predigt zu beantworten sucht.
Bisher fehlt uns eine solche, und das ist sicher zu bedauern. Auch die folgenden Vortrige konnen
und wollen nicht mit einem Schlag dieses folgenschwere Versiumnis aufholen; aber sie vermitteln
einen guten Einblick in die theologische Auffassung, wie sie Paulus, die Kirchenviter, die mittel-
alterlichen Theologen und schlieBlich die Barockzeit von der Eigenart und Wirkkraft der Ver-
kiindigung gehabt haben, und — das sei dankend anerkannt — sie zeigen anch die ,Neuesten.
Versuche einer Theologie der Predigt in kritischer Sicht* auf. Gerade diese Gedanken vermogen
mehr als sonstige Ermahnungen dem Prediger die GrBe und Heilskraft seiner Sendung lebendig
werden zu lassen.

Die jeweiligen Referate werden dann noch durch iibersichtlich skizzierte Diskussionen
erginzt, in denen zumeist recht praktische Fragen besprochen werden.

Ob mancher Prediger der Praxis den Tagungsbericht mit einer gewissen Enttduschung
aus der Hand legen wird, weil darin keine unmittelbaren Rezepte geboten werden, wie man
wirkungsvoller predigen kann ? Diese Befiirchtung erledigt sich fiir jeden, der sich die kleine Mithe
nimmt, aus den dargelegten Grundgedanken die Folgerungen fiir seine Predigttiitigkeit zu
ziehen. Auf diese schopferische Eigentitigkeit kommt es ja letstlich immer wieder an, da nur
das durchdachte und zum persénlichen Besitz gewordene Wort lebendig verkiindet werden kann.

Linz a. d.D. { Dr. Fr. Huemer

Predigten von John Henry Newman. IL Predigten zu Tagesfragen. Neunter Band. Ubersetzt
von der Newman-Arbeitsgemeinschaft der Benediktiner von Weingarten. (446.) Stuttgart 1958,
Schwabenverlag. Leinen DM 20.—, bei Subskription DM 18.—.

Der stattliche Band enthilt 25 Predigten, einige aus den dreiBiger Jahren, die meisten aus
den Jahren 1841 —1843, also aus der Zeit unmittelbar vor dem Ubertritt zur katholischen Kirche.
Diese Predigten sind keine Kurzansprachen, noch weniger leichte Plaudereien, sondern eigentlich
lingere Abhandluingen von 15 bis 20 Druckseiten. Sie behandeln zum groflen Teile wesentliche
Anliegen des christlichen Lebens wie: Das Werk des Christen, Glaube und Erfahrung, Glaube
und Welt, Christlicher Adel, Klugheit und Einfalt u. &. Einige greifen Themen aus dem Alten
oder Neuen Testament auf wie zwei Predigten iiber Josue und Elisiius als Vorbild Christi und
seiner Nachfolger; andere zeigen die Kirche von verschiedenen Seiten wie: Kirche und Welt,
die christliche Kirche eine Weltmacht oder Heiligkeit, das Merkmal des christlichen Reiches.
Ganz ergreifend lesen sich die Predigten: Griinde fiir das Verbleiben in unserem religiosen Be-
kenntnis, Festfeier in der Gefangenschaft und Abschied von Freunden. Diese werfen eine Reihe
heikler und schwerer Fragen auf, wobei Newman eigens betont, wie es aus vielen Griinden
unendlich schwer sei und peinlich zugleich, die Griinde fiir seine religiése Uberzeugung darzulegen
,im Hinblick auf die wunderbar wirkende Gegenwart Gottes in ihm und iiber ihm* und ,weil
es nach Stolz und AnmafBung schmeckt®.
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Von diesen Predigten kann man wirklich sagen, daB sie tiefschiirfend sind; sie sind ent-
standen in ernstem Studium und eifrigem Gebete, sind griindlich durchdacht und vorbereitet,
gewissenhaft ausgearbeitet; hinter jedem Satze steht die innerste Herzensiiberzeugung, die
auszusprechen esihn dringt; sie bereichern wirklich die Zuhorer. Sie sind reichlich durchsetzt mit
Bibelstellen, die aber nicht nur zur Verzierung dienen, sondern den Inhalt der Predigt beleuchten
oder beweisen, Die Abhandlung ,,Der Christ in der apostolischen Zeit*“ besteht fast ganz aus
Bibelstellen und wiirde Stoff bieten fiir einen Zyklus praktischer Predigten iiber diesen Gegenstand.

Die Ubersetzung durch die Newman-Arbeitsgemeinschaft der Benediktiner von Weingarten
liest sich flieflend; man merkt kaum, daB es eine Ubertragung aus einer fremden Sprache ist.
Die Predigten bilden wegen der Fiille und Tiefe der Gedanken keineswegs eine leichte Lektiire,
wenn auch die Ausdrucksweise verhilinismiBig einfach ist und kunstvoll gewihlte Ausdriicke
und Phrasen vermieden sind. Wenn jemand diese Predigten, wie sie vorliegen, halten wollte,
wiirde er wohl ein Fiasko erleiden, man wiirde den David in der Riistung eines Saul ldcherlich
finden. Aber ein Prediger, der sich die einzelnen Gedanken in ernster Betrachtung ganz zu eigen
gemacht hat und sie dann mit eigenen Worten in zeitgemiiler Form auszusprechen versteht,
wiirde seinen Zuhorern eine kriftige Geistesnahrung bieten.

Wie sehr Newman auf das Wesentliche geht, erkennt man so recht aus seiner ergreifenden
Bitte, mit der er seine Abschiedsrede schlieBt, man mége an ihn denken, auch wenn man ihn
nicht mehr hire, und mage fiir ihn beten, ,,dal} er in allem den Willen Gottes erkenne und allezeit
bereit sei, ihn zu erfiillen*.

Linz a. d.D. Adolf Buder S.J.

Ich bin der Anfang und das Ende. Heilstheologische Predigten und Betrachtungen von
Constantin Pohlmann. (360.) Paderborn 1958, Verlag Ferdinand Schéningh, kart. DM 11.80,
S 80.20; Leinen DM 14.80, S 100.60.

Gott hat seine Offenbarung nicht so sehr in Worten als in seinem heilsgeschichtlichen Handeln
ausgesprochen. Deshalb sahen es die Apostel und nach ihnen die groBen Kirchenviter als Haupt-
aufgabe ihrer Predigt an, dieses heilsgeschichtliche Handeln Gottes aufzuzeigen und dadurch
dén Horer vor die Entscheidung des Glaubens zu stellen. Die viel beklagte Schwiiche der Predigt
unserer Zeit kommt sicher auch davon, daB} sie oft zuwenig heilstheologisch ausgerichtet ist.
Sicher tritt auch Christus als ,,der Anfang und das Ende” der Heilsgeschichte vielfach zu wenig
deutlich in Erscheinung. Hier wird nun versucht, in einer Jahresreihe, in leichter Anlehnung
an die Perikopen des Kirchenjahres, eine Durchschau durch die ganze Heilsgeschichte zu bieten.
Der Verfasser hat es sich und wohl auch seinen Horern nicht gerade leicht gemacht. Vielleicht
hiitte man die Linie der Heilsgeschichte noch klarer und einfacher zeichnen kénnen. Aber jeden-
falls ist das Buch zu begriilen als ein wertvoller Anstof fiir den Prediger, sich um das Anliegen
zu bemiihen. Ein ,Nachwort fiir den Prediger* hebt den Kern dieses Anliegens noch eigens
sehr klar hervor.

Linz a. d. D. Igo Mayr S.J.

Jesus unter Menschen. Von Urban Plotzke O.P. (276.) Frankfurt am Main 1958, Verlag
Josef Knecht, Carolusdruckerei. Leinen DM 11.80.

Wir reden viel von ,,Christentum®, aber wir schweigen zuviel von Jesus Christus. Darum
will der Kélner Domprediger die Person des Herrn den Menschen unserer Zeit nahebringen
durch das menschliche Wort, dessen sich auch der Herr bediente. Bei der Vielschichtigkeit der
Zuhérer, der Vielfalt ihrer Interessen, Ansichten und Stimmungen mit jedem Hérer ins Gesprich
zu kommen, in die Persontiefe vorzndringen und sie aufzuschlieBen fiir Jesu Wort und Heilstat:
das lehrt keine Theorie, das ist Gnade, Charisma, Pneuma oder wie man es sonst nennen will.
Das wird nicht jedem Prediger zuteil trotz aller Bemithung. P. Urban Plotzke steht in der besten
Predigttradition seines Ordens: ein moderner Predigerménch, der unserer Zeit die alten Wahr-
heiten auf neue Art sagen kann.

Linz a.d.D. Dr. Josef Hiupl

‘Wandelt im Lichte. Predigten zum Kirchenjahr. Von Prof. D.Dr. Georg Siegmund. (324.)
Kiln 1958, Verlag Wort und Werk. Leinen DM 14.80, kart. DM 11.20.

Ein Prediger, der in der Einleitung schon gegen das falsche Pathos losgeht, hat unsere Zu-
neigung. Dal er Philosoph ist, spricht auch fiir ihn, denn das 146t klare Begriffe, lichte Darstellung,
richtige SchluBfolgerung erwarten. Endlich verfiigt er iiber langjdhrige Praxis, was auch zu
seinen Gunsten spricht. Tatséichlich wird jeder mit Erfolg dieses Buch durchnehmen und dabei
Anregungen in Fiille finden. Wer indes Fertigware nach Meter und Dutzend sucht, wird es
enttauscht aus der Hand legen. Predigtschenen Intellektuellen wiire es dringend anzuraten
zum Hausgebrauch gegen ein schwindsiichtiges Christentum.

Linz a.d.D. ; Dr. Josef Hiupl
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Das Gesicht des Sonntags. Zum Mitvollzug der MeBfeier. Von Wolfgang Otto. (140.) Taschen-
format. Frankfurt am Main 1958, Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei. Leinen DM 6.20.

Wenn ein Seelsorger im Gedriinge seiner Arbeit ein Buch schreibt, so darf man sich keinen
ziselierten Kupferstich erwarten, sondern eher einen markanten Linolschnitt. In wenigen, starken
Linien zeichnet der Verfasser das Gesicht des Sonntags, so daB das Wesentliche hervortritt,
das Entscheidende gesagt ist, was einen denkenden Christen zur lebendigen Begegnung mit dem
Herrentag und zur rechten Mitfeier seines Opfers fithren kann.

Linz a.d. D. Dr. Josef Hiupl

Maria, die Schutzfran Europas einst und jetzt. Die Uberwindung des Materialismus in Ost
und West. Ein Predigtzyklus. (64.) Brosch. DM 1.60.

Probleme zu Beginn des Atomzeitalters. Predigten. (84.) Brosch. DM 2.40. Beide von Priilat
Dr. Caspar Schulte. Koln 1958, Verlag Wort und Werk:

Der 500jahrige Brauch des Angeluslidutens regte den Verfasser zu einer Predigtreihe an,
die sich mit aktuellen Themen beschéftigt (z. B. Europa im Plan Gottes und in seiner Bedrohung
durch die Macht des Ostens, Der Irrweg Europas, Die geschichtliche Aufgabe der Christenheit
heute) und die Stellung Marias als Schutzfrau aufzeigt (7 Predigten).

Nicht minder zeitnah beantworten die 9 Predigten der zweiten Schrift den technisch-sozial-
mensc;h]ichen Fragenkomplex: wie werden wir mit der Erde, mit dem Niichsten, mit uns selber
fertig ? o

Priilat Schulte arbeitet nicht einseitiz mit dem Angst- und Furchtmotiv, er bietet keine
simplifizierten Lisungen an, er weill aus christlicher Verantwortung heraus, immer Positives zu
sagen. Das wirkt befreiend, wohltuend und verdient, an weite Kreise weitergegeben zu werden.

Linz a. d.D. Dr. Josef Hiupl

Werkbuch der Kanzelarbeit. Von Gustav Gerbert. Vierter Teil: Der Pfingstfestkreis.
(Kanzelreihe ,,Dienst am Wort“. Herausgeber: Msgr. Dr. Alexander Zwettler.) (384.) Innsbruck-
Wien-Miinchen 1958, Tyrolia-Verlag. Kart. S 98.—, DM und sfr 17.—.

Dieser AbschluBband des Werkbuches, dessen 3. Band in dieser Zeitschrift, Jg. 1958, 2. Heft,
S. 166, besprochen wurde, bringt insgesamt 96 Predigtvorlagen fiir die 24 Sonntage nach Pfingsten,
fiir 10 Feste und 5 verschiedene Anlisse. Angefiigt ist ein Personen- und Sachregister aller vier
Bande. Der vielbeanspruchte Seelsorgsklerus hat damit ein brauchbares Enchiridion mit anregen-
den Gedanken und Dispositionen fiir ein durchaus noch mégliches, ja gewiinschtes Selbsterarbeiten
der Predigt in eigener Betrachtung und Uberlegung. Diese unaufdringliche manuductio, die der
persénlichen Arbeit und Freiheit einen weiten Spielraum gewihrt, ist ein Vorteil dieses Werk-
buches, das schon von vielen Seiten Empfehlungen bekam, die es auch verdient. Eine genauere
Zitation wire wiinschenswert. Leider blieben auch in diesem 4. Band eine erkleckliche Zahl
einfacher und auch sinnstérender Druckfehler stehen.

Linz a. d. D. Dr. Josef Hiupl

Jugend hort. Ansprachen und Predigten. Herausgegeben von Clemente Pereira S.J. (368.)
Kevelaer MCMLVIII, Verlag Butzon & Bercker. Leinen DM 12.80.

Vielleicht reden wir zuviel in unserer Zeit, auch zur Jugend, und lassen es dabei an innerer
Tiefe fehlen. Vielleicht wire weniger oft mehr in dieser Hinsicht. Auf jeden Fall ist man dankbar,
wenn fiir die eigene Armseligkeit an ziindenden Gedanken eine kleine Hilfe geboten wird. Solch
»eine kleine Hilfe” zu bieten, ist der Wunsch des Herausgebers dieses Buches. Pereira selber ist
nicht mehr jung und kann mit einer reichen Erfahrung in der Jugendseelsorge aufwarten. In
den Schicksalsjahren 194445 hat ihn die seelsorgliche Betreuung der Luftwaffenhelfer in das
KZ gebracht, hernach war er Jugendseelsorger und hat wesentlich am Aufbau von ,,Religitsen
Schiilerwochen” mitgetan. Seine Schrift ,,Wer sagt uns die Wahrheit ? hat inzwischen eine
Auflagenziffer von 350.000 erreicht und ist in sechs Sprachen iibersetzt worden.

Freilich ist ,,Jugend hort* nichi von Pereira allein geschrieben, es ist vielmehr eine Sammlung
von Ansprachen vieler, deren Namen am Anfang des:Buches genannt werden. Man merkt schon,
daB verschiedene Talente hier am Werke waren. Wenn hie und da eine Ansprache wenig ,an-
spricht®, so wird die leise ,,Entriistung” dariiber fruchtbar, indem sie antreibt, eben diese An-
sprache besser zu machen. Auf jeden Fall ist viel Brauchbares in den 129 Predigten und Anspra-
chen, von denen je 40 auf ein Jahr derart verteilt sind, daB fiir drei Jahre Stoff vorliegt.

Linz a. d. D. Max Hollnsteiner

Selig bist Du. Marienpredigten aus Bibel und Liturgie von Pfarrer Peter Biss. (88.) Mainz
1958, Matthias-Griinewald-Verlag. Kart. DM 4.80.

Dem Verfasser ist daran gelegen, nicht ,,das auszusprechen, was das menschliche Gefiihl,
die Kriifte der Sentimentalitit uns nahelegen®, sondern ,,was Gott meint®. Sein Marienwort
hiilt sich daher an die HI. Schrift und an die Liturgie. Er fiihrt behutsam zu diesen Quellen,
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von denen er weil, daB sie ihre Fiille niemals villig hergeben. Er warnt vor iiberspitzter Formu-
lierung, falscher Uberbetonung und nutzlosem, wenn nicht schiddlichem Eifer. Jedem Fest-
gedanken, den er in zwei Predigtskizzen ausfiihrt, stellt er eine Selbstbesinnung voran. ,,Maria
und die acht Seligkeiten des Evangeliums®, vorgelegt in acht Skizzen, vermag uns am Ende
des Biichleins besonders zu zeigen, wie Pfarrer Biss ,,Maria im Lichte des Evangeliums Jesu
Christi* betrachtet sehen will.

Linz a. d. D, Rudolf Gébl

Worte auf den Weg. Morgenbetrachtungen im Radio Beromiinster. Herausgegeben von
Dr. Josef Bommer, Dr. Josef Meier, Dr, Fritz Tanner. (143.) Luzern-Miinchen 1959, Rex-
Verlag, kart. sfr u. DM 7.50, Leinen sfr u. DM 8.80.

Katholische und protestantische Theologen hielten in Gemeinschaftsarbeit Morgenbetrach-
tungen iiber ein Wort der Hl. Schrift im Radio Beromiinster und kommentierten es. Viele ge-
hetzte Menschen von heute — und fast méchte man sagen: wer wollte sich nicht zu ihnen zihlen,
es ist ja modern — kommen zu keinem Morgengebet. Aber schnell noch vor dem Weggehen einen
besinnlichen Gedanken ,eingepackt® fiir den Tag, und es ist gut so, sonst verfallen sie vollends
der Arbeitssklaverei und verlieren sich ganz in das Irdische. Die Sammlung dieser ,,Worte auf
den Weg* in einem Biichlein in einem netten #ufleren Kleide gibt auch dem Seelsorger so manchen
guten Gedanken fiir Kurzpredigten; freilich wird zu diesem Zwecke eine stiirkere katholische
Vertiefung und Begriindung von Vorteil sein. Die Gedanken sind zeit- und lebensnah und deshalb
interessant.

Linz a. d. D. Rel.-Prof. Franz Steiner

Macht doch das Fenster auf! Vom rechten Tun im Alltag. Von Gerhard Wolf. (VIII u.
138.) Wien 1959, Verlag Herder. Franz. brosch. S 34.—, DM u. sfr 6.—.

Es ist ein guter Gedanke, den Leuten am Morgen durch das Radio ein paar besinnliche Worte
fiir die oft so eintonige Berufsarbeit mitzugeben. Vorliegendes Biichlein bringt eine Sammlung
solcher Ansprachen. Es sind keine tiefgriindigen theologischen Abhandlungen und sollen es auch
nicht sein. Die kleinen, scheinbar unwichtigen Fragen des Lebens, die wir uns selbst vielleicht
schon oft gestellt haben, werden so klar, so versténdlich beantwortet, dall man gerne weiterliest.
Mag sein, daB man sie lieber hort — die Morgenstimmung tréigt hiezu bei —, doch auch ein
geruhsames Lesen dieser Gedanken hilft iiber manche Schwierigkeit des Lebens hinweg.

Linz a.d.D. Rel.-Prof. Franz Steiner

Litargik

Kurze Rubrizistik. Von P. Dr. Josef Pfab. (182.) Paderborn 1958, Verlag Ferdinand
Schoningh. Leinen DM 8.40.

Dieses Handbiichlein, das der Generalrelator der Hist. Sektion der Ritenkongregation,
P. Josef Low C.SS.R., mit einem Geleitwort versehen hat, beschiftigt sich mit den nach der
Vereinfachung der Rubriken durch das Generaldekret der Ritenkongregation vom 23. Miirz 1955
geltenden liturgischen Gesetzen. Nach einem Verzeichnis der liturgischen Rechtsquellen, die
eventuell um den Ritus simplex und pentificalis Ordinis Hebdomadae Sanctae instaurati (Editio
typica, Romae 1957) vermehrt werden kionnten, behandelt der Verfasser die Rubriken des Bre-
viers, der heiligen Messe und in einem Anhang die Bestimmungen iiber das Direktorium, die
Paramente, die Karwoche und die eucharistische Niichternheit. Einige Ubersichtstabellen
erleichtern die praktische Anwendung der rubrizistischen Vorschriften.

Der Verfasser behandelt ein kompliziertes Gebiet mit grofiter Geschicklichkeit und sorg-
filtiger Genauigkeit. Freilich kann er der Versuchung nicht ganz widerstehen, hin und wieder
Vorschriften zu erwihnen, die nun auBler Kraft gesetzt warden. Es kann natiirlich auch passieren,
daB bei der Fiille des umfangreichen Stoffes sich kleine Ubersehen einschleichen. S. 37, Nr. 6a:
Auch die Oktaven von Ostern und Pfingsten lassen keine Kommemoration zu. S. 55: Beim
Totenoffizium wird nun die Vesper analog dem Totenoffizium zu Allerseelen nach der Matutin
(als 2. Vesper) gebetet. S. 155: Bei der Ubertragung des Allerheiligsten am Griindonnerstag
wird das Prozessionskreuz violett verhiillt (Ritus Pontif,, S. 17).

Von diesen Kleinigkeiten abgesehen, verdient das Werk Pfabs, das schon in fremde Sprachen
iibersetzt ist, volle Anerkennung und ist fiir den Theologen und Seelsorger ein ausgezeichneter
Behelf, wenn er die neuen vereinfachten Rubriken kennenlernen will.

Stift St. Florian : Dr. Franz Linninger

Liturgie in lebendiger Sprache. Orient und Okzident. Von Cyrille Korolevskij. Ubersetat

von Prillat Dr. Karl Rudolf. (252.) Klosterneuburg bei Wien 1958, Volksliturgisches Apostolat.

Ganzleinen S 96.—, DM 18.—, sfr 18.80; brosch. S 85.—, DM 15.60, sfr 16.30.
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Der Verfasser ist ein Priester der unierten Ostkirche und gelehrter liturgischer Mitarbeiter
der romischen Kurie, der durch wissenschaftliche Schriften und Gutachten bei der Riten-
kongregation seine Eignung erwiesen hat, iiber die Frage zu schreiben, wie weit Liturgie in
lebendiger Sprache mdglich, berechtigt und wiinschenswert ist. Die Schrift beweist ebenfalls,
daB er ein genauer Kenner dieses Gebietes und noch dazu in geschichtlichen Fragen auflerordent-
lich bewandert ist, Er bringt gerade hierin auBergewdhnlich interessante und teilweise bisher
unbekannte Einzelbeiten, so daB das Buch eine spannende Lektiire ist. Er nimmt auch zu den
Fragen personlich Stellung, hin und wieder mit etwas scharfen Worten. Er tritt mit zahlreichen
Griinden fiir den Gebrauch der Volkssprache in der Liturgie ein.

Im ersten Teil zeigt er, daB die Verwendung der Volkssprache in der Liturgie der Ostkirche
ein immer anerkanntes Prinzip war. Im zweiten Teil behandelt er die Versuche, auch die latei-
nische Liturgie in einer lebendigen Sprache zu feiern. Hier sind besonders in Liindern, wo lateini-
sche und orientalische Christen nebeneinander leben, und in Missionsgebieten Versuche gemacht
worden, die Volkssprache in die lateinische Liturgie einzufiihren. Aber sie haben nie die volle
Billigung Roms erfahren. Einstweilen sind aber die Wiinsche und Bestrebungen in dieser Hinsicht
immer dringender geworden und in den letzten Jahrzehnten in verschiedenen Gegenden zwei-
sprachige Ritualien, neuerdings ist sogar fiir die Lesung des Karwochengottesdienstes die deutsche
Sprache fiir die Diézesen Deutschlands genehmigt worden. Damit hat auch die liturgische Gesetz-
gebung die ersten Schritte in dieser Richtung getan und wird sicher auch in Zukunft diesen
Wiinschen, soweit es der Blick auf die Gesamtheit gestattet, entgegenkommen,

Die Ubersetzung ist ausgezeichnet, in Stil und Wortwahl so gediegen, als ob das Werk
dentsch verfait wire. Rudolf weist auch im Vorwort darauf hin, daB im deutschen Sprachgebiet
sehr viel fiir das Verstindnis der heiligen Messe geschehen ist, indem schon lange Zeit deutsche
Texte zur heiligen Messe zur Verfiigung stehen und die volksliturgische Bewegung des Chor-
herrn Pius Parsch von Klosterneuburg hier auBlergewéhnlich viel beigetragen hat, um Bibel
und Liturgie volkstiimlich zu machen. Eine Reihe wisgenschaftlicher Anmerkungen erginzen
das Werk, das fiir alle, die sich fiir die gegenwirtigen Anliegen und die Geschichte der Liturgie
interessieren, bestens empfohlen werden kann.

Stift St. Florian Dr. Franz Linninger

Verschiedenes

Synthese des Christlichen. Theologic des blinden Pariser Lazaristen Monsieur Pouget. Von
Jean Guitton. Aus dem Franzisischen von Adolf Heine-Geldern. (204.) Wien-Miinchen 1959,
Verlag Herold. Leinen S 132.—.

Ein vielversprechender, vielleicht auch etwas gewagter Titel! Unter einer Synthese des
Christlichen wiirde man sich eine systematische Zusammenstellung der christlichen Wahrheiten
erwarten. In Wirklichkeit ist das Buch ein Mittelding zwischen der Lebensbeschreibung eines
ungemein begabten Lazaristenpaters und der ausfiihrlichen Darstellung seiner Anschauungen,
die sich freilich auf fast alle Wissensgebiete erstrecken.

P. Pouget stammte aus einer braven Bauernfamilie, kam erst mit zwolf Jahren in die Schule,
lernte aber so leicht und gut, daB er bald am Gymnasium alle ersten Preise bekam. Er wurde
Lazarist, und bald finden wir ihn als Professor an verschiedenen Anstalten, und zwar fiir die
verschiedensten Gegenstinde, wie alte Sprachen, Naturwissenschaften, Philosophie und Theo-
logie. Fiir alle diese Gegenstinde muBlte er sich privat gut vorbereiten, was ihm bei seiner Wil-
begierde und seinem auBergewdhnlichen Gediichtnis nicht schwerfiel. Sein tiefes Eindringen in
die naturwissenschaftlichen Ficher kam ihm bei seinen philosophischen und theologischen
Studien spiter gut zustatten. Da er absolut kein Professor war, die Schiiler nicht systematisch
unterrichten, nicht auf Priifungen vorbereiten und auch nicht priifen konnte, mufte er die Ficher
und Hiuser ofter wechseln und schlieBlich in Pension geschickt werden. Im Alter von etwa
50 Jahren wurde er blind, da er seinen Augen zuviel zugetraut hatte und er auch noch vom
Arzte ungeschickt behandelt worden war.

Nun hatte P. Pouget Zeit, sich ganz seinen Studien hinzugeben. Mutig griff er alle soge-
nannten heiBen Eisen der Philosophie und Theologie an und auf, dachte sie selbstindig durch,
hat zu zahlreichen Fragen und Problemen gar manchen wertvollen Beitrag geleistet und nicht
selten ganz originelle Losungen fiir Schwierigkeiten gefunden. In seinem riicksichtslosen Streben
nach Wahrheit und Klarheit ging er vor allem darauf aus, die Grundlagen der Religion und der
einzelnen Glaubenswahrheiten sicherzustellen. Er gab sich nicht leicht zufrieden, bohrte kritisch
immer tiefer, bis er zufriedenstellende Antworten gefunden hatte. Uberall fragte er, was wirklich
sicher sei, in der Bibel, in der Schriftauslegung, in der Apologetik, in der Dogmatik. Er ging
immer auf die Quellen zuriick, forschte, was das Wort urspriinglich bedeutete und was es in
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diesem Zusammenhange ausdriicken wolle. Freilich verlangte er auch wieder nicht, daB der
schwache menschliche Verstand auf alle die zahlreichen Geheimnisse Gottes und der Natur
immer gleich eine Antwort finden und glatt alle Schwierigkeiten lisen kinne; es wiire ihm auch
lieber gewesen, wenn die Theologen ihr Unvermégen zugegeben hiitten, iiber diese oder jeme
Wabhrheit eine sichere Aussage zu machen.

Ob der.scharfe Denker wirklich neue Entdeckungen gemacht, originelle Ldsungen fiir
manche Schwierigkeiten gefunden hat? Schade, daB er bei Lebzeiten fast nichts publiziert und
nur gelegentlich seine Gedanken Besuchern vorgetragen hat, statt sie in Biichern und Zeit-
schriften bekanntzumachen und zur Diskussion zu stellen. Das Wesentliche seiner Anschau-
ungen ist in dem Buche weiteren Kreisen zugiinglich gemacht, teils mit den eigenen Worten des
groBen Denkers, teils nach den Aussagen, die der gelehrte Biograph in stundenlangen Gespriichen
aufgenommen hat. Das Buch wird gewif} viele Leser anregen, ihren Glauben zu vertiefen. Hoffent-
lich wird es auch manche Theologen aufrufen, sich mit den Gedankengingen eines Mannes zu
beschiiftigen, den Przywara an Bedeutung einer Simone Weil und einem Abbé Pierre an die
Seite stellt. | i

Linz a. d.D. Adolf Buder S.J.

Auf den Spuren des alten Europa. Christliche Bilder und Stitten. Von E. van der Meer.
Deutsch von Auguste Schorn. (154.) Koln 1958, Verlag J. P. Bachem. Leinen DM 11.80.

Ein feines Kunstbiichlein! Zwar in erster Linie fiir den Reisenden bestimmt, bietet es auch
dem Kunstfreund in stiller Stube viel des Anziehenden und Bemerkenswerten. Der Nijmegener
(Holland) Professor fithrt uns zu 20 Stiitten der christlichen Kunst, beschreibt die Denkmiler
und laBt diese im Geiste ihrer Zeit zu uns sprechen. Das letzte ist wohl das wertvollste. In dieser
Hinsicht ist am bemerkenswertesten, was die gotischen Grabmiiler (S. 111—118) von sich aus-
sagen. Van der Meer beginnt mit der friihchristlichen Zeit und endet mit dem Ausgang des
Mittelalters. Seine Essays umfassen hauptsiichlich den romanischen Raum; Deutschland ist
leider nur mit dem Greglinger Marienaltar Tilman Riemenschneiders vertreten. Das Biichlein
wird durch viele Lichtbilder illustriert. Die Lektiire ist ein GenuB.

Schwanenstadt (00.) Dr. Franz Neuner

Das Heilige Land. Ein Pilgertagebuch. Von Johannes Benedikt. (192.) Miinchen 1958,
Verlag Ars sacra, Josef Miiller. Leinen DM 8.40.

Keine Reiseschilderung im herkémmlichen Sinne. Und doch erlebt man darin das Heilige
Land vom Meer bis zur Wiiste, seine Berge und seine Ebenen, seine Gewiisser, seine Biume,
vor allem aber seine Heiligtiimer in einer unsagbar innerlichen Deutlichkeit mit. Es ist ein Buch
der Betrachtungen, nicht vom Verstande diktiert, sondern vom Herzen, und doch mit einem
tiefen, ganz anderen Verstindnis, als es uns oft andere Biicher vermitteln, ein Buch innerlichen
Schauens. Wer es liest, lese es nicht auf einmal, sondern so, wie es geschrieben ist: Stiick fiir
Stiick, langsam, besinnlich und mit grofer Bereitschaft, still und demiitig.

Wels (00.) Dr, Peter Eder

Tirol — Erbe und Auftrag. Zum Gedenkjahr 1959 herausgegeben von Werner Kunzenmann.,
(85.) Mit vier Abbildungen. Innsbruck-Wien 1959, Tyrolia-Verlag. Brosch. S 38.—, DM und
sfr 6.80.

Gedenkjahre und -feiern bergen in sich die Gefahr, daB stolze Epigonen sich mit dem Ruhm
der Ahnen beweihriuchern, in (be)rauschenden Galafesten jhren Patriotismus abreagieren und
der Jugend etwas vom Erbe der Viter vormachen. Auch das in Tirol gefeierte Andreas-Hofer-
Gedenkjahr trug solche Gefahr in sich. Diese Festschrift jedoch kénnte sie bannen. Univ.-Prof,
Dr. Huter legt priizis-priignant den profangeschichtlichen Kern der Befreiungskimpfe von
1809 bloB, P. Fiedler S.J. den religios-geschichtlichen: den Bund, den die Stinde 1796 auf ihrer
Versammlung in Bozen mit dem Géttlichen Herzen Jesu geschlossen haben, seine Bedentung
fiir die neuere Herz-Jesu-Verehrung und religiése Entwicklung iiberhaupt. Werner Kunzenmann
sieht die Siidtirol-Frage einmal vom religitsen Standpunkt: ,,Siidtirols Ringen um seine vélkische
Existenz ist trotz allen religiosen Freiheiten.ein Kampf gegen einen zum Teil institutionellen
Nationalismus, der an weltanschaulicher Schirfe leider dadurch nichts verliert, daB er zwischen
zwei christlichen Vélkern ausgetragen wird“. Ignaz Zangerles Aufsatz ,,Vom Umbruch des
Dorfes zum Aufbruch des Menschen* zeigt aufriittelnd und héchst aktuell, wie weit wir Heutigen
trotz (oder wegen) unserer rauschenden Galafeste das religiose und kulturelle Erbe der Viiter
vertan haben.

Wenn die Stillen im Lande diese Festschrift gelesen haben, mégen sie sie um jeden Preis
den Leuten in die Hand driicken, damit wir alle den Auftrag erfiillen, den Regens Dr, Griesl
im letzten Kapitelchen erkannt und formuliert hat.

Mayrhofen i. Zillertal (Tirol) Josef Sterr
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Paul Claudel und Jacques Riviére, Briefwechsel 1907 —1914. Zweite Auflage. (246.) Miinchen,
Kosel-Verlag. Leinen DM 9.50.

In 2. Auflage (1. Aufl. 1928) bringt der Verlag Késel den Briefwechsel zwischen J. R. (T 1925)
und dem um 19 Jahre élteren P. C., der damals anfing, durch seine Lyrik und seine Dramen die
franzosischen Literaten zu beunruhigen. Mit erschreckender Offenheit bekennt der aus christ-
licher Familie stammende J. R. seine Unfiihigkeit, an Gott zu glauben bzw. nach dem Glauben
zu leben und sich der Kirche als einer géttlichen Einrichtung zu unterwerfen. ,,Ich will nicht
verstehen, weil es nichts zu verstehen gibt* (104). Und darum erzielt auch P. C. trotz aller Geduld
und Glaubenskraft bei J. R. nicht mehr als einen gelegentlichen Versuch zum Gebet, zum Besuch
der Messe, zur Beicht, zur Kommunion. P. C. offenbart in diesen herzlichen Briefen die meta-
physischen Hintergriinde seines dichterischen Werkes einem Manne gegeniiber, dessen Stiirke
in der nachschopferischen Kritik lag. Einige genauere Angaben aus dem Leben J. Riviéres
lieBen den in deutschen Kreisen fast unbekannten Mann verstindlicher erscheinen.

Wien : Dr. Adolf Kreuz

Wohin geht Lori? Ein Midchenbuch von Hilda Knobloch. (160.) Linz a.d.D. 1958,
Oberosterreichischer Landesverlag. Kart. S 33.—.

Ein Jugendroman, der spannend und lebensnah die Begegnung des Miadchens Lori mit
sozialer Not zeigt. Die junge Studentin entdeckt dabei ihr eigenes miitterliches Herz, das mit
seinem sprudelnden Temperament das ahnungslose Midchen aber auch in eine groBe #uBlere
und innere Gefahr bringt. Ausgezeichnet gibt die Verfasserin die ganze Skala aller Gefiihlstone
wieder, die jedes Midchen kennen sollte, um sich selbst zu begreifen und um in einer #hnlichen
Situation verniinftig zu handeln. _

Deutlich wird, daB die Umstiéinde der Rettung sowie alle Begegnungen religios aufgefaBt
sind. Als wertvoll ist auch die Tatsache anzusehen, da8 die Darstellung des Mannes nicht beim
Negativen, bei der Darstellung des gewissenlosen Lebemannes, stehen bleibt, sondern daf8 Halt
und Hilfe hier von der sehr positiv gezeichneten Gestalt eines verantwortungsbewuBten, tief-
empfindenden jungen Mannes ausgehen. In der Hinwendung zum Dienst am hilfsbediirftigen
Mitmenschen vermag die gerettete Lori die nen gewonnene Reife fruchtbar zu machen.

Linz a. d. D. Sr. Dr. M. Theresia Alpi

Essays. Von Theodor Haecker. (632.) Miinchen 1958, -Kiisel-Ver]ag. Diinndruckausgabe
in Leinen DM 19.80. '

Haecker, der lange Jahre in Miinchen gelebt hat, starb kurz vor Kriegsende 1945. Unter
dem Einflufl ernster Newman-Studien hatte er 1921 konvertiert. Er gehiort zu den Klassikern
. christlicher Kulturphilosophie, obwohl er nicht ,,vom Fach®“ war., Aber er war ein wahrhaft
Weiser von lauterstem Wesen und dazu ein GroBmeister der Sprache. Fiir jingere Jahrgiinge,
die ihn nicht mehr kannten, kénnte dieser buchtechnisch hervorragend aumsgestattete Band
die beste Einfiihrung in seine Gedankenwelt und Darstellungsweise abgeben. Haeckers besondere
Stirke war der Essay, die Kurzbehandlung eines gewichtigen Themas in anregender, kiinstlerischer
Form., Eigentlich sind auch die gréBeren Werke Haeckers aus solchen Essays zusammengewachsen.

Die vom Verlag getroffene Auswahl der Stiicke scheint allerdings nicht ganz einsichtig.
Vielleicht hiingt dies mit dem Plan einer Gesamtausgabe zusammen. Wiinschenswert wiire auch
ein etwas reicherer Anmerkungsteil, gerade auch als Handreichung fiir solche, die Haecker
zum erstenmal begegnen.

Linz a. d.D. Prof. Josef Knopp

Tag- und Nachtbiicher. 1939 —1945. Von Theodor Haecker. (334.) Dritte Auflage. Miinchen
1959, Kdisel-Verlag., Leinen DM 12.80.

Uber die Bedeutung des groBen christlichen Denkers und Schriftstellers Theodor Haecker,
dessen Geburtstag sich am 4. Juni 1959 zum 80. Male jahrte, braucht dem Vorstehenden nichts
mehr hinzugefiigt zu werden. Die aus diesem Anlasse im vergangenen Jahre begonnene Gesamt-
ausgabe seiner Werke wird mit einer Neuauflage der erregenden Tagebuchnotizen aus den
schweren Jahren 1939 bis 1945 fortgesetzt. Sie werden den beriihmten Bekenntnisbiichern der
Weltliteratur an die Seite gestellt.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer
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Neues religioses Kleinschrifttum

' Der furchtbare Gott. Von Dr. Josef Binder. (28.) S 3.—. Warnm? Von John Heenan.
Deutsche Lizenzauflage. S 2.60. Beide Linz a. d. D., Verlag Veritas.

In der ersten Schrift 1aBt uns der Verfasser gegen eine gefihrliche Verkleinerung und Ver-
harmlosung des ,liecben” Gottes das furchtbare, aber zugleich faszinierende Geheimnis Gottes
spiiren und mahnt uns zur richtigen Gottesfurcht, aber nicht Gottesangst.

»Wie kann es Béses in der Welt geben, da Gott doch so gut ist ?* Diesem Geheimnis geht
Bischof Heenan nach und gibt eine kurze, packende und giiltige Antwort.

Wels (00.) Joh. Silberhuber

Magnifikat. Die Mutter Gottes singt. Von Raoul Plus S.J. Ubertragen von P. Leopold
Hochhuber, — Maria, mein Vorbild. Der zwolfjihrige Jesus im Tempel und das Geheimnis des
innerlichen Fortschrittes. Von Dr. Hildegard Waach. Jedes Heft (36.) 4 Tiefdruckbilder. Miin-
chen 1958, Verlag Ars sacra. DM —.70,

Das erste Heft erkliirt den sooft gebeteten Hochgesang der Gottesmutter nach seinem
Ursprung und seinem Zusammenhang mit dem Alten Testament. Einige besonders glinzende
Gebetsperlen werden eigens herausgehoben.

Das zweite Heft bietet eine Musterbetrachtung mit den drei Punkten: Maria suchte mit
Schmerzen, Maria verstand nicht und Maria bewahrte in ihrem Herzen — mit'praktischen Nutz-
anwendungen iiber Gottsuchen, Gottfinden und Gottbewahren.

Linz a. d. D. Adolf Buder S.J.

Firmungsbiichlein. Ich empfange den Heiligen Geist. Von Elisabeth von Schmidt-Pauli.
(36.) Mit 4 Tiefdruckbildern. Miinchen 1958, Verlag Ars sacra. DM —.70.

Eltern, helft eurem Kinde beichten. Von Gertrud Dorner. (16.) Augsburg 1957, Verlag
Winfried-Werk, DM —.30.

Die hl. Firmung ist wie kaum ein anderes Sakrament der Gefahr der VerauBerlichung aus-
gesetzt. Die Geschichten und Gebete dieses kindertiimlich geschrichenen Biichleins wollen dem
Kinde zu einem inneren Erleben des Sakramentes des Heiligen Geistes verhelfen. Neun Tage
dienen der Vorbereitung, der zehnte ist der Firmungstag. Dann folgen noch zwei Tage des Dankes
und der Besinnung. Den leichten Schlag auf die Wange als Ritterschlag zu deuten, mag angehen,
ist aber geschichtlich nicht richtig. Es handelt sich wohl um einen Ersatz fiir den FriedenskuB.
Mége dieses Biichlein in die Hinde vieler Firmlinge gelangen!

Das frithe Erstbeichtalter stellt den Religionsunterricht vor gewisse Schwierigkeiten. Die
Mithilfe des Elternhauses ist da sehr wertvoll. Die richtige Erzichung auf die Beichte und die
entfernte Vorbereitung darauf (Gewissenshildung, Ehrfurcht vor der Seele des Kindes, hohe Auf-
fassung vom Buflsakrament) sind die Anliegen dieser schon weit verbreiteten Kleinschrift. Ein-
zelheiten der ,,Beichtpraxis® werden nicht behandelt.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Wie sag’ ich’s meinem Kinde ? Von Dr. Martha Dalbauer. (40.) Linz, Verlag Veritas. S 4.—.

Sag es deinem Kinde! heiBt eine #hnliche Aufklirungsschrift. Die Publikationen auf diesem
Gebiete iiberstiirzen sich geradezu. Und doch méchte ich dem vorliegenden Schriftchen nicht die
Berechtigung absprechen, und zwar deshalb, weil die Autorin so offen, klar, konkret und vornehm
schreibt und die wesentlichen Fragen der geschlechtlichen Aufklirung bis zum 16./17. Lebensjahr
wirklich beriicksichtigt. Als Arztin weiB sie in der Erziehung Schamlosigkeit und Priiderie klug
zu vermeiden; sie versteht es auch, die Aufklirung religios zu fundieren. Das kleine Schriftchen
wird so zu einem zuverlissigen Fiihrer fiir die Eltern in Fragen der Aufklirung.

Freising DDr. Alois Gruber

Yiermal Liebe. — Ich will heiraten. Von Dr. Josef Binder. (Je 48.) Linz a. d. D., Verlag
Veritas. Je Heft S 4.—. ;

»Viermal Liebe* (Eros, Sexus, Amor, Caritas) ist fiir Miidchen von 14 Jahren an berechnet.
Der Verfasser will Begriffe kliren, vor Irrwegen warnen und zum richtigen Handeln aneifern.
Ein spannendes und offenes Gespriich, wie es die Midchen wiinschen und vor allem brauchen,
weil dahinter die Ehrfurcht steht! Die zweite Kleinschrift bildet die notwendige Ergéinzung dazu.

Wels (00.) Joh. Silberhuber

Auf dem Weg zu Dir. Worte und Beispiele der Liebe als Lebenshilfe fiir junge Menschen,
Eheleute und Eltern im Gesprich mit ihren Kindern. Von Hermann Mors. (68.) Donauwdrth,
Verlag Ludwig Auer/Cassianeum. DM 1.—.

Ist sehr zu empfehlen als Behelf fiir Vortriige iiber Licbe und Ehe, weniger geeignet als
Lektiire fiir die jungen Menschen selbst. Es ist eine Frage, ob bei der ,,Aufklirung® und ,,Ver-
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klarung* auch auf katholischer Seite nicht zuviel Hoffnung auf ,offene Sachlichkeit® in der
Behandlung dieser Themen gesetzt wird. Deshalb ist diese Schrift beachtenswert, denn sie zeichnet
sich vor anderen durch zarte Ehrfurcht vor den Lebensgeheimnissen und durch Tiefe des Gemiites

aus.
Linz a, d. D. Dr. Josef W. Binder

Das Land brauncht Viter. Von Karl Biuerle. (48.) Linz a. d. D., Verlag Veritas. 5 4.—.
Ich bin der Vater. Allerlei Erlebnisse aus der Vaterlaufbahn eines Mannes, der seine Erfahrungen
sammelte. Von Peter Paul Pauquet. (72.) Donauwirth, Verlag Ludwig Auer/Cassianeum. DM1.20.

Echte Mannlichkeit vollendet sich in der Vaterschaft. Einer Jugend mit gutem Willen, die
noch Ideale kennt und nach Wegweisung ausschaut, kann die erste Kleinschrift Stiitze und An-
regung sein. Sie weicht auch schwierigen Fragen nicht aus und stellt der Jugend die Vaterschaft
als schone Lebensaufgabe vor.

In der zweiten Schrift erzihlt ein Vater sehr klug und unterhaltlich von seiner siebenkdpfigen
Familie. Das geschieht so wahr und unkompliziert, da8 Eltern daraus wirklich Freude an einem
christlichen Familienleben und einer guten religiosen Erzichung der Kinder schopfen kénnen.

Linz a. d. D. - Rudolf Gébl
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THEOLOGISCH-PRAKTISCHE
QUARTALSCHRIFT

108. JAHRGANG 1960 2. HEFT

Wege der natiirlichen Gotteserkenntnis
Von P, Dr. Leopold Liebhart, Mautern (Steiermark)

I. Das Thema und seine Aktualitiit

Der Oberbiirgermeister von Ostberlin, Friedrich Ebert, proklamierte am
Beginn des Schuljahres 1958/59 vor Lehrern und Erziehern eine atheisti-
sche Erziehung der Jugend. Er sagte das erschiitternde Wort: ,, Wir erziehen
unsere Kinder zum Unglauben an eine vermeintliche Macht und das Walten
eines iiberirdischen Geistes. Denn die durch die unwissenschaftlichen Dog-
men der Kirche zum Mystizismus und zum Aberglauben erzogenen Men-
schen sind in einer Zeit, da die sowjetischen Sputniks der Menschheit den
Weg in den innerplanetarischen Raum eréffnet haben, den Anforderungen
nicht gewachsen, die das Leben und der Fortschritt, der Kampf um die
hohere Gesellschaftsordnung des Sozialismus an alle stellen!).“ Dement-
sprechend sind die ersten vier Themen der Vorbereitung auf die Jugend-
weihe in der DDR naturwissenschaftlichen Fragen gewidmet, und ihre Auf-
gabe ist es, den Kindern nachzuweisen, daB es keine gottliche Schopfung
gibt?). Immer wieder versuchen atheistische Geister, der Welt die Uber-
zeugung einzuimpfen, dall der Mensch des Erfolges, der die Weltgesetze
wirklich durchschaut, keinen Gott entdeckt und an keinen Gott glaubt.
Und diese Bestrebungen tragen ihre Frucht. Auf der Wiener Messe im
Herbst 1958 war im Giistebuch des russischen Pavillons die bezeichnende
Eintragung zu lesen: ,,Ein Gliickwunsch dem russischen Volk, das seine Er-
folge errungen hat, nachdem es SchluBl gemacht hatte mit dem Unsinn der
Religion?).“

Der Kampf der Geister bewegt sich, im tiefsten Grunde gesehen, nicht
nur praktisch, sondern bewuft und theoretisch auf das Thema zu: Gibt es
einen Gott (der Herr, Gesetzgeber und Richter ist iiber diese Welt) oder
nicht ? Ich halte es deshalb fiir sehr aktuell, das Thema der natiirlichen
Gotteserkenntnis aufzugreifen und die Begriindung unserer natiirlichen

berzeugung von der Existenz Gottes zu erneuern. Die Menschen miissen
fiir die Auseinandersetzung, die der Atheismus offensichtlich provoziert,
auch verstandesmifig geriistet sein. Nicht umsonst hat Johannes XXIII.
die Unkenntnis der Wahrheit als die Wurzel aller Ubel bezeichnet und die
Menschen getadelt, die ihr gegeniiber sorglos sind, ,,als ob uns Gott nicht die
Vernunft gegeben hitte, um die Wahrheit zu suchen und zu finden“4).

1) Orbis Cath. (Herder-Korrespondenz) 1959 H. 8 S. 549 u. ,,Volksbote* Innsbruck, 13. 9. 1958
4 .

" %) Volksbote* Innsbruck, 13. 9. 1958 S, 4.
3) Von mir selbst im Original gelesen.
4) Orbis Cath. 1959 H. 8 S. 538 ff.
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Und sein Vorgiinger, der geistesgewaltige Pius XII., hat selbst eingegriffen
und gerade auch die Fundamente der natiirlichen Gotteserkenntnis zu
erneuern gesucht?). ;

Im Dienste der wichtigen Sorge um die Fundamente unseres christlichen
Seins méchte auch ich einige Gedanken aussprechen zu dem Thema ,,Wege
der natiirlichen Gotteserkenntnis®, das ich seit vierzig Jahren in mir trage
und bedenke. Ich weiB3, daB} Skeptiker in allen Lagern die natiirliche Er-
kenntnis Gottes fiir unerreichbar halten®). Ebenso ist mir bekannt, daf3
manchen Optimisten eine Bemiihung um diese Erkenntnis iiberfliissig er-
scheint. Ich weil3, daB beide unrecht haben. Ich weill auch, dafl viele Denker
die Erringung der begriindeten natiirlichen Gotteserkenntnis fiir schwieri-
ger halten, als es die Schule manchmal darstellt. Ich teile am ehesten ihren
Standpunkt. Ja, ich bekenne, dal ich kritischer bin als Bavink oder
Riedmann und sogar als A. Romafa in dem Werk ,,Gott, Mensch, Univer-
sum® von Jacques de Bivort de la Saudée und als viele philosophische
Autoren. Ich méchte hier sozusagen das fast ginzlich Unbestreitbare fest-
legen und den gefihrlichen Eindruck beseitigen, als ob sich unser Bekennt-
nis zu Gott zwar auf viele, aber lauter auch von unvoreingenommenen
Autoren als unsicher bezeichnete Beweisfithrungen stiitzte. Jedenfalls
halte ich es fiir gut, verbunden mit einer besonnenen Kritik an schwachen
Positionen im eigenen Lager, die Gedanken zu unserem groflen Thema
auszutauschen und jede Erstarrung (nach dem Vorbild des groBen Pius XTI.)
zu iiberwinden.

II. Erkenntnistheoretische und ontologische Voraussetzungen

So wichtig der Ausbau der Wege der natiirlichen Gotteserkenntnis ist
(das heiBt jener Erkenntnis, die durch die Kraft der natiirlichen Vernunft
und mit ihren Mitteln errungen werden kann?)), so wichtig ist die Sicher-
stellung der erkenntnistheoretischen und ontologischen Voraussetzungen
dieser Erkenntnis. Noch erinnere ich mich an jenen Oberfeldwebel meiner
Einheit im letzten Krieg, der — tiefste Probleme seiner Seele anmeldend —
einmal zu mir sagte: ,,Jhr konnt nicht beweisen, was ihr sagt.“ Folglich,
meinte er, ist euer ganzes Reden wertlos und uninteressant. Thr kénnt
_nicht beweisen, was ihr sagt, nicht einmal, wenn ihr die Voraussetzung
alles anderen, die Existenz Gottes, verkiindet. Hatte er recht ?

Wir miissen, um zu einer befriedigenden Antwort zu kommen, beachten,
was Beweis sein soll. Es ist oft genug gesagt worden: Fiir die Welt von
heute ist die naturwissenschaftliche Erkenntnis das Ideal einer sicheren
und wertvollen Wissenschaft. In der Naturwissenschaft aber gilt nur
das als bewiesen, was vom Experiment bestiitigt ist. Diesem Beweis geht
auch in der Naturwissenschaft reine Verstandestitigkeit voraus, die Auf-
stellung einer Theorie, die ihre Griinde hat. Thre Sachgerechtigkeit (Rich-
tigkeit) aber bleibt ungewiB, bis sie das Experiment bestétigt. Aus diesem
geliufigen Ideal einer sicheren Erkenntnis ergeben sich natiirlich fiir den

%) Besonders vor der Akademie der Pﬁpstl.Wisseﬁschaften, 23.9.1951 (Orb. Cath. 5 [1951/52]
S. 165 f1.)

8) Siehe ,,Humani generis* 25 (Orb. Cath. 5 (1951/52) S. 218.)

7) »,Humani generis* 29.
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Laien Schwierigkeiten bei der Annahme einer sicheren natiirlichen Gottes-
erkenntnis. Die Existenz Gottes kann nicht experimentell bewiesen werden,
solange wir auf dieser Erde sind™). Die natiirliche Gotteserkenntnis ge-
winnt ihre Uberzeugung aus Einsichten des urteilenden Verstandes, die
iiber die experimentell beweisbaren Grundlagen hinausgehen. Aber man
kénnte einen Menschen, der einer solchen Erkenntnis prinzipiell die Sicher-
heit abspricht, zur Revision seiner Haltung veranlassen durch den Hinweis
darauf, daB die stolzeste der exakten Wissenschaften ihre Thesen ebenfalls
nicht durch das Experiment beweist: die Mathematik. Es gibt andere
Wege zu sicherer Erkenntnis als das Experiment der sinnlichen Erfahrung
und Anschauung: die geistige (= im Inneren bewufite) Anschauung der zu
beurteilenden Gegenstinde, die ,,objektive Evidenz®, die Einsicht in das
Objekt, wie die Philosophie sie sucht?). Freilich besteht die Forderung
zurecht, dal der, der seine kiihnen Konstruktionen hinausbaut vom Boden
der Erfahrungswelt aus zum Gipfel metaphysischer Erkenntnis, seine
Denkf éhigkeit zuerst in kontrollierbaren Gebieten beweisen mége. Esist viel-
sagend, wenn ein Mathematiker iiber einen Theologen einmal sagte: ,,Er darf
philosophieren, denn er versteht auch etwas von Mathematik und Physik.*

Durch geistige Einsicht also und innere Anschauung der in Frage ste-
henden Sachgebiete und Sachverhalte strebt jede iiber die Erfahrungswelt
hinausgehende Wissenschaft, auch die natiirliche Gotteserkenntnis, vor-
wirts. Ausgangspunkt dieser und jeder Erkenntnis muf} dabei die Analyse
des Bewuftseins sein, jenes Lichtkreises in uns, in dem allein wir schauen
und wissen und erkennen, zumal die Analyse der intellektuellen Tatigkeit.
»Zu sich selbst zuriickkehrend?)“, wie er sagt (also in der strengen Analyse
des eigenen BewufBtseins), begann Augustinus, die skeptische Periode seiner
geisticen Entwicklung zu iiberwinden und emporzusteigen zu jener Gottes-
erkenntnis, die er ausspricht in dem Satz: ,,Und ich kehrte meinen Blick
zuriick auf die Dinge dieser Welt und sah, da} alles sein Sein Dir (o Gott)
verdankt, weil Du alles in Deiner Hand, in der Wahrheit haltst?).*

Im eigenen Bewufltsein mull der Mensch festlegen, was er Wahrheit und
was er sichere Wahrheit nennen wird. Er wird als sichere Wahrheit die im
Lichte des BewuBltseins sich erweisende Ubereinstimmung der zu erken-
nenden Sache mit der Erkenntnis tiber sie bezeichnen. Und er wird fest-
stellen, daB} uns sichere Erkenntnis dieser Art vor allem gegeben ist, wenn
die formliche Einheit vorliegt zwischen dem zu erkennenden Gegenstand
und dem Inhalt der Erkenntnis iiber ihn, wie es in jenen evidenten (aus der
Durchleuchtung der Begriffe sich ergebenden) Sitzen zutrifft, die wir aus-
sprechen in der Form: ,,S ist P, das 1st klar'?).*

72) Diese Tatsache ausdriickend, gesteht Schrodinger einen gewissen Atheismus der Natur-
wissenschaft ein: ,,Ich finde Gott nicht in Raum und Zeit.” (Erwin Schrédinger, Die Besonder-
heit des Welthildes der Naturwissenschaft, in: Acta physica Austriaca (Springer, Wien 1948) S. 245.
Ebenso in ,,Geist und Materie (Braunschweig 1959, Vieweg) S. 51.

8) Geyser, Erkenntnistheorie (Miinster 1922) S. 221; Gredt, Elem. philosophiae IT'
(Freiburg i. Br. 1953) S. 97, These XIV, IV.

%) Conf. VII 10.

10) Conf. VII 15: ,,Et respexi alias et vidi, tibi debere quia sunt, et in te cuncta finita . . .
quia Tu es omnitenens manu veritate.“ (Migne, Paris 1845, 32 p. 744.)

11) Geyser beschreibt den evidenten Akt: ,Die Evidenz ist wesenhaft Wissen, unmittel-
bares schauendes Wissen von einem bestimmten Sachverhalt, verbunden mit unmittelbarem
Wissen um diese Unmittelbarkeit jenes Sachverhaltswissens.* (Erkenntnistheorie S. 221.)

6%
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Konkret gesprochen, weisen solche Evidenz die allgemeinen Seinsgesetze
auf!?), wie das Identitits- und Widerspruchsgesetzund auch jener Satz, den
ich das ,,metaphysische Trigheitsgesetz“ nennen machte, weil er mir eine
Parallele zum Trigheitsgesetz der Physik zu sein scheint, und zwar eine,
die in allen Seinsbereichen zutrifft. Dieses Gesetz trigt in der Philosophie
anscheinend bisher keinen Namen, weil es nicht geniigend herausgear-
beitet wurde, scheint mir aber in Wahrheit die Grundlage wichtiger anderer
Seinsgesetze zu sein. Es besagt: Jedes Sein (jeder Seinszustand: Dasein,
Sosein oder Nichtsein) bleibt, sich selbst iiberlassen, was es ist, und ist ein
positiv wirksamer Grund fiir dieses Bleiben!?). Dieses besagte Gesetz ist, so
scheint mir, gleich dem Identititsgesetz ein grundlegendes und unmittel-
bar evidentes Seinsgesetz. Aber withrend das Identititsgesetz statische
Aspekte am Sein ins Auge faBit (das Sein in einem einzigen Moment), be-
spricht das Trigheitsgesetz dynamische Probleme: Bleiben, Werden und
Vergehen. Aus ihm leitet sich in Wahrheit das Kausalgesetz als ein weiterer
Schritt der Erkenntnis ab, wihrend es mir ein ewig vergebliches Bemiihen
erscheint, das Kausalgesetz oder das Grundgesetz einfach aus der Evidenz
des Identititsgesetzes ableiten zu wollen. Selbstverstindlich mufl man
bei jeder Erkenntnis und Aussage an den ins Auge gefaBten Begriffen fest-
halten (das ist eine methodische Forderung unseres Denkens), und selbst-
verstiindlich gilt das Identititsgesetz von den ins Auge gefaBiten Gegen-
stinden. Aber in der Erkenntnis des Kausalgesetzes (es gibt kein Werden
ohne Ursache) und des Grundgesetzes (es gibt kein Dasein ohne Daseins-
grund) schreiten wir iiber die Erkenntnis des Identitdtsgesetzes hinaus. Es
handelt sich in diesen Gesetzen um Betrachtung eines Gegenstandes in
verschiedenen Momenten (Moment des Nichtseins, Moment des Daseins,
verbunden durch einen Ubergang), die nicht dem Identititsgesetz zusteht,
sondern dem metaphysischen Tragheitsgesetz.

Einige Philosophen haben freilich die Frage gestellt, ob das metaphy-
sische Triigheitsgesetz unbedingt auch vom geschaffenen Sein gelte't). Nun
ist unsere Fihigkeit,zu entscheiden, was im Bereich des geschaffenen Seins
méglich ist und was nicht, sehr gering. Aber ich glaube, dafl bis heute
keine Ergebnisse unserer Erfahrung uns zwingen zur Aufstellung, daff das
metaphysische Trigheitsgesetz beim geschaffenen Sein nicht gelte, so daB
geschaffenes Sein, sich selbst iiberlassen, bestrebt wiire oder wenigstens
bestrebt sein konnte, anders zu werden, als es ist. Auch die Vorginge des
radioaktiven Zerfalles, die herangezogen wurden's), zwingen uns, wie mir
scheint, nicht, eine Ausnahme vom genannten Gesetz anzunehmen?®*).

12) Thomas, Summa theol. 2222¢180, 6 zu 2: ,,patet, quod cirea intellectum primorum princi-
piorum non erratur, quae simplici intuitu cognoscimus.*

13) Liebhart, Naturwissenschaftl. Weltbild, in: ,,Paulus* (Kemper, Heidelberg 1950) S. 44 1.

14) Prof. Alois Guggenberger, Gars a. I., Bayern, in einem personlichen Gespriich.

15) Prof. Mitterer, Wien, in einem perstnlichen Gesprich.

152) Jch wiirde licber annehmen, was heute viele tun, daB die Vorginge im Mikrokosmos
standig durch eine auBerweltliche Ursache (gemdB unserer Wahrscheinlichkeit) determiniert
werden, als daB ein geschaffenes Wesen, sich selbst iiberlassen, sich selber #ndern konne. Uber
d. Mikrokosmos im genannten Sinn:B. Bavink, Ergebnisseund Probleme der Naturwissenschaften
(Hirzel, Leipzig 1944 S. 246, 247); Riedmann, Die Wahrheit d. Christentums I (Herder 1952)
S. 137 nach Becker.
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Auf jeden Fall kann das Triigheitsgesetz geltend gemacht werden in allen
Bereichen auflerhalb (oder vor) einer Schopfung, also gerade fiir die
Grundfragen der Ontologie und natiirlichen Theologie.

Aus der Evidenz des metaphysischen Triigheitsgesetzes folgere ich das
Kausalgesetz. Denn wenn es irgendwo Werden (den Ubergang von einem
Seinszustand in einen anderen) gibt, so kann das nur (weil eben jeder Seins-
zustand, sich selbst iiberlassen, bleibt, was er ist) durch den EinfluB eines
AuBleren, entsprechend Michtigen (einer Ursache) geschehen!s).

In dhnlicher Weise kann der Verstand das Grundgesetz (das Gesetz
von dem fiir jedes Dasein erforderlichen Daseinsgrund) aus dem meta-
physischen Trigheitsgesetz begriinden. Das Grundgesetz (gewéhnlich
Gesetz vom zureichenden Grund genannt, aber von mir in seinem aktuell-
sten Sinn als Seinsgesetz gefafit) ist nicht dem Kausalgesetz vorgeordnet
beim Zustandekommen der Erkenntnis, wie es oft dargestellt wird. Es
wird in gleicher Weise wie dieses aus dem Trigheitsgesetz abgeleitet, weist
aber geringere Evidenz auf als das Kausalgesetz. Es bezieht sich nicht nur
wie dieses auf das Werden in der Zeit (auf ein tempore prius gegebenes
Nichtsein), sondern auf jedes (auch ein anfangloses, alle Zeitdimension
erfiilllendes) Dasein und besagt, daB jedes Daseiende etwas haben muB, wo-
durch es fiur das Reich der Wirklichkeit zum Dasein gefordert wird, sei
dieses Fordernde (der Grund) nun seine Wesenheit, sei es der schipferische
Wille einer entsprechend michtigen anderen Wirklichkeit. DaB dieses Ge-
setz vom erforderlichen Daseinsgrund gilt, kann in folgender Uberlegung
klar werden: Ein Daseiendes, das durch nichts ins Dasein gefordert wiirde,
wiirde zwar nicht tempore (wenn es ewig wire, alle Zeitdimension erfiillend),
aber ratione prius ein Nichts als Vorgiinger aufweisen, wie Gredt zutreffend
sagt!”). Es bestiinde der Fall, daf} ein Seinszustand, sich selbst iiberlassen,
in einen anderen iibergegangen wire (der Sache, nicht der Zeit nach). Auch
dieser Ubergang scheint durch das metaphysische Triigheitsgesetz ausge-
schlossen, und so fiihrt sich die Giiltigkeit sowohl des Kausalgesetzes wie
die des Grundgesetzes auf das metaphysische Trigheitsgesetz zuriick.
Genug von diesen schwierigen Voriiberlegungen, die freilich fiir mich die
tragfihige Grundlage der Gotteserkenntnis wurden!

Die Sachgerechtigkeit (Giiltigkeit) der genannten wichtigen, aus Be-
griffen ersehenen Gesetze fiir die objektive Welt ist deshalb gesichert, weil
in der objektiven Welt fiir uns immer nur das — zum Beispiel! — ,,Dasein®
ist, was wir im Begriff als solches fassen. Dieses ErfaBte aber ist evident
durchschaut, und was wir an ihm sehen, mu83 auch vom bewuBtseinsjen-
seitigen Dasein gelten. Der Wert unserer AuBenerfahrung jedoch wird
(nach der Sicherstellung des objektiven Wertes der apriorischen Erkennt-
nisse) mit Hilfe des a priori erkannten Kausalgesetzes sichergestellt. Wir
wissen dem Kausalgesetz zufolge, daf} jene Elemente der ,,AuBlenerfahrung

18) Auch der alte Satz: ,,Quidquid movetur ab alio movetur® (Thomas I? 2, 3¢) — ich méchte
interpretierend iibersetzen: Ein Ganzes, das in seiner Ginze Anderung aufweist, erfihrt die
nderung durch ein anderes — ist Ausfolgerung aus dem metaphysischen Trigheitsgesetz! Er
ist offenbar eins mit unserem Kausalgesetz. ;
17) Elem, phil. I* S. 288 Nr. 372.
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in unserem Inneren tatsichlich aus der Aullenwelt stammen, die nicht durch
unser BewuBtsein verursacht sind?®).

Das Eingehen auf diese Fragen der Erkenntnistheorie und Ontologie
mag dem, der sich unter Gotteserkenntnis ein miiheloses Aufwirtsschweben
vorstellt, unangenehm sein. Fiir eine gewissenhafte Wegbereitung der Got-
teserkenntnis bleiben sie unentbehrlich. Selbstverstindlich sind eine gesunde
Erkenntnistheorie und Ontologie Voraussetzung der augustinischen Gottes-
erkenntnis aus den notwendigen Gesetzen. Aber sie sind auch Voraussetzung
jeder anderen Gotteserkenntnis. Wiirde das Kausalgesetz oder das Grund-
gesetz nicht gelten, so kénnten jederzeit verschiedene méogliche Individuen
ins Dasein springen. Nie konnte aus der Existenz einer unmittelbaren Er-
fahrungswelt auf die Existenz eines Seinsnotwendigen geschlossen werden,
das sich dann vielleicht erst in einem Wesen auBlerhalb der Erfahrungswelt
verwirklicht findet und die Gotteserkenntnis ergibt. Der Ursprung der
Welt wiire, wenn das Grundgesetz nicht gelten wiirde, vielleicht mit
Schopenhauer so zu denken, dal} die Hilfte der moglichen Dinge sich plan-
los (hichstens einem Wahrscheinlichkeitsgesetz folgend) im Dasein finden
wiirde. Die von uns begriindete Erkenntnistheorie und Ontologie aber
ergibt einen kritischen Realismus als wertvolle Basis jeder physischen und
metaphysischen Erkenntnis. Darauf gestiitzt, kann man den Aufstieg zur
natiirlichen Gotteserkenntnis beginnen.

ITI. Die moglichen und historisch gegebenen Wege der natiirlichen Gottes-
erkenntnis

Mafigebend bleibenuns in den folgenden Ausfiihrungen die Entschei-
dungen des kirchlichen Lehramtes. Aber ich glaube, dafl meine Aufstellungen
keiner von ihnen widersprechen werden.

Zwei Wege der natiirlichen Gotteserkenntnis schienen mir allezeit gang-
bar zu sein, der eine davon absolut und ewig giiltig: der Weg der augusti-
nischen Gotteserkenntnis, gewonnen aus der Erkenntnis der notwendig
giiltigen Gesetze. Er scheint freilich manchen (nach meinem Urteil dafiir
mit zu geringer Sehkraft ausgestatteten) Geistern nicht gangbar.Der andere
Weg ist sehr interessant und wertvoll, aber vielfach abhingig von gewissen
naturwissenschaftlichen FErkenntnissen: die Gotteserkenntnis aus der
Planung (gewollten Zielstrebigkeit) in der Natur. Die thomistische Gottes-
erkenntnis der ersten drei Wege schien mir bis vor kurzem kaum evident
gemacht werden zu kionnen, weil sie in den wichtigsten Partien auf einer
Naturphilosophie aufbaut, deren Annahmen allzu zweifelhaft geworden
waren. Vielleicht aber werden ihre naturwissenschaftlichen Voraussetzun-
gen von der neuesten Naturwissenschaft endlich — und hoffentlich end-
giiltig! — richtig begriindet, und dann ist auch dieser Weg thomistischer
Gotteserkenntnis wieder gangbar.

1. Unterziechen wir zunichst die ,,quinque viae* des hl. Thomas einer
niheren Untersuchung! (Den 5. Weg [aus der Zweckhaftigkeit in der Natur]

18) Auch Gredt, Elem. phil. 1T S, 73 Nr. 687c nennt die BewuBtseinsjenseitigkeit des
Objekts der duleren Sinne ,,conscientia teste* sicher. Wir glauben, dal} bei dieser Sicherstellung
auch das Kausalgesetz (mehr oder minder reflex) eine Rolle spielt.
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besprechen wir in Punkt III, 2. Der vierte Weg wird, wenn er so zu ver-
stehen ist, wie Gredt ihn versteht!®), in III, Ic besprochen. Wir haben
also zunichst die Wege 1 bis 3 ins Auge zu fassen.)

Die ersten drei Wege in der Summe des hl. Thomas?°) dienen nach mei-
ner Auffassung vor allem der Erkenntnis, daB es Daseinsnotwendiges, das
kraft seines Wesens ist und zu wirken vermag (wir sagen gewdhnlich ein-
fach ,.Seinsnotwendiges“), geben miisse, wenn es irgendwo Dasein, Bewegen
und Wirken gibt. Beweis dafiir ist das Grundgesetz, das wir bereits be-
griindet haben. Die ersten drei Wege machen aber speziell geltend, daB man
der Annahme dieses Seinsnotwendigen auch nicht entgeht, wenn man eine
unendliche Reihe von hintereinander im Dasein und Wirken abhingigen,
seinszufilligen (kontingenten) Wesen anniihme. Auch diese Aufstellung
des hl. Thomas ist vollstiindig gerechtfertigt. Das Gesamt einer unendlichen
Reihe von kontingenten Wesen hat — begriffsgemi! — nicht das, wovon
dieses Gesamt ins Dasein und Wirken gefordert wiire, in sich selbst202),
Dieses Fordernde (den Daseinsgrund) aber muf} jedes Dasein und Wirken
aufweisen. Es miite im Fall einer unendlichen Reihe kontingenter Wesen
aullerhalb dieser Reihe liegen. Man kann auch sagen: ,,oberhalb®. Das sind
lauter tadellose Thesen. (Siche dazu Anmerkung 24!)

Die ersten beiden Wege aber geben nicht AufschluB dariiber, was das
seinsnotwendige Wesen ist und wie es beschaffen sein mufl. Ich halte es
nicht fiir richtig, dal die ersten beiden Wege schon zur Erkenntnis eines
actus purus oder eines Wesens, das reine Existenz wire, im Sinn eines
Unendlichen, das natiirlich aulerhalb der Erfahrungswelt stehen miiite,
tiihren. Sie fiithren nur zur Erkenntnis, daB es ein Wesen geben miisse, das
besteht, ohne daB ihm das Dasein von einem anderen gegeben wurde (also
ein ens a se), und das wirken kann, ohne von einem anderen dieses Wirken
empfangen zu miissen. Ein solches Wesen aber kénnen auch der Stoff und
seine einzelnen Atome sein, so wie sich die heutige Naturwissenschaft diese
vorstellt, mit ihren Kriften (der Gravitation usw.) begabt. Wir haben
zunéchst auf Grund der ersten beiden Wege keine Erkenntnis, die diese
Annahme verbietet. Ob man den Stoff, wenn er in dem von uns gekenn-
zeichneten Sinn ,,primus movens?')“ wire, schon Gott heiBen wiirde, falls
sich Ubergeordnetes nicht erweisen lieBle, bleibe dem Geschmack iiberlassen.

Wie aber soll dann erfolgreich von der Erkenntnis, daB es ein seins-
notwendiges Wesen geben miisse, fortgeschritten werden zur Erkenntnis
Gottes, das heifit zur Erkenntnis, daf} nicht der Stoff und seine Atome
dieses Seinsnotwendige sein kann, sondern nur ein Wesen, das auBerhalb
des Stoffes liegt ?

a) Es gibt eine Reihe unzulinglicher Versuche, diese Erkenntnis zu
erringen.

aa) Aristoteles sagt in seiner Physik etwa so: Die Bewegung des stoff-
lichen Alls ist ewig. Zu einer ewigen Bewegung aber braucht es eine un-

19) Elem. phil. 1110 S, 198, Arg. IV: ,,actus ex se non limitatur.*

a0y Jaiai3c,

202) Die Unmoglichkeit des progressus in infinitum geradezu so gedeutet von Gredt, Elem.
phil. IT!0 S, 195, Arg. I.

1) Wie 20.
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endliche Kraft. (Den Griechen, jedenfalls Aristoteles, fehlte die Erkenntnis
des physikalischen Trigheitsgesetzes.) Der Stoff jedoch, sagt Aristoteles,
ist unfihig, Triiger einer unendlichen Kraft zu sein. Also miisse die Ursache
der Weltbewegung ein auBerhalb der Stoffwelt existierendes unendliches
Wesen sein??). So suchte Aristoteles einen Weg zur Erkenntnis Gottes zu
bahnen. Sein Versuch, Wege dieser Art zu finden, ist sicher wertvoll. Aber
der Beweisgang ist fiir uns heute unevident, angefangen von der Behaup-
tung, eine ewig dauernde Bewegung fordere eine unendliche Kraft. Wir
denken, daB ein System von Kern und Elektron alle mogliche Zeit-
dimension hindurch rotieren kénne, trotz seiner sehr beschrinkten Kraft®?).

bb) Andere haben versucht, aus der Behauptung der Unméglichkeit
einer unendlich lang fortschreitenden Entwicklung einen Anfang der stoff-
lichen Welt, einen Ubergang vom Nichtsein zum Dasein und damit (gemif
dem Kausalgesetz) eine auBerhalb der Stoffwelt liegende Ursache zu erken-
nen. Manche unter diesen wieder haben die Unméglichkeit einer unendlich
langen Entwicklung begriinden wollen in der Unméglichkeit einer unend-
lichen GriBe und Zahl. Aber die Unmaglichkeit einer solchen Grifle und
Zahl macht weder Aristoteles noch Thomas betreffs einer unendlich langen
(ich sage dafiir: einer alle Moglichkeit der Zeitdimension erfiillenden)
Entwicklung geltend. Ja, Aristoteles baut sogar, wie auch Thomas ihn ver-
steht?t), seinen Gottesheweis auf der Annahme einer unendlich langen

22)  Manifestum est, motum esse aeternum.” Aristotelestext bei Thomas, Opera omnia
Bd. 22 (Paris 1875), Commentaria physicorum p. 623, 1. VIIL lect. IL; Aristoteles Graece
(PreuBische Akademie) I S. 252 a, 3); ,omnino autem non posse in magnitudine finita esse
vim infinitam* (Aristotelestext bei Thomas, Comm. phys. Bd. 22, p. 696; Aristot. (PreuB.
Akad.) I S. 266 a, 24): ,,Perspicuum igitur id (das Principium movens, das eine ewige Be-
wegung verursacht) esse individuum et vacare partibus et nullam habere magnitudinem*
(Aristot.-Text, bei Thomas, Comm. phys. Bd. 22 p. 706,1. 8, lect. 23; Aristoteles (Preuf}.
Akad.) I, S. 267 b, 25.

23) Siehe C. F. v. Weizsicker, Die Geschichte d. Natur (Hirzel, Ziirich 1948) S. 50: Moglich,
dafl die Energien von Atomkernen nie in Wirme verwandelt werden. Ahnlich Schénfelder
Ulrich, Philosophie d. Materie (Styria, Graz 1954) S. 180,

22) Thomas sagt von Aristoteles: ,,perpetuitate temporis et motus® (nicht in Gott, sondern
eines motus proprius, wie Thomas ausdriicklich bemerkt) ,,quasi principio utitur ad probandum
primum principium . .. unde manifestum est, quod supponit hoc tamquam probatum.” Und
Thomas erklirt, die Annahme der Ewigkeit der Weltbewegung sei nur insofern gegen den Glauben,
als dieser den Anfang der Welt erkennt (Comm. phys. p. 629, 1. VIIL, lect. IT). Beziiglich der
sonstigen Stellung des hl. Thomas zum Unendlichen:

1. In den ersten drei Wegen (S. theol. I2 2, 3) und in der S. contra gent. wird vor allem die Not-
wendigkeit eines ersten Bewegers, einer ersten Wirkursache und eines notwendigen Seins fest-
gestellt. Die Maglichkeit einer unendlichen Reihe von Bewegern, Wirkursachen usw. wird geleugnet.
Eine solche wire nach Thomas anscheinend etwas Unvollendetes, Sie wiese keinen ersten Be-
weger usw. auf und folglich iiberhaupt keine Verursachung von Bewegung. Hitte Thomas die
Bewegerreihe, Wirkursachenreihe, Seinsiibertragungsreihe identifiziert mit den Vorgingen der
Weltentwicklung, wie es andere getan haben (Mitterer, Die Zeugung der Organismen [Herder,
Wien 1947] S. 39), so wire damit von ihm die innere Moglichkeit des ewigen motus der Welt
geleugnet gewesen. Diese anerkennt er aber in I2 7, 3 zu 4. Und die Meinung des Aristoteles im
8. Buch der Physik ist sicher fiir den ewigen motus. Offenbar hat Prof. Mitterer recht, wenn er
(Die Zeugung d. Organismen ... S. 36 £.) sagt, nach Thomas liege die (endliche) Beweger- (u.
Ubertrager-) reihe in einer anderen Dimension als die Reihe des motus. In diesem Fall ist in
12 2, 3 nicht die Rede von einem Anfang der Weltentwicklung, und es liegt kein Widerspruch in
den AuBerungen des hl. Thomas iiber die innere Méglichkeit einer ewigen Bewegung vor. —
Ob der nach moderner Auffassung sedachte, weitgehend — wenn auch nicht ausschlieflich —
innerweltlich bedingte Entwicklungsgang der Welt nach Thomas endlich sein miiite wie die
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Entwicklung auf. Und die genannte Unméglichkeit besteht auch tatsich-
lich nicht. Alle Méglichkeit mufl — wesensgemifl — zu verwirklichen sein,
wenigstens von einem, der nicht an sukzessive Verwirklichung (von einem
unserer ,,Hier* und ,Jetzt“ an) gebunden ist. Wenn aber eine in dieser
Weise bestehende Maglichkeit von einem ,,Hier” und ,,Jetzt* aus sukzessiv
nicht abgeschritten werden kann, oder wenn ihr (bei Méglichkeiten der
Vergangenheit) eine solche Abschreitung nicht erschopfend zugeteilt wer-
den kann, ist unser bester Begriff vom Unendlichen (in einer Dimension)
gegeben. Durch diese Uberlegung ist die innere Méglichkeit der ewigen
Entwicklung, ja auch der alle Moglichkeit erfiillenden Ausdehnung und
der actu unendlichen Zahl geklirt und die Moglichkeit, sie zu verwirklichen,
prinzipiell gegeben. Auch Thomas vertritt die Méglichkeit der unendlichen
Zeit und des unendlichen motus, freilich im Gegensatz zu der von ihm
vertretenen Unmoglichkeit der unendlichen Ausdehnung und Zahl?s).

Andere wollten die Unméglichkeit einer unendlich langen Entwicklung
darin begriinden, dal im Fall einer solchen der Entwicklungsgang lingst
abgeschlossen sein miilte, so dafl es heute keine Verinderung mehr geben
konnte?®). Auch diese Begriindung versagt, weil dabei von vornherein Vor-
stellungen iiber Entwicklungstempo, Entwicklungsméglichkeiten oder eine
Unabschreitbarkeit der Dimension in jeder Hinsicht gemacht werden, die
zu Unmdglichkeiten fiihren, die aber nicht gemacht zu werden brauchen
oder nicht gemacht werden diirfen.

cc) Dementsprechend scheinen mir auch die Versuche zu versagen, den
Anfang der Welt in der Zeit nach einem vorausgehenden Nichtsein aus dem
 Entropiegesetz oder aus der Annahme einer Urexplosion zu beweisen. Ich
glaube, dafl ein besonnener Mann wie C. F. v. Weizsiicker den Schluf} auf
Anfang oder Ende der Weltentwicklung aus dem Entropiegesetz (nach dem
alle geordnete makrokosmische Bewegung in die ungeordnete Bewegung
der Wirme iibergefiihrt wiirde) auf Grund der Unméglichkeit, iiber das

Bewegerreihe oder ob er ewig sein konnte wie der von Aristoteles gedachte motus, ist eine Frage.
‘Wahrscheinlich wiirde Thomas erkldren, daBl er als motus in der Zeit ewig sein kénnte. Wichtig
ist: Die Unentbehrlichkeit des Seinsnotwendigen besteht auf jeden Fall auch heute. Die bleibende
Erkenntnis des hl. Thomas, ja der aristotelischen Philosophie! (Wir haben — etwas anders
als Thomas — gesagt, dafl der erste Beweger und das Seinsnotwendige vorhanden sein miisse,
selbst wenn man eine unendliche Reihe von Bewegern und Ubertragern [die wir nicht als etwas
Unvollendetes denken] und auBerdem eine in einer anderen Dimension liegende ewige Bewegung
der Welt annehmen wollte.)
2. Wie die Moglichkeit einer unendlichen Beweger- und Ursachenreihe in I2 2, 3 u. I2 ITae 1 4,
wird die Moglichkeit einer unendlichen Ausdehnung im Raum und einer actu unendlichen Zahl
(nicht dieder ewigen Entwicklung) in I 7, art. 3 und 4 bestritten. Es fehlte das bestimmte Wesen
des Kérpers und die bestimmte Art der Grofle. Aber das ist, wie wir glauben, nicht der Fall, wenn
man die riumliche Ausdehnung (und entsprechend die Zahl) als alle Maglichkeit einer bestimmten
Dimension erfiillend denkt oder wenn man fiir sie eine bestimmte GroBe annimmt, die aber von
einem unserer Zeit- und Raumpunkte aus sukzessiv nicht erschépfend abgeschritten werden
kann. — Die Welt in Raum und Zahl (nicht in der zeitlichen Entwicklung!) endlich zu denken,
war, wie v. Weizsicker bemerkt, eine aristotelische, vielleicht sogar typisch griechische Eigen-
timlichkeit. (Geschichte der Natur S. 62.) .

28) S. theol. I2 7, 3 zu 4.

) Vertreten von Gredt, Elem. phil. 110 S, 288: ,secus jam dudum finitus esset.* Ebenso
Antonio Romafia in: Gott, Mensch, Universum von Jacques de Bivort de la Saudée (Styria,
Graz 1956) S. 118.
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Entwicklungstempo zu entscheiden, fiir undurchfiihrbar hilt??). Man kann
diese Dinge (Entropie, Urexplosion, Altersberechnungen von Mineralien
usw.) bei Erorterungen iiber Weltanfang und -ende anfiihren, wie auch
Pius XII. es tut, muB sich aber der nur bedingten und unsicheren Beweis-
kraft, auf die auch Pius XII. hinweist, bewullt bleiben?®). Dall sich Ur-
explosionen periodisch wiederholen konnten, wurde bereits vorgetragen??),
und ich konnte mich von der Unméglichkeit nicht iiberzeugen — zumal,
wenn der physikalische Raum gekriimmt wire (das heifit: wenn die stoff-
liche Welt in ihrer Ausdehnung anderen Gesetzen als denen der euklidischen
Geometrie unterworfen wiire®?). Die Ubereinstimmung der Altersbhestim-
mungen von Mineralien und Sternsystemen usw. aber liefe sich in diesem
Fall aus der letzten Urexplosion erklidren und kénnte nichts iiber voraus-
gehende Urexplosionen sagen. Und so scheint es, dall sowohl der Beweis
fiir den zeitlichen Anfang der Welt ihrer Substanz nach wie auch ihrer
Entwicklung nach philosophisch und naturwissenschaftlich undurchfiithrbar
ist, und daf} wir bei einer wirklich ernsten Fragestellung iiber das Dasein
Gottes auf eine Beweisfithrung verzichten miissen, welche die Unmoglich-
keit einer unendlich langen Entwicklung als gesichert voraussetzen wiirde.
Das ist offenbar auch die Ansicht Pius’ XII., der die sichere Erkenntnis
des Anfangs der Schopfung in der Zeit ,,der Offenbarung allein® zuspricht®®).

b) Bessere Aussicht, den Beweis fiir die Kontingenz des Stoffes durch-
zufithren und damit die natiirliche Gotteserkenntnis zu erringen, hat der
Gedankengang des hl. Thomas selbst. Thomas sucht offenbar in seinem
dritten Weg zu einer Entscheidung iiber die Beschaffenheit des Seinsnot-
wendigen, das es nach dem 1. und 2. Weg geben muB}, zu kommen3°).
Er argumentiert: Die Dinge der Erfahrungswelt sind veridnderlich. Das
Seinsnotwendige aber kann nicht verinderlich sein. Also sind die Dinge der
Erfahrungswelt nicht das Seinsnotwendige®'). Dabei setzt Thomas aller-
dings — gemif der damaligen Naturphilosophie — voraus, dal} wenigstens
manche Verinderungen in der Erfahrungswelt Wesensinderungen sind, die
von ihm nach den Vorstellungen des Hylomorphismus gedacht werden.
Und es ist richtig: wenn es sich in einem Ding um Wesensinderungen
handelt, kann es tatséchlich nicht ein Seinsnotwendiges sein. Denn bei
diesem mufl das Wesen sein Dasein verlangen, und es kann deshalb nicht
der Verginglichkeit unterliegen. :

Freilich, bis vor kurzem war keine Aussicht, diesen Gedankengang des
hl. Thomas unter Voraussetzung der Lehren der modernen Naturwissen-

27) Gesch. d. Natur S. 57: ,,Denkbar, dal die Ereignisse langsam herausgewachsen sind und
dafi der Wirmetod assymptotisch erreicht wird.*

28) Orb. Cath. 5 (1951/52) S. 167—169.

29) Bellac in: Universum (Wien 1952) S. 190 f.

80) A, Romafia in: Gott, Mensch, Universum, S. 102, spricht in unserem Sinn iiber
Raumkriimmung, — Uber Periodizitit der Urexplosionen: v. Weizsicker, G. d. Natur S. 47:
Wir konnen nicht biindig entscheiden. Eddington nennt den Gedanken mehr ,,einen Alpdruck®;
bei Antonio Romafia, Gott, Mensch, Universum S. 121. Romafa selbst verwirft ihn,

302) Auch Albert Mitterer, Der Gottesbeweis aus der Bewegung nach Thomas v. A. und
nach Pius XII. (Theol. Fragen der Gegenwart [Festgabe f. Kardinal Innitzer] Kath. Fak, d.
Univ. Wien) S. 56 erklirt, dal Thomas im 3. Weg die Kontingenz der Welt aus ihrer Bewegtheit
erschliefit.

Bl Ja 2, 3c.
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schaft zu rechtfertigen. Die siegreiche Lehre von den Atomen sah die Ver-
dnderungen in der Natur simtlich als mechanische Umgruppierungen
unwandelbarer Elemente an bis hinauf zu den Vorgingen in der organischen
Welt?). Es handelte sich demnach in allen Naturvorgingen nur um ak-
zidentelle Verinderungen. Und daB ein Seinsnotwendiges auch keine sol-
chen erleiden kénne, war kaum evident zu machen. Der Versuch fiihrt
iiber unzugingliche Umwege. Und damit schien der Weg der natiirlichen
Gotteserkenntnis, wie ihn Thomas aus der Verinderung und Kontingenz
der Erfahrungswelt zu bahnen suchte; verrammelt. Erst die neueste Zeit
brachte einen Umschwung. Denn in der neuesten Zeit setzt sich in manchen
Gelehrten die Erkenntnis durch, daB die Atome offenbar von realen
Leitungs- oder Ordnungsprinzipien informiert seien, die von den Bau-
steinen der Atome verschieden sind, aber ihnen zutiefst innewohnen.
An den Atomen werden doch Erscheinungen festgestellt (wie der auto-
matische Riicksprung im angeregten Atom?®), das Pauliverbot3?) usw.),
die aus den Kriften der Bausteine und ihrem mechanischen Zusammen-
wirken nicht erklirbar erscheinen. Diese Erscheinungen erfordern deshalb
ein reales Leitprinzip, das iiber und in den Bausteinen wirksam ist%). Und
damit erscheinen heute auch die Veriinderungen im Atom — etwa gelegent-
lich einer Atomumwandlung — als Wesensverwandlung, nicht nur als
Umgruppierung der Bausteine. Ja, die Vorginge beim Zusammenbau der
Atome und ihrer Spaltung, bei denen Massendefekte auftreten — nachweis-
bar gemil der Gleichung E =mec? —, zeigen, daB gelegentlich von Wesens-
dnderungen im Formelement (im Ordnungsprinzip) auch Verinderungen
im Masseteil (Schwund) vorkommen3$), der vielleicht der materia prima der
Alten entspricht.

Mit Recht hat deshalb Pius XII. in seiner Rede iiber die moderne
Naturwissenschaft und die Gottesbeweise darauf hingewiesen, daB die
Naturwissenschaft begonnen hat, Veridnderungen bis in die letzten Tiefen
des Stoffes zu erkennen, und dafi daraus die Kontingenz der Erfahrungs-
welt wieder deutlicher ersichtlich wird. Freilich gesteht Pius XII., der die
verschiedenen Argumente fiir den Anfang der Welt und ihre Kontingenz
aus der heutigen Naturwissenschaft anfiihrt (Entropie, Urexplosion,
Altersbestimmungen usw.), da8 diese naturwissenschaftlichen Grundlagen

32) Zeno Bucher, Innenwelt der Atome (Luzern, Stocker, 1956) S. 195, 224, 248; Schén-
dorfer, Phil. der Materie (Styria, Graz 1954) S. 174 ff.

#) Nach dem Bohr-Modell: Grimsehl-Tomaschek, Lehrb. d. Physik (Teubner 1943)
IIT 169; Zimmer E., Umsturz im Welthild der Physik (Knorr, Miinchen 1944) S. 111; nach
dem wellenmechanischen Modell: Grimsehl-Tomaschek IIT S. 239; Zimmer S. 186. Dazu Gernot
Eder in: Wissensch. u. Weltbild (Wien 1958) S, 16 ff. Dieser Aufsatz scheint eine mechanische
Erklarung des Riicksprunges in den niedrigeren Quantenzustand anzunehmen, Man mufB aber
fragen, warum nicht auch Planetensysteme das niedrigere Energieniveau anstreben. S. Bucher
S. 299!

$4) Pauliverbot (Eindeutigkeitsprinzip): Grimsehl-Tomaschek III S, 294; Zimmer S. 142.

%) Dariiber Pius XII. auf dem Thomistenkongre 1955 (Orbis Cath. 9 [1955/56] S. 136 ff,,
bes. S. 137. Uber die Unméglichkeit der mechanischen Erklarung: Zeno Bucher, Die Innenwelt
S. 218, 289 ff, Die Riickkehr zur Annahme eines Formprinzips in der organischen Welt ist ver-
treten durch Driesch, Schubert-Soldern u. a.

36) Masseschwund u. Berechnungen: Grimsehl-Tomaschek III S. 389 ff.: Thirring, Gesch.
d. Atombombe (Wien, Neues Osterreich, 1946) S. 78, 81, 133; Spiilbeck, Christ u. nat. Weltbild
(Herder 1957) S. 71; Pius XIL in Orb. Cath. 5 (1951/52) S. 167; 9 (1955/56) S. 139.
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ykeine zwingenden Schliisse zulassen® und daf sie ,noch weiterer For-
schungsarbeiten und Bestitigungen bediirfen“. Aber mit der sich voll-
zichenden Wendung der Wissenschaft zur Erkenntnis von Wesensformen
ist prinzipiell, wie Pius XII. andeutet, wieder Aussicht auf die Durch-
fithrbarkeit des thomistischen Gedankenganges (speziell der via tertia)
gegeben??).

¢) Eine besondere Rolle im Ringen um die natiirliche Gotteserkennt-
nis spielt die Frage um die Erkennbarkeit der Unendlichkeit des Seins-
notwendigen. Und auch diese Frage soll hier (wegen ihres interessanten
historischen Schicksals) gestreift werden. Man hat die These, der Stoff
und seine Atome kinnten nicht das Seinsnotwendige sein, auch zu beweisen
versucht mit der Behauptung, das Seinsnotwendige miisse unendlich sein®®).
Das wiren die Atome nicht. Ein Versuch, der vielen Schwierigkeiten
begegnet. ;

aa) Der Beweisversuch sagte zunichst, Endliches konne nicht seins-
notwendig und unabhingig sein im Dasein, weil Endliches nicht aus sich
seine Grenzen bestimmen konne®®). Aber ist fiir dieses Argument wirklich
Evidenz aufzubringen ? Auler der augustinischen Erkenntnis, da} die all-
gemeinen Seinsgesetze notwendig im Dasein sind und daf alles andere
Sein kontingent ist, weil ihm (im Gegensatz zu den Seinsgesetzen) wider-
spruchslos die Existenz abgesprochen werden kann, gelingt es dem Men-
schen nicht, so will mir scheinen, iiber Seinsnotwendigkeit oder Kontingenz
eines ins Auge gefaBten Dinges zu bestimmen. Es ist dem Verstande viel-
leicht sogar leichter, die Seinsnotwendigkeit eines beschrinkten Dinges
fiir moglich zu halten, als die eines grenzenlosen Wesens. Leichter scheint
uns etwas aus sich Grenzen aufweisen, als aus sich unbegrenzt sein zu
kénnen. Aber unser Geist bleibt unsicher in solchen Entscheidungen.

bb) So wurde denn der Beweis, das Seinsnotwendige miisse unendlich
sein, so versucht, daB man sagte, das Unendliche (und dieses allein) miisse
seiend gedacht werden, weil man zur Unendlichkeit (und nur zu ihr) auch
Dasein denken miisse. Das aber sei offenbar das Seinsnotwendige, was man
seiend denken miisse. So glaubte man gefunden zu haben, was am ehesten
seinsnotwendig genannt werden konnte. Aber man wird begreifen, dafl
man sich nicht in selbstgesponnenen Netzen fangen darf. Man kann doch
ohne weiteres einem selbst konstruierten (wenn auch mit Dasein gedachten)
Unendlichen das Dasein absprechen, ohne daf} der Verstand protestierte.
Man kann denken, es existiere nicht, ohne Widerspruch zu erfahren. Bei
dem hier unter bb) genannten Versuch, die Unendlichkeit des Seinsnot-
wendigen zu erkennen, handelt es sich um einen Beweisversuch, der Ele-
mente verwendet, die der ontologische Gottesbeweis in seiner unméoglichen
Form zu verwenden pflegt, der aus einem kiinstlich konstruierten Begriff
Existenz fiir die reale Wirklichkeit erkennen will. In Wirklichkeit kann
die Existenz nur einem geistig ins Auge gefaiten Wesen nicht abge-

37y Orb. Cath. 5 (1951/52) S. 166 (Verinderlichkeit des Kosmos), S. 169 (Notwendigkeit
weiterer Forschung).

%) S, theol. 124, 1 und 7, 1.

) Zimmermann Otto, Ohne Grenzen und Enden (Herder 1908); Gredt, Elem. phil. 11w
S. 198 Arg. IV, s. Anm. 19.
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sprochen werden: den allgemeinen Seinsgesetzen. Aber dieses Wesen ist
wahrhaftig nicht konstruiert von unserem Verstand, sondern wird von
unserem Geist als vorgefunden erlebt.

Interessant ist es, hier zu bemerken, dal Kant gerade beidem Versuch,
zu behaupten, am ehesten komme das Unendlich-Gedachte fiir das Seins-
notwendige in Betracht und somit miisse das Seinsnotwendige unendlich
sein, mit seiner Kritik der Gottesheweise eingesetzt hat. Der unter bb)
genannte Beweisversuch geht, wie wir selbst gesehen haben, Wege des
ontologischen Gottesbeweises in seiner unmoglichen Form. Und das ver-
anlaite Kant,zu sagen, dall jeder Gottesbeweis auf dem ontologischen
fuBBe und wie dieser unmaéglich sei??). Dabei setzt Kant voraus, dafl ein
befriedigender Gottesbegriff erst gegeben sei, wenn er die Unendlichkeit
einschlieBe, was freilich doch nicht richtig ist. Der Gottesbegriff ist schon
geniigend gegeben, wenn er ein aufler der Erfahrungswelt stehendes und
iiber sie herrschendes Wesen besagt. Wir kénnen die Forderungen der
natiirlichen Gotteserkenntnis nicht zu hoch spannen. Sonst mifllingt der
Versuch, sie zu gewinnen, am ehesten. Kants Kritik an der genannten Art,
aus der gedachten Unendlichkeit das Dasein und anderseits auf demselben
Weg die Unendlichkeit des Seinsnotwendigen zu erkennen, ist berechtigt. Die
damit verbundene Verwerfung aller Gottesbeweise vor allem deshalb nicht,
weil es fiir die natiirliche Gotteserkenntnis nicht nétig ist, die Unendlichkeit
zu erkennen. Im iibrigen hat Kant eine Art augustinischen Beweises selbst
vertreten?!), soweit er nicht spiter in seiner kritischen Periode jedem
metaphysischen Gedankengang den objektiven Wert absprach. Immerhin
glaube ich, wir diirften auf Grund all dieser Tatsachen zugeben, da} die
Erkenntnis der Unendlichkeit des Seinsnotwendigen im Argen liegt, soweit
sie nicht die augustinische Gotteserkenntnis aus dem Gesetz zu gewinnen
vermag.

Der Versuch aber, aus dem Begriff des actus purus (oder des
Wesens, das sein Dasein ist¢2), die Unendlichkeit des Daseinsnotwendigen
zu beweisen®3), scheint mir schon insoferne miflgliickt, als die ersten beiden
Wege des hl. Thomas nicht zur Erkenntnis eines actus purus fiihren,
sondern nur zur Erkenntnis der Existenz eines Wesens, das sein und wir-
ken kann, ohne durch ein anderes dazu befihigt werden zu miissen. Die
Identifizierung dieses Wesens mit dem actus purus oder dem Wesen, das
mit Dasein eins und dasselbe schon unendlich ist, entbehrt bis heute der
Evidenz. Der Identititsheweis fiihrt ndmlich zunéchst iiber das schwierige

40) Kant, Kritik der reinen Vernunft 1781 (Wei}, Heidelberg 1891) sagt S. 486: ,,Nun glaubt
sie (die Vernunft) im Begriff eines allerrealsten Wesens einzig und allein die Requisite (zu einer
absolut notwendigen Existenz) anzutreffen und schlieBt sodann: das ist das schlechthin not-
wendige Wesen. Sie setzt voraus, der Begriff eines Wesens von hochster Realitit tue dem Begriff
der absoluten Notwendigkeit im Dasein (einzig und allein, wie er vorher sagte) Geniige, das
heiBt, es lasse sich aus jener auf dieses schlieBen, ein Satz, den das ontologische Argument be-
hauptet.”

1::‘1) So Deneffe, Kant u. die kathol. Wahrheit (1922) S. 20; ebenso Grabmann, Grundge-
danken des hl. Augustinus (Bachem, Kéln 1929) S. 87 mit Bezug auf Kants Werk: ,,Vom einzig
méglichen Beweisgrund zu einer Demonstration des Daseins Gottes” (1763).

42) Gredt, Elem. phil. II'?S. 206/207 Nr. 759: ,,esse subsistens*; I1*? 5. 104 Nr. 704: ,,essentia
eius est ipsa existentia.*

%) Thomas, S. theol 12 4, lc.
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Problem der Einheit von Wesenheit und Dasein. Die thomistischen und
suarezianischen Philosophen sind uneins in der Frage, ob die reale Iden-
tifizierung von Wesenheit und Dasein, die von beiden Richtungen fiir
das Seinsnotwendige gefordert wird, in allen Fillen Seinsnotwendigkeit
ergibe, ja als deren innerstes Wesen gelten kionne®). Ein Zeichen, daBl
unsere Linsicht in die Beschaffenheit des Seinsnotwendigen diirftig ist.
Und wenn trotz dieser Mangelhaftigkeit der Einsicht von allen ange-
nommen wird, dal das Wesen des Seinsnotwendigen das Dasein sei**),
so bleibt es schwierig zu beweisen; daf} dieses Dasein unendlich sein miisse
(vel. IIL. 1, ¢, aa). Eine Unfihigkeit, groBer zu sein, scheint ja jederzeit
die Beschrianktheit des Daseins begrinden zu kénnen. Moglicherweise
hat Thomas in Anbetracht ihrer Schwierigkeit diese Spekulationen nicht
innerhalb der quinque viae untergebracht. Aber sein Beweis aus den
Seinsstufen wird — z. B. von Gredt*) — auf sie zuriickgefiihrt.
Vielleicht sollten und kénnten wir auch auf die unter lc) dargestellten
Versuche, die Gotteserkenntnis zu erreichen, verzichten. Dann aber kom-
men wir zu der einfachen Feststellung, daf der thomistische Weg der
Gotteserkenntnis, wie ihn die ersten drei Wege zu bahnen suchen, am ehe-
sten erfolgreich durchgefiihrt werden wird, wenn die Kontingenz unserer
Erfahrungswelt aufgezeigt wird aus ihrer bis ins Innerste reichenden Ver-
dnderlichkeit. Pius XII. hat die Philosophen treffend gerade auf den Aus-
bau dieses Weges gewiesen, allerdings auch gesagt, daf} ein strengerer
Aufweis der Wesensverinderung in der Erfahrungswelt und die tiefere
Erkenntnis ihrer metaphysischen Bedeutung noch eine Aufgabe der Zu-

kunft sind?’). (Schluf} folgt.)

Der Ordensstand im Lehr- und Aktionsprogramm des
Papstes Pius XII.

Von P. Dr. Luchesius Spitling, Rom

Als ,,Magister veritatis“ wird Papst Pius XII. der Nachwelt im Ge-
dichtnis bleiben. In zwanzig Binden — fiir jedes Pontifikatsjahr einer —
ist seine Lehrverkiindigung niedergelegt. Sinnreich sind an seinem Sarko-
phag neben dem Petrusgrab die Themen seiner 19 Weihnachtsbotschaften
eingemeillelt. Im Tode spricht er noch. An alle erging sein Wort. Denen
aber, die in den Stidnden der christlichen Vollkommenheit als Heerbann
Christi kampfen, galt seine besondere Sorge in Wort und Tat.

Kein Papst der letzten Jahrhunderte hat so oft, so lehrreich, so rich-
tungweisend iiber den Ordensstand gesprochen wie Pius XII. Seitdem
- er in seiner Ansprache an das Generalkapitel des Franziskanerordens %#u
Beginn seines Pontifikates vor aller Welt bekannt hatte, dafl er ,grofles
Vertrauen und grofle Hoffnungen auf den Orden des hl. Franziskus setze®,
wurde er in den beinahe zwanzig Jahren seiner Regierung nicht miide, in

44) Gredt, Elem. phil. IT1° 707,5.

44a) S, theol. I* 3 art. 4 c; Gredt, Elem, phil, II°S. 206/207; Lehmen, Lehrb. d. Philosophie
III° (Herder, Freiburg 1912) S. 124.

44b) Elem. phil. IT° S, 128 Arg. IV.
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privaten und o6ffentlichen Ansprachen, in apostolischen Briefen und Kon-
stitutionen, in feierlichen Weltrundschreiben den Ordensstand zum bevor-
zugten Gegenstand seiner Hirtensorge zu machen?). In seinem universalen
und zeitnahen Lehrapostolat hat das Thema Ordensstand einen Primat
behauptet. Dabei ging es dem zwélften Pius, im ganzen gesehen, um nichts
Geringeres als um eine Neuorientierung und Neuordnung des gesamten
Ordenswesens in der heutigen Zeit.

I. Die Botschaft Papst Pius’ XII. an die Vollkommenbheitsstiinde in gegen-
wiirtiger Zeit

Das lebendige, gesprochene Wort des obersten Lehrers der Wahrheit
enthilt zunichst autoritative Richtlinien fiir die nach Vollkommenheit
strebenden kirchlichen Lebensstinde. Es handelt sich um miindlich er-
teilte Weisungen und Mahnungen, denen hauptsichlich zwei groBe An-
liegen des Hl. Vaters zugrunde liegen: die Sorge der Kirche um die Er-
haltung der alten Orden und die Suche nach ihrer Erneuerung und zeit-
gemiflen Anpassung.

1. Angesichts der Umwilzungen und Errungenschaften unseres stolzen
Jahrhunderts, in Anbetracht der dadurch bedingten Bedrohung iiberna-
tiirlicher Werte erfiillte den Papst tiefste Sorge um die Erhaltung der
alten Orden, der Minner- wie der Frauenorden. Das Fortleben des
urspriinglichen, echten Geistes, wie er in der Person des jeweiligen Ordens-
stifters lebendig war, lag ihm sehr am Herzen. Die Treue zur Tradition, zum
Geist des Griinders, das heilige Erbe wollte er eifrig gehiitet und unver-
riickbar festgehalten wissen. Unberiihrt von allem Wandel der Menschen
und der Zeiten mufl das Fundament des Ordenslebens bestehen bleiben,
die Nachfolge Jesu. Solche unantastbare Grundsitze duBerte der HI.
Vater z. B. im Schreiben an den General der Gesellschaft Jesu vom 6. Juli
1940: ,,... und doch muB} euer... Orden immer unverindert bleiben:
unveridndert die Fithrung, die allem festen Halt verleiht; unverindert der
alles belebende Geist; unverindert der Wille zu vollem Gehorsam und
restloser Regeltreue. . .2)“; ferner in einer Ansprache an die Gesellschaft
Jesu vom 27. April 19413), in einem Brief an die Redemptoristen vom
8. Mai 1947%), in der Ansprache an den ersten internationalen Ordens-
kongref am 8. Dezember 1950.

In diesen und anderen AuBerungen kommt immer wieder die bange
Sorge des Papstes um den Bestand der alten Orden zum Ausdruck. Sie
stehen gegenwirtig in einer schweren Krise, die sich besonders im be-
stindigen Abnehmen der Berufe offenbart. Zwar hat sie noch nicht alle
Liander befallen — so bilden Spanien und Nordamerika eine Ausnahme —,
und auch da, wo sie auftritt, wirkt sie sich nicht iiberall gleich verheerend

1) Eine gute Auswahl der diesheziiglichen Verlautbarungen bietet in deutscher Ubersetzung
Josef Ziircher, Pipstliche Dokumente zur Ordensreform. Einsiedeln 1954, Benziger-Verlag.
Eine Ubersicht iiber die Acta Pii Pp. XII de Statibus perfectionis gibt das Commentarium pro
Religiosis et Missionariis 37 (1958) 223 —238.

2) Ziircher 15 f.

3) Ebd. 18— 20.

4) Ebd. 39 f.
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aus. In vielen Lindern Europas erregt sie jedoch schon tiefste Besorgnis.
Pius XII. machte fiir den mangelnden Nachwuchs in den geistlichen Be-
rufen namentlich jene Priester und Laien verantwortlich, die in ihren
Predigten, Reden oder Schriften nie mehr ein Wort der Anerkennung und
Ermunterung fiir die christusgeweihte Jungfriulichkeit und fiir den
Ordensstand finden. Sie tragen eine Hauptschuld an der betriiblichen Tat-
sache dieser Berufskrise. In seiner Enzyklika ,,Sacra Virginitas“ vom 25.
Mirz 1954 tadelte Papst Pius XII. jene Jugenderzieher energisch, die
junge Menschen vom Eintritt in das Seminar, in einen Orden oder ein
religioses Institut abhalten unter dem Vorwand, sie kénnten in der Ehe
als Familienviiter und -miitter durch das éffentliche Bekenntnis eines
christlichen Lebens der Kirche mehr niitzen als Priester und gottgeweihte
Jungfrauen?®).

2. Mit der Sorge um den Fortbestand der alten Orden verband Papst
Pius XII. auch schopferische Kiithnheit im Neuen. Hellsichtig erkannte er
die Forderungen der Zeit, das Gebot der Stunde. Seine Botschaft an die
Orden trigt das Geprige des Fortschritts. Sie weist neue Wege zu dem
alten Ziel. Pius XII. hatte den Mut, dort, wo das Alte nicht mehr fruchtbar,
sondern eher hemmend wirkte, neue Formen und Wirkweisen zu entwickeln.
Erneuerung und Anpassung der Orden an die moderne Zeit ist
folglich das zweite Grundanliegen, aus dem die richtungweisenden Worte
des Hl. Vaters kommen. Pafit euch an in allen Dingen, die nicht wesentlich
sind, soweit es Vernunft und geordnete Liebe zulassen! Dies war sein
Aufruf und sein Programm fiir den ersten internationalen Ordenskongref3
in Rom 1950¢). Aus der Fiille seiner programmatischen Lehriuflerungen
geben wir in gedringter Kiirze einige wesentliche Punkte wieder. Der ur-
spriingliche Geist der Orden mufl erneuert und den gewandelten Zeiten
angepallt werden. Die Ordensregel und die Konstitutionen sind den neuen
Zeitverhiltnissen anzugleichen, falls sich die einst bei der Ordensgriindung
gegebenen Verhiltnisse geéindert haben?); denn neu stellen sich die Auf-
gaben moderner Seelsorge. Das Wort Gottes mufl zeitgemill verkiindet
werden8). Die Missionsarbeit in den Heidenldndern mufl Neuland erobern
und vor allem einen vollwertigen einheimischen Klerus heranbilden®).
Die Caritas mul} in heutiger Zeit aus lebendigem Glauben und heroischer
Liebe verwirklicht werden!?). Der Krankendienst erfordert neue Mittel
und Methoden!?). Die Erzichung einer schwierigen modernen Jugend, die
vor vielem die Ehrfurcht verloren hat, die Heranbildung der Kandidaten

8) Ziircher 141 f. — Modernen Einwiinden gegen Ordensstand und Ordensleben ist D. Thal-
hammer S.J. in mehreren Abhandlungen entgegengetreten: Der Ordensstand ist nicht mehr zeit-
gemiB; Warum Bindung durch Geliibde? Juridischer Formalismus, Verkiimmerung der selb-
standigen Personlichkeit; Man kann in der Welt mehr fiir das Reich Gottes wirken; Die meisten
Ordensleute sind recht mittelmiiBig; Das Leben in den Klgstern ist unwahr; Die Orden sind
erstarrt, In: Der grofle EntschluB, Jg. 8, Wien 1952/53.

8) Ziircher 91 —103.

7) Apostolisches Schreiben an den Zisterzienserorden vom 13. Juni 1943; ebd. 27.

8) Aus einem Schreiben an die Dominikaner vom 16. Juli 1946; ebd. 34—36.

9) Aus der Missionsenzyklika ,, Evangelii Praecones* vom 2. Juni 1951; ebd. 106 £.

10) Ziircher 16—18.

1) Ebd. 29, 40—42.
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zum Ordens- und Priesterstand!?), die soziale Ausbildung der selbstindig
und gleichberechtigt gewordenen Frau mul} teilweise neue Methoden er-
proben. Wortlich sagte der Hl. Vater: , Veraltete Gewohnheiten, die die
moderne Erziehungsarbeit hemmen, miissen den Zeitumstinden angepalit
werden. In diesen Fragen mégen die hoheren Oberen und das General-
kapitel mit Scharfblick, Klugheitund Mut die nitigen Anderungen treffent?)®.
Bei allem soll kluge Freiheit die rechte Auswahl treffen und die richtige
Mitte halten, z. B. in der Frage des Ordenskleides. Es soll zweckmifig
sein und den Anforderungen der Hygiene entsprechen't). Zu dem gleichen
Anliegen zeitgemiBer Anpassung fithrte Papst Pius XII. in seiner An-
sprache an den ersten Religiosen-Kongref u. a. aus: ,,GroBes Lob verdient
die umfassende neuzeitliche Gestaltung des Schulwesens, der Jugend-
erzichung, der Armenfiirsorge, der Glaubensverkiindigung und Glaubens-
verbreitung, an denen sowohl die einzelnen Mitglieder wie die ganze
Ordensgemeinschaft groBles Verdienst erworben haben'®).“ AuBlerdem ist
auch das Presseapostolat ein unentbehrliches Mittel religioser Propaganda
und ein wichtiger Weg zur Seele des modernen Menschen'®). Die Fort-
schritte der Technik sind in den Dienst der Seelsorge zu stellen'?). Uber-
haupt mufl Aufgeschlossenheit herrschen fiir die Forderungen der Zeit:
Weitherzigkeit im Denken und Planen, Einheit in der Organisation, Rasch-
heit im Handeln'®).

Ferner sind bei dieser zeitgemiflen Erneuerung der Vollkommenheits-
stinde wirkliche und scheinbare Gegensiitze zwischen einst und jetzt aus-
zugleichen. Die Klausur und die Kontemplation in Nonnenklostern miissen
mit den neuen Aufgaben der Caritas, Jugenderziehung und Fiirsorge, der
Ausbildung der Schwestern fiir die ihnen iibertragenen Arbeiten in Ein-
klang gebracht werden!®). Ein eigener internationaler Kongreff im Sep-
tember 1951 hat diese Fragen der Ausbildung der Schwestern als Erzie-
herinnen der weiblichen Jugend behandelt??). Beim internationalen Kon-
grel der Oberinnen im Jahr 1952 kam der Hl. Vater auf dieselbe Frage zu
sprechen??). Natiirliche Pidagogik mit dem Ziel edlen Menschentums muf}
mit iibernatiirlicher Erzichung zum vollkommenen Christen durchdrungen
und vollendet werden2?). Miitterlichkeit ist mit Jungfréulichkeit, Innerlich-
keit mit Wirken nach aulen zu verbinden??). Freiheit und Zucht, Armut
und Verwaltung irdischer Giiter, liturgische Frommigkeit und ordenseigene
Geistigkeit, alter Geist und neue Aufgaben, Selbstindigkeit der Orden,
aber Zusammenschlul einzelner Klostergemeinschaften, oftere Zusam-
menkunft der héheren Ordensoberen, positive Zusammenarbeit, das sind

12) Ehd. 43—45, 61—72.
13) Ehd. 115.

1) Ebd. 123.

15) Ebd. 100.

16) Ebd. 46 f.

17) Ebd. 56 f.

18) Ebd. 101.

19) Ebd. 84—91.
20) Ebd, 112—117.
21) Ebd. 124.

22) Ebd. 108 —112.
23) Ebd. 123, 42 f.

»Theol.-prakt. Quartalschrift” II. 1960 7
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die hauptsiichlichsten Antagonismen, die Pius XII. in seinen Ansprachen
zu iiberbriicken suchte?4).

SchlieBlich nannte der Papst noch einige Gefahren, die von den Orden
zu bekidmpfen sind: Kein Naturalismus darf sich in das Apostolat ein-
schleichen, keine ungesunde Neuerungssucht darf in Philosophie und
Theologie, in Aszetik und praktisches Vollkommenheitsstreben eindringen,
keine unkatholische Enge und Eifersucht, sondern Weitblick, GroBherzig-
keit und Einheit sollen sein, wo es um das Reich Gottes und seine Anliegen
geht?s),

Die Neuorientierung des katholischen Ordensstandes an den
Forderungen der Gegenwart, wie sie Papst Pius XII. mit seinem autori-
tativen Lehrwort vorgezeichnet hat, erschopft sich jedoch nicht in theo-
retischen Erwiigungen und Mahnungen. Sie schreitet auch fort zur Tat, zu
einer Neuordnung des gesamten kirchlichen Ordenswesens heute, ja sie
st6B8t durch zu neuartigen, nie dagewesenen Ordensformen in den Siku-
larinstituten. ,,Von jeher haben sich in der Kirche im Wandel der Zeiten
und bei neu entstehenden geistigen Bediirfnissen neue und andersartige
Formen des Ordenslebens unter dem Wirken des HI. Geistes entwickelt26)®.
VerheiBungsvolle Ansiitze sind in dieser Richtung bereits vorhanden. Von
dem bisher erzielten Fortschritt auf dem Wege praktischer Losungen hat
der zweite internationale Ordenskongre vom 8. bis 14. Dezember 1957
in Rom ein eindrucksvolles Zeugnis abgelegt. Dieses Aktionsprogramm
Pius’ XII. zeigen wir im folgenden Teil auf, der die die Ordensstinde
betreffende kirchliche Gesetzgebung des Papstes zusammenfa@t.

II. Die Gesetzgebung Papst Pius’® XIL. betreffs der Vollkommenbheitsstinde

Drei Meilensteine kennzeichnen den Weg einer vom heimgegangenen
Papst bereits begonnenen Neuordnung des Ordenswesens in heutiger Zeit.
Es sind drei Apostolische Konstitutionen (AK), die im Lauf von ungefihr
zehn Jahren, von Anfang 1947 bis Mai 1956, durch die Religiosenkongre-
gation vorbereitet, von Papst Pius XII. veréffentlicht und verpflichtend
gemacht wurden. Es handelt sich um die AK ,,Provida Mater Ecclesia®
vom 2. Februar 1947, das kirchliche Grundgesetz fiir die Weltlichen In-
stitute; die AK ,,Sponsa Christi“ vom 21. November 1950, die Magna
Charta fiir die strengen Klausur-Nonnen, und drittens um die AK ,,Sedes
Sapientiae“ vom 31. Mai 1956, die Neuordnung der religiésen, priester-
lichen und apostolischen Ausbildung der Ordensstudenten. Unsere Auf-

24) Ehd. 111, 118, 45 f.

25) Ebd. 28, 60 f. — D. Thalhammer schreibt treffend zu diesem Problem zeitgemiifler
Anpassung :,,Oberste Norm fiir alle Anpassungen an die Notwendigkeiten von heute mufl immer
die Frage sein: Was wiirde der Ordensstifter bei den geiéinderten Verhiltnissen und Aufgaben
der Kirche heute tun? Jede wahre Anpassung muf stets vom Geist des Ordens her geschehen.
Sie darf nicht eine Opportunitits- oder Augenblickslosung sein, darf erst recht nicht in einem
bloBen Nachgeben gegeniiber jenen Religiosen bestehen, die unter Modernisierung des Ordens-
instituts blof ihre eigene gréBere Bequemlichkeit und Freiheit oder die Befriedigung ihrer Neue-
rungs- und Vergniigungssucht anstreben, sondern muf auf klaren, unanfechtbaren Grundsitzen
griinden, klug und wohl iiberlegt sein.* In: Der groBe EntschluB, Jg. 8, S. 369.

26) Vgl. die Einleitung zu ,,Provida Mater Ecclesia®.
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gabe kann es hier nur sein, die drei pipstlichen Dokumente in ihren Grund-
linien und Grundanliegen zu beleuchten.

1. Die AK ,,Uber die kanonischen Stiinde und Weltlichen Institute zur
Erlangung der christlichen Vollkommenheit“ leitet in der Geschichte der
katholischen Orden einen neuen Abschnitt, ein neues Zeitalter ein??’). In
ihr wird zum erstenmal im Bereich der Vollkommenheitsstinde eine neu-
artige Form der perfectio evangelica von der ,weitschauenden Mutter
Kirche® offiziell anerkannt. ,,Weltliche Institute® heit dieser neue
kanonische Stand der christlichen Vollkommenheit. Pius XII. selber
definiert sie in ,,Provida Mater Ecclesia® als Gesellschaften von Klerikern
oder Laien, die sich zur Beobachtung der evangelischen Riite in der Welt
verpflichten, um in ihr die christliche Vollkommenheit zu erlangen und
ebenda fruchtbarer ihr Apostolat auszuiiben. Kennzeichnend fiir diese
Institute ist die ,,Weltlichkeit*, ihr weltlicher Charakter. Ihre Mitglieder
tragen kein Ordenskleid, leben nicht in Kloster und Klausur, sondern in
der Welt, mitten unter den anderen. Ihr Leben der Vollkommenheit ist
besonders auf das Apostolat ausgerichtet. Thr apostolisches Wirken ist von
ihrer sozialen Stellung bestimmt. Es beeinfluBlit ihre Geistigkeit, gibt ihnen
eine eigene Gesetzmilligkeit und legt auch ihre Bediirfnisse fest. Die
Laien, die Mitglieder solcher Institute sind, iiben ihren biirgerlichen Be-
ruf unabhingig von ihrem kirchlichen Stand aus und reihen sich unauf-
fillig in das o6ffentliche und private Leben von heute ein. Die Kleriker
unterscheiden sich in nichts von ihren Mitbriidern im Weltklerus.

Es ist etwas Herrliches, Erfrischendes um die Idee, die in den Sikular-
instituten nach Verwirklichung ringt. Sie mutet wie ein charismatischer
Aufbruch urchristlichen Lebens an. Ein heiliger Friihling geht durch die
Kirche, die sich in immer neuen Formen zu ewiger Jugend verjiingt. Die
Auswirkung dieser Weltlichen Institute fiir das Leben der Kirche ist noch
nicht abzusehen. In ihnen findet eine jahrzehntelange, in vielen katholischen
Lindern wirksame Laienbewegung ihre kirchliche Anerkennung, ihren
gesetzlich geregelten Rahmen und Raum innerhalb der kanonischen Stiinde-
ordnung. Vor allem erfihrt das Laienapostolat neue Kraft und Bliite. Es
ist nicht mehr primir lehrhafte, theoretische Verkiindigung, vielmehr
Wirken durch die ganze Existenz, das gelebte Beispiel. Man spricht heute
mit Recht von einem Apostolat durch ,,Gegenwart® im Milieu, von einer
intensiven christlichen Erneuerung der Familien, der Berufe, der staat-
lichen Gemeinschaften durch innige, tigliche Berithrung?). Die Sikular-
institute sind nicht nur ein Instrument kapillarer Seelsorge zur missionari-
schen Durchdringung der Welt, sondern in besonderem MafBe auch zur
Durchdringung der kirchlichen Laienkreise, ihrer Spiritualitiit, ihres
SelbstbewuBtseins und Selbstvertrauens. Ein neuer Typ von Laienchristen
wird durch sie geschaffen. Er hilft die betonte Bipolaritit zwischen Klerus
und Laien iiberwinden. Solche Laienapostel, die in der ungeteilten Ganz-

27) Uber die Sakularinstitute geben vor allem AufschluB: Der Dokumentar- und Kommen-
tarband ,De Institutis Saecularibus®, hrsg. vom ,,Commentarium pro Religiosis“. Bd. I, Rom
1951. — J. Beyer S, J., Les Instituts Séculiers, Desclée de Brouwer 1954, deutsch bei Benziger
(Einsiedeln). — Neuestens G. Escudero, Gli Istituti secolari. Ed. Ancora 1958.

28) ,,Provida Mater Ecclesia* (10); a. a. O. 6.

7%



100 Spatling, Der Ordensstand im Programm Pius’ XII.

heit ibrer Existenz sich dem Werke Christi zur Verfiigung stellen, werden
die Kirche in eine bessere Zukunft hiniiberretten.

DaB aus dieser neuen Form des Laienapostolats ungeahnte Krifte
der Kirche fiir ihr Apostolat, fiir ihre Wirkung in der Welt freizaumachen
sind, hat sich teilweise schon erwiesen. Seit 1947 ist die Zahl der in Rom
um Approbation nachsuchenden Weltlichen Institute beinahe flutartig
gestiegen. 1953 waren es schon 210 Anfragen gegeniiber 50 im Jahre 1949.
Jean Beyer S.J. zihlt im Anhang zu seinem Buch 87 Institute auf, von
denen 5 pipstlichen Rechtes definitiv approbiert sind, 7 Institute pépst-
lichen Rechtes mit dem decretum laudis, 17 bischoflichen Rechtes mit
dem ,,Nihil obstat® der Religiosenkongregation, auflerdem 58 fromme
Vereinigungen mit der Aussicht, Weltliches Institut zu werden. Von diesen
Sikularinstituten sind nach Angabe des Verfassers 29 in Frankreich,
14 in Italien, 13 in Holland, 9 in Deutschland, 8 in Spanien, 6 in Osterreich,
2 in der Schweiz, die iibrigen in anderen Lindern?®). Die Documentation
Catholique vom 21. August 1955 bringt weitere 43 Bitten und Adressen.
Nach G. Escudero, Gli Istituti secolari, gibt es derzeit auf der ganzen
Welt etwa 250 Weltliche Institute, darunter sind nur 50 von der Kirche
anerkannt, und zwar: 12 pipstlichen Rechtes, davon 6 mit definitiver
Approbation, z. B. Societas Cordis Jesu, Opus Dei, Missionérinnen des
Kénigtums Christi, und 38 diézesanen Rechtes. Diese Listen, so reich sie
scheinen, geben dennoch kein vollstindiges Bild von dem Aufschwung der
gesamten Bewegung.

Zur AK ,Provida Mater Ecclesia“, dem Generalstatut der Sikular-
institute, sind erginzend noch hinzuzunehmen das Motuproprio Papst
Pius’ XII. ,,Primo feliciter vom 12. Mirz 1948, worin die theologisch-
aszetische Grundlage der Weltlichen Institute, ihr weltlicher Charakter,
ihre eminent apostolische Natur hervorgehoben werden, und die acht Tage
spiter ergangene Instruktion ,,Cum Sanctissimus®, in der ihre rechtliche
Organistation weiter ausgebaut wird. Aus diesem reichen Gesetzeswerk
seien nur einige wesentliche Punkte zur Kanonistik und Theologie der
Sikularinstitute herausgenommen.

Im Art. 3 spricht die AK ,,Provida Mater Ecclesia“ von den inneren
Voraussetzungen, unter denen eine fromme Vereinigung zu einem Weltlichen
Institut werden kann. Den Kern des Lebens nach den Riten Christi sieht
die AK in der ,,vollen Ubergabe und Weihe des Lebens an Christus®, in
einer ,,vollen, durch keinerlei andere Bindungen begrenzten Hinweihung der
ganzen Person und des ganzen Lebens an den Herrn®, in jener Ganzheit
und Unmittelbarkeit, mit der die ersten Jiinger und Frauen sich dem
Herrn weihten, und wie sie nach 1 Kor 7 das Bessere gegeniiber Ehe,
Besitz und Selbstverfiigung bleibt?°).

Die drei evangelischen Rite, die unabinderliche Grundlage jedes
Ordenslebens, werden fiir den Laien, der in ein Weltliches Institut ein-
tritt, nicht abgeschwiicht, sondern seinen ihm eigentiimlichen Lebens-
bedingungen angepaBt. Diese Anpassung kann konkrete Schwierigkeiten

29) Fiir die deutschsprechenden Linder vgl. auch die Ubersicht in der Herder-Korrespondenz,
Dezember 1955.
30) Zum inneren Leben der Weltl. Institute vgl. J. Beyer a. a. 0. 181—199.
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mit sich bringen; sie ist aber keineswegs als ein grundsitzlicher Kompromifi
mit der ,,Welt” zu verstehen. Fiir die Keuschheit diirften keine grundsitz-
lichen Fragen auftreten. Sie ist wie kein anderer Rat klar und unteilbar.
Doch fordert ein solches Leben eine gesunde und starke, sehr positiv
gerichtete Aszese. Der Gehorsam wird in einer in den weltlichen Bereichen,
Berufen, Bindungen lebenden Gemeinschaft die schwierigsten Probleme
stellen. Die Armut wird je nach Stand und Beruf verschieden, dem Geiste
nach vollkommen sein.

»Provida Mater Ecclesia® geht sodann iiber zur Einverleibung der Mit-
glieder und zur Verbindung, die daraus folgt. Das Band, das die Glieder
mit dem Institut eint, mul} ,,stabil” sein: entweder auf Lebenszeit oder auf
eine beschrinkte Dauer, nach deren Ablauf es zu erneuern ist. ,,Fis muf}
gegenseitig und vollstindig sein, so dafl das Mitglied sich ganz dem Institut
weiht und hinwieder das Institut gemifl den Konstitutionen fiir das Mit-
glied sorgt und dafiir verantwortlich ist.“ Uber Niederlassungen und
Hiuser wird bestimmt: ,,0bwohl die Weltlichen Institute ihren Mitgliedern
ein gemeinsames Leben oder eine gemeinsame Unterkunft unter dem glei-
chen Dach nicht auferlegen, miissen sie doch je nach Bediirfnis und Niitz-
lichkeit eines oder mehrere gemeinsame Hiuser besitzen, in welchen 1. die
Oberen . . . residieren konnen, 2. die Mitglieder zum Zweck der Ausbildung
oder zu geistlichen Ubungen verweilen konnen und welche 3. zur Aufnahme
von Kranken oder sonst unvermégenden oder zu versorgenden Mitgliedern,
die nicht gut privat leben oder bei Privaten wohnen konnen, beniitzt
werden??).*

Diese Umreilung des dulleren Rahmens laBt mehrere schwerwiegende
Fragen aufsteigen, auf die wir in diesem Zusammenhang nicht niher ein-
gehen konnen, so die Frage der Gemeinschaft, der Berufsstinde, die in
einem solchen Institut zu vereinen sind, insbesondere die Frage der Sicht-
barkeit eines solchen Instituts und die seiner Stellung zum Priestertum.
Hans Urs von Balthasar deutet in seinem Buch ,,Der Laie und der Ordens-
stand??)* mogliche Entwicklungen der Zukunft und verschiedene Losungen
an, die auf eine Synthese von Laienstand im beruflichen und Priesterstand
im amtlichen Sinn hinauslaufen. Es bleiben aber noch so viele offene
Fragen, dafl abschlieBende Worte heute noch unmaéglich sind.

Bisher haben wir nur von Minnerorden gesprochen. Das Problem
,»Die Frau und der Ordensstand® stellt sich in anderer, sehr verschiedener
Form. Zahlenmiflig diirften mehr weibliche als minnliche Institute zur
Formulierung von ,,Provida Mater Ecclesia® den Anlafl gegeben haben.
In den Frauenorganisationen aller Art wurden mannigfache Erfahrungen
gesammelt, die fiir méannliche Griindungen wegweisend sein kénnen. Ge-
rade in der festen Form, die ,,Provida Mater Ecclesia“ den Weltlichen
Instituten beiderlei Geschlechts gegeben hat, zeigt sich die Kirche als tiefe
Kennerin der menschlichen Seele.

31) ,,Provida Mater Ecclesia®; a. a. 0. 9 1.

32) Einsiedeln 1948. Seinen Ausfiihrungen auf S. 51 —63 sind wir im wesentlichen gefolgt.
Vgl. ders., Wesen und Tragweite der Sikularinstitute, in: Civitas (Monatsschrift des Schwelze-
rischen Studentenvereins) 11 (1956) 196—210; ders., Zur Theolog1e der Sikularinstitute, in
Geist und Leben 29 (1956) 182 —205.
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2. Neben dieser modernen Form des Frauenapostolats hat sich die
Kirche der bereits bestehenden eigentlichen, strengen Frauenorden in
einer Weise angenommen, die ihre brennende Sorge um die alte Vollform
fraulichen Ordensideals erneut beweist. Der Hl. Vater Pius XII. hat es
getan in der AK ,,Sponsa Christi® vom 21. November 1950, der Magna
Charta der Klausur-Nonnen in heutiger Zeit. Die AK ,,Sponsa Christi®
mit den ihr folgenden Instruktionen der Religiosenkongregation ,Inter
praeclara® und ,,Inter caetera® liegt auf der Linie der bereits gekenn-
zeichneten Bewegung: einerseits Erhaltung der alten Ordensformen,
Riickkehr zu den Anfingen durch Wiederablegung feierlicher Geliibde,
Neueinrichtung der strengen péipstlichen Klausur, rein beschauliches
Leben, Chorgebet, andererseits ihre gesunde und verniinftige Anpassung
an die sozialen Forderungen der Gegenwart durch Milderung der groflen
pipstlichen Klausur in die clausura papalis minor, durch kluge Ausiibung
zeitgemillen Apostolats, durch Bildung von Verbinden.

Die AK ,.Sponsa Christi“ besteht aus zwei deutlich voneinander ge-
schiedenen Teilen, einem ersten, historisch-doktrinellen (Nr. 1—40) und
einem zweiten kanonistischen, rechtlich verfiigenden Teil. Dieser letztere
bringt die Generalstatuten, die in Zukunft fiir alle Moniales verpflichtend
sind33).

Der erste Teil, der die geschichtlichen, lehrhaften und teilweise auch
praktischen Voraussetzungen fiir die Generalstatuten enthilt, umfafit
wiederum drei Abschnitte. Der geschichtliche gibt einen gedringten Uber-
blick iiber die Geschichte der Nonnen von den Virgines consecratae der
alten Kirche bis zu den strengen Klausur-Nonnen unserer Tage. Der
zweite, doktrinelle Abschnitt beschreibt den gegenwirtigen Zustand der
Moniales und deutet die Beweggriinde an, die eine vereinfachende Er-
neuerung und kluge Anpassung an die aktuellen Aufgaben der eigentlichen
Frauenorden nahelegen. Der dritte, praktische Abschnitt entfaltet und
beleuchtet die grundlegenden Normen und Kriterien dieser Erneuerung
und Anpassung unter der Oberaufsicht der Religiosenkongregation. Diese
epochemachende Konstitution, seit dem Konzil von Trient wohl die be-
deutendste Verlautbarung auf dem Gebiete des weiblichen Ordenswesens,
wurde als ein Musterbeispiel fiir die lange erwartete Erneuerung und
zeitgemille Anpassung der klausurierten Nonnen bezeichnet.

Zum zweiten Teil der AK ,,Sponsa Christi“, der die Generalstatuten
enthilt, noch ein eigenes Wort. Sie sind fiir alle Moniales ausnahmslos
bestimmt, sowohl fiir jene, die ein rein beschauliches Leben fiihren, als
auch fiir die anderen mit einem beschaulich-aktiven Leben. Diese all-
gemeinen Statuten schliefen besondere Verordnungen nicht aus. Sie sind
niichtern gehalten, aber ausreichend, um die rechtliche, disziplinire,
aszetische Gestalt der klausurierten Nonnen klar und scharf zu umreilen.
Sie atmen auch GroBziigigkeit, sofern sie nicht im entferntesten die Frei-
heit; Unterschiedenheit und den Formenreichtum der verschiedenen In-
stitute beschneiden oder gar unterdriicken wollen.

33) Zur AK ,.Sponsa Christi* hat P. Arcadius Larraona C. M. F., heute Kardinal, den
amtlichen Kommentar verfaBt: La nuova disciplina canonica sulle monache, Desclée, Rom 1952.
Thm entnehmen wir die wichtigsten Angaben.
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Geben wir noch einen kurzen Uberblick iiber die neun Artikel der
Statuten! Im ersten werden Begriff und Kategorie der Monialis definiert.
In den iibrigen acht ist die Rede von den einzelnen wesentlichen Merk-
malen der Nonnen, zunichst von der vita canonica contemplativa. Darin
ist die ganze Disziplin, Aszese, solide Mystik der weiblichen monastischen
Institution inbegriffen. Die feierlichen Geliibde sind das wesentliche Unter-
scheidungsmerkmal der Moniales von den iibrigen Schwestern. Als ihre
Sicherung kann die groflere oder kleinere pipstliche Klausur gelten. Auf
dem zweiten Ordenskongre8 wurde das in ,.Sponsa Christi“ verordnete,
heute geltende Klausurgesetz eigens behandelt. Es enthilt Neuerungen
gegeniiber dem Kodex, die nicht unwesentlich sind. Dann folgen die
Artikel iiber das gbttliche Offizium im Chor und die Teilnahme der Nonnen
am offentlichen Gebet der Kirche; iiber die juristische und faktische
Autonomie der einzelnen Klausur-Klgster, iiber die Bewegung hin zur
Foderation als mittleres Regime zwischen Autonomie und Zentralisation;
iiber die klosterliche Arbeit als Unterhaltsgrundlage fiir alle Nonnen und
endlich Artikel neun iiber das Apostolat aus dem Geist weiblicher Berufung
zum Ordensleben. Die allen gemeinsamen Aufgaben dieses Apostolats sind
leuchtendes Beispiel christlicher Vollkommenheit und gottgeweihtes Leben
in Gebet, Opfer und BuBle fiir die Kirche und die menschliche Gesellschaft.
Die besonderen Formen dieses Apostolats kénnen verschieden sein gemif3
den Traditionen des jeweiligen Instituts, regelmiiBlig oder nur gelegentlich,
karitativ, sozial, erzieherisch. Je nachdem wird das rein beschauliche Leben
aktiv, die pipstliche Klausur maior oder minor.

Das Thema ,,Nonnen strenger Klausur® ist fast zur Mode geworden.
Es nimmt in dem aktuellen Anliegen einer zeitgemiBen Erneuerung der
Vollkommenheitsstinde den ersten Platz ein. Schlagartig beleuchtet es die
ganze Problematik, die Grenzen und Gefahren zeitgemiBer Erneuerung
des klgsterlichen Lebens. Rom weil um das Wagnis, das in den Begriffen
Klausur, Kontemplation, Anpassung an die moderne Zeit liegt. Noch im
Juli und August 1958 hat Papst Pius XII. iiber den Rundfunk eine per-
sénliche Botschaft iiber das beschauliche Leben an die Klausur-Nonnen
gerichtet. Fiir die Durchfiihrung der AK ,,Sponsa Christi* wurde Anfang 1951
eine eigene Abteilung an der Religiosenkongregation geschaffen, der eine
Kommission von zahlreichen Fachleuten angegliedert ist. Sie beschiftigt
sich mit den aus ihr entstehenden rechtlichen und liturgischen Auswirkungen.

3. Aus dem gleichen Geist zeitgemiBer Erneuerung der Vollkommen-
beitsstinde ist die dritte AK ,,Sedes Sapientiae“ vom 31. Mai 1956
geboren, deren Bedeutung und Grundstruktur noch kurz aufgezeigt werden
soll. ,,Sedes Sapientiae“ mit den angeschlossenen Generalstatuten be-
deutet die zusammenfassende, einheitliche kirchliche Neuordnung des
Studien- und Bildungsgangs der Ordenskleriker. Als Frucht einer 13jéihrigen
Kommissionsarbeit, aus der Notwendigkeit einer Neukodifizierung und
Vervollkommnung des ganzen Ausbildungssystems der Vollkommenheits-
stinde entstanden, ist sic von weittragender Bedeutung fiir die Heran-
bildung der Ordensjugend.

Ahnlich wie »oponsa Christi besteht die AK ,,Sedes Sapientiae“ aus
zwei verschiedenen Teilen, einem lehrhaften und einem normativen. Im
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ersten, doktrinellen Teil behandelt Papst Pius XII. unter der Schutz- und
Schirmherrschaft der Regina Apostolorum vier allgemeine, grundlegende
Argumente.

Als erstes wird der evangelische Ursprung der religiésen und aposto-
lischen Berufung, die geschichtliche Entwicklung der Einheit des Voll-
kommenheitsstandes mit dem Priestertum, die Notwendigkeit einer
neuen, besonderen Gesetzgebung fiir die Kollegien der Ordenskleriker,
namentlich ihr Offentlichkeitscharakter, beleuchtet, schlielich wird auf
die Vorbereitung des pipstlichen Dokuments angespielt. Als zweites
werden die Natur und Notwendigkeit religiéser und priesterlicher Berufung
erklirt, die aus einem gottlichen und kirchlichen Element besteht, die
von den Ordensoberen autoritativ zu priifen und der frei zu folgen ist.
Drittens wird die Notwendigkeit gut geschulter, geeigneter, vorbildlicher
Erzieher betont. Viertens wird die Notwendigkeit einer organisch fort-
schreitenden Entwicklung des ganzen Erziehungsprozesses, die richtige
Erzichungsmethode im Gebrauch natiirlicher und iibernatiirlicher Mittel
nach den konkreten Bediirfnissen des einzelnen und den jeweiligen Zeit-
forderungen, eine solide humanistische, philosophisch-theologische Aus-
bildung in Ubereinstimmung mit den Richtlinien des kirchlichen Lehramtes
und schlieBlich die unmittelbare Vorbereitung auf das Apostolat in einem
Pastoralseminar (tirocinium pastorale) gefordert.

~ Der zweite gesetzgeberische Teil der AK oder die Generalstatuten
formulieren das im ersten Teil aufgestellte allgemeine Erziehungsprogramm
mit den genauen Termini der kirchlichen Rechtssprache. Neu und kenn-
zeichnend fiir diese Studienstatuten ist die Betonung der Einheit und
Folgerichtigkeit in der religiésen, priesterlich-apostolischen Berufung und
Ausbildung, die mit der intellektuellen Bildung parallel gehende charakter-
liche Formung des Studenten, die bewufBite Ausrichtung der gesamten
Erzichung auf Priestertum und Apostolat; ferner die Tendenz zu groerer
Zentralisation sowohl von seiten des Apostolischen Stuhls wie seitens der
Ordensleitung (vgl. Art. 18, 19, 20, 23, 27); ihre Universalitit — sie beriick-
sichtigen die Erziehung und Ausbildung aller Kleriker ,,in statibus acqui-
rendae perfectionis®, ihre Weite und Elastizitit, sofern sie auf die Eigenart
und Vielgestaltigkeit der einzelnen Institute Riicksicht nehmen (vgl. Art.
47 § 2), ihre Anpassung an die heutige Zeit. Die erteilten Weisungen sind
gestuft je nach dem Grad der Verpflichtung. So gelten als wirkliche Vor-
schriften die Einfiithrung einer ratio studiorum (Art. 19), die Schaffung
eines Zentralamtes fiir Studien und Erziehung (Art. 20), ein besonderes
Jahr der pastoralen Aushildung (Art. 48), regelmifBige frztliche Unter-
suchung (Art. 33), Ernennung eines Spirituals an der Seite des Kleriker-
magisters (Art. 28 § 2, 9), wihrend z. B. das zweite Noviziatsjahr nur
empfohlen wird.

Auf Einzelvorschriften iiber die Studienhiuser und deren Leitung,
iiber die Alumnen, ihre Auswahl und Unterweisung, iiber die Kriterien
ihrer Ausbildung kann nicht eingegangen werden. VerhiltnismiBig wenig
Aufmerksamkeit wird der liturgischen Bildung geschenkt, doch wurde
diese bereits in der Enzyklika ,,Mediator Dei“ geregelt. Dagegen wird das
apostolische oder pastorale Moment in der Ausbildung stark betont. Von
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nicht geringer Bedeutung ist die amtliche Anerkennung des Offentlich-
keitscharakters der Ordensstudien. Die in den rechtmiflig errichteten
Ordensschulen gemachten Studien werden als offentlich mit allen recht-
lichen Wirkungen vom Apostolischen Stuhl anerkannt genauso wie jene
in den Dibézesanseminarien (Art. 41 § 2, 1). Die Grundbedingung ist die
kanonische Errichtung, die von der hochsten Ordensautoritit abhingt.
Eine authentische Kopie davon ist an die Religiosenkongregation einzu-
senden. Diese neue kirchliche Studienordnung ist ein eindringlicher Appell
an die Vollkommenheitsstinde, ihre Jugend nach diesen autoritativen
Richtlinien der Kirche zu tiichtigen Religiosen, Priestern und Aposteln zu
erziehen.

4. Bei einem so umfangreichen Gesetzeswerk, wie es die drei behandelten
Apostolischen Konstitutionen Papst Pius’ XII. fiir die Vollkommenheits-
stinde darstellen, ist es nicht weiter verwunderlich, wenn noch Fragen
offenbleiben, wenn manches der Erginzung und Vervollkommnung bedarf.
Die Religiosenkongregation ist selber der Ansicht, dal ihre Gesetzgebung
noch nicht endgiiltic abgeschlossen ist. Ein Hauptprogrammpunkt auf
dem zweiten internationalen Ordenskongrel vom 8. bis 14. Dezember 1957
war deshalb gerade die Fortfiihrung des begonnenen Werkes, seine Weiter-
entwicklung in Gesetzgebung, Rechtssprechung und Organisation.

Um mit dem zuletzt besprochenen pipstlichen Dokument zu beginnen:
Die Generalstatuten von ,,Sedes Sapientiae” sind nicht eine endgiiltige,
abgeschlossene Studienordnung. Sie bediirfen immer wieder der Erginzung
und Vervollkommnung. Allerdings bilden sie die Grundlage und das all-
gemeine Schema fiir jede weitere Entwicklung auf diesem Gebiet. Die
erginzende Gesetzgebung zu ,,Sponsa Christi“ erstreckt sich besonders auf
zwei Gebiete, auf die Lage der Schwestern, die im Auflendienst stehen,
und auf die Jungfrauenweihe. Eine Fiille von Problemen geben vor allem
die Weltlichen Institute auf. Diese neue Form des Vollkommenheitsstandes
mit dem ausgesprochenen Charakter der Weltlichkeit, worin ihr ganzer
Daseinsgrund besteht, hat verschiedene Fragen aufgeworfen, die noch
Gegenstand lebhafter Aussprache sind. So stellt sich neu die Frage der
Katholischen Aktion, des Laienapostolats, des Laienrechts, der Laien-
frommigkeit und besonders der Laientheologie. Die Wirklichkeit der
Sakularinstitute greift tief in die Theologie der kirchlichen Stinde und
damit der Struktur der Ekklesiologie ein. Hans Urs von Balthasar und
Karl Rahner sind die Exponenten einer Kontroverse, die den theologischen
Stiandecharakter der Weltlichen Institute betrifft. Die theologische Dis-
kussion -iiber die Natur der Sikularinstitute greift besonders zwei Pro-
bleme auf: ob die Mitglieder der Sikularinstitute Laien sind oder nicht und
ob das Wirken der Weltlichen Institute Laienapostolat ist oder nicht.
Urs von Balthasar méochte beide Fragen bejahen. Die Mitglieder der
Weltlichen Institute sind nach ihm Laien, aber im Stand der Vollkommen-
heitder evangelischen Riite; ihr Apostolat ist kein priesterlich-hierarchisches,
sondern ein beispielhaftes in der Weltsituation des Laienchristen. Dagegen
behauptet Karl Rahner, die Mitglieder der Sikularinstitute sind keine Laien
in einem eigentlich theologisch-ekklesiologischen Sinn des Wortes, ihr
Apostolat ist mehr als ein gewohnliches Laienapostolat, es ist ein Vorleben
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der evangelischen Rite in der Offentlichkeit der Kirche. Das Leben in den
Sikularinstituten ist, wie Rahner betont, seiner Substanz nach identisch
mit dem Leben der Ordensgenossenschaften. Auch die personliche Ein-
stellung der beiden Autoren zu den Sidkularinstituten ist sehr verschieden.
Wihrend Urs von Balthasar den Weltlichen Instituten als einer neuen
Lebensform in der Kirche eine kaum zu iiberschitzende Bedeutung zu-
mifit, ist Rahner skeptisch hinsichtlich allzu rosiger Zukunftsprognosen
fir die Aussichten der Weltlichen Institute®*). Da wir hier noch am An-
fang einer Entwicklung stehen, miissen wir wohl mit unserem endgiiltigen
Urteil iiber die tatsidchliche Tragweite dieser neuen Form des Ritestandes
noch zuwarten.

Allen Anzeichen nach stehen wir an einer Wende im Bereich der Voll-
kommenheitsstinde. Ein Aufbruch zu neuen Formen des Ordenslebens
bahnt sich langsam an. Der Zug der Zeit geht auf Erneuerung, Anpassung
an die Forderungen der Gegenwart, Uberholung des alten und Erweckung
neuen Lebens. Dies richtig erkannt und weitschauend geférdert zu haben,
ist das bleibende Verdienst Papst Pius’ XII. Der Laie als Stand in der
Kirche ist im Erwachen. Darin liegt etwas VerheiBlungsvolles fiir die
Kirche und ihre Zukunft, vielleicht-sogar etwas Entscheidendes. Der
Geist Gottes weht, wo er will. Seine geheimnisvolle Freiheit wird durch
keinen Stacheldraht behindert. Auch die kirchliche Heiligkeit ist nie end-
giiltig in kirchliche Stinde und Kategorien einzuordnen. Vielfiltig sind
die Charismen, einer aber ist der Geist. Alle aber, die vom Geiste Gottes
beseelt sind, miissen mitarbeiten an der Umwandlung der irdischen Wirk-
lichkeiten in Christus, an der Verwandlung der Welt; alle miissen mit-
helfen an der Ausbreitung des Reiches Gottes auf Erden, an der Aufer-
bauung des geheimnisvollen Leibes Christi, auf dafl Gott der Vater ver-
herrlicht werde durch Jesus Christus im Heiligen Geist.

Das Bild der Schwester gestern, heute, morgen
Von P. Dr. Robert Svoboda 0. S. C., Freiburg i. Br. —Wien

1. Tendenziése Ratlosigkeit legt sich heutzutage gern auf eine gute
Absicht, sich zu orientieren oder zurechtzufinden, wenn diese zu unan-
genehmen Einsichten fithren kénnte. So geht es auch mit der Besinnung
auf die Geschichte der Krankenpflege und ihre Lehren. Diese Geschichte
ist nicht umstritten, sondern gemieden. In Osterreich sind dafiir im Lehr-
plan der Krankenpflege-Schulen 11 Stunden vorgesehen. Aber als partei-
politisch-gewerkschaftlich ausgerichtete Kreise dessen inne wurden, was
diese Geschichte umfaft und aussagt, wurden diese Stunden schnell unter-
driickt. Die Vergangenheit mit ihren Leitbildern und organisatorischen
Lehren ist unerwiinscht. Gleichwohl léBt sich iiber die grolen Menschheits-

84) Vgl. Hans Urs von Balthasar, Zur Theologie der Sikularinstitute, in: Geist und Leben
29 (1956) 182 —205. — Karl Rahner S. J., Bemerkungen zur Theologie der Sikularinstitute, in:
Orientierung 20 (1956) Nr. 8 S. 87—95. — Fr. Wulf S. J., Priesterliche Frommigkeit, Ordens-
frommigkeit, Laienfrommigkeit, in: Geist und Leben 29 (1956) 427 —439. — A. Sustar, Der
Laie in der Kirche, in: Fragen der Theologie heute, Einsiedeln 1957, Benziger-Verlag, 519 —548.
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3emfe — und die Krankensorge gehért dazu! — nicht traditionslos nach-
enken.

Als moderner Frauenberuf soll die (weltliche) Krankenpflege dastehen.
Um das zu verdeutlichen, werden viele Risiken, Abenteuer und Abhingig-
keiten in Kauf genommen; aber immer mehr wird beklagt und befiirchtet,
daB sich auf einer solchen Grundlage viel schwerer die tiefe menschliche
Befriedigung ergibt, die fiir einen Sozialberuf psychologisch notwendig ist,
und daBl namentlich jiingere Schwestern ihre Titigkeit provisorisch,
kurzfristig und weniger als echten Lebensberuf auffassen. Dadurch wird
natiirlich der Berufsgedanke selber briichig — in seinem schicksalhaften
Beginn als Berufung, in seiner Stetigkeit durch die Bedrohung der Berufs-
treue, in seinem tieferen Sinn als echte Lebenserfiillung.

Die forcierte Traditionslosigkeit beruht aber auch auf einem Irrtum.
Gewohnlich wird gesagt, daB die Krankenpflege im Laienstand — die
weltliche, die freie Schwester — das Neue sei, aus den Ansitzen vor 1914
erst zwischen den zwei Weltkriegen zur Entfaltung gekommen; die Kran-
kenpflege der Orden hingegen sei das Alte, ehrenhaft durch viele Jahr-
hunderte hindurch, heute aber wohl in einer unaufhaltsamen Krise sowohl
des Nachwuchses wie der funktionellen Bedeutung. Der Internationale
KrankenhauskongreB 1957 zu Lissabon hat die geistlichen Schwestern
aus der modernen Klinik bereits abgemeldet und auf die Siechenbetreuung
verwiesen. Die geschichtliche Entwicklung sieht jedoch anders aus!

Historisch muf} seit dem Zusammenbruch des friihchristlichen Dia-
konissen-Amtes eine doppelte Linie gesehen werden:

a) Die Minnerpflege zuniichst als freie Liebestat einzelner Personlichkeiten,
wie Gallicanus, Benedikt, Bernhardin u.v.a., spiter organisiert in den
Hospital-Ritterorden, den Bruderschaften, den Barmherzigen Briidern
und Kamillianern. Dieser starke ménnliche Anteil war bedingt durch den
Mischtyp des alten Hospitals und seiner Pfleglinge, durch die Seuchen-
gefahren mit ihren organisatorischen Aufgaben, durch die zentrale
Stellung der Krankensorge innerhalb der kirchlichen Caritas, wohl
auch durch deén Ausfall der Arzte.

b) Die Frauenpflege wurde infolge der strengen Klausurvorschriften bis
zum 17. Jahrhundert im allgemeinen von Ordensschwestern nicht aus-
geiibt. Auch Elisabeth von Thiiringen, Katharina von Siena, Angela
Merici usw. pflegten ohne Ordenszugehéorigkeit. Vereinzelte Ansitze
— wie die Beginen und Elisabethinen im niederdeutschen Nordwesten
— blieben lokalisiert. Noch Franz von Sales ist mit seinem Orden der
Heimsuchung vor die Schranke der Klausur gestellt worden, und erst
seinem Freund Vinzenz von Paul gelang es, mit den Filles de Charité
den caritativen Ordenstyp durchzusetzen.

Im 19. Jahrhundert setzt allerdings eine andere Entwicklung ein:
1803 werden die alten Feudalkléster weithin sikularisiert, und von Frank-
reich kommt auch in das Ordenswesen eine Linie volksnaher Sorge und
- Liebestitigkeit. 1811 griinden die Borromierinnen von Nancy ihre erste
deutsche Niederlassung in Trier, 1829 kommen die Barmherzigen Schwestern
von Strallburg nach Zams, 1831 nach Wien. Uber 200 deutschsprachige
Mutterhduser entstehen. Es soll aber auch nicht iibersehen werden, daB
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bereits 1781 in Mannheim, 1801 in Heidelberg, 1832 in der Berliner Charité
offentliche Krankenpflege-Schulen errichtet worden waren.

Der dullere Auftrieb fiir das stirkere Engagement der neugegriindeten
Ordensgenossenschaften zugunsten der Krankenpflege, speziell in den
Krankenanstalten, ergab sich dann mit der Einfiihrung der Sozialver-
sicherung. 1876 zihlte man in Deutschland erst 13.904 gepriifte Pflege-
personen und Heildiener, darunter 5.733 Ordensschwestern und 1760
Diakonissen, also 3,01 Pflegekrifte auf je 10.000 Einwohner; nur 179
der Krankenanstalten (320 von 1850) hatten 1881 einen caritativen oder
privaten Triger. Die Entwicklung konnte sich dann mit dem Hintergrund
der Krankenversicherung so weit entfalten, dafl wir — abgesehen von der
Erhohung des nichtoffentlichen Anstaltenanteils auf 45% — vor dem
2. Weltkrieg mit 104.792 staatlich anerkannten und weiteren 30.658 Pflege-
kriften, davon 65.162 in kirchlichen Gemeinschaften, auf 19,7 fiir je
10.000 Einwohner anstiegen (1949 auf 26,17).

Die berufliche Entwicklung hat ihre Impulse gegeniiber dem
Mittelalter zweifellos gewechselt. Damals herrschten zwei Extreme vor:
Krankenpflege als sozialer Behelf, aus Not, zur Selbstversorgung — fiir
abgemusterte Soldaten, Wirterinnen usw.; anderseits als Werk christ-
licher Barmherzigkeit, aus Erbarmen und Mitleid, zur Abtotung, Selbst-
opferung und Heiligung, mit Riicksicht auf die Ewigkeit. In beiden Fillen
ein direktes Engagement, ohne irztliche Leitbilder und Direktiven, mit
wenig Technik und Apparat; der Patient nahm dabei nur eine Mittelstel-
lung ein. Der Tod wurde nicht als MiBlerfolg erlebt oder zu tragisch genom-
men, sondern hingenommen oder glorifiziert.

Die Aufklirung hat sich mit diesen Anliegen nicht befafit; um so
stirker wurden sie nach der Franzosischen Revolution und den Napoleo-
nischen Kriegen im 19. Jahrhundert wahrgenommen, und zwar wieder
auf einer doppelten Ebene:

a) Im kirchlichen Raum von den Ordensgriindern, meist volksnahen
Seelsorgern und einfachen Volksmiittern mit einem groflen Herzen, im
Auftrieb groBmiitiger Hingabe, unter Einwirkung der Romantik. In
das Mitleid der Barmherzigkeit mischte sich die Sozialverantwortung
und das Helfenwollen. Die Schwestern nahmen zu diesem Zweck auch
ihre frauliche Chance wahr und erméglichten den Aufbau eines Anstalts-
wesens, in dem sie sich bis zur Erschopfung entfalteten. Hier entstanden
dann die Gefahren der Verflechtung in Ver-Anstaltung und Domesti-
kation, des Argernisses sowohl im Verfall an FleiB und Tiichtigkeit wie
des inneren Leerlaufs und Selbstverlustes, wo die Jugend als poten-
tieller Nachwuchs nicht mehr zu folgen vermochte.

b) Im beruflichen Bereich von den Arzten, die im Auftrieb der Natur-
wissenschaften grofle Fortschritte medizinischer Forschung und Praxis
verzeichnen konnten. Dazu brauchte es den klinischen Apparat, das
auf Heilung spezialisierte Krankenhaus, ein geschultes Personal. Bei
diesem ging die Frage naturgemifl weniger nach der ethischen Grund-
haltung, auf die fraulichen und personlichen Lebensfragen, auf soziale
Versorgung und Sicherung, sondern ausschlieBlich auf Tichtigkeit.
Auch Fl. Nightingale und spiter der ganze angelsidchsische Berufs-
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raum gerieten in diesen Sog, der vom ICN auch heute mitgetragen wird.
Aus der Krankenpflege wird eine Gesundheitsfiirsorge, vereinzelt auch
als Funktion des Wohlfahrtsstaates oder gar der Sozialpolitik, im
letzteren Fall als freier Beruf bereits in Frage gestellt.

2. Immerhin kam fiir die Offentlichkeit plotzlich und unvorbereitet
die Erkenntnis, dafl in der Krankenpflege Probleme und Notstiinde deut-
lich wurden. In dem schlechten Gewissen, weil man die Orden vor den
Quilereien der NS-Verfolgungsmafinahmen zweifellos vollig ungeschiitzt
gelassen hatte, wollte man zunichst nicht wahrhaben, dal hier zehn-
jihrige Nachwuchssperre und Diskreditierung sich auszuwirken began-
nen. Man iibersah auch die ungeheueren Anstrengungen, die im geistlichen
und weltlichen Sektor notwendig waren, um die Krankenversorgung in
den Triimmern zu sichern und aus dem Schutt wiederaufzubauen. Die Er-
schépfung und Uberlastung als Dauerzustand kam erst bei einzelnen
tragischen Vorfillen und bei Kiindigung von Arbeitsfeldern zum breiteren
BewufBitsein. Hier wire wohl der Punkt gewesen, wo sich die Arzteschaft
geschlossen und zielstrebig in die Diskussion hitte einschalten miissen.
Noch ist es nicht zu spét, sich mit den aktuellen Fragen im Kranken-
pllegebereich auseinanderzusetzen, und das soll nun auch vor diesem
seelsorglichen Leserkreis versucht werden.

Nach der Zeitschrift ,,Das Krankenhaus® (1959, Nr. 1) zihlten wir am
31.12. 1957 im Deutschen Bundesgebiet in der Gesundheitsfiirsorge
einen Stand von 298.327 Personen, gegeniiber 1956 mit einem Zuwachs
von ca. 14.000 Personen, in unseren Krankenanstalten. Davon waren
20.581 hauptamtliche Krankenhausirzte und 6920 Belegirzte (unter
insgesamt 69.543).

Die Zahl der Pflegepersonen in unseren Krankenanstalten betrug
91.915. Unter insgesamt 121.490, davon 109.021 weiblichen Kriften,
die im letzten Jahr um 2650 zugenommen hatten, stellt das Anstalts-
pflegepersonal also mit 759% den groBten Anteil. Die iibrigen 259%
verteilen sich hauptsichlich auf Gemeindeschwestern (10.882) und frei-
berufliche Krifte, z. T. fiir Sonderpflegen und Nachtdienste, wihrend
bei den Arzten als Ordinationshilfen fast keine Schwestern zu finden sind.

Unter den Pflegepersonen sind naturgemifl die Krankenschwestern
die weitaus stirkste Gruppe mit insgesamt 85.258 Schwestern, von denen
62.437 in Krankenhiusern titig sind, und zwar 35.935 in offentlichen und
23.667 in freien-gemeinniitzigen, die iibrigen in privaten Anstalten.

Der organisierte katholische Anteil diirfte rund 40.000 Schwestern be-
tragen. Fur 1. 1. 1954 waren gezdhlt worden 39.522 Ordensschwestern in
der Krankenpflege, deren Zahl inzwischen 35.000 betragen diirfte, von
denen ungefiahr 18.000 in unseren katholischen Krankenhiusern, 10.000 in
offentlichen Krankenanstalten und 6000 in der ambulanten Gemeinde-
pflege stehen. Hinzu wiren zu zidhlen ca. 5500 Mitglieder katholischer
Schwesternschaften, darunter ec¢a. 3700 Caritasschwestern. Dariiber
hinaus kann die Zahl der nichtorganisierten katholischen weltlichen
Krankenschwestern nur grob geschitzt werden; bei interkonfessionellen
Schwesternschaften (RK) geht ihr Anteil — zunehmend — bis zu 50 %;
anderseits soll nicht iibersehen werden, dal unsere katholischen Pflege-
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schulen jahrlich weit iiber 1000 Jungschwestern — mit relativ grofler

Berufstreue — diplomieren. Man geht wohl nicht fehl in der Annahme, daf3

der katholische Anteil der deutschen Krankenschwestern — geistlichen

und weltlichen Standes — ungefihr drei Fiinftel betrégt.

| dIn Osterreich ergibt sich im Sanititsbereich folgendes Entwicklungs-
ild :

Krankenanstalten Betten Verpflegte EinwohnerproBett Bett pro 1000 Pers.

1848: 103 7.262 57.067 699 1,03
1897: 273 20.268 193.571 288 3,46
1936: 272 39.268 563.643 172 6,97
1955: 288 71.522 942.771 97 10,28

Davon waren bei der letzten genaueren Zihlung im engeren Sinne 237
Krankenhiduser, davon 156 offentliche und 81 nichtéffentliche, von denen
54 in kirchlichem Besitz (bzw. Orden) waren. Diese hatten eine Betten-
zahl von insgesamt 49. 903 bzw. 41.859 — 8044 — 7414. Durch all diese
Anstalten gingen im Zihlungsjahr 718.953 Patienten mit iiber 15 Mil-
lionen Pflegetagen; darunter waren 25.680 Sterbende.

Der Stand der Pflegepersonen umfaflte insgesamt 10.803 Personen,
davon 9137 in offentlichen, 1666 in nichtéffentlichen Anstalten. Der
Anteil der geistlichen Schwestern, die 1938 insgesamt noch 17.188 Professen
und 741 Novizinnen in 1.206 Niederlassungen zihlten, ging bekanntlich
seither stindig und fiihlbar zuriick. Das Ergebnis der letzten statistischen
Zihlung liegt noch nicht vor, aber es diirfte bereits die Zahl 14.000 unter-
schritten worden sein. Ebenso wird der Anteil von ca. 4500 Ordens-
schwestern in der Krankenpflege schon stark zuriickgegangen sein. So z. B.
verzeichneten wir 1957 an simtlichen Pflegeschulen Osterreichs im gan-
zen 513 Diplomierungen bei Kranken- und 77 bei Sauglings- bzw. Kinder-
schwestern und bei 1 Krankenpfleger, von denen jedoch nur ein geringer
Bruchteil (anden 7 Wiener Schulen von 230 nur 12) ordenszugehorig waren.
Auflerdem mufl bedacht werden, dafl sich folgende Altersverteilung in
den nichsten Jahren weiterhin auswirken wird; bei der Gemeinde Wien
waren 1958
iiber 60 Jahre 26 % der geistlichen und 3,69 der weltlichen Schwestern
50— 60 Jahre 299, der geistlichen und 179, der weltlichen Schwestern
40— 50 Jahre 23 % der geistlichen und 23 9% der weltlichen Schwestern
30— 40 Jahre 109% der geistlichen und 34 % der weltlichen Schwestern
20— 30 Jahre 99 der geistlichen und 209 der weltlichen Schwestern

3. Aus der Statistik und Wirklichkeit ergeben sich nun verschiedene
Folgerungen.

Nicht trifft die Behauptung zu, daBl die Zahl der Schwestern in der
Deutschen Bundesrepublik von 1950 bis 1955 um 25.000 zuriickgegangen sei.
Wohl gibt es Statistiken, die fiir 1949 sogar 188.706 abhingig und 6289
unabhingig titige Pflegepersonen weiblichen Geschlechts angeben, aber
hier spielen die Nachwirkungen der Kriegszeit mit ihrem Sanititspersonal
hinein. Wohl trifft zu, dal — auch bei Zugrundelegung der ungekiirzten
Arbeitszeit — zu wenig Schwestern vorhanden sind, speziell in den
Krankenanstalten. Mit 31. 12. 1957 hatten wir im Bundesgebiet 3362
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Krankenhiuser mit 544.424 Betten, dazu 43 Krankenhiuser mit 9.301
Betten im Saarland und 151 Krankenhiuser mit 29.146 Betten in West-

berlin. ‘

Die Zunahme 1957 betrug gut 7000 Betten (1,3 %); auBerdem wurden
regelmiflig 21.712 Notbetten aufgestellt. Die Ausniitzung der Betten
betrug gegen 909, die durchschnittliche Aufenthaltsdauer der Patienten
29,2 Tage. Nach Aubel wiirden 1960 wenigstens 32.000 neue Betten nétig
sein. Der Pflegeberuf konnte mit dem Bettenzuwachs und mit der Zunahme
der Arbeitsintensitit nicht Schritt halten.

Deshalb sieht sich der Schwesternstand mehr und mehr von anderen
Kriaften umgeben, erginzt, unterstiitzt, entlastet und -konkurrenziert.
In den deutschen Krankenanstalten waren Ende 1957 neben den 62.437
Kranken- und 7633 Kinderkrankenschwestern noch titig: 17.574 me-
dizinisch-technische Krifte, 19.705 Personen Verwaltungs- und 115.070
Wirtschaftspersonal. Auf je 1000 planmiBige Krankenbetten entfielen:
1955 je 51 Arzte, 110 Schwestern, 29 medizinisch-technische Krifte, 199
Personen Wirtschaftspersonal; fiir 1957 lauten die Zahlen: 51, 115, 32 241!

Die Schwester ist weder allein noch dominant noch monopolisiert. Es
erleichtert den Ubergang zur neuen Situation, daB zahlreiche Schwestern
von der Pflege weg sich auf medizinisch-technische Assistenz spezialisiert
haben; umgekehrt kommt ein betrichtlicher Teil des Schwesternnach-
wuchses aus dem iibrigen Hauspersonal. So wurde ein Klassenkampf hier
vermieden. Die Koordination zur Equipe sanitaire, zum Teamwork ist aber
noch nicht abgeschlossen.

Es trifft nicht zu, da uns der (weltliche) Nachwuchs in Stich gelassen
hat. Man zdhlte 1957 insgesamt 18.881 Schiilerinnen in unseren Anstalten;
1955 waren es nur 16.589, von denen 13.071 Midchen und 1363 Minner
die Krankenpflege und 4.078 Méadchen die Kinderpflege erlernten. Dabei
ist bemerkenswert, daB bei den Krankenhiusern die offentlichen 39,49,
(1326) der Anstalten und 55% (299.670) der Betten, die freien-gemein-
niitzigen 37% (1243) der Anstalten und 38,6% (209.876) der Betten,
die privaten 23 % (793) der Anstalten und 6,4 % (34.878) der Bettenstellen,
bei den Krankenpflegeschiilerinnen jedoch die beiden ersten Gruppen fast
denselben Anteil (6726 bzw. 6266) beitragen, obgleich die &ffentlichen
Anstalten ganz andere GréBenverhiltnisse und Mittel haben. Ihre Durch-
schnittsgroBe betrdgt 266 Betten (55% haben iiber 400 Betten), bei den
freien-gemeinniitzigen jedoch bloB 169 (58 % haben zwischen 10 und 400
Betten), bei den privaten nur 44.

Weiter trifft nicht zu, daB die weltlichen Jungschwestern eine geringe
Berufstreue erweisen und bald nach der Diplomierung aus der Pflege-
titigkeit abgehen. Fine Rundfrage bei den katholischen Pflegeschulen
ergab in den fiinf Jahren nach der Diplomverleihung einen Abgang von
ca. 15 %, also nicht unverhiltnismiBig viel. Der Wechsel in das Ausland
ist iiberhaupt zuriickgegangen; der Tausch mit einem anderen Beruf zu
besseren Bedingungen der Arbeit wie der Entlohnung sank von friiher
22% auf 4%, und der Anteil der EheschlieBungen ging von friiher 16 % auf
ca. 6% herunter. Von den 1944—1956 in den Wiener stidtischen Pflege-
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schulen 1392 diplomierten Jungschwestern waren Ende 1957 noch 1257
im Dienste der Gemeinde Wien titig.

 Der weltliche Anteil der deutschen Krankenpflege hat sich — in-
mitten des allgemeinen Krisengeredes um ihn — intakt gehalten, er hat
sich konsolidiert und bewihrt. Ebenso muf} bzgl. der geistlichen Schwe-
stern festgehalten werden, dal die Zeit der Orden nicht vorbei ist; dal} es
in der katholischen Kirche noch nie so viele Klosterfrauen gab wie jetzt,
daB der Anteil der beschaulichen Klausurorden nirgends 109 erreicht (bei
uns gegen 6%), daB die caritativen Genossenschaften diese Bliite herauf-
gefiihrt und in den Missionslindern erst ermoglicht haben, und dafl kein
Grund besteht, am caritativen Ordensprinzip grundsitzlich irre zu werden.
Diese Feststellungen diirfen jedoch nicht den Blick verschliefen fiir
manche ungeléste Probleme.

Diese beginnen bereits mit der inneren Unausgewogenheit der deut-
schen Schwesternbewegung. In den USA arbeiten neben 260.000 diplo-
mierten Nurses 77.374 Hilfsschwestern, 269.835 Schwesternhelferinnen,
10.934 Stationssekretirinnen und iiber 70.000 Hausmidchen. Bei uns
wird noch gerungen um einen mittleren Typ der Schwester — ohne zu
starke Verdringung durch Hilfskriifte und ohne zu groBe Verschiebung
zur medizinisch-technischen Assistenz. Dabei ist die Abgrenzung im Sinne
einer gemifBen Koordinierung von geistlichen und weltlichen Schwestern
noch nicht iiberall gegliickt — sowohl bzgl. der Zuordnung auf den &ffent-
lichen oder kirchlichen Raum wie bzgl. der Aufteilung der Stationen und
Funktionen innerhalb desselben Hauses.

In den Orden wird derzeit gerungen um die Entscheidung fiir die
Pflege der Schwerkranken, der Siechen, der Sterbenden, der alten Leute,
der Unheilbaren und Geisteskranken. Die weltliche Schwester siedelt noch
zu einseitig im klinischen Krankenhaus; wihrend dort vier Schwestern
auf einen Arzt kommen, entfillt im Gegensatz dazu nur eine Schwester
in der Gemeindepflege auf vier praktische Arzte. Dabei ist sowohl die
Versorgung der Hauskranken wie die Volksnihe des Sozialberufes ge-
fihrdet. Bei uns mangelt es weithin an offener Gesundheitsfiirsorge, an
Hauskrankenpflege, an der Weckung und Schulung ehrenamtlicher Kran-
kenbesucherinnen, an Schwestern fiir Blinden- und Gehérlosenbetreuung,
an den nétigen Querverbindungen zur Geisteskrankenpflege und erst
recht zur Sorge um die immer zahlreicher werdenden Psychopathen und
Neurotiker.

Als Berufsraum steht die Anstalt im Vordergrund. Mit Besorgnis
muB festgestellt werden, daB es offensichtlich nur vereinzelt gelungen ist,
einen giltigen Krankenhausstandard zu erzielen, obwohl bis zu DM
80.000.— pro Bett verbaut worden sind. Die Schwester bejaht — fiir ihre
Patienten und fiir sich — nicht den Luxusbau, nicht die technische Spie-
lerei, nicht die iibertrichene Apparatur, sondern eine gemifle Gebrauchs-
modernitit, praktisch und iibersichtlich, mit warmer Atmosphire, sogar
mit fraulicher Ténung (Farben, Tapeten, Gardinen, Bilder, Blumen).
SchlieBlich ist ihre Arbeitsstelle weithin auch ibr Lebensraum.

Deshalb legt sie in unseren Verhaltnissen meist Wert auf eine Unter-
kunft im Anstaltsbereich. Mehr und mehr begreifen die Direktionen, daB
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die Wohnungsfrage fiir die Bildung eines berufs- und anstaltstreuen
Schwesternbestandes wesentlich ist, und daf fiir einen iibertags vielge-
plagten Sozialberuf nur der Einzelraum eine tragbare Losung bietet.
Auflerdem stehen unter den sozialen Wiinschen der Schwestern im
Vordergrund die verniinftige Abgrenzung der Arbeitszeit, die Versorgung
im eigenen Krankheitsfall, die Vorsorge fiir Alter und Berufsunfihigkeit.
Dabei wird die Freizeitgestaltung im allgemeinen in Verbindung mit dem
Berufszélibat zu sehen sein; es ist kein Zweifel, daB es in diesem Zusam-
menhang zu Konflikten und Fehlentwicklungen kommen kann, wo dem
Seelsorger unvertretbare Aufgaben zufallen.

Jede Freizeitgestaltung — ob am Feierabend, am Wochenende
oder im Urlaub — fuBlt auf den Voraussetzungen der Personlichkeitsreife
und -bildung. Die Rahmen-Krankenhaus-Ordnung 1954 in der DDR legt
den Oberinnen auf, ,in regelmiflicen Abstinden Zusammenkiinfte und
wissenschaftliche Konferenzen des Krankenpflegepersonals® vorzubereiten.
Bei uns ist die fachliche Fortbildung noch in keiner Weise geregelt und
erst recht nicht der Erholungsausgleich, das freizeitliche Ventil, die kul-
turelle Anregung, die auBlerberufliche Erginzung, die personliche Ver-
tiefung und frauliche Erfiillung. Hier muf} sowohl der geistlichen Schwester
Raum und Auftrieb vermittelt wie der weltlichen Schwester Hilfe und
Anregung geboten werden, auch zu gemifler Geselligkeit und Entspannung,
die jedoch auf die korperliche Ubermiidung Riicksicht nehmen muB.

Es wird auch in dieser Hinsicht erst dann zu guten Lésungen reichen,
wenn sich eine Gemeinschaft herausgeformt hat. Wir haben noch keinen
Schwesternstand, keine geschlossene Berufsbewegung, wenig Zustimmung
zum Mutterhaussystem, wenig Lust zur Ubernahme von Bindung und
Verpflichtung, auch wenig Gefolgschaft zu weltlichen Oberinnen; dafiir
noch zu viel Individualismus, Bereitschaft zur Kritik, fiir Ressentiments
und Tratsch, Vorbehalte und Empfindlichkeiten. Selbst von den frisch-
diplomierten Jungschwestern der katholischen Pflegeschulen traten in
den letzten Jahren nur ca. 12 %, einer (katholischen) Gemeinschaft bei. Es
ist auch nicht zweckdienlich, zunichst eine lingere Zeit ohne Gemein-
schaftsbildung arbeiten zu wollen und dann erst — etwa nach dem 35. Le-
bensjahr — einen Anschlufl zu vollziehen, der dann auf beiden Seiten auf
psychologische Schwierigkeiten stoft. Hoffentlich gelingt es der 1959
gegriindeten Freien Berufsvereinigung Katholischer Krankenpflege, recht
weite Kreise unserer weltlichen Schwestern zu erfassen! Besondere For-
derung verdient die Caritas-Schwesternschaft (Freiburg i. Br., Winterer-
strafe 19) mit ihren vielen Einsidtzen im kirchlichen Raum.

Und wie steht es mit der personlichen Reifung und Erfiillung ?
Die Orden konnen — auch fiir ihre Krankenschwestern — davon nicht
abgehen, dafl vor dem Apostolat die Selbstheiligung ihr erster Zweck ist.
Auch bei weltlichen Schwestern regt sich das Streben nach standesgemiBer
Vervollkommnung, zumindest nach echter Selbstverwirklichung ihrer
Personlichkeit. Mogen manche eher an einen Minimalismus glauben, solche
Sehnsiichte als ,,reine Privatsache” aus der Berufsschau abschieben, vor
der Beriicksichtigung ,,weiblicher Instinkte® warnen, mégen auch viele
Schwestern selbst sich gegeniiber ethischen Appellen und seelsorglichen

»Theol.-prakt. Quartalschrift” IT. 1960 8
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Bemiihungen abschirmen —, zweifellos sind wir alle darin einig, daf3 sich
auch an den Schwestern das Herrenwort verwirklicht: ,,Wer sein Leben
zu gewinnen sucht, wird es verlieren; wer dagegen sein Leben um meinet-
willen verliert, wird es gewinnen® (Mt 10, 39).

4. Zum SchluB} noch einige Bemerkungen iiber Aussichten und Aufgaben.
In Westdeutschland betrugen 1957 die Gesamtausgaben der Nation fiir
ihre Gesundheit 4,37 % des Volkseinkommens. Davon wurden 68 % durch
die allgemeine Krankenversicherung getragen, der dafiir etwa 6 Milliarden
DM an Einnahmen zur Verfiigung stehen. In Bayern gab der Staat (1956)
fiir das Gesundheitswesen insgesamt 80,9 Millionen DM aus, auf den
Kopf der Bevolkerung DM 9,14. Davon entfielen allerdings auf Kliniken
49 Millionen, auf Krankenhiuser und Heilstitten 10 und auf den Gesund-
heitsdienst 17,9 Millionen.

Damit scheinen bereits Spitzenleistungen erreicht zu sein. Wie wird es
unter diesen Voraussetzungen in der Krankenpflege weitergehen?
Sie gehort zu den groflen, bleibenden Menschheitsberufen, mag sich auch
die duBlere Form wandeln, und ihre Entwicklung entfaltet sich elementar,
letztlich nach iiberpersonlichen Gesetzlichkeiten, die sich auch der Organi-
sation weithin entzichen. Man sollte deshalb auch gar nicht versuchen und
zulassen, daB politische Einfliisse ehrgeiziger Einzelpersonlichkeiten sich
hier auswirken wollen. Tatsichlich zeigt die Geschichte der Krankenpflege,
daB ihre echten Anliegen und besonders ihre menschlichen Fragen auf
anderer Ebene immer wiederkehren, und wir haben dann die Moglichkeit
zu ihrer Bewiltigung entweder aus einer lebendig gebliebenen Tradition
oder in einem schmerzlichen, miihsamen Neubeginn nach einem vélligen
Leerlauf und Zusammenbruch.

Noch gibt es viele Ansatzpunkte zu einer organischen Fortentwicklung.
Wir sollten nicht iibersehen, daf} es dafiir seit 1957 eine gesetzliche Grund-
lage gibt, die zielbewuBt ausgebaut werden miifite. Wir diirfen nicht verzagen
angesichts der Tatsache, daB das erste, 1958 von den Schwesternverbénden
selbst herausgegebene Handbuch zur ,Pflege des kranken Menschen®
noch recht unbefriedigend ausgefallen ist. Wir wollen hoffen, dafl die
Neubauten der nichsten Zeit nicht so sehr perfektionistisch outrierte
Architektur schaffen, sondern ebenso brauchbare wie ansprechende
Krankenhiiuser erbringen. Wir bitten die fithrende Arzteschaft, unseren
Beruf und seine Funktion méglichst nahe am lebendigen Menschen zu
halten und diesem unmittelbar dienen zu helfen. Und wir wiinschen uns,
daB der Patient selbst unter unseren Hinden wieder mehr auf seine mensch-
liche Wiirde und auf seine echte Gesundung bedacht sei, da} er eine schéone
Grazie des Empfangens und eine gute Art der Mitarbeit wiedergewinne,
daB er den tieferen Sinn unserer vielen Bemiihungen nicht strafe oder
umkehre. .

Die Schwestern selbst haben ihren Beruf am ehesten in der Hand.
.Mit dem MaB, mit dem ihr meBt, wird auch euch zugemessen werden!”
Es gilt, sich zum Schwesternberuf offen, redlich und freudig zu bekennen,
fiir ihn Zeugnis abzulegen, fiir seine Ehre einzutreten. Das gilt fiir eine
groBe Kundgebung wie fiir das tégliche Gespriach. Dazu ist Voraussetzung
ein entsprechendes SelbstbewuBtsein. Es duBlert sich in der Berufsfreude,
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in der Wahrung fraulicher Wiirde, im Wissen um die besondere Vertrauens-
stellung der Schwester. Wir hiiten uns vor einem iiblen J argon mit Raubheit,
falscher Sachlichkeit, kollektiver Unpersénlichkeit, mit Mangel an Distanz
und Delikatesse. Die duflere Wiirde sollte auch durch die Tracht verdeut-
licht werden.

Es darf jedoch an den inneren Grundlagen nicht fehlen. Dazu gehért
vor allem das Wissen um eine echte Berufung, die in diesen Beruf herein-
holte. Berufung ist Auswahl, Auftrag, Ausstattung, Gnade, Heil. Fiir solche
Berufung sei man dankbar. In ihr ruht ein lichtes Schicksal. Uns gebiihrt
die Berufstreue, eine ganze Hingabe, die Freizeit des Herzens, ein ungeteil-
tes VerantwortungsbewuBtsein.

So ist mit dem Beruf auch das Privatleben gepriigt. Es kann nicht unge-
straft ins Leichte, ins Abenteuer, ins Wiirdelose abgleiten. Der Zslibat ist
das Gesetz der grofleren, schéneren Liebe zum Menschlichen. Er ist — wie
der Beruf iiberhaupt — nicht durchzutragen ohne Glauben und ohne
Gnadenleben. Wir miissen ringen um eine iibernatiirlich gepriigte Geistig-
keit, um die Nihe zum Gebet und zu den Sakramenten. Es hat den An-
schein, daf} die Zeit wieder giinstiger wird fiir personliche Leitbilder, fiir
die Heiligen als Vorbilder und wohl auch als stille Helfer. Besinnen wir uns
auf die stolze Ahnenreihe christlicher Krankenpflege! Vielleicht darf
Maria, das Heil der Kranken, den Schwestern bald wieder eindringlicher
gezeigt und verkiindet werden. Vorldufig konnen wir mit der Marienver-
ehrung in unseren Kreisen noch nicht zufrieden sein. Maria zeigt auf
Christus. Die Caritas Christi als Quell, MaB und Erfiillung aller menschlichen
Barmherzigkeit muf als Grundkraft unserer Berufsethik bewuBter gemacht
werden. Hier wird auch der eigentliche Ort des christlichen Schwestern-
standes sichtbar: ,,Jeder soll so von sich denken, wie Gott einem jeden
das Maf} zugeteilt hat. Denn wie wir an dem einen Leib viele Glieder haben,
so sind wir viele ein Leib in Christus, die einzelnen aber sind untereinander
Glieder, ausgestattet mit verschiedenen Gaben, je nach der uns verlichenen
Gnade . .. Wer Barmherzigkeit ausiiben darf, der tue es also mit frohem
Sinn“ (Rém 12, 3 ff.).

Mége es dem Klerus eine Herzensangelegenheit werden, einer ent-
sprechenden Schwesternseelsorge einfiithlend und respekivoll besondere
Aufmerksamkeit zu widmen. Es ist héchste Zeit, die sozialen Frauen-
berufe kirchlich mehr zu umsorgen!

Pastoralfragen

Mirchen und Legenden in der religitsen Jugendunterweisung. Als ich als junger
Priester in Wien tiitig war, kam bei einer Katechetenversammlung die Rede auch auf
dieses Thema. Eine Autoritiit auf katechetischem Gebiet, Msgr. Wilhelm Pichler,
erhob gegen die Verwendung von Mirchen und Legenden im Religionsunterricht seine
Bedenken. Jedenfalls wollte er sie nur sparsam und mit groBer Vorsicht angewendet
wissen. Das war auch mir aus der Seele gesprochen. Diese kiihle Zuriickhaltung gab ich
jedoch spiter in dem Mafle auf, als ich in reiferen Jahren auf das Tiefmenschliche, auf
den am Grunde liegenden Wahrheitskern, die Poesie und darum auch auf die Bildungs-

g®
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werte der Miirchen und Legenden aufmerksam wurde. Bis zur Verwendung im Reli-
gionsunterricht bedurfte es freilich noch eines besonderen Anlasses. Dieser war damit
gegeben, daf} ich wiithrend des letzten Krieges Katechet und Seelsorger in einer Anstalt
fiir schwererziehbare volksschulpflichtige Knaben wurde. Wie es gewthnlich bei sol-
chen Kindern der Fall ist, brachten sie vom elterlichen Hause fast gar keine religiose
Kenntnis mit und waren auch wenig interessiert; ein guter Teil von thnen war auBlerdem
geistig sehr zuriickgeblieben. Da ich zufillig merkte, wie gut alle in einer Anzahl von
Mirchen zu Hause waren und welche Freude sie daran hatten, begann ich, mich auch
selber wieder mit ihnen zu beschiftigen, und jetzt sah ich auf einmal, wie leicht sich
manches mit dem religissen Unterrichtsstoff verbinden lieB und welch vorziigliches
Anschauungsmaterial sie boten.

Denken wir einmal an das Miirchen vom Rotkippchen (Briider Grimm)! Ich ver-
anschaulichte daran manche Lehren im Beichtunterricht. Als seine Mutter es zur
GroBmutter schickte, um ihr eine Labung zu bringen, gebot sie ihm unter anderem:
,.Geh hiibsch sittsam und lauf nicht vom Wege ab!“ So befahl Gott auch den Menschen,
geinen Kindern, den Weg seiner Gebote zu wandeln und weder nach rechts noch nach
links abzuweichen. Im Walde aber begegnete dem Rotkidppchen der Wolf; der tat ihm
sehr schon und sprach: ,,Rotkippchen, sieh einmal die schénen Blumen, die rings-
herum stehen! Warum guckst du dich nicht um ? Ich glaube, du hérst gar nicht, wie
die Voglein so lieblich singen. Du gehst ja fiir dich so dahin, als wenn du zur Schule
gingest, und es ist doch so lustig heraufien im Wald.“ Erinnert diese Sprache nicht an
die der Schlange gegeniiber der Eva ? List des Teufels! Versuchung! Vorsicht! Wirklich
lieB sich Rotkippchen bereden, abseits vom Wege zu gehen, um fiir die GroBmutter
Blumen zu pfliicken. Wie unsere Stammeltern, die nach der verbotenen Frucht griffen!
Einwilligung in die Siinde! Ungehorsam gegen Gott! — Aber wie schidlich erwies sich
dieses Sicheinlassen des Rotkippchens mit dem Wolf! GroBmutter und Enkelin wurden
aufgefressen. Durch die schwere Siinde wird der Mensch gleichsam vom Teufel ver-
_schlungen, wird ihm zu eigen, von ihm gefangengehalten. ,,Euer Widersacher, der
Teufel, geht umher wie ein briillender Lowe und sucht, wen er verschlingen kénne®
(1 Petr 5,8). Seht, wie schidlich die Siinde ist! Heilsame Furcht! — GroBmutter und
Rotkippchen wiren verloren gewesen, hitte nicht der Feind des Wolfes, der Jéger,
sie befreit. Wer hat die Menschen von der Siinde und der Gewalt des Satans befreit ?
Christus, unser Erloser! Welchen Dank schulden wir ihm! Wie miissen wir ihn lieben!
Habt Vertrauen zu ihm; er wird auch euch von allen Siinden befreien! — Wer konnte
das Gliick der beiden beschreiben, als sie so unverhofft wieder ans Tageslicht traten.
Gliick nach der heiligen Beichte! Wird wohl Rotkippchen so bald wieder ungehorsam
sein ? Wie sprach es bei sich ? ,,Du willst dein Lebtag nicht wieder allein vom Wege
ab in den Wald laufen, wenn dir es die Mutter verboten hat.“ Ernster Vorsatz! — Wie
zur Beicht, so lieBe sich dieses Mirchen auch, wie man leicht sehen wird, zum 1. und
2. Glaubensartikel in Beziehung setzen.

Viel Material, um Katechismuslehren verstindlicher zu machen, liefert auch die
Erzihlung vom Schneewittchen (Briider Grimm). Nur auf einiges sei hingewiesen.
Wie abstoBend treten an der Konigin die Hauptsiinden des Hochmuts, des Neides und
des Zornes hervor! Deutlich liBt sich auch an ihr der Begriff der Hauptsinde erldutern:
der Hochmut macht sie neidisch und eifersiichtig, und die Eifersucht macht sie sogar
zur Morderin. Treffend stellt sie auch den Versucher und dessen Verfiithrungskiinste
dar, wenn sie sich als Krimerin verkleidet und schone Waren anpreist, mit denen sie
aber Schneewittchen nur verderben will. Besonders eindrucksvoll ist der letzte Fall,
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wo die gleilnerische Frau einen giftigen Apfel machte, der aber fiuBerlich sehr schon
aussah, weill, mit roten Backen, daf3 jeder, der ihn erblickte, Lust danach bekam, wie
auch Schneewittchen seine Lust nicht bezihmen konnte, seine Gier aber mit dem Tode
bezahlen muBte. Was war aber an dem Ungliick Schneewittchens schuld ? Nichts an-
deres als sein Ungehorsam, denn die Zwerge hatten ihm verboten, jemand in das Haus
hineinzulassen. So brachte auch der Ungehorsam unseren Stammeltern den Tod, dem
Saul die Verwerfung usw. Wie verderblich ist der Ungehorsam! Vor wieviel Schaden
bewahrt uns der Gehorsam!

Zu den bekanntesten Mirchen — man kénnte es auch unter die Legenden zihlen —
gehort das von dem Armen und dem Reichen (Briider Grimm). Ich glaube, selbst
den Erwachsenen konnte man kaum eine eindringlichere Mahnung geben zur Barm-
herzigkeit gegen Arme, Notleidende, Fliichtlinge usw., als sie in dieser Erzihlung ent-
halten ist; Fiir die Kinder kann ich mir keine einpragsamere und anschaulichere Dar-
stellung des 5. Gebotes denken. Auf einen Vorzug machte ich besonders aufmerksam
machen, und dieser besteht darin, daB im Mirchen — und dies gilt nicht nur von diesem
— nicht einfach nur die Forderung der Gastfreundschaft erhoben, sondern auch in
der ansprechendsten Weise der Lohn fiir die Exf tllung und die Strafe fiir die Verweige-
rung gezeigt wird, und gerade dadurch wird das kindliche Gemiit am ehesten zuni
Guten angeregt und vom Bésen abgeschreckt. In Anlehnung an dieses Mirchen konnte
man dann die Kinder fragen, von wem denn diese Gastfreundschaft in dhnlicher Weise
geiibt wurde und an welche biblischen Personen man dabei erinnert wird (Abraham
und Lot). Eine Schwierigkeit fiir die christliche Hoffnung kénnte freilich darin gesehen
werden, daBl sich das arme Ehepaar neben der ewigen Seligkeit auch noch stiindige
Gesundheit und ein neues Haus wiinschte, was ihnen auch zugestanden wurde. Um
abwegigen Vorstellungen zu begegnen, wird man die Kinder belehren, daB Gott die
christliche Wohltitigkeit oft auch mit irdischem Segen belohnt, aber solchen nicht
unbedingt verspricht, wihrend er ihr das Himmelreich feierlich verbiirgt mit den
Worten: ,,Kommt, ihr Gesegneten meines Vaters! Nehmt das Reich in Besitz, das seit
der Weltschopfung fiir euch bereitet ist. Denn ich war hungrig, und ihr habt mich
gespeist ... (Mt 26, 34). Die Gesundheit des Leibes wiirde ich umdeuten in die Ge-
sundheit der Seele — dem Almosen ist ja die Vergebung der Siinden verheien — und
das neue Haus bei reiferen Schiilern als den neuen, mit der Unsterblichkeit bekleideten
Menschen nach der Auferstehung erkliren. Ich spreche aus Erfahrung, wenn ich be-
haupte, da$} die Kinder fiir solche — man kénnte sagen — allegorische Deutungen viel
_ Verstindnis haben.

Hans Hilger hat in seinem Buch ,,Pilgerfahrt im Mirchenland®, das 1942 bei
Herder in dritter Auflage erschienen ist, eine Sammlung von Mirchen und Legenden
zusammengestellt, von denen viele namentlich zur Illustrierung der Zehn Gebote gut
zu brauchen sind. Da gibt es solche, die den Nutzen der Gottesfurcht und Frommigkeit
verdeutlichen, wie ,,Der Sperling und seine vier Kinder® (Briider Grimm) oder .,Die
vier klugen Gesellen® (L. Bechstein). Das kostliche Mirchen ,,Der Konig ind Bade“
(L. Bechstein) fithrt uns einen Konig vor, der die Wahrheit an sich erfahren mulflte,
welche Maria in ihrem Magnifikat aussprach: ,,Gott stiirzt die Michtigen vom Throne
und erhoht die Niedrigen.“ Der Bibelkundige wird unwillkiirlich an ein #hnliches
Schicksal des Nabuchodonosor erinnert. ,,Des Kéonigs Miinster” (L. Bechstein) lehrt den
Wert der reinen Meinung und den Unwert selbst anscheinend frommer Werke, wenn
sie aus Prahlerei vollbracht werden. ,,Die Hilfte von allem* (aus Siebenbiirgen) und
mehrere andere dieser Mirchen beleuchten das 5. Gebot Gottes, wobei ich nochmals
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den vorteilhaften Umstand hervorhebe, daB die Strafe, die den Ubeltiter trifft, und der
Lohn, der dem Guttiter folgt, die Lehre wirksam unterstreicht. Die Legende ,,Marien-
kind“ (Briider Grimm) zeigt die iiblen Folgen der Liige und die guten des offenen
Gestiindnisses. Die Legende ,,Die drei grinen Zweige* (Briider Grimm) macht an-
schaulich, wie miBfillig Gott das unbarmherzige Richten iiber andere, und wiren es
zum Tode verurteilte Verbrecher, ist. Eine allerliebste Legende ist die vom ,,Kreuz-
schnabel“ (Volksgut). Welch schones Bild ist dieses schwarzgraue Viglein, das sich auf
den Kreuzesbalken setzte und sich bemiihte, mit seinem Schnabel einen der Nigel
herauszuziehen, von der Haltung des Christen gegeniiber seinem gekreuzigten Erlsser!
Die Kinder waren auch sichtlich ergriffen, als ich ihnen — Auswertung des 4. Glaubens-
artikels! — erkliirte, wie sie dieses Voglein nachahmen kénnten. Namentlich an den
Freitagen hie und da ein licbevoller Gedanke an den leidenden Heiland, das ist gleich-
sam ein Flug hin zum Kreuz. Ganz nahe sind wir dem gekreuzigten Heiland, wenn
wir der hl. Messe beiwohnen. Wer dies andichtig tut, bezeigt dem Heiland seine Teil-
nahme wie das mitleidige Voglein und wird auch wie dieses von ihm belohnt. Wie
dessen Gefieder vom Blute Jesu benetzt wurde, so wird die siindige Seele von diesem
kostbaren Blute besprengt und gereinigt. Die Erzihlung und Auslegung dieser Legende
hat, ich glaube es zu wissen, manche meiner Schiiler zu kleinen Opfern fiir den leidenden
Erloser begeistert.

Ein schénes Mirchenbuch hat auch Maria Reintal geschrieben mit dem Titel:
Junker Habenichts und andere Mirchen.” Diese sind eigens fiir Kinder bestimmt.
Wegen ihrer Linge eignen sie sich aber nicht zum Erzdhlen, doch wire es meines
Erachtens kein Zeitverlust, wenn ,,Junker Habenichts* vorgelesen wiirde. Als Haus-
geistlicher eines Internats konnte ich dies in freien Stunden tun. Da sich die Kinder
das Gehorte gut einprigten, brauchte ich dann im Unterricht oder auch in der Predigt
nur an den einen oder anderen Zug zu erinnern, um damit Glaubens- oder Sittenlehren
zu erlidutern, Dazu bietet dieses Mirchen eine reiche Ausbeute.

Konnen wohl gegen eine richtige Verwendung von Mirchen und Legenden ernste
Einwiinde erhoben werden ? Ich habe schon sagen horen, die Kinder konnten leicht
Miirchen und biblische Wahrheiten auf dieselbe Stufe stellen. Davon habe ich nichts
gemerkt. AuBerdem kann einer derartigen Gefahr leicht vorgebeugt werden, wenn der
Katechet immer wieder sagt: Das war ein Mirchen, etwas Erdichtetes; die Lehre aber,
die wir jetzt daraus ziehen wollen, ist Wahrheit, die uns Gott geoffenbart hat und die
wir glauben miissen. Wie ich den Eindruck hatte, f ithlten sich auch Erwachsene, die
in den Kinderpredigten zugegen waren, in denen ab und zu ein Mirchen herangezogen
wurde, nicht recht erbaut; vielleicht meinten sie, die Erzihlung eines Mirchens wider-
spreche der Wiirde des Wortes Gottes. Dies ist aber ein unbegriindetes Vorurteil.
GewiB wird man nicht unterschiedslos jedes Mirchen anfithren und diese auch nur
* sparsam gebrauchen, aber weshalb soliten sie ein Verwerfungsurteil verdienen, wenn
sie ihren Zweck erfiillen, eine Sittenlehre oder eine Wahrheit des Glaubens niherzu-
bringen? Fiir das jugendliche Alter scheinen mir Miarchen und Legenden derselben
Aufgabe zu dienen wie die Parabeln des Evangeliums fiir die Erwachsenen, womit ich
nicht sagen will, daB manche Parabeln des Herrn nicht ebenfalls dem kindlichen
Verstindnis gut angepaBt sind. Was ich mit diesem kleinen Beitrag sagen will, ist
iibrigens nur, daB auch Mirchen und Legenden niitzlicherweise in der religitsen
Jugendunterweisung verwendet werden konnen und unter bestimmten Verhéltnissen,
wie ich sie einleitend andeutete, sogar die Erreichung des religivsen Unterrichtsziels
bedeutend férdern diirften.
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Zum Schluf} noch ein Gedanke. Wie man in Neuhiiuslers ,, Kreuz und Hakenkreuz*
in dem Kapitel ,,Christentum und kirchenfeindliche Mirchendeutung® (S. 112-115)
nachlesen kann, bediente sich auch der Nationalsozialismus der Mirchen und gab den
Lehrern Anweisungen, diese im Sinne seiner gottlosen Weltanschauung zu deuten.
»Dornréschen” versinnbildet danach die Wiedererweckung des deutschen Volkes zu
neuem Leben. Im Mirchen vom Schneewittchen spiegelt sich derselbe Gedanke wieder.
Die bése Stiefmutter sind die feindlichen Kriifte: die rote, schwarze und gelbe Inter-
nationale. Sie wollen die deutsche Volksseele vergiften mit dem odembeklemmenden
Schniirriemen, mit einem vergifteten Kamm und mit dem vergifteten Apfel. Allen
drei Versuchen erliegt Schneewittchen. Aber der Konigssohn (d. i. der Fiihrer) naht,
der giftige Apfelbil fidllt vom Munde, und Schneewittchen erwacht! Trieb so der
Nationalsozialismus MiBbrauch mit dem Mirchen, so erkannte er doch richtig, dal} es
ein ausgezeichnetes Mittel ist, um eine geistige Idee erfolgreich zu verksrpern. Die
Folgerung daraus fiir den Religionslehrer ergibt sich von selbst.

Ensdorf/Amberg (Oberpfalz) P. Hugo Weber S.D.B.

Mitteilungen

Jesus, der Arbeiter. (Gedanken zum ersten Mai.) Wihrend man heute mit allen
Mitteln der Reklame den Arbeiter glauben machen mochte, daB im sogenannten
»Arbeiterparadies“ seine Anspriiche an das Leben am besten garantiert wiirden,
macht Jesus auf ihn schon allein durch die Tatsache Eindruck, daB er selbst jahr-
zehntelang als Arbeiter gelebt und gewerkt hat. Das Handwerk, das er verrichtete,
war wohl das des Zimmermanns, das zusammen mit dem des Maurers und Schmiedes
eines der iltesten Handwerke ist. Der Zimmermann stellte damals alles her, was man
im Hause an Gegenstinden und Einrichtungen brauchte. So wurde der arbeitende Jesus
mit allem Menschlichen vertraut — auch mit der Mithe und dem SchweiB des arbei-
tenden Menschen. In Josefs Haus bestellten die Nachbarn, was sie fiir ihren Haushalt
benotigten. So kam Jesus schon frith mit Menschen der vornehmeren und der drmeren
Schicht in nahe Beriithrung.

Seine Hinde, die spiter den Kranken Genesung und Gesundheit, den Kindern
Segen, Blinden das Augenlicht, Tauben das Gehir, Stummen die Sprache schenkten,
seine Hiinde, die am Olberg gebunden und auf Golgotha ans Kreuz geschlagen wurden,
sie wurden zu Nazareth schmutzig durch den Staub, schwielig durch das Umgehen
mit Axt, Hacke und Messer. Vergessen wir es nicht: Jesu Hinde waren Arbeiter-
hinde. Bevor er am Geiste zu wirken begann, wirkte er am Staub der Erde. Bevor
er seine Titigkeit den Seelen zuwandte, wirkte er korperlich, verdiente er mit seinen
Hinden sein Brot. Jesus lebte arm, wie er arm im Stall zu Bethlehem geboren worden
war. An die Stelle des Stalles zu Bethlehem war wihrend der dreiflig Jahre seines
verborgenen Lebens zu Nazareth eine zur Hilfte hohlenformig in den Hiigel getriebene
Behausung getreten. Jesu Anspriiche an das Leben waren weit geringer als die eines
Arbeiters in der modernen Industrie mit ihrer Hochkonjunktur.

Jesus arbeitete, weil er wie Gott, sein Vater, seinem Wesen nach immer tatig ist,
und weil Gott dem Menschen die Arbeit schon im Paradies zur Pflicht gemacht hat
mit den Worten: ,,Macht euch die Erde untertan!“ Erst nach dem Siindenfall wurde
die Arbeit ein Mittel zur Sithne und Strafe. Erst von da an wurde sie hart und miihsam.
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Erst jetzt muBte der Mensch im Schweifle des Angesichts sein Brot essen. Und der
Acker widerstand der sorgfiltigsten Pflege, indem er Dornen und Disteln mit der Frucht
aufsprossen lieB. Jesus wurde Arbeiter, weil er die Arbeit von dem Fluch, der als
Siindenfolge auf ihr liegt und der vom Menschen auch heute noch empfunden wird,
erlésen wollte.

Es war ein Teil seines Erlosungswerkes, dal Jesus als Arbeiter, in dem Sinne,
in der der Schopfer den Menschen zur Arbeit bestimmt hatte, in die Welt eintrat.
Denn in der damaligen Welt des Romischen Reiches entzog sich der Mann der Arbeit
und iiberlieB sic den Sklaven. Der freie Romer verachtete die Handarbeit. Und die
Germanen lagen, wenn sie nicht im Kampf oder auf der Jagd waren, auf ihren Lagern
und tranken Met, wie Tacitus berichtet. Durch die Sthne St. Benedikts, der seinen
Méonchen die Handarbeit im Hinblick auf das Beispiel Jesu und der Apostel zur Pflicht
gemacht hat, wurden unsere Vorfahren, nachdem sie christlich geworden waren,
an die regelmifige Arbeit gewdhnt.

Benedikt, der Vater des abendlindischen Monchtums, hitte jedoch weder die
Rémer noch die Miinner Germaniens vom Segen der Arbeit iiberzeugen und damit die
Grundlage fiir die hohe Kultur und Zivilisation des Abendlandes legen kénnen, wenn
Jesus die Arbeit nicht durch seine jahrzehntelange Titigkeit in der Werkstatt seines
Nihrvaters geadelt und sie von der Verachtung erlost hitte. Das Beispiel Jesu und
der Apostel war das stirkste Motiv dafiir, da Romer und Germanen zur Arbeit den
Weg fanden. Es mag fiir die Ménche St. Benedikts nicht leicht gewesen sein, die Men-
schen ihrer Zeit mit ihren Vorurteilen gegen die korperliche Arbeit davon zu iiber-
zeugen, dal im Christentum die Handarbeit nichts Erniedrigendes hat. Hitte Jesus
nicht selbst hart gearbeitet und hitten die Apostel nicht durch ihrer Hinde Arbeit
ihr Brot verdient, wer weil3, ob es den Benediktinern und Zisterziensern gelungen wiire,
unsere Vorfahren von dem Segen und dem Glick der Arbeit zu itberzeugen.

Nicht nur durch die christliche Soziallehre, die gegeniiber ungerechter Ausbeutung
des Arbeiters durch den Arbeitgeber soziale Gerechtigkeit fordert, sondern durch die
hohe Bewertung der Arbeit selbst kommt die christliche Religion dem arbeitenden
Menschen entgegen und rettet ihn vor dem Absinken in den Nihilismus. Kérperliche
Arbeit, Arbeit iiberhaupt ist ein Segen fiir den Menschen. Wie langweilig ist das Leben
ohne Arbeit in den Tagen der Arbeitslosigkeit! Wie ungliicklich fiihlt sich oft ein
pensionierter Beamter, wenn sein Leben unausgefiillt ist! Wie ungliicklich fiihlt sich
der Arbeiter, wenn ihn eine Krankheit an der Arbeit hindert! Freudig arbeitet man,
wenn man gesund ist. In der Brotbitte des Vaterunsers beten wir nicht nur um das
tigliche Brot, sondern auch um die tigliche Arbeit. Wer denkt am ersten Mai daran,
daf wir Jesus nicht nur das Gliick der acht Seligkeiten, sondern auch das Glick der
Arbeit verdanken ?

Herrischried b. Sickingen (Baden) Anselm Riid O0.S5.B.

War Jacques-Bénigne Bossuet, der Adler von Meaux, verheiratet? Schon in dem
1931 erschienenen 2. Band des Lexikons fiir Theologie und Kirche erinnerte Univ.-
Prof. Dr. J. Jatsch aus Prag an die .angebliche, unbewiesene Heirat Bossuets mit
Mademoiselle de Mauléon®. Der 1958 bei Herder in Freiburg herausgegebene 2. Band
der neuen Auflage dieses Lexikons ist schon kithner und spricht — Berichterstatter
ist Subrektor Peter Manns in Mainz — von der ,,heiBumstrittenen Ehe Bossuets mit
Cathérine Gary de Mauléon, die sich nach dem wohl definitiven Verlust des noch bis
1903 bezeugten Ehevertrages zwar nicht mehr biindig beweisen ldBt, aber auf Grund
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sicherer Indizien festzustehen scheint. Das traditionelle, besonders in Frankreich
hartnickig verteidigte Bild Bossuets bedarf daher scharfer Korrekturen®. '

Peter Manns verweist zur Begriindung seiner Behauptung auf das 1954 erschienene
Werk von Raymond Schmittlein ,,L’aspect politique du différend Bossuet-Fénelon®.
Interessiert an dieser Quelle und an der dort behandelten Frage der Ehe Bossuets,
erbat ich von der Universitit Montpellier das 503 Seiten umfassende Buch, da es keine
deutsche Universititsbiicherei kannte. Und es war eine Uberraschung besonderer
Art, in dem Buche zu lesen, daB es in der Edition ,,Art et Science® in Baden-Baden
erschienen, in Mainz bei Bruno Grimm gedruckt und am 25. 7. 1953 vom Bischiflichen
Generalvikariat in Mainz (W. Castel) mit dem Imprimatur ausgezeichnet war. Der
Hauptzweck des gediegenen Buches, das eine Bibliographie von 16 Seiten hat, ist
darzutun, daB Bossuet mit tiickischen Waffen Fénelon angegriffen hat, der turmhoch
itber ihm steht und den Rom einmal einen hl. Franz von Sales nannte.

Auf den Seiten 271 —346 steht nun das Kapitel ,,Notre grand Bossuet®, in dem der
Verfasser die Ehefrage untersucht. Nach dem Buche des Abbé Berthier (La Beaumelle ;
Amsterdam 1755—1756, IT, 109) hat Bossuet als Domherr von Metz (schon als er 13
Jahre alt war, wurde er Kanonikus) zur Zeit, da er Tonsurist oder Subdiakon war, im
geheimen Friulein Cathérine Desvieux Gary de Mauléon (auf Seite 288 des Buches
ist ihr Bild), aus guter Familie stammend, sehr begabt und sehr tugendhaft, geheiratet,
Als Bossuet nach Paris ging, folgte sieihm. Da sie arm war, sorgte Bossuet fiir sie und
gab ihr schlieBlich ein Einkommen: convenable a la maitresse d’Evéque. Natiirlich
wufiten die Eingeweihten um diese Heirat — Pére de la Chaise soll dieses Wissen beniitzt
haben, um Bossuet nicht Erzbischof von Paris und Kardinal werden zu lassen —, aber
sie schwiegen, um den Ruhm Bossuets nicht zu schmilern. Nach dem Tode Bossuets
gab es finanzielle Schwierigkeiten, die Friulein von Mauléon — Bossuet nannte sie nur
einmal, 12 Stunden vor seinem Tode, wie sein Kaplan berichtete, Madame — dadurch
loste, daB sie den Ehekontrakt vorwies, denselben Kontrakt, der nach dem von Abbé
Albert Lebel Berichteten 1903 verlorengegangen ist. Neben den hier genannten Quellen
bringt das Buch noch viele andere mehr oder weniger durchschlagende Beweise fiir
die Ehe Bossuets. Wer sich durch die Seiten 271 —346 durchgelesen hat und sich auch
in die iibrigen Kapitel vertieft, findet manches Wichtige aus der Zeitgeschichte — auch
Ludwig XIV. und Madame de Maintenon tauchen auf —, das dem Ruhm Bossuets
abtriglich ist. Vor allem aber sagt uns das Buch, daB das Leben des groBen Predigers
am Hofe von Versailles an einer bedauerlichen Inkonsequenz litt — um nicht mehr
zu sagen.

Obwohl Daniel-Rops in seinem Werk ,,Le grand sigcle des Ames* (1958) das Buch
von Schmittlein (ein Franzose trotz des deutschen Namens) kennt und zitiert (S. 445),
wirft er zwar Bossuet (S. 305) vor, daB er die Vergniigungen des Hofes, das gute Essen,
das Geld geschitzt und Wucherpreise fiir die ihm gehérenden Mietwohnungen gefordert
und erhalten habe, sagt aber auch, daB die Geschichte der Heirat Bossuets von Voltaire
erfunden sei; eine Biirgschaftserklirung fiir Friulein von Mauléon habe ein von
Bossuet gemalregelter Priester Denis in einen Heiratsvertrag umgeformt. Daniel-Rops
verweist auf die Biicher von Amable Floquet, Etudes sur la vie de Bossuet, von Ka-
nonikus Urbain und auf den Artikel von A. Augustin-Thierry in der ,,Ecclesia®, Paris,
Dezember 1952, in denen ,,diese Legende von Grund auf zerstort wurde®“. Aber alle
diese Werke sind vor dem griindlichen Buche von Schmittlein erschienen, dessen
Argumente Daniel-Rops nicht zu widerlegen versucht hat.

Siegburg (Rheinland) Msgr. W. Bers
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Quintus Congressus Thomisticus Internationalis Romae celebrandus a die 13 ad
diem 17 Septembris 1960, invitante Pontificia Academia Romana S. Thomae Aquinatis,
omnibus Philosophiae et Theologiae cultoribus nuntiatur. Sint in hoc de re morali
Congressu tria haec themata consideranda: I. De fundamento et de auxiliis morali-
tatis. — II. De iuribus veritatis ac libertatis simul servandis et componendis. —
ITI. De vero conceptu laboris.

Pontificia Accademia Romana di S. Tommaso, Piazza della Cancelleria, 1 — Roma.

Roémische Erlisse und Entscheidungen
Zusammengestellt von Dr. Peter Gradauer, Linz a. d. D.

Bestiitigungen in Ordensangelegenheiten. Die verschiedenen Kongregationen oder Sodali-
titen des Ordens der Regularkleriker des hl. Augustinus haben sich nun zu einer Kon-
foderation zusammengeschlossen. Die Autonomie einer jeden Kongregation bleibt aber dabei
wie bisher gewahrt. An der Spitze steht der Abtprimas auf jeweils sechs Jahre; er soll abwechselnd
aus den verschiedenen Kongregationen genommen werden und hat wihrend seiner Amtsperiode
einen Ehrenprimat inne. Papst Johannes XXIII. approbierte durch das Apostolische Schreiben
w»Caritatis unitas* vom 4. Mai 1959, dem Fest der hl. Monika, diese Entscheidungen. (AAS 1959,
Nr. 12, S. 630—633.)

Ebenso approbierte der HL Vater die Regel und die Konstitutionen der Kongregationen der
Unbeschuhten Kleriker vom heiligsten Kreuz und der Passion unseres Herrn
Jesus Christus durch das Apostolische Schreiben ,,Salutiferos cruciatus* vom 1. Juli 1959,
dem Feste des kostbarsten Blutes. (AAS 1959, Nr. 12, S. 634—636.)

Neue Gebete mit Ablissen. — Gebet fiir die Eltern, vonden Alumnen der Seminarien
zu verrichten, verfait von der Seminar- und Studienkongregation, gerichtet an die drei gétt-
lichen Personen der Trinitét, im Original lateinisch. Die Ponitentiarie hat kraft ihrer vom HIl. Vater
verliechenen Vollmachten den Alumnen der Seminarien folgende Ablisse gewilhrt: a) einen
unvollkommenen Ablal von 500 Tagen, wenn sie, wenigstens reumiitigen Herzens, das Gebet
fiir ihre Eltern verrichten; b) einen vollkommenen Ablaf3, unter den gewihnlichen Bedingungen
einmal im Monat zu gewinnen, wenn sie dieses Gebet tiiglich einen Monat hindurch fromm ver-
richten. (S. Paenitentiaria Apostolica vom 13. August 1959; AAS 1959, Nr. 12, S. 655 f.)

2. ,Heilige Stunde.” Den Gliubigen, die in einer Kirche, einem &éffentlichen oder halb-
offentlichen Oratorium (wenn sie dieses rechtmiilig beniitzen) zur Verehrung des Leidens und
Sterbens unseres Herrn Jesus Christus und zur Betrachtung und Verehrung seiner brennenden
Liebe, die ihn bewog, die hl. Eucharistie einzusetzen, die fromme Ubung der sogenannten ,,Hei-
ligen Stunde* privatim durch eine volle Stunde andichtig verrichten, wird — aufler dem unvoll-
kommenen Ablal von zehn Jahren (vgl. Ench. Ind., ed. 1952, n. 168) — ein vollkommener
AblaB gewihrt, wenn sie nach Empfang der hl. Sakramente der Bufie und des Altares Gebete
auf die Meinung des Heiligen Vaters verrichten. Gegeben von der Sacra Paenitentiaria Apostolica
am 13. August 1959. (AAS 1959, Nr. 12, S. 656.)

3. Gebet zum HI. Geist um gliicklichen Ausgang des Okumenischen Konzils,
im Original lateinisch. Die Ponitentiarie hat kraft der ihr vom HI. Vater verliechenen Vollmachten
folgende Ablisse verliehen: a) einen unvollkommenen Ablafl von zehn Jahren, von den Gldubigen
zu gewinnen, wenn sie, wenigstens mit reuigem Herzen, das angefiihrte Gebet verrichten;
b) einen vollkommenen AblaB, einmal im Monat unter den gewéhnlichen Bedingungen zu ge-
winnen, wenn sie tiiglich einen ganzen Monat hindurch fromm dieses Gebet verrichten. (S.Paeni-
tentiaria Apostolica vom 23. September 1959; AAS 1959, Nr. 15, S. 832.)

4, Gebet der Gldubigen fiir die neu gegriindeten Kirchen, hauptsichlich in den
Missionsgebieten; Text im Original lateinisch. In der von der ,,Propaganda Fide* aus Anlall
des 40. Jahrestages der von Papst Benedikt XYV. erlassenen Missionsenzyklika ,,Maximum illud*
am 5. Jinner 1960 in der Benediktionsaula im Vatikan veranstalteten Akademie wurde es in
Gegenwart des Papstes Johannes XXIII. in 116 Sprachen verlesen.

Die Pénitentiarie hat kraft der Vollmacht des HI. Vaters den Christgldubigen, die zu neun
gegriindeten Kirchen gehéren, folgende Ablisse gewiihrt: a) einen unvollkommenen Ablal von
drei Jahren, wenn sie dieses Gebet, wenigstens mit reumiitigem Herzen und andédchtig, verrichten;
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b) einen vollkommenen Ablafl einmal im Monat unter den gewdhnlichen Bedingungen, wenn sie
tiglich einen ganzen Monat hindurch dasselbe Gebet fromm verrichten. (S. Paenitentiaria
Apostolica vom 13. August 1959; ,, L’ Osservatore Romano* Nr. 282 vom 4. Dezember 1959;
vgl. Kathpre Nr. 4 vom 7. Jinner 1960.)

Verlegung des Weihnachtsfasttages. Auf die Bitten zahlreicher Bischéfe aus vielen Nationen
eingehend, hat Papst Johannes XXIII. gestattet, da8 die Verpflichtung zum Enthaltungs- und
Abbruchsfasten, die nach dem allgemeinen Kirchenrecht fiir den Vigiltag von Weihnachten,
den 24, Dezember, besteht, auf den 23. Dezember fiir alle Gliubigen des katholischen Erd-
kreises vorverlegt werden kann. (Dekret der Konzilskongregation vom 3. Dezember 1959;
»L’ Osservatore Romano* Nr. 283 vom 5. Dezember 1959.)

Das Sekretariat der dsterreichischen Bischofskonferenz teilte dazu mit, daB die osterreichi-
schen Bischofe von dieser Moglichkeit, die Verpflichtung zum Fasten vom Heiligen Abend auf
den 23. Dezember vorzuverlegen, nicht Gebrauch machen. Es bleibt daher in Osterreich in den
einzelnen Dibzesen bei der bisherigen Regelung. Es wird auflerdem in den Bistiimern Osterreichs
laut Reskript der Konzilskongregation vom 25. September 1959 der 24. Dezember nur bis 11 Uhr
vormittags als Fasttag gehalten (vgl. Kathpre Nr. 287 vom 11. Dezember 1959.)

Biicherverbot. In der allgemeinen Sitzung der Obersten Kongregation des HIl. Offiziums
vom 16. Dezember 1959 haben die Kardiniile, die iiber die Reinheit von Glauben und Sitten zu
wachen haben, nach Einholung des Gutachtens der Konsultoren das folgende anonyme, 4 Biinde
umfassende Werk in das Verzeichnis der verbotenen Biicher eingereiht; der erste Band heiBt:
»11 Poema di Gesu* (,,Die Dichtung auf Jesus*); die iibrigen Biinde sind betitelt: ,,J1 Poema
dell” Uomo-Dio* (,,Die Dichtung auf den Gottmenschen*). Verlagsanstalt M. Pisani, Isola
del Liri.

Am 18. Dezember 1959 billigte Papst Johannes XXIII. in der Audienz des Kardinalsekre-
tiars des Hl. Offiziums diese Entscheidung und ordnete deren Verdffentlichung an. (Dekret des
Hl. Offiziums vom 5. Jénner 1960; ,,L’ Osservatore Romano* Nr. 4 vom 6. Jinner 1960.)

Dazu bemerkt das oben zitierte Blatt u. a.: Obwohl es sich ausschlieBlich um einen reli-
giosen Inhalt handelt, weisen die genannten Bénde kein ,,Jmprimatur” auf, wie es Can. 1385,
§ 1 n. 2 CIC. fordert. Der Verleger schreibt in einem kurzen Vorwort, da der Autor ,,in Ahnlich-
keit mit Dante uns ein Werk geschenkt habe, in dem, eingerahmt von gldnzenden Schilderungen
der Zeitumstinde und Orte, unziihlige Personen auftreten, die sich zueinander und zu uns wenden
mit ihrem sanften oder kriftigen oder auch ermahnenden Wort. Daraus entstand ein Werk,
demiitig und imponierend zugleich: die literarische Huldigung eines schmerzhaft leidenden
Dulders an den grofien Troster Jesus”. Einem aufmerksamen Leser hingegen erscheinen diese
Binde als nichts anderes denn als ein langatmiges, weitschweifiges, romanhaft gestaltetes ,,Leben
Jesu*. Das HI. Offizium hat es fiir notwendig erachtet, dieses Werk in das Verzeichnis der ver-
botenen Biicher einzureihen trotz des Versuches der Anlehnung an Dante und ungeachtet dessen,
daB illustre Personen, auf deren unzweifelhaft guten Glauben sich man hier zu Unrecht beruft, °
eine Stiitze fiir die Herausgabe sein sollten, Die Motive sind leicht einzusehen von denen, welche
die nétige Geduld aufbringen, die ungefihr 4000 Seiten in engem Druck zu lesen. Vor allem ist
der Leser betroffen von der Linge der Gespriiche, die Jesus und der allerseligsten Jungfrau
zugeschrieben werden, und von den endlosen Dialogen zwischen den zahlreichen Personen, die
diese Seiten bevilkern. Die vier Evangelien zeigen uns Jesus als bescheiden und zuriickhaltend,
seine Reden sind knapp, eindringlich, von grifiter Wirksamkeit. In dieser Spezies von roman-
hafter Geschichtsschreibung hingegen ist Jesus dullerst gesprichig, wie ein Werberedner, immer
bereit, sich als Messias und Sohn Gottes zu proklamieren und Vorlesungen aus Theologie zu
halten mit denselben Termini, die ein Professor unserer Tage gebrauchen wiirde. Im Bericht der
Evangelien bewundern wir die Demut und das Schweigen der Gottesmutter. Beim Autor (oder
bei der Autorin) dieses Werkes hingegen hat die allerseligste Jungfrau die Geschwiitzigkeit
einer modernen Propagandistin, ist immer und iiberall gegenwiirtig, ist immer bereit, Vorlesungen
aus marianischer Theologie zu halten nach dem neuesten Stand der letzten Studien der Spezialisten
auf diesem Gebiet. Die Erziihlung entwickelt sich langsam, schleppend, fast schwatzhaft; wir
finden da neue Taten, neue Worte, neue Personen und viele, viele Frauen im Gefolge Jesu.

Einige Seiten sind sodann geradezu Unebenheiten und Entgleisungen und erinnern an be-
stimmte Beschreibungen und Szenen moderner Romane, wie zum Beispiel das Gestindnis an
Maria von einer gewissen Aglae, einer Frau von lockeren Sitten (Bd. I, S. 790 fI.), oder ein Ballett,
aufgefithrt — und durchaus nicht schamhaft — vor Pilatus im Pritorium (Bd. IV, S. 75). Hier
ergibt sich spontan eine Uberlegung: Das Werk konnte durch seine Natur und ebenso durch die
Absichten des Verfassers oder Verlegers leicht in die Hiénde von Ordenspersonen oder deren
Ziglingen kommen. In diesem Falle kénnte die Lektiire verschiedener Szenen schwerlich ohne
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seelische Gefahren oder religiésen Schaden erfolgen. Die Fachleute der Bibelwissenschaft werden
sicher viele geschichtliche, geographische und andere Irrtiimer finden. Da es sich aber um
einen . . . ,,Roman* handelt, vermehren diese Erfindungen natiirlich nur das Malerische und das
Phantastische des Buches.

Aus dieser eigenartigen theologischen Kultur sollen nur einige Perlen genommen werden,
die durchaus nicht glinzen durch die katholische Rechtgliubigkeit. Ab und zu wird beziiglich
der Siinde Adams und Evas eine geradezu fremde und ungenaue Meinung vertreten. Im I. Bd.,
S. 63, liest man den Titel: ,Maria kann die Zweitgeborene des Vaters genannt werden"; diese
Aussage wird auch auf der folgenden Seite wiederholt. Die Erklirung schriinkt diesen Ausdruck
zwar etwas ein und vermeidet so eine glatte Hiiresie, nimmt aber doch nicht den begriindeten
Eindruck, daB man eine Mariologie schaffen will, welche die iiblichen Grenzen allzu leicht iber-
schreitet . . .

Das Werk hiitte eine Verurteilung verdient, auch wenn es sich nur um einen Roman gehandelt
hitte, abgesehen von den Motiven der Ehrfurchtslosigkeit. Aber in Wirklichkeit beansprucht die
Intention des Autors mehr, Beim Durchblittern der Binde liest man da und dort die Worte:
Jesus sagt...“ . Maria sagt...* oder ,Ich sage...” und #hnliches, Gegen Ende des 4. Bandes
enthiillt sich der Autor als eine Autorin und schreibt, daB sie eine Zeugin der ganzen messiani-
schen Zeit sei und daf} sie sich Maria nenne.

Diese Worte bringen in Erinnerung, daB vor zirka zehn Jahren einige umfangreiche Biicher
in Maschinschrift im Umlauf waren, die angebliche Visionen und Offenbarungen enthielten.
Es steht fest, daBl damals die zusténdige kirchliche Autoritit den Druck dieser maschingeschrie-
benen Folianten verboten und dazu angeordnet hat, daB sie aus dem Umlauf gezogen werden.
Jetzt finden wir sie vollstindig wiedergegeben im vorliegenden Werk. Daher ist diese dffentliche
Verurteilung durch die Oberste Kongregation des Hl. Offiziums sehr am Platze, schon wegen des
groBlen Ungehorsams, i 3

Vom katholischen Missionsfeld
Mission und Liturgie
Von P. Joh. Bettray, St. Gabriel, Médling bei Wien

Als der Prisident des internationalen Kongresses fiir Missionsliturgie in Uden bei Nijmegen,
Kardinal Valerian Gracias, am Nachmittag des 12. September 1959 das Rednerpult zu seiner
groBangelegten Eroffnungsrede bestieg, ahnten wohl die wenigsten, welch einen glinzenden
und iiberaus fruchtbaren Verlauf dieses Treffen von fast 40 Missionsbischofen — darunter fast
die Hilfte farbige — und zirka 110 Fachleuten, Missionaren, Seminarregenten usw. nehmen
wiirde. Es darf wohl gesagt werden, dafl der KongreB3, eine fiir alle Beteiligten unvergeBliche,
schwere Arbeitswoche, ein voller Erfolg war.

Das Einleitungsreferat des indischen Kardinals Gracias zeichnete sich durch MiBigung,
Abgewogenheit and sichere Darlegung der Standpunkte aus. Ein Schliissel fiir den Kongrel3
wie fiir alle Anpassungsbestrebung iiberhaupt war das Wort Pius’ XII., das der Kardinal zitierte:
»Wie Christus eine wirkliche menschliche Natur annahm, so nimmt auch die Kirche die Fiille
alles dessen in sich auf, was echt menschlich ist, wo und in welcher Form immer sie dieses Mensch-
liche findet, und formt es um zur Quelle iibernatiirlicher Kraft.“ Wohltuend beriihrte die Fest-
stellung des Kardinals, daf} die romische Kirche nicht nur etwas Westliches sei, da sie doch im
Schnittpunkt von Ost und West entstanden ist. Damit sei der Geist der Kirche von vornherein
universal gewesen. Die griechischen und lateinischen Viter, die in Asien und Afrika besonders
grof gewesen sind, prigten den Geist der Kirche. Die Kirche kann und darf nicht nur von ihren
lokalen Gegebenheiten her verstanden werden. Sie ist ein in sich wesentlich tibernatiirlicher
Organismus, der sich allen positiven Formen und Elementen anpassen und sie sich einverleiben
kann. In diesem Prozef} spielt die Liturgie eine wichtige Rolle. Wenn nach dem hl. Pius X. die
aktive Teilnahme der Gliubigen die erste und unentbehrliche Quelle des wahren christlichen
Geistes ist, dann muB die Liturgie lebendig sein. Lebendig aber wird sie, wenn sie nach Maglichkeit
Formen und Sprache der Einzelvolker zum vertrauten Kleid der iiberall gleichen Mysterien
macht. Die Liturgie sollte also méglichst in der eigenen Sprache geformt werden konnen. Fiir
das Rituale sind die Konzessionen Roms diesbeziiglich schon weitgehend. In der hl. Messe ist
man verstiindlicherweise eher zuriickhaltend: Gefahren fiir den Glauben, Notwendigkeit der
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Schaffung einer praktisch ganz neuen Liturgie, Gefahr der Vielfalt. Der Nutzen des Lateinischen
liegt in der Einheit. Anderseits ist die Begriindung fiir den Gebrauch der Landessprache so
durchschlagend, da3 man auch in der hl. Messe zu einem starken Gebrauch derselben kommen
muBl, mindestens was die Vormesse betrifft. Und doch, die liturgische Erneuerung an sich tut
es nicht, sondern die innere Wiederbelebung des Christentums und der Christen. Dazu sollte
man die liturgische Bewegung allerdings wesentlich ausniitzen.

Msgr. Blomjous von Mwanza-Tanganjika wies in seinem Vortrag ,,Mission und Liturgie®
auf zwei Gefahren hin: daB es in der Mission vielleicht nicht gelingt, den Ubergang von der
sozialen alten Struktur zur neuen Gemeinschaft zu finden, und daB die Missionsvilker vom
neuheidnischen Materialismus bedroht sind. Sie brauchen eine starke religitse Gemeinschaft,
die sich durch Einheit im Glauben, christliches Leben und Einheit im Kult auszeichnet. Die
Kultgemeinschaft wird in der Gestaltung der jungen Gemeinschaft eine wesentliche Rolle zu
erfiillen haben. Darum miissen die Neuchristen wirklich und aktiv am Gottesdienst der Pfarr-
gemeinde teilnehmen kénnen. Sie sollen die Frohbotschaft des Evangeliums nicht nur lehrmiBig
erfahren, sondern in der gegenseitigen Durchdringung von Liturgie und Katechese, von Tun
und Lehre kennenlernen. Die Liturgie muB wie im alten Christentum durch das Geschehen
lehren. Das kann sie aber nur dann, wenn sie den Menschen verstindlich ist. Dafiir aber ist
erforderlich, daB die mit dem Christentum in Berithrung tretenden Kulturen in dasselbe aufge-
nommen werden und in einer angepafiten Liturgie zum Ausdruck der Lehre verwendet werden.

Nach diesen Referaten der feierlichen Einleitungsakademie war der Sonntag frei. Am Montag
begannen, fast konklavemiBig abgeschlossen, in einem dafiir aufgebauten groBien Zelt im Garten
des Exerzitienhauses der Steyler Missionsschwestern zu Uden die Beratungen. Der erste Tag
brachte Grundsatzreferate. Er begann mit dem Vortrag des Generalsuperiors der Steyler Mis-
gionare, P. Dr. Johannes Schiitte, ,,Uber den Primat der religiésen und geistigen Belange
in der Missionsarbeit.” Im Sendungsauftrag Christi sind wesentlich iibernatiirliche Aufgaben
enthalten: Bekehrung, Eingliederung in die Kirche und Betreuung in der Kirche. Die Kirche
ist aber nicht nur etwas Ubernatiirliches; sie zeigt Gottliches und Menschliches. Gott bedient
sich in der Realisierung seiner Erlésungsabsichten der Menschen, ihrer Werke und Organisationen.
Die Gefahr ihrer Uberbetonung laBt die Frage stellen: Was hat den Vorrang ? Sicher ist die Kirche
etwas Ubernatiirliches, aber sie ist auch ein organisatorisches Gebilde, sie weist eine soziale
Schichtung auf, sie ist geradezu erkennbar durch die Werke der verschiedensten Art. Was fir
die allgemeine Kirche gilt, gilt auch fiir die Missionskirche. Die Werke der Kirche stehen nicht
selten im Mittelpunkt der Missionsarbeit. Man beurteilt deren Fortschritt nach den Werken:
Kirchen, Schulen, Krankenhiusern, Sozialzentren usw. Um Eindruck zu machen, kénnten diese
Dinge iiberbetont werden. Demgegeniiber muf} der Primat der religiésen und geistlichen Belange
herausgestellt werden, Der Missionar ist nicht eigentlich Schuldirektor, Baumeister usw., sondern
Zeuge der Wahrheit, der an Christi Stelle seines Amtes waltet. Er mufl wie Christus Zeugnis
geben vom Vater. Er muBl wie Christus die Menschen mit dem Vater versohnen. Darin besteht
seine wesentliche, iibernatiirliche Sendung. Darum muf} die Wortverkiindigung in allen méglichen
Formen, auch der modernsten Art, im Vordergrund stehen. Daraus ergibt sich sofort und zwangs-
liufig die Notwendigkeit der Forcierung der Heranbildung von einheimischen Kriften und die
intensive Pflege des sakramentalen Lebens. Weil aber die Liturgie das Mittel ist, das in diesem
iibernatiirlichen ProzeB der Eingliederung und Betreuung eine so wichtige Aufgabe zu erfiillen
hat, muf} sie moglichst geférdert werden.

Die Kirchengeschichte ist hier Lehrmeisterin (P. André Seumois: ,,Das liturgische Problem
im Lichte der Missionsgeschichte*). Die Friihzeit der Kirche zeigt eine meisterhafte Ausniitzung
der echten religiésen Giiter, die bei den evangelisierten Vélkern vorhanden waren. Man war ganz
unbefangen im Gebrauch der Landessprache fiir die Liturgie. Die erste Gemeinde zu Jerusalem
unterschied sich im Kult, im religiosen Leben und im Gebet nicht sehr vom Judentum. Gewisse
Elemente des Kultes, wie wir sie heute noch haben (Vormesse, Gebrauch der Psalmen und des
Alten Testamentes), gingen so als kostbares, fiir immer giiltiges und brauchbares Erbe in die
Liturgie ein. Sobald die Kirche die Grenzen Palistinas iiberschritt, wurden die Heiden aber nicht
gezwungen, eigentliche jiidische Gewohnheiten anzunehmen. Die Kirche nahm Fleisch an in
den einzelnen Kulturen, lehnte sich in ihren Zeremonien an heidnisches Zeremoniell an, reinigte
es und gebrauchte es ganz selbstverstindlich. Die Einheit im Glauben blieb trotz verschiedener
lokaler Gewohnheiten gewahrt. Erst allméhlich kam es zu stirkerer Vereinheitlichung in Sprache,
Gebriuchen und Gesetzen. Die Kirche nahm das westliche Kleid an und trat damit ver die
Vilker Amerikas, Afrikas und Asiens, was weder fiir diese noch fiir die Kirche zum Segen war.
Kolonialismus und Europiismus haben dem Missionswesen der Kirche sehr geschadet. Wenn
auch seit dem Mittelalter immer wieder gerade in liturgischer Hinsicht Privilegien zum Gebrauch
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der Muttersprache gegeben wurden, so waren das eben Privilegien; es war nicht die Regel. Die
neuere Zeit hat eine Auflockerung geschaffen, die nicht wenig durch das Aufhéren des Kolonia-
lismus, durch die Selbstindigkeit und das SelbstbewuBtsein der Vélker vorangetrieben wird.

Mit diesen beiden ausgezeichneten Referaten war die gute Grundlage geschaffen fiir die
Ausfithrungen von Bischof Thomas Fernando ,,Uber die Dringlichkeit der liturgischen
Erneuerung in den Missionslindern®. Diese Dringlichkeit ergibt sich einmal aus der Natur der
Liturgie, die der Kult des mystischen Leibes, des Hauptes und seiner Glieder, also der gesamten
Kirche ist. Sie ergibt sich auch aus dem katechetischen Wert der Liturgie. Auch ist die Liturgie
eine michtige Forderin der christlichen Liebe, sie hilft, soziale Unterschiede zu iiberbriicken.
Sie ist ein ausgezeichnetes Mittel der Férderung des apostolischen Eifers. Wenn heute der Natio-
nalismus in den jungen Vélkern so heftig auflodert, so kann darin auch ein positiver Ansporn
fiir die Besinnung der Volker auf ihre eigentiimlichen Werte gesehen werden, die im Kult der
Kirche zu ihrer hochsten Sinngebung kommen. Musik, Malerei, Architektur . . . der Vilker
werden in ihrer Eigentiimlichkeit immer klarer erkannt. Die Kirche muf3 diese Situation sehen
und sie fiir sich ausniitzen. Wenngleich in den Missionsléindern manche Schwierigkeiten bestehen,
Analphabetismus, Fehlen von Fachleuten, so darf man dennoch nicht zégern anzufangen. Was
in den alten Liindern Selbstverstindlichkeit war, kann in den Missionen nicht Privileg, also
Ausnahme sein. Uberlastung der Missionare und Priester mag der liturgischen Erneuerung
ernstliche Schwierigkeiten bereiten, aber sie kann und darf kein Grund sein, nichts zu tun. Man
miifte dann eben andere Wege gehen, vor allem miifite man versuchen, die Priester mehr und
mehr von jenen Aufgaben freizumachen, die nicht wesentlich priesterlich sind. Man kann es
jedenfalls nicht verantworten, angesichts der heutigen Situation die wesentlichen Schitze der
Liturgie brachliegen zu lassen.

Die Dringlichkeit der liturgischen Erneuerung war damit klar, nicht aber der Weg. Dieser
wurde geklirt durch das tiefschiirfende Referat des P. Bonifaz Luykx (Leopoldville) ,, Uber
die Anpassung der Liturgie in den Missionen®. Das Prinzip der Anpassung an sich ist nicht
bestritten. Die Begriindung ist verschieden. Praktisch gesehen, muf} sie gefordert werden aus
der Notwendigkeit der katechetischen Unterweisung und der Inkarnation der Kirche in den
Werten der verschiedenen menschlichen Kulturen. In letzterem Grunde liegt die Bejahung
kirchlicher Anpassungsbestrebungen zutiefst begriindet. Wenn die Liturgie, wie das Wort es
sagt, das Werk des Volkes Gottes sein soll, dann nur, wenn die Eigentiimlichkeit der Vélker
in der Liturgie zum Ausdruck kommt. Das wiirde also heilen, daB der substantiell unverdnder-
liche christliche Gottesdienst jeweils von verschiedenen religiosen Symbolen der Vélker wieder-
gegeben werden konnte. Oder, um mit einem Bild Pius® XII. zu sprechen: Das Wesen christlicher
Liturgie miiite dem wilden Stamm aufgepfropft werden, damit durch diese Vereinigung reifere
und siiBere Frucht hervorgebracht werde. Angesichts dieser Argumente und der starken Betonung
der westlich-rémischen Liturgie bis heute mag die Frage gestellt werden: Ist der Weg des Westens
denn der absolute, der allein giiltizge ? MuB man nicht vielmehr sagen, daf} sich die romische
Liturgie in ihrer Verwestlichung stirker als etwa die orientalische in ihren verschiedenen Aus-
prigungen vom Kult der Urkirche entfernt hat ? Es ist noch kein Beweis fiir die Alleingiiltigkeit
der romischen Liturgie, wenn sie in den meisten Teilen der Missionskirche gefeiert wird. Und
kennt etwa die westliche Liturgie nur eine Héherentwicklung ? Kennt sie nicht auch Héhepunkte
und Tiefpunkte ? Man kann wirklich nicht behaupten, dal etwa die heutige romische MeBliturgie,
die in vielen Stiicken den alten Glanz nur bruchstiickartig wiedergibt, den Hohepunkt liturgischer
Gestaltungskraft der Kirche darstellt, Ob nicht in der Tatsache der verschiedenen Liturgien in
der Kirche das Wehen des HL Geistes zum Ausdruck kommt? Kénnte nicht die Liturgie des
Ostens fiir die asiatischen Volker, die Liturgie der Kopten dagegen in ihrer mehr unentwickelten
und daher noch mehr gestaltungsfihigen Art fiir Afrika geeignet sein ? Die im Westen gewordene
Liturgie kommt der religiosen Empfindsamkeit der asiatischen und afrikanischen Valker zu
wenig entgegen. Und wenn es auch nicht leicht ist, die aus solchen Uberlegungen notwendig
gewordenen Umwandlungen rasch zu vollziehen, so mufl man doch die Frage stellen, ob der
bis jetzt beschrittene leichtere Weg unbedingc auch der beste sein mufl. Sollte es also nicht még-
lich sein, den groBen Richtungen menschlicher Kultur und Zivilisation auch eine entsprechende
Liturgie zu geben? Sozusagen eine Liturgia franca? Die westliche Liturgie fiir den Westen,
die Ostliturgie fiir Asien und die koptische Liturgie fiir Afrika?

Die Motivierung der Dringlichkeit der liturgischen Erneuerung in den einzelnen Lindern
ist verschieden. Im Fernen Osten (Msgr. van Melckebeke) gibt es groBe Schwierigkeiten
fiir eine solche Erneuerung. Sie liegen in der Verschiedenheit der Sprachen und Kulturen. Nicht
selten treffen in einem Orte mehrere Sprachen und Kulturen aufeinander: Bangkok, Burma,
chinesische Diaspora, und doch miissen die Moglichkeiten der Liturgie moglichst rasch geniitzt
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werden, weil sie das religiése Leben, die religissc Unterweisung und das Missionsapostolat so
sehr zu fordern in der Lage sind. Ahnliches gilt fiir Indien. Der Hinduismus entfaltet, angeregt
durch die christlichen Bekenntnisse, eine zunehmende soziale Titigkeit. Der soziale Aufschwung
Indiens, der Abbau der Kastenschranken kommt der innerkirchlichen sozialen Gleichheit der
Menschen entgegen. Indien zeigt kulturell gegeniiber den Jahren der Unterdriickung wieder
einen Aufstieg. Die Kirche kann die Méglichkeit, in ihrer Liturgie die Kunst Indiens stirkstens
christlich zu beeinflussen, nicht aus dem Auge lassen.

Fiir Afrika (P.Dr. Walbert Biithlmann O.F.M. Cap., Schweiz) gelten brennende Griinde
fiir die moglichst starke Forderung der Liturgie. Nicht die Autoritit des weilen Mannes, die im
Schwinden begriffen ist, sondern das Wesen des Christentums wird den Afrikaner aof die Dauer
zur Kirche ziehen. Wichtige Missionsmittel wie Schule und Karitas drohen der Kirche mehr und
mehr zu entgleiten. Die Selbstbesinnung des Afrikaners auf die Werte in seinem Heidentum wird
stirker. Das Zusammengehen mit den weillen Missionaren wird schon mancherorts als Verrat
an der Sache Afrikas angesehen. Das starke Hinstreben der Afrikaner zur Kirche, dem das
‘Wachsen der Priesterzahlen leider nicht entspricht, verpflichtet die Kirche, die Gemeinschaften
der afrikanischen Bischofskirchen und Pfarren zutiefst in der Liturgie zu verwurzeln. Diese muf}
den Alltag durchdringen, muB zur Verchristlichung des Milieus fithren, mufl zur Schaffung einer
christlichen Kultur helfen. Durch eine reiche und angepaBte Liturgie muB dem Afrikaner das
Christentum FErlebnis werden. Es darf nicht beim Wissen um die christliche Lehre bleiben.
Die Lehre mufl durch das Tun erlernt werden. Darum miissen Gesang und Musik, Rhythmus
und Farbe stiirker als bisher geniitzt werden, und das umso mehr, als der Afrikaner eine Begabung
fiir den Ausdruck hat. Vielleicht kommt ihm von hier gesehen eine grofle Aufgabe in der Wieder-
belebung des liturgischen Lebens in der Kirche zu . . . Ganz anders ist die Situation in den nor-
dischen Missionen (Bischof Nelson 0.S.B., Stockholm, Schweden). Hier ist die Liturgie fiir
die Katholiken Bindung an die Mutterkirche; fiir sie und fiir die Konvertiten praktisch die
einzige Quelle religitser Nahrung; fiir die Nichtkatholiken ist sie Begegnung mit der Kirche
in Schweden, wie sie vor der Reformation war. Die liturgische Erneuerung hat demnach in etwa
andere Aufgaben zu erfiillen. Die liturgischen Méglichkeiten miissen fiir die seelsorgliche Be-
treuung der Katholiken und Konvertiten so weit als méglich ausgeniitzt werden, um ihnen den
notigen Halt in der religissen Einsamkeit zu geben. Aber anderseits muf} fiir sie wie fiir die
Nichtkatholiken der Charakter des Fremden in der Liturgie gewahrt bleiben, weil gerade darin
die Verbindung mit der Mutterkirche #uflerlich sichtbar zum Ausdruck kommt.

Der zweite Tag beschiftigte sich besonders mit der hl. Messe. Bischof Wilhelm Du-
schak S.V.D. (Apost. Vikar von Calapan, Philippinen) sprach iiber ,,Die im Missionsgebiet
moglichen MeBformen; grundsétzliche Uberlegungen®. Der Bischof wirkt in einem Lande, in
dem aus spanischer Zeit die Volksandachten sehr in Ubung sind. Man muf} diese schiitzen, muf}
ihnen aber den wahren Mittelpunkt, die hl. Eucharistie, geben. Das erfordert ein in den Missionen
nicht leicht zu leistendes MaBl von gediegenem Wissen und Weckung des Verstindnisses und
der aktiven Teilnahme der Gliubigen. Es ist auBerordentlich schwer, mit dem Volke in den
Missionen etwa ein feierliches Hochamt zu singen. Daher wird die Landessprache in der Messe
eine grofle Aufgabe zu erfiillen haben. Eine gute Form der MeBfeier ist das sogenannte ,,Deutsche
Hochamt*, Es wird die aktive Teilnahme fordern, wird auf die Entstehung von Kirchenliedern
hindréngen und wird iiberhaupt das Verstindnis der hl. Messe niherbringen. Wiirde diese Art
der MeBfeier mehr gefordert, so wire die Gestaltung des priesterlosen Gottesdienstes auch
leichter, der an so zahlreichen Orten nétig ist und immerhin besser ist als ein Sonntag ohne
jeden Gottesdienst. Neben verschiedenen, im Laufe der Tagung immer wiederholten Reform-
vorschligen kommt Bischof Duschak auf seine Lieblingsidee: Exr mochte die Messe als Me-
moriale mortis Domini stiirker betont wissen. Es sollte sich bei der Feier der hl. Messe um
die dramatische Wiederholung des Geschehens vom Griindonnerstag handeln. Das wire auch
sinnenfillig die Ausfithrung des Herrnbefehles: ,, Tut dies zu meinem Andenken!®

Dieses mehr allgemeine Referat wurde von Bischof Angelo Fernandes aus Indien
durch Ausfithrungen iiber die Gemeinschaftsmesse in den Missionslindern fortgesetzt. Der
Bischof sicht aus praktischen Griinden das Ideal der MeBfeier nicht in der Missa sollemnis, deren
Zelebration oft gar nicht méglich ist, sondern in jener Form, die zu dieser Hochform hinfithren
kann, in der Gemeinschaftsmesse. Sie wird die Elemente des Dialogs, des Gebetes und des Ge-
sanges verwenden miissen, damit die Glaubigen zu einer aktiven Teilnahme kommen. Aber auch
die Stille darf nicht iibersehen werden. In den Missionslindern darf ferner die Wirksamkeit
einer gewissen Dramatik nicht iibergangen werden, die auch dadurch gesteigert werden kann,
daB} die Gemeinschaftsmesse in verschiedenen Formen gefeiert wird. Es ist an dieser Stelle iiber-
fliissig, niher anzugeben, wie sich der Bischof eine Gemeinschaftsmesse denkt. Sie ist im mittel-
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europiischen Raum schon zur Gewohnheit geworden, in der Ubersetzung der Texte des Ordi-
nariums und des Propriums, die gesungen oder gebetet werden kinnen, im Gebranch von den
Zeiten und Tagen angepaBten Paraphrasierungen der MeBgebete und des Propriums, in der
Verwendung von MeBliedern. Der Wunsch nach der Wiedereinfiihrung der Oratio ,,Fidelium*
kehrt wieder. Auch méchte der Bischof die Prozession mit Opfergaben zum Offertorium wieder
eingefiihrt wissen. Das entscheidende Argument fir eine 'ebendige Verbindung zwischen Priester
und Gemeinde ist jedoch der Gebrauch der Landessprache.

Sehr oft wird der Priester aber ganz einfach nicht in der Lage sein, mit allen seinen Glau-
bigen jeden Sonntag die heilige Opferfeier zu begehen. Hier sollte nun der »priesterlose Gottes-
dienst® eintreten, der entweder vom Katechisten, Gemeindevorsteher oder (ideal!) von einem
Diakon gehalten werden konnte (Bischof C. Kramer von Luanfu, China). Der Bischof schligt
zwei Hauptteile dieses Gottesdienstes vor: Wortgottesdienst und Gebetsgottesdienst. Im Wort-
gottesdienst sollten die Epistel und das Evangelium des Tages enthalten sein; dazu kéme eine
Lesung aus dem Katechismus. Alle drei Lesungen werden unterbrochen von Gebet und Psalmen.
Im Gebetsgottesdienst sollte die Oratio ,,Fidelium® zur Geltung kommen, das Dankgebet mit
Sanctus und Vaterunser. In diese Feier sollte auch die geistize Kommunion eingebaut werden.
(Ideal wire die Moglichkeit der Spendung der heiligen Kommunion durch einen Diakon.)

Der dritte Tag sah die Behandlung der Sakramentenliturgie, natiirlich nicht aller Sakra-
mente, sondern mehr derjenigen, die im Blickpunkt der liturgischen Erneuerung stehen. Nach
einem wohlabgewogenen Referat des Bischofs Tarcisius van Valenberg O.F.M.Cap.,
frither in Pontianak-Borneo, iiber ,,Die Bedeutung der Sakramente in der missionarischen Arbeit
allzemein®, worin iiber die Klarheit des Ritus, die Anpassung der Riten bzw. Ausmerzung mancher
Riten und iiber den gemeinschaftsbildenden Charakter der Sakramentenspendung gehandelt
wurde, sprach P. R. Dijker S. M. M. von Bika, Indonesien, iiber »Taufliturgie und Katechu-
menat“. Er ging in seinem Referat auf die alte romische Praxis zuriick. Die verstandesmiBige
Unterweisung darf in der Belehrung der Glidubigen gewil nicht vernachldssigt werden, Aber das
dramatische Geschehen der alten Zeit sollte wieder stirker zur Geltung kommen, Der heutige
Taufritus fiir Erwachsene sollte wiederum wie ehedem auf die ganze Fastenzeit verteilt werden.
Dann miiBte auch die Arkandisziplin wieder zu ihrem Recht kommen, sollten die alten Skrutinien
wiederum eingefiihrt werden und sollte die Vorbereitung mit der feierlichen Taufe in der Oster-
nacht ihre Erfillung finden. Neben seinem mehr prinzipienhaften Referat legte P. Dijker in
einem eigens vorbereiteten Paper einen ganz konkreten Vorschlag fiir den Ritus der Aufnahme
in das Katechumenat, fiir den Ritus der Skrutinien an den verschiedenen Fastensonntagen
und fiir den Taufritus wiihrend der Osternacht vor. Dieser Ritus kann natiirlich nur dort voll-
zogen werden, wo Erwachsene getauft werden. Die Kindertaufe sollte vereinfacht werden, aber
ein gewisses Nachholen der Taufriten fiir Erwachsene schlug P. Dijker in einem eigens ent-
worfenen ,,Ritus der Zulassung von Kindern zur Katechese* vor. Auch fiir die Einfithrung bei
Gelegenheit des ersten Empfanges des Buisakramentes wutde von ihm ein eigener Ritus vor-
gelegt.

Ein Referat, das mit Spannung erwartet wurde und heftige Diskussionen auslste, war das
von Erzbischof d’Souza von Nagpur, Indien: ,,Jst in der Mission ein eigener Stand der Diakone
anzustreben 7 Die Griinde, die der Erzbischof auseinandersetzte, waren wirksam und ausge-
wogen und begegneten von vornherein den Objektionen. Die Zahl der Priester im allgemeinen
und der Missionare im besonderen aus Europa ist zuriickgegangen; aber noch braucht die Mis-
sion Missionare. Sie hat noch nicht geniigend einheimische Priester. Die Zahl der Katechisten
ist zwar erfreulich hoch (wenn auch lingst nicht ausreichend), aber sie diirfen manches nicht tun,
was ein Diakon tun kénnte. Ein Diakon lebt im Milien mit den Leuten seines Volkes. Er wiire der
eigentliche Assistent des Priesters. Er wire mit viel grofierer Autoritit begabt beim Abhalten
des Sonntagsgottesdienstes. Der Stand der verheirateten Diakone wiire ein Weg fiir junge Men-
schen, die zwar fiir die Kirche arbeiten wollen, aber die Last des ehelosen Lebens nicht tragen
wollen oder kénnen. Er wiirde die Kirche vor manchen ungliicklichen Priestern bewahren.
Er wire die gegebene Lisung fiir jene protestantischen Geistlichen, die tief beunruhigt sind iiber
ihre Ordination und ihre Rechtgliubigkeit, aber dennoch den Schritt zur Kirche kaum tun
Lkiénnen, weil sie Familien haben, fiir die sie sorgen miissen. Gerade solche Menschen wiren im
Augenblicke ihrer Hinwendung zur Kirche sehr aufgeschlossen fiir die seelsorgliche Mitarbeit.
Sollten sie, die das ganze Leben nichts anderes taten, als sich im Dienste der Seelen zu verzehren,
pun nach ihrer Hinwendung zur katholischen Kirche das nicht mehr tun diirfen? Das zélibat-
freie Diakonat wiire auch keine Gefahr fiir den Zélibat des Priesters. Es wiirde diesen iiberhaupt
nicht antasten, ja wiirde vielmehr dauernd ein ,,Sursum corda® fiir junge, begeisterte Menschen
zu den letzten Hohen des Priestertums hin sein, Es wiirde auch das religiose Leben der Christen
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stiirken und so wiederum die Hinneigung zum jungfréiulichen Leben in vielen jungen Menschen
stirker machen. Die Diskussion um das zélibatfreie Diakonat war heftig. Und so wurde dieser
Punkt nicht in die Konklusionen der Tagung aufgenommen.

Der vierte Tag setzte sich mit dem Rituale auseinander. Bischof Lino Gonzaga y
Rasdesales, Palo, Philippinen, sprach iiber die Bedeutung der Revision des Rituales fiir die
Missionen. Er konnte darauf hinweisen, dal Rom in dieser Hinsicht viel groBziigiger ist als
beziiglich der hl. Messe. Das Rituale in der Landessprache wird von Rom aus geférdert. Wenn
man bedenkt, welche Bedeutung das Rituale fiir das christliche Leben hat, versteht man die
Aktualitidt solcher Tendenzen. Leider ist fiir viele Christen in den Missionen das Rituale ein
Buch mit sieben Siegeln. Darum liebt das Volk paraliturgische Feiern und 1iBt sich nicht selten
in den weltlichen Zeremonien des alten Heidentums gehen. Dem muf} die Kirche durch Aufnahme
vertrauter Riten in das Rituale zuvorkommen. Die Glaubigen sollen nicht nur etwas an sich
geschehen lassen, sie sollen vielmehr aktiv an den Riten teilnehmen. Darum sollte die Mutter-
sprache weitgehend verwendet werden. Die lateinische Sprache sollte sozusagen als Kontrolle
fir den sich dauernd #ndernden Wortsinn der lebenden Sprache immer mitgedruckt werden.
Die Frage der Indigenierung der Riten ist allerdings nicht leicht zu lésen, wenn man bedenkt,
welche Abneigung viele aus dem Heidentum bekehrte Menschen gegen die ihnen bekannten
Brauche des Heidentums haben. Mafstab aller Bestrebungen muf der seelsorgliche Nutzen der
Glaubigen sein.

Dieses mehr allgemeine Referat wurde durch Msgr. J. van Cauwelaert, Inon, Afrika,
fortgefiihrt durch eine Untersuchung iiber die Frage: ,,Ortliches Brauchtum und Liturgie, unter
besonderer Beriicksichtigung des Begribnishrauchtums“. Der Bischof sprach fiir Afrika. Die
Schwierigkeiten sind klar. Sie liegen in einer ungentigenden Kenntnis der ortlichen Gewohn-
heiten, in einer zu negativen Beurteilung derselben und in einer zu streng scholastischen Bildung
in unseren Seminarien. In letzteren miite eine biblisch-liturgische Erneuerung angestrebt
werden. Sie wire der authentische Beweis fiir echt christliche Anpassung, Die Kirche zeigt in
ihren Riten zu sehr ein westliches Kleid. Die Schwarzen halten die katholische Kirche fiir eine
Kirche der Weilen. Aber wie lange werden die WeiBen in Afrika noch fiihrende Stellen haben ?
Es kommt nun darauf an, eine Briicke zwischen der Naturreligion der Afrikaner und dem katho-
lischen Kult zu bauen, wie er sich aus der Offenbarung und der Uberlieferung der Kirche ergibt.
Der christliche Kult hat die Aufgabe, die authentisch religicsen Werte des afrikanischen Kultes
in sich aufzunehmen. Der Redner griff Beispiele aus dem natiirlich-religitsen Gut der Schwarzen
heraus und zeigte, wie es verchristlicht werden kénnte. Er sprach iiber die Weihe des Neu-
geborenen an den Schopfer und die Verchristlichung dieses Brauches; iiber das demiitige Flehen
der Menschen im Falle von Krankheit und dessen Verchristlichung; iiber den Ritus beim Todes-
kampf und seine Verchristlichung; iiber die Totenriten und ihre Verchristlichung.

Rev. Swami Amaladasam aus Indien sprach iiber ,,Kirchenmusik im Dienste der Mis-
sionsliturgie®. Das Argument: ,,Wenn seit den Zeiten des Ambrosius und Gregorius bis zu Perosi
und Gélineau die Kirche im Westen eine jeweils verschiedene, fiir ihren Gottesdienst eigene
Musik geschaffen hat, kann sie es dann nicht in gleicher Weise fiir die Missionen tun ?* Positive
AuBlerungen der Kirche iiber die Moglichkeit und Notwendigkeit des Gebrauches der einheimischen
Musik in der Liturgie der Missionslinder haben wir viele. Aber die gegenwiirtige Situation der
Kirchenmusik in den Missionslindern ist noch immer nicht befriedigend. Soll der christliche
Gottesdienst den Menschen Afrikas und Asiens verstindlich sein, sollen sie aktiv daran teil-
nehmen konnen, so darf man sich nicht mit der westlichen Musik begniigen. Man kann Melodien
aus einer Sprache nicht in eine andere iibertragen, auch wenn man die Worte richtig und sinnge-
mil ibersetzt. Das waren Notlosungen, die heute mehr und mehr als iiberwunden zu gelten
haben. Zwar gibt es noch nicht sehr viele echte einheimische Kompositionen, aber der Beginn
wurde in Afrika, Indien, China und Japan gemacht. Der Redner entwickelte ein geschlossenes
Programm iiber das ganze Kirchenjahr hin und gab wertvolle Normen fiir die Entfaltung ein-
heimischer Musik in der Liturgie. Sie mufl von innen heraus, aus dem Volke selbst, kommen.
Die Kompositionen miissen an erster Stelle den Charakter der Heiligkeit tragen. Negativ bedeutet
das, daf} sie frei sein miissen von Profanitiit; positiv, daB sie das christliche Element des Gottes-
dienstes auszudriicken vermégen. Es muf} sich ferner um wahre Kunst handeln. Diese muB aus
der Kunst des Kulturkreises entwickelt werden. Sie muB3 daher grundsitzlich von einheimischen
Kiinstlern geschaffen werden. Diese Kunst darf aber dennoch den AnschluBl an die Universalitiit
der Kirche nicht aus dem Auge lassen, sie mufl der Liturgie dienen.

Der letzte Tag befaBlte sich mit praktischen Fragen, die an dieser Stelle breiter auszu-
fithren, weniger interessant sein diirfte, Man wies hin auf ,Die Notwendigkeit der liturgischen
Ausbildung in den Missionslindern® (P. J. Hirtz C.S.Sp., Rektor des GroBen Seminars von
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Brazzaville, Afrika). Liturgischer Unterricht, liturgisches Leben und praktische Einfithrung in
die liturgischen Formen waren die Brennpunkte seiner Ausfithrungen. Das Referat von Erz-
bischof Thomas Pothacamury, Indien, iiber ,,Die Rolle der Missionsbischife bei der litur-
gischen Erneuerung® fand im geschlossenen Kreis der Bischofe statt.

Der Erzbischof von Karachi, Jos. Cordeiro, verbreitete sich iiber ,Zentren liturgischer
Erneuerung®. Er unterschied: 1. Zentren innerhalb der Didzese oder des Missionsgebietes, die
dennoch nicht im eigentlichen Sinne der Di6zese angehoren, weil sie von unabhéngigen Orden
oder Kongregationen geleitet werden. Dazu gehéren die Kldster kontemplativer Orden und von
Missionsgesellschaften sowie Ausbildungsstitten fiir Ordensleute. Der Erzbischof sah in dem
Fehlen von Kléstern in den Missionslindern den Grund dafiir, warum die liturgische Erneuerung
die Missionen so spit erreicht habe. Wenn sich solche Kléster den Gegebenheiten des Landes
anpassen, indem sie vor allem auch an den volkstiimlichen Formen der Liturgie mitarbeiten,
werden sie GroBes leisten. Von den Missionsgesellschaften sagte der Erzbischof, daB sie bevor-
zugte Glieder des mystischen Leibes seien und daB sie deshalb auch besonders die Aufgabe
hiitten, in liturgischen Belangen anderen voraus zu sein. Die Gefahr nun liege darin, da8 in den
Kongregationen religioses und liturgisches Leben voneinander getrennt werde. Der Erzbischof
sieht hier einen der Hauptgriinde fiir das so langsame Vordringen des liturgischen Lebens in den
Missionen. — 2. ,,Didzesanzentren® im eigentlichen Sinne, die vom Bischof selbst fir die eigene
Dibzese errichtet werden und also von ihm abhingig sind. Die Dibzesanliturgiekommission und
das Dibzesanseminar, das Seminar fiir Katecheten, die Vereinigung der Ministranten und der
Chor gehoren hierher. Der Erzbischof beklagt sich iiber Apathie in liturgischer Hinsicht in den
Missionen. Hier miisse gerade die Liturgickommission einsetzen. — 3. Endlich werden noch
regionale Zentren gefordert, die im wesentlichen die gleichen Aufgaben haben wie die Diézesan-
zentren, nur auf einer héheren Ebene. Vor allem miissen sie auch die lokalen Zentren durch
Information und Beratung unterstiitzen.

Vor dem Schluf} des Kongresses fand in der sehr groBen Pfarrkirche von Uden eine eindrucks-
volle liturgische Feier statt. Kardinal Valerian Gracias zelebrierte ein feierliches Pontifikal-
hochamt. Presbyter assistens war der General der WeiBen Viiter, Die iibrige Assistenz bestand
nur aus Farbigen. Fast alle Missionsbischéfe leisteten Chorassistenz. Die Schola der Franziskaner
bestritt den gesamten Gesang, ein unvergeBliches Erlebnis, das durch Radio dem hollandischen
Volke nahegebracht wurde. In einem glinzenden und tiefschiirfenden Vortrag fafte Kardinal
Gracias die Ergebnisse des Kongresses zusammen. Der Bericht des Kongresses sollte an alle
Bischiofe der Welt geschickt werden.

Die Konklusionen des Kongresses lauteten im einzelnen wie folgt (Ubersetzung aus dem
Lateinischen):

I. Teil

1. Die sogenannte Oratio ,,Fidelium® machte wiederhergestellt werden, und zwar so, dafl
Gebete fiir die groBen Anliegen sowohl der universalen wie der lokalen Kirche zusammen mit
den Gléubigen, die bei der Messe zugegen sind, in der Volkssprache verrichtet werden.

2. Die bereits vielen Ordinarien in den Missionen vom HI Stuhl gewihrten Privilegien,
gemiB denen den anwesenden Glaubigen erlaubt ist, in den sogenannten Messen ,in cantu®
das Ordinarium (Kyrie, Gloria, Credo etc.) in ihrer Sprache zu singen, sollte auf alle Missions-
gebiete ausgedehnt werden. Auflerdem erscheint auch die Erlaubnis wiinschenswert, das Pro-
prium oder an seiner Stelle geeignete Umschreibungen oder Lieder in der Volkssprache zu singen.

3. Es sollte erlaubt sein, die Lesungen der Messe unmittelbar von den Ministern selbst (oder
vom zelebrierenden Priester) zum Volke hin in der Sprache des Volkes zu verrichten. Die Zahl
der sonntiglichen Perikopen der HL Schrift sollte vermehrt werden, so daB durch einen Zyklus
von zum Beispiel vier Jahren der Schatz der HI. Schrift den Glidubigen mehr gedffnet wiirde.
Die Lektionen und Gesiinge der Messe, die von den Ministern oder vom Chore oder vom Volke
bestritten werden, sollten vom Priester nicht wiederholt werden miissen (vgl. die wiederher-
gestellte Liturgie der hl. Woche).

II. Teil

1. Sollte die Missa sollemnis nur schwer gefeiert werden kionnen, wie oft in den Missionen,
wird die Erlaubnis gewiinscht, daB zum héheren Glanz der eucharistischen Feier einige Zere-
monien der Missa sollemnis angewendet werden diirfen, zum Beispiel der Dienst des Diakons
oder eines Klerikers ad modum Diaconi in der Missa cantata und der Gebrauch des Weihrauches
in allen Messen, bei denen Gliubige anwesend sind. Ebenso moge es den Bischifen gestattet sein,
eine Pontifikalmesse nur mit dem Diakon zu feiern, wenn die Umstiinde es fordern.
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2. Im allgemeinen scheint es notwendig zu sein, daB der Ritus der Sakramente wie der Sakra-
mentalien den értlichen Gewohnheiten, servatis servandis, angepaBBt werden sollte. Besonders
sollten Riten und Texte, die dem Empfinden der Einheimischen fremd sind, ausgelassen werden.

3. Es ist wiinschenswert, dafl die Rubriken des Rituales zwar die Struktur der Riten strikte
festlegen, aber hinsichtlich einiger Zeremonien eine gewisse Beweglichkeit lassen, so daB die
Riten vom Ortsordinarius den értlichen Gegebenheiten angepafit werden kénnen.

4. Der Ritus der Erwachsenen- und der Kindertaufe sollte giinzlich wiederhergestellt werden
(de integro restauretur); diese Wiederherstellung sollte den Ritus der Erwachsenentaufe nach
Art des alten Katechumenates, anfgeteilt auf verschiedene Grade, erlauben; die Form der Exor-
zismen sollte geiindert werden. :

5. Der Ritus der EheschlieBung sollte so vermehrt werden, daB er keine geringere Feierlichkeit
zeigt als der zivile Akt. Um diesen Zweck zu erreichen, konnten — nach der Meinung des Konzils
von Trient — gemill den Rubriken des Rituale Romanum selbst (VIII 2, 6) dem Ritus der Ehe-
schliefung einige Gebréuche aus den értlichen Gewohnheiten angefiigt werden. Der Ritus der
EheschlieBung sollte der Feier der Messe eingegliedert werden, wie es bereits im hollindischen
Rituale geschehen ist.

6. Beim Begribnis sollten die 6rtlichen Gewohnheiten, gemiB dem Urteil des Ordinarius,
servatis servandis, Platz finden.

7. Die Segnungen, die zom Nutzen der Glaubigen und Katechumenen bestimmt sind, sollten
in einheimischer Sprache erlaubt werden, wobei der lateinische Text in den Biichern immer hinzu-
gefiigt werden sollte.

8. Es ist wiinschenswert, daB die Ortsordinarien, unter Beriicksichtigung der Notwendig-
keiten und Gewohnheiten jhrer Glaubigen, Segensformeln verfassen, die dem HI. Stuhl zur Gut-
heiung zu unterbreiten sind.

9. Die Moglichkeit, einige liturgische Feierlichkeiten zu verlegen, scheint wiinschenswert,
zum Beispiel die Bittage auf Tage, die gemiiB den ortlichen Verhiltnissen den Bischéfen geeigneter
erscheinen.

10. Es wird gewiinscht, daB in den einzelnen Missionsgebieten ein pastorales Handbuch
besteht, welches die Bedeutung der Liturgie beriicksichtigt.

11. Die Collectanea der Kongregation der Propaganda Fide und die sogenannte Sylloge
(Fortsetzung der Collectanea) sollte neu gedruckt werden, damit siec den Missionaren wieder
zur Verfiigung stehen.

III. Teil (Diese Konklusionen zeigen nicht ihre letzte Redaktion,
wurden aber in der Diskussion nicht wesentlich geindert).

1. Die Feier der Spendung der hl. Firmung sei so, daB8 die Gemeinschaft der Christen, besonders
die zur Firmung gefiihrten Kinder und deren Angehérige, besser die groBe Bedeutung dieses
Sakramentes erkennen.

2. Esistwiinschenswert, dafl die Fachleute fiir Liturgieund Missionswissenschaft ein liturgisches
Manuale zum Gebrauch in Seminarien und Hausern fiir die Aushildung von Missionaren verfassen.

3. Die Zeitschriften, die fiir jene bestimmt sind, die in den Missionen arbeiten, sollten der
Pastoralliturgie groBere Aufmerksamkeit widmen. Dariiber sollten éfters Zusammenkiinfte
stattfinden, zu denen Fachleute eingeladen werden sollten. 1

4. Die Ordinarien und Oberen mégen dafiir sorgen, daB3 auch fiir die Missionen Fachleute
herangebildet werden.

5. Es mégen liturgisch-pastorale regionale Zentren in den Missionen entstehen. Es scheint,
dafl man diesen Zentren sehr helfen wiirde, wenn es ein supraregionales Zentrum in den Missions-
gebieten gibe. .

6. Es wiire sehr niitzlich, wenn einige Missionare als Konsultoren in der hl. Ritenkongre-
gation eingestellt wiirden. Es ist auch wiinschenswert, dal Rom Fachleute in die Missionen
schicke, um die Missionare iiber das liturgische Apostolat zu unterweisen.

Zum Schlusse bleibt noch zu erwihnen, daBl die eigentliche Seele des Kongresses der aus
Tirol stammende frithere Chinamissionar, der jetzt in Manila arbeitende P. Joh. Hofinger S.J.
war. Materiell wurde der KongreB im wesentlichen, wie P. Hofinger einmal dankend sagte,
von den deutschen Bischifen und den Pipstlichen Missionswerken in Aachen unterstiitzt. Wie
wird die Wirkung des Kongresses sein? Das wird zum groBen Teil von den einzelnen Missions-
bischéfen abhingen. Man darf gespannt sein auf den missionskatechetischen KongreB, der
wiederum einen derartig internationalen Charakter haben wird und Ende Juli dieses Jahres
in Eichstitt unter der Prisidentschaft des Proprifekten der Propaganda, Kardinal Agagianian,
tagen wird.

9%
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Von Dr. Georges Vuillermoz, Luxemburg
I. Neue Kardiniile

In einem Geheimen Konsistorium am 14, Dezember 1959 ernannte der Heilige Vater acht
neue Kardinile. In seiner Ansprache betonte der Papst, die auserwiihlten Prilaten und Ordens-
angehorigen seien aus den verschiedensten Nationen (5) ausgewihlt, um die Universalitit der
katholischen Kirche za unterstreichen. Mit dieser zweiten Kardinalsernennung hat Johannes XXIIIL.
die Zahl der Kardinile auf 79 erhoht. Bereits im verflossenen Jahr hatte der Papst die von
Sixtus V. im 16. Jahrhundert festgelegte Hichstzahl von 70 Mitgliedern des Kardinalskollegiums
durchbrochen und auf 75 erhoht. (Vier Kardinile sind inzwischen verstorben.) Von den acht
neu ernannten Kardinilen ist nur einer residierender Bischof, Erzbischof Meyer von Chicago
(USA). Die iibrigen Purpurtriger werden ihre Kriifte in den Dienst der Romischen Kurie stellen,
nicht zuletzt im Hinblick auf die Vorbereitung und die Abhaltung des Okumenischen Konzils.

1. Kardinal Paolo Marella, geboren in Rom am 25. Januar 1895, hat eine Diplomaten-
laufbahn hinter sich. Im Dienste des Vatikans arbeitete er in Rom, Washington, Tokio, Canberra
und seit 1953 als Nuntius in Paris. — 2. Kardinal Gustavo Testa, geboren in Boltiere, Ditzese
Bergamo, am 18. Juli 1886, war als Professor der Exegese in Bergamo tétig. Dann trat er in den
diplomatischen Dienst ein und bekleidete Posten in Rom, Wien und im Saarland. Nach einem
Aufenthalt in Rom wurde er zum Apostolischen Delegaten in Kairo ernannt; dann finden wir
ihn wieder im Staatssekretariat in Rom, spiter in Jerusalem. Seit 1953 war Msgr. Testa Nuntius
in Bern (Schweiz). — 3. Kardinal Aloys-Joseph Muench, geboren in Milwaukee (Wisconsin,
USA) am 18. Februar 1889, war Kaplan, Studentenseelsorger, Seminarprofessor und Regens.
Seit 1935 Bischof von Fargo (Nord-Dakota); seit 1946 Apostolischer Visitator in Deutschland,
seit 1951 Nuntius bei der deutschen Bundesregierung. Kardinal Muench ist Sozialwissenschaftler.
_ 4. Kardinal Albert Meyer, geboren in Milwaukee (Wisconsin, USA) am 9. Mirz 1903, war
titig als Kaplan, Seminarprofessor und Regens. Seit 1946 Bischof von Superior, seit 1953 Erz-
bischof von Milwaukee, seit 1958 Erzbischof von Chicago. Kardinal Meyer ist Bibelwissenschaftler.
_ 5. Kardinal Arcadio Larraona, geboren in Oteiza de la Solana (Spanien) am 13. November
1887, ist Klaretinerpater. Er dozierte romisches Recht und Missionsrecht in Rom und arbeitete
in der Religiosenkongregation, in welcher er seit 1950 das Amt des Sekretirs versah. Kardinal
Larraona ist Spezialist des Ordensrechtes. — 6. Kardinal Francesco Morano, geboren in
Caivano (Neapel) am 8. Juni 1872, studierte Physik und Mathematik und arbeitete an der Vati-
kanischen Sternwarte. Nach ldngerer Titigkeit im HI Offizium wurde er 1925 zum Auditor
der Rota ernannt, 1935 zum Sekretir der Signatura Apostolica. Kardinal Morano ist Mitglied
der Pipstlichen Akademie der Wissenschaften. — 7. Kardinal William Heard, geboren in
Edinburg (Schottland) am 24. Februar 1884, trat als Advokat im Alter von 26 Jahren zur katho-
lischen Kirche iiber. Nach seiner Priesterweihe arbeitete er als Pfarrer in einer Londoner Vorstadt-
pfarrei. Seit 1927 war er Auditor, seit 1958 Dekan der Rota. Kardinal Heard ist Rechtswissen-
schaftler. — 8. Kardinal Augustin Bea, geboren in Riedbohringen (Baden, Deutschland)
am 28. Mai 1881, ist Mitglied der Gesellschaft Jesu; Professor der Exegese in Valkenburg (Holland),
spiter in Rom. Er war lange Jahre Rektor des Bibelinstitutes in Rom; Beichtvater Pius® XIIL.
Kardinal Bea ist Bibelwissenschaftler.

Am 16. Dezember 1959 setzte der Papst sieben der neuernannten Kardinile das Rote
Birett, am 18. Dezember den Roten Hut auf. Kardinal Marella erhielt das Birett aus der Hand
des franzésischen Staatsoberhauptes de Gaulle. — Im Geheimen Konsistorium vom 28. Miirz
1960 kreierte Papst Johannes XXIII. sieben weitere Kardinile, darunter einen Neger und
zwei Asiaten. Die siecben neuen Purpurtriiger sind: Luigi Traglia, Titularerzbischof, Stell-
vertreter des Generalvikars von Rom; Petrus Tatsuo Doi, Erzhischof von Tokio (J apan);
Joseph Lefébvre, Erzbischof von Bourges (Frankreich); Bernard Jan Alfrink, Erz-
bischof von Utrecht (Niederlande); Rufino J. Santos, Erzbischof von Manila (Philippinen);
Laureanus Rugambwa, Bischof von Rutabo (Tanganjika); Antonio Bacci, Sekretar
der Breven (Rom). Damit erhohte sich die Zahl der Kardiniile auf 85, den bisher hachsten
Stand in der Geschichte der Kirche.

II. Missionsenzyklika

Der HL Vater nahm den 40. Jahrestag des Apostolischen Briefes ,,Maximum illud“ (AAS
1919, 440 ff.) von Benedikt XV. zum AnlaB, um seine erste grofe Missionsenzyklika ,,Princeps
Pastorum® zu veréffentlichen (28. November 1959; AAS 1959, 833 —864). Einleitend betont
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der Papst, daB die grofle Aufgabe der katholischen Mission ihm immer gegenwiirtig war. Davon
geben Zeugnis die Homilie am Krénungstag und die Aussendung von iiber 400 Missionaren am
Jahrestag der Kronung. Schon als junger Priester stand Johannes XXIII. im Dienste des Pipst-
lichen Werkes der Glaubensverbreitung. ‘

1. Einheimische Hierarchie und einheimischer Klerus

Der HI. Vater erinnert daran, dafl es gerade der Apostolische Brief ,,Maximum illud* Bene-
dikts XV. war, der die Bedeutung und ‘Dringlichkeit einer einheimischen Hierarchie¢ und eines
einheimischen Klerus in den Missionslindern ins helle Licht riickte. Seither ist dieses Ziel in immer
weiterem Umfange verwirklicht worden, nicht zuletzt dank den Bemiihungen der Kongregation
der Glaubensverbreitung. Diese Missionsaufgabe wurde weiter verfolgt unter Pius XI. und
Pius XTI. 1923 wurde der erste Bischof asiatischer Herkunft konsekriert; 1959 ist die Zahl der
Bischofe asiatischer Herkunft auf 68 gestiegen; 1918 gab es 919 Priester in Asien, 1957 ziihlte
Asien 5553 Priester. Der erste Apostolische Vikar afrikanischer Herkunft wurde 1939 konsekriert;
1959 gab es bereits 25 afrikanische Bischofe; die Zahl der Priester stieg von 90 im Jahre 1918
auf 1811 im Jahre 1957. So konnte bereits Pius XII. mit Genugtuung feststellen, daB das Leben
der Kirche in einem wechselseitigen Austausch zwischen den einzelnen Gliedern des Mystischen
Leibes vermittelt wird. Manche Gebiete, die ehedem Missionsland waren, teilen heute freigebig
geistige und irdische Giiter mit. (Vgl. die Weihnachtsbotschaft Pius® XII., 1945.)

Aber selbst dort, wo die einheimische Hierarchie die Kirche leitet, wird man auswirtige
Missionare nétig haben, teils wegen der sehr grofen Gebiete, teils wegen der wachsenden Zahl
der Gliubigen und der noch zu Bekehrenden. Diese Missionare sind nicht fremd, ,,da jeder katho-
lische Priester, der seinen Beruf erfiillt, sich als Sohn des Landes fiihlen wird, in dem er dafiir
arbeitet, dafl das Reich Gottes blitht und wichst*. (Apost. Schreiben ,,Ad Ecclesiam Christi®
an Kardinal Piazza; AAS 1955, 542.) Deshalb werden einheimischer Klerus und Missionare
in briiderlicher Liebe eintrichtig arbeiten.

2. Die Ausbildung des einheimischen Klerus

Geistige und seelische Bildung miissen dem einheimischen Klerus vermittelt werden. Die
personliche Heiligung soll die Priester dazu befihigen, ,,Licht der Welt und Salz der Erde* zu
sein. Die griindliche und umfassende Bildung des Geistes und des Herzens wird sich den beson-
deren Verhiltnissen der verschiedenen Linder und Vélker anpassen; die jungen Priesterkandi-
daten werden nicht in Ausbildungsstiitten erzogen werden, die von ihrer sozialen Welt zu sehr
abgesondert sind. (Vgl. Adhortatio Apost. Pius’ XII. ,,Menti Nostrae®; AAS 1950, 686.) Wie
kénnten sie sonst den Zugang zum Volke, dem einfachen und dem gebildeten, finden. Die Aus-
bildung des einheimischen Klerus muf ferner auf Verantwortung und Initiative, auf klugen
Gebrauch der Freiheit des Denkens und Handelns, hinstreben. Nur so werden die hoheren kirch-
lichen Amter vom einheimischen Klerus iibernommen werden kénnen. Ein offenes Verstiindnis,
ecine kluge Anpassung an die bestehenden Werte, die heimatliche Kultur, die Philosophie und
Theologie miissen erstrebt werden; denn die Kirche ist nicht einer Kultur verschrieben, als wiire
diese ihr einzig und allein angepafit. Im Kontakt mit den Gebildeten, in Studienzentren, im
Gebrauch der modernen Massenkommunikationsmittel werden sie die offentliche Meinung
beeinflussen und in der richtigen Weise bilden. Die sozialen Werke und Unternehmungen der
Entwicklungshilfe sind zu foérdern, diirfen aber nicht die apostolischen Arbeiten in den Hinter-
grund treten lassen. Deshalb soll man erstere so bald wie méglich einheimischen Minnern und
Frauen anvertrauen. Die Wiirdigung und Liebe der einheimischen Traditionen diirfen den Blick
nicht hemmen fiir die Angelegenheiten und die Bediirfnisse der Gesamtkirche. Einem iibertrie-
benen Nationalismus darf nicht gehuldigt werden, denn die Kirche ist besorgt um das Wohl
jedes einzelnen Landes, umarmt aber zugleich alle Menschen mit der gleichen Liebe.

3. Die Laien in den Missionen

Stédrker denn je ist es eine Forderung unserer Zeit, daB} die Laien sich den Aufgaben des
Apostolates zuwenden und Bischéfen und Priestern helfend zur Seite stehen. Nicht nur Be-
kehrung, notwendig ist christliche Erziehung! Das christliche Glaubensbekenntnis muB3 neue
Menschen schaffen (vgl. Eph. 4, 24). Ohne das wache und eifrige Apostolat hat das Bekenntnis
zum christlichen Glauben keinen rechten Sinn. Um eine vollkommene und christliche Erziehung
zu sichern, werden Lehre und Erziehung den Weg zum Inneren des Menschen, zu seinen Neigungen
und Veranlagungen finden miissen; nur dann werden die neven Jiinger Christi die Gebote der
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géttlichen Offenbarung mit ihren Folgerungen innerlich aufnehmen und sich ihnen ganz anpassen.
Der einzelne und die Gemeinschaft werden das Zeugnis der Wahrheit ablegen miissen. Bereichert
und vollendet wird das christliche Leben durch die Einheit im Gebet zu Gott und in der aktiven
Teilnahme an den gottlichen Geheimnissen der heiligen Liturgie. Auch die einheimischen Gliu-
bigen werden ihre materielle Hilfe beitragen zum Unterhalt der Kirche, ihrer Vereinigungen
und des Klerus.

4, Richtlinien fiir das Laienapostolat in den Missionen

Jeder Mensch hat einen Auftrag zum Apostolat. Gerade bei der Vorbereitung junger Menschen
und erwachsener Tiuflinge auf den Empfang des Sakramentes der Firmung wird man diese
Aufgabe unterstreichen. Das Katechetenamt bildet den ,,vielleicht wichtigsten Fall des Laien-
apostolates (Pius XII. an den 2. LaienkongreB; AAS 1957, 937). Diesen Mitarbeitern der Kiinder
des gottlichen Wortes gilt das hochste Lob. Durch Wort und Beispiel fithren sie zur Liebe zu
Christus und zu seiner Kirche und sind damit unmittelbar wirksame Instrumente fiir die Griin-
dung und das Gedeihen neuer christlicher Gemeinden. Die Arbeit in der Katholischen Aktion
wird sich stets den értlichen Bedingtheiten und Notwendigkeiten anpassen. Was an einer Stelle
erfolgreich war, wird man nicht unterschiedslos an anderer Stelle einpflanzen kénnen. Die
Fithrungskrifte der Katholischen Aktion werden besonders in den christlichen Schulen herange-
bildet. Die Bedeutung der Schule fiir die Missionsgebiete ist lingst bekannt, aber zur Ausbildung
der Fithrungskrifte geniigt die Schule allein nicht., AuBlerhalb der Schule miissen die jungen
Leute zusammengefaBt werden, um zum Apostolat hingefithrt und angeleitet zu werden, Sehr
zu beachten ist, daB die religiése Bildung der geistigen Entwicklung folgen muf}, Nur so werden
diese Menschen zur Fiihrung eines katholischen Lebens in ihrer Umgebung befihigt. Auch die
Internate werden die jungen Menschen auf das Apostolat hinlenken.

Der Familie aber fillt die wichtigste Aufgabe zu; sie pflanzt die Flamme des Apostolates
in die Seele des Kindes. Die christliche Familie ist die beste Schule, die nichts ersetzen kann.
Im éffentlichen Leben, im Schul- und Bildungswesen, in den Sozialorganisationen, in den Arbeiter-
vereinigungen ist die Aufgabe der Laien in den Missionslindern von besonderer Wichtigkeit
und Bedeutung. Gerade leichtsinnige, iibereilte Lésungsversuche der sich stellenden Probleme
kénnten den religisen Grundlagen der einzelnen und der Volker schaden. Die Katholiken tragen
hier eine grofie Verantwortung.

Dankbar gedenkt der Papst der Arbeit der Laienhelfer in den Missionen und der Mitglieder
der Sikularinstitute. Die Bischofe mogen sich der Studenten aus den Missionsléindern, die zum
Studium oder zur technischen Ausbildung in jhre Ditzesen kommen, in besonderer Liebe an-
nehmen, Diese missionarische Gewissenspflicht gebietet, diese Studenten die Geborgenheit und
Hilfe der christlichen Liebe verspiiren und erleben lassen.

5. Schlufl :

Bewegten Herzens dankt der Papst allen Missionaren und fordert die Glidubigen auf, durch
Gebet und Spenden den Missionen geistig und materiell zu Hilfe za kommen. Die Missionsgebiete,
die zur Zeit grausame Verfolgung erleiden, mégen tapfer im Kampfe durchhalten, in dem ja
die Sache Gottes entschieden wird. Mit dem Schlufisegen méchte der Heilige Vater iiberall den
Missionseifer entziinden und vermehren.

III. Die kirchliche Hierarchie in Belgisch-Kongo und Ruanda-Urundi

Gleichsam als Bekraftigung der Worte des Hl. Vaters iiber die Bedeutung der einheimischen
Hierarchie und als Beweis langjihriger, fruchtbarer Missionsarbeit in Afrika wurde mit der
Enzyklika ,,Princeps Pastorum® die Nachricht von der Errichtung der Hierarchie in Belgisch-
Kongo und in Ruanda-Urundi veriffentlicht (L’ Osservatore Romano, 29. 11. 1959). In Belgisch-
Kongo und Ruanda-Urundi wurden acht Kirchenprovinzen errichtet. Drei der neuen Bistiimer
haben an ihrer Spitze einen einheimischen Bischof, in zwei Dibzesen gibt es je einen einheimischen
Weihbischof. (Bereits im 16. Jahrhundert war ein Sohn des Kénigs vom Kongo zum Bischof
konsekriert worden.) {

In Belgisch-Kongo sind von den 13,442.000 Einwohnern 4,252.000 Katholiken, in Ruanda-
Urundi von 4,443.000 Einwohnern 1,607.000 Katholiken (im Jahre 1957). In zehn Jahren hat
sich die Zahl der Katholiken verdoppelt. Beide Gebiete zihlen 1,229.000 Katechumenen, 1957
arbeiteten in den beiden Gebieten 461 einheimische und 2601 europé#ische Priester, 471 einhei-
mische und 880 europdische Briider, 1075 einheimische und 2903 europiische Schwestern. Neben
480 ,,GroBen* Seminaristen gab es 2565 ,,Kleine* Seminaristen. In Belgisch-Kongo und in Ruanda-
Urundi leben 1,510.000 Protestanten, 141.000 Moslems, 9,544.000 Animisten.
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Im giinstigsten Falle wird der einheimische Klerus erst nach 20 Jahren die Leitung der
 bestehenden Pfarreien iibernehmen kénnen. (Vgl. Informations catholiques internationales,
15. Dezember 1959.)
Die Einrichtung der kirchlichen Hierarchie in Belgisch-Kongo fillt unbeabsichtigt fast mit
der Unabhingigkeitserklirung dieses groBen afrikanischen Staates zusammen, die am 30. Juni
1960 erfolgen soll.

IV. Die Ditzesansynode von Rom

Ende Dezember 1959 konnte der Prisident der Vorbereitungskommission der Rémischen
Di6zesansynode, Erzbischof Luigi Traglia, auf einer Pressekonferenz genauere Angaben iiber
die bevorstehende Synode machen. In 41 Sitzungen hat die Zentralkommission und in 124
Sitzungen haben die acht Unterkommissionen die Vorbereitungsarbeiten abgeschlossen. Das
Ergebnis liegt in 700 Artikeln vor, die in drei Biichern zusammengefalBt sind, Der erste Band,
»De personis, handelt in seinem Hauptteil iiber den Klerus, in einem zweiten Teil iiber die
Laien, Das zweite Buch, ,,De pastorali actione®, bildet den umfangreichsten Teil der Statuten
mit etwa 500 Artikeln. Das dritte Buch, ,,De bonis ecclesiasticis®, gibt Bestimmungen iiber die
Verwaltung der kirchlichen Giiter und iiber die Archive.

Am 16. Januar 1960 konnte der H1. Vater den Beginn der ersten Romischen Didzesansynode
auf den 24. Januar 1960 festsetzen. Ein sog. ,,Synodaltag® am 10, Januar und besondere litur-
gische Vorbereitungsfunktionen vom 17. bis 23. Januar sollten die rémischen Digzesanen auf
das grofle Ereignis einstimmen. Die feierliche Eréffnung der Synode fand am 24. Januar nach-
mittags um 4 Uhr in der Lateranbasilika statt. Diese 6ffentliche Manifestation erhielt ihren
besonderen Glanz durch die Anwesenheit des Papstes, der in einer lateinischen und italienischen
Ansprache die Bedeutung der Diézesansynode darlegte. Die erste Arbeitssitzung am Vormittag
des 25. Januar begann mit der hl. Messe, die der Hl. Vater in der Sixtinischen Kapelle zelebrierte.
Kurz darauf wandte sich der Papst in der Benediktionsaula an die Synodalteilnehmer und sprach
iiber die Person und iiber den heiligen Lebenswandel des Priesters: ,,sacrum sacerdotum munus
vitae sanctitatem postulat®. Sodann wurden iiber 100 Artikel der Statutenvorschlige verlesen.
Die zweite Arbeitssitzung am 26. Januar begann mit der hl. Messe, die Erzbischof Luigi Traglia
zelebrierte. Wie am Vortag wandte sich der Papst an die Synodalteilnehmer und sprach iiber
»Kopf, Herz und Zunge* des Priesters: ,,de sacerdotum mentis doctrina, castis animi affectibus
et recti sermonis usu“. AnschlieBend wurde die Lesung der Statutenvorschlige fortgesetzt.
Am dritten Tag der Synode sprach nach der hl. Messe, die Kardinal Aloisi-Masella feierte, der
HI. Vater abermals zu den Synodalen, und zwar iiber die Apostolatsaufgaben des Priesters:
»sacerdos et pastor”. Erzhischof Traglia dankte dem Papst und gedachte besonders der Kirche
des Schweigens. Auch in dieser Sitzung wurde die Lesung der Synodalvorschlige weitergefiihrt.

Im Rahmen der Diézesansynode sprach der HI Vater am 28, Januar zu den Alumnen der
Seminarien und Kollegien Roms in der Kirche S. Ignazio. Am 29. Januar begab sich der Papst
wiederum nach S. Ignazio und sprach zu den dort versammelten Klosterfrauen. Am Sonntag,
31. Januar, fand die festliche éffentliche SchluBfeier der Synode im Petersdom statt. Der HI. Vater
gab als Bischof von Rom seiner Freude iiber die Arbeiten der Synode Ausdruck. ,,Als Frucht der
Synode*, sagte der Papst, ,,muf} die Ubung der theologischen Tugenden Glaube, Hoffnung und
Liebe folgen; sie geben die Richtung an, die der Christ, der vollkommene Katholik befolgen wird.*
Im Auftrage des erkrankten Kardinalvikars Micara dankte Erzbischof Traglia dem HI. Vater.

Die Dekrete der Synode von Rom sind noch nicht definitiv festgelegt und haben auch
noch nicht Gesetzeskraft erlangt. Frst wird man die schriftlichen Abiinderungsvorschlige priifen,
die von den Synodalen eingereicht werden, dann kann an die endgiiltige Abfassung der Statuten
gedacht werden. So méchten wir noch nicht auf Einzelfragen und Bestimmungen eingehen,
sondern uns einstweilen mit der skizzenhaften Davstellung des Ablaufes der Synode begniigen.
Zum Dank an den HI Vater und zur Erinnerung an die Rémische Synode soll in Rom eine
Kirche unter dem Titel ,,Gesit Sommo Sacerdote® errichtet werden.
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Charlier Célestin, Der Christ und die Bibel. Ins Deutsche iibertragen von Beuroner
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Verfasser. (Herder-Biicherei, Bd. 60.) (127.) Freiburg im Breisgau 1960, Verlag Herder. Kart.
DM 2.20, sfr 2.55, S 15.—. _

Gilson Etienne, Die Metamorphosen des Gottesreiches. Ubertragen von Ursula
Behler. (282.) Miinchen-Paderborn-Wien 1959, Verlag Ferdinand Schiningh. — Ziirich, Thomas-
Verlag. Leinen DM 18.—.
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Gorres Ida Friederike, Das groBe Spiel der Maria Ward. (174.) (Herder-Biicherei,
Bd. 64.) Freiburg im Breisgau 1960, Herder. Kart. DM 2.20, sfr 2.55, S 15.—.

Guerre René — Zinty Maurice, Lebendiges Evangelium. Junge Menschen leben mit
Christus. Ins Deutsche iibertragen von Marianne Arthen in Zusammenarbeit mit P, Raimund
Ritter C.S.S.R. (216.) Augsburg 1959, Winfried-Werk. Engl. brosch. DM 6.20.

Haas, Dr. Adolf (Herausgeber), Dasstammesgeschichtliche Werdender Organismen
und des Menschen. Band I: Deutung und Bedeutung der Abstammungslehren. (532.) Mit
16 Bildtafeln, zahlreichen Abbildungen und Tabellen im Text. Basel-Freiburg-Wien 1959,
Herder. Leinen DM 36.—.

Hiring Bernhard, Christ in einer neuen Welt. Lebensgestaltung aus dem Glauben.
(448.) Freiburg im Breisgau 1960, Erich-Wewel-Verlag, Leinen DM 13.85.

Hollenbach Johannes Michael S.J., Christliche Tiefenerziehung. (318.) Frankfurt am
Main 1960, Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei. Leinen DM 12.80. ;

Hoornaert Rodolphe, Lobet den Herrn, Betrachtungen. Aus dem Franzosischen iibersetzt
von Marzellina Pustet O.S.B. (Herstelle). (206.) Regensburg 1959, Verlag Friedrich Pustet.
Leinen DM 5.50.

Hopfenbeck, P. Gabriel O.F.M., Beichtseelsorge. (762.) Werl/Westf. 1959, Dietrich-
Coelde-Verlag. Taschenbuchformat, Plastik DM 19.80.

Kuss Otto, Der Rémerbrief. Ubersetzt und erklart. Zweite Lieferung (R6m 6, 11 bis 8, 19).
(624.) Regensburg 1959, Verlag Friedrich Pustet. Brosch. DM 13.50.
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Vierter Band. Ubersetzung ins Deutsche von Dr. P. H. Pfiffner. (272.) Luzern-Miinchen 1959,
Rex-Verlag. Kart. sfr/DM 11.80, Leinen sfr/DM 13.80.
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im Auftrag der Anima. (200.) 22 Bildseiten. Wien-Rom 1959, Verlag Herder. Leinen S 120.—,
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Leroy Pierre S.J., Das Ja zur Erde. Pierre Teilhard de Chardin, Priester und Foischer.
Aus dem Franzisischen iibertragen von O. Marbach. (52.) Wien-Miinchen 1960, Verlag Herold.
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Lindorfer Karl, Das Leiden und Sterben unseres Herrn und Heilandes Jesus
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1959, Verlag Friedrich Pustet. Leinen DM 10.—.

Meurers Joseph, Wissenschaft im Kollektiv. Ein neuer Versuch zum Verstindnis des
dialektischen Materialismus. (231.) Miinchen 1959, Verlag Anton Pustet. Leinen DM 13.80.

Miiller Marga, Das schone Leben von Hansel und Trautele. Ein Buch von der Firmung
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Rahner Karl, Das Geheimnis unseres Christus. Die heilige Eucharistie. — Raimund,
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ausstattung. Miinchen 1959, Ars sacra. DM 2.50.

Roesle Maximilian und Cullmann Oscar (Herausgeber), Begegnung der Christen. Studien
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Schedl Claus, Geschichte des Alten Testaments. III. Band: Das goldene Zeitalter
Davids. (XXVIII u. 497.) Mit 6 Karten und 7 Abbildungen. Innsbruck-Wien-Miinchen 1959,
Tyrolia-Verlag. Leinen S 150.—.

Schmidt-Pauli von, Elisabeth, Jesus und ich bei der heiligen Messe. (40.) Mit farb. Bildern.
Miinchen 1959, Verlag Ars sacra. Geb. DM 2.80. ;

Schubert-Soldern Rainer, Materie und Leben als Raum- und Zeitgestalt. (364.)
Miinchen 1959, Verlag Anton Pustet. Leinen DM 16.80.

Seppelt Franz Xaver, Das Papsttum im Kampf mit Staatsabsolutismus und Auf-
kldrung. Von Paul IIL. bis zur Franzésischen Revolution. Nen bearbeitet von Georg Schwaiger.
(Geschichte der Piipste von den Anféingen bis zur Mitte des zwanzigsten Jahrhunderts. Fiinfter
Band.) (572.) Zweite Auflage. Miinchen 1959, Kisel-Verlag, Leinen DM 36.—.

Snoeck Andreas S.J., Skrupel — Siinde — Beichte. Pastoralpsychologische Anregungen.
Die Ubertragung aus dem Niederlindischen ins Deutsche besorgte J. M. Hollenbach S.J. (172.)
Frankfurt am Main, Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei. Pappband DM 7.80.

Spiazzi, P. R., Piccola Teologia della Speranza. (62.) (Quaderni del Clero, N.22.)
Padova-Roma-Napoli, Presbyterium.

Steinman Jean, Pascal. Die Ubertragung ins Deutsche besorgte Dr. Gerold Graf Couden-
hove. (414.) Stuttgart, Schwabenverlag. Leinen DM 22.—.

Tomek Ernst, Kirchengeschichte Osterreichs. 3. Teil: Das Zeitalter der Aufklarung
und des Absolutismus. Bearbeitet und ergiinzt von Hugo Hantsch. (748.) Innsbruck-Wien-
Miinchen 1959, Tyrolia-Verlag. Leinen S 280.—.

Trefzer Friedrich, Betrachtungsbuch fiir alle Tage des Jahres. (392.) Miinchen 1959,
Verlag Ars sacra. Kunstleder DM 12.80.

Tyciak Julius, Heilige Theophanie. Kultgedanken des Morgenlandes. (70.) Mit Bildern
von Foto Marburg. Trier 1959, Verlag Paulinus-Druckerei. Kart. DM 4.80.

Van Unnik Wilhelm Cornelius, Evangelien aus dem Nilsand. Mit einem Beitrag »Echte
Jesusworte ?* von Johannes B. Bauer und mit einem Nachwort ,Die Edition der koptisch-
gnostischen Schriften von Nag’ Hammadi* von Walter C. Till. Der Hauptteil aus dem Nieder-
lindischen iibersetzt von Jean Landré. (224.) Mit 8 Tafeln. Frankfurt am Main 1960, Verlag
Heinrich Scheffler. Leinen DM 16.80.

Wernicke Rudolf, Vierundsechzig Portrétzeichnungen. Mit einer Einleitung von
E;ilhelm Jenny. 80 Seiten, 70 Abb. Linz 1959, Institut fiir Landeskunde von Oberésterreich.

inen geb.

Wodka Josef, Kirche in Osterreich. Wegweiser durch ihre Geschichte. (XII u. 496.)
3 Faltkarten, Wien 1959, Verlag Herder. Leinen S 170.—, DM/sfr 28.50.
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Liithold Ida, Die heilige Rita von Cascia. (36.) Mit 4 Tiefdruckbildern. Geh. DM —.70.
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Zeitschriften

Choisir. Revue mensuelle. N° 2. Premiére année, décembre 1959. Fribourg (Suisse), Case
postale 209.

Digest Cattolico. Anno I, N. 1. Viene pubblicato ogni due mesi. Editrice Ancora, Milano,
Via G. B. Niccolini 8.

Oberdsterreich. Landschaft, Kultur, Wirtschaft, Fremdenverkehr, Sport. 9. Jahr, Heft 3/4,
Winter 1959. Linz, Oberésterreichischer Landesverlag. Einzelheft S 20.— ;im Abonnement S 12.—.

Buchbesprechungen
Philosophie

Das unmittelbare Wissen, insbesondere um die materielle AuBenwelt. Von Ottokar Blaha.
(116.) Wien 1959, Verlag Herder. Kart. S 43.—, DM u. sfr 7.20.

Der Verfasser ist bereits durch eine Reihe anregender philosophischer Studien bekannt
geworden. In der neuen Schrift wagt er eine Lanze fiir einen unmittelbaren (aber keineswegs
unkritischen) Realismus, vor allem im Anschlufl an F. Schneider (Bonn) und F. van Steenberghen
(Léwen). Wohltuend lebensnah, im Vergleich zur ,iiberkritischen” und deshalb eigentlich un-
kritischen Haltung auch mancher Neuscholastiker wie Jos. de Vries. Auffillig ist nur, daB die
originellen erkenntniskritischen Arbeiten von August Brunner S.J. (Miinchen) nicht einmal
erwidhnt werden, obwohl sie doch in dieser Frage geradezu bahnbrechend waren.

Das neuerdings durch Nic. Hartmann aufgeworfene Problem der ,Reprisentation® findet
beim Verfasser, auch im Hinblick auf die schwierige Erkenntnisproblematik der Atomphysik
(S. 22/3), eine klare kritische Behandlung. Weniger klar dagegen erscheinen im zweiten Teil
der Schrift die Ansitze zu einer neuen ,,Konstitutionsontologie“. Hier geht es um sehr schwierige
Fragen, die wohl kaum so skizzenhaft abgehandelt werden kinnen, sondern einer eingehenderen
Begriindung bediirften.

Linz a. d. D. Prof. Josef Knopp

Der Mensch der Zukunft. Anthropologische Besinnung in der Weltwende. Von Johannes
Michael Hollenbach S. J. (452.) Frankfurt am Main 1959, Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei.
Leinen DM 17.80.

Das neue Buch bildet nach den eigenen Worten des Verfassers eine ,,Briicke* zwischen seinen
fritheren Biichern ,,Sein und Gewissen* und ,,Der Mensch als Entwurf®. Es bietet nédmlich die
anthropologische Grundlegung dafiir. Spiter soll es durch ein Buch iiber die Anwendung der
Theorie in der Pidagogik ergiéinzt werden. Im vorliegenden Bande geht es nicht sosehr um eine
bloBle Diagnose unserer Zeitkrankheit: der Personvergessenheit — dariiber ist ohnehin schon
allzuviel Tinte verschrieben worden —, sondern es geht um positive Wegweisung, aus der Person-
vergessenheit wieder herauszukommen, zuletzt durch neue Besinnung auf das Wesen der christ-
lichen Existenz. Dabei werden die verschiedensten modernen Wissenschaftsgebiete in iiberaus
freimiitiger Stellungnahme herangezogen: Physik und Technik, Biologie und Tiefenpsychologie,
Existenzphilosophie und entmythologisierende Theologie, bis zur thomistischen Metaphysik
und dariitber hinaus. Kein Wunder, daB sich (wie bereits vorliegende Besprechungen zeigen)
manche Vertreter jener Wissenschaften, besonders der Existenzphilosophie, etwas herausge-
fordert fiihlen.

Nun mogen wohl manche der behandelten Probleme etwas iiberspitzt erscheinen. Auch
ist manches unberiicksichtigt geblieben, was man als zum Thema gehbrig erwartet hitte, z. B.
das seltsame Buch ,,Vom Ursprung und Ende der Metaphysik* des Wieners Ernst Topitsch;
vor allem aber eine dringend nitige Auseinandersetzung mit dem Hauptwerk ,,Der Mensch
im Kosmos* des Ordenskollegen Teilhard de Chardin. Doch ist meines Erachtens dem Verfasser
zu danken fiir seine kritische Begegnung mit der ,sikularisierten Theologie* eines Heidegger,
um die so viel Mystifikation getrieben wird. Es mag sein, dal manche der eigentlichen Absichten
Heideggers etwas verkannt werden, Warum driickt sich aber der Schwarzwilderphilosoph auch

"nicht klarer aus? Erfreulich (eine Seltenheit bei solchen Biichern) ist ein gutes Stichworter-
und Autorenverzeichnis. Jedenfalls verdient Hollenbachs kenntnisreiches und tapferes Buch,
das noch dazu durchwegs spannend geschrieben ist, als eines der besten Biicher zur Zeitlage
ein aufmerksames Studium aller, die sich von der Zukunftstrichtigkeit dieser Weltstunde auch
personlich betroffen fiihlen.

Linz a. d. D. Prof. Josef Knopp

”
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Bibelwissenschaft

Urgeschichte und Heilsgeschichte. Israels Schau in die Vergangenheit nach Gen. 1—3.
Von Henricus Renckens. (268.) Mainz 1959, Matthias-Griinewald-Verlag. Leinen DM 13.80.

Die drei ersten Kapitel der Genesis haben von jeher ernste Bibelleser nicht zur Ruhe kommen
lassen und sie werden auch in Zukunft ihre Dunkelheiten dem Neonlichte menschlicher Wil-
begierde nicht restlos preisgeben. So darf man sich auch von Renckens nicht erwarten, daB er,
wenn er uns ,,Israels Schau in die Vergangenheit® mitschauen 148t, die bisher ungeldsten Ritsel
der Urgeschichte des Menschen lgsen wird. Aber er fiihrt uns doch ein gutes Stiick weiter und
14Bt uns ungleich klarer sehen, als es bisher durch die Exegese geschehen ist. Freilich ist auch er
bei dem uniibertrefflichen Altmeister H. Junker in die Schule gegangen, der schon vor fast
drei Dezennien in wagemutiger Kiihnheit Wege gegangen ist, die damals als gefiihrlich, unerhort
und fast hiretisch gegolten haben, die aber nun seit der Enzyklika ,,Divino afflante® sogar von
héchster Stelle aus gutgeheifien sind. Junker wird demgemiif} in der Literaturangabe des Buches
an erster Stelle genannt. Was Junker damals schon tiber das Verstindnis der Inspiration gelehrt
hat, bringt nun bei Renckens reiche Frucht. Uber die zu Beginn des Buches gebotene Ubersetzung
des Bibeltextes wird man wohl geteilter Meinung sein diirfen. Es ist freilich jede Ubersetzung
schon auch ein Stiick Exegese, sollte dies aber womdglich doch nicht sein, sonst wirkt sie zu
subjektiv. ‘

Renckens #uBert sich vorerst grundlegend (im Kapitel ,,Das Bibelproblem®) iiber den
Inspirationsbegriff, den er wie Junker darlegt und dabei als letztes Auskunftsmittel in der Ge-
schichtsdentung der Bibel des Alten Testamentes die Erforschung der literarischen Arten und
des literarischen Prozesses nennt (S. 21). Die Wege, die uns Renckens in den folgenden 26 Kapiteln
fithrt, sind ein ,,Abenteuer” (das Wort stammt vom Autor selbst, S. 13), aber ein solches, das
am Ende gut ausgeht und bei wohl den meisten Lesern einer neuen ,,Offenbarung* gleichkommt.
Anstatt einer langen Lobpreisung des Werkes sagt man wohl am besten: ,,Tolle lege!* Nimm
und lies! Es lohnt sich reichlich, dieses Buch zu kaufen und zu studieren, bloB ,lesen” kann man
es nicht, es erfordert Studium.

Die etwas stark selbstbewuBte Art, mit der die verschiedenen Behauptungen ,auftreten®
— auch das Vorwort enthilt Formulierungen, die besser in eine Rezension passen —, mag man
der Kampfnatur des Verfassers zugute halten. Dieses Buch konnte eben nur einer schreiben,
der mit einer guten Portion SelbstbewuBtsein und kimpferischem Mut begabt ist und dem die
Vokabeln ,,durchaus®, ,,sofort klar®, ,,zweifellos*, ,,offensichtlich“ leicht von den Lippen springen:
Ist es nicht doch ein wenig stark zu behaupten, daB es ,selbst unter den Theologen™ genug
Menschen gebe, ,,die das noch nie bemerkt haben*, dall der Mensch auBlerhalb des (Paradieses-)
Gartens geschaffen worden ist ? Auch den ,,Abschied von den 4000 J ahren* von Adam bis Christus
hat man in der Exegese lingst vollzogen. Man vergleiche dazu: ,,Wenn es etwas gibt, wovon man
endgiiltig Abschied nehmen muB, so ist es die traditionelle Annahme einer Periode von 4000 Jahren
zwischen Adam und Christus® (S. 36). Aber, wie gesagt, dies alles vermag das Verdienst des
Werkes nicht zu schmilern, und wir wiinschen, dafl es bald keinen Theologiestudenten mehr
geben mége, der ,,Renckens nicht kennt und studiert.

Linz a. d. D. Max Hollnsteiner

Charakterbilder aus dem Alten Testament. Von Dr. P. Severin Grill O. Gist. (184.) Verlag
Klosterneuburger Bibelapostolat 1959. Kart.

Nach Art Karl Fruhstorfers, des verstorbenen Linzer Alttestamentlers, stellt Grill hier
hervorragende Gestalten des Alten Testamentes kurz dar und versucht es an Hand der ,alten
Schrifterklirer (Vorwort), eine objektive Beurteilung zu bieten. Der Grundstock der Charakter-
schilderungen ist bereits in ,,Bibel und Liturgie® (1953 —1955) erschienen. In erster Linie ist
das Buch als katechetisches Hilfsmittel gedacht und méchte nur gesicherte Ergebnisse der
Wissenschaft vortragen; denn nur diese gehoren auf die Kanzel und in die Schule (vgl. 5. 7, Anm.).
DaB Grill dabei wohl auch der wissenschaftlichen Forschung dienen will und bei Gelegenheit
die Meinungen der ,,strengen Schule® sowie auch die ,duBerste Linke* aufzeigt und schlieBlich
sich auf ,die gemiBigte Mitte® einstellt, ist fiir jeden ein Grund der Beruhigung, der sich der
Fithrung Grills anvertraut. Freilich ist die Bibelwissenschaft mit der Zeit der Patristik nicht
abgeschlossen, im Gegenteil haben neuere Forschungen manchen Lichtkegel in die dunklen Schiichte
des Alten Testamentes und auf dessen Gestalten geworfen. Aus dieser Sicht mag sich dann noch
manche kleine Korrektur hin zu grofierer Wirklichkeitsnihe ergeben.

S. 149 findet sich der Titel ,,Gestalten der Weisheitsbiicher”. Dann wird im ersten Absatz
nach Job, nach den Verfassern des Hohenliedes, des Koheleth, des Buches der Weisheit und des
Jesus Sirach gefragt (S. 149). Unter Nr. 1. wird Job besprochen, sodann erscheint S. 150 wieder:
,,1. Die Bibel nennt den Dulder Job . . .“, wobei das biblische Bild Jobs gezeigt wird. Unter
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»2. Nicht so die modernen Kritiker . . .“, wo nur Jul. v. Grill, Jung und J. Wittig zu Worte kom-
men, werden die Vorwiirfe gegen Job zusammengefaBt. Dann ist das Kapitel zu Ende, andere
Gestalten der Weisheitsbiicher erscheinen nicht mehr.

In einem Anhang ist noch ,,Von Personen des Neuen Testamentes* die Rede; gemeint sind
der hl. Josef, Johannes der Téufer, Petrus und Paulus. Ein dankbares Kapitel ist das SchluBwort,
wo manches Prinzipielle nochmals unterstrichen wird und betont ist, daB} die Methode der wissen-
schaftlichen Heiligenbiographie, welche die Heiligen so zeichnet, ,,wie sie wirklich waren® (S. 173),
auch bei Darstellungen der biblischen Personen anzuwenden sei. Und wenn Grill zu den ,,Schatten-
seiten” der biblischen Personen bemerkt: ,Infirma mundi elegit Deus, ut confundat fortia®
(1 Kor 1, 27), so hat er damit die beste Losung geboten. Grills Buch wird vielen Lesern Freude
und allen ein Nutzen sein.

Linz a. d. D. Max Hollnsteiner

Einfithrung in die synoptischen Evangelien. Von Franz Zehrer. (XXVIII u. 189.) Kloster-
neuburg 1959, Bibelapostolat (Bernina-Verlag). Kart. S 146.—.

Diese Einfithrung (nicht Einleitung) in die synoptischen Ewvangelien geht vor allem auf
die inhaltlichen Zusammenhinge und Unterschiede zwischen den einzelnen synoptischen Evan-
gelien sehr ausfiihrlich ein. Zuerst wird eine gute Zusammenstellung und auch Erklirung der
wichtigsten Zeugnisse der ersten christlichen Jahrhunderte iiber die synoptischen Evangelien
geboten. Dann werden diese drei Evangelien behandelt, und zwar wird dabei nach folgendem
Grundschema vorgegangen: Verfasser (dullere Bezeugung und innere Griinde), erste Leser
(nach der Uberlieferung und aus dem Evangelium selbst), Zeit und Ort der Abfassung, Aufbau
und Inhalt, besonderer Zweck (dogmatische und apologetische Tendenz) und besondere Eigenart.
Den Abschlufl bildet dann die Synoptische Frage, wo nach dem Aufzeigen des Tatbestandes die
verschiedenen Liésungsversuche dargelegt werden. Besonders viel Raum wird dabei der form-
geschichtlichen Methode gewidmet. Sehr dankbar ist hier zu vermerken, dal auch eine Wiirdigung
(und nicht wie so oft nur eine Ablehnung) dieser Methode wie auch der Zweiquellenhypothese
erfolgt und dann auch die wichtigsten Ergebnisse der synoptischen Forschung iibersichtlich
zusammengefalit werden.

Bei der Behandlung der einzelnen synoptischen Evangelien selbst ist sehr interessant zu
sehen, daBl man auch auf katholischer Seite immer mehr zur Ansicht kommt, daf die Abfassungs-
zeiten der Evangelien nicht zu friih anzusetzen sind, sondern dafl man sie hoher hinaufriicken muf3,
freilich nicht iiber das Jahr 70 n. Chr., aber doch ziemlich nahe heran (es gibt fiir die Ansetzung
nach 70 bei Mt-griechisch und dem Lk-Evangelium auch auf katholischer Seite schon bekannte
Vertreter). Prof. Zehrer gibt die Abfassungszeiten folgendermaflen an: Mt-aramiisch 50—60,
Mt-griechisch wahrscheinlich vor 70, Mk wahrscheinlich 65—67 und Lk am ehesten 67—70.
Weiter wird dann sehr klar und einsichtig der Aufbau der einzelnen Evangelien vorgelegt. Aus
der von allen Seiten beleuchteten Darbietung ihres besonderen Zweckes und ihrer besonderen
Eigenart gewinnt man sehr viel fiir eine fruchtbare Lesung dieser Evangelien.

Das Kennzeichen dieses ganzen Buches ist eine grofle Ubersichtlichkeit und Klarheit, ein
echt wissenschaftliches Vorgehen und Nichtausweichen auch vor den schwierigen Fragen und bei
allem ein wohlabgewogenes Urteil. So mufl man wirklich dankbar sein, daB wir endlich auf
katholischer Seite eine solche Darlegung, an der man sich richtig orientieren kann, haben. Nur
eines bedauert man: dal} es nicht méglich war, dieses so wertvolle Werk etwas billiger und dazu
auch in einem festen Einband herauszubringen, Denn das Buch von Prof. Zehrer gehort doch
als Lehrbuch in die Hand eines jeden Theologen (er wird es auch spiiter in seiner Seelsorgstitigkeit
sicher noch oft heranziehen fiir Bibelstunden usw.); es ist auch fiir den biblisch interessierten
Laien geschrieben, um ihm die synoptischen Evangelien besser und tiefer zu erschlieen. So
kann man den Grazer Neutestamentler zu seinem Werk nur begliickwiinschen und man freat
sich schon auf seinen angekiindigten synoptischen Kommentar.

Linz a.d. D. Dr. Siegfried Stahr

Meditationen iiber Johannes. Von Richard Gutzwiller. (362.) Einsiedeln-Ziirich-Kéln,
Benziger-Verlag. Leinen sfr 9.40.

Ungefihr zwei Wochen vor seinem Tod (29. 5. 1958) schickte der Verfasser das Manuskript

. zu den ,,Meditationen iiber Johannes* an den Verlag und schrieb dazu: ,,Ich habe sie im Kranken-

haus begonnen und nun im Krankenhaus auch abgeschlossen. P. Gutzwillers Lebenswerk war

die AufschlieBung des Gotteswortes fiir den heutigen Menschen in Rede und Schrift. Was Johannes

fiir seine Zeitgenossen wollte, hat auch der Verfasser gewollt: den iiberlieferten Logos Gottes
in Ausdruck und Denkweise der Zeitgenossen zu verkiinden.

Die ,,Meditationen* enthalten ein Dreifaches: den biblischen Text, die Auslegung des Textes

mit besonderer Beriicksichtigung des Zusammenhanges und der fortschreitenden Gedanken-
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entwicklung, endlich die Reflexionen iiber religitse Werte. Diese letaten konnte der Verfasser
nur noch fiir den ersten Teil schreiben. ,,Der Tod des Lazarus® war seine letzte Arbeit vor seinem
Tod.

Zu manchen Ansichten wird die wissenschaftliche Exegese ein Fragezeichen setzen: Wurde
Johannes durch den Tiufer zu Jesus gefithrt? Geht die johanneische Theologie und Mystik
weithin auf Maria zuriick ? Ist die johanneische Eigenart im Denken und Stil im denkerischen
und seelischen Eindringen in die Herrenworte begriindet ? Ist die Eigenart der Reden Jesu bei
Johannes gegeniiber der synoptischen Darstellung darin begriindet, dall Johannes vor allem
die Reden Jesu in der Stadt Jerusalem vor den Vertretern der Priesterschaft und Schrift-
gelehrsamkeit iiberliefert? War der Tempel tatsichlich in der Paschanacht geschlossen?

Der Verfasser hat aber mit dem Satz, den er in der Einleitung schrieb, sehr ernst gemacht:
,»Ohne ernstes theologisches Studium ist die Verkiindigung unverantwortlich® (15). Ein mit dem
heutigen Menschen mitfithlender Meister, der sich ein Leben lang mit dem Wort der Bibel intensiv
beschiéftigt hat, fithrt in die Tiefen johanneischen Denkens ein, Unter seiner Fiihrung beginnt
das Wort ,,des Apostels, Theologen, Mystikers, Kiinstlers und Heiligen Johannes* zu leuchten
und fruchtbar zu werden.

St. Polten (NO.) A. Stéger

Kirchengeschichte und Patrologie

;t Die Stellung der friihchristlichen Autoren zur heidnischen Literatar. Von Wilhelm Krause.
U’& (320.) Wien 1958, Verlag Herder. Kart. S 160.—, DM 28.—.

In dieser Arbeit, die groBen Fleill verrit, werden uns Ergebnisse einer eingehenden Unter-
suchung iiber den EinfluB vorgelegt, den die heidnische Literatur auf die frithchristlichen Schrift-
steller ausgeiibt hat. Wihrend die christlichen Autoren urspriinglich das profane Schrifttum
beinahe véllig ablehnten, setzte sich im Laufe der Zeit eine groflere Aufgeschlossenheit durch,
die einen gewissen Hohepunkt bei Klemens von Alexandrien im Osten und bei Laktanz im
Westen erkennen ldBt, ohne daB sich die beiden véllig den heidnischen Autoren ausgeliefert
haben. Besonders werden dann noch die ,heidnischen® Zitate bei Minucius Felix (fiir dessen
Prioritéit gegeniiber Tertullian in anderem Zusammenhang ein wertvoller Hinweis gebracht
wird, S. 92), Tertullian, Arnobius und schlieBllich Laktanz untersucht. Dabei trifft der Auter
Feststellungen, die allgemeine Beachtung verdienen, wie zum Beispiel iiber die Gefahr des
Autorititszitates (es kann leicht zu starrem Dogmatismus fithren, S. 54) und iiberhaupt iiber
Literaturbeniitzung (S. 51). In aller Offenheit wird jene Versuchung erwiihnt, der man auch

. damals leicht zum Opfer gefallen ist: Das eigene Ideal wird mit der gelebten Wirklichkeit des
anderen verglichen, anstatt sich zu bemiihen, Ideal mit Ideal und Wirklichkeit mit Wirklichkeit
parallel zu setzen (S. 164).

In einem Rechenschaftsbericht (S. 258—260) gibt der Verfasser Aufschluf} iiber die Art,
wie er Quellen und Literatur beniitzt hat. Ausgangspunkt fiir die Zitatensammlung sind begreif-
licherweise vielfach die Indizes der Viterausgaben. Beziiglich der Literatur iiberantwortet er
sich einem gewissen Fideismus gegeniiber den Standardwerken. Withrend er das zur Zeit wohl
beste Handbuch der Patrologie von J. Quasten, dessen Band I und II zuerst in englischer Sprache
(1950 bzw. 1953) und dann iiberarbeitet in franzésischer Sprache (besorgt durch J. Laporte,
1955 bzw. 1957) erschien, iiberhaupt nicht zitiert, schenkt er sein volles Vertrauen jenen mit
Recht hochangesehenen Handbiichern, die in deutscher Sprache erschienen sind: der Patrologie
von B. Altaner und dem ersten Band der Kirchengeschichte von K. Bihlmeier und H. Tiichle.
Freilich auch hier werden veraltete Ausgaben beniitzt: Bihlmeyer in der 12. Auflage (1951),
obwohl 1955 die 13. Auflage als neue Bearbeitung erschienen ist, und Altaner in der 4. Auflage
(1955); allerdings wurde dessen 5., wesentlich bereicherte Auflage erst im Erscheinungsjahr des
vorliegenden Bandes selber (1958) herausgebracht. Auf diese Weise sind auch manche neuere
Erkenntnisse zum Beispiel von Ch. Mohrmann iiber die frithe Verwendung der lateinischen
Sprache (S. 27) unberiicksichtigt geblieben. Daneben miissen einige Inkonsequenzen, zum Bei-
spiel S. 41, 133 und 136, sowie orthographische Fehler (Begrinzung anstatt Bekrinzung S. 172,
graB anstatt kraB S. 196, 214 und 225) angemerkt werden, die wohl bei einer genauen Lesung
der Korrekturbogen bemerkt worden wiren.

Erfreulich an diesem Buch ist die positive Einstellung des Verfassers zur frithchristlichen
Literatur. Er trennt sich von der althergebrachten Uberschiitzung des ciceronianischen Stiles
und sieht mit Recht auch in der vom Christentum beeinfluliten Sprachentwicklung spiterer
Jahrhunderte einen positiven Wert. So kinnte das Werk zum Beispiel manchem Altphilologen
wichtige Anregungen fiir die Textauswahl bei der Bestimmung der Schullektiire bicten.

Linz a.d. D. DDr. Josef Lenzenweger
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Zerrissene Christenheit. Wo trennten sich Ost und West ? Von Yves Congar. Deutsche Uber-
tragung von Adolf Heine-Geldern. (161.) Wien-Miinchen 1959, Verlag Herold. Engl. brosch. $55.—.

Der fithrende Ekklesiologe aus dem Dominikanerorden legt hier eine theologische Inter-
pretation der geschichtlichen Tatsachen um das Schisma vor, die sowohl durch ihre griindliche
wissenschaftliche Fundierung als auch durch die interessante Form der Darstellung sich aus-
zeichnet. Mit einem iiberaus feinen Gespiir fiir die seelischen Vorginge, die der geschichtlichen
Tatsache des orientalischen Schismas zugrunde liegen, zeigt Congar auf, daBl sich Ost und West
allm#hlich einander entfremdet haben, wobei das Schisma dann in der Annahme dieser Ent-
fremdung besteht. Die dogmatische, politische und kulturelle Sicht des Vocganges sind zu einer
idealen Synthese verbunden. Besondere Beachtung des Fachmannes verdient der Anmerkungsteil
(5. 111—161), in dem man eine sehr solide Sammlung des betreffenden Materials an Quellen und
Literatur findet, die hervorragend interpretiert sind.

Zams (Tirol) Dr. Leo Maier

~ Byzantinisches Christentum. Von Hugo Ball. 2. Auflage. (311.) Einsiedeln-Ziirich-Kéln 1958,

Benziger-Verlag. Leinen sfr 16.20. —

Diese 2. Auflage enthilt die Ergéinzungen des 1927 verstorbenen Autors, der nach manchen
Irrungen zur katholischen Kirche heimgefunden hat. Thema sind die Beziehungen des dstlichen
Christentums im 5.und 6. Jahrhundert zu Mysterienkulten, Gnostizismus, Neuplatonismus.
Die Monchsgeschichten der ,klimax tu paradeisu®, nach denen der Verfasser Joh. Klimakus
heifit (Ball sagt oft ,,Klimax*), die manchmal an Gehirnwische und Selbstbezichtigung erinnern,
und die unglaublichen Berichte Theodorets iiber Symeon Stylites bilden den Rahmen fiir die
Untersuchungen der Grundhaltung der Biicher des Pseudodionysius, die einst fiir inspiriert
gehalten wurden. Dabei kommt viel Licht in die ersten christlichen Jahrhunderte. Paulus, in
dessen Briefen Gnosis und Epignosis hiiufig vorkommen, kniipft Apg 17 an das Vorhandensein
eines dem ,,Unbekannten Gott* gewidmeten Altars an. Gewdihnlich deutet man diesen Kult
als Ubergang vom Polytheismus zum Monotheismus oder Vorsorge gegeniiber einem bisher
noch unbekannten Gott. Sprachlich durchaus méglich ist die Uhersetzung: ,»unerkannter, uner-
kennbarer, iibererkennbarer Gott“, den Paulus dem Weltenschopfer gleichsetzt, keinem Demi-
urgen. Die ,,Mania“, welche Festus Apg 24 dem Paulus gegen dessen Widerspruch unterstellt,
kann als gnostische Ekstase gemeint sein, als dritter Himmel, von dem 2 Kor 12, 2 die Rede ist.
Aber Paulus stellt in den Mittelpunkt der Heilslehre den schmerzhaften Opfertod Christi am
Kreuze mit folgender Verherrlichung, nicht einen geheimnisvoll Redenden mit Scheinleib:
keine Himmelfahrt ohne vorheriges Golgatha, Spiter wollte sich die Gnosis bei den Therapeuten
der Wiiste festsetzen; Pachomius war vor seiner Bekehrung Serapisinkluse. Auch ihre Heilslehre
hat mit sakramentaler Heilizung wenig zu tun: eine Vision Christi ersetzt die Kommunion,
zur Lossprechung von Siinden sind die Therapeuten berechtigter als die Hieraten. In diesem Kampf
siegt das beamtete Priestertum, als Athanasius Ménche weiht. Von der Belesenheit Balls zeugt,
dal er Biicher beniitzt, die auch im neuesten ,,Altaner* nicht zu finden sind: eine 1874 bei Manz,
Regenshurg, erschienene deutsche Ubersetzung der ,Himmelsleiter und ein 1848 in Paris
gedrucktes Biichlein von Léon Montet, der lange vor Stiglmayr und Koch die Abhéngigkeit des
Pseudodionysius vom Vielschreiber Proklus erkannte.

Wien Dr. Adolf Kreuz

Fundamentaltheologie und Dogmatik

Der unsterbliche Mensch. Ein Religionsgespriich. Von Alfred Déblin. (196.) Freiburg 1959,
Verlag Herder. Kart. DM 2.20, sfr 2.55, S 15.—,

Die Herder-Biicherei bringt mit ihrem 41, Bande das bereits 1946 im Verlag Alber, Frei-
burg i. Br., erschienene Werk Déblins. Es lohnt sich auch noch heute, Déblin, der in der Emi-
gration zum katholischen Glauben fand, aufmerksam zu folgen und zu bedenken, was er uns
im Dialog des Glaubens und Unglaubens von der Priifung des Menschen, seinem Versagen und
seiner Rettung zu sagen hat.

Linz a. d.D. Rudolf Gébl

Der Geist gibt Zeugnis. Der dunkle Glaube ist Licht. Von Johannes Herrig. (132.) Pader-
born 1959, Verlag Ferdinand Schéningh, Leinen DM 7.80.

In dem einleitenden Abschnitt skizziert H. das Problem der Spannung des Glaubens zwischen
Licht und Dunkel, dem er in seinen Ausfithrungen nachgeht. Im Gnadenlicht des HI. Geistes
erfalit die Seele die Dinge, die ihre Fassungskraft absolut iiberragen und die deshalb im Dunkel
verhiillt bleiben (12 {.). Gott als Materialobjekt des Glaubens und als Leben in der menschlichen
Seele ist wesentlich ein verborgener Gott, aber in der gliubigen Hingabe an diesen verborgenen
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Gott gibt der Geist Zeugnis (60). Dieser Glaube kommt aber erst richtig in der Liebe zu sich in
einem echten gelebten Glauben (30, 118). Woher dann die Leere? Gott will, daB die Seele ihn
mehr liebt, ihn ich-frei liebt, und erzieht sie durch die Trostlosigkeit der Leere (67). Im zweiten
Abschnitt des Buches werden dann diese Erkenntnisse ausgewertet: Der Mensch mull ganzheitlich
zum Glauben erzogen werden, zu Vernunft und Hingabe (72 £.); der Lehrer, der diese Ganzheit
ansprechen will im Getauften, muf3 selbst durch die Gnade geformt und getragen sein (89), er
mul} ein echter ,,Lebemeister” sein, nicht nur ein Lehrmeister (108). Die Glaubensvermittlung
als Geistzeugnis geschieht in der Kirche, weil sie lebendiger, geisterfiillter Organismus ist (116). —

H. bietet in seinem Buch zweifellos theologisch bedeutsame Perspektiven und sieht lingst
bekannte Wahrheiten in einer interessant anmutenden Schau, die freilich einiges Mitdenken und
theologische Vorbildung im Leser voraussetzt.

Zams (Tirol) Dr. Leo Maier

Katholische Dogmatik. Von Professor Michael Schmaus. Vierter Band. Zweiter Halbband:
Von den Letzten Dingen. Fiinfte stark vermehrte und umgearbeitete Auflage. Miinchen 1959,
Max-Hueber-Verlag., Leinen DM 29.80, brosch. DM 26.—.

Das im vorliegenden Band Ausgefithrte geht inhaltlich iiber alles vom Verfasser frither
iiber die Eschatologie Gesagte (in der ,,Kath. Dogmatik®, 1.—4. Aufl., und in der selbstéindigen
Schrift ,,Von den Letzten Dingen®, Miinster 1948) weit hinaus. Die geistige Durchdringung
der eschatologischen Fragen hat einen gewissen Hohepunkt erreicht; iiber das Phinomen des
Todes, iiber die Unsterblichkeit der Seele und iiber die Auferstehung wird griindlich gehandelt.
Die wesentlichsten Angelpunkte der Letzten Dinge sind der theologische, christologische und
ekklesiologische. Eschatologie muf} sich als eminente Gotteslehre erweisen. Der personliche Gott
in seiner Dreieinigkeit ist ,,das Letzte Ding*, alles in allem. Die sachlichen Geschaffenheiten und
persénlichen Geschopfe sind und werden letztgiiltig erst durch und in Gott. Der Mensch gelangt
endgiiltig personal zum géttlichen, personlichen Du. Der Verfasser hat weithin diesen theologischen
und personalistischen Aspekt herausgearbeitet und die Sachfragen untergeordnet. Eschatologie
muf} zweitens auch Christologie sein. Christus ist radikal das ,,Eschaton®. Den christologischen
Gesichtspunkt hat Schmaus am besten herausgearbeitet. Er versteht die Letzten Dinge als
»Integration der Person und des Tuns Christi zur Ganzheit seiner selbst® (Vorwort). Mit den
Worten ,,zur Ganzheit seiner selbst® hat er grundsitzlich auch schon die ekklesiologische Be-
trachtung der Novissima eroffnet. Das Corpus Christi mysticum ist Raum, Organ und Terminus
des eschatologischen Prozesses. Die kirchentheologische Visierung der Letzten Dinge bedarf
freilich noch einer weitergehenden Klidrung und Bearbeitung, In einer umgreifenden Eschatologie
scheint auch die Person und Stellung Mariens, und zwar gerade innerhalb des christologischen
und ekklesiologischen Gesichtspunktes, behandelt werden zu miissen. Es iiberrascht, dafl der
Name Maria im besprochenen Werk in keinem der beigeschlossenen Register aufscheint.

Der Priester, der diesen Band liest, wird nicht nur weit iiber das iibliche dogmatische Wissen
hinausgefiihrt, sondern zugleich angeleitet, schwierige theologische Dinge in treffender und mo-
derner deutscher Formulierung zu sagen. Die gewandte und sprachliche geschmackvolle Ge-
wandung der iibernatiirlichen Wahrheiten ist nicht der letzte Vorzug der Dogmatik von Michael
Schmaus.

St. Pélten Dr. Josef Pritz

Der Mensch als Erloser und Erléster. Von Fidelis M. Gallati 0.P. (X u. 230.) Wien 1958,

Verlag Herder. Kart. S 135.—.

 Uralter Menschheitstraum: Mit eigener Kraft aus Schmutz und Siinde sich zu l6sen und zum
Ubermenschen emporzusteigen, der das Gute aus innerstem Bediirfnis tut, ohne dafiir Lohn zu
erwarten; dem Hochmut unserer Zeitgenossen geistesverwandt, die sich nichts schenken lassen,
sondern alles eigener Kraft verdanken wollen. Der moderne Mensch hat seelische Hemmungen
gegeniiber dem katholischen Erlésungsdogma.

Gallati unternimmt nun den Nachweis, daB die Erlosung durchaus nicht rein passives
Erleben ist, daB sie vielmehr weitgehend die Mitarbeit des Menschen verlangt, sei es nun, daBl
man den Menschen versteht als individuelles Einzelwesen oder als eingegliedert in Christi Per-
sonlichkeit oder als Glied der katholischen Kirche. Diese Dreiteilung zieht sich durch das
ganze Werk hindurch und macht es manchmal etwas undurchsichtig. Die Arbeit zerfillt in
drei Teile. Der erste Teil gibt einen Uberblick iiber die Urgerechtigkeit, deren Verlust durch
die Siinde und deren Gewinnung durch die Erlosung. Der zweite Teil behandelt den passiven
Anteil an der Erlésung. Der dritte Teil, der zweifellos der interessanteste ist, schildert den
aktiven Anteil des Menschen an der Erlésung in allen Stadien.

Der Verfasser unterscheidet drei Stadien: die Grunderlésung in der Taufe, das lebenslidngliche
Ringen um Wiedergewinnung der mit der Urgerechtigkeit verkniipften Giiter und die Voll-
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erlésung in der Gottschauung. Die Vollerlosung ist die Gottschauung als Hichstentfaltung der
heiligmachenden Gnade. Durch die Gottschauung werden die drei verlorenen Giiter der Urge-
rechtigkeit, um die im Leben mit mehr oder weniger Erfolg gerungen worden ist, in vollendeter
Form zuriickgewonnen. Es sind folgende drei Giiter: 1. die vollkommene Hinordnung auf Gott;
2. die vollkommene Herrschaft der begnadeten Vernunft iiber das sinnliche Strebevermigen,
so dal die niederen Sinne sich nur mehr auf Anruf der Vernunft regen diirfen; 3. die vollkommene
Herrschaft der Seele iiber den Leib, als deren Folge wir Leidlosigkeit und Unsterblichkeit be-
griilen diirfen. Durch manche Partien liest man sich etwas mithsam durch; andere wieder sind
iiberaus fliissig geschrieben, besonders dort, wo die aktive Leistung des Menschen in seiner Erden-
zeit geschildert wird.
Stift St. Florian Drx. Alois Nikolussi

Cor Jesu. Commentationes in Litteras Encyclicas PII PP. XII. ,,Haurietis aquas®, quas._

peritis collaborantibus ediderunt Augustinus Bea S. J. — Hugo Rahner S.J. — Henri Rondet S. J.—
Friedrich Schwendimann 8. J. I. vol.: Pars theologica (X VI, 780). II. vol.: Pars historica et pastora-
lis, (VI, 662.) Romae 1959, Casa editrice Herder. Brosch. Lire 12.000; leg. Lire 14.000, DM 88.—.

Die zwei umfangreichen Biinde waren als Huldigungsgabe an Pius XII. zur Sechzigjahrfeier
seiner Priesterweihe gedacht, konnten ihm aber nicht mehr iibergeben werden. Die Beitrige
stammen von namhaften Theologen aus allen Teilen der Weltkirche und sind in verschiedenen
Sprachen abgefafit. Das macht die Lesung des Werkes nicht leicht, gibt uns aber einen schiénen
Uberblick iiber den Stand der theologischen Fragen, die mit der Lehre vom Herzen Jesu zusammen-
héngen, wie sie im letzten bedeutenden Rundschreiben des verstorbenen Heiligen Vaters dargelest
ist. Im ersten Band kommen die Dogmatiker zu Wort und zeigen uns die inneren Zusammenhiinge
der Verehrung des gottmenschlichen Herzens mit anderen Glaubenslehren, z. B. der Lehre von der
Dreifaltigkeit oder vom mystischen Leib Christi. Exegeten gehen den Bildern und Andeutungen
nach, die den Herz-Jesu-Gedanken im Alten und Neuen Testament aufleuchten lassen. Der
zweite Band vereinigt Aufsiitze, die in die Geschichte der kirchlichen Herz-J esu-Verehrung
zu verschiedenen Zeiten und in verschiedenen Orden einfithren. Aber auch Vertreter der Pastoral
machen sich ihre Gedanken iiber die seelsorgliche Auswertung der Lehren des kostbaren Rund-
schreibens. In den zwei Binden ist eine fast uniibersehbare Menge kostbaren Stoffes aufgehiiuft.
Man méchte wiinschen, dal mancher der wertvollen Gedanken einem weiteren Leserkreis auf
leichtere Weise zugiinglich gemacht wiirde.

Linz a. d. D. Igo Mayr S.J.

Die Glaubenslehren des Islam. Von Prof. Dr. Hermann Stieglecker. 1. Lieferung: Vor-
fragen und spekulative Dogmatik. (160.) Miinchen-Paderborn-Wien 1959, Ferdinand Schéningh.
Brosch. DM 14.—. :

Das religiose Denken eines anderen kennenzulernen, mag es auch schief und unrichtig sein,
hat fiir die Erfassung und Wertschiitzung des eigenen Glaubens eine nicht geringe Bedeutung,
und das religigs-sittliche Leben eines Andersgliubigen verstehen zu lernen, kann eine gute Riick-
wirkung auf die eigene religiose Besinnung haben. Dazu kommt der religionswissenschaftliche
Wert der Kenntnis eines fremden Glaubensbekenntnisses. H. Stieglecker macht uns mit der
Glaubenswelt der Mohammedaner bekannt, indem er in der vorliegenden Schrift islamische
Theologen der ilteren und neueren Zeit und der verschiedenen Richtungen, namentlich der
Ashariten, Gabriten und Mutaziliten u. a., Al Gaziri, Al Igi, Al Ghazali, Muhammed Abduh zu
Wort kommen 148t. Die Glaubenslehre des Islams zerfillt in die spekulative und geoffenbarte;
erstere befaBt sich hauptsichlich mit Gott und seinen Eigenschaften, zu deren Begriindung und
Erlduterung philosophische Erkenntnisse dienen. Die Theologie erscheint als Teil der Philosophie,
Ausgehend vom Kontingenten werden wir zum einzigen Notwendigen und von da hinein in die
Glaubenslehren selbst gefiihrt.

Besonders interessant ist die Darlegung des heiklen Problems der Priidestination. Wir er-
fahren, daBl weder nach dem Koran noch nach der Lehre der Theologen der starre Fatalismus
und Determinismus zum eisernen Bestand des Islams gehért. Wihrend zum Beispiel die Gabriten
das ganze Werk nach Absicht und Handlung Gott allein zuschreiben, weisen die Ashariten die
Absicht dem Menschen und die Handlung Gott zu; die Mutaziliten hingegen halten beides fiir
.das Werk des Menschen, ohne die Wahrheit von der Oberherrlichkeit Gottes aufzugeben. In der
nitheren Begriindung dieser Ansichten lernen wir wertvolle theologische Aspekte kennen, Es
zeigt sich durchgehends, dafl die islamische Lehre nicht einheitlich ist, sondern in wesentlichen
Punkten divergiert. Wir sind dem Verfasser fiir seine Arbeit dankbar und erwarten bald die
2. Lieferung. Auf eine bibliographische Ubersicht der herangezogenen Werke diirfen wir wohl
am Schlufl der Publikation hoffen.

St. Pilten : Dr. J. Pritz

»Theol.-prakt. Quartalschrift® I1. 1960 10
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Moral- und Pastoraltheologie

Freiheit und Gesetz. Die theologische Begriindung der christlichen Sittlichkeit in der Moral-
theologie Joh. Bapt. Hirschers (f 1865). Von Dr. P. Eusebius Scharl O.F. M. . Aus dem Nachlal}
herausgegeben von P. Leopold Brandl O.F.M. (191.) Kart. DM 11.80. — Die Siindenlehre des
Origenes. Von Dr. theol. Georg Teichtweier. (363.) Kart. DM 22.40. Beide: Studien zur Ge-
schichte der kath. Moraltheologie. Herausgegeben von Michael Miiller, 6. u. 7. Band. Regensburg
1958, Verlag Friedrich Pustet.

Die Aufgabe der ersten Untersuchung ist, wie der Verfasser selbst angibt (8. 29), klarzulegen,
wie Hirscher das Verhiltnis der menschlichen Willensfreiheit zu dem an sie herantretenden
gottlichen Sittengesetz der positiven Offenbarung nach Vereinbarkeit und gegenseitiger Ent-
sprechung beider deutet und in der Grundlegung der christlichen Sittlichkeit zum Ausdruck
bringt, In klarer Ubersicht, die der ganzen Arbeit des Autors nachgeriihmt werden muf}, wird die
gestellte Aufgabe dadurch gelést, daBl zuerst die Situation der katholischen Moraltheologie zur
Zeit des theologischen Werdeganges Johann Bapt. Hirschers gezeichnet wird. Im zweiten Kapitel
werden die Stellung Hirschers zur Neuorientierung der Moraltheologie, wie sie um die Wende
vom 18. zum 19, Jahrhundert einsetzte, und die Grundziige seiner Theologie an Hand von drei
bezeichnenden Fragen dargelegt: 1. Welchen Weg ging Hirscher in der Glaubenswissenschaft ?
2. Nach welchen Gesichtspunkten baute er das System einer christlichen Moral auf? — 3. Welche
Fragen der praktischen Theologie wurden durch ihn besonders behandelt ? Die eigentliche Losung
bringt das dritte Kapitel: ,,Die Znordnung von Freiheit und Gesetz in Hirschers Moraltheologie*,
und zwar mit der Beantwortung der vierfachen Frage: 1. Was ist nach Hirscher ,,moralisches
Reich Gottes®? — 2. Welche Stellung ist dem Menschen innerhalb dieses Reiches zugewiesen ?
— 3. Wie bildet sich demnach ein sittliches Gewissen ? — 4. Worin setzt er die sittliche Vereinigung
von menschlicher Freiheit und géttlichem Gesetz an?

Die gediegene Arbeit, die noch durch den Bericht iiber die Suche nach Hirschers Biicher-
nachlaB in der Konviktsbibliothek Freiburg, mit dem urspriinglichen Plan der vorliegenden
Studie sowie mit Namen- und Sachregister bereichert ist, wird allen, die den groBlen Pastoral-
theologen Hirscher verehren, zur Freude gereichen und anderen ein erwiinschter Hinweis sein
auf den Gelehrten, durch welchen das Reichgottesbild im Gegensatz zu dem des humanistischen
Pragmatismus wieder seine metaphysische und religiése Grundlegung erhielt. Fiir die Herausgabe
dieser Studie P. Scharls, der im Februar 1945 in einem russischen Gefangenenlager starb, gebiihrt
P. Leopold anerkennender Dank.

Gleich auf der ersten Seite vermerkt der Verfasser seine besondere Stellung zum Thema,
wenn er sagt, daB hier der Versuch gemacht wird, die Siindenlehre des Alexandriners
Origines mit der des Afrikaners Tertullian zu vergleichen. In der Begriindung, warum Ter-
tullians Lehre zum Vergleich mit der Auffassung des Origines herangezogen wurde (siehe Ein-
leitung, S. 21 ff.), weist der Autor darauf hin, da Tertullian ,in der westlichen Kirche ein Kron-
zeuge der im Entstehen begriffenen christlichen Theologie ist wie Origines in der &stlichen®,
und ein Vergleich der beiden scheint ihm auch deshalb gerechtfertigt, weil bei aller Wiirdigung
der Verschiedenartigkeit der beiden Ménner des frithen Christentums doch auch viele Gemeinsam-
keiten bestehen. Uber die BuBle zur Zeit des Origines und Tertullian wurden bekanntlich ver-
schiedene Untersuchungen versffentlicht, wobei es sich nicht umgehen lie, auch auf das Problem
,Siinde*, vergebbare und unvergebbare Siinde usw. einzugehen. Teichtweier legt nun eine
Untersuchung vor, welche nicht die Bulle, sondern die Siinde zum Ausgangs- und Mittelpunkt
der Studie hat. DaB damit auch zur Klarstellung der so schwierigen Frage iiber die BuBlehre
jener Zeit ein beachtenswerter Beitrag geleistet wurde, ergibt sich von selbst. Der Verfasser hat
es sich viel Miihe kosten lassen, mit wissenschaftlichem Ernst den einschligigen Fragen nach-
zugehen und in ausfiihrlicher Weise (348 Textseiten!) seine fiir die Siinden- und BuBlehre bei
0. und T. wertvollen Resultate in iibersichtlicher Form vorzulegen. Dieser Ubersichtlichkeit
dient es schon, wenn der Verfasser im ersten Kapitel alle Themen zusammenstellt, die immer
wiederkehren, wenn von Siinde die Rede ist, so die Lehre von Gott bei 0. und T., ihre Lehre
iiber Bedeutung und Werk Christi, iiber den ,,Siinder in der Kirche* und das ,Gesetz®, Von
der Anthropologie der beiden groBen Minner gehért noch hieher die Lehre von der Willensfreiheit
und vom Gewissen des Menschen (S. 77 ff.). War das ein Kapitel iiber die ,,Voraussetzungen fiir
die Siindenlehre®”, so folgt als nichstes ,,Der Weg des Menschen in die Siinde™ einschliefllich der
Abhandlungen iiber den Kampf gegen Versuchung und Siinde und das schuldbare Versagen
des Menschen in diesem Kampfe. Die weiteren Kapitel sprechen von den Folgen der Siinde,
vom Wesen und den Arten der Siinde, und das letzte handelt iiber den ,,Weg aus der Siinde in
BuBle und Vergebung®, Dieser kurze Uberblick zeigt die Reichhaltigkeit, aber auch die Griind-
lichkeit, mit der das Thema bearbeitet wurde. Ein Quellen- und Literaturverzeichnis sowie ein
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ausfiihrliches Personen- und Sachregister erleichtern die Beniitzung dieses Buches, das sicher
von Wissenschaftlern begriit, aber auch von Seclsorgspriestern, die manchen gewiinschten
Aufschlufl durch diese ausfiihrliche Arbeit erhalten konnen, bedankt werden wird,

Schwaz (Tirol) Dr. P. Pax Leitner

Das Sakrament der Firmung nach Thomas von Aquin. Von Adolf Adam. (Freiburger theo-
logische Studien, 73. Heft.) (XII und 132.) Freiburg 1958, Verlag Herder. Kart. DM 8.80. —
Firmung und Seelsorge. Pastoraltheologische und religionspidagogische Untersuchungen zum
Sakrament der Firmung. Von Adolf Adam. (262.) Diisseldorf 1959, Patmos-Verlag. Kart.
DM 17.40, Leinen DM 19.50. — The Provisions of the Decree ,,Spiritus Sancti Munera®: The Law
for the Extraordinary Minister of Confirmation. A dissertation by Rev. Henry J. Dziadosz.
(The Catholic University of America Canon Law Studies, No. 397.) (XII, 228.) Washington, D.C.,
1958, The Catholic University of America Press. Doll. 2.—.

Das Firmsakrament steht heute nicht nur im Mittelpunkt theologischer Erérterungen,
sondern auch praktischer Erneuerungsbestrebungen. Die Liésung der pastoralen Fragen um die
Firmung ist enge mit dem Sinnverstéindnis dieses Sakraments verkniipft.

Die Arbeiten von Adam diirfen heute eine besondere Aktualitiit beanspruchen. Bei der
ersten Schrift, die 1956 von der katholisch-theologischen Fakultit in Mainz als Dissertation
angenommen wurde, handelt es sich um eine ausgesprochen dogmengeschichtliche Studie.
Der Verfasser behandelt hier zum erstenmal die gesamte einschligige Lehre des Aquinaten und
zeigt vor allem auch seine Bemiihungen um Vertiefung und Weiterfithrung. Durch die Sammlung
und iibersichtliche Darstellung des thomasischen Lehrgutes hat er eine groBle, dankenswerte
Arbeit geleistet. — Mit der zweiten Schrift hat sich Adam 1959 in Bonn habilitiert. Sie verfolgt,
wie schon der Untertitel besagt, vorwiegend pastoraltheologische und religionspidagogische
Ziele. Die einzelnen Kapitel enthalten auch geschichtliches Material, gehen aber dann auf aktuelle
Gegenwartsprobleme ein. Gegeniiber den Bestrebungen, die Spiétfirmung wieder einzufiihren,
stellt sich der Verfasser eindeutig auf den Standpunkt der Kirche: Die Firmung gehirt an den
Anfang des Vernunftalters (S. 128). — Unter anderen werden noch folgende praktische Fragen
behandelt: Die Vorbereitung auf die Firmung, Erziehung zur Firmpatenschaft, Erwigungen
zum Firmritual, Das Problem der Massenfirmung, Firmandenken, Firmerneuerung,

Dziadosz beschiftigt sich in seiner Dissertation griindlich und ausfiihrlich mit dem Dekret
Pius® XII, iiber die Einfiihrung eines Notfirmungsrechtes fiir die Pfarrer und dessen lehramt-
lichen und geschichtlichen Voraussetzungen. Der zweite Teil bringt einen umfangreichen kirchen-
rechtlichen Kommentar. Der Fleil und die Genauigkeit des Verfassers sind besonders hervor-
zuheben. Auf noch ungekldrte Fragen wird ebenfalls eingegangen.

Linz a.d. D. . Dr. J. Obernhumer

Handbuch der Namen und Heiligen. Mit einer Geschichte des christlichen Kalenders. Von
Otto Wimmer., Zweite, vermehrte und verbesserte Auflage. (604.) Innsbruck-Wien-Miinchen
1959, Tyrolia-Verlag. Leinen S 120.—, DM und sfr 19.80.

Dieses griindliche Werk, das wirklich einem Bediirfnis entgegenkam und in dieser Zeitschrift
bereits gewiirdigt wurde (Jg. 1957, S. 81), hat grofien Anklang gefunden. Die vorliegende zweite
Auflage ist wesentlich vermehrt und auch verbessert; die Seitenzahl ist von 560 auf 604 gestiegen.
Im I. Teil wurde ein Kapitel neu eingefiihrt: Der Festtagsplan fiir die 35 méglichen Kirchenjahre.
Eine stattliche Zahl von Namen ist neu dazugekommen; die Erklirungen wurden zum Teil
erweitert und verbessert. Moge das Werk weiter seine wichtige Mission erfiillen!

Linz a.d. D. Dr. J. Obernhumer

Die europiische Priesterfrage. Bericht der internationalen Enquete in Wien, 10. bis 12. Okt
1958. Unter dem Prisidium S. Exz. Dr. Franz Jachym, Erzbischof-Koadjutor, und der wissen-
schaftlichen Leitung von Dr. J. J. Dellepoort sowie unter der Mitarbeit zahlreicher Fachleute.
.— Le probléme sacerdotal en Europe. Actes du Colloque international a Vienne, 10 —12 octobre
1958. (352.) Herausgegeben vom Internationalen Katholischen Institut fiir kirchliche Sozial-
forschung, Wien I., Grillparzerstrafle 5.

Bei der Wiener Enquete handelte es sich um einen ersten Versuch, das europiische Priester-
problem von internationaler Warte aus zu behandeln. Religionssoziologen, Seminarrektoren und
andere Fachleute erdrtern die Lage in den katholischen Lindern und in den Diasporagebieten:
die Frage des Welt- und Ordensklerus, die Spitberufe und die Ausbildung in den Knabensemi-
narien, Den Abschlufl bilden Zusammenfassungen, Perspektiven und Resolutionen. Der Band
ist fiir alle, die beruflich mit der Priesterfrage zu tun haben, unentbehrlich, aber auch fiir weitere
Kreise instruktiv und aufriittelnd. Auf Weisung der zustéindigen rémischen Kongregation ist
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er nicht im Buchhandel erhiltlich, sondern wird nur an Priester und kirchliche Organisationen
und Stellen abgegeben. Der Preis der mittlerweile erschienenen zweiten Auflage betrigt 5 120.—.
Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Gefihrten anf immer. Ein kleines Ehebrevier von A.-M. Carré. Die Ubertragung ins Deutsche
besorgte Doris Asmussen. (86.) Stuttgart 1959, Schwabenverlag. Flex, Leinen DM 6.80.

Die Tendenz dieses kleinen Buches wird wohl am besten in dem Gedanken wiedergegeben,
man diirfe nicht vergessen, Siinder zu sein und zu bleiben, wenn sich auch die Kirche heute
eindeutig von gewissen schlecht begriindeten Skrupeln freigemacht habe und die Ehe im ganzen
Umfang ihrer Realitit gutheiBe. Eine Wegweisung fiir junge und eine Aufmunterung fiir alte
Eheleute!

Linz a. d. D. Rudolf Gobl

Liebe und Ehe in der modernen Literatur. Von Hubert Becher S.J. (64.) Frankfurt am Main
1959, Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei. Geb. DM 4.80.

Der Verfasser schenkt uns einen knappen, aber glinzenden Durchblick. Er sieht inmitten
einer vielfach verwilderten und fragwiirdigen Literatur doch Ansiitze zu einer reineren Schau,
in der Licbe nicht Rausch, sondern Hingabe und ein Sichanvertrauen ist. Er sieht manchen
Dichter sich um die rechte Ordnung miihen, in der Liebe und Ehe einen reinen Sinn im Welt-
gefiige haben und die Geschlechterliebe ein Mittel der Gnade und Erlosung werden kann, wenn-
gleich er noch Werke vermifit, die dieses Gottgeheimnis von Liebe und Ehe in der konkreten
Kraft des Sakramentes zeigen.

Linz a. d. D. Rudolf Gébl

Aszetik und Mystik

Licht des Lammes. Hinblicke auf den Erhohten. Von Eugen Biser. (166.) Miinchen 1958,
Kisel-Verlag. Leinen DM 9.80.

In den vierzig Tagen nach Ostern gibt sich der Auferstandene ,,durch viele Beweise® den
Jiingern als der gleiche zu erkennen, den sie in ihrer Verzagtheit als verloren beweint hatten.
Zugleich aber 1dBt sich Jesus als der Verklirte schauen, der jetzt den Glaubenden auf eine ganz
neue Weise gegenwiirtig ist. Diese neue Seinsweise des Erlosers und der Erlosten versucht das
Buch in tiefgriindigen Meditationen darzustellen, Leider geschieht das in einer Sprache, der wir
nur schwer folgen kénnen. Die Freude an den schénen Gedanken wird dadurch nicht wenig
vermindert.

Linz a. d. D. Igo Mayr S. J.

Maria und die Probleme unserer Zeit. Von Dr. Karl Pfaffenbichler. (189.) Wien 1959,
Verlag Herder. Franz. brosch, S 42.—, DM und sfr 6.80.

Mailesungen sind jedes Jahr willkommen, entweder zur eigenen Betrachtung oder auch zum
Vorlesen vor einer Gruppe oder Gemeinde. Die vorliegenden 35 Kapitel sind so lebendig gehalten,
daB sie bestimmt niemanden langweilen. Sie geben auch dem Prediger treffliche Anleitung,
besonders vor stidtischen Zuhorern zeitnahe und packend zu sprechen. Schon die vielen, im
Kleindruck beigegebenen Beispiele sind bestens zu verwerten.

Linz a. d. D. Igo Mayr S.J.

J. H. Kardinal Newman, Gebetbuch. Aus seinen Schriften gesammelt und iibersetzt von
Otto Karrer. (268.) Mit 20 Bildern, Miinchen, Ars sacra. Leinen DM 5.60.

Kardinal Newman war zeit seines Lebens ein gottverbundener Christ und grofler Beter.
Hier wird eine gute Auswahl aus seinen personlichen Gebeten dargeboten, die uns sehr wohl
selbst zur Kunst des persénlichen Betens fiihren konnte. Ubersetzung und Ausstattung machen
das kleine Bindchen zu einem Schmuckstiick, das vielen Freude machen wird.

Linz a. d. D. Igo Mayr S.J.

Heiliger, starker Gott. Altchristliche Gebete. Von Otto Karrer. (214.) 13 Tiefdruckbilder.
Miinchen, Ars sacra. Leinen DM 5.40.

Franz von Sales, Weg zu Gott. Gesammelte Texte iiber das religiose Leben, Mit einer Ein-
leitung von Otto Karrer. (126.) 3 Bilder. Miinchen, Ars sacra. Leinen DM 6.80.

Im bekannten gefilligen Kleide wird eine geschickte Zusammenstellung altchristlicher
Gebete unterschiedlicher Herkunft geboten, kurze Anmutungen fiir alle Bediirfnisse des geist-
lichen Lebens, recht geeignet zum Mitnehmen fiir einen gehetzten Gebildeten, der seiner Seele
zwischendurch geistlichen Auftrieb verleihen mochte.

Die Gedanken des ,Heiligen ohne Extravaganzen®, scine Bemiihungen um eine echte,
unaufdringliche Frommigkeit und werktitige Liebe erscheinen hier in neuer Auflage mit weniger
Bildbeigaben, aber in besserer Druckausstattung.

Wien : Dr. Adolf Kreuz
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Franz von Sales, Philothea. Anleitung zum religiosen Leben. Ubersetzt und herausgegeben
von Otto Karrer. (318.) 14 Tiefdruckbilder. Miinchen, Verlag Ars sacra. Leinen DM 5.80, Leder
DM 12.—. :

»Introduction a la vie dévote®, gewthnlich Philothea genannt, erwuchs aus einer kleinen
Abhandlung fiir die Frau eines Vetters des hl. Franz von Sales, Madame de Charmoisy; darin
wird die Moglichkeit und die Art und Weise eines tiefreligiésen Lebens mitten im Getriebe der
Welt gezeigt. Diese ,,Anleitung zum religiosen Leben* gilt als das bedeutendste Gegenstiick zur
»Nachfolge Christi®. In unserer Zeit hat man von der Notwendigkeit einer Laienaszetik gesprochen.
Hier liegt sie vor uns, geschrieben von berufener Hand.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Der siebenfarbige Bogen. Auf den Spuren der groBen Mystiker. Von Hilda Graef. (510.)
Frankfurt am Main 1959, Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei. Leinen DM 18.80.

Graef will keine Geschichte der Mystik schreiben. Sie hebt daraus nur die groflen richtung-
weisenden Gestalten ins Licht, um so in elementaren Strichen ein zwar nicht streng wissenschaft-
liches, aber doch auf griindlichen Studien beruhendes Gesamtbild dieser inwendigsten Seite der
Kirche zu entwerfen. In der ersten Hilfte ist es die biblische Mystik des Alten und Neuen Testa-
ments, die zur Darstellung kommt, im zweiten sind es dann die tragenden Gestalten der mystischen
Geschichte der Kirche aller Jahrhunderte. Der Begriff Mystik wird nicht streng umgrenzt, wie
die Verfasserin auch sonst den theologischen Streitfragen auf diesem Gebiet ausweicht. Es gelingt
ihr, das Charakteristische der Gotteserfahrung sowohl der biblischen Gestalten wie der
Kirchengeschichte klar und richtig zu erfassen, Graef ist sich bewuBt, daB bei ihrer Auswahl
manche Personlichkeit beiseite gestellt wurde, die nicht weniger, vielleicht sogar tiefer auf die
Entwicklung der christlichen Spiritualitiit eingewirkt hat. So wird niemand leugnen kénnen,
daB einem hl. Franz von Sales, der nicht behandelt wird, eine unvergleichlich gréflere Bedeutung
in der geistlichen Geschichte der Kirche zukommt als einem P. Caussade, den sie behandelt.
Wohltuend wirkt an der ganzen Darstellung die Niichternheit und der starke Akzent, der iiberall
auf die ethische und gemeinschaftverpflichtende Seite der Mystik gelegt wird. Wihrend man sonst
in der Empfehlung mystischer Literatur eher zuriickhaltend sein muf}, kann man dieses Werk
ohne weiteres in die Hinde jedes innerlich strebenden Christen legen.

Wien Dom, Thalhammer S.J.

Liuterung hier oder im Jenseits. Wider die Verkiimmerung des geistlichen Lebens. Von
Jakob Bergmann. (272.) Regensburg 1958, Verlag Friedrich Pustet. Kart. DM 9.80, Lein-
wand DM 12.—.

Der Untertitel zeigt, welche Tendenz das Buch verfolgt. Es griindet auf der Theorie der
allgemeinen Berufung zur Mystik, wie sie Garrigou-Lagrange mit anderen Autoren vertritt,
Fiir die Darstellung der jenseitigen Reinigung bringt der Verfasser einfach den bekannten Traktat
der hl. Katharina von Genua iiber das Fegfeuer mit einer Einfiihrung in ihr Leben und ihre Lebre.
Fiir den Teil, der von der diesseitigen Léuterung handelt, stiitzt er sich auf die klassischen spa-
nischen Mystiker und verschiedene neuere Theoretiker der Mystik. Der Beweis, daf} alle Menschen
nur tiber den Weg der mystischen Reinigung zur christlichen Vollkommenheit gelangen und diese
praktisch mit der mystischen Kontemplation zusammenfillt, wird freilich auch durch dieses
Werk nicht erbracht. Bergmann bringt nur die bekannten Argumente vor, denen keine durch-
schlagende Beweiskraft zukommt, Es wire zu wiinschen gewesen, dal der Verfasser sich auch
mit den Griinden auseinandergesetzt hiitte, die J. de Guibert S.J. gegen seine These ins Feld
fithrt.

Das Buch enthilt zweifellos wertvolle Impulse fiir das innere Leben, besonders in dessen
fortgeschritteneren Stadien. Dennoch halten wir es nicht fiir richtig, auf einer theologisch unge-
sicherten These Seelenfiihrung und geistliches Leben aufzubauen. Sicher will Gott viel mehr
Seelen zur mystischen Beschauung fithren, als dem Ruf tatsdchlich folgen. Wo man darum klare
Kriterien einer solchen Berufung vorfindet, wird man sie auch férdern. Bevor das jedoch der
Fall ist, wird man erst einmal die fiir alle gleich giiltigen und notwendigen aszetischen Voraus-
getzungen zur Vollkommenheit schaffen. Es wiire verfehlt, die Seele auf den mystischen Weg
zu dringen oder auch nur ihre Aufmerksamkeit bewullt auf das mystische Erlebnis zu konzen-
trieren. Dadurch wiirde man einer etwaigen mystischen Berufung nur schaden und zu einer
ungesunden Entwicklung Anstol geben.

Wien Dom. Thalhammer S.J.

Knospe — Bliite — Frucht. Der dreifache Weg der Liebe zu Gott. Von John Ching-Hsiung Wu.
Die Ubersetzung aus dem Englischen besorgte Robert Egloff. (276.) Luzern 1958, Verlag Riber
& Cie. Leinen sfr 15.40, DM 14.80.
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Ein liebenswertes Buch! Der Verfasser, ein katholisch getaufter Chinese, war Prisident
des Internationalen Gerichtshofes in Schanghai, dann Gesandter am Vatikan. Nach dem kom-
munistischen Umbruch (1949) lehrte er chinesische Philosophie an der Universitit von Hawaii,
gegenwirtig wieder Jus an der Universitiit von Newark, USA. Schon in seinem einmalig schonen
und fiir die Gegenwart so aktuellen, stark selbsthiographisch getonten Buche ,,Jenseits von
Ost und West“ (Griinewald-Verlag, Mainz 1951) hatte er geschrieben: ,,Unsere Pilgerreise fithrt
weder nach Osten noch nach Westen, sondern nach Innen.* In iiberzeugender Weise hatte John
Wu damals gezeigt, dal} dieses ,,Jnnen* nichts anderes als das ,,Christliche® ist, die iibernatiirliche
Erfiillung alles natiirlichen Denkens und Empfindens von Ost und West.

Im vorliegenden Buche geht es um eine Art Aszetik und Mystik, die, wie der Titel verrit,
ganz auf dem Reifen der Liebe beruht. Immer von persénlichem Erleben getragen, verbindet es
in anmutiger Sprache die kostlichsten Gedanken &stlicher und westlicher Weiser und Frommer.
Se kommt es zu einer ,,Schule der Liebe*, die sich erfrischend von gingiger Erbauungsliteratur
abhebt. Ordens- und Weltchristen konnten daraus herzhaft schépfen.

Linz a.d. D. Prof. Josef Knopp

Katechetik und Pidagogik

Mein erstes Religionsbiichlein. Von Josef Hiissler. Mit Bildern von Robert Geisser. (48.)
Luzern 1958, Verlag Riber & Cie. Plastik sfr 4.80, DM 4.60.

Das Biichlein wendet sich, wie schon der Titel sagt, an die Kleinen; gedacht ist eine Ver-
wendung in Schule und Haus. Die Darbietung ist der kindlichen Fassungskraft angepafit. Die
letzte Nummer ist zu diister, sowohl in der bildlichen Darstellung als auch im Text. Nur drei
Zeilen sind dem Himmel gewidmet, die iibrigen elf dem Fegefeuer und der Hélle. Man fiige doch
eine frohe Nummer an! Das Wiener Buch schlieBft mit der Nummer: ,,Wir bleiben dem lieben
Gott treu.” Um die Beurteilung der Bilder ersuchte ich einen Zeichenprofessor; er sagte mir:
,.Es ist ein zeit- und kindesgemiBer Weg versucht, wobei eine ernstere und kiinstlerisch wert-
vollere Gestaltung zu fordern wire.” Die freien Flichen auf einigen Seiten storen stark; so S. 14
zwei Drittel der Seite, S. 16, 40, 44 die Halfte der Seiten. In den Familien wird das Buch gute
Verwendung haben; auch dem Katecheten kann es in der Schule Hilfe sein.

Stift St. Florian Dr. Josef Hollnsteiner

w..  Eucharistiekatechese und liturgische Erneuerung. Riickblick und Wegweisung von Henry

Fischer. Mit einem Vorwort von Prof. Dr. J. A. Jungmann 8. J. (237.) Diisseldorf 1959, Patmos-
Verlag. Engl. brosch. DM 14.60. : :

Eine tiefgreifende Wandlung gab es in der eucharistischen Katechese in den ersten Jahr-
zehnten unseres Jahrhunderts. Am Beginn dieser Periode standen Anbetungsandacht, Kom-
munionandacht und MeBopfer neheneinander. Die Liturgische Bewegung entdeckte das organische
MeBopfer-Verstiindnis fiir die praktische Mitfeier der Glaubigen. Das Wesen der Messe fordert,
daB die Opferung und das Mahl der heiligen Kommunion ein organisches Ganzes bilden (76).
Die Liturgische Bewegung sah in der Wandlung die sakrale Gegenwiirtigsetzung der Opfergabe
und die Opferung Christi selbst. Sie zielte innerlich darauf hin, daBl sie zugleich auch unsere
Opfergabe und unsere Opfertat werde, was sakramental in der Kommunion geschieht (110).
Die Urzeit kannte nur die Opferkommunion (85); Kommunionandacht unabhingig vom Mef-
geschehen ist abzulehnen (145), auch jede Danksagung nach der heiligen Kommunion, In dieser
MiBachtung oder Ablehnung jeder privaten Danksagung nach dem Kommunionempfang sei
aber die der Liturgischen Bewegung entspringende Praxis hie und da zweifellos zu weit gegangen.
Pius XII. hat solchen Tendenzen in seinem Rundschreiben iiber die heilige Liturgie (Mediator
Dei 1947) eine nicht zu iibersehende Riige erteilt (Ni. 93—96). Vereinzelt treten solche Auf-
fassungen auch in der katechetischen Literatur auf, wenn auch selten (161). Auch die Veriin-
derungen in der katechetischen Behandlung von Oftkommunion und Erstkommunion durch das
Zusammenwachsen der Eucharistischen und der Liturgischen Bewegung werden besprochen
(176 —213). Der ersten Zeit dieser Periode war eigen: {ibertriebener Aszetismus (184), seelen-
presserische, iiberhitzte Kommunionakte; gegen die Motive der isolierten Kommunionauffassung
sei nichts einzuwenden, wenn sie behutsamer und zuriickhaltender akzentuiert wiirden (189). Die
beste und tiefste Begriindung fiir den hiufigen Kommunionempfang ist der Hinweis: Zur Opfer-
feier gehort das Opfermahl (189). Wenn der Verfasser vorschligt, die Messe ,Mahlopfer* zu
nennen und die Kommunion ,,Opfermahl®, kann ich dem nicht beistimmen; dies zu erfassen,
ist fiir die Kinder zu schwer. AuBerdem soll man sich hiiten, neue Termini zu schaffen, wo doch
der neue Deutsche Einheitskatechismus in einer so wichtigen Sache die Norm sein soll (Frage 143
und 144 sowie die Titel von Nr. 77 und 148 und die Darstellung des Verlaufes der heiligen Messe,
S. 148 und 157 f.).



Literatur 151

Das Werk ist ein Gewinn fiir das Verstiindnis der heiligen Messe; man sicht, welchen Gewinn
die Liturgische Bewegung auch hierin der Katechese brachte. Mit wahrem Bieneneifer sammelte
der Verfasser die Literatur dieser vier Jahrzehnte, um zu zeigen, wie das Zusammenwachsen
von Messe und Kommunion zustande kam. Nicht nur fiir den Katecheten wird das Buch Be-
deutung haben, sondern vor allem auch fiir den Jugendseelsorger und Prediger. Fiihren wir
Kinder, Jugend und Erwachsene zum rechten MeBverstindnis, sprechen wir nicht von ,,0ft-
kommunion*, sondern fithren wir die Glaubigen, jung und alt, zur tiefsten Uberzeugung, daB
Opfer und Kommunion ein Ganzes bilden! Schade ist, dal der Riickblick nur bis 1940 gebt.
Das Buch erschien doch erst 1959. Man kann nicht sagen, in dieser Zeit sei dariiber nichts mehr
geschrieben worden. Der Verfasser betont einigemale, daBl da und dort die Sache noch in Ent-
wicklung sei. Ich zihlte in dieser Zeitperiode von 1940 bis 1959 in den Katechetischen Blittern
47 Artikel, die sich mit diesem Thema hefassen. Moge eine Neuauflage, die wir dem Buche wiin-
schen, eine Erginzung bringen, ein Fortfiihren bis auf unsere Jahre!

Stift St. Florian Dr. Josef Hollnsteiner

An der Schwelle der Reifezeit. Der Abschlufl der Kindheit in der katechetischen Unterweisung.
Von Joseph Solzbacher. (Schriften zur katechetischen Unterweisung, Bd. 6.) (240.) Diissel-
dorf 1959, Patmos-Verlag. Kart. DM 9.80.

Gegen den Wunsch nach einem spiiten Firmalter wendet sich der Verfasser und sagt: ,,Um
das siebte Lebensjahr ist schon eine solche religits-sittliche und personale Héhe des Kindes
erreicht, daBl das Sakrament der Bulle, der Empfang der Kommunion, aber auch die Gnaden-
kraft der Firmung viel fiir es bedeuten kénnen* (49). Wenn er iiber die Notfirmung sagt, dal}
»einigen einfachen Priestern weitgehende Vollmacht zur Spendung der Firmung in Todesgefahr
gegeben wurde®, ist dies nicht klar ausgedriickt (49). Wertvoll sind die Winke iiber das Bul}-
sakrament am Abschlufl der Kindheit, itber die Erneuerung des Taufversprechens und die kirch-
liche Glaubensfeier an der Schwelle der Reifezeit (49—72; hiezu 215—228).

Der II. Teil des Buches bringt unter IIl ,Lebenskundliche Katechesen®. Unter Beriick-
sichtisung und Verwendung allex in den einzelnen Lehrplidnen iiber das 8. Schuljahr genannten
Aufgaben sind 12 Themen ausgewiihlt, die aber nicht notwendig als Stundeneinheit betrachtet
werden sollen (198). Urspriinglich sollten diese Katechesen ausfiithilich behande't werden, doch
hiitte dies den tragbaren Umfang des Buches gesprengt (199); so wuarden sie nur kurz skizziert
und im iibrigen auf Material des 1. Abschnittes des II. Teiles verwiesen, der erst hier zur Sprache
kommt. Manche Punkte der einzelnen Katechesen sind wohl zu kurz: in 8 Teilen fand ich nur
den Titel oder hochstens 2 Zeilen. Es ist nicht zu verwundern, dafl der Verfasser groBen Wert
auf die Verwendung des Liedes legt, behandelt er doch in Nr. 2 dieser Reihe dieses Thema.
Aber manchmal scheint es ein Zuviel zu sein, so wenn in der 11. Katechese, 2. Punkt, 9 Strophen,
in der ganzen Katechese deren 12 angegeben sind; in der 12. Katechese zihlte ich 6 Strophen
(213).

Das Wertvollste am Buche sind die Materialskizzen fiir je 3 Vortriige fiir Jungen und Mad-
chen (98 —195), also fast hundert Seiten. Es handelt sich hier nicht um Stundeneinheiten, sondern
man findet hier eine Fiille von Bildern, Vergleichen, Veranschaulichungen und Erzdhlungen,
dargeboten von einem Seelsorger, der viel mit der Jugend zu tun und Verstindnis fiir sie hat.
Wahrhaft eine .,Vorratskammer* (97), wie man sie kaum anderswo findet! Viel Stoff fiir Rund-
gespriche, Gruppenstunden, Heimabende, Schulentlassungstage! Schon bei der Lektiire wird
man tief beeindruckt von dem iiberzeugenden, feurigen Ton, wie ihn die Jugend braucht. Aller-
dings mull man heachten, daB das Buch nicht fiir die reife Jugend geschricben ist, sondern bis
zur Reifezeit. Ich ersuchte einen Dekanatsjugendseelsorger um sein Urteil; er sagte: ,.Sehr prak-
tisch®. Ich kann nur beifiigen: Jugendseelsorger, greif zu!

Stift St. Florian Dr. Josef Hollnsteiner

Kommunion-Kind. Von Heinrich Kautz. Mit vielen Bildern von Hanns und Maria Mann-
hart. 10 Folgen zu je 8 Seiten mit Sammelmappe DM 2.20. — In Buchform Halbleinen DM 2.80.
Werkblitter zum ,,Kommunion-Kind* fiir Eltern und Erzieher. Donauwérth, Verlag Ludwig
Auer, Cassianeum,

Katecheten und Kinder leiden unter der Knappheit des dsterr. ,Katholischen Religions-
biichleins®, was den Erstkommunionunterricht betrifft. Die 10 Folgen des ,,Kommunion-Kindes*
von Kautz wenden diese Not. Sie bringen packende Bilder und Berichte aus der Heiligen Schrift,
praktische Zeichnungen zum liebevollen Nachmalen und kurze Merksiitze zum FEinpréigen,
Beispiele aus der Welt der Heiligen, sofort praktisch in die Welt des Kommunion-Kindes iiber-
tragen. Sie machen das Kind mit der hl. Messe vertraut, und eine fortlaufende Geschichte sorgt
fiir Spannung. So kann man das Kind hinfithren zur liebenden Begegnung mit Christus. Damit
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die Eltern die Bemiithungen des Katecheten tatkriftig unterstiitzen konnen, liegen Werkblitter
fiir Eltern und Erzieher bei.

Mayrhofen i. Zillertal (Tirol) Josef Sterr

Liturgik
Pl Die Feier der heiligen Eucharistie. Vom Werden und Sinn ihrer liturgischen Form. Von
OO Gustav Kalt. (192.) Luzern-Miinchen 1959, Rex-Verlag. Gebunden sfr und DM 8.80.

Sowohl der Priester als auch der Laie, dem das MeBbuch zum lieben Begleiter bei der Opfer-
feier geworden ist, werden dem Verfasser Dank wissen, daf} er die heute erarbeiteten Einsichten
iiber die Gestaltung der rémischen MeBfeier (Jungmann, Schnitzler) in knapper und klarer Weise
zusammenfallt. Das Buch gehért als notwendige Ergiinzung zum ,,Schott”. Der Katechet wird
sich freuen, aus dem Buch gesunde Nahrung fiir den Religionsunterricht in der Schule schépfen
zu kénnen, ohne die umfangreichen wissenschaftlichen Werke heranziehen zu miissen. Der
dltere Klerus, der in seinen Studienjahren noch nicht Gelegenheit hatte, in den Vorlesungen
den heutigen Stand der Liturgik kennenzulernen, kann das Versdumte aus diesem Buche nach-
holen. Es ermiglicht uns, allmihlich die Augen zu 6ffnen ,fiir die durch die Taufe bewirkte
und durch die Eucharistie genéhrte Lebensgemeinschaft der Erlosten® (S. 183). Seite 185 oben
sollte die heute geltende Ausnahme in Klammern beigefiigt werden, dafl am Griindonnerstag
trotz des Gloria die Messe mit ,,Benedicamus Domino® geschlossen wird.

St. Ottilien (Oberbayern) Erhard Drinkwelder 0.S.B.

Die Wochentage im Erlebnis der Ostkirche und des christlichen Abendlandes. Von Georg
Schreiber. (Wissenschaftliche Abhandlungen der Arbeitsgemeinschaft fiir Forschung des
Landes Nordrhein-Westfalen, Band 11.) (283.) Kéln und Opladen 1959, Westdeutscher Verlag.
Leinen DM 23.—.

Der angesehene Miinsterer Gelehrte gibt uns in seinem Buch eine tiefschiirfende und weit
ausholende Darstellung der geschichtlichen Entwicklung der 7 Wochentage in liturgischer,
brauchtumsméBiger und rechtshistorischer Beziehung. Uns interessiert vor allem der liturgische
Gehalt der Septimana.

Die Wochentage sind im Mittelalter durch bestimmte, auf sie fallende Votivmessen
charakterisiert. Der Sonntag, vom Anfange an der Auferstehung Christi geweiht, erhieit im
Mittelalter eine stark trinitarische Priigung. Die Dreifaltigkeitsmesse wurde lange vor Hin-
fithrung des Dreifaltigkeitsfestes (1334) als Votivmesse im frithen Mittelalter gefeiert. Der Montag
galt im Mittelalter dem Totengedenken; daher die missa de requie. Auf den Dienstag fielen die
Votivimessen des hl. Joannes Baptista, der hl. Anna, des hl. Josef und des hl. Antonius. Wenn
der Autor auf Seite 123 sagt, daBl in den Niederlanden am Dienstag die Hochzeiten sehr beliebt
sind, so méchte ich dasselbe auch fiir das béauerliche Oberésterreich nachtragen. Der Mittwoch
hatte die Votivmessen de spiritu sancto und de pace. Erst spiiter kam die Votivmesse in hon.
St. Josephi hinzu., Der Donnerstag unterliegt, wie Schreiber sagt, im Mittelalter verschiedenen
kultischen Einfliissen. Anfangs feierte man die missa de caritate und contra tentationes carnis;
erst im 13. Jahrhundert bekam der Donnerstag ein besonderes eucharistisches Geprige. An
Stelle der fritheren Votivmesse de caritate trat die missa de corpore Christi. An diesem Tage
wurden auch die sogenannten Engelimter coram exposito gefeiert. Woher dieser Name kommt,
ist nicht klar (S. 155). Ich michte bemerken, dal im oberdsterreichischen Innviertel die Rorate-
amter auch Engelémter heilen und meines Erachtens der Name hier von dem Evangelium der
Roratemesse (Lk 1, 26 —39) herriihrt. Der inhaltsreichste Tag der Woche ist in jeder Hinsicht
der Freitag, Auf ihn fallen ideelle Strahlen vom Karfreitag. Als Votivmesse wurde die missa
de cruce genommen. Der Samstag fiihrte die Votivmesse zu Ehren der Muttergottes. SchlieBlich
wurden auch die Heiligenfeste als Votiviessen auf bestimmte Tage der Woche verwiesen. So
wurde der hl. Stephanus dem Donnerstag zugeteilt.

g Das Buch hiilt ein hohes Niveau. Der Autor verfiigt iiber ein reiches Quellenmaterial und
ziecht auch eine ausgedehnte Literatur heran. Die Diktion ist vornehm. Das Buch kann allen
liturgisch Interessierten und Freunden der Kulturgeschichte bestens empfohlen werden.

Schwanenstadt (00.) Dr. Franz Neuner

Ordenswesen

N De Vocatione religiosa et sacerdotali. Von P. Ladislaus R. Ravasi. (272.) Mediolani-Romae

“{L | 1957, Edizioni Fonti Vive.
Lt Da der Priesterberuf nur im letzten Kapitel (und auch hier nur sehr kurz) behandelt wird,
triigt das vorliegende Werk seinen Doppeltitel etwas zu unrecht. In weitausholender Art gibt der
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Verfasser zunichst eine Darstellung der geschichtlichen Entwicklung der jetzigen Lehre vom
Ordensberuf. AnschlieBend werden die wichtigsten Punkte (Notwendigkeit, Wesen, Umfang,
Erkennbarkeit, Verpflichtung, Gewinnung und Pflege des Ordensberufes) durchbesprochen.
Etwas unverstiindlich und fiir die Praxis nicht unbedenklich (bei der internationalen Enquete
fiir die europiiische Priesterfrage in Wien im Herbst 1958 wurden nicht wenige warnende Stimmen
laut) scheint die Auffassung des Verfassers zu sein, eine Zuriickweisung des (doch nur einladenden)
Rufes Gottes zum Ordensstand oder Priestertum sei — obschon nicht Siinde, sondern nur positive
Unvollkommenheit — doch so geartet, daBl dadurch das ewige Heil des Berufenen in Frage gestellt
werden konne. Wer vor dem nicht geringen Umfang (oder der lateinischen Sprache) des vorlie-
genden Handbuches zuriickscheut, sich aber doch in diesen fiir eine richtige Berufsberatung
wichtigen Fragen kurz und zuverléssig orientieren will, lese den Artikel von F. Dander ,.Berufung
zum Priester- und Ordensstand® (Lexikon fiir Theologie und Kirche, 2. Bd., 284 f.).
Linz a. d.D. Dr. E. Schwarzbauer

Die Geliibde im Ordensleben. Band II: Die Armut. Auf Grund der Verdffentlichungen der
Arbeitsgemeinschaft ,,Vie spirituelle” bearbeitet und herausgegeben von Prof. Dr. J. Ziircher
S.M.B. Ubersetzung durch Sr. M. Hedwig Walter. (190.) Einsiedeln-Ziirich-Kéln, Benziger-
Verlag. Leinen sfr 11.85.

Kaum ein anderes Geliibde birgt so viele Probleme in sich und 148t sich so schwer befriedigend
behandeln wie das Geliibde der Armut. Zahlreiche konkrete Fragen driingen sich da auf, dem
einzelnen wie auch der Ordensgemeinschaft, die sich theoretisch und praktisch nicht immer
leicht entscheiden lassen. Dankbar greift man da nach diesem Buche, das von Fachleuten aus
verschiedenen Orden zusammengestellt, mit groBer Sachkenntnis und Gewissenhaftigkeit fast
alle einschlidgigen Fragen behandelt und zu beantworten sucht. Es ist klar disponiert; die drei
Hauptteile, mit reichen Unterabteilungen, behandeln: Die Armut in der Lehre, Verwirklichung
der Armut in der Geschichte und die Ubung der Armut.

Zunichst wird ein solides Fundament gelegt durch eine genaue Erklirung des Begriffs
der Armut, wie er uns in der Heiligen Schrift, in den kirchlichen Bestimmungen und in der
geschichtlichen Entwicklung entgegentritt. Ausfiihrlich werden die Anschauungen der grofien
Ordensstifter dargelegt, dann wird noch vertieft durch je ein Kapitel iiber die Theologie und die
Philosophie der Armut. Zahlreiche Fragen erheben sich da: Wie sicht die moderne Armut aus,
die dem Geiste des Evangeliums entspricht ? Wie mufl das Zeugnis der Armut sein, daBl es der
heutigen Welt verstiindlich ist, dafl nicht Weltleute den Ordensleuten vorwerfen kénnen: Ihr
habt die Armut gelobt, wir miissen sie halten. Die Armut darf nicht unterschiitzt, freilich auch
nicht iiberschiitzt werden. Sie ist zwar die feste Schutzmauer eines jeden Ordens, hier hat ge-
wohnlich der Verfall eingesetzt; aber sie ist doch auch wieder nicht Selbstzweck, immer mufl
sie als Mittel dienen: das GroBte aber ist die Liebe. Armut ist ferner nicht Hunger und Not,
nicht Unsauberkeit oder HiBlichkeit, auch nicht Mangel an Licht, Luft, Wasser oder an Hygiene,
solche Dinge konnen eher das Gegenteil der wahren Armut darstellen. Sie soll auch kein Hemm-
schuh fiir karitative oder apostolische Titigkeit sein. Das Schwergewicht des Buches liegt im
dritten Teil mit praktischen Winken und Hinweisen und Anweisungen aller Art. Da die Form
der Armut bei den einzelnen Ordensgemeinschaften verschieden und durch die jeweiligen Ordens-
vorschriften differenziert ist, konnen natiirlich meist keine allgemeingiiltizen Rezepte fiir die
unmittelbare Praxis gegeben werden. Es wird mehr hingewiesen auf die verschiedenen Méoglich-
keiten oder Notwendigkeiten, ferner auf die Gesichtspunkte, nach denen die Entscheidungen
getroffen werden kénnen, die aber auch oft wechseln nach den Umsténden des Ortes, der Zeit,
selbst auch nach den zur Verfiigung stehenden Personlichkeiten. Bisweilen werden da auch die
Anschaunungen auseinandergehen konnen, je nach den Gesichtspunkten, die einer in den Vorder-
grund stellt: Christi Anweisungen, die Vervollkommnung der einzelnen Ordenspersonen oder
eine moglichst ausgreifende und vielseitige Titigkeit durch Werke der Nichstenlicbe und des
Seeleneifers, Mit Recht wird immer wieder hingewiesen, daf} es gerade hier immer auf den Geist
ankommt, der alles lebendig machen mufl. Eine sehr grofle Hilfe in diesen Fragen bedeuten das
allgemeine Rechtshbuch der Kirche, verschiedene Rundschreiben der Pipste, besonders ,,Sponsa
Christi* und ,,Provida*, sowie die Religiosenkongresse in Rom (1950 und 1957), auf die sehr
oft verwiesen wird.

Alle Ordensleute und auch Priester, welche mit Ordensgenossenschaften zu tun haben,
werden in dem Buche zahlreiche Aufklirungen finden und kénnen dann den ihnen Anvertrauten
durch Hinweise und Anregungen helfend und ratend zur Seite stehen.

Linz a. d. D. Adolf Buder S.J. -

Lebendige Stille. Von Thomas Merton. Ubertragung aus dem Englischen von Irene Marinoff.
(192.) Einsiedeln-Ziirich-Kéln 1959, Benziger-Verlag. Geb. sfr 8.90.
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In seinem neuesten Buche macht der bekannte amerikanische Trappist das Leben des
Ménches zum Gegenstand einer fesselnden Untersuchung. Man merkt es jeder Zeile an, daf}
der Autor selbst in jener Welt beheimatet ist.

Die Kapitel: Reinheit des Herzens, In der Wahrheit leben, Vom Sinn der Arbeit, Die Gegen-
wart Gottes, Die Gemeinschaft der Monche, bilden die Bausteine, um zunéchst das Wesensbild
des Monches erstehen zu lassen. Dann wird in kurzen Abschnitten der Gang der benediktinischen
Ménchsfamilie durch die Jahrhunderte bis in die neueste Zeit verfolgt, wobei die Besonderheiten
der einzelnen Griindungen hervorgehoben werden. Der Schlufteil ist den Eremitenorden der
Kartiuser und Kamaldulenser gewidmet. Ein besonderer Vorzug dieses Buches ist, dafl es
selbst in Wort und Stil reife Frucht ménchischen Geistes ist. Es darf Geistlichen aus dem Welt-
und Ordensklerus und reifen Laien bestens empfohlen werden.

Linz a.d.D. Max Brandstédtter S.J.

Das Recht, frohlich zm sein, Von Mary Francis. Ins Deutsche iibertragen von einer Karme-
literin, (220.) Kevelaer 1959, Verlag Butzon & Bercker. Leinen DM 9.60.

In der Form eines humorvollen Erlebnisberichtes schildert die Autorin — selbst Nonne —
die Griindung und den Aufbau eines Klosters der Klarissen des hl. Franz von Assisi in einer
nordamerikanischen Stadt.

Die Probleme, die dabei auftauchen, und die Art und Weise ihrer Losung geben der gebildeten,
geistvollen Autorin Gelegenheit, in liebenswiirdiger und doch eindringlicher Weise Geist und
Leben der beschaulichen Nonnen darzustellen und auch Allgemeingiiltiges iiber das Ordensleben
einzufiigen. Ein Buch, das wohl vor allem den Lebensstil amerikanischer Frauenkldster wider-
spiegelt und zunichst auch die dortigen Lebensverhiltnisse voraussetzt. Migen darum manche
Schilderungen etwas stark amerikanisch erscheinen, so kann dieses Buch doch auch uns
Europdern wegen der offenherzigen psychologischen Durcharbeitung brennender Fragen des
religiésen Gemeinschaftslebens wertvolle Anregung geben. Geistige Reife und Unterscheidungs-
gabe sind die Voraussetzungen fiir eine nutzbringende Lesung dieses interessanten Buches.

Linz a.d. D. Max Brandstitter S.J.

Die Antwort der Nonne. Von einer Karmelitin. Ubersetzung aus dem Englischen ins Deutsche
von Dr. P. Hildebrand Pfiffner 0.S.B. (246.) Luzern-Miinchen 1959, Rex-Verlag. Kart. sfr und
DM 9.80, Leinen sfr und DM 11.80.

Eine ungenannte Karmelitin versucht hier ein Buch aus dem Kloster iiber das Klosterleben.
Ohne Sensationslust — sofern die Behandlung eines solchen Themas Fernstehenden nicht an
sich schon etwas Sensationelles bedeutet — will sie den Klosteralltag, ihr Hineinwachsen in das
Ordensleben, die allmihliche Losung aller Zweifel, ob sie wohl zu einem solchen Leben berufen
sei, schildern. Es geschieht dies in Tagebuchform. Die Notizen sind an einen Priester gerichtet,
der, um helfen zu kénnen, informiert werden mufB3. Im Plauderton, ohne jede Systematik, werden
neben vielen unwesentlichen Dingen auch wesentliche behandelt: Begegnungen, erste Beobach-
tungen, Schilderung des Alltagslebens unter den zum Teil seltsamen, interessanten, dann wieder
einfaltigen, ja eng veranlagten Mitschwestern. Komische Situationen werden liebevoll ausgemalt.
Der echt englische Humor nimmt sich dabei im Gewand der ernsthaften deutschen Sprache nicht
immer glicklich aus. (S. 130.) Eingestreut sind Belehrungen iiber Gebet und das Annehmen von
Leiden und Freuden aus der Hand Gottes, die wertvoll sind.

Die Tagebuchblitter umfassen inhaltlich die Zeit des Eintritts, der Aufnahme in die Klausur,
des Noviziates und der ErstprofeB bis zur Ablegung der ewigen Geliibde, wobei das Tagebuch
kein Gespriich mit Gott, sondern einen Monolog der Verfasserin bietet, der ihre Person in Inhalt
und Stil stark hervortreten ldBt. :

Als ,,Confessiones” kann man diese Plaudereien wohl nicht bezeichnen. Es kann sich bei
diesem Werk auch nicht um ein echtes Tagebuch einer Ordensfrau handeln, es ist vielmehr als
ein Buch aus dem Kloster zur Information fiir Fernstehende gedacht. Auch die Charakterisierung
als , Kommentar zum Leben in einem Karmeliterkloster ist wohl fehl am Platz. Die junge
Schwester schildert ihre Beobachtungen noch als Fremde, noch fiihlt sie sich nicht ganz als
Glied ihres Ordens, sie identifiziert sich nicht mit ihrem Kloster. Alles AuBlerliche steht noch im
Weg, zu weit im Vordergrund. — Das Ordensleben ist ja kein Selbstzweck, sondern ein Weg,
Mittel zum groBen und heiligen Zweck der Gottesverehrung. Daher verdienen die kleinen Dinge
des Alltags innerhalb der Klausur nicht mehr Beachtung als drauflen in der Welt. Die Frohlichkeit
des Plandertones hat etwas Spielerisches an sich und gleitet an der GriBe des angeschlagenen
Themas manchmal vorbei. Menschen, die diesen Ton lieben, werden in diesem Buch auf manchen
wertvollen Gedanken stoflen.

Linz a.d.D. Sr. M. Theresia Alpi
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Biographisches

Der Pfarrer von Ars. Das Leben des Heiligen auf Grund authentischer Zeugnisse. Von
René Fourrey, Bischof von Belley. — Bildbiographie von René Perrin und Jean Servel O.M.I.
Deutsche Ubertragung von Hilde Maria Reinhard und Karl-August Gotz. 125 Seiten Text und
115 Bilder. Heidelberg 1959, F.-H.-Kerle-Verlag. Leinen DM 24.80.

Bischof Fourrey gibt zuniichst in einem ausfiihrlichen Textteil eine Lebensbeschreibung des
Heiligen, die sich auf zum Teil noch nicht verdéffentlichte Dokumente stiitzt und daher schon
aus diesem Grund besondere Beachtung verdient. Auch bei der Wahl der Bilder wurde gréBter
Wert darauf gelegt, daBl die Darstellung ein méglichst tatsachengetrenes und interessantes Bild
von dem heiligen Pfarrer ergibt. Die Bilder von René Perrin hat Jean Servel O.M.I. in einem
eigenen Textteil jeweils erldutert. Dieses Bildwerk, ein wertvoller Baustein in einer Reihe #hn-
licher Werke iiber Franziskus, Ignatius von Loyola, Bernadette, bringt uns das Leben des grofien
Seelsorger-Heiligen in ansprechender Form nahe und mag gerade in unserer Zeit des seelsorg-
lichen Aufbruchs zum Denken anregen.

Zams (Tirol) Dr. Leo Maier

Das unendliche Herz. Begegnung mit Vinzenz Pallotti, einem zeitgemifen Heiligen. Von
Alois Hein, Pallottiner. (272.) 16 Seiten Bilder. Limburg 1959, Lahn-Verlag. Leinen DM 9.80;
kart. DM 7.80.

Ein lange Zeit zuwenig beachteter Heiliger tritt durch diese Biographie lebendig wvor
unsere Augen: Vinzenz Pallotti. Zweifellos ist er gerade in unserer Zeit der Heilige, den jeder
Priester sich als Ideal vor Augen halten kann. Bei rastlosem Eifer fiir das Reich Gottes verbindet
er sein ganzes Tun mit einer unergriindlichen Gottesliebe und verwirklicht so in seinem Leben
den Grundzug des neuzeitlichen Heiligen schlechthin, der in seiner Tétigkeit kontemplativ ist.
Hein durchbricht den herkémmlichen Rahmen von Heiligenbiographien in verschiedener Hin-
sicht. Dall er mit den Heilungen auf die Fiirsprache des seligen Vinzenz Pallotti beginnt, mag
einem psychologischen Gesetz im einfachen Leser entsprechen; aber miissen wir die Sucht nach
Anschauung gerade so befriedigen? Wer das Buch liest, bekommt den Wunsch, der Begriinder
des Kath. Apostolates mége bald zur Ehre der Altiire erhoben werden. ]

Zams (Tirol) Dr. Leo Maier

Wir suchten und fanden. Dreiundzwanzig Diinen berichten iiber ihren Weg zur Kirche.
Gesammelt und mit einer Nachschrift versehen von Gunnar Martin Nielsen. (222.) Luzern 1959,
Verlag Riber & Cie. Leinen sfr und DM 11.80.

Wie die schwedischen und norwegischen Konvertiten, sind auch die dénischen bei uns weniger
bekannt. Da kommt dieses Biichlein recht gelegen. 23 Minner und Frauen aus den wverschie-
densten Stiinden und Berufen: Lehrer und Studierende, Arbeitgeber und Arbeitnehmer, Arzte,
ein Journalist, ein Rektor und ein Buchhiindler, eine Schwester und ein Soldat berichten, wie
sie auf oft recht eigenartigen Wegen die religiose Wahrheit, die wahre Kirche, den Frieden und
die Ruhe der Seele fanden.

Was diesen Bekenntnissen einen besonderen Wert verleiht, ist die Frische und Unmittel-
barkeit, mit der sie die seelischen Erlebnisse schildern, die Verschiedenheit der Anlisse, Beweg-
griinde, der Einfliisse von auflen und der Schwierigkeiten, die sich den einzelnen entgegenstellten.
Einige weisen darauf hin, wie schwer es sei, seine innere Entwicklung zu schildern, und bringen
mehr allgemeine Gedanken iiber Konversionen. Dariiber bringt auch Pastor Schindler sehr
wertvolle Gedanken in seinem Vorwort; ihm ist das Buch gewidmet, da er fiir die meisten durch
seine Persénlichkeit oder seine Werke der Anlall zur Bekehrung war. Manche schildern ihren
Entwicklungsgang ziemlich ausfiihrlich, andere heben nur die eine oder andere Seite ihres Suchens
hervor. Eine Krankenschwester berichtet sehr anschaulich und erbaulich iiber das ernste reli-
giose Leben im Vaterhaus mit regelmiBigem Gebet und Abendmahlsempfang, mit biblischen
Studien und Missionsarbeit usw. Sie kam dann in ein franzésisches katholisches Pensionat,
wollte erst vom katholischen Glauben nichts wissen, begann aber infolge der noblen Behand-
lung, ohne jeden duBeren Zwang, sich dafiir zu interessieren, bis sie nach Jahren endlich den
entscheidenden Schritt tat.

Mit Recht weist Pastor Schindler hin auf die grofSe Bedeutung, welche solche Bekenntnisse
fiir die Einigung im Glauben haben konnen, da die Konvertiten beide Religionen aus eigener
Erfahrung oft besser kennen als Fachtheologen.

Linz a.d.D. Adolf Buder S.J.

Der Riuberhauptmann Gottes. Die Geschichte Don Oriones, des ,,Vaters der Armen®. Von
Douglas Hyde. Ubertragen von Dr. Annemarie Langens. (224.) Freiburg 1959, Verlag Herder.
Leinen DM 11.80.
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Ein solcher Titel muB jeden neugierig machen. Und wenn Douglas Hyde, der ehemalige
Kommunist, sich fiir Don Orione begeistert, dann kann das kein gewohnlicher Mann sein. Man
kann sein Leben und Wirken eine Kette von Abenteuern nennen. Er ist Schiiler Don Boscos und
Vertrauter Pius® X., der ihn in das Erdbebengebiet von Messina schickt. Sein Leben lang widmet
sich Don Orione vor allem den Ungliicklichen und Gestrandeten, mit besonderer Liebe auch den
gestrandeten Priestern. ,,Er war iiberzeugt, daB man die Welt durch Liebe erobern kénne*,
sagt Papst Johannes XXIII. von ihm. Das Beispiel dieses stiirmisch Liebenden hitte vielen
allzu ,,braven® Christen manches zu sagen. (Zur Ubersetzung: In Italien wird es kaum einen
Don Charles geben, sondern wohl einen Don Carlo, und statt ,,Mount* Soracte heiBlt es wohl
»Monte* S.)

Linz a. d. D. Igo Mayr S.J.

Verschiedenes

Festschrift Karl Eder zum siebzigsten Geburtstag. Herausgegeben im Auftrage eines Redak-
tionsausschusses am Historischen Institut der Universitit Graz von Helmut J. Mezler-Andel-
berg. (443.) Mit Bildbeilagen. Innsbruck 1959, Universititsverlag Wagner. Brosch. 5 198.—,
Halbleinen S 210.—. ;

Am 10. September 1959 vollendete Prilat Dr. theol. et phil. Karl Eder, 1948 bis 1959 Ordi-
narius fiir Allgemeine Neunere Geschichte an der Karl-Franzens-Universitit in Graz, sein 70. Le-
bensjahr und schied damit aus dem aktiven Lehramt aus. Vor seiner Berufung nach Graz galt
sein Wirken der Heimatdidzese Linz. Ab 1933 war Eder als Professor fiir Kirchengeschichte
und Patrologie an der Phil.-theol. Lehranstalt auch Mitherausgeber unserer »Quartalschrift*
und ist seit 47 Jahren ihr hochgeschiitzter Mitarbeiter.

Das Historische Institut der Universitit Graz widmete dem Jubilar eine Festschrift, zu der
Fachkollegen, Freunde und Schiiler aus Osterreich und Deutschland einen bunten Straufl von
Beitriigen zur allzemeinen Geschichte und zur Kirchengeschichte der Neuzeit, aber auch zur
Geschichte einzelner osterreichischer Linder, vor allem Oberdsterreichs und der Steiermark,
zusammentrugen. Aus naheliegenden Griinden muB ich es mir versagen, auf den abwechslungs-
reichen Inhalt der Festschrift niher einzugehen und von den durchwegs wertvollen Beitrigen
den einen oder anderen besonders hervorzuheben. Vorangestellt ist eine ausfiihrliche Wiirdigung
der Personlichkeit und des Lebenswerkes des Jubilars von Univ.-Prof. Dr. P. Hugo Hantsch OSB.,
Wien. Den Abschluf} bildet eine Bibliographie, die uns auf 5 Seiten einen Einblick in das viel-
seitige literarische Werk Prof. Eders gewiihrt (15 sclbstindige Publikationen, 71 Aufsitze und
Abhandlungen, dazu noch Lexikaartikel und zahlreiche Buchreferate und Besprechungen).

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Die Familie. Wichtige Rechtsfragen. Von Prof. Dr. Fritz Stahr. (64.) Bregenz, Verlags-
gesellschaft Fugen Russ & Co. Brosch. S 16.—.

Das Buch ist vom Bundesministerium fiir Unterricht zum Unterrichtsgebrauch zuge-
lassen und ist besonders fiir die Maturaklassen unserer Mittelschulen, aber auch fiir Volkshoch-
schulen, Eheseminare, Jugend- und Standesémter, Fiirsorgestellen, Ehe- und Elternberatungs-
stellen gedacht. Und tatsdchlich kann es dort sehr gute Dienste leisten. Es gibt in leichtfaBlicher,
lebhafter und von Liebe zur Jugend getragener Darstellung Auskunft iiber wichtige Rechts-
und Lebensfragen, wie EheschlieBung, verbotene, nichtige und anfechtbare Ehen, Ehescheidung,
das uneheliche Kind und Jugendstrafrecht. Darum wird auch der Klerus diese Schrift mit blei-
bendem Gewinn zur Hand nehmen und besonders aus dem Zivilrecht manches Wissenswerte
finden fiir die Beratung junger Leute, die vor der Familiengriindung stehen.

Linz a.d. D. Dr. Peter Gradauer

Die jiidische Frage. Vom Mysterium Israels. Von F. W. Foerster. (139.) (Herder-Biicherei.)
Freiburg i. Br. 1959, Verlag Herder. Kart. DM 2.20, sfr 2.55, S 15.—. ’

Eine Beurteilung dieses Buches eines in der ganzen Welt hochgeachteten Verfassers ist
nicht einfach, Man staunt iiber manche geschichtstheologischen Erkenntnisse, die gelegentlich
weit iiber das engere Thema hinausragen; man ist tief beeindruckt von dem edlen Ethos, das
von der ersten bis zur letzten Seite aufleuchtet; man erkennt die Berechtigung, die Wichtigkeit,
ja die Notwendigkeit des Zieles an, das der 90jihrige Autor erreichen will: Gerechtigkeit fiir das
jiidische Volk und schlieBlich Aussshnung im Sinne gegenseitiger achtungsvoller Toleranz
zwischen Christen und Juden (diese Formulierung méchten wir vorschlagen an Stelle der von
Foerster gebrauchten: ,,Christentum und Judentum®), und man winschte von Herzen, daB die
vorliegende Schrift die Menschheit diesem Ziel niherfithre, niher, als es ihr wohl tatsiichlich
gelingen wird.
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Wir zweifeln nicht am Bucherfolg, der gewill nicht ausbleiben wird, sondern an dem Erfolg,
der dem Verfasser, dessen Schriften nicht bloB aus dem Gehirn, sondern mehr noch aus dem
Herzen kommen, viel mehr bedeuten mufl. Worin ist dieser Zweifel begriindet? Nicht sosehr
in manchen theologisch ungenauen und angreifbaren Formulierungen und Theorien, auf die
iibrigens das Vorwort des Verlages aufmerksam macht, sondern in einem irrationalen Schatten,
der iiber dem ganzen Buche liegt und der von der Grundkonzeption des Werkes als einer Apologie
des Judentums auf alle Aussagen fiillt. Der Verfasser scheint damit Partei zu werden und fordert
naturgemiB die Kritik heraus, die tatsichlich in dem einen oder anderen historischen Abschnitt
eine einseitige Orientierung und gelegentlich einen leichten Mangel an Verstéindnis fiir geschicht-
liche Entwicklungen feststellt. Das muB besonders da Bedenken hervorrufen und die gewiinschte
Wirkung hemmen, wo nicht klare Interessengegensiitze auszugleichen, sondern gefiihlsméBige
Spannungen zu beseitigen sind. Doch wo ist der Mahner und Warner, wo ist der Prophet, der
nicht Widerspruch fiéinde ?

Wels (00.) Dr. Peter Eder

Verhiillter Tag. Von Reinhold Schneider. (Herder-Biicherei, Bd. 42.) (189.) Freiburg 1959,
Verlag Herder. Kart. DM 2.20, sfr 2.55, S 15.—.

Das Biichlein will keine Selbstbiographie Reinhold Schneiders sein, sondern eine philosophisch-
dichterische Aussage, die sich auf die Umwelt und die Weggefihrten des groen Mannes bezieht.
Schneider kommt vom Existentialismus (er sagt: tragischer Nihilismus) her. Erst im Jahre 1938
fing er an, katholisch zu praktizieren. ,,Ich wollte nicht Christ sein. Ich mufite es werden®, sagt
er von sich (S. 107). Von seiner existentiellen Einstellung kommt es wohl her, daB3 er das Tragische
in den Vordergrund der Geschichte stellt. Es ist nicht immer leicht, ihm zu folgen. Geistreiche
Antithesen und Paradoxien durchziehen das Buch. Begegnungen mit zeitgendssischen Kiinstlern
und prominenten Persénlichkeiten, wie mit Kardinal Preysing, Prinz Johann Georg von Sachsen
u. a., erregen unser Interesse. Wenn man auch mit manchen Aufstellungen Schneiders nicht
einverstanden ist, so verdient das aufrichtize Bekenntnis eines groBlen katholischen Dichters
doch unsere Wertschiitzung.

Schwanenstadt (00.) Dr. Franz Neuner

Lexikon fiir Theologie und Kirche. Begriindet von Dr, Michael Buchberger. Zweite, véllig
neu bearbeitete Auflage unter dem Protektorat von Erzbischof Dr. Michael Buchberger, Regens-
burg, und Erzbischof Dr. Hermann Schiufele, Freiburg im Breisgau. Herausgegeben von Josef
Héfer, Rom, und Karl Rahner, Innsbhruck. Dritter Band: Colet bis Faistenberger. 16 Seiten
und 1344 Spalten mit 64 Bildern auf 8 Tafeln sowie 9 Karten. Freiburg 1959, Verlag Herder.
Subskriptionspreis Leinen DM 77.—, Halbleder DM 86.—.

Die einzelnen Binde der Neuauflage des LThK folgen verhiltnismélig rasch aufeinander.
Der vorliegende dritte Band, der dem Begriinder und jetzigen Protektor Erzbischof Dr. Michael
Buchberger von Regensburg zum 85. Geburtstag gewidmet ist, weist gegeniiber seinem 1931
erschienenen Vorginger der ersten Auflage eine Umfangerweiterung von 304 Spalten auf. Eine
Durchsicht zeigt, wie auch die zahlreichen Mitarbeiter dieses Bandes bemiiht waren, dem guten
Ruf, den das Werk mit Recht in der ganzen Welt genieBt, zu dienen und es auf dem neuesten
Stand zu halten. Einige wichtige Artikel, die neu gestaltet, zum Teil auch neu aufgenommen
wurden, erregen unsere besondere Aufmerksamkeit: Deszendenztheorie, dialektischer und
historischer Materialismus, Dogma, Dogmenentwicklung, Dogmengeschichte, Dreifaltigkeit, Ehe,
Eigentum, Entmythologisierung, Erbsiinde, Erlésung, Eucharistie, Existentialismus, Existential-
philosophie u. a. Gerade dieser Band befaBt sich mit vielen Themen, denen heute eine besondere
Aktualitit zukommt. Auch die seelsorgliche Orientierung tritt wieder stark hervor. Die Bilder,
unter denen sich diesmal einige besonders schéne Darstellungen befinden, sind wieder auf Tafeln
zusammengefaBt. Die instruktiven Karten gehiren in der Hauptsache zum Thema ,,Deutschland®.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Biographisches Lexikon von Oberisterreich. Herausgegeben vom Institut fiir Landeskunde
von Oberosterreich. Bearbeitet von Martha Khil. 4. und 5. Lieferung. Linz a. d. Donau 1959,
Oberdsterreichischer Landesverlag in Kommission. Je Lieferung S 48.—; fiir stindige Bezieher
der ,,Oberésterreichischen Heimatblitter S 28.—.

Schon wiederholt wurde in dieser Zeitschrift auf das im Erscheinen begriffene bedeutsame
Werk, auf das unser Bundesland stolz sein darf, hingewiesen. Die 4. Lieferung bringt 27 Bio-
graphien, die Ringmappe zu Band 3 und als Beilage: Hans Commenda. Ein Leben im Dienste
der Wissenschaft. Von Ernst Burgstaller (28 S.). Die 5. Lieferung umfafit 8 Biographien und in
der ,Schriftenreihe zum Biographischen Lexikon von Oberésterreich® als Beilage: Rudolf
Wernicke, Vierundsechzig Portritzeichnungen.
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Auf einige Versehen sei aufmerksam gemacht. In der Biographie ,,Wernicke Rudolf* muf}
es statt Dr. Aemilian Schépf richtig Schépfer, statt Landrat Dr. Breitwieser richtig Landesrat
heiflen,

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Neues religioses Kleinschrifttum

Die Welt, dein Weg zu Gott! Sinn und Bedeutung der Welt und der Arbeit in der Sicht
Gottes. Von Rudolf Malik. Linz a. d. D. 1957, Verlag Veritas. Brosch. S 6.—, kart. S 8.—.
Maschinen drohnen uns ins Ohr: Wir sollen ihnen Sklaven sein!* singt protestierend die
KAJ in ihrer Internationale. Maliks Grundthema lautet daher: Wiirde und Bedeutung der Welt
und der Arbeit in der Sicht Gottes. Sein Grundanliegen ist die persénliche Heiligung des Menschen
durch die Arbeit: den unheilvollen Zwiespalt zwischen Religion und Leben zu iiberbriicken,
dem Arbeiter zu zeigen, daBl die Welt samt allen ihren Erscheinungsformen ebenso wie der Mensch
einen eigenen, unverginglichen Wert vor Gott besitzt (S. 17), dall die menschliche Arbeit eben-
. falls vor Gott einen eigenen Wert hat (S. 19). Malik iibt scharfe Kritik an iiberholten aszetischen
Fehlhaltungen der Vergangenheit und ruft nach einer neuen Laienaszese. Jeder Seelsorger sollte
seine Broschiire mit den entsprechenden Gruppen der KA durchackern, dabei jedoch die Unter-
scheidung zwischen natiirlicher und iibernatiirlicher Werthaftigkeit der Arbeit klarer hervor-
heben, als es S. 19 bis 20 geschehen ist.
Mayrhofen i. Zillertal (Tirol) Josef Sterr

Fasten und Ostern in der Familie. Von Franz Krésbacher S.J. Linz-Wien 1958, Verlag
Veritas. S 4.—. A

Dieses Schriftchen ist das fastenzeitlich-Gsterliche Gegenstiick zu dem im gleichen Verlag
erschienenen Heftchen ,,Advent in der Familie®. Es geht ihm um ein eminent wichtiges seel-
sorgliches Anliegen: das Siegesfest von Ostern durch ansprechende hiusliche Feiern schon den
Kleinen und Jugendlichen im Heim zum Erlebnis zu machen, es mit einem dhnlichen Stimmungs-
gehalt zu erfilllen, wie er dem trauten Weihnachtsfest und dessen adventlicher Vorbereitung
anhaftet. Vielleicht bleibt von Ostern dann doch etwas mehr als der Hase und das Ei. Unbedingt
von der Kanzel aus den Glidubigen empfehlen!

Mayrhofen i. Zillertal (Tirol) Josef Sterr

Der Geist des Herrn erfiillt den Erdkreis. Von Jakob Brummet. (32.) Mit 4 Bildern. Miinchen
1957, Verlag J. Pfeiffer. Geheftet DM —.60.

Der Verfasser versteht es, uns kurz und packend den ,,Unbekannten Goti* nahezubringen.
Eine sehr notwendige Vertiefung unserer christlichen Frémmigkeit fiir alle religios aufgeschlos-
senen Menschen!

Wels (00.) Joh. Silberhuber

Geburtstag, Tauftag, Namenstag. Gedanken und Anregungen von P. Saturnin Pauleser
0.F.M. (32.) Miltenberg am Main, Christkonigsbund. DM —.60.

Diese Kleinschrift bietet viel interessantes Material zu dem Thema und leitet zu einer
vertieften christlichen Feier dieser alljihrlich wiederkehrenden Gedenktage an.

Linz a.d. D. Dr. J. Obernhumer

Tag fiir Tag verraten wir Dich. Monolog mit Gott. Von Johannes Zopp. (64.) Linz a. d. D,
Verlag Veritas. 5 5.—.

Im AnschluB an das Kanongebet der hl. Messe ,,Unde et memores“ geillelt der Verfasser
in einem erregenden Gesprich mit Gott Erscheinungen unseres Durchschnitts- und Schein-
christentums. Er sieht vieles richtig, bisweilen aber iibertreibt er. Warum soll es ein Verrat an
Gott sein, wenn man mit der Kirche (siche zum Beispiel den Begriibnisritus!) fiir alle verstor-
benen christgldubigen Seelen betet?

Linz a.d.D. Dr. J. Obernhumer

Die Sowjetunion heute. Thre innere und &uBere Situation. Von Jaroslav Jan Novak. (50.)
DM 1.80. — Sowjetische Kopfe. Von Zyrill Boldirev. (82.) DM 2.30. Beide aus der Reihe: Die
Information. Kéln, Verlag Wort und Werk.

Vortriige, Filme, Zeitungen, Illustrierte bringen immer wieder Artikel und Berichte unter
den Schlagzeilen: Die Sowjetunion heute. Wie ist die wirkliche innere Lage ? Das Verhiltnis zur
Lehre von Marx ? In welcher Richtung geht die Entwicklung in der Zukunft? Worin liegt der
eigentliche Kern in der Auseinandersetzung mit dem Kommunismus ?
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Auf diese aktuellen Fragen gibt der Verfasser — in Deutschland auch bekannt durch seine
Kurse im Franz-Hitze-Haus — AufschluB. Besonders interessant sind auch die wirtschafts-
statistischen Zahlenangaben.

In ,,vorbeihastender GroBaufnahme* werden uns in der zweiten Schrift sowjetische Kopfe
vorgestellt. Lenin, am 9. April 1917 (eine Schicksalsstunde der Menschheit!) im versiegelten Waggon
mit deutscher Genehmigung nach RuBlland transportiert, und die beiden Rivalen um sein Erbe,
Trockij (der Unterlegene) und Stalin (der Sieger), bilden die erste Garnitur. Daran schlieBen sich
Personen geringeren Formats (Zdanov, Berija). Es folgtdie ,,dritte Garnitur®: Malenkov, Molotov,
Zukov, Chruséev ... Neue Sterne werden auftauchen! Die Zeit wird es weisen, ob sie bald ver-
16schende Kometen sind oder kommende ,,Sonnen des Satans® ...

Linz a. d. D. Dr. Walter Suk

Liturgische Erziehung von der Schule her

Donauwérther Ferienkurs im Sonderprogramm des Eucharistischen Weltkongresses in
Miinchen.
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QUARTALSCHRIFT

108. JAHRGANG 1960 3. HEFT

Wege der natiirlichen Gotteserkenntnis
. Von P. Dr. Leopold Liebhart, Mautern (Steiermark)

(SchluB3) ]
2. Die Gotteserkenntnis aus der Planung (gewollten Zweckstrebigkeit)
in der Natur. — Waren die bisher behandelten Versuche, den Weg zur

Gotteserkenntnis zu bauen, nicht allzu erfolgreich, so diirften die im fol-
genden zu behandelnden Bemiihungen gliicklicher sein. Aber sie miissen
auf verliBliche Unterlagen gestellt werden. Viele Menschen, sicher auch
Prediger und vielleicht Theologen, denken, die gewollte Zweckstrebigkeit
in der Natur liege auf der Hand und eine darauf begriindete Gottes-
erkenntnis sei ohne weiteres jedem gegeben, der den Blick auf die Natur
richte. Das Zogern oder die mangelnde Zustimmung eines kritischen
Denkers zu diesen Meinungen hilt man allzuleicht fiir Boswilligkeit. Aber
es ist zu bedauern, dafl die Schule so wenig kritisch gesichtete Grundlagen

fiir die Erkenntnis von Zweckstrebigkeit und Planung an die Hand gegeben
hat.

Wenn wir tragfihige Grundlagen gewinnen wollen, haben wir wohl
folgendes zu erwigen: Wenn eine Welt ist, so muB} sie auf alle Fille eine
bestimmte Beschaffenheit haben. Man kann nicht jede Eigenschaft, auch
wenn sie grofl oder kompliziert erschiene, naiv bewundern und als Beweis
von Planung werten. Und ebenso mul man bedenken: Wenn es in einer
Welt Entwicklung gibt (und eine solche wiire auch in einer ohne Plan
gewordenen Welt denkbar!), muB dem vorhergehenden Zustand ein
néchster folgen. Damit kénnte der Eindruck von Zielstrebigkeit verursacht
werden, aber gewollte Zielstrebigkeit (Planung) ist so noch nicht erwiesen.
Planung wird vielleicht am zuverldssigsten aufgefunden durch die Ver-
wendung des Grundsatzes: Planung ist dort vorhanden, wo die Beschaffen-
heit eines Dinges gegen die Wahrscheinlichkeit des Soseins ist, wo sein
Sosein unwahrscheinlich ist, blol unbewuBte Ursachen vorausgesetzt. Die
Wahrscheinlichkeitsrechnung miilte bei allen teleologischen Argumenten
die grolte Rolle spielen. Positiv unwahrscheinlich aber ist nach Wahr-
scheinlichkeitsiiberlegungen eine bestimmte Sache (eine Beschaffenheit,
ein Ereignis), deren Zutreffen nur eine Méglichkeit ist unter vielen anderen.
Je mehr andere Moglichkeiten bestehen, desto unwahrscheinlicher ist das
Zutreffen gerade der bestimmten Sache, eines Optimums, einer Bestlssung.
Ist eine bestimmte Sache in einem bestimmten Fall gar eine unter unendlich
vielen Maoglichkeiten, so muf3 ihr Zutreffen (ohne Planung) als unmdéglich
bezeichnet werden. Als eine bestimmte (noch dazu ausgezeichnete) Mog-
lichkeit unter unendlich vielen anderen (schlechteren) Moglichkeiten
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miissen zum Beispiel die im folgenden behandelten Erscheinungen des
Weges des Lichtes durch den Raum, der Form des Gravitationsgesetzes
und des Coulombschen Gesetzes und die Gestaltung des Wasserstoffatoms
gelten. Und so kann man umgekehrt iiber die Planung sagen: Planung ist
positiv wahrscheinlich, wenn eine bestimmte Verwirklichung vorliegt,
obwohl die Gesamtzahl der Verwirklichungen kleiner ist als die Zahl,
innerhalb derer diese bestimmte Verwirklichung einmal zu erwarten wire?*s).
(DaB einer aus vier Karten eine bestimmte zieht, ist innerhalb von vier
Proben einmal zu erwarten und trifft bei einer grofien Anzahl von Proben
auch tatsiichlich zu. Wiirde einer bedeutend éfter diese bestimmte Karte
ziehen, so wiirde man, wenn eine solche iiberhaupt maglich ist, Absicht,
in unserem Fall Schwindeleien, annehmen). Die solcher Art mathematisch
abgewogene Wahrscheinlichkeit oder Unwahrscheinlichkeit stellt nicht nur
Mébglichkeiten dar, sondern mehr. Thr entgegen eine Aufstellung zu machen
oder sein Handeln einzurichten, ist positiv unverniinftig und um so unver-
niinftiger, je groBer die Wahrscheinlichkeit oder Unwahrscheinlichkeit ist.

A) Ich wihle ein Beispiel fiir die Gotteserkenntnis aus Planung, bei
dem die genannten Grundsitze aufleuchten kénnen, das aber freilich ver-
hiltnismiBig problematisch in seinem Ergebnis bleibt. Ich stelle die Frage:
LiaBt sich aus der Gestaltung unseres Sonnensystems (ich beriicksichtige
hier aber nur die Kreisihnlichkeit der Planeten- und Mondbahnen) eine
Planung erkennen ?

Zunichst ist unserem Grundsatz gemil zu sagen, da nur dann auf
Planung geschlossen werden kann, wenn die Kreisihnlichkeit simtlicher
neun Planetenbahnen (und der 30 Mondbahnen) bei Voraussetzung aller
unbewufiten Faktoren, die fiir die Bahngestaltung verantwortlich sind,
unwahrscheinlich bleibt. Auch Laplace hat Wahrscheinlichkeitsiiberlegun-
gen gemacht beziiglich der Eigentiimlichkeit unseres Sonnensystems
(gleiche Lauf- und Drehungsebenen, gleicher Lauf- und Drehungssinn,
Kreisihnlichkeit simtlicher Bahnen), um dann in seiner kosmogonischen
Theorie zuniichst noch einen innerweltlichen Faktor fiir diese Erscheinungen
namhaft zu machen**). Der Laie in Fragen der Himmelsmechanik hilt
nun freilich vielleicht Kreisbahnen fiir selbstverstindlich. Wenn sie das
wiiren, kénnte man von ihnen aus nie zur Erkenntnis einer Planung
kommen. In Wirklichkeit ist es so, daB bei keiner Bahn unseres Sonnen-
systems (ich rede nur von den grofien Kiérpern der Planeten und Monde)
die lange Achse auch nur zweimal so lang ist wie die kurze, obwohl sie —
rein himmelsmechanisch betrachtet — auch tausendmal so grofl sein
kénnte®t). Und in diesem Falle ist zu bedenken, daB ein zufilliges (= nicht
geplantes und nicht von einer notwendigen Ursache bewirktes) Zusammen-
treffen von neun Bahnen einer bestimmten Art, von denen jede eine
Méglichkeit aus tausend anderen, deutlich unterschiedenen Méglichkeiten
ist, nur innerhalb einer Quadrilliarde (1027) von Sonnensystemen einmal zu
erwarten wire. Damit dieses Zusammentreffen einmal wahrscheinlich

45) Auch nach Thomas (I# 2, 3: Quinta via) erkennt man Planung aus Bestlosungen, die
nicht ,casu® eintreten kénnen (d. i. die gegen die Wahrscheinlichkeit sind).

452) Zit. bei Lorinser, Das Buch der Natur II (Regensburg 1914, Manz), 5. 841.

46) Vgl. v. Weizsicker, Die Gesch. d. Natur, S. 93.
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wiire, miiite es mehr Planetensysteme geben, als es nach Angabe moderner
Physiker iiber die wahrscheinliche GréBe des gegenwirtigen Weltalls
geben kann. Die Gesamtzahl der Protonen im All wird ja von Eddington
mit einer 80stelligen Zahl angegeben?’), und danach kénnten im All
hochstens 10 Trilliarden (1022) von Sonnensystemen existieren®). Wenn
also nur himmelsmechanische Bildungsfaktoren in Betracht zu ziehen
wiren, wire die Gestalt unseres Sonnensystems (schon auf Grund der
Kreisdhnlichkeit der Bahnen) duBerst unwahrscheinlich. Man miite auf
Planung schlieen. Aber mit Recht hat Laplace zuerst noch kosmogonische
Ursachen (Griinde aus dem Werden des Systems) fiir die Erklirung der
Merkwiirdigkeiten gesucht.

Es fragt sich aber, ob nun die kosmogonischen Gesetze und Erklirungs-
moéglichkeiten geniigen, die Gestalt unseres Sonnensystems ohne Planung
aus wahrscheinlichen Anfangszustinden zu erkliren. Laplace hat die
Kreisihnlichkeit der Bahnen (es war vielleicht der beste Erklirungsversuch
dieser Eigentiimlichkeit, der vorgebracht wurde) verstindlich gemacht, indem
er annahm, daf} sich die Planetenbahnen in einem rotierenden Sonnennebel,
die Mondbahnen in einem rotierenden Planetennebel gebildet hitten.
Die Theorie gab eine gute Méglichkeit, die Kreisihnlichkeit zu erkliren.
Aber Laplace konnte damit nicht alles erkliren. Das wuBte er auch. Der
Erweis der Méoglichkeit ist noch nicht der Beweis der notwendigen Aus-
schlieBlichkeit von kreisihnlichen Bahnen. Und um diesen handelte es sich
bei der Frage nach der Planung. Es kénnte aber offenbar — wie immer man
sich den Anfang der Bildung des Sonnensystems denkt — in jedem Sonnen-
system Planetenmassen geben, die auBlerhalb des rotierenden Sonnennebels
bliecben und in #uBerst langgestreckten Babnen um die Sonne liefen und
sich so im System erhielten. Man bedenke, wie viel groBer das von der
Sonne beherrschte Gravitationsfeld ist, als die Ausdehnung des Sonnen-
nebels verniinftigerweise angenommen wird! Bei dieser Moglichkeit aber
bleibt die ausnahmslose Kreisihnlichkeit der Bahnen auch unter Voraus-
setzung der Kosmogonie von Laplace oder einer anderen unwahrscheinlich,
wenn auch die Unwahrscheinlichkeit durch kosmogonische Faktoren ver-
ringert ist. Ja, man kann sagen, daf} es faktisch bis heute keine Welt-
bildungstheorie gibt, die die Eigentiimlichkeiten unseres Sonnensystems,
und besonders keine, die die ausnahmslose Kreisihnlichkeit der Bahnen
befriedigend erkliren kénnte?). Nolke, der alle bis in seine Zeit, aufgestellten
Theorien untersucht hatte, sah sich gezwungen, die Eigentiimlichkeiten
unseres Sonnensystems einfach aus schon vorgegebenen Eigentiimlich-
keiten der kosmischen Wolke zu erkliren, aus der es entstand. ,,Unsere

") Eddigton, Philosophie der Naturwissenschaft (Wien 1939, Humboldt), S. 213. (Vor-
aussetzung ist die aligemeine Relativitiitstheorie.)

48) A. Hass, E.i. theoret. Physik (Berlin, de Gruyter) II, S. 408: Weltmasse in Gramm.

#9) Unter den vielen Zeugen nenne ich K, Ferrari D’Occhieppo, Kunde vom Weltall
(Wien 1952, Herold), S. 187: ,,Ungeléstes Dunkel®; ihnlich in Wort und Wahrheit, Wien 1949,
S. 215 ff.; 1954, S. 343. Ebenso B. Bavink, Weltschépfung (Miinchen-Basel 1951, Reinhardt),
5. 56; Nolke, Entwicklung im Weltall (Hamburg 1926, Grand), der alle Theorien untersucht,
kritisiert und fiir unhaltbar erklirt; Hopmann, Weltallkunde (Bonn 1928, Buchgemeinde)
nennt wieder die Theorie, die Nilke schlieBlich aufstellte, nur eine Riickfithrung auf eigentiimliche
Anfangszustiinde (S. 225).

11%
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Erklirung®, sagt er, ,setzt den Urnebel in seiner besonderen Form als
gegeben voraus und versucht nicht mehr auf die Frage, wie er mit seinen
Eigentiimlichkeiten entstand, eine Antwort zu geben“??). Eine ahnliche
einfache Zuriickfiilhrung auf spezifische Anfangszustinde sagt Ferrari
D’Occhieppo der kosmogonischen Theorie von Weizsicker nach®?).

Wenn aber die Eigentiimlichkeiten unseres Sonnensystems nicht in
sich als wahrscheinlich erkliart werden kinnen, so gilt offenbar das gleiche
von den Eigentiimlichkeiten der kosmischen Wolke. Es kommt hier in
anschaulicher Weise zur Geltung, was Ferrari D’Occhieppo iiber die
Versuche von Kant und Laplace, aus einem chaotischen Anfangszustand
das Planetensystem zu erkliren, sagt: ,,Eine solche Entwicklung vom
Chaos zur Ordnung ist in der gesamten Natur, soweit wir sie kennen,
unmoglich; es sei denn, wenn man schon im hypothetischen Anfangs-
zustand . . . die kiinftige Ordnung — mehr oder minder offenkundig —
vorgebildet sein 1dBt . . .“5?). Wenn aber das gilt und die Unwahrschein-
lichkeiten der Gestaltung unseres Sonnensystems auch aus Griinden der
mechanisch durchdachten Weltentstehung nicht beseitigt werden konnen,
dann darf und muB man auch nach Heranzichung der Kosmogonie auf
Planung schlieBen. Und dabei ist es so: Selbst wenn das Weltall unendlich
wiire, wire es immer noch unwahrscheinlich, dafl gerade unser Sonnen-
system so gegen die Wahrscheinlichkeit des Durchschnittes gestaltet ist,
und lieBe Planung und gewollte Zwecke vermuten.

. a

B) Aber es lassen sich noch zwingendere und weniger problematische®>)
Beweisgriinde fiir Planung in der Natur finden. Ich nenne (auller der
Gestaltung des Sonnensystems) gerne drei Merkwiirdigkeiten in der Welt,
aus denen ich Planung zu erkennen glaube: a) den Weg des Lichtes durch
den Raum, b) die Form des Gravitationsgesetzes sowie des Coulombschen
Gesetzes und ¢) die Energieniveaus des Wasserstoffatoms.

a) Den Weg des Lichtes durch den Raum hat kein Geringerer als Max
Plank wiederholt geltend gemacht als einen Beweis fiir die Planung in
der Welt. Plank erinnert an den Satz von Fermat, der sagt: Wenn ein
Lichtstrahl noch so oft gebrochen wird durch die zwischenliegenden Mittel,
immer geht er zwischen zwei beliebigen Punkten jenen Weg, zu dem er —
die gegebene Fortpflanzungsgeschwindigkeit in den Mitteln vorausgesetzt
— die kiirzeste Laufzeit braucht. Auch zur geraden Verbindung zwischen
den Punkten wiirde er linger brauchen. Plank fragt: Woher dieses Optimum
der Laufzeit, das nur eine Moglichkeit aus unendlich vielen anderen,
weniger giinstigen Maglichkeiten der Weggestaltung ist? Und er stellt
fest: Die Photonen des Lichtstrahles verhalten sich wie verniinftige Wesen,
die im Bruchteil einer Sekunde den optimalen Weg wissen, zu dessen Fest-

50) Nilke, Entwicklung im Weltall, S. 82.

51) Ferrari D’Occhieppo, Kunde vom Weltall, S. 189.

52) Wie Anm. 51. :

52a) Zur Problematik des Beweises der Planung aus der Gestaltung des Sonnensystems
gehért vor allem auch die Frage, ob es nicht doch Planeten jenseits des Pluto gibt, die sehr
exzentrische Bahnen gehen.
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stellung der Physiker stundenlang rechnen miifite’®). Gewi} ist das Opti-
mum der Laufzeit eine mathematisch nachweisbare Folge aus den Gesetzen
iiber die Gestaltung des Lichtweges durch verschiedene Mittel. Aber wer
hat dem Licht dieses auf ein Optimum hinauslaufende Verhalten zum
Gesetz gegeben ? Ein Zufall ? Die Wahrscheinlichkeitsrechnung sagt, dafl
innerhalb noch so vieler Losungen in der Natur, die doch nur endlich viele
sein werden, ein Optimum #uflerst unwahrscheinlich bleibt, wenn keine
Planung zugrunde liegt. Oder konnte das Licht selbst sein ausgezeichnetes
Verhalten planen und auswihlen ? Auch das kann nicht in Frage kommen,
wenn Licht das ist, als was es die Naturwissenschaft kennt. Es gibe nur
eine Ausflucht vor der Annahme der Planung des Lichtweges durch eine
schopferische Intelligenz, ndmlich die, zu sagen, es seien zwar rein geo-
metrisch unendlich viele Lichtwege zwischen zwei Punkten méglich, aber
physikalisch (aus dem Bau der Mittel und der Art der Lichtausbreitung)
gesehen, konne das Lichtweggesetz nur so lauten, wie es ist. Wenn diese
Ausflucht richtig ist, stiinde der Lichtweg allerdings nicht als intelligente
Auswahl und Planung da.

Leider ist es schwer, positiv nachzuweisen, daf} die Naturgesetze anders
lauten kénnten, als sie lauten, und daf3 der Stoff anders sein konnte, als er ist.
Die philosophierenden Naturwissenschaftler freilich scheinen zumeist anzu-
nehmen, daf die Naturgesetze und der Stoff, dessen Verhalten sie beschrei-
ben, nicht notwendig so sein miiiten, wie sie sind*). Und damit wire die
Annahme der Planung fiir die Gesetze des Lichtweges und des vermitteln-
den Stoffes gerechtfertigt. Wenn aber die Gesetze fiir das Verhalten des
Lichtes wirklich lauten miillten, wie sie lauten, und wenn Licht und
leitendes Medium nur von der Art moglich wire, dal das Optimum der
Laufzeit sich ergeben muf}, dann miite die Stoffwelt von einer iiber ihr
stehenden, ihre Seinsbedingungen festlegenden und sie gestaltenden Not-
wendigkeit, also von einem Gesetz beherrscht sein, das — entgegen der
von uns vermuteten inneren Moglichkeit des Anders-sein-Koénnens —
besteht nach der Art der notwendigen Seinsgesetze. Es ist, so erkennen wir,
bei der Erérterung iiber den Weg des Lichtes durch Raum und Mittel so,
wie ofters bei Erwigungen iiber Planung in der Natur: Entweder ergibt
sich tatsdchlich Gotteserkenntnis aus einer erweisbaren Planung, oder
wir gewinnen die augustinische Gotteserkenntnis aus der Erkenntnis eines
seinsnotwendigen, den Stoff beherrschenden Gesetzes: entweder das
teleologische oder das nomologische Argument fiir die Existenz eines
weltbeherrschenden Gottes.

b) Zum gleichen Ergebnis fiihrt eine Erwigung iiber das Gravitations-
gesetz und das Gesetz von Coulomb. Man kann folgendes feststellen:
Gesetzt, es soll elliptische Bahnen geben und damit das Hauptkontingent

53) Max Plank, Vortrige und Erinnerungen (Stuttgart 1949, Hirzel), S. 328 ff.; ders. in:
Eberhart Dennert, Die Natur das Wunder Gottes (Berlin 1943), S. 15 ff.; zum Satz von Fermat:
Grimsehl-Tomaschek IT (1942), S. 781; Georg Joos, Lehrb. d. theoret. Physik (Leipzig 1943,
Becker u. Erler), S. 348 ff. :

54) Zur Frage: Spiilbeck, Der Christ u. d. naturwiss. Weltbild, S. 75; iiber ,,Soseinkon:
tingenz der Welt*. Dazu auch Whitaker in Wort u. Wahrheit (Wien 1952), S, 894. (Ich glaube,
daB es sich hier nm Zahlenverhiltnisse handelt, die nur in der tatséichlichen Welt unabinderlich
sind.)
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geschlossener Bahnen, die schliefSlich Ordnung und eine gewisse Konstanz
im All besorgen (wirkliche Kreisbahnen haben zu komplizierte kosmo-
gonische Bedingungen, als daf} sie in der Wirklichkeit zu erwarten wiren).
Und gesetzt, die Bahnen sollen nach den bekannten Gesetzen der Weg-
gestaltung (nach Kraft- und Wegparallelogrammen) zustande kommen!
Dann ist das Verhiiltnis der erforderlichen Anziehungskraft in den einzelnen
Bahnpunkten rein auf Grund von Forderungen der Ellipsengeometrie ein-
deutig bestimmt. Die Zentralbeschleunigung in den einzelnen Punkten der
Bahn muf} die Grofie haben b =Konstante r2. . .%%). Und somit muf} sich,
wenn es Ellipsenbahnen geben soll, auch die Anziehungskraft in verschie-
denen Entfernungen der Bahn vom Zentralkorper verhalten, umgekehrt
wie das Quadrat der Entfernungen. Das ist eine rein apriorische Forderung
der Ellipsengeometrie. Nun hat die Forschung festgestellt, wie sich die
im tatsichlich gegebenen Stoff liegende Anziehungskraft (nach Einstein
handelte es sich um die durch den Stoff verursachte Raumgestaltung)
verhilt. Es ergibt sich, daf} die Anziehungskraft im tatsiichlich bestehenden
Stoff in den einzelnen Entfernungen vom Zentralkorper sich tatsdchlich
umgekehrt wie das Quadrat der Entfernungen verhilt®¢). Mit anderen
Worten: Das tatsidchlich im Stoff wirksame Gravitationsgesetz lautet so,
wie es die apriorische Ellipsengeometrie fordert, wenn es Ellipsenbahnen
und damit Konstanz und Ordnung im All geben soll.

Dabei ist die Form des tatsdchlich geltenden Gravitationsgesetzes
wieder eine Auswahl aus unendlich vielen anderen Méglichkeiten, die zu
ungiinstigeren Bahngestaltungen fithren wiirden. Das Gesetz konnte
(wenigstens rein mathematisch gesprochen) auch lauten k =f. M.m/r oder
k =f.M.m [r® oder in anderer Weise. Wie es also tatséchlich lautet, erscheint
es als eine zielstrebige Auswahl und Planung. Und wieder erscheint es
unméglich (wie bei den Photonen des Lichtes), da} die einzelnen Stoff-
teilchen selbst die geniale Auswahl fiir ihr Verhalten getroffen hitten, wenn
der Stoff ist, als was ihn die Naturwissenschaft kennt. Suchte man aber
auch hier wieder die Ausflucht, daBl es zwar mathematisch unendlich viele
andere Formen des Gravitationsgesetzes geben kénnte, dafl aber faktisch
nur Stoff méglich sei, der dem tatsichlich bestehenden und zur Ordnung
fiihrenden Gesetz unterliegt, so wiire wieder ein iiberstoffliches, alle Stoff-
teilchen beherrschendes Gesetz nétig und erwiesen nach Art der allge-

meinen Seinsgesetze. Es ergibe wieder eine Art augustinischer Gottes-
erkenntnis.

Zur gleichen Erkenntnis fiihrt tibrigens die Form des Coulombschen
Gesetzes (k =f.Q.q./r?)%) iiber die Anziehung im elektrischen Feld, das
auch den Mikrokosmos beherrscht. Und so erkennen wir nicht nur in dem

55) Siehe R. W. Pohl, Einfiihrung i. d. Physik (Berlin 1942, Springer), 5. 41 f.; Strémgren,
Lehrb. d. Astronomie (Berlin 1933, Springer), S. 210.

%) S. dazu Whitaker in Wort u. Wahrheit (Wien 1952), S. 893: Verschiedene Formu-
lierungen des Gravitationsges., die vielleicht genauer sind als das Gesetz Newtons k=f M. m/r%
Aber es geniigt fiir die Erkenntnis der Planung, wenn das Gravitationsgesetz mit bester An-
niherung so gilt, wie es Newton formulierte. Die Gravitationskonstante ist gleichgiiltig.

87) Grimsehl-Tomaschek, Lehrb. d. Physik II {Teubner 1942), S. 14.
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Gesetz, dem alle Sputniks und Luniks unterworfen sind, den iiber alles
herrschenden Schopfer; auch im Mikrokosmos sind die herrschenden
Gesetze gerade so, daBl sie Ordnung und Konstanz erméglichen.

c) In geradezu fesselnder Weise aber ergibt sich das Entweder-Oder
von Planung oder stoffbeherrschendem Gesetz bei der Betrachtung der
Energieniveaus des Wasserstoffatoms. Bekanntlich sind die vom Wasser-
stoffatom ausgesandten Spektrallinien charakterisiert durch die Zahlen
12, 22, 32, 42 , ., .58), Die Zahl der Schwingungen der roten Linie, die das
Atom aussendet, ist zum Beispiel in der Sekunde va=K (}/2—/32),
also gleich einer Konstanten mal der Differenz von Briichen, deren Nenner
durch die oben genannten Zahlen gebildet ist. Die Schwingungen der
blauen Spektrallinie des Wasserstoffes sind pro Sekunde vg =K (/2 —1/.2)
. . . und so weiter. Nach der Vorstellung des Bohr-Modells besteht die
genannte Charakteristik der ausgesandten Linien, weil sich die groflen
Achsen der Bahnen, auf denen das Elektron laufen kann und zwischen
denen es (die Aussendung der Linien verursachend) springt, verhalten wie
12:22:32:42 . . .58), Warum sich freilich die Achsen der Bahnen nach diesen
einfachen Zahlen verhalten, warum nicht etwa wie 12:2°3742:4°1632 . . .
oder nach tausend anderen Méglichkeiten, fand im Bohr-Modell keine
Erklirung. Die eleganten Zahlenverhiltnisse schienen geradezu den
Stempel einer willkiirlichen, deutlich planméfBigen Auswahl an sich zu
tragen. Der Atombau schien Planung zu offenbaren.

Da stellte Schrodinger sein wellenmechanisches Atommodell auf. Er
faBte die Elektronen als eine den Kern umgebende Schwingung auf, die
von der beriihmten Schrodinger-Gleichung beherrscht ist. Diese Differential-
gleichung aber 146t mit mathematischer Strenge nur gewisse Losungen zu.
Und diese ergeben, daB} die dem Elektron méglichen Schwingungszustinde
nur Energien aufweisen konnen, die charakterisiert sind durch die Zahlen
12, 22, 32 42 . ., Deshalb miissen nach dem Schrédinger-Modell des Wasser-
stoffatoms auch die in den Spektrallinien ausgestrahlten Energiedifferenzen
durch dieselben Zahlen gekennzeichnet sein®). Nach dem wellenmecha-
nischen Modell ergeben sich somit Zahlenverhiltnisse, die im Bohr-Modell
(Sonnensystemmodell) als Setzungen einer den Atombau planenden Ver-
nunft erschienen, als Auswirkungen eines geradezu notwendig das Elektron
beherrschenden Gesetzes, das in der Schrédinger-Gleichung wiedergegeben
ist. Wieder stehen wir hier vor der Erkenntnis: Die Gestaltung der Bahnen
und Energieniveaus des Wasserstoffatoms ist entweder Schopfung einer
planenden Vernunft oder Auswirkung eines giiltigen Gesetzes, das iiber den
Stoff herrscht im Sinn der notwendigen Seinsgesetze und Wahrheiten
Augustins. Wire das Gesetz kein notwendiges, so erforderte seine Ver-
wirklichung im Stoff Planung, und es ergibe sich die Gotteserkenntnis
aus dieser, wie im erstgenannten Fall. Interessantesterweise aber ent-
sprechen hier die beiden philosophischen Moglichkeiten (Planung oder

58) Grimsehl-Tomaschek III (1943), S.159 ff.; Zimmer, Umsturz 1. Welthild d. Physik
(1944), S. 98 ff.

59) Grimsehl-Tomaschek III, S. 229 ff.; Georg Joos, Theoret. Physik, S. 605 ff.; Zimmer,
Umsturz, S. 159 ff. Zur Klarstellung der Schriédinger-Gleichung in Kugelkoordinaten: Ober-
dorfer, Die Mathematik des Elektrotechnikers im Lehrb. d. Elektrotechnik IT (1941), S. 97 f.
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notwendig beherrschendes Gesetz) zwei verschiedenen Atommodellen, iiber
deren Sachgerechtigkeit diskutiert wird und die den Zwiespalt oder die
Komplementaritit®®) von Korpuskel und Welle reprisentieren.

Die angefiihrten Fille diirften uns erkennen lassen, dafl sehr verldf3-
liche Fingerzeige in der Natur auf den iiber ihr stehenden Gott vorhanden
sind, wie es Paulus im Romerbrief (1, 20) verkiindet, daB aber eine iiber-
zeugende Erkenntnis Gottes aus der Natur nicht ohne Sachkenntnis und
Miihe erreichbar ist. Aber wer die Miihe nicht scheut, gewinnt iiberwilti-
gende Einblicke. Es scheint uns iibrigens, dal Gotteserkenntnis weniger
leicht aus der Beschrianktheit der Natur gewonnen werden kann denn aus
der Weisheit, die sich in ihr findet. Auch Max Plank schreibt, nachdem
er den Hinweis auf Planung aus dem Weg des Lichtes dargestellt bat,
den Satz: ,Eine #hnliche Okonomie und Wirtschaftlichkeit konnte in
allen Naturvorgingen festgestellt werden, deren Entdeckung Leibniz und
seinen Nachfolger Maupertois in helle Begeisterung versetzte, da diese
Forscher darin das greifbare Zeichen fiir das Walten einer héheren, die
Natur allmiichtig beherrschenden Vernunft gefunden zu haben glaubten.®
Und Plank schlieBt: ,Die tatsichlichen Erfolge der naturwissenschaft-
lichen Forschung stirken uns in der Hoffnung auf eine stetig fortschrei-
tende Vertiefung unseres Einblickes in das Walten der iiber die Natur
regierenden allmiichtigen Vernunft®!).“ Ein gutes Wort fiir die, die es
nicht mehr wagen, Gott aus seiner Schépfung erkennen zu wollen!

3. Die nomologische (augustinische) Gotteserkenntnis aus den not-
wendigen Seinsgesetzen. — Eine allzeit giiltige, von den jeweiligen Ergeb-
nissen der Naturwissenschaft unabhingige Erkenntnis Gottes ist die nomo-

logische Erkenntnis aus den notwendigen Seinsgesetzen, die wahrschein-
lich in der augustinischen Gotteserkenntnis aus den ,,Wahrheiten® einge-
schlossen ist und deshalb augustinisch genannt werden darf. Die nomo-
logische Gotteserkenntnis besteht in der Erkenninis von notwendig
existierenden Wirklichkeiten, die gewisse Sachverhalte fordern, oder sagen
wir etwas geldufiger: in der Erkenntnis der realen Existenz von notwendig
giiltigen (d. h. existierenden und wirkenden) Gesetzen, die alles aufler
ihnen méogliche und wirkliche Sein beherrschen und in ihrer Urgegebenbheit
mit Gott identifiziert werden.

Der wesentliche Gedankengang der nomologischen Gotteserkenntnis
ist folgender: Es ist nicht denkbar (und deshalb auch in der Wirklichkeit
nicht méglich), daB etwa das metaphysische Trigheitsgesetz (und damit
das Kausalgesetz und das Grundgesetz) jemals nicht giiltig und wirksam
gewesen wiren fiir die reale Welt und daB sich diese Gesetze nicht ausge-
wirkt hitten als eine fiir die reale Welt giiltige Entscheidung iiber alles
mégliche und wirkliche Sein. Sie waren giiltig und wirksam fiir die reale
Welt, indem sie nichts ,,reale Welt“ sein und werden lieen, was nicht ihnen
gemilB gewesen oder geworden wire. Weil das metaphysische Triagheits-
gesetz immer galt (d. h. existierte und wirksam war), kommt es fir die
reale Welt nicht in Frage, daB irgendeinmal ein Mégliches, sich selbst

80) Zeno Bucher, Innenwelt, S.129.
61) Plank, Vortriige u. Erinnerungen, S. 328 ff.; ders. in: Die Natur, das Wunder...S. 15ff.
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iiberlassen, ins Dasein gesprungen wire, nachdem es vorher nicht war,
oder daf} sich in der realen Welt ein Wirkliches findet, das ohne Daseins-

nd existierte, das weder Seinsnotwendiges (ens a se) noch Geschaffenes
?-erlllls ab alio) wiire. Wegen ihrer alles Sein und Werden beherrschenden
Funktion werden diese Gesetze Gott genannt, das hei3t mit der Wesenheit
Gottes identifiziert®?). Das ist die Erkenutnis der Existenz Gottes im
nomologischen Beweis.

Und nun im Gegensatz dazu die Erkenntnis der Welt! Im Gegensatz
zu den notwendigen Gesetzen (an denen wir — was sehr wertvoll ist —
richtig erkennen, was ,.seinsnotwendig sein® heiflit und was ein notwendiges
Wesen ist) erkennen wir, daf} alle auBler den notwendigen Gesetzen mog-
lichen und wirklichen Dinge nur zufillig im Dasein sind, nicht von ihrer
Wesenheit gefordert, weil ihnen ohne Protest der Vernunft, der bei der
Leugnung der ewigen Giiltigkeit der Seinsgesetze erfolgen wiirde, das
Dasein fiir irgendeine Zeit abgedacht und bezweifelt werden kann.

Jetzt aber erfolgt eine verbindende Erkenntnis. Weil die nicht durch
ihre Wesenheit geforderten Dinge der Erfahrungswelt (das aullergesetz-
liche Sein) gemidll dem Grundgesetz einen Daseinsgrund brauchen, muf}
dieser in der kraft ihrer Wesenheit notwendigen Wirklichkeit (in den
Gesetzen) gefunden werden. Und nun gewinnen wir die Erkenntnis der
Personlichkeit. Weil es kein Gesetz gibt, das sagt, dafl das Kontingente
sein miisse, mull die Bewirkung der Existenz der aullergesetzlichen Dinge
in einem freien Willensentschlufl liegen. Damit erweisen sich die Dinge
als ein nach freiem EntschluB geschaffenes Sein, und die Gesetze (das
Gesetz) tragen den Charakter einer Personlichkeit. Wahrscheinlich trug
Augustin diesen nomologischen Gedankengang in sich, wenn er das Wort
sagt: ,,Und ich blickte zuriick auf die Dinge dieser Welt und sah, daf} alles
sein Sein Dir (o Gott) verdankt, weil Du alles in Deiner Hand, in der

Wahrheit hiltst®).“

Von welchen Gesetzen wir im einzelnen die notwendige Giiltigkeit
erkennen konnen (ob nur von den genannten allgemeinsten Seinsgesetzen
oder auch von mathematischen und ethischen Gesetzen usw.), soll hier
nicht entschieden werden. Aber eine Bemerkung iiber die Naturgesetze in
unserem heutigen Sinn ist angebracht, weil von solchen in III, 2 6fter die
Rede war, wie etwa von den Gesetzen des Lichtweges oder vom Gravi-
tationsgesetz. Yon ihnen gilt: Wenn diese Naturgesetze und die Naturdinge,
deren Verhalten sie wiedergeben, nicht anders sein kénnten als sie sind,
dann kommen sie offenbar den allgemeinen Seinsgesetzen gleich in ihrer
notwendigen realen Existenz. Allerdings konnen wir ihre notwendige
Existenz nicht a priori erkennen wie die der allgemeinen Seinsgesetze.
Kénnen aber die Naturgesetze (und Naturdinge) anders sein als sie sind
(was uns gewohnlich der Fall zu sein scheint), dann sind sie den allge-
meinen Seinsgesetzen nicht gleich. Sie sind nur giiltig, wenn sie von einer
entsprechenden Macht so verwirklicht wurden, wie sie lauten. Ihre reale

82) Gerade unter Hinweis auf den iiberempirischen Geltungswert des Kausalgesetzes*
und der anderen Gesetze erkliirt und verteidigt Grabmann die augustinische Gotteserkenntnis
(Grundgedanken des hl. Augustinus . . ., S. 88).

83) Conf. VII 10. Siehe Anm. 10.
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Existenz liegt in diesem Fall in jenem schépferischen Willensakt, der den
Naturdingen ihre Eigenschaften und Krifte und damit ihr gesetzmifliges
Verhalten gegeben hat, dessen Existenz nicht a priori, sondern nur aus
einer — etwa im Verhalten des Dinges ersichtlichen — Planung erkennbar
ist.

Das Eigentiimliche an der nomologischen Gotteserkenntnis ist, daf3
sie die Gesetze nicht zunichst erkennt als'Gedanken oder Willensakte
eines sonstwie erkannten Gottes, so dall ihr Walten iiber die Welt erst
nach der Erkenntnis der Existenz dieses Gottes sichergestellt wiirde.
Die nomologische Gotteserkenntnis erkennt die Existenz der Gesetze un-
mittelbar und als erstes (aus dem Blick auf ihren Begriff, konnten wir
sagen) und dann die Existenz Gottes, indem sie den Weltenherrscher,
als der das Gesetz erscheint, in seiner Urgegebenheit als ,,Gott* anspricht.
Wenn aber einer in einem zweiten Gedankenschritt aufzeigt, dafl diese
Gesetze Substanz sein oder in einer solchen liegen miissen, weil sie anders
nicht existieren kénnten, so steht dem nichts im Wege. Die Existenz der
mit der Wesenheit Gottes identischen notwendigen Gesetze diirfte jede
theistische Philosophie anerkennen®?). Nur wollen viele die Existenz dieser
Gesetze nicht als eine erste Erkenntnis iiber Gott fiir maéglich halten.
Die groBten Denker aber, die auch auf anderen Gebieten groflartig waren,
haben die Erkenntnis der notwendigen Gesetze aufgewiesen.

Vor allem diirfte die nomologische Gotteserkenntnis in den Gedanken-
gingen Augustins eine grofle Rolle spielen. Augustin redet gerne von
»Wahrheiten® und von ,,der Wahrheit“¢5), die er in ihrer Urgegebenheit
mit Gott identifiziert. Er faBt in seinen Werken ,,De libero arbitrio* und
»Contra Academicos® unter diesen Wahrheiten ontologische, mathemati-
sche und ethische Sachverhalte und Sétze zusammen, die alles objektive
Sein und unseren Intellekt beherrschen und fiir alles Handeln als nicht
nicht-sein-kénnende Norm bestehen®). Freilich endet Augustin seinen
Dialog in ,,De libero arbitrio” mit dem Satz: ,,Entweder sind diese Wahr-
heiten das Héchste. Und dann sind sie Gott. Oder es gibt noch etwas iiber
ihnen. Dann ist dieses Gott. Jedenfalls gibt es einen iiber dieser Welt
stehenden Gott.“ Aber fiir gewdhnlich identifiziert er die genannten ,,Wahr-
heiten® und ihre Zusammenfassung ,,die Wahrheit“ in ihrer Urgegebenheit
einfach mit Gott, das heilt: mit dem iiber die Welt herrschenden Wesen,
ohne andere Moglichkeiten zu erwihnen. Er sagt: ,Es ist nicht zu be-
zweifeln, dall jenes unwandelbare Wesen, das iiber der Menschenseele
steht (das er in c. 30, n. 56 als ,,Gesetz* bezeichnet hat), Gott ist*%?).

Oft scheint es freilich, als ob Augustin seine Gotteserkenntnis einseitig
aus jener Bindung gewinnen wiirde, die unser Intellekt, der im iibrigen
das hochste Sein ist, durch die genannten Sitze erfihrt. Das wire eine rein
ideologische Gotteserkenntnis. Aber die Bindung des Intellekts, der die

64) Vgl. Gredt, Elem. phil. IT19, S. 201 Nr. 792 b.
65) De libero arbitrio, lib. I1, ¢. 12: ,,Die Wahrheit, die alle unwandelbaren Einzelwahrheiten
enthilt, ist unwandelbar.*
$6) De libero arbitrio, lib. IT, c. 8: Ratio et veritas numerorumj; ¢.10: Weisheitsregeln; Contra
Academicos, lib. ITI, c. XIII: Ontolog. Wahrheiten; De libero arbitrio II, c. 8, 21.
. 7) De vera religione c. 31, n. 57 (siche Grabmann, Die Grundgedanken d. hl. Augustinus,
.83, 1 u. 2).
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Wahrheit, also die objektiven Sachverhalte, sucht, geschieht doch zuletzt
durch die objektiv gegebenen Seinsnotwendigkeiten, die unsere Seinsge-
setze aussprechen, und so sieht er in seiner Gotterkenntnis zweifellos auch
das objektiv geltende Gesetz. Tatsiichlich redet Augustin zunichst von
objektiven Notwendigkeiten, wenn er sagt: ,,Septem et tria decem sunt.
Et non solum nunc, sed etiam semper.“ Und dann spricht er sofort von der
dadurch gegebenen Bindung des Verstandes: ,,Hanc incorruptibilem
numeri veritatem dixi mihi et cuilibet ratiocinantem esse communem®7)«.
Und ebenso kommt es zum Ausdruck, daB Augustin unter ,,Wahrheit“
objektive Gesetze meint, wenn er sagt daB Gott alles in ihr hilt und
begrenzt wie in einer Hand®). Sowohl die Notwendigkeit gewisser Sach-
verhalte also, die in den allgemeinen Seinsgesetzen zum Ausdruck kommen,
wie auch die Notwendigkeit, diese anzuerkennen, der ein Verstand unter-
worfen ist, der die Sachverhiltnisse (Wahrheiten) sucht, diirfte Augustin
im Auge haben, wenn er von der ,,Wahrheit* spricht. Ihr ist unser Ver-
stand, aber auch die Sachwelt unterworfen. Auch Grabmann scheint eine
Deutung des augustinischen Gottesbeweises fiir richtig zu halten, die-in
seiner ,,Wahrheits“-Erkenntnis die Erkenntnis der notwendigen Seins-
gesetze sieht®®). Eine ndhere Erorterung iiber die Vereinigung der ,,Wahr-
heiten® in der einen ,,Wahrheit“ findet sich bei Augustin kaum. Der
Personlichkeitscharakter der ,,Wahrheit* blickt einfach durch, wenn er
die Wahrheit personlich anredet: ,,0 Gott!* Und wenn er von dem Licht,
das in ihm war, schreibt: ,,Wer die Wahrheit kennt, kennt es. Und wer es
kennt, kennt die Ewigkeit. O ewige Wahrheit, geliecbte Ewigkeit, du bist
mein Gott!9)“

Auller Augustin aber standen der nomologischen Gotteserkenntnis
Plato, Leibniz oder Bolzano??) nahe, um nur einige zu nennen. Und auch
moderne Denker wie Nikolai Hartmann™), Max Plank oder v. Weizsicker??),
Whitaker?) und Schrodinger™) neigen ihr zu. Dabei mag manchmal der
Personlichkeitscharakter der erkannten Gesetze (nicht geleugnet, aber)
zu wenig erkannt sein. Max Plank sagt einmal: ,,Nichts hindert uns, die
beiden iiberall wirksamen und doch geheimnisvollen Michte, die Welt-
ordnung der Naturwissenschaft und den Gott der Religion, miteinander
zu identifizieren?).“ Vermutlich fafit er unter der ,,Weltordnung der
Naturwissenschaft“ die notwendigen Seinsgesetze und die im wihlenden
Willen Gottes begriindeten Naturgesetze zusammen und ist gerade deshalb
nicht in einem pantheistischen Sinn zu verstehen. Pius XII. aber trigt die

67a) De libero arbitrio II c. 8, 21.

%) Grundgedanken . . ., S. 88. Ebenso Wenzel Pohl, Der Grundgedanke der Philosophie
des hl. Augustinus (Wien 1930, Mayer), S. 21. — Vgl. dazu Hendrikx E., Augustinus, Lehre
(Lex. f. Theol. u. Kirche I, 1957, Sp. 1097): ,,Die unveréinderlichen Ideen der ewigen Wahrheiten,
auf Grund deren die Seele erkennt und urteilt, werden durch sie vorgefunden, nicht geschaffen.

%) Conf. VII 10.

70) Nach Molitor (Festschrift f. Ulrich Schondorfer, Wiener Kath. Akademie 1959, S. 119)
geht die Denkart Bolzanos iiber die Wahrheiten an sich auf Leibniz zuriick.

1) Siehe Marcel Reding, Metaphysik d. sittl. Werte (Diisseldorf 1949, Schwann), S. 227 ff.

“2) Nach ihm (Gesch. der Natur, S. 148) hat der Mensch Imperative in sich und iiber sich.

) Wort u. Wahrheit (1952), S. 898.

) Schrodinger Erwin, Geist u. Materie (Braunschweig 1959, Vieweg), S. 54 f.

) Vortriige u. Erinnerungen, S. 331.
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nomologische Erkenntnis Gottes offenbar in sich, wenn er spricht von der
»jenseits der sinnlich erfaBbaren Wirklichkeiten liegenden Wirklichkeit,
die durch die allgemeinen Seinsgesetze bestimmt ist und durch die reli-
giosen Wahrheiten und Ordnungen?).“

Mag sein, daB3 auch in der wunderbaren nomologischen Gotteserkenntnis
viele Dunkelheiten liegen. Dal menschlicher Verstand aus eigener Kraft
das gottliche Dasein und Wesen nicht vollkommen zu entritseln vermag,
ist selbstverstindlich. Wir erkennen Gott hier ,,wie im Ritsel” (1 Kor 13,12).
Dunkelheiten, die auf dem Wege zu Gott liegen, sind eher ein Zeichen der
Richtigkeit des durchschrittenen Weges als ein Zeichen des Verfehlens.
Ja, gerade diese Dunkelheiten (wie die Vielheit der Gesetze und ihr doch
erkennbarer Persénlichkeits- und Einheitscharakter) beweisen, daf3 es sich
bei der nomologischen Erkenntnis (wie bei der augustinischen iiberhaupt)
nicht um eine Anschauung Gottes handelt, sondern um eine Erkenntnis,
die nicht Gott unmittelbar, wie er in sich ist, bietet. Nach Mausbach fafit
Augustin Gott als Ursache des Wahrheitslichtes, der ewigen Normen in
unserem Denken?”). Und so dhnlich denkt die nomologische Erkenntnis,
wenn sie von der Urgegebenheit der einzelnen Gesetze spricht.

Ich bedauere es nur, da die nomologische Gotteserkenntnis und damit
ein wichtiges Stiick der augustinischen Erkenntnis heute weitgehend ver-
gessen und verloren ist. Nichts ersetzt ihre Sicherheit und GewiBheit.
Augustin war ein wirklich sehender Denker, nicht einer, der Unverstandenes
tradierte. Er war ein Denker, dem die Frage um das Dasein Gottes wahr-
haftig existentiell war. Ein Denker, der wullte, worauf man einen radikal
Fragenden weisen miisse. Es kann nicht frommen, seine Erkenntnisse
verlorengehen zu lassen. Freilich, nie wird das Hochste allen erreichbar
sein’®).

Wir aber durften viel iiber das Dasein, Wesen und Wirken Gottes
erkennen auf den von uns genannten Wegen natiirlicher Erkenntniskraft.
Und das trotz einer kritischen Haltung gegeniiber unsicheren Ausgangs-
basen und unméglichen Versuchen. Es ergab sich die Durchfiihrbarkeit
eines Kontingenzbeweises, des teleologischen und des nomologischen
Beweises fiir die Existenz des personlichen Gottes. Und so darf uns unge-
heuerer Dank erfiillen dariiber, dafl das Unsichtbare an Gott durch seine
Werke fiir uns geistig sichtbar geworden ist (R6m 1,20). Freude darfin uns
leben, wie in Augustin, und das BewuBtsein, daB} der Sieg dem Lichte
gehéren wird, nicht den Méichten der Finsternis.

76) Piug XII. in einem Handschreiben an den Verein kath. deutscher Lehrerinnen 1956.
Eine herrliche Ausfithrung! (Orb. Cath. 9 [1955/56], S. 444.)

") Mausbach, Die Ethik des hl. Augustinus I, S.90f. (Bei Grabmann zit. in Grundge-
danken . . ., S. 85).

8) Grabmann nennt als Denker, die den augustinischen Gottesbeweis anerkannt haben:
Descartes, Fénelon, Leibniz, Trendelenburg, Kleutgen, Hontheim, Garrigou-Lagrange und
Sertillanges (Grundgedanken d. hl. Augustinus, S. 87). — DaBl die Erkenntnis ewiggiiltiger
objektiver Gesetze (ein Teil der augustinischen Gotteserkenntnis!) Voraussetzung aller anderen
Gottesheweise sei, klingt wohl an im transzendentalphilosophischen Gottesbeweis der deutschen
Aufklirung. Siehe dazu A, Lang, Gottesbeweise in: Lex. f. Theol. u. Kirche IV, 1960, Sp. 1094.
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Das Menschenbild der Neuzeit’)

Von DDr. Karl Eder, Graz
Einleitung
Im Bewulitsein der Menschheit hat sich die Wende vom Mittelalter
zur Neuzeit durch die Verinderung des Weltbildes, des Erdbildes und
des Menschenbildes eingegraben. Diese drei Verinderungen hingen
innerlich zusammen. Wihrend die Menschheit durch die aufkommenden
Naturwissenschaften einer neuen Vorstellung vom Kosmos und der Stellung
des Planeten Erde im Kosmos zustrebte und kithne Seefahrer neue Meere
und Weltteile entdeckten, vollzog sich nach geheimnisvollen Wachstums-

gesetzen ein Entwicklungsfortschritt des Menschengeistes in der Erkenntnis
seiner selbst und seiner Stellung auf dieser Erde und im Weltall.

Kolumbus entdeckte Amerika, Kepler die Himmelsgesetze, der Mensch
der Renaissance aber sich selbst. Nicht, daB er in fritheren Jahrhunderten
géinzlich unreflektiert gelebt hitte, aber er lebte anders, empfand auch
anders: den Urgriinden niher, gottbezogener, den Dingen dieser Welt
distanzierter, dem ungeheueren Komplex von Ursache und Wirkung
gegeniiber unbeteiligter, ihn teils nicht erkennend, teils nicht beachtend.
Es ist im ganzen Leben der Vilker und der Menschheit dasselbe, was sich
im Leben des geistig geweckten jungen Menschen vollzieht, wovon Eltern
und Lehrer immer wieder Zeugen werden: Die Entdeckung des eigenen
Ich, das Abstreifen der Kindesbetrachtung aller Beziechungen und Beziige
zu den Eltern und Geschwistern, zu den Mitschiilern und Menschen des
Bekanntenkreises, zu den Autorititen in jeder Form, kurz: Gérung,
Umbruch, Revolution. Reifungsvorginge, stellen Eltern und Erzieher
fest und licheln wohl nachsichtig iiber Unbegreiflichkeiten und Ab-
mischungen. Reifungsvorginge, darf auch der Historiker angesichts der
in so vielen und verschiedenen Symptomen zutage tretenden Verinderungen
des Menschenbildes am Beginn der Neuzeit sagen.

Vor unserem geistigen Auge taucht ein uns allen wohlbekanntes Bild
auf, das man meines Erachtens als Illustration zu diesem psychischen
Vorgang ansprechen darf: die Schaffung Adams von Michelangelo im
Deckengemiilde der Sixtina. Immer wieder ist man wie gebannt, wenn
man sich in den Gehalt dieses Werkes versenkt; wenn man sieht, wie der
von einer Windsbraut herangetragene Schopfer den Zeigefinger der rechten
Hand ausstreckt und dem Zeigefinger der linken des Mannes aus Erde
nihert, ohne ihn zu beriihren. Der Funke des Lebens springt iiber, Adam
erwacht aus dem Schlafe zum Leben und erhebt sich halb, das Auge voll
Erwartung auf den Erwecker gerichtet. Der Sinngehalt vertieft sich noch,
wenn man die Gestalt des jungen Weibes ins Auge fafit, die Jahves linker
Arm im Kranz der Putten umschlieBt, als ob er sie dem Erweckten zu-
fithren wollte. Thr auf'Adam gespannt gerichtetes Auge kennzeichnet
sie wohl als Eva, denn als Mann und Weib schuf Gott den ersten Menschen
nach der Genesis. So aufgefal3t darf der Sinngehalt des berithmten Werkes

1) Eréffnungsvortrag auf den Alpbacher Hochschulwochen 1953.
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der Menschenschaffung als Griindung der Familie als der Urzelle des Lebens
interpretiert werden. So erhilt auch der Reigen der Putten als Ausdruck
der Fruchtbarkeit einen neuen Sinn, weit itber das Dekorative hinaus-
reichend. Der Schépfer alles Lebens, die Stammeltern als Schépfer des
Menschengeschlechtes und ein Stiick Erde, fiir die sie bestimmt sind,
fiilllen die Bildfliche. Wir diirfen dieses groBartige Werk des Titanen als
Glialichnis fiir das Erwachen des Menschen zu sich am Beginn der Neuzeit
nehmen.

1. Teil

Die Wandlungen des Menschenbildes im Zeichen des Individualismus
(Von zirka 1500 bis zum letzten Drittel des 19. Jahrhunderts)

1. Der Mensch im Aspekt des Humanismus

a) Allgemeines. Die groflen Vorginge auf der politischen Biihne
Europas sind teils Niederschldge tieferliegender geistesgeschichtlicher
Bewegungen, teils die Ursachen solcher. Sie sind auf keinen Fall identisch
mit dem psychischen Auf und Ab im einzelnen und in den Massen, so daf3
sie sich keineswegs fiir eine Periodisierung eignen. Hinter ihnen liegen
die schwer faBbaren Verinderungen im Denken, Streben, Fiihlen und
Erleben der Zeitgenossen, die zusammen dem Menschenbild neue Ziige
eingruben oder es vielleicht zum groflen Teil umgestalteten. Es bedarf
zu ihrer Erhebung der ganzen Kraft der Zusammenschau der Gesamtvor-
ginge in den einzelnen Kulturkreisen, dem germanischen, romanischen
und slawischen, mit ihren verschiedenen Auspriagungen. Nichst der
Bestandsaufnahme der vitalen Vorginge und des IneinanderflieBens der
-verschiedenen Stromungen gilt es, die UmriBlinien des hinter ihnen
liegenden Menschenbildes zu verstehen.

Der Ausdruck Menschenbild darf nicht in die Irre fithren. Es handelt sich
nicht um ein Bild, das auf einer Staffelei — hier der Geschichte — gestaltet
wurde; eher ware die Vorstellung eines recht fragmentarischen Mosaiks
am Platze, das viele leere Stellen aufweist. Richtiger ist es, an ein Filmbild
zu denken, das sich in stindiger Bewegung befindet, in dem verschiedene
Farclllen aufleuchten, das teilweise durch Nebelschwaden verundeutlicht
wird.

Als Quellen der Erkenntnis dienen die Gestalter und fithrenden Ge-
stalten der Zeit, Werke von Denkern und Dichtern, Kunstwerke 'der
Plastik und Malerei, nicht zuletzt der Tonkunst. Die Geschichte der
Philosophie und der Religion, der Kunst und der Literatur, des Rechtes
und der allgemeinen Kultur gibt dem Geschulten die Behelfe zum
Entwurf des Menschenbildes in die Hand.

Der alte Streit um die Bedeutung der Renaissance und des Verhilt-
nisses vom Mittelalter zur Renaissance hat durch neue Forschungen
ergeben?), daBl Renaissance weder einen vélligen Umbruch noch einfach

2) Besonders Konrad Burdach, Reformation, Renaissance, Humanismus, Abhandlungen
iiber die Grundlagen moderner Bildung und Sprachkunst. 1926. — Herbert Werner Riissel,
Gestalt des christlichen Humanismus. 19440.
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das Wiederaufleben des heidnischen Geistes der Antike bedeutet, wie
es noch Jakob Burckhardt und Friedrich Nietzsche angenommen haben,
noch auch gewissermaflen den ,,Siindenfall des Abendlandes“ (Riissel),
wie sie die christliche Geschichtsphilosophie mit Vorliebe aufgefat hat,
sondern dafl Mittelalter und Renaissance geschichtlich einem Weltalter
angehoren, dem abendlindischen, das mit der Antike beginnt. Erst aus
dieser Einheit der Ideen und des Sinnzusammenhanges wird das Wesen
von Renaissance und Humanismus deutlich. Nach Burdach bedeutet der
antik-heidnischen und christlich-sakramentalen Liturgien entstammende
Begriff Renaissance = Wiedergeburt und der eng verbundene Begriff
reformatio die Wiederherstellung der durch deformatio, durch die Siinde
entstellten Menschennatur. Erst allmihlich verbreitet sich vom Reli-
giosen der Gedanke der Renaissance und der Reformation auf das
Politische, Literarische, Gelehrte und Kiinstlerische. Die Auffassung von
der Wiedergeburt beherrscht schon die Zeit eines Joachim von Fiore und
Franz von Assisi, eines Petrarca, Boccaccio und Cola Rienzi.

Die ersten Gebraucher des Wortes Renaissance meinten nicht die
Wiedergeburt des rémischen Altertums, sondern die eigene menschliche
Wiedergeburt, die Erneuerung des Menschentums. Sie denken nicht nur
an Studien, sondern an die Umgestaltung der geistigen Kultur von Kirche
und Staat, spiter iiberwiegend der Literatur, der Kunst, des sittlichen
und sozialen Lebens. 1516 schrieb Erasmus von Rotterdam an den neuen
Papst Leo X., er wiirde es gerne sehen, wenn unter ihm drei besonders
wertvolle Giiter der Menschheit wiederhergestellt wiirden: die wahre
christliche Frommigkeit, das Studium der Wissenschaften und die 6ffent-
liche und dauernde Einheit des christlichen Weltkreises.

b) Das Menschenbild des Humanismus. Als ein Novum am Ein-
gang der Neuzeit tritt uns das Bestreben nach Entfaltung individueller
Persinlichkeit entgegen, die auf dem Boden der Wirklichkeit steht und
allen Erscheinungen gegeniiber sich kritisch benimmt. Zu diesem Behufe
befreien sich die fithrenden Geister der Zeit vom entarteten Schulbetrieb
der Spitscholastik und wollen in Zukunft den Erscheinungen des ganzen
Lebens gegeniiber Toleranz iiben. Fin wahrer Friihling grofler und grofiter
Geister war angebrochen. Da sind die kithnen Konquistadoren: Kolumbus,
Cortez, Pizarro, Vasco da Gama, Cabral, Magalhdes; die Herrscher:
Karl V., Franz I. von Frankreich, Heinrich VIII. von England; die Re-
formatoren: Luther, Ignatius von Loyola, Kalvin; das Dreigestirn der
italienischen Renaissance: Raffael, Michelangelo, Tizian, der deutschen
Renaissance: Diirer, Griinewald, Holbein; die Gelehrten: Erasmus von
Rotterdam, Reuchlin, Colet, Melanchthon; die Staatsminmner: Macchia-
velli, Thomas More, Campanella; die Naturwissenschafter: Kopernikus,
Kepler, Galilei; die Philosophen: Vives, Telesio, Giordano Bruno; die
Theologen: Seripando, Soto, Suarez; die Prediger: Geiler von Kaisersberg
und Savonarola; die Mystiker: Paracelsus, Bohme, Teresa von Avila,
Johannes von Kreuz; die Dichter: Tasso, Ronsard, Shakespeare, Cervantes;
die Satiriker: Rabelais, Hutten, Montaigne; die Musiker: Palestrina,
Orlando di Lasso.
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Man besehe zum Beispiel aufmerksam die Bilder des groBten Portri-
tisten der Zeit, Holbeins, der uns Heinrich VIII., dessen Gemahlinnen,
die Hofgesellschaft, Erasmus von Rotterdam und Bilder von Thomas
More iiberliefert hat. Wer wachen Auges Hampton Court besichtigte,
das Kardinal Wolsey dem Tudorkénig zum Geschenk gemacht hat, und
dessen Gemildegalerien, hat ein Stiick Renaissance ebenso erlebt, wie
wenn er vor den Gestalten der Mediceer-Kapelle in Florenz steht. Etwas
Schnittiges, eigenartig Geprigtes haftet den Gestalten dieser Zeit an, hebt
sie nicht nur aus ihrer Zeit, sondern auch aus spiteren Epochen heraus.
Sie verkérpern eben den neuen Typus des Menschen der Neuzeit. Das
gleiche gilt von der Literatur. Luther hat das Biichlein von der Freiheit
eines Christenmenschen geschrieben; aber auch das erste Wort der Exer-
citia spiritualia des Ignatius von Loyola lautet: homo.

Hand in Hand mit dem Erwachen der individuellen Psyche geht der
Geist der Kritik, der gegeniiber einer allzu unkritischen und naiven Zeit
ein leichtes Spiel hatte. Ein Laurentius Valla weist drei Filschungen nach,
die im Mittelalter eine bedeutende Rolle spielten: die pseudoisidorischen
Dekretalen, die Konstantinische Schenkung und die Schriften des Pseudo-
dionysius Areopagita. Damit war eine Kampfstellung gegen den bisherigen
Wissenschaftsbetrieb in Theologie und Philosophie gegeben. Der Grundsatz
lautet: ad fontes, ob es sich um antike Schriftsteller, um Kirchenviter oder
um die Bibel handelte. Diese kritische Einstellung wiichst sich zu einem
bleibenden Zug des neuzeitlichen Menschenbildes aus. Wie so haufig schiittet
man im Taumel der ersten Entdeckung vielfach das Kind mit dem Bade aus.
Der Paganismus vieler Renaissancemenschen, das Prunken mit Gelehrsam-
keit, die Ruhmsucht, der Spott iiber Kirche und Religion, die Mischung
von Freigeisterei und Aberglauben gehiren hierher. Das Erwachen zu
minnlicher Reife verlangte Besonnenheit und niichternen Sinn, Verant-
wortung und Wahrhaftigkeit. Wenn auch die neue Bewegung im Siiden
mehr dsthetischen, im Norden mehr religiosen Charakter zeigte, so war
ihr doch gemeinsam, den Menschen eine neue Sicherheit zu geben und die
Wiirde des Menschen in Gott neu zu begriinden. Zwei Probleme waren
damit aufgeworfen, die bis heute weiter bestehen: Freiheit als Verant-
wortung, Autoritidt als Aufgabe.

Auch die oberste Beziebung des Menschen zum Urgrund des Seins
erfuhr eine neue Deutung: Gott als der Freund des Menschen. So sieht
den Ewigen die aus der devotio moderna hervorgegangene Nachfolge
Christi, so auch die Florentiner Platonische Akademie. Bei Ficino spricht
Gott zur Seele: sis tu tuus et ego ero tuus (sei du selbst ganz dein, dann
werde ich auch ganz dein sein).

SchlieBlich loste die allgemeine Horizonterweiterung die Menschen von
der Gebundenheit an bestimmte philosophische, soziologische und gesell-
schaftliche Formen. Marsilio Ficino 143t am Anfang der Philosophie Moses
und Zoroaster gleichberechtigt nebeneinander stehen. Von diesen fiihrt
die Entwicklung iiber Homer, Hermes Trismegistos, Orpheus, Pythagoras
bis Sokrates und Plato, an den iiber Origenes und Augustinus die christ-
liche Philosophie ankniipft. Sogar die neuplatonisch-heidnische Linie iiber
Plotin, Porphyrius, Jamblichus und Proklus wird positiv bewertet. Der
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groBle Nikolaus Cusanus nennt als seine geistigen Ahnen Pythagoras,
Sokrates, Plato, Aristoteles, die Neuplatoniker, die Kirchenvater, Scho-
lastiker und Mystiker. Er vermochte sogar den Koran und Islam in ihren
Eigenwerten zu sehen und sie in die christliche Weltanschauung hineinzu-
bringen. Thomas More baut seine Utopia auf einer Philosophie auf, in der
die Grundwahrheiten aller Philosophien und Religionen beriicksichtigt
sind, und fordert dazu nur noch eine Philosophia civilis, alles andere bleibt
dem personlichen Gewissen iiberlassen.

Hatte die Hochscholastik bisher nur einen Philosophen, Aristoteles,
gelten lassen, so beginnt sich erst jetzt der Gedanke einer Philosophia
perennis, einer durch Raum, Zeit und Religionen gleichbleibenden geistigen
Einheit des Menschengeschlechtes durchzusetzen. Die immer wieder von
Humanisten versuchte Synthese zwischen Cicero-Vergil und den Evangelien
und Paulinen fiihrte zu Mischgebilden, die weder der Antike noch dem
Christentum gerecht wurden.

2. Das antihumanistische Menschenbild der protestan-
tischen Theologie

a) In diesem Zusammenhang ist Luther nicht als Kdampfer gegen die
schweren MiBlbriuche in der alten Kirche, sondern als Begriinder einer
neuen christlichen Theologie zu wiirdigen. Er soll keineswegs in seinem
Verhiltnis zum Humanismus gemessen werden. Seine Tat ist eine theo-
logische und religiose Entscheidung, nicht sosehr eine Angelegenheit
der Bildung und Kultur.

Nachdem am Beginn der Reformation der gemeinsame Gegensatz
gegen die scholastische Philosophie die Wittenberger Theologen und die
deutschen Humanisten zusammengefiihrt hatte, kam es aus innerer Folge-
richtigkeit zum Bruch iiber die Idee des unerkennbaren, unerforschlichen
und unerbittlichen Gottes, woraus sich auch ein anderes Bild des Menschen
ergab, als es bisher der abendlindischen Philosophie und Theologie zugrunde
lag. Der Mensch steht nach dieser Auffassung vollig unter dem Zorne Gottes,
und die ganze Menschennatur ist durch die Erbsiinde bése und véllig
verderbt. Der Mensch besitzt keine Vernunft und keinen freien Willen
mehr, er kann nur noch siindigen. Er ist entweder von der Gnade Gottes
ergriffen oder dem Zorne Gottes anheimgefallen und — obwohl ohne
freien Willen — ewig verdammt. Jede Mitwirkung des Menschen im
Naturbereich der Welt und im iibernatiirlichen Bereiche der Gnade und
Erlésung erscheint Luther und Kalvin als ein Raub an Gottes Ehre.
Wenn den Menschen so alles genommen wird, so deshalb, um ganz die
Ehre Gott zu geben.

Je mehr die reformatorischen Theologen alles Menschliche und Natiir-
liche entwerteten, desto heller erstrahlte das Geheimnis der gottlichen
Gnade. Auch sie wird den Menschen auf Erden nur duBlerlich zugerechnet
und verklirt nicht den Bereich des natiirlich Menschlichen. Es ist be-
zeichnend, dafl es gerade iiber der Kampfansage an die Vernunft zum
Bruch des Erasmus mit Luther kam. Rom ist deswegen die ,,Babylonische
Hure®“ geworden, weil es mehr auf Plato, Aristoteles und Cicero statt auf

»Theol.-prakt. Quartalschrift* III. 1960 12
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Christus und Paulus gehért habe. Bei solchem Stand der Dinge mufite das
Bildungswesen, das zuerst zu zerfallen drohte, auf neue Grundlagen
gestellt werden, worum sich Luther und Melanchthon kriftig bemiihten.
Man kann von einem Humanismus des deutschen Schulmeisters sprechen,
doch war dieser Humanismus kein Humanismus des Lebens, sondern
des Wortes, der Philologie, der Grammatik und Gelehrsamkeit. Der Pessi-
mismus der reformierten Theologen lief} ihn nie zu freier und ungehemmter
Entfaltung kommen. Dieser Sachverhalt blieb bis zur Aufklirung bestehen,
bis der klassische Idealismus den antihumanistischen Protestantismus
abloste.

Als sich der Protestantismus von der Orthodoxie abkehrte, trat die
religiose Personlichkeit an die Stelle des Vaters der reinen Lehre, und
verselbstindigten sich das christliche Denken und die persénliche Reli-
giositdt gegeniiber der christlichen Rechtgliubigkeit. Den Hohepunkt
bildete Leibniz. Der Pietismus loste die christliche Innerlichkeit von den
dogmatisch-konfessionellen Grundlagen los und ebnete iiber die soge-
nannte Ubergangstheologie den Weg zur kritischen Theologie der Auf-
klirung, wo es unter Lessing zur Umwertung der Offenbarungstheologie
in Religionsphilosophie oder, anders ausgedriickt, zur Loslosung der
Religion von den christlichen Grundlagen kam. Den Zug eines herben
Ernstes, den das nach diesen Anschauungen geprigte Menschenbild
aufweisen muBte, verstirkte noch das reformierte Bekenntnis Kalvins,
der nicht nur eine praedestinatio ante praevisa merita, sondern auch eine
Vorherbestimmung zum Guten oder zur Siinde lehrte.

Unter Fiithrung von Herder und Hamann kommt es zur Bildung eines
christlichen neuzeitlichen Denkens im Gegensatz zur Aufklirung, doch in
verschiedener Art und Weise.

b) Das Christentum hat sich bei Herder in den Individualismus
aufgelost. Es ist bei ihm eine ,,echte Uberzeugung gegen Gott und den
Menschen®. Ahnlich driickt er sich wiederholt iiber den Protestantismus
aus und meint damit die Freiheit des Menschen hinsichtlich Gewissens-
und Verstandestitigkeit. Das Christentum hat seinen Inhalt verloren und
bleibt eine bloBe Haltung. ,,An die Stelle der exklusiven Glaubensbotschaft
ist die Toleranz und Menschlichkeit, also eine im besten Falle sittliche,
kultivierte Verhaltungsweise getreten®s).

Auf das ganze Leben des 19. Jahrhunderts und dariiber hinaus haben
sich diese Gedanken Herders ungemein fruchtbar ausgewirkt. Religion
wird auf Gefiihl und Erlebnis, auf Volkszugehorigkeit und Menschheits-
gliedschaft begriindet. Sie wird aus den Bedingungen des Menschen allein
und nicht aus dem ganz anderen Bereiche Gottes verstanden. Es handelt
sich um eine Religion der dogmenfreien Humanitit und sittlich persén-
lichen Autonomie. Sie strebt eine diesseitige natiirliche geistige Person-
lichkeits-, National- und Menschheitsvollendung an und geht letzten
Endes in bloBe weltliche Kultur iiber. Dieser Humanititsreligion sind die
Hauptvorstellungen der lutherischen und iiberhaupt der christlichen Theo-

3) Ernst Walter Zeeden, Martin Luther und die Reformation im Urteil des deutschen
Luthertums. 1. Bd., 1950, S. 349.
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logie, Schopfung, Erlésung und eine sich erst im Jenseits verwirklichende
Welt-, Geschichts- und Personlichkeitsvollendung, fremd geworden.
Herder hat den religitsen Individualismus vom persénlichen zum
natiirlichen Individualismus gesteigert. Er hat die Religion sikularisiert
und die sdkulare Titigkeit des Menschen zur Religion erhoben. Die von
ihm begriindete geistige Haltung strahlt iiber das ganze 19. Jahrhundert
und bis in unsere Tage aus, wenngleich unter verschiedenen Denomina-
tionen. :
Ganz anders Hamann, der ,,Magus des Nordens*, der oft in Verbindung
mit Herder genannt wird. Er sieht in Luther das spezifisch Christliche,
bei ihm steht nicht mehr Lehre gegen Lehre, Kirche gegen Kirche, katho-
lisches Christentum gegen protestantisches Christentum, sondern Glaube
gegen Unglauben, Christentum gegen Nichtchristentum. Wihrend sich
Herder durch Luther in seinem Humanititsglauben gestirkt fiihli, 148t
sich Hamann durch Luther wieder in das Zentrum des Christentums
fithren. Er begriindet gleichfalls eine Haltung, die im Bereiche des evan-
gelischen Christentums bis zur Gegenwart wirksam ist.

Infolge der Sikularisation der Religion im 18. Jahrhundert kénnen die
filhrenden Geister des Jahrhunderts nicht mehr glauben. Daraus ergeben
sich zwei Folgerungen: entweder der Verzicht auf das Christentum (bei
Friedrich dem GroBen und zuletzt bei Lessing) oder ein Kompromif,
das heiflt die Umwertung des Christentums zu einer undogmatischen
Religion. Religion, Kirche und Theologie lésen sich vom christlichen
Glaubensinhalt, aber der Name Christentum wird beibehalten. Das Christen-
tum wird wesentlich auf seine Moral zuriickgefiihrt und diese nur insoweit
beibehalten, als sie sich als christliche Ethik erweisen liBt.

Diese neue Interpretation des Christentums, die in einem langen
ProzeB3 vor sich geht, sieht das Christentum als eine natiirliche Religion
und begreift es als rein geschichtliche Erscheinung. Ein groBer Teil der
liberalen Bibelkritik des 19. Jahrhunderts geht diesen Weg. Das Christen-
tum war demnach eine Durchgangsstufe im Zuge der allgemeinen Mensch-
heitsentwicklung zu einer vollendeteren Erkenntnis, zum Humanismus
und zu einem besseren Leben. Diese Auffassung wird teilweise auch von
Theoretikern des Sozialismus geteilt. Christentum war daher nicht mehr
das Bekenntnis zu objektiven Gegebenheiten, sondern als Echtheit der
Religiositit gilt die persénliche religiose Gesinnung. Religion ist in das
Innere des Menschen verlegt, besteht nur in Beziehung zur subjektiven
Wahrhaftigkeit, nicht zu einer absoluten Wahrheit. Der Mensch sucht das
MaB der gottlichen Dinge in sich selbst. Religion wird ein anderer Name fiir
Tugend, Erlebnis und Rechtschaffenheit.

So verwirklichten sich zwei Prinzipien des deutschen Lutherismus in
der Geschichte: die glaubensinhaltliche in der Orthodoxie, die Gewissens-
freiheit in den Anschauungen des 19. und 20. Jahrhunderts. Die Gleich-
zeitigkeit des Auftretens von Herder und Hamann zeichnet die verinderte
geistige Lage ab und gibt gleichzeitig Kunde von zwei Weltanschauungs-
haltungen. Zwei wesentliche Spannungen des 19. und 20. Jahrhunderts,
die auch das Menschenbild beeinflussen, sind sichtbar geworden: die
Immanenz und die Transzendenz der Religion.

12+
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3. Das katholische Menschenbild der Barockzeit?)

Nach der Katastrophe des Sacco di Roma (1527) brach die Renaissance-
kultur jah ab. In der Philosophie vollzieht sich die Wende von Plato zu
Augustinus. Die Wortfithrer dieser Richtung standen auf dem Trienter
Konzil in einer Front mit den Vermittlungstheologen, die alle von huma-
nistischen Gedankengingen beeinflulit waren. Bibel und Patristik wurden
starker beriicksichtigt, und in dem klassischen Dokument iiber die Recht-
fertigungslehre sind auch augustinische Gedanken eingeflossen. Die ge-
waltige Bewegung der katholischen Selbstreform ging iiber Europa. Thre
Triager waren das Trienter Konzil, neue Orden, vor allem die Gesellschaft
Jesu, und verschiedene Reformpipste. Aus dem Gefiihl des Triumphes
iiber die Selbstbehauptung und teilweise Zuriickdringung des Protestan-
tismus entsteht das neue Zeit- und Lebensgefiihl des Barocks. Fiir die
Entstehung des Menschenbildes im Barockzeitalter sind die beiden fiihren-
den Lénder mafigebend, Spanien und Frankreich.

Aus dem spanischen Kulturkreis ist fiir unsere Frage besonders die
Ausbildung der Vélkerrechtswissenschaft hervorzuheben. Thr Begriinder,
Francisco de Vitoria (gest. 1546), zihlt zu den bedeutendsten Vorkdmpfern
der Menschenwiirde. Es ist kein Zufall, daB die Problematik um die farbigen
Vilker gerade die spanischen Denker beschiftigte. Die groBlartige Er-
weiterung der spanischen Weltherrschaft durch die Entdeckungen und die
Greuel der Konquista riefen das christliche Gewissen auf den Plan und
filhrten zur Begriindung einer Kolonialethik durch Neuscholastiker im
Goldenen Zeitalter. Dieser neuen Kolonialethik verdankt die indianische
Rasse Mittel- und Siidamerikas ihren Weiterbestand. Unter Ablehnung
der alten Vorstellungen von pépstlicher und kaiserlicher Weltherrschaft
begriinden diese Denker eine Kolonialvolkideologie, das Fremdenrecht des
jus gentium, das Missionsrecht der Kirche und die Ethik des Kolonial-
krieges. Aullerdem geben sie Richtlinien fiir die Kolonialverwaltung?®).
Die spiteren Reduktionen haben ihre Wurzel in der Idee von der Con-
quista espiritual, sie wollten aus den Eingeborenen selbstindige Christen
und iiberzeugte Spanier machen und sie aus der sklavischen Zwangsarbeit
zu personlichem Arbeitsethos emporfithren.

Im franzosischen Kulturkreis weckten Bérulle, der Griinder des fran-
zosischen Oratoriums, Franz von Sales durch seine Philothea mit der
Anleitung zu christlicher Humanitit und dem freieren Verstindnis fiir die
Kulturaufgaben der Frau, Bossuet und Fénelon eine eigene Spiritualitiit,
wihrend die groflen Klassiker Corneille, Racine, Moli¢re, Lafontaine und
La Bruyére die spezifisch franzosische Gefiihlsskala durch ihre Meister-
werke bereicherten. Das religiose und mathematische Genie eines Pascal
geiflelte in seinen Provinzialbriefen die laxe Moral der Jesuiten und gab

in seinen Pensées eine der tiefsten religionsphilosophischen Begriindungen
der Weltliteratur.

| *) Karl Eder, Der katholische Mensch im Barock. Theologie und Glaube, 35. Jahrg., 1942,
. 121 —125.

) Josef Hoffner, Christentum und Menschenwiirde. Das Anliegen der spanischen Kolo-
nisationsethik im Goldenen Zeitalter. 1947. :
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Infolge Aushéhlung der Barockkultur und der politischen Uberfliigelung
Spaniens und Frankreichs durch England wandelte sich auch das Menschen-
bild dieser Epoche. An die Stelle des uomo universale der Renaissance
und des gentilhomme des Barocks trat der Begriff des gentleman, zu dem
John Locke die Jugend seiner Zeit erzogen wissen will. Nicht adelige
Geburt, Titel und affektiertes Benehmen, sondern Einfachheit, die den
Erfolg der Arbeit genieft, seien vonnéten. Diese Arbeit sei am besten dem
Handel, dem Sparen und den mechanischen Kiinsten zuzuwenden, beson-
dere Ehre gebiihre dem Kaufmann. Er habe England Reichtum und Ehre
eingetragen, und als groBBte Errungenschaft diirfte die 1694 von Londoner
Kaufleuten gegriindete Bank von England gelten. Der Kaufmann mache
sich um die ganze Welt verdient, seine Titigkeit vereine die verschiedenen
Linder und diene dem allgemeinen Wohl. Dies sei viel mehr als der Ruhm,
dem der adelige Held nachgehe. Wie man sieht, ein ganz anderes Ideal, als
es beispielsweise Gracidn in seinem Handorakel oder der Kunst der Welt-
klugheit vertreten hatte.

4. Das Menschenbild der Aufkliarung

Die Mentalitit der Aufklirung, die von der fritheren religiésen Be-
grimdung des Menschenbildes nichts mehr wissen wollte, kann man
historisch am besten verstehen als Reaktion auf die Konfessionskriege
und das nie abreiflende Gezink der Theologen. Langsam drang diese
‘Denkweise von den obersten Schichten in die Massen ein. In diesen war
fiir ein neues Menschenbild infolge der absoluten sozialen Riickstindigkeit
des Barocks ein giinstiger Nihrboden vorhanden. Die Gewaltmittel, durch
die frither die Staaten die Kirchen und die Religionsformen aufrecht-
erhalten wollten, um die Religion fiir Staatszwecke zu verwenden, stieBen
immer mehr ab. Dazu traten bereits die ersten Auswirkungen der Natur-
wissenschaften und der Technik.

Von dem Stammland England aus verbreitet sich die Aufklirung iiber
Frankreich und Deutschland, wihrend die &sterreichische Form des
Josefinismus in erster Linie Staatskirchentum ist. Fiir die Ausgestaltung
des Menschenbildes in England ist besonders John Lockes Erziehungs- .
lehre hervorzuheben. Er verlangt die Anschaulichkeit des Unterrichts,
spielendes Lernen des Kindes, individuelle Behandlung und Einbezichung
der korperlichen Ausbildung. Mandeville sucht in seiner ,Bienenfabel®
 den Nutzen des Lasters fiir die Vélker zu beweisen und findet, daBl die
Tugend Egoismus sei. Durch Voltaire wurde die Aufklirung eine Gro8-
macht in ganz Europa. Er trat fiir Duldung, Menschenwiirde, Geistes-
freiheit und Gerechtigkeit ein und hat so das geistige Klima geschaffen,
in dem sich die spiteren Generationen bewegten. Viele seiner Gedanken
sind durch seine Sprachgewalt derart zum Gemeingut aller Gebildeten
geworden, dal wir in gewissem Grade alle ,,Voltairianer sind®).

Es ist kein Zufall, dal gerade in diesem fithrenden Lande Europas
der GegenstoB gegen die Aufklirung erfolgte, und zwar durch Rousseau.
Mit seiner bekannten Devise: Zuriick zur Natur! verlangt er keineswegs

6) Johann Fischl, Geschichte der Philesophie, III, 1950, S. 126.
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die Herstellung des Urzustandes, sondern er will dem Urspriinglichen und
Echten in der modernen Kultur Geltung verschaffen. Sein Ideal ist nicht
die Vernichtung der Kultur, sondern die Bildung einer neuen, von jeder
Liige und Kulturwidrigkeit gereinigten. In seinem Erziehungsroman Emile
entwickelt er sein System der Piadagogik. Sein idyllischer Naturalismus
hat geistesgeschichtlich die grofle Franzosische Revolution eingeleitet.

In Deutschland bezeichnet Lessing den Héhepunkt der Aufklirung.
In seiner Erziehung des Menschengeschlechtes (1780) unterscheidet er drei
Stufen der Entwicklung: Kindheit, Jugend und Mannesalter. Aus dem
Bereiche der deutschen Hochklassik sind es vor allem zwei Dichtungen
Goethes, die das Menschenbild bereichert und durch neuzeitliche Ziige
vertieft haben: Iphigenie, die das griechische Normbild, und der Faust,
der das deutsche Ideal des Menschen mit dem Streben nach sittlicher
Entwicklung wverkérpert. Nicht iibersehen werden darf das Lebenswerk
des Schweizers Pestalozzi, des Schopfers der neuzeitlichen Volksschule,
auf dessen Grundanschauungen die Pflichtschulen der meisten Linder
der Erde beruhen.

Von der Wende des 18. zum 19. Jahrhundert erlebte Deutschland im
Idealismus eine Bliite seiner Philosophie, die man der klassischen grie-
chischen Zeit mit Sokrates, Plato und Aristoteles an die Seite stellen kann.
Jedermann kennt die filhrenden Namen: Kant, Fichte, Schelling, Hegel
und Schopenhauer. Gegeniiber dem Rationalismus eines Descartes, dem
Empirismus eines Hume und der prastabilierten Harmonie eines Leibniz
erheben sich der kritische Idealismus Kants, der subjektive Idealismus
Fichtes, der objektive Idealismus Schellings, der absolute Idealismus
Hegels und der pessimistische Idealismus Schopenhauers.

- Gerade der letztere bedeutet aber eine Zisur, da er die Wende von der
Vernunft zum Willen, vom Kulturoptimismus zum Kulturpessimismus
und von der Lebensfreude zur Angst vollzieht. Die Tatsache des Leides
wird neuerdings scharf herausgestellt. Schopenhauer wuBte nicht nur um
den Fluch, der auch nach dem Christentum auf der Welt lastet, sondern
die Welt ist ihm in jhrem Sein ein materialisierter Fluch. Man erinnere
sich, welche Rolle diese Auffassung in der russischen Literatur, etwa bei
Dostojewskij, spielt. Von dieser Einstellung her legt sich auf das neuzeit-
liche Menschenbild ein Schatten, der durch die darauffolgenden Welt-
katastrophen politisch hervortritt.

Infolge der zunehmenden Allgemeinbildung blieben diese Gedanken
nicht mehr innerhalb einer Reihe von Geistern verborgen, sondern griffen
iiber auf die groBBen politischen Bewegungen der Zeit, und wir begegnen ihnen
in bedeutenden politischen Dokumenten, so in der Declaration of Inde-
pendence, der amerikanischen Unabhingigkeitserklirung von 1776, in der
die Griinde des Abfalles von England in wuchtigen Sitzen dargelegt werden.
An der Spitze steht das Axiom, daB alle erschaffenen Menschen gleich und
vom Schopfer mit gewissen unveriduBlerlichen Rechten ausgestattet seien.
Zu diesen gehorten Leben, Freiheit, Streben nach Gliickseligkeit. Im
urspriinglichen Entwurf hatte Jefferson auch einen Satz, der den Sklaven-
handel und seine Forderung durch England verurteilte, aber dieser blieb
weg, damit die Pflanzer Georgias und Siidcarolinas nicht abgestoBen
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wiirden. In dhnlicher Weise stellte die franzésische Nationalversammlung
1789 an die Spitze der Verfassung die ,Erklirung der Menschenrechte®
in 17 Artikeln. Unter dem Walten eines hochsten Wesens, erklirte die
Versammlung, sollten alle Menschen frei von Gewalt und gleich nach den
Rechten sein, lediglich der gemeinsame Vorteil begriinde soziale Unter-
schiede. Es sei der Zweck des Staates, diese unverjidhrbaren natiirlichen
Menschenrechte auf Freiheit, Eigen, Sicherheit und Widerstand gegen
Unterdriickung zu erhalten. Quelle der Souverinitiit sei die Nation, nur
mit ihrem Willen diirfe eine Kérperschaft oder ein Individuum eine
Gewalt ausiiben. Mit dem kommunistischen Manifest von Marx und Engels
(1848) betreten diese Ideen den Boden der Internationale. Ein Menschen-
bild wird hingestellt, das bestimmt ist, eine neue Zeit einzuleiten. Man
kann dieses Manifest daher auch als SchluBBpunkt des Zeitalters des Indi-
vidualismus bezeichnen.

2. Teil

Das Menschenbild im Zeitalter des Kollektivismus

Einige Vorbemerkungen mogen die neue Lage beleuchten. Es handelt
sich nicht um ein plotzliches Verschwinden des idealistischen Menschen-
bildes, sondern um ein allmihliches Zuriickdringen und um das allmihliche
Aufkommen eines neuen Menschenbildes im Zeichen der Massen. Diese
Entwicklung ist nicht einfach das Ergebnis des bekannten Pendelgesetzes
der Geschichte, sondern eine Reihe von Faktoren wirkten zusammen,
um die neue Lage fiir die Volker und die menschliche Gesellschaft zu
schaffen. Es sind dies in erster Linie die technische Revolution, die von
England ihren Ausgang nahm und durch den Bund zwischen Technik,
Handel und Kapital das Zeitalter des Kapitalismus einleitete. Sodann die
materialistisch gedeutete Deszendenztheorie in den Naturwissenschaften,
durch die der Mensch nicht mehr als Ebenbild Gottes, sondern als oberstes
Entwicklungsglied der Sédugetiere dargestellt wurde. Es treten hinzu die
Schaffung einer offentlichen Meinung durch die Weltpresse und ihre
Agenturen, Uberbriickung von Raum und Zeit durch die modernen Ver-
kehrsmittel, die Nachrichteniibermittlung durch das Radio und die Be-
wirtschaftung der Gefiihle durch Kino und Fernsehen, die Schaffung eines
internationalen Einheitstyps des Menschen durch Bildung, Sport, Mode,
Hygiene, soziales Wesen und nicht zuletzt die Weltkatastrophe, die 1914
eingeleitet wurde und nach zwei akuten Phasen mit den Zwischenphasen
bereits iiber 40 Jahre wihrt.

Trotz des starken Hervortretens eines einheitlichen Menschentyps
ringen zahlreiche andere Bestrebungen um Selbstbehauptung und Welt-
geltung, so dafl das Gesamtbild der neuesten Zeit durchaus uneinheitlich
und schwer iiberschaubar ist. Es verhilt sich also so, daB neben der immer
stirkeren Herausformung eines kollektivistischen Menschenbildes auch
andere Richtungen in den verschiedenen Lindern und Erdteilen sich durch-

zusetzen bemiihen. Dies gilt vor allem fiir das weite Feld der Philosophie.
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Hier gilt es in erster Linie eines Mannes zu gedenken, der einen neuen
Hohepunkt der antihumanistischen Linie in der christlichen Theologie
bedeutet, des groBen Dinen Séren Kierkegaard (gest.1855). Mit ihm
steht der scharfsinnige Enthiiller des rein Humanen vor uns. Nach ihm
ist die Spannung der Gegensiitze zwischen Welt und Gott, Wirklichkeit
und Ideal, Augenblick und Lebenstotalitit, Zeit und Ewigkeit, Glauben
und Wissen unversohnlich. Der Sinn des Seins besteht im inneren Leben,
in der Subjektivitit der Wahrheit und der Ethik. Ein Leben als Glied
einer Herde, besonders der Kirche, verderbe und entgeistige den Menschen.
So lehnt Kierkegaard schiirfstens das offizielle Christentum ab und verlangt
vom Menschen, ganz existentiell zu denken und im Absoluten zu leben. Durch
diese véllige Trennung des Humanen vom Theologischen verliert er seinen
Halt, so daB ihm nur der Sprung der Verzweiflung in den Abgrund Gottes
iibrigbleibt. Das Grundgefiihl des so geschauten Menschen ist die Angst,
die er — die Psychoanalyse Freuds vorwegnehmend — mit der Sinnlichkeit
verbunden sieht. Es ist in der Geistesgeschichte ein einzigartiger Fall,
daB sich auf ein und denselben Denker zwei ginzlich verschiedene Rich-
tungen berufen: die radikale antichristliche Philosophie und die radikale
antihumanistische und philosophiefeindliche Theologie. So sind die
Existentialphilosophie und die Dialektische Theologie ohne Kierkegaard
nicht denkbar. Auf alle Fille hat er die ungeheuere geistige Krise der Zeit
in schiirfster Form herausgestellt.

Es sei kurz hingewiesen, wie die Theologie der Krise mit Karl Barth,
Friedrich Gogarten, Eduard Thurneysen u.a. jede Verbindung mit den
weltlichen Wissenschaften einschlieBlich der Philosophie gelost hat. Das
Christentum ist nach ihr nicht mehr die Erfiillung der Geschichte, sondern
der groBe Bruch, einer natiirlichen Erklirung vollig unzuginglich. Die
ungeheueren Katastrophen haben den Glauben an die Humanitit und an
den Kulturfortschritt in weitesten Kreisen zerstort. Dieser Zeit scheint
nur eine Theologie des Gerichtes iiber die Welt und die Erlosung durch
das Kreuz gerecht. Sie 1iBt nur Gnade und Offenbarung gelten, wihrend
alles iibrige, die menschliche Vernunft, der sittliche Wille, der Staat, die
Wirtschaft, die Kultur, unter dem Gesetz der Siinde stehen. Es ist merk-
wiirdig, daB sich diese Theologie der Durchbriiche in einer eigenartigen
ior;lnalen Analogie zur modernen Physik und dem physikalischen Weltbild

efindet.

Die zweite von Kierkegaard herkommende Linie ist die Existential-
philosophie, in der jede Denkform als von einer Daseinsform des Menschen
abhingig gedacht wird. Das Ziel des Philosophierens ist nicht das Erkennen
des Dinglichen im Bereiche abstrakter Begriffe, sondern die Frage nach
dem Dasein des Fragenden. Diese Philosophie stellt einen vélligen Bruch
mit dem philosophischen Idealismus des 19. Jahrhunderts, aber auch mit
allen naturwissenschaftlich begriindeten Philosophemen der Zeit dar.
Hauptvertreter im deutschen Bereich sind Scheler, Jaspers und Heidegger,
im franzésischen Marcel, der die christliche Form, und Sartre, der die
atheistische Form vertrat. Doch ist mit diesen Hinweisen der allgemeinen
Entwicklung bereits vorgegriffen.
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Wesentlich fiir die Ausbildung des kollektivistischen Menschenbildes
ist der Materialismus des 19. und 20. Jahrhunderts. Er wurde von der
negativen Theologie eines David Friedrich Straul und eines Ludwig
Feuerbach vorgebildet, fand in Vogt, Biichner, Moleschott und Stirner
radikale Vertreter, um durch Karl Marx und Lenin im dialektischen und
historischen Materialismus der Glaube von Millionen auf der ganzen Erde
zu werden und an die Stelle der Religion zu treten. Wihrend der dialek-
tische Materialismus durch die Einfithrung der Hegelschen Dialektik iiber
den fritheren Materialismus hinausfiihrt, stellt der historische Materialismus
die Anwendung der Dialektik auf die Gesellschaft dar, die er in folgenden
Stufen sich entwickeln liBt: Urgemeinschaft, Sklaverei, Feudalherrschaft,
Kapitalismus, Sozialismus, Kommunismus.

Parallel zum Materialismus lauft seit der Mitte des 19. Jahrhunderts
der Positivismus, der zu einer ginzlichen Umbildung der Naturwissen-
schaften und der Philosophie fiihrte. Seine Grundprinzipien sind: sinnliche
Erfahrung, das Einzelding, der Mechanismus, der Monismus, der Dyna-
mismus, die alle zusammen in der Welt der hochsten Werte zum Nihilismus
fithren. Von August Comte ausgehend, fand er in Deutschland in Ernst
Haeckel (besonders in seinem Modebuch ,,Die Weltritsel“) in der Natur-
wissenschaft, in Wundt in der Psychologie und in Nietzsche in der Lebens-
philosophie Hauptvertreter. Im Anschlu an Nietzsche miiiten noch
Klages, Spengler, Freud und Adler; dann die Neupositivisten Mach,
Vaihinger und Avenarius sowie der Wiener Kreis mit Schlick und Wittgen-
stein genannt werden. Aus dem englischen Bereiche kommen der moderne
Empirismus, Neurealismus und Neupositivismus, aus dem amerikanischen
der Pragmatismus eines James und Dewey in Betracht.

Fiir die Massen waren entscheidend Haeckel und Nietzsche, wenngleich
unter verschiedenem Aspekt. Sieht Haeckel im Menschen das Endprodukt
einer natiirlichen Entwicklung, so ist bei Nietzsche die Entwicklung nur
der Umweg der Natur, um zu einzelnen héchststehenden Individuen zu
kommen. Wie weit entfernen sich trotz wesentlicher Unterschiede beide
Auffassungen vom humanistischen Bild des Menschen!

Schluf

Nach Max Scheler, ,,Die Stellung des Menschen im Kosmos®, einer
Geschichte der Selbstauffassung des Menschen, gibt es fiinf Hauptformen
vom Denken iiber den Menschen: die jiidisch-christliche (der Mensch
Ebenbild und Kind Gottes), die der klassischen Antike (die voll erbliihte
Menschlichkeit), die Auffassung Darwin-Haeckels (der Mensch das End-
glied der Entwicklung), die Auffassung von Denkern wie Theodor Lessing,
Klages, Freud, Spengler, die den Menschen als Sackgasse der tierischen
Entwicklung betrachten, als ein auf Kosten seiner Vitalitit zum Gehirn-
wesen entartetes Tier, und die Auffassung von Dietrich Heinrich Kerler
und Nicolai Hartmann. Der erstere entwickelt eine impersonalistische
Ethik und vertritt einen atheistischen Okkasionalismus. Der letztere legt
eine materielle Wertethik dar, die den Sinn und Inhalt des Guten zu er-
mitteln und im Leben zur Erscheinung zu bringen sucht. Er leugnet die
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Existenz Gottes und einer teleologisch zu deutenden Einrichtung der Natur,
um den Menschen in seinem Denken und Handeln als véllig frei sich
bestimmendes Wesen begreifen zu konnen. Scheler selbst hatte die Absicht,
eine auf einer allgemeinen Trieblehre sich aufbauende philosophische
Anthropologie groflen Stils zu schreiben, kam aber nicht mehr dazu.
AuBerhalb dieser wissenschaftlichen Aspekte kénnte noch die Anthro-
posophie Rudolf Steiners erwihnt werden, eine Abart der Theosophie als
Verbindung #ltester mystisch-magischer Vorstellungen mit christlichen
und modernen Ideen.

Es ist schmerzlich, feststellen zu miissen: Unsere Generation, die in
eine Zeitenwende hineingeboren ist, besitzt kein Normbild des Menschen
und wird voraussichtlich lange kein solches besitzen. Ein Blick auf die
so verschiedenen, einander teilweise widersprechenden Losungsversuche
des Menschheitsproblems kionnte einen Beobachter entmutigen, ermiiden
und anekeln. Doch wiirde eine solche Folgerung dem komplizierten Sach-
verhalt nicht gerecht.

Es ergibt sich zunichst, daf} sich die Geister scheiden an der Ver-
wurzelung des Menschenbildes in der Transzendenz oder Immanenz, doch
ist es nicht so, daB das Menschenbild der Transzendenz nichts vom
Menschenbild der Immanenz lernen kénnte und umgekehrt. Tatsichlich
findet im Leben eine so véllige Trennung, wie sie an sich eine intellektuelle
Sauberkeit erheischte, nicht statt, da die Entscheidungen nicht von
wandelnden Intellekten, sondern von lebenden Menschen gefillt werden.
Es wird sich weiter herausstellen, daBl es auch, nicht zuletzt auf dem
Gebiete der Ethik, gemeinsame Interessen gibt. Ferner gilt es fiir die
Vertreter beider Lager, die Auseinandersetzung mit stets neu auftauchen-
den Problemen des individuellen und gesellschaftlichen Lebens zu wagen.
Der lebendige Kontakt der verschiedenen Menschen und der verschiedenen
Systeme untereinander ist daher sehr zu empfehlen.

Es gibt einige Uberlegungen, die auch die innere Einstellung zu einem
fruchtbaren Gedankenaustausch erleichtern. Da ist in erster Linie der
Fragmentcharakter der meisten Systeme hervorzuheben. Sie gehen von
einer bestimmten Annahme aus und sind in ihrer Gesamterscheinung meist
logische Ableitungen ihres Fundaments. Innerhalb der Koordinatensysteme
oder Denkgehiuse bewegen sich ihre Begriinder mit ziemlicher Sicherheit
und erwecken den Eindruck der Uberzeugung und GewiBheit. Zur Dis-
kussion steht allerdings stets der Ausgangspunkt. Was wire es mit dem
Versuch, nicht etwa in Eklektizismus zu machen, sondern diese Ausgangs-
punkte zu ordnen und sie in ihre héhere Einheit einzureihen ? Die verschie-
denen Aspekte des Menschenbildes enthalten nie véllig Unrichtiges, und
auch die Akzente verraten echte Anliegen.

Es darf hier auf ein bekanntes Beispiel in der Geistesgeschichte hinge-
wiesen werden, auf die geistige Auseinandersetzung des jungen Christen-
tums mit der griechisch-lateinischen Philosophie. Klemens von Alexandrien
entwickelte dabei den berithmten Gedanken von der Einheit des Wahren
in der Welt. Ein Nikolaus Cusanus hat diesen Gedanken am Ausgang des
Mittelalters wieder aufgegriffen. Die Wissenschaft mit ihren so vielfachen
Disziplinen und mit ihren vornehmsten Betriebsstédtten, den Universititen
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und Hochschulen, ist tatsichlich eine Einheit. Es gibt einen Welthuma-
nismus, dem eigentlich jeder akademische Biirger verpflichtet ist. Grofle
Aufgaben stehen bevor, teilweise hat man schon tastende Versuche gemacht.
Es sei erinnert an die Abfassung einwandfreier Geschichtslehrbiicher, an
die Bemiihungen um die zutreffende Auffassung und das Verstindnis der
Weltreligionen und der christlichen Konfessionen untereinander, um neue
Bemiihungen in der Erziehungswissenschaft usw. Anstelle friitherer Eigen-
brotelei sollte die Idee des wissenschaftlichen Arbeiters am gemeinsamen
Werk des Erkenntnisfortschrittes treten. Der mit zunehmender Geschwin-
digkeit verlaufende Vereinheitlichungsproze der Erdteile 1Bt auch den
intellektuellen Separatismus immer deutlicher als das erkennen, was er
tatsichlich ist, eine Verirrung.

Als nichste Folgerung muf die Einheit des Guten auf den Plan treten.
Die Linderung der materiellen Néte und die Abhilfe in den geistigen und
seelischen Bedringnissen, der Aufruf zur Soforthilfe und die Hingabe an
die groBen sozialen Aufgaben besonders vernachlissigten und riicksténdigen
Lindern und Vilkern gegeniiber sollten ein gemeinsames Anliegen aller
Guten sein. Kirchen, Institutionen und Einzelpersonen miissen eine ge-
meinsame Front ohne Unterschied der Nation und Rasse, der Religion und
der politischen Stellung bilden. Alle ilteren Einrichtungen, wie zum Bei-
spiel das Genfer Rote Kreuz, miissen mit den neuesten Einrichtungen der
internationalen Weltorganisationen zusammenarbeiten. Die Devise der
Franzosischen Revolution: Freiheit, Gleichheit, Briiderlichkeit soll wieder
ihren urspriinglichen christlichen Sinn erhalten. Gemeinsame Stellungnahme
gegen alles Unrecht und die Vergewalticung von Vélkern, der einzelnen
Menschengruppen gegen Krieg und Imperialismus ist dringend geboten.
Recht mull Recht, Unrecht mufl Unrecht genannt werden, wo immer
es auftritt, wer immer dafiir haftbar ist. Die Exzesse eines iibersteigerten
Nationalismus und der Tendenzen des Imperialismus miissen aufgezeigt
und in die Schranken gewiesen werden.

Nach Vollendung eines neuen Menschenbildes mufl die Einheit des
Menschen dazutreten. In einer Zeit, die den Menschen so vielfiltig iiber-
beansprucht, diirfen die Ausbildung des Menschenleibes in Spiel und Sport,
die Entspannung in Freizeitgestaltung und Neigungsfichern, die Pflege
und Wertschitzung der Kiinste in ihrer nationalen Tonung nicht vergessen
werden. Da das AuBlere eine Abspiegelung des Inmeren ist, muf} die har-
monische Pflege eines gehobenen Menschentums aller Schichten und Kreise
der Vélker, nicht nur einzelner privilegierter Stinde gefordert werden.
Es ist nicht iiberfliissig, den Wiederaufbau guter gesellschaftlicher Formen
im tdglichen Leben, im Geschifts- und Berufsleben wie im individuellen
Leben des einzelnen zu fordern. Eine groBle Mission haben die Kiinste zu
erfiillen. Die Werke der groBen Meister des Wortes und der Téne, der
Baukiinstler, Plastiker und Maler sind gemeinsamer Besitz aller Volker
der Erde. Von diesem geistigen Convivium sollte niemand ausgeschlossen
sein, er schlosse sich denn selber aus. Aber allen Vélkern, nicht zuletzt den
farbigen, muBl der Zugang zu diesem Convivium durch Volksbildung
erméglicht werden. Bei der Realisierung dieser Wiinsche gilt es, Fehler
zu vermeiden. Verfehlt wire eine voreilige Harmonisierung, denn zu
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gewaltige Dissonanzen beherrschen das Welttheater. Verfehlt wire es,
die gewaltige Erscheinung einer allgemeinen Girung und Umwilzung auf
der Erde wie die mit Explosivstoffen geladenen Systeme der Philosophie
zu iibersehen. Verfehlt wiren auch der grundsitzliche Pessimismus und der
Nihilismus als der Weisheit letzter Schlufl.

Es gibt nichste Ziele, nahe Ziele und Fernziele. Zu den ersteren gehdren
das ehrliche Einanderkennenlernen, die geistige Aussprache und der per-
sonliche Kontakt; denn iiber allen Systemen und Ideologien steht der
Mensch. Die Gegenwart kennt keine universale Aussage iiber sich selbst.
Thr Genius kann nicht, wie es in gliicklicheren Epochen der Fall war, die
Saiten der goldenen Harfe unserer Erde riithren oder gar in alle Manuale
und Pedale der Weltenorgel greifen. Doch ist es erlaubt, die Umwilzungen
als Reifungsvorginge unter Schmerzen aufzufassen und an das eingangs
erwihnte Schépfungsbild Michelangelos zu denken, in dem sich der erste
Mensch allméhlich aufrichtet oder, wie wir es gedeutet haben, auf einer
hioheren Stufe der Entwicklung zu sich erwacht. So ist das Menschenbild
der Gegenwart zwar unscharf und verhirmt, aber aus seinem Auge blitzt
das Feuer der Hoffnung.

Marias wahre Jungfrau- und Mutterschaft in der Geburt

Ihr Wesen vom Standpunkt der Biologie

Von em. o. Univ.-Prof. Dr. Albert Mitterer, Wien

Nach dem Vaticanum .kann die Vernunft, vom Glauben erleuchtet,
wenn sie eifrig, fromm und niichtern forscht, ein gewisses und, so Gott
es gibt, religios sehr fruchtbares Verstdndnis der Glaubensgeheimnisse
gewinnen. Sie kann es einerseits aus deren Analogie mit dem, was sie
natiirlicherweise erkennt, anderseits aus dem Zusammenhang der Ge-
heimnisse untereinander” (Vat. Sess. 3, cap. 4. Denz. 1796). Die Jungfrau-
schaft und die Mutterschaft der allerseligsten Jungfrau sind zwei mario-
logische Geheimnisse, die einerseits miteinander, anderseits mit biolo-
gischen Erkenntnissen auf das engste zusammenhingen. Auflerdem stehen
sie in nédchster Verbindung mit den christologischen Dogmen der Mensch-
werdung und der wahren Geburt unseres Herrn Jesus Christus. Auf diese
Weise ist die Gelegenheit, aus diesen Beziehungen theologische Einsichten
zu gewinnen, wie kaum sonstwo gegeben. Wir wollen uns daher fragen,
wie wir aus solchen Zusammenhingen ein besseres Verstindnis dieser
Geheimnisse gewinnen konnen.

Unser Problem ist folgendes: Nach dem hl. Thomas war die Geburt
Christi aus der Jungfrau-Mutter durch vier Privilegien ausgezeichnet:
diese Geburt erfolgte ohne Titigkeit, Offnung, Verletzung und Schmerzen
der miitterlichen Organe. Sie war also vor allem nicht eine Titigkeit der
gebirenden Mutter, sondern eine solche des durch eigenen Antrieb aus dem
Leib der Mutter austretenden Sohnes. Dabei ging das Kind aus dem



Mitterer, Marias wahre Jungfrau- und Mutterschaft in der Geburt 189

Mutterleib nicht durch die geéffneten Geburtswege, sondern durch dessen
verschlossene Winde, gleichsam wie durch verschlossene Tiiren, hervor.
Dieses ,,Austreten® hatte daher weder Verletzungen noch Schmerzen zur
Folge.

]gﬂach der heutigen und der alten Biologie jedoch ist jede normale Ge-
burt eine Titigkeit der Mutter, die sich gebidrend der Miihe unterzieht, das
Kind aus dem Mutterleib ans Licht der Welt zu bringen, und zwar durch
die geoffneten natiirlichen Geburtswege und unter gewissen Verletzungen
und Schmerzen. Jene vier iibernatiirlichen Privilegien sind also diesen
natiirlichen Vorgingen entgegengesetzt, so daf} eine wahre Jungfrauschaft
und Mutterschaft in der Geburt davon wesentlich betroffen erscheint.
Es wiire, biologisch gesehen, keine wahre Geburt, sondern eine Scheingeburt.
Dadurch wiirde auch die wahre Jungfrauschaft und Mutterschaft in der
Geburt gefihrdet.

I. Die wahre Jungfrauschaft in der Geburt

Nach dem hl. Thomas gehoren jene vier Geburtsvorrechte zur wahren
Jungfrauschaft in der Geburt und scheinen so das Wesen der Jungfrau-
schaft in der Geburt auszumachen. Vom Standpunkt der Biologie jedoch
gehorten jene Privilegien nicht zum Wesen der Jungfrauschaft in der
Geburt.

Das scheint durch die folgenden Argumente erweisbar. Erstens: Wenn
diese vier Geburtsvorrechte fehlen kénnten, ohne daf3 deshalb die wahre
Jungfrauschaft in der Geburt fehlte, dann kénnten sie nicht das Wesen
der Jungfrauschaft in der Geburt ausmachen. Setzen wir also den Fall
(dato, non concesso), dafl diese vier Privilegien fehlten und dafl Maria
wie andere Miitter gebar, was dann? Dann wire die seligste Jungfrau
trotzdem wahre Jungfrau in der Geburt. Also scheint die wahre Jungfrau-
schaft in der Geburt nicht zu fordern, dafl die Geburt inaktiv, 6ffnungs-,
verletzungs- und schmerzlos vor sich gehe, sondern nur, dal die gebiirende
Frau eine Jungfrau sei, das heif3t, daf ihr Leib vom Manne und ihr Ei vom
miénnlichen Spermium unberiihrt war.

Zweitens: Wenn die vier Geburtsvorrechte ohne wahre Jungfrauschaft
in der Geburt bestehen kénnten, dann wiiren sie nicht das Wesen der
wahren Jungfrauschaft in der Geburt. Nun kénnte Gott auf wunderbare
Weise einer anderen Mutter diese vier Privilegien (Geburtsvorrechte)
gewihren, so dal} sie inaktiv, 6fflnungs-, verletzungs- und schmerzlos ein
Kind zur Welt brichte. Trotzdem wiire dieses Weib nicht Jungfrau in der
Geburt. Denn ihr Koérper wire vom Manne und ihr Ei vom ménnlichen
Spermium nicht unberiihrt. Also sind diese Geburtsvorrechte nicht das
Wesen der wahren Jungfrauschaft in der Geburt. So liefert die Biologie
als Hilfswissenschaft ein besseres Verstiindnis des Wesens der iibernatiir-
lichen Jungfrauschaft in der Geburt.

II. Die wahre Mutterschaft in der Geburt

Nicht bloBl die wahre Jungfrauschaft in der Geburt, sondern auch die
wahre Mutterschaft in der Geburt ist Dogma. Die vier Geburtsvorrechte
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aber scheinen der wahren Mutterschaft Marias viel mehr zu schaden als
ihrer wahren Jungfrauschaft zu niitzen. Die Mutterschaft ist psychologisch
(z. B. als Mutterliebe zum Kind) und biologisch; mit anderen Worten:
seelische Miitterlichkeit und leibliche Mutterschaft. Die biologische
Mutterschaft kénnen wir einteilen in Stamm- und in Treumutterschaft;
mit anderen Worten: in zeugende und betreuende Mutterschaft. Die
Stammutterschaft (maternitas progenitiva) besteht darin, daf das Kind
aus einem Ei der Mutter durch innere Entwicklung wird (Ontogenese
= individuelle Entwicklungsgeschichte). Die Treumutterschaft (maternitas
procurativa) besteht darin, dafl die Mutter dem Ei alle Bedingungen bietet,
die fiir den vollen Ablauf dieser Entwicklung unentbehrlich sind.

Diese Treumutterschaft 148t sich einteilen in eine solche vor, in und
nach der Geburt. Vor der Geburt empfingt die Mutter das Ei im Mutter-
leib, trigt es durch neun Monate bis zur Geburtsreife aus und bietet ihm
dabei Wohnraum, Wiarme, Nahrung und Schutz. In der Geburt besorgt
die gebiirende Mutter durch eigene Titigkeit, durch Offnung der natiir-
lichen Geburtswege und unter den normalen Verletzungen und Schmerzen
die Geburt des Kindes. Nach der Geburt scheidet die Mutter das Kind
endgiiltig von ihrem Mutterleib, indem sie die Nabelschnur durchtrennt,
Mutterkuchen oder Nachgeburt entfernt, das Kind wischt, stillt, wickelt,
legt usw. Es ist hier gleichgiiltig, ob sie das alles allein (per se) oder mit
Hilfe anderer (per alias) tut.

Wer die genannten vier Geburtsvorrechte bejaht, verneint die miitter-
liche Betreuung in der Geburt, also einen Teil der wahren Mutterschaft.
Es wiirde dabei zwar nicht die Stammutterschaft geleugnet — Maria
bliebe nach wie vor Gotteszeugerin (Dei genitrix). Es ficle auch nicht die
ganze Treumutterschaft aus, wohl aber die Treumutterschaft in der
Geburt und damit alle jene Titigkeiten und Erleidungen, durch welche
sie Gebirerin (puerpera), ja Gottesgebirerin (Deipara) ist. So scheint
also die Aufrechterhaltung der vier Geburtsvorrechte eine gewisse Ver-
neinung der Mutterschaft in der Geburt zu sein. Wir Theologen werden
irgendwie dafiir sorgen miissen, dal die wahre Mutterschaft in der Geburt
unangetastet bleibt. Auf jeden Fall beleuchtet die Biologie das Wesen der
leiblichen Mutterschaft und kommt damit jenen theologischen Bemiihungen

zuhilfe.

III. Zweieinigkeit von Jungfrauschaft und Mutterschaft in der Geburt

Beides, Jungfrauschaft und Mutterschaft Marias, ist nun aufs engste
verbunden. Maria ist Jungfrau und Mutter zugleich. Sie ist beides auf
dreifache Weise: Mutter und Jungfrau vor der Geburt, in der Geburt und
nach der Geburt. Es ist ein dreifaches Wunder. Denn es ist nur wunder-
barerweise moglich, natiirlicherweise aber unméglich, da3 eine Jungfrau
(also eine genital oder wenigstens seminal unberiihrte Frau) ein Kind
empfingt. Ebenso ist es ein Wunder, daB sie ein Kind zur Welt bringt,
und ebenso, daB sie ein Kind stillt. Es ist mit anderen Worten je ein Wunder,
daB sie auf dreifache Weise (vor, in und nach der Geburt) leibliche Mutter ist.
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So vermag die heutige Biologie die geheimnisvolle Zweieinigkeit von
leiblicher Mutter- und Jungfrauschaft zu kliren, speziell die Zweieinigkeit
von Jungfrau und Mutter in der Geburt. Nicht in den vier Geburtsvor-
rechten scheint also das Wesen der Jungfrauschaft in der Geburt zu liegen,
sondern in der Zweieinigkeit von gebirender Mutter und unberiihrter
Jungfrau. Diese Zweieinigkeit ist das Wesen dieses Wunders und sie hat,
um Wunder zu sein, die vier Geburtsvorrechte nicht nétig. Maria ist
Jungfrau in der Empfingnis (keine Jungfrau kann natiirlicherweise ein
Kind im Mutterschofl empfangen); sie ist Jungfrau beim Stillen des
Kindes (keine Jungfrau kann natiirlicherweise stillen) und sie ist auch
Jungfrau in der Geburt (keine Jungfrau kann natiirlicherweise gebiren).
Im Gegenteil, jene Geburtsvorrechte scheinen diese Zweieinigkeit eher
zu gefihrden, weil sie die wahre Mutterschaft in der Geburt in Frage
stellen.

IV. Die wahre Geburt unseres Herrn Jesus Christus

Die Zweieinigkeit von wahrer Jungfrauschaft und Mutterschaft in
der Geburt ist nicht nur ein mariologisches, sondern im gleichen Grade
ein christologisches Geheimnis. Es ist christologisches Dogma, dal unser
Herr ,,vom Hl. Geist empfangen, aus Maria der Jungfrau geboren ist und
unter Pontius Pilatus gelitten hat.” ,,Er ist Fleisch geworden vom HI. Geist
aus Maria der Jungfrau und ist Mensch geworden® (Glaubensbekenntnis).

Geburt (nativitas) hat nach dem hl. Thomas einen doppelten Sinn:
einerseits ist es die Geburt oder, was hier dasselbe ist, die Empfingnis
(conceptio) im Mutterleib, anderseits das Hervorgehen aus dem Mutterleib,
also der Geburtsakt. Der volle Sinn ist also, dal Christus von Maria
gezeugt und geboren ist. Wenn man die vier Geburtsvorrechte bejaht,
verneint man damit zwar nicht, dafl der Herr von Maria gezeugt (genitus),
empfangen, Fleisch geworden ist, wohl aber wird fraglich, ob er auch von
ihr geboren (partus) wurde. Maria wire dann Gotteszeugerin (Dei genitrix),
aber nicht Gottesgebiirerin (Deipara). Es wire eine scheinbare Geburt.
Wenn daher zustindige Theologen sich darum bemiihen, da das Wesen
der wahren Geburt Christi voll gewahrt bleibe, so werden sie sich in die
Notwendigkeit versetzt sehen, auch die Biologie von heute zu héren, um
den biologischen Einwinden gegen diese Geburtsvorrechte antworten und
so Schwierigkeiten l6sen und Gegensitze verséhnen zu kénnen. Im iibrigen
verweise ich auf mein Buch ,,Dogma und Biologie der Hl. Familie® (WW 5),
Wien (Herder) 1952. Ich kann unméglich hier alles wiederholen, was dort
ausfithrlich gesagt, begriindet und belegt ist.

V. Zu Oskar Grabers Aufsatz ,Maria virgo in partu®

(Theol.-prakt. Quartalschrift 1959, S. 306—312) sei folgendes bemerkt:
Ich stehe nach wie vor auf dem Standpunkt, den ich in meinem Buch
»Dogma und Biologie® (=WW 5, 127/28) vertrat: ,,Was nun die Tat-
sichlichkeit dieser vier Vorrechte betrifft, so hingt ihr Erweis von den
theologischen Argumenten ab, die man dafiir erbringen kann. Ich muB} das
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den Exegeten, Dogmenhistorikern und Dogmatikern iiberlassen, mit denen
ich im Glauben an geoffenbarte oder offenbarungswissenschaftlich erwiesene
Wahrheiten eins bin. Ich will nur Anregungen vermitteln, die sich aus den
Ausfiithrungen zu ergeben scheinen.“ Ich begriile daher jede Stellungnahme,
auch wenn sie von so konservativen Dogmatikern wie O. Graber bezogen
wird. In diesem Falle ist sie mir um so wertvoller, als er meine Anregungen
positiv wiirdigt.

Erstens: Er nimmt vor allem den Wandel der Biologie zur Kenntnis
(a. a. 0. 307), den ich aufgezeigt habe. ,,Uber die Frage, worin Jungfriu-
lichkeit und Mutterschaft, von der Biologie her gesehen, bestehen, ist
eine Meinungsverschiedenheit natiirlich nicht mdglich, und Mitterers
diesbeziigliche  Ausfiihrungen sollen unbestritten bleiben.*

Zweitens: Was nun die vier Geburtsprivilegien betrifft, so scheidet
Graber wie auch ich und andere innerhalb der vier Geburtsprivilegien das
erste Privilegienpaar (Inaktivitit und Offnungslosigkeit) vom zweiten
(Verletzungslosigkeit und Schmerzlosigkeit). Mit Recht. Denn sie ver-
halten sich wie das Hauptsichliche (principale) zum Zusitzlichen (acces-
sorium). Maria hitte dann ihr Kind wahrhaft geboren (weil auf den natiir-
lichen Geburtswegen und aktiv zur Welt gebracht), aber sie hitte es
schmerzlos und verletzungslos, vor allem ohne Verletzung des Hymens,
geboren. M. Premm (Kath. Glaubenskunde II, 574/75) stellt seine und
meine Meinung kiirzer als Graber dar: ,Jesu Geburt war eine wahre
menschliche Geburt, entsprechend der wahren Mutterschaft Mariens.
Christus hat nicht etwa sozusagen aus eigener Kraft den Mutterschofl
verlassen, sondern das Gebiren Mariens war vielmehr eine Tat echter
Mutterschaft. Maria war mit ihren natiirlichen Kriften dhnlich wie alle
Miitter an der Geburt Jesu aktiv beteiligt. Auch erfolgte der Hervorgang
des géttlichen Kindes nicht anders als in der von der Natur bestimmten
Art und Richtung.”

Drittens: Damit beginnen die Meinungsverschiedenheiten. Graber wie
Premm (ebd.) sehen das Spezifische der Jungfrauschaft in der Geburt in
der Unverletztheit der miitterlichen Organe, besonders des Hymens.
So Premm (II, 574): ,,Der Unterschied lag wohl nur (von mir gesperrt)
darin, daB} dabei das miitterliche Hymen nicht verletzt wurde, und eben
darin besteht Marias Jungfrauschaft in der Geburt.*

Viertens: Aber selbst hier machen mir beide Zugestindnisse. So Premm
(ebd.): ,,Man kann wohl A.Mitterer (Dogma und Biologie 110) recht
geben, wenn er sagt, daB zum Begriff Jungfriulichkeit die Nichtver-
letzung des Hymens durch den Geburtsakt an sich nicht gehért.“ So
meint auch Graber (a.a. 0. 309): ,,Wenn trotzdem auffilligerweise die
Gebirende immer wieder als ,Jungfrau‘ bezeichnet wird, so soll das offenbar
iiber das bereits Gesagte hinausgehen, ist also eine zweite Wahrheit, also
wohl nur (von mir gesperrt) die, daff die korperlichen Merkmale, die ein
geschlechtlich unberiihrtes Middchen normalerweise als Jungfrau kenn-
zeichnen, bei Maria erhalten blieben.* Beide driicken sich sehr zuriick-
haltend aus, wie die beiden ,,wohl nur“ bezeugen. Mit Recht. Denn es
erhebt sich die Frage, wie eingangs gezeigt wurde, ob das zum aktiven
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Gebiren jeder Mutter bei Maria Hinzukommende nicht eben das ist,
daB es eine Jungfrau (also eine seminal und genital unberiihrte Frau) ist,
die gebiert.

Fiinftens: Graber wird Premm beipflichten, wenn dieser sagt (I, 575):
»Ireffend ist auch seine (Mitterers) Feststellung (WW 5, 125): ,,Die Ent-
scheidung, ob bei der Geburt Christi das Hymen nicht verletzt wurde, ist
der Dogmenwissenschaft zu iiberlassen. Ich mochte allerdings den Exe-
geten und Patristikern die Zustéindigkeit nicht absprechen (WW 5, 127/28).

Sechstens: Premm fihrt fort: ,,Was sagt uns nun diese ? Unseres Er-
achtens zwingen uns die von uns (350 ff.) angefiihrten Texte aus dem
kirchlichen Lehramt und der kirchlichen Uberlieferung zur Annahme,
daB durch Jesu Geburt das Zeichen der Jungfriulichkeit seiner Mutter
tatsachlich nicht verletzt wurde.*

VI. Schlufi

‘Mir scheint, es sind vor allem zwei Fragen, in deren Beantwortung
unsere Meinungen auseinandergehen. Einerseits ist es die Tatsachenfrage,
ob nimlich das Hymen und iiberhaupt die miitterlichen Organe bei der
Geburt unverletzt blieben. Die Tradition, die dafiir spricht, ist quantitativ,
was Zahl und Gewicht der Zeugen betrifft, sehr grof}. Und die Vertreter
dieser Hymentheorie weisen mit Nachdruck darauf hin. Allein, ist sie
»zwingend® ? Die Quantitdt der Tradition kann nicht die Qualitit ersetzen.
Diese hangt davon ab, wieweit der Inhalt der Tradition Offenbarungsgut
ist und wieweit ungeoffenbarte Deutung des Offenbarungsgutes, die vom
jeweiligen Weltbild abhingig ist. Es wire nicht das erstemal, dal infolge
wissenschaftlicher Erkenntnisse eine universale und konstante Tradition
zweiter Art verlassen werden muflte. Man denke zum Beispiel an die
Unbeweglichkeit der Erde, an die anthropologische und geographische
Allgemeinheit der Sintflut; an das Alter des Menschengeschlechtes, an die
literarische Art gewisser ,historischer Biicher der Bibel — Traditionen,
die zunichst Gegenstand heftiger Auseinandersetzungen wurden und
schliefllich aufgegeben werden mufiten. Die heutige Biologie denkt iiber
das Hymen anders als die damalige.

Anderseits ist es die Wesensfrage, ob nimlich in der Unverletztheit
des Hymens bei der Geburt des Kindes das Wesen der Jungfrauschaft
in der Geburt zu erblicken sei. Die heutige Biologie scheint auch hier zu
gegenteiligen Ergebnissen zu kommen. Siehe oben I und II! Ob nicht
die zustindigen Theologen gut titen, auch diese Frage, einstweilen wenig-
stens, offenzulassen ? Thr ,,wohl nur® scheint diesen Sinn zu haben.

Auf alle Félle bliebe Maria nach wie vor Jungfrau und Mutter in der
Geburt, und das Wesen dieser Jungfrauschaft und Mutterschaft wire
eben das, da@} es eine Jungfrau war, die den Herrn gebar. Keine Verletzungs-
losigkeit bei der Geburt konnte, so scheint mir, dieses Wesen ersetzen.

»Theol.-prakt. Quartalschrift® III. 1960 13
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Das zwangsneurotische Beichtkind
Von Dr. Gottfried Griesl, Innsbruck

Ein Gebiet, auf dem Seelsorge und Seelenlehre besonders auf Zusammen-
arbeit angewiesen sind, stellt das Heer der seelischen Zwangserschei-
nungen dar. Die Medizin spricht von Anankasmen oder zwangsneuro-
tischen Fehlhaltungen. Wir Theologen bevorzugen mehr den engeren
Ausdruck Skrupelhaftigkeit. Leute, die unter solchen Zustianden
leiden, wollen mit dem Nervenarzt nichts zu tun haben. Sie haben seltener
das Gefiihl, krank zu sein, sondern leiden mehr an Gewissensnéten. Daher
kommen sie lieber zu uns in den Beichtstuhl. Die Franzosen nennen daher
die Krankheit ,Ja maladie catholique* (obwohl natiirlich unter Prote-
stanten das Ubel genauso verbreitet ist; nur fehlt ihnen der Beichtstuhl
als ,,Heils“mittel).

Hiufig haben gerade Zwangserscheinungen einen religisen Hinter-
grund. Ein schwerer Zwangsneurotiker erklirte mir: ,Ich kann mir nicht
vorstellen, daBl meine Krankheit einen anderen als einen religiésen Grund
haben kann.“ Vielleicht hat er nicht ganz unrecht. Jedenfalls sind wir
Priester meist die ersten und oft die einzigen, denen dieses Leiden in der
Seelsorge begegnet, und wir miissen in der Lage sein, es zu erkennen und
zu behandeln.

Es fehlt gewil nicht an praktischen Anweisungen in unseren
pastoralen Handbiichern fiir solche Beichtkinder, und man kann sich gut
an sie halten. Nur erwecken die meisten Regeln den Anschein, daB} sie
ein iiberliefertes Erfahrungsmaterial weitergeben, ohne ein zusammen-
fassendes Verstindnis vermitteln zu wollen. Eine eigentliche Theorie
dieses seelischen Leidens war auch Alfons von Liguori noch nicht méglich
gewesen. Der Pastoralpsychologe stellt sich hier die Aufgabe, die wert-
vollen Erkenntnisse der modernen Tiefenpsychologie zu verarbeiten und
nutzbar zu machen.

Skrupelhaftigkeit ist keine Geisteskrankheit. Ausschlaggebend fiir
diese Beurteilung ist die Tatsache, daB sich dem Zwangsneurotiker (und
der Skrupulant ist ein solcher) zum Unterschied vom Geisteskranken die
fremden Inhalte, Hemmungen und Antriebe bei klarer Einsicht in deren
Sinnlosigkeit oder Ich-Fremdheit und wider Willen aufdringen. Die
hiufige Angst dieser Menschen, ihre Zwangsneurose kionnte in eine Geistes-
krankheit iibergehen, kann mit vollem Recht trostend behoben werden.
Auf einem Psychotherapeutenkongrel wurde eine diesbeziigliche Statistik
verlangt. Es konnte aber kein einziger derartiger Verlauf in Erfahrung
gebracht werden. In dieser Spalte stand eine Null. (Vgl. Frankl V., Arztl.
Seelsorge, Wien 19526, 155).

I. Die wichtigsten Erscheinungsformen seelischen Zwanges

1. Zwangsvorstellungen

Ohne Zusammenhang mit dem sonstigen normalen Denken treten
Gedanken und ganze formulierte Sitze mit solcher Energieballung in das
BewufBtsein, daf} es wie ein Uberfall empfunden wird. Gerade in heiligsten
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Augenblicken, wie bei der hl. Wandlung, kann ein blasphemischer Satz,
eine unreine Vorstellung auftauchen, die den Menschen erschreckt und
verwirrt. Er méchte sie auf der Stelle beseitigen. Aber sie legt sich wie
Fliegenleim auf das Bewufltsein und macht durch ihre Klebrigkeit alle
Bemiihungen der Gegenwehr zunichte. Die Inhalte sind meist derart
ungereimt oder unmoralisch, dafl sich der Betroffene in keiner Weise mit
ihnen identisch fiithlt. Noch quilender kénnen Handlungsvorstel-
lungen empfunden werden, zum Beispiel sich beim Anblick eines ein-
fahrenden Zuges vor die Maschine zu werfen, sich von der Briistung eines
Aussichtsturmes (oder der Kanzel) stiirzen zu miissen; bei der hl. Kom-
munion die Spezies beiflen oder das eigene Kind erwiirgen zu miissen.
Andere verspiiren den Drang, in der Stille des Gottesdienstes plétzlich
zu pfeifen oder zu fluchen oder zu beten: ,,Vater unser, der Du bist in der
Holle!” Es handelt sich hier jedoch nicht um eigentliche Zwangsantriebe
(die unsittlichen Handlungen werden ja niemals ausgefiihrt), sondern um
eine Vorstellung, die allerdings mit einem massiven Angstaffekt geladen
ist, man konnte die vorgestellte Handlung begehen. Der GréBle des ich-
fremden Affekts entspricht aber eine ebenso starke Abwehr aus dem per-
sonlichen Willensbereich heraus, welche die Realisierung mit Sicherheit
verhindert. Man kann jeden Zwangskranken mit dieser Tatsache trosten.
.»Es ist bis heute kein I'all bekanntgeworden, in dem Zwangsvorstellungen
kriminelle Handlungen ausgelost haben.” (Bumke O., Lehrbuch d. Geistes-
krankheiten, Miinchen 19487, 163). Die Kleptomanie und Pyromanie
gehéren nicht zu den neurotischen Zwangshandlungen, sondern zum
zirkulidren Formenkreis der echten Psychosen. Sie haben eine ganz andere
Erscheinungsform und Ursache.

Die Frage nach der moralischen Zurechnungsfihigkeit dieser ,,schlech-
ten Gedanken® l6st sich hier einfach aus der bewuften Abwehr und Abkehr
von den frechen Eindringlingen. Wenn in dem Abwehrkampf der hart-
nickige Feind auch seine Stellung behauptet und der gute Wille sich mit
einem formalen Protest begniigen muf}, so dndert die unbegreifliche Pri-
potenz der Zwangsvorstellung doch nichts an der Tatsache, daBl ich (mein
Personkern) mit dem bésen Gedanken grundsitzlich nicht einverstanden
und daher fiir ihn nicht verantwortlich bin.

Schwieriger wird die Frage bei den eigentlichen Skrupeln, die von der
Psychiatrie vielfach den ,jiberwertigen Ideen“ zugezihlt werden. Die
differentia specifica von der Gattung Zwangsvorstellung liegt darin, daf3
der Inhalt des Skrupels durchaus nicht sinnlos sein muB}. Die Frage: ,,Habe
ich alle schweren Siinden richtig bereut und gebeichtet, habe ich in eine
Versuchung nicht etwa eingewilligt ?* muf sich auch der gesunde Pénitent
stellen. Was den Skrupel aber zur krankhaften Erscheinung macht, ist das,
was er mit den iibrigen Zwangsvorstellungen formal gemeinsam hat:

a) Dominanz. Der Skrupel dringt sich dem BewuBtsein mit Gewalt
auf und l4Bt sich weder durch ein Argument widerlegen noch mit Willens-
anstrengung ausschlagen. Er stammt eben weder aus dem Bereich des
Verstandes noch des Willens. Seine Kraft liegt vielmehr in der

13*
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b) Affektladung. Wenn sich diese Gefiihlsbetontheit auch durch
anscheinend recht verniinftige Gewissenserwégungen tarnt, so verrit sie
sich doch in dem ausgesprochen ,,peinlichen® begleitenden Gefiihl, dessen
Intensitit in keinem Verhiltnis zur Bedeutung des ,,scrupulus® der Zwangs-
idee steht!). Wenn wir nach den tieferen Wurzeln dieses Begleitaffektes
forschen, so stoffen wir eindeutig auf

c) Angst. Sie 1dBt sich bei allen Zwangserscheinungen nachweisen
und gibt uns auch den Schliissel zur Entstehungsgeschichte des Skrupels
in die Hand. SchlieBlich gehért zum Wesen des Skrupels noch seine

d) Ich-Fremdheit. Sie betrifft hier weniger den Inhalt des Zwangs-
gedankens als vielmehr die Art seines Auftretens. Er dringt sich iber-
raschend in den Vorstellungsablauf ein und stort ihn in einer Weise, dafl
der Betroffene fast das Gefiihl hat, von ihm besessen zu sein (weshalb
die Franzosen auch von einer ,obsession® sprechen). Es ist, als ob ein
anderer, gegen den ich ohnmichtig bin, sich meiner Vorstellungskraft
bediente, um mich zu quilen?). Der Betroffene bewahrt aber trotz der
formalen Denkhemmung der Stérung selbst und der storenden Idee gegen-
iiber sein kritisches Urteil. Freilich wird diese Uberlegenheit durch den
massiven Angstaffekt manchmal iiberdeckt, aber sie bleibt vorhanden.
Man braucht nur im Beichtstuhl einen Skrupulanten, der die furchtbarsten
Gedankensiinden bekennt, unsachlich auf die Schwere seiner Verfehlungen
aufmerksam zu machen, und man wird an seiner Reaktion erkennen, wie
wenig er sich in seiner innersten Person mit dem Gebeichteten identisch

fiihlt.

Es liegt auf der Hand, daB diese Zwangsvorstellungen aus dem reli-
giosen Bereich das sittliche Leben des Anankasten schwer beeintrichtigen.
Er glaubt bestimmt, es handle sich hier um eigentliche religiose Fragen.
In Wirklichkeit geht es um eine krisenhafte Stérung der Personlichkeit,
um eine ,,Gemiitskrankheit®, fiir die im Wesen nicht der geweihte Priester,
sondern der geschulte Therapeut zustindig ist. Die gleichen Zwangsvor-
stellungen konnen sich ndmlich als Griibelsucht und Zweifelsucht auch
auf ganz profane Dinge beziehen. Es gibt Arzte, die ihre Praxis aufgeben
muBten, weil sie vor lauter Skrupeln kein Rezept mehr aus der Hand geben
konnten, und Pensionisten, die zum Anziehen stundenlang brauchen, weil
sie iiber die Frage: Zuerst den linken oder den rechten Strumpf, nicht
hinwegkommen (Vgl. Bumke O., a. a. O. 163 ff.). ‘

2. Zwangshemmungen (Phobien)

Eine recht bose Rolle spielt auch das Dazwischentreten von solchen
Zwangsideen im Ablauf von ganz alltiiglichen Handlungen, wobei dann
die Begleitangst in nackter Form hervortritt, den Vorstellungsverlauf

1) W. Daim, Umwertung der Psychoanalyse, Wien 1951, 145, verbindet die Gefiihls-
qualitiit des Peinlichen mit einem unbewnBten Frevel am Absoluten, an Gott.

%) Obwohl eine ddmonische Mitwirkung in schweren Skrupeln durchaus im Bereich der
Moglichkeit liegt, darf man sie praktisch nur bei Vorliegen zwingender Griinde annehmen.
(Vgl. Niedermeyer A., Handbuch d. spez. Pastoralmedizin V, 86.)
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plotzlich blockiert und die Handlung hemmt. Bekannt ist die Platzangst,
die einen Menschen iiberfillt und unfihig macht, eine auch ungefihrliche
Strafle zu iiberqueren; oder die Errotungsangst, die schon manchen ge-
scheiten Menschen diskussions- und sogar gesellschaftsunfihig gemacht hat.
Bei Priestern kennen wir bisartige Funktionsphobien, die den Vollzug der
hl. Handlungen fiir sie selbst und fiir die Gldubigen zur Qual machen.
Man spricht geradezu von ,Zelebrationsneurosen® (Niedermeyer a. a. O.
V, 84). Es gibt da Mementisten, die mit den vorgenommenen ,,Einschliissen®
nicht fertigc werden; Konsekristen, die sich vor Angst, ungiiltig zu konse-
krieren, schliefilich nicht mehr auf die Wandlungsworte besinnen kénnen;
Fragmentisten, die ihre Patene nicht aufhéren zu reinigen, usw. Damit
stehen wir aber eigentlich schon bei der dritten Erscheinungsform.

3. Zwangshandlungen

Das sind Abwehrhandlungen, um gewisse zwanghafte Befiirchtungen
loszuwerden, die selber gar nicht mehr so klar in der Vorstellung sein
miissen. Miincker (Die psycholog. Grundlagen der kath. Sittenlehre,
Diisseldorf 19402, 219) bezeichnet sie daher treffend als sekundire Zwangs-
erscheinungen. Diese Zwangshandlungen sind jedermann listig, in sich
toricht, aber vollig harmlos. Durch ihre Ungefihrlichkeit unterscheiden
sie sich stark von den oft wahnwitzigen ,,zwanghaften Vorstellungen®.
Man braucht keine Sorge zu haben, von einem unter Zwang stehenden
Neurotiker geschidigt zu werden. Die neurotisch iibertriebene oder auch
ganz unbegriindete Angst ruft nur fiir ihn die bizarrsten SchutzmaBBnahmen
auf den Plan. Aus Bazillenangst wischt sich einer bis zu 50mal im Tag
die Hinde oder 6ffnet die Tiire nur mit den Ellenbogen. Frauen unter-
suchen ohne Unterlall ihre Kleider aus Furcht, sie hiitten irgendwo etwas
»von Wert* mitgehen lassen. Recht haufig, weil von dem normalen Ver-
halten nicht so entfernt, sind die skrupelhaften Bemiihungen, erledigte
Dinge immer noch einmal zu tiberpriifen, weil man den quilenden Zweifel
. an der restlosen Erledigung nicht verlieren kann: Hat man das Gas abge-
dreht, den Brief richtig frankiert oder eingeworfen, die Tiire abgeschlossen
usw. Hieher gehort auch das krankhafte Verhalten jener Ponitenten, die
bis zu dreimal im Tag.in den Beichtstuhl kommen, weil die skrupelhafte
Angst in ihrem Gedichtnis einfach ausgeldscht hat, was sie gesagt haben.
Jeder religiose Akt kann fiir sie zum Anlal zahlloser Wiederholungen
werden, wobei manchmal schwer zu sagen ist, ob sie mehr unter der
ursidchlichen Angst leiden oder am Ausleben ihrer selbstquilerischen
Wiederholungs- und Ubertreibungssucht perversen Genuf finden.

Durch unbewufite Vorginge sind zahlreiche Zwangshandlungen zu
erkldren, die mancher stille Griibler sozusagen zum Sport betreibt: Er darf
auf einem Terrazzo-Gang nur jede zweite Platte betreten; er mufl die
Fenster eines Hiauserkomplexes zihlen (und eventuell noch einmal zuriick-
kehren, um die Zihlung zu verbessern); er fiihlt sich verpflichtet, an einem
Zaun jede fiinfte Latte anzutupfen, und bekommt es mit der Angst zu tun,
wenn er einen Fehler gemacht hat. Feldmarschall Moltke erwihnt in
seiner Lebensgeschichte, daBl er wihrend eines Essens in der Wiener
Hofburg alle 300 Kerzen ausgezihlt habe. Wie wenig harmlos diese Dinge
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werden kénnen, wenn sie sich zum alles Leben iiberwuchernden zwangs-
neurotischen System ausgewachsen haben, erkennt man an vereinzelten,
trostlosen Krankheitsbildern in der Nervenklinik. Die Denktitigkeit
bleibt vollig intakt, aber das gesunde Urteil wird vom aufgezwungenen
Gedankenablauf abgedringt bis zur Arbeits- und Gesellschaftsunfihigkeit
des Kranken. Diese Abliufe sind meist weit ausgebaute komplizierte
Ausgleichsmechanismen, die abrollen wie eine Maschine und nicht zum
Stillstand zu bringen sind, bis Ermiidung eintritt. Hiufig konkretisiert
sich dabei die Angst als véllig unbegriindetes Schuldgefiihl, das auf Siihnung
und Selbstbestrafung dringt. Ein Fall sei im folgenden angefiihrt:

Ein 29jihriger Mann, hochtalentiert, vier Sprachen beherrschend,.
kommt verzweifelt in psychiatrische Behandlung. Seine Mutter ist vor
vier Jahren gestorben. Er weil genau, daB} es unsinnig ist, aber er leidet
an der Zwangsidee, durch verschiedene Handlungen der Mutter im Jenseits
zu schaden, sie in die Holle zu bringen, wenn er zum Beispiel ein Buch
mit dem Titel nach unten auf den Tisch legt, wenn er ein Wort mit einem
,,a* ausspricht oder eine Zahl, in der ,,3“ vorkommt (denn a und 3 bedeuten
Mutter). Sobald das nun geschieht — und es liBt sich offensichtlich nicht
verhindern —, muf} er es ungeschehen machen, indem er 10.000mal ,,nein*
sagt. Dazu braucht er natiirlich Tage. Er kommt weder zum Schlaf noch
zu einer Arbeit. Die einzige Méglichkeit, sich vom unertriglichen Zwang
zu befreien, besteht darin — es ergibt sich, daf er in dieser Technik eine
jahrelange Erfahrung hat —, einen anderen Zwangsgedanken zu provo-
zieren, zum Beispiel: ,,Gott ist nicht“. Dieser verlangt jedoch wieder eine
Siihneleistung. Er wird schliefflich durch einen weiteren ersetzt usw.
Als stilles, wohlerzogenes Kind guter Eltern war der Patient mit 13 Jahren
(Pubertit!) wegen des iiberfallarticen Auftretens erotischer Gedanken in der
hl. Messe in grofe Gewissensangst geraten, die ihn zuerst von Beichte zu
Beichte trieb und bald jede religiose Praxis aufgeben lief, weil er von
einem Beichtvater, der sich geneckt fiihlte, verjagt wurde. Das Universi-
tatsstudium muBte er im 5. Semester wegen volligen Versagens aufgeben,
wurde mehr und mehr menschenscheu, wanderte aus und kehrte schlieBlich
vollig desolat zuriick. Eine regelrechte Psychoanalyse hatte hier iiber-
raschend guten Erfolg. Innerhalb von zwei Monaten konnte die Berufs-
arbeit wieder aufgenommen werden.

Fiir die Seelenfiihrung erscheint der zwangsneurotische Hang der
Skrupulanten zur Selbstbestrafung und SiithnemaBnahme bemerkens-
wert. Nur ein krankes Gewissen fiihlt sich fiir eine nicht begangene Siinde
zur BuBe verpflichtet. Wir konnen deshalb bei der Entgegennahme von
Gelithden solcher Menschen nicht vorsichtig genug sein. Wir wiirden
damit die groBe Liige, die theologisch hinter dem Skrupel steht, nur
sanktionieren. Uberhaupt besteht ein verdichtiger Zusammenhang zwi-
schen dem religisen Skrupel und dem Aberglauben. Zwangsdenken
steckt in dem Aberglauben, man miisse auf Holz klopfen oder ,,unberufen™
sagen, sonst gehe eine geplante Sache schief. Die beriichtigten Kettenbriefe
sind deshalb so erfolgreich, weil die beigefiigte Unheilsklausel (,,sonst
stirbt in einem Monat ein Verwandtes“) die auch bei Gliubigen leicht
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vorhandene Angstbereitschaft raffiniert genau trifft. Gibt es doch haufig
skrupelhafte Selbstverpflichtungen, man miisse jetzt zum Beispiel fiinf
Vaterunser beten, sonst stofle einem ein Ungliick zu.

II. Die Struktur des Skrupels

Wie die ehemals beriichtigte Hysterie mit ihren ,,groBen Anfillen*
aus der Mode kam und durch die viel vornehmere Herz- und Organneurose
verdringt wird, so scheint auch die klassische Skrupelhaftigkeit sich mehr
auf das Feld modischer, zwangsneurotischer Erscheinungsformen zu ver-
schieben. Jedenfalls findet der Skrupel seine richtige Beurteilung erst
dann, wenn wir ihn als zwangsneurotisches Symptom betrachten. Er
wichst gerne auf dem Boden von nervosen und depressiven Zustéin-
den, ob sie nun konstitutionell oder voriibergehend organisch bedingt
sind, zum Beispiel nach einer schweren Krankheit. Bei Minnern taucht
er hiufiger auf als bei Frauen, am héufigsten in der Kindheit und frithen
Jugend. Aus der Seelenfithrung und Hagiographie wissen wir, daf} eine
skrupelhafte Phase sich wiederholen kann und oft an einem Knick der
geistigen Lebenslinie auftritt, der eine geistige Neugeburt vorbereitet.

Bezeichnend fiir das angstbedingte Sicherungsbediirfnis des Gewissens-
peinlings, das in der verantwortungsfreien Passivitit der Skrupelhaftigkeit
sich schiitzen will, sind die =zahlreichen Mutterschofltriume. Traum:
»lch weill mich in den Mutterleib zuriickversetzt.” Assoziationen: ,,Eigent-
lich erinnere ich mich, wie ich mich dort gefiihlt habe. (Wie ?) Ich gehe
daran vorbei, . . . ich kann es nicht sagen. Es ist ein Nicht-Gefiihl. Es ist
~ dunkel und das ist alles. — Zuerst kommt eine dunkle Zone, dann eine
Wand. — (Angst?) Nein. (Angenehm ?) Nein. (Nirwana?) Ja! — gar
nichts! Dieses Zuriickgehen kommt mir geeignet vor, mich zu schiitzen.
Mich vor allen Schwierigkeiten und Aufgaben zu bewahren.“

Aus einer organischen Grundlage kann der Skrupel aber nicht erklirt
werden. Die Skrupelhaftigkeit gehért dem Reich des geistigen Seelenlebens
an. Es gilt daher — wie bei jeder Krankheit —, nach dem Sin der scheinbar
sinnlosen Lebensstérung zu fragen. Wenn wir nun die gemeinsamen Ele-
mente der besprochenen Erscheinungsformen in einen sinnvollen Zusam-
menhang zu bringen suchen, klirt sich die seelische Struktur des
Skrupels etwa folgendermaflen:

1. An der Oberfliche des BewuBtseins liegt eine Zwangsvorstellung,
die sich als iiberwertige Idee, als Hemmung oder Zwangsantrieb auswirkt.
Ihr Auftreten wird als iiberraschend, beunruhigend, peinlich, alarmierend
empfunden. Wir miissen den Skrupel in der Tat zunichst als Alarmsignal
verstehen, das den Menschen (wie irgendein anderes Krankheitssymptom)
warnt: Achtung! Lebensablauf gestort! — Woher kommt nun die Storung ?
Wenn wir den Skrupulanten nach dem Grund seiner Handlungen fragen,
so kann er keinen anderen angeben als seine mehr oder minder bewuBt
erlebte Angst.

2. Die Angst begleitet nicht nur alle Skrupel, sondern liegt nach-
weislich den verschiedenen Erscheinungstatsachen als Ur-Sache zugrunde.
Es ergibt sich aus dieser Atiologie bereits der wertvolle Hinweis fiir die
Behandlung, dafl zunichst der Angstaffekt iiberwunden werden muB.
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Wir wissen aus der medizinischen Psychologiec heute um die lihmende
und erregende Wirkung der Angst (Schutzmechanismen, die schon auf
niedrigen Entwicklungsstufen als Totstell-Reflex und Bewegungssturm
bekannt sind); wir kénnen uns in das Zustandekommen der Phobien und
Abwehriiberregungen einfiihlen und analog die Auswirkungen der Ge-
wissensangst verstehen. Aus der Tiefenpsychologie ist uns die ungeheuere
Rolle der Lebensangst bei der Entstehung von Fixierungen und Regres-
sionen in kindliche Verhaltensweisen, iiberhaupt von Neurosen, bekannt.
Der Theologe wird hier das tiefe Johanneswort daneben stellen: ,,Angst
ist micht in der Liebe, sondern vollkommene Liebe treibt die Angst aus.
Die Angst hat Ziichtigung in sich. Wer also Angst hat, ist noch nicht an
das Ziel der Liebe gelangt.“ (1 Jo 4, 18.) (Natiirlich ist hier die ,,Heiden--
Angst® und nicht die christliche Gottesfurcht gemeint.)

In der Aufrollung der Ursachenkette miissen wir noch ein Glied tiefer
hinabgreifen. Woher kommt die Angst ? Wie ist sie entstanden und auf wen
bezieht sie sich? Der Skrupulant bleibt auf diese Frage die Antwort
schuldig, denn seine kritische Verstandeseinsicht entlarvt die eigenen
Angste wohl als unbegriindet, vermag sie jedoch nicht willentlich zu tiber-
winden. Im Affektbereich hat sich also aus einer unbewuBiten Tiefe eine
andere, eigene ,,Richtung® aufgebaut, die seine gliubige Uberzeugung und
sein sittliches Wollen . hiretisch® durchkreuzt. Es wire keine Neurose mehr,
wenn der Skrupelhafte in die Wirksamkeit dieser dunklen Mechanismen
Einsicht hitte. Die psychoanalytische Aufhellung fordert aber sehr klar
die zugrunde liegenden Elemente zutage, die sich bereits in der Beschrei-
bung der Erscheinungsformen verhiillt abgezeichnet haben.

3. Die Lebensliige. Vor jeder Analyse schon fallen dem liebevoll
nachgehenden Beichtvater im Pseudo-Gewissen des Skrupulanten elemen-
tare Fehlhaltungen auf. — a) Der Skrupulant iiberschitzt maBlos die
religivse Bedeutung ganz nebensichlicher oder nicht zurechenbarer
Handlungen und Einfille. Dafiir unterschitzt er den bedenklichen Mangel
an Gottvertrauen in seiner Gesamthaltung; ja er erweist sich fiir diese
Tatsache geradezu als blind. — b) Er kann und will weiter die kreatiirliche
und erbsiindliche Begrenztheit des sittlichen Strebens und Vollbringens
nicht anerkennen. In einem fast diabolischen Stolz (,.et eritis sicut dii)
st6Bt er sich an dem unerledigten Rest, der allem menschlichen Handeln
unvermeidlich anhingt, und eine unersittliche tyrannische Instanz in
ihm verlangt die Bereinigung. Er kann natiirlich mit den Nachpriifungen
und Wiederholungen an kein Ende kommen, so wie man mit der besten
Saugpumpe der Welt ein Gefil nie vollig luftleer machen kann. (Vgl
V. Frankl, Arztl. Seelsorge, Wien 1952, 158.) — ¢) Fiir solches ,,Versagen®
verlangt der Tyrann in ihm dann Genugtuung in Form anderer, sinnloser
Kompensationshandlungen, wie ein Gotze, der stindig Opfer will. —
d) Die Anspriiche des gesunden Gewissensurteils kommen bei solchem
Gotzendienst nicht mehr recht zum Zug. Sie duflern sich vielleicht noch
in einer groBen Verzagtheit angesichts der Tatsache, daBl man nicht mehr
zu seinen eigentlichen Lebensaufgaben kommt. Tatséchlich versiegt die
echte Liebe zum Mitmenschen bei einem Skrupulanten, der sich nur
noch um die Achse der vermeintlichen eigenen Vollkommenheit dreht.
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Er verkriecht sich in das Schneckenhaus seiner kleinlichen Ichhaftigkeit
und hat somit ein Alibi gegeniiber den wahren Verpflichtungen seines
sittlichen Lebens.

e) Natiirlich entschuldigt ihn der unwiderstehliche Zwang. Eine
Entschuldigung bringt Vorteile. Diese Tatsache spielt entschieden eine
groBe Rolle, wenn Skrupulanten mit ihren endlosen Anklagen von Beicht-
stuhl zu Beichtstuhl wandern. Was sie im Grunde suchen, ist nicht Ver-
gebung der Schuld (von der sie im eigentlichen Gewissensurteil gar nicht
iiberzeugt sind), noch weniger die Heilung ihres Zustandes (in den sie in
ritselhafter Weise verliebt sind), sondern der Trost der wiederholten
Erklirung: Du bist ja ganz unschuldig, ohne Siinde, ja du bist sogar sehr
fromm und heilig, denn du bemiihst dich ja, die allerkleinsten Ratschlige
noch iibergewissenhaft zu erfiillen. An sich ein raffiniertes unbewultes
Arrangement, das wir bei Kindern und Neurotikern haufig beobachten.
Man macht sich selber arm, elend und unfiihig, driickt sich auf diese Weise
um die Verpflichtung der wahren Lebensleistung mit einer plausiblen
Entschuldigung herum, man riickt sich in den Mittelpunkt der mitleids-
vollen Aufmerksamkeit und erntet obendrein auf billige Weise die Be-
zeugung seiner moralischen Qualitiiten. Als ich einen geheilten Gewissens-
peinling fragte, was ihm eigentlich die Trennung von seinem zwangsneu-
rotischen Lebenssystem so erschwert habe, sagte er mir offen: ,,Es war
viel bequemer gewesen®.

f) In schwereren Fillen nimmt die fromme Skrupelhaftigkeit das
Gesicht einer Sucht an (Griibelsucht, Zweifelsucht). Siichtigkeit setzt
aber immer einen physischen oder wenigstens psychischen Euphorietriger
voraus. Wenn man aus Erfahrung weil}, wie eifersiichtig und heil Skru-
pulanten an ihrer Skrupelhaftigkeit hiingen (und sich nicht trennen lassen
wollen), dann spiirt man, da8 sie an ihrer Selbstquilere: eine perverse Lust
empfinden. Es unterliegt keinem Zweifel, da} die Krankheit unter Umstén-
den aus den Quellen einer verirrten masochistischen Triebbefriedigung
gespeist wird. Hiufig genug ldBt sich zwar die Angst auf verdringte
Triebanspriiche ganz oder teilweise zuriickfiihren. Es geht jedoch nicht an,
alle Fille auf eine derartige sexuelle Fehlentwicklung zuriickzufiihren.
Der Traum eines Zwangsneurotikers beleuchtet den Zusammenhang in
vollendeter Weise: ,,Ich befinde mich in Gesellschaft einer Dirne, die mich
leidenschaftlich erregt. Sie verldBt mich (Impotenz). Ich sehe mich im
Zimmer um, um ihr zur Vergeltung Kleider wegzunehmen (Fetisch,
Ersatz). Dabei offne ich ihre Handtasche. Mit furchtbarem Schreck sehe
ich darin schwarze Kreuze, schwarze Rosenkrinze, schwarze Gebet-
biicher . . .“ (Zensur, Angst, religiés getarntes Uber-Ich). Die Seele ist
viel tiefer und weiter als ihre Triebwelt. Im Hintergrund steht als letzte
Ur-Sache noch ein anderes Element, das uns erst erklirt, wieso es zum
Aufbau eines Pseudo-Gewissens und zur Lebenslige kam.

4. Gotzendienst. Theologisch betrachtet, griindet die zwangsneu-
rotische Gewissensnot in der Verdunkelung des wahren absoluten Hachst-
wertes ,,Gott, der durch das gesunde Gewissensurteil zum Menschen
spricht, und im Ersatz durch einen Goétzen, der aus den Tiefen des Unbe-
wullten (Verdringten) aufsteigt.
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Tagtraum eines Zwangsneurotikers: Auf die Frage: ,,Glaubst du an
Gott ?* antwortet eine Kinderstimme: ,,Ja!* — Eine andere Stimme
hingegen sagt: ,,Ich weil nicht. Ich wiinsche, er wire nicht!* — Warum ?
— ,.Weil er bestraft!“ — (Zum Wesen des Gétzen). 1. Traum: ,,Schwarze
Schwingen iiber mir. Ich sehe sie nicht. Aber ich fiihle und hére sie. Sie
flattern laut. Sie sind riesengrof und schwarz. Ich habe furchtbare Angst.

- Das Tier hat nicht Kopf und Fuf}(!), nur Schwingen.“ Assoziationen:
,Das ist der Tod.“ — ,,Oder eine furchtbare Macht.“ — ,,Ich wei} nicht,
welchen Wert ich dem Leben beimessen soll.* — ,,Es kiénnten auch die
Fliigel der Zeit sein. Vielleicht bin ich morgen alt . . ., und ich stehe mit
leeren Hinden da . . . und ganz einsam . . . Ich halte jene fiir leichtsinnig,
die lustig sind, und nehme Ansto8 an ihnen.” — 2. Traum: ,,Tempelgarten
mit Buddhastatue in der Mitte. Sie ist unheimlich, verboten. Ich erwarte
mir viel Unheil von ihr. Ich gehe aber auf einem Kiesweg (scrupuli!l)
immer um sie herum. Im Hintergrund ein Tempel.“ Assoziation: ,,Ich
schime mich zu sagen, daf} ich nichts von Buddha weil(!).“ :

Die ursichliche Angst in der Zwangsneurose geht zuriick auf eine
tiefliegende, dumpfe Lebensangst, die nur durch ein existentielles Gott-
vertrauen iiberwunden werden kann. Wo dieses aus dem echten Glaubens-
akt stammende Urvertrauen fehlt oder zerbricht, befillt den reflektierenden
und transzendierenden Menschen (besonders im Erwachen der Pubertit!)
die Angst. Die Geburtsangst und die kindlichen Traumatisierungen spielen
am Zustandekommen der Lebensangst eine verstirkende Rolle aus dem
vitalen Bereich her. DaB sie aber weder Allein- noch Hauptursache sind,
ergibt sich aus der Tatsache, dal das gleiche Erleben nicht jeden seelisch
traumatisiert und daB die Schiden vom Geiste her behoben werden kénnen.
Letztlich entscheidet, ob der Mensch in einer kosmischen ,,Realitdtsan-
passung® zur gliubigen Hingabe an den existierenden Gott kommt, von
dem ihm die letzte (passive) Sicherung seines bedrohten Daseins und zu-
gleich der Mut zur (aktiven) Bewiltigung seiner Lebensaufgaben zu-
kommen. Diese Entwicklung bildet eine Voraussetzung fiir die gesunde
Gewissenshildung. Aber auch inhaltlich muf} sich die Ausbildung der
Wertwelt in der Jugendzeit am realen Hochstwert Gott orientieren konnen.
Von hier aus kénnen wir verstehen, wie fatal sich das Verfehlen des wahren
Gottes und der Ersatz durch einen Goétzen, das heil3it durch ein falsches
Gottesbild, durch einen verabsolutiertten Teilwert, auf die Gewissens-
bildung auswirkt. Hier stehen wir an der Wurzel der zwangsneurotischen
Gewissensnot. Die tyrannische, unersittlich Opfer heischende Instanz in
der Seele des Skrupulanten ist jener Gétze. So wie der gliubigen Gottbe-
zogenheit das gesunde Gewissen entspricht, so entspricht dem pein-lichen
Gotzendienst des Skrupulanten der unsinnige Anspruch eines Pseudo-
Gewissens, das mit dem Uber-Ich Freuds viel gemeinsam hat.

III. Zur Behandlung des Skrupulanten

Es gibt schwere klinische Fiillle von Zwangsneurosen, die offensichtlich
eine organische Grundlage haben und die ganze Kunst des Psychiaters
herausfordern. (Vgl. V. v. Gebsattel, Struktur und Aufbau der zwangs-



Griesl, Das zwangsneurotische Beichtkind 203

neurotischen Fehlhaltung, in ,,Anima“ 1956/1, S.19ff.). Der religitse
Skrupel gehort jenem Bereich der Psychoneurosen an, fiir deren Be-
handlung der Psychotherapeut zustindig ist. Der Seelsorger mul}
jedoch oft entscheiden, ob der Skrupulant einem Therapeuten zugewiesen
werden muf} oder ob man ihm selber helfen kann (denn in der Regel lehnt
der Skrupulant drztliche Behandlung ab). J. Goldbrunner hat auf dem
Internat. Kongrefl kath. Tiefenpsychologen in Ettal, Sommer 1955, iiber
die ,,Seelsorgliche Behandlung von Skrupulanten® einen ausgezelchneten
Vortrag gehalten (abgedruckt in ,,Anima® 1956/1, 31 ff.), auf den hier nur
empfehlend verwiesen werden kann. Es ergibt sich iibrigens aus seinen
Ausfithrungen ebenso wie aus der Zusammenfassung des Altmeisters der
Moralpsychologie, Th. Miincker (Die psycholog. Grundlagen der kath.
Sittenlehre, Diisseldorf 19402, 228 ff.), dall die bewihrten Anweisungen
unserer Pastoralhandbiicher aus der praktischen Erfahrung heraus in etwa
Regeln und Aufbau einer psychotherapeutischen Behandlung vorweg-
nahmen. Wir konnen daher Rh. Liertz fir leichtere Fille nicht ganz bei-
pﬂichten, daB .,auf die alte Methode hin keine Heilung erzielt werden
kénne“. (Die zwangsneurotische Gewissensnot, in ,,Anima‘ 1957[2 123).
Hier nur andeutende Grundgedanken zur Frage.

Voraussetzung fiir eine erfolgreiche Behandlung ist der Kintritt des
Beichtvaters in die Uber-Ich- Sztuatmn, das heillt, es mull ihm gelingen,
die affektive Bindung des Skrupulanten auf seine Person umzulenken.
Die Notwendigkeit einer ,,Ubertragung® steht hinter der alten Regel, daB
der Ponitent den einen Beichtvater zu seinem einzigen und dessen Wort
zu seiner sittlichen Norm machen miisse. Wenn der Skrupulant dazu
gebracht wird, ist der erste grofle Schritt, die Losung und Isolierung von
der gotzenhaften Instanz in ihm, getan. Es versteht sich, dafl der geeignete
'Raum fiir diesen Vollzug nicht der Beichtstuhl, sondern das seelsorgliche
Gesprich ist; schon deshalb, weil die sakramentale Beichte vielfach vor-
iibergehend ganz verboten werden mu.

Das Gewissensdiktat des Priesters bildet aber nur die Kriicke, die den
seelischen Entwicklungsgang, fort vom neurotischen Zwangssystem hin
zur moralischen Gewissensfreiheit, so lange stiitzt, als der geschwichte
Willenszustand noch keine eigenen Entscheidungsschritte erlaubt. Der
Seelsorger muf} sich aber in kluger Weise iiberfliissig machen, sobald die
Heilung reift. In der Zwischenzeit gilt es mit unermiidlicher Geduld, Liebe
und Weisheit, mit unbeirrbarer Energie die verlogenen Mechanismen des
Pseudo-Gewissens aufzudecken und zu entlarven. Dabei ist das Wissen
um die Tricks des Zwangssystems forderlicher als jeder starre, formale
Leitfaden der Behandlung. Die Bilder der Skrupelhaftigkeit sind ja so
verschieden wie die Menschen selber. Die entscheidende Lésung bringt
aber nicht die Erkenntnis und Mitteilung des Beichtvaters, sondern erst
das erlésende ,,Aha!*“, die aufblitzende Einsicht des Skrupulanten.
Die mufl unbedingt erreicht werden.

Dann kann man nebenbei bereits an den Aufbau einer gesunden
Gewissensreaktion schreiten. Beim Kind vollzieht sich die normale
Gewissensbildung in zwei grundlegenden Phasen: Zuerst die Entwicklung
einer vertrauensvollen Bindung an die geliebten Ur-Autorititen der
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Eltern und Gottes und damit Herstellung einer liebevollen Beziehung
zu den Personen, Dingen und Ordnungen der Welt. Je weniger dabei die
Angst und je mehr die freie Hingabe beteiligt ist, um so besser. Zweitens
die Entfaltung der verniinftigen Unter-Scheidungsfihigkeit und der
willentlichen Ent-Scheidungsfreiheit durch Einsicht und Einiibung.

Fiir die Nacherzichung des zwangsgestorten Gewissens gilt dasselbe
Schema. Hand in Hand mit dem kognitiven und affektiven Abbau der
tyrannischen Autoritét des Gotzen, der nichts anderes als ein angst-ver-
zerrtes Gottesbild darstellt (hiufig genug bewirkt der MiBbrauch der
Angst-Drohung in der Erziehung diese Verzerrung), mufl der Aufbau
des wahren Gottesbildes aus den Grundtatsachen des Glaubens vor sich
gehen. ,,Gott ist die Liebe“ (1 Jo 4, 16). ,,Wenn unser Herz uns verurteilt,
so ist Gott groBer als unser Herz, und er weil3 alles® (1 Jo 3, 20). Die Ent-
zerrung des Gottesbildes, der Gewissens-Autoritit geht immer iiber den
Zusammenbruch des Angstkomplexes. ,,Die vollkommene Liebe treibt die
Angst aus® (1 Jo4,18). Dann erst wird der Weg frei fiir Direktiven,
Mahnungen, Erklirungen im eigentlichen Gewissensbereich. Denn jetzt
erst findet der Beichtvater in seinem Beichtkind eine zurechnungsfahige
Instanz, an die er sich wenden kann. Das Vertrauen und die Liebe, die
dem Seelsorger vom einsichtigen Skrupulanten auf Grund seines viter-
lichen Verhiltnisses entgegengebracht werden, wird er mehr und mehr
iiber sich hinauslenken auf den liebenden Vater-Gott. Und je mehr aus
der sich festigenden Glaubensbindung innere Krifte frei werden, mul} der
Beichtvater die Ziigel der Gewissenslenkung dem Genesenden selbst in
die Hinde lassen. Fiir den ganzen HeilungsprozeB, der freilich oft lange
dauert, bewihrt sich das Herrenwort: ,,Die Wahrheit wird euch frei machen®
(Jo 8, 32). Die ,,Wahrheit* ist bei Johannes aber Christus selbst.

Pastoralfragen

In welchem Alter sollen nach dem Wunsche der Kirche die Kinder gefirmt werden ?
1. Geschichtliches. Das Sakrament der Firmung steht heute nicht nur im Mittel-
punkt theologischer Erérterungen, sondern auch praktischer Erneuerungsbestrebungen.
Von mehreren Seiten wurde die Redaktion ersucht, zur Frage des Firmungsalters, die
in den letzten Jahrzehnten viel erirtert wurde und zu den .heiBen Eisen“ in der
Theologie gerechnet werden kann, Stellung zu nehmen. Die Schwierigkeit beginnt
schon damit, daB in der grundlegenden Frage der Sinndeutung der Firmung keine
volle Klarheit herrscht und die Meinungen der Theologen auseinandergehen. ,Darf
man in der Firmung die Ausriistung zum Bekenntnis des Glaubens und zum Feststehen
als Christ so in den Vordergrund stellen, da man sie als Sakrament des Apostolats,
als Sakrament der Offentlichkeit, als Ritterschlag der Katholischen Aktion und der-
gleichen kennzeichnen kann? Ohne Zweifel gehort eine solche Ausriistung zu den
Wirkungen der Firmung. Aber es scheint, dafl man im Sinne der dlteren Uberlieferung,
wie sie in zahlreichen Zeugnissen aus der Viterzeit vorliegt, ihr Wesen vor allem als
,Vollendung der Taufe‘ (complementum baptismi) umschreiben muB}* (Jungmann
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J. A., Katechetik, Wien 1953, S.259f.). Wo es sich, wie zumeist im christlichen
Altertum, um Erwachsene handelte, wurde die Firmung gleich nach der Taufe gespendet,
Spiter hat man dann auch in der Lateinischen Kirche vielfach schon die Kinder im
vorverniinftigen Alter im Zusammenhang mit der Spendung der Taufe und Eucharistie
gefirmt (Friithestfirmung). Wohl die Bestimmung des 4. Laterankonzils vom Jahre 1215,
die Erstkommunion ,,ad annos discretionis* zu verschieben (D 437), rief eine parallele
Entwicklung fiir die Firmung hervor. Immer deutlicher wurde der Vernunftgebrauch
verlangt, damit die Firmlinge durch einen entsprechenden Unterricht auf einen mog-
lichst fruchtbringenden Empfang vorbereitet werden kénnen (Frithfirmung zu Beginn
des Vernunftalters). In diesem Sinne bestimmte eine Kélner Synode um 1280: ,,5. Zur
Spendung der Firmung ist nur der Bischof berechtigt; Kinder von sieben Jahren und
dariiber sollen sie empfangen und dazu die notigen Binden und Tiicher mitbringen®
(Hefele, Conciliengesch. VI2, Freiburg i. Br. 1890, S. 201). Seit dem 18. und besonders
19. Jahrhundert biirgerte sich dann in einer Reihe von Lindern (Frankreich, Belgien,
Deutschland, Osterreich) die Sitte ein, die Firmung erst geraume Zeit nach Eintritt
des Vernunftgebrauches, zur Zeit der Reife oder noch spiter, zu empfangen (Spit-
firmung). ,,In Deutschland und Osterreich diirfte vor allem die Aufklirungstheologie
eine solche Entwicklung begiinstigt haben. Sie hatte das Bestreben, eine moglichst
umfassende Unterrichtung iiber die Glaubenswahrheiten als Vorbereitung auf die
Firmung zu halten. Sie legte groflen Wert auf einen starken, unvergefllichen Eindruck
der Firmungsstunde, den die Kinder niemals mehr vergessen sollten. Aus diesen
Uberlegungen heraus erstrebte sie eine moglichst spite Firmung der heranwachsenden
Jugend” (Adam A., Firmung und Seelsorge, Diisseldorf 1959, S. 106). Auch heute hat
die Spétfirmung nicht wenige Anhiinger. Man begegnet nicht selten dem Wunsche,
daB die spiite Firmung als eine Art religivse Jugendweihe an die Stelle der verschwun-
denen spiiten Erstkommunion treten mige.

2. Wie das kirchliche Lehr- und Hirtenamt frither iiber das Firmungsalter
gedacht hat, ist aus einem Artikel zu ersehen, den J. P. Bock in dieser Zeitschrift ver-
offentlicht hat und der heute von erneutem Interesse istl). Was sagt nun die neuere
kirchliche Gesetzgebung ? Der Kodex erklirt im can. 788 in einem Konzessivsatz die
Verschiebung der Firmung bis ungefihr zum 7. Lebensjahr als angemessen (,Licet
sacramenti confirmationis administratio convenienter in Ecclesia Latina differatur
ad septimum circiter aetatis annum . . .“) und erlaubt im folgenden Hauptsatz bei
Todesgefahr oder aus anderen gerechten und schweren Griinden eine frithere Spendung
(im vorverniinftigen Alter). Der Kodex spricht hier nur von der Frith- und Friihest-
firmung. Auch die vielberutene hohere Altersgrenze von 12 Jahren, wie sie der Cate-
chismus Romanus (P. II, cap. III, n. XVIII) daneben hat, wurde wohl absichtlich
nicht aufgenommen. Im allgemeinen ist durch can. 788 verboten, die Firmung, von den
angegebenen Ausnahmen abgesehen, Kindern vor dem 7. Lebensjahre zu spenden.
Ist aber auch eine obere Grenze festgesetzt in dem Sinne, daf} die Kinder ,,convenienter®
ungefihr um das 7. Lebensjahr gefirmt werden sollen ? Von nicht wenigen Theologen
wird das behauptet. So zieht zum Beispiel K. Sudbrack folgenden Schluf3: ,,Aus diesem
Text (Dekret der Sakramentenkongregation vom 30. Juni 1932; siche unten!) geht
hervor, daB can. 788, der als passend das ungefihre 7. Lebensjahr angibt, ein Gesetz
fir die ganze abendlindische Christenheit darstellt (Act. Ap. Sed. 1935, 14—15).

1) Welches Alter ist im Sinne der Kirche das geeignetste zum Empfange der Firmung?
(68, 1915, S. 602—626).
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Damit soll jedoch nicht behauptet werden, daB dieses Gesetz unter schwerer Siinde
verpflichtet; die allgemeinere Ansicht der Theologen leugnet vielmehr die schwere
Verpflichtung an sich, was den Empfinger angeht“ (Das Alter der Firmlinge; diese
Zeitschrift 93, 1940, S. 286). Die Kirche wollte meines Erachtens im can. 788 die Zeit
um das 7. Lebensjahr als Firmungsalter nicht allgemein gesetzlich festlegen. Aber
das darf man aus diesem Kanon folgern, daBl sie ceteris paribus dieses Alter als das
fiir den Empfang der Firmung geeignetste betrachtet; sonst hitte sie einen Aufschub
auf eine spitere Zeit befiirwortet oder wenigstens das Doppelalter des Rémischen
Katechismus von 7 und 12 Jahren beibehalten.

Dieser Sinn des can. 788 wird auch durch spitere kirchliche Kundgebungen be-
stitigt, so daB seine Deutung im Sinne der Frithfirmung ganz der von Rom verfolgten
Richtung entspricht. So heiBit es in dem Dekret der Sakramentenkongregation .,Spi-
ritus Sancti munera® vom 14. November 1946 (Notfirmungsrecht der Pfarrer): ,,Obwohl
wachsame Seelenhirten nichts unversucht lassen, dafl soweit als moglich alle Getauften
mit diesem Sakrament vorschriftsmifBig gestirkt werden, und zwar sobald sie zum
Vernunftgebrauch gelangt sind, das heit um das 7. Lebensjahr . . . (et quidem vix
cum ad aetatem rationis participem pervenerint, scilicet circa septennium . . .) (AAS
38, 1946, p. 350). Aus dieser Stelle zieht Adam weitgehende Folgerungen: ,Diese
Formulierung muB in der Tat so verstanden werden, dal allein der Zeitpunkt um das
siebente Jahr vorgeschrieben und erlaubt ist. Weil sich das Dekret zweimal auf den
can, 788 beruft, gibt es zu erkennen, daB es dessen Altersangabe nicht mehr als untere
Grenze, sondern als das genaue und eindeutige Firmalter versteht. Von einem lingeren
Spielraum und einer oberen Grenze ist auch in diesem Dekret nicht mehr die Rede®
(a. a. 0., S. 116). Bedeutsam ist auch eine neuere Entscheidung der Kodex-Kongre-
gation ,,De aetate confirmandorum® vom 26. Marz 1952. Auf die Frage, ob im Hin-
blick auf can. 788 das Mandat eines Ortsordinarius aufrechterhalten werden kann,
das verbietet, daB das Sakrament der Firmung Kindern gespendet werde, die ein
Alter von 10 Jahren noch nicht erreicht haben, wurde mit Nein geantwortet?).

Es ist eigentlich wenig bekannt, daB nach dem Wunsche der Kirche die Firmung
soweit als moglich schon vor der Erstkommunion empfangen werden sollte, wie es
dem sakramentalen Organismus entspricht und durch die Reihenfolge in der uralten
Aufzihlung der Sakramente nahegelegt wird. Aus ilterer Zeit sei das Schreiben
Leos XIIIL. ,,Abrogata® vom 22. Juni 1897 an den Bischof von Marseille angefiihrt.
Der Papst weist hier mit klaren Worten der Firmung den Platz vor der Erstkommunion
an. Der Bischof hat in seiner Dibzese die Praxis eingefiihrt, den Kindern die Firmung
vor der Erstkommunion zu spenden. Der Papst lobt diese Praxis, die die richtige sei
und der alten Disziplin der Kirche entspreche (Archiv f. kath. Kirchenrecht 78, 1898,
S.136 f.). Wenn auch dieses Schreiben nur an einen einzelnen Bischof gerichtet ist,
so bezweckt es doch offenkundig die Beseitigung eines Brauches (Spétfirmung), der
sich in jansenistischer Zeit besonders in Frankreich eingeschlichen hatte. Der frithe
Ansatz der Erstkommunion durch das Dekret des hl. Pius X. ,,Quam singulari“ vom
10. VIIL. 1910 und can. 854, § 5 hat an diesem grundsiitzlichen Standpunkt nichts
geindert. Es wird ja dasselbe Alter der erwachenden Vernunft fiir den Empfang beider
Sakramente empfohlen, nur daB die frithe Erstkommunion noch mehr als die friihe
Firmung eingeschirft wird.

2) D. An, attento can. 788, sustineatur mandatum Ordinarii loci vetantis quominus sacra-
mentum Confirmationis administretur pueris qui aetatem decem annorum adepti non sint.

R. Negative. (ASS 44, 1952, p. 496.)
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Auch in neuerer Zeit hat die Kirche wieder darauf hingewiesen, dal die Firmung
womiglich der Erstkommunion vorausgehen sollte. So heiit es in dem Dekret der
Sakramentenkongregation vom 30. VI. 1932: ,,Damit jedoch aus dieser Entscheidung
kein Irrtum oder Miflversténdnis iiber die Absicht und Vorschrift der heiligen Kanones
beziiglich des Alters zur Zulassung zur ersten heiligen Kommunion entsteht, erklirt
diese Heilige Kongregation, daBl es passend und der Natur und den Wirkungen des
Sakramentes der Firmung entsprechender sei (opportunum esse et conformius naturae
et effectibus Sacramenti confirmationis), wenn die Kinder erst nach Empfang des
Sakramentes der Firmung zur ersten heiligen Kommunion gehen, da die Firmung
gewissermafen die Erginzung der Taufe ist und darin die Fiille des Heiligen Geistes
gegeben wird (S. Thomas, p. III, quaestio 72, art. 2); doch ist es nicht verboten, daB
die Kinder zur ersten heiligen Kommunion zugelassen werden, wenn sie die Jahre der
Unterscheidung erreicht haben, obwohl sie das Sakrament der Firmung vorher noch
nicht empfangen konnten® (AAS 24, 1932, p. 271 s.). Derselbe Passus steht wortlich
auch in der Instruktion der Sakramentenkongr. vom 20. V. 1934 fiir den einfachen
Priester, der das Sakrament der Firmung kraft Delegation des Heiligen Stuhles spendet
(AAS 27, 1935, p. 15).

Tatséchlich sind oft duBere Griinde dafiir maBigebend, daB die Firmung erst
nach der Erstkommunion empfangen wird. Beziiglich der Reihenfolge dieser Sakra-
mente ist auch aus inneren Griinden eine gewisse Freiheit gestattet. Der hl. Thomas
erdrtert diese Griinde sehr gut in der S. th., p. ITL, qu. 65, a. 1 u. 2. In der Antwort
auf den dritten Einwand rechtfertigt er gewissermaBen die kleine Anomalie, die in der
Voranstellung der Erstkommunion liegt. Der Kodex macht iiber die Reihenfolge bei
der Spendung dieser Sakramente keine Andeutung, und auch die erwihnten Dekrete
der Sakramentenkongr. sehen die Firmspendung vor der Erstkommunion nur als
Idealfall an, ohne daraus ein verpflichtendes Gesetz machen zu wollen.

Der Dogmatiker M. Premm gibt den Sinn des Dekretes der Sakramentenkongr.
vom 30. VI. 1932 mit folgenden Worten wieder: ,,Vor dem 7. Lebensjahr darf an sich
die Firmung nicht empfangen werden, von Ausnahmefillen abgesehen. Denn vor dem
Vernunftgebrauch kommen ja die spezifischen Wirkungen derselben nicht in Frage.
Doch soll sie, wenn tunlich, vor der ersten heiligen Kommunion gespendet werden.
Sie steht ja in engster Beziehung zur Taufe, soll diese vollenden. Da nun die erste
Kommunion bald nach erlangtem Vernunftgebrauch empfangen werden soll, wire
somit fiir die Firmung etwa das 7. Lebensjahr das eigentliche, von der Kirche ge-
wiinschte Alter. Doch darf deswegen nicht die erste heilige Kommunion hinausge-
schoben werden . . . Also Frithfirmung und nicht Spitfirmung!“ (Katholische Glau-
benskunde ITI/1, Wien 1954, S. 185).

Gerade in dem Wunsche der Kirche, die Firmung wombglich vor der ersten Kom-
munion zu empfangen, liegt ein durchschlagendes Argument fiir die Friihfirmung.
Das Sinken des Erstkommunionalters sollte auch ein Sinken des Firmalters zur Folge
haben. Adam zieht wieder die Folgerung: ,,Die Kirche wiinscht, ja befiehlt einerseits
den Empfang der Erstkommunion mit Beginn des Vernunftalters, niherhin um das
sicbente Jahr. Andererseits legt sie Wert auf die urspriingliche Reihenfolge Firmung
—Eucharistie. Daraus aber ergibt sich die SchluBfolgerung, auch die Firmung, wenn
irgend moglich, an den Anfang des Vernunftalters, also um das siebente Jahr, zu legen«

{a.a. Q.. S, 117).

3. Die wiederholten Erklirungen der Kirche in den letzten Jahrzehnten wirkten
sich auch praktisch in der Herabsetzung des Firmalters aus. An erster Stelle
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sei eine ,,Verordnung der dsterreichischen Bischofskonferenz 1933 iiber das Alter der
Firmlinge (Durchfiihrung des Erlasses der S. C. de Sacr. vom 30. Juni 1932 in Acta
Ap. Sed. XXIV, 271)* angefiihrt. Hier lesen wir u. a.: ,,3. Da die Schwierigkeiten
beziiglich der frithen Erstkommunion noch nicht iiberall vollstindig itberwunden sind,
wiirde eine Verordnung beziiglich des Empfanges der Firmung vor der ersten heiligen
Kommunion neue Schwierigkeiten schaffen und unter den Eltern Verwunderung und
vielleicht Widerstiinde hervorrufen; es konnte vielleicht auch das vollstindige Ein-
leben der friihen Erstkommunion gehindert werden. Darum werden bei uns in der Regel
die Kinder erst gefirmt, wenn sie die Erstbeicht verrichtet und die Erstkommunion
empfangen haben. Ausnahmsweise jedoch kann ein Kind auch schon vor der ersten
heiligen Kommunion zur heiligen Firmung gefiihrt werden, wenn es der Pfarrseelsorger
oder Katechet im Einvernehmen mit dem Bischof fiir angezeigt hilt; aber auch in
diesem Falle soll der Firmung ein entsprechender Unterricht und die heilige Beichte
vo_rangehen.'— 4. Es empfiehlt sich, die Kinder, nachdem sie g'ebeichtet und das
erstemal kommuniziert haben, wenn moglich noch im gleichen Jahre zur Firmung
zu fithren, also im 8. oder wenigstens 9. Lebensjahre” (Linzer Dibzesanbl. 79, 1933,
S. 140 f.). Dazu sei bemerkt, daB auf Grund eines Beschlusses der osterreichischen
Bischofskonferenz vom November 1930 die Erstbeichte und Erstkommunion im allge-
meinen auf das zweite Schuljahr, spitestens zur Osterzeit, anzusetzen ist (Linzer

Dibzesanbl, 77, 1931, S. 45).

Deutlich zeigt sich die Tendenz zur Frithfirmung auch in dem von der Gesamt-
konferenz der franzosischen Bischofe 1951 einmiitig angenommenen ,,Directoire pour
la Pastorale des Sacrements®. Darin heiBt es gleich zu Beginn des Kapitels iiber die
Firmung, daB die Kirche ihre Spendung am Anfang des Vernunftgebrauches wiinsche.
,,Taufe, Firmung und Eucharistie bilden zusammen das Sakrament der Einweihung
des Christen. Diese muf} abgeschlossen werden, sobald der junge Christ in den Gebrauch
der Vernunft gelangt. Deshalb ist der Aufschub der Firmung mit der Absicht, daraus
das Sakrament des Ubertrittes in das Erwachsenenleben zu machen, abzulehnen.
Die Firmung, die den Christen zum authentischen Zeugnis befihigt, sollte auch dem
Empfang des Altarssakramentes vorangehen® (vgl. Orbis Cath. 5, 1951/52, S. 320 ff.).

Auch Dibzesansynoden orientierten sich nun stiirker an den rémischen Richtlinien.
So bestimmte schon die Zweite Linzer Didzesansynode 1928: ,,Im allgemeinen ist zu
wiinschen, daB der Empfang der heiligen Firmung.nicht viel iiber die Zeit der Erst-
kommunion hinausgeschoben werde. Je groBer die duBeren und inneren Gefahren sind,
‘denen das Gnadenleben der Kinder in der heutigen Welt ausgesetzt ist, und je mehr zu
besorgen ist, dal} die Firmung gar nicht mehr empfangen werde, wenn sie iiber die
Schulzeit hinausgeschoben wird, um so mehr empfichlt es sich, die Kinder zur Firmung
zu fithren, sobald sie in den Grundlehren des heiligen Glaubens einigermallen unter-
richtet sind. Vor Vollendung des siebenten Lebensjahres sollen Kinder im allgemeinen
nicht zur Firmung gebracht werden, auBer in Fillen gefihrlicher Erkrankung® (Dekrete
und Akten, Linz 1929, Nr.52, S.18). Zum Entwurf der Synodaldekrete war die
Streichung des Satzes, ,,dal der Empfang der heiligen Firmung nicht viel iiber die
Zeit der Erstkommunion hinausgeschoben werde®, gewiinscht worden. Der Bischof
erkliirte, daB diese Vorschrift ganz der kirchlichen Auffassung entspreche und daf§ er
nicht in der Lage sei, hier eine Anderung vorzunehmen (a. a. 0., 8. 58). Auf der Synode
zu Bamberg 1946 wurde in der Aussprache betont, daB die Firmung nicht hinausge-
schoben werden diirfe (can. 788) und auch nicht hinausgeschoben werden brauche,
weil der character indelebilis die Erneuerung der. Firmgnaden auch im spéteren Alter
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ermogliche (Bamberg 1947, IV, n.5, S. 31). Auf der Dibzesansynode des Bistums
Aachen 1953 wurde .,der oft vorgebrachte Wunsch erneuert, den Termin auf die Zeit
der Schulentlassung zu verlegen“. Es wurde aber darauf aufmerksam gemacht, dal
diesem Verlangen eindeutige kirchliche Entscheidungen entgegenstehen (Aachen 1955,
S. 93). Die Kolner Didzesansynode 1954 stellt zum Firmalter fest: ,,In der Lateinischen
Kirche ist das fiir den Empfang der Firmung vorgesehene Alter etwa das siebente
Lebensjahr (vgl. can. 788), also der Beginn des Vernunftgebrauches; in Todesgefahr
kann die Firmung jedoch frither empfangen werden® (Dekrete 493, § 1). Die Divzesan-
statuten des Bistums Mainz als Ergebnis der Didzesansynode 1955 berufen sich auf
den bestehenden Bistumsgebrauch, die Firmung nach dem Empfang der Erstkom-
munion zu spenden. ,,Pfarrer und Religionslehrer miissen gemeinsam mit den Eltern
dafiir Sorge tragen, dafi das Firmsakrament bei der ersten sich bietenden Méglichkeit
empfangen wird“ (Mainz 1957, Art. 105, n. 1, S. 60). Die Dibzesansynode von Miinster
1958 bezeichnet es als Sorge der Pfarrer, dal die Kinder die Firmung rechtzeitig
empfangen. Die Praxis, aus psychologischen oder pidagogischen Griinden den Empfang
der Firmung bis zur Reifezeit zu verzogern, wird ausdriicklich abgelehnt (3. Kap.,
IV, n. 266)%).

Die inneren Griinde, die fiir die Frithfirmung sprechen, wurden in dieser Zeitschrift
wiederholt dargelegt: Springer E., Zum Erlafl der S.Congregatio de Sacramentis
iiber das Alter der Firmlinge (86, 1933, S. 492 ff.); Sudbrack, a. a. O., S. 290 ff.; dazu
jetzt Adam, a. a. O., S. 128 ff. Widerlegung von Einwinden gegen die Frithfirmung
bei Springer, a. a. 0., S. 495 ff. — Neuestens zeigte der italienische Bischof M. Cam-
biaghi fiir die Weisung der Kirche, zur Zeit des Vernunftgebrauches und des begin-
nenden Kampfes gegen die Feinde des Heiles — also ungefihr um das 7. Lebensjahr —
die heilige Firmung zu spenden, verschiedene Konvenienzgriinde auf (L’eta della
cresima, in: Orientamenti Pastorali, Milano 1957 /II).

Die Kinder schon im Jahre der Erstkommunion zur Firmung zu fiihren, begegnet
in der Praxis allerdings groBen Schwierigkeiten. Sie miilten in einem Jahr auf drei
Sakramente (BuBle, Eucharistie, Firmung) vorbereitet werden. Die Kirche legt auch
auf einen dem Alter angepaBten Firmunterricht groBen Wert. Daher sahen sich ver-
schiedene Bischife veranlaBt, von dem Standpunkt, daB die Firmung woméglich
schon im Jahre der Erstkommunion empfangen werden soll, wieder abzugehen. So
verordnet der Bischof von Linz schon im Jahre 1942: ,Bei jiingeren Kindern ist eine
tiefere, mindestens iiber ein Jahr sich erstreckende Einfithrung unerliBlich. Aus
diesem Grunde kann und soll es nur ausnahmsweise vorkommen, daB ein Kind im
Jahre seiner Erstkommunion auch schon die heilige Firmung empfingt . . . Erst-
kommunionunterricht und Firmungsunterricht kénnen fiir dieselben Kinder nicht in
einem und demselben Jahr erteilt werden. Das muBl die Regel bilden. Ausnahmen
konnten nur gemacht werden, wenn in verkehrsmiBig sonst schwer zuginglichen
Orten sich gerade eine giinstige Firmgelegenheit bietet* (Linzer Diozesanbl. 88, 1942,
Beilage zu Nr. 13, S. 111 f.). Ahnliche Verfiigungen wurden auch in anderen Dibzesen
getroffen (z. B. Eichstiitt 1946; Salzburg 1954, 1959; Apost. Administratur Innsbruck-
Feldkirch 1955). Damit wurde teilweise wieder eine riicklaufige Bewegung eingeleitet.

4. Als Ergebnis ist festzuhalten, da Rom bemiiht ist, eine moglichst einheit-
liche Praxis, und zwar eindeutig im Sinne der Friihfirmung um das 7. Lebensjahr oder
bald danach, zu schaffen. Aus der Bestimmung des can. 788 im Lichte spiiterer romischer

3) Zit. nach Adam, a.a.O., S. 126,

»Theol.-prakt. Quartalschrift* IIT, 1960 ) 14
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Entscheidungen muf man schlieBen, daB die Kirche dieses Alter als das fiir den
Empfang der Firmung geeignetste betrachtet und daher wiinscht, dafl die Kinder
in diesem Alter gefirmt werden. Die von der Kirche gesteuerte Entwicklung zielt anf
eine mittlere Linie zwischen der im christlichen Altertum vorherrschenden Erwachse-
nenfirmung und der Firmspendung an Kinder im vorverniinftigen Alter ab. Die ausge-
sprochene Spiitfirmung ist dem Kirchenrecht unbekannt und 1aBt sich mit den geltenden
kirchlichen Bestimmungen nicht vereinbaren. Diese lassen dafiir keinen Raum. Man
kann heute nicht mehr sagen, daBl sich die rémische Gesetzgebung nicht bestimmt
festlegt (vgl. den Art. ,Firmung® im neuen LThK, IV, Sp. 152).

Dem gegeniiber steht allerdings die nicht zu leugnende Tatsache, dall sich die
romischen Bestimmungen iiber die Frithfirmung bisher nicht allgemein durchsetzen
konnten und vielen Widerstinden begegnen. Nicht selten wird auch der Wunsch laut,
die Kirche mochte die Bestimmungen iiber das Firmalter revidieren. So schrieb vor
einigen Jahren Joh. B. Umberg S.J. (1 1959) im Wiener »Seelsorger®: ,,Wir kommen
nicht weiter, wenn fiir den Firmungsempfang nicht ein hoheres Alter angesetzt wird .. .
Ob der Heilige Stuhl nicht bereit wire, fiir den Firmungsempfang statt des 7. Lebens-
jahres eine spitere Zeit anzusetzen, wenn die Bischife darum einkiimen, oder, was
bei den Verschiedenheiten der Verhiltnisse vielleicht besser wiire, die Zeitbestimmung
den Bischofen zu iiberlassen ?“ (25, 1954/55, S. 156 f.). Schon im Jahre 1913 hatte der
Schweizer Theologieprofessor und spitere Weihbischof von Chur, Anton Gisler (11932),
dem hl. Pius X. eine Denkschrift ,,De aetate confirmandorum disquisitio® iiberreicht,
in der der Vorschlag gemacht und eingehend begriindet wird, als geeignete Zeit fiir den
Empfang der Firmung jenes Jahr anzusetzen, in dem die Jugendlichen ,institutione
scholae elementaris absoluta vitam ingrediuntur publicam, seu qui pubertatis aetatem
i. e. annum aetatis circiter 14 vel 15 adepti sunt®. Dieser Vorschlag wurde 1914 vom
Papst dem Bischof von Chur gegeniiber mit den Worten abgelehnt: ,La cosa non &
fattibile (untunlich)“. Es ist wohl mit Sicherheit anzunehmen, dafl von Bischofen fiir
das bevorstehende Okumenische Konzil Wiinsche nach Festsetzung eines spiteren
Firmalters angemeldet wurden. Wie sich Rom dazu stellen wird, bleibt abzuwarten.
Adam, der sich sowohl in seiner Dissertation (Das Sakrament der Firmung nach
Thomas von Aquin, Freiburg 1958) als auch in seiner Habilitationsschrift (Firmung
und Seelsorge) eingehend mit der Firmung beschiftigt hat, dulert gsich beziiglich der
allgemeinen Durchsetzung der Friihfirmung optimistisch: ,,Der geschichtliche Uber-
blick iiber die neueste Zeit hat gezeigt, daB die Frithfirmung auch heute noch groien
Widerstiinden begegnet, deren innere Uberwindung einer gewissen Zeit bedarf. Der
Blick auf die Situation bei Einfithrung der Frithkommunion liBt uns eine auffallende
Parallele erkennen. Sie gibt uns die Zuversicht, daB sich auch der von soliden Argu-
menten getragene Standpunkt der Kirche in der Frage des Firmalters durchsetzen
wird. Das Beispiel der franzosischen Katholiken, die eine mehr als hundertjihrige
Tradition entgegengesetzter Firmpraxis zu iiberwinden hatten, ist auch fiir andere
Linder ermutigend® (Firmung und Seelsorge, S. 138).

Linz a.d. D. Dr. J. Obernhumer

Diesem Heft liegt ein Prospekt iiber ,,Eucharistie, Heilige Messe, Primiz, Profef} . . .* vom
Verlag Ars sacra, Josef Miiller, Miinchen, bei. Wir machen auf diese Beilage besonders auf-
merksam,
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St. Antoninus Pierozzi — Erzbischof von Florenz. Im Mai d. J. ging das Jubiliumsjahr
zu Ende, in dem die katholische Welt, insbesondere aber die Stadt Florenz, des 500. To-
destages des heiligen Erzhischofs und Dominikaners Antoninus gedachte (gest. 2. 5.
1459). Antoninus entstammte einer angesehenen Florentiner Notarsfamilie. Sein Vater,
Niceold Pierozzi, hatte nach dem Tode seiner ersten Gemahlin, Lotta di Giovanni di
Nuccio Tozzi, Tommasa di Cenni di Nuccio als Ehefrau heimgefiihrt. Aus dieser Ehe
stammten zwel Sohne: Piero und Antonio, der am 1. Mirz 1389 in Florenz das Licht
der Welt erblickte. Schon frith zeigte sich, welche Gnade Gott iiber Antonio ausge-
gossen hatte. Durch das Beispiel seiner Eltern gefiihrt, durch die Predigten des seligen
Dominikaners Johannes Dominici, des groBen Aszeten und Predigers wie geschickten
Kirchenfiirsten auf dem Konzil von Konstanz und in der Beilegung des groBen Schismas,
angeregt, trat der junge Pierozzi 16jihrig im Jahre 1405 in den Orden des hl. Dominikus
ein und verbrachte die Novizenzeit zusammen mit seinem Mitnovizen fr. Giovanni
da Fiesole, dem spiter bekannten ,,Fra Angelico®, im Ordenshaus zu ‘Cortona. Thr
Novizenmeister war der sel. Laurentius da Ripafratta, der heute der himmlische
Schutzpatron der Stadt Pistoja ist. Nachdem Antoninus 1413 die hl. Priesterweihe
empfangen hatte, kam er 1418 in das Kloster S. Domenico in Fiesole bei Florenz.
Diese Niederlassung des Ordens war 1406 von Johannes Dominici als Reformkloster
gegriindet worden und bildete in dieser Zeit zusammen mit verschiedenen reformierten
Konventen der toskanischen Provinz ein Zentrum intensiven religiosen Lebens.
1424 finden wir den Heiligen im Kloster des Predigerordens zu Neapel. Aber die
Bewohner von Florenz wollten Antoninus wieder in ihrer Stadt haben, und so richteten
gie am 11. Mai 1429 an den Magister generalis des Ordens ein Bittschreiben. Doch dieser
Brief blieb unbeantwortet. Dafiir wurde der Heilige im Jahre 1430 Prior des Konventes
von S. Maria sopra Minerva in Rom, wo 1431 nach dem Tode Martins V. Gabriel
Condulmer zum Papste gewihlt wurde, der den Namen Eugen IV. annahm. Inzwischen
hatte Cosimo de’Medici den Bau des Dominikanerklosters San Marco zu Florenz
beschlossen, und Antoninus kam 1436 als Prior dorthin. In seine Prioratszeit fillt auch
die Ausmalung der Zellen des Klosters durch Fra Angelico. Zugleich mit dem Amte
eines Priors von San Marco bekleidete der Heilige auch den wichtigen Posten eines
Generalvikars der reformierten Konvente der toskanischen Kongregation in der
Zeit zwischen 1435—1444. Zudem ernannte ihn Eugen IV. zum Generalauditor der
Rota.

Im Jahre 1446 starb der Erzbischof von Florenz, Bartholomius Zabarella. Nach
verschiedenen Vorschligen von seiten der Medici, des Kathedralkapitels von Florenz
wie des HI. Kollegiums ernannte der Papst, nachdem Fra Angelico abgeschlagen hatte,
den Prior Antoninus Pierozzi von S. Marco zum Erzbischof von Florenz. Am 12. Miirz
'1446 fand in Fiesole die Bischofskonsekration statt. Viel Arbeit erwartete den neuen
Oberhirten von Florenz. Da galt es zuniichst, mitten im Kulturleben der ersten Floren-
tiner Renaissance das heilige Evangelium und die Lehre Christi den Leuten — hoch
und nieder — eindringlich vor Augen zu fiihren, in der stéindigen Spannung zwischen den
Florentiner Biirgern und den Medici vermittelnd aufzutreten, den Klerus materiell
und geistig zu heben, durch die Griindung von Priesterkongregationen (S. Gallo),
Bruderschaften, Krankenfiirsorgen und anderen sozialen Einrichtungen Not zu
lindern. So errichtete Antoninus im Jahre 1442 die Bruderschaft der ,buonomini di
S. Martino®, die noch heute in Florenz segensreich wirkt. Dariiber hinaus zog Eugen IV.

14*



212 Mitteilungen

den Erzbischof fiir Furstenkonkordate bei, wihrend die Mitbiirger von Florenz den
Heiligen mit Botschaften an die Piipste Kalixtus ITL. und Pius IL. sandten. Auch der
Kreuzzugsgedanke lag dem Erzbischof sehr am Herzen. Kurz, er war ein Seelsorger
groBen Formats, der gemill dem Grundsatze seines Ordens: ,,Contemplata aliis tradere*
im Gebete und im hl. Opfer die Kraft fiir seine grofen Aufgaben suchte und fand.
Er war wirklich ein Vater mit klugem Rate fiir die verschiedenen Situationen, so
hieB er bald: ,,Antoninus consiliorum®.

Auch als Schriftsteller erlangte er Bedeutung. Neben seiner Weltgeschichte (Chroni-
con), die in den Jahren 1474-—1479 in Venedig erschien, verdienen besonders seine
4teilige ,,Summa theologiae“ wie seine ,,Summa confessionis“, der Traktat ,,Specchio
di coscienza® und die ,,Regola di vita cristiana® fiir die Witwe Lorenzo de’Medicis
Erwihnung. Er wurde so zu einem der hervorragenden Moralisten des ausgehenden
Mittelalters, wobei die mehr kasuistisch-kirchenrechtliche Seite der Moraltheologie
betont wird.

Am 2. Mai 1459 ging Antoninus in die Ewigkeit ein und wurde in der linken Quer-
schiffkapelle von S. Marco zu Florenz bestattet. Papst Hadrian VI. sagt von ihm in
seiner Kanonisationsbulle vom Jahre 1523: ,.. . . Nec solum viva voce praedicando
tune viventibus, tum maxime in moralibus scientiis monumenta utilissima relinquendo,
prodesse studuerat”. (Bullarium O. P., tom. IV, pag. 20.) Pius XI. betonte in einem
Brief an den Erzbischof von Florenz, Kardinal Alfonso M. Mistrangelo, anldB8lich des
400. Jahres der Heiligsprechung von Antoninus: ,,. .. Inlibatum innocentiae candorem
cum singulari consilii dono coniunxit, unde Antoninus consiliorum ei nomen fuit, quod
autem ad doctrinam pertinet, ea non modo in Florentino Concilio, cui tamquam theo-
logus interfuit, praeclare enituit, sed etiam ex ipsis eius scriptis elucet, quae inter
Summam Theologicam memorare hic Nobis platet, celebre Chronicon, et varia opera,
quae ad pietatem fovendam valde conferunt®. (Analecta S. Ord. Praed., XVI, anno
1923, pagg. 97/98.) Papst Johannes XXIII. hat in seinem Brief vom 24. Februar 1959
an den Erzbischof von Florenz, Kardinal E. Dalla Costa, auch auf die Verehrung
hingewiesen, die Antoninus der Gottesmutter entgegenbrachte. Bei den Abschluf3-
feierlichkeiten am 1. Mai d. J. in Florenz hat Kardinal Confalonieri angekiindigt,
daBl Papst Johannes XXIII. demnichst den hl. Antoninus zum Kirchenlehrer er-
heben werde. (Lit.: AAS, 1959,N. 4—5, pagg. 187—189; LThK? I, Sp. 665 f.)

Innsbruck Dr. Ekkart Sauser

Liturgische Erzichung von der Schule her. Die Mitteilung, daf der religionspid-
agogische Ferienkurs des Cassianeums in Donauwérth diesmal im Sonderprogramm des
Eucharistischen Weltkongresses stattfindet, hat weithin Interesse und Aufmerksamkeit
gefunden. Nunmehr liegt auch das endgiiltize Programm dieser vom 25. bis 29. Juli 1960
angesetzten Tagung fiir Geistliche und Katecheten an Volksschulen vor, das folgende
Themen und Referenten nennt:

Der Mensch und der Kult. Themen und Formen des Kultes, Vorliturgische Bildung
(Dr. H. Kahlefeld, Miinchen). — Kirche und Liturgie. Liturgische Symbole (Prof.
Dr. J. Dreissen, Aachen). — Das Geheimnis der heiligen Eucharistie (Prof Dr. Th.
Schnitzler, Koln). — Eucharistische Erziehung (Prof. Dr. A. Heller, Eichstitt). —
Schule und Liturgie (Pfr. A. Sand, Landeck). — Mit dem Kind durchs Kirchenjahr
(G. Miller/E. Beck, Tiibingen). — Liturgie und moderne christliche Kunst (P. Urban
Rapp, Minsterschwarzach). — Liturgisches Singen (Chordirektor A. Kotzinger,



Romische Erlasse und Entscheidungen 213

Miinchen). — Kunstgeschichtliche Fahrt nach Solnhofen (Steinbriiche, Solahshle und
Grab des heiligen Sola), Eichstitt, Heidenheim a. Hahnenkamm (erstes Walburgis-
Grab und Willibald-Brunnen.)

Interessenten erhalten ein ausfiihrliches Programm mit den FEinzelheiten iiber
Anmeldung, Teilnahmegebithr, FahrpreisermiBigung usw. auf Anforderung ven
Direktor Max Auer, Cassianeum, Donauwoérth.

Romische Erlisse und Entscheidungen

Zusammengestellt von Dr. Peter Gradauer, Linz a. d. D.

Unterstellung kirchlicher Universitiiten unter die Studienkongregation. Da ein Zweifel ent-
standen ist, ob eine Universitiit, die dem Weltklerus oder einer Ordensfamilie anvertraut ist,
der HI. Kongregation fiir die Seminarien und Universititen unterstehe, auch wenn sie die
kanonische Errichtung nicht erlangt hat, beschlofl diese Hl. Kongregation zu antworten: ,,Ja*
(.- Affirmative*), soferne diese Universitit dem Weltklerus oder einer Ordensfamilie in irgendeiner
Weise unterstellt ist.

Unser Hl. Vater Papst Johannes XXIII. hat in der Audienz, die er dem Kardinalprifekien
der Hl. Kongregation fiir die Seminarien und Universititen am 16. November 1959 gewiihrte,
die oben angefiithrte Antwort bestitigt, fiir rechtskriiftig erklirt und angeordnet, daB sie publiziert
werde; ungeachtet aller gegenteiligen Verfiigungen. (Erklirung der HI. Kongregation fiir die
Seminarien und Universititen vom 17. November 1959; AAS, 1959, Nr. 17, S. 920.)

Marianische Akademie ,,piipstlich“. Papst Johannes XXIII. hat durch das Motuproprio
»Maiora in dies“ der Internationalen Marianischen Akademie in Rom das Pridikat ,,papstlich”
verliehen und gleichzeitig im Rahmen der Akademie einen stindigen Rat ins Leben gerufen,
dem die Organisation marianischer und mariologischer Kongresse obliegen soll. Johannes XXIII.
erinnert in dem Motuproprio auch an die Normen, die Papst Pius XII. anlifllich des Internatio-
nalen Marianischen Kongresses von 1954 in Rom aufgestellt hat und in denen es heiBt, da8 die
Mariologie weder infolge eines falschen und unmiiBigen Wagemutes die Grenzen der Wahrheit
iiberschreiten noch bei der Betrachtung der besonderen Wiirde der Gottesmutter sich allzusehr
einengen diirfe (vgl. AAS, 1954, S. 677—680). Der ,,0Osservatore Romano* hob in einem Kom-
mentar hervor, dal} internationale mariologische Kongresse ein ausgezeichnetes Mittel zur
Erzielung der Eintracht zwischen den meist unter Protestanten lebenden ,,minimalistischen*
und den gewohnlich aus Lindern mit reicher marianischer Tradition kommenden ,,maximalisti-
schen“ Theologen auf dem Gebiete der Mariologie seien. Durch die ernste Diskussion von Proble-
men komme man leichter zur Wahrheit. Diese Einigkeit unter den Katholiken, die Ausmerzang
von Ubertreibungen und die objektive Suche nach der Wahrheit werden zweifellos einen nicht
unbedeutenden EinfluB auf die getrennten Briider haben. (Motuproprio vom 8. Dezember 1959;
AAS, 1960, Nr. 1, S. 24—26; ,,L’Osservatore Romano* Nr. 28 vom 4. Februar 1960.)

Taufbecken in Geburtskliniken erlaubt. Die Sakramentenkongregation hat auf Wunsch
mehrerer Bischofe die Aufstellung von Taufsteinen oder Taufbecken in den Geburtskliniken
und in den geburtshilflichen Abteilungen der Krankenh#user genehmigt. Mit dieser MaBnahme
soll darauf Riicksicht genommen werden, dal heute ein sehr groBer Teil der Kinder in Kliniken
und Krankenhiusern auf die Welt kommt. Vor allem soll fiir die Fiille von Nottaufen das Tauf-
becken in den Kliniken und Krankenhiusern die Spendung des Sakramentes erleichtern. (Vgl.
»Kathpre“ vom 16. Febrnar 1960.)

Weitere Erleichterungen fiir den Kommunionempfang. Das Hl. Offizium hat neue Normen
fiir den Kommunionempfang der Gliubigen festgesetzt. Von nun an darf die hl. Kommunion
auch nachmittags gespendet werden, unabhiingig davon, ob eine hl. Messe zelebriert wird oder
nicht. Can. 867 § 4 CIC. besagt, die hl. Kommunion soll nur zu den Stunden ausgeteilt werden,
an denen das MeBopfer dargebracht werden kann, soweit nicht ein verniinftiger Grund etwas
anderes angeraten erscheinen lasse. Durch die Konstitution ,,Christus Dominus® vom 6. Jénner
1953 durften die Bischife die Erlaubnis erteilen, an bestimmten Tagen auch nachmittags die
hl. Messe zu feiern. Eine Instruktion zu dieser Konstitution erlaubte den Glaubigen, wihrend
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dieser Messe oder unmittelbar vorher oder anschlieBend daran zu kommunizieren., Durch das
Motuproprio ,,Sacram communionem® vom 19. Marz 1957 wurde es den Bischiéfen ermiglicht,
tiglich die Feier einer Nachmittags- oder Abendmesse zu gestatten, wenn das geistliche Wohl
einer betrichtlichen Anzahl von Gliubigen dies erfordere. Da es aber nicht immer und iiberall
méglich ist, nachmittags eine hl. Messe zu zelebrieren, wird den Bischofen jetzt die Moglichkeit
gegeben, fiir andere nachmittigige heilige Funktionen sowohl in Pfarr- und anderen Kirchen als
auch in Kapellen von Krankenhiusern, Gefingnissen und Kollegien ihrer Ditzese die Spendung

der hl. Kommunion zu erlauben. ‘

Diese Entscheidung des Hl. Offiziums vom 16, Miirz 1960 hat der HL Vater Papst Johan-
nes XXIII. in der dem Kardinal und Sekretir des Hl. Offiziums am 18. Mirz 1960 gewiihrten
Audienz bekriftigt und zu verdffentlichen angeordnet.

(Dekret des HI. Offiziums vom 21. Mirz 1960; ,L’0Osservatore Romano* Nr.69 vom
24, Marz 1960; AAS 1960, Nr. 5, S. 355 f.)

»Apostolat des Himmels.“ Die Konsistorialkongregation hat die Vertretungen des HI. Stuhles
ersucht, die Bischofskonferenzen in den verschiedenen Lindern auf die Bedeutung des ,,Apostolats
des Himmels* (Apostolatus coeli) hinzuweisen. Bei dem ,,Apostolat des Himmels* handelt es sich
um ein Gegenstiick zum Seemannsapostolat (Apostolatus maris). Es betrifft die seelsorgliche
Betrenung der Flugpassagiere, des Flug- und Bodenpersonals. Schon Papst Pius XII. hatte
seinerzeit die Errichtung von Gottesdienststiitten in den Flughiifen angeregt. (.,Ost. Klerus-Blatt,*
1960, Nr. 4, S, 44.)

AblaB fiir den KuB des Eheringes. Um die eheliche Liebe und Treue zu férdern, besonders
in einer Zeit, da die gottlichen und natiirlichen Rechte der Ehe so oft und so schiindlich miBachtet
werden, hat der HI, Vater Papst Johannes XXIII. die vom Kardinal GroBpénitentiar in der
Audienz vom 21. November 1959 vorgetragene Bitte gerne angenommen und gniidig gewihrt,
daB Eheleute, die den Ehering der Frau einzeln oder gemeinsam fromm kiissen und dabei die
Anrufung: ,,Gib uns, o Herr, daB wir dich licbend auch einander lieben und nach deinem hl. Gebote
leben* oder ein anderes éhnliches Gebet andéchtig verrichten, einmal im Tage einen unvollkom-
menen AblaB von 300 Tagen gewinnen konnen, wenn sie dies reumiitig tun; ungeachtet aller
gegenteiligen Verfiigungen. (Dekret der S. Paenitentiaria Apostolica vom 23. November 19593
AAS, 1959, Nr. 17, S. 921.)

~ Einige Wochen spiiter wurde dazu niher erklirt: Der oben genannte Ablafl kann nur einmal
im Tage, und zwar nur am Hochzeitstage, gewonnen werden, Dieser Passus sei durch ein
Versehen im Dekret vom 23. November 1959 ausgeblieben. (Bekanntmachung der S. Paeni-
tentiaria Apostolica vom 22. Dezember 1959; AAS, 1960, Nr. 1, S. 62.)

Bisher war nur das Kiissen des Ringes des Papstes (300 Tage), eines Kardinals (100 Tage),
eines Bischofs (50 Tage) mit einem AblaBl versehen (S. Paenitentiaria Apostolica vom 29. De-
zember 1934 und 21. November 1945; Enchiridion Indulgentiarum, S. 522, Nr. 677), auflerdem
das Kiissen der Hand eines neugeweihten Priesters am Tage seiner Weihe oder Primiz (100 Tage)
(S. Paen. Ap., 29. Dez. 1934; Ench. Indulg., S. 521, Nr. 676).

Biicherverbot. Nach einer Verfiigung des Hl, Offiziums miissen Biicher, welche von P. Teil-
hard de Chardin verfafit sind, aus den Bibliotheken der geistlichen Seminarien und Institute
guriickgezogen werden, Sie diirfen auch von katholischen Buchhiindlern nicht verkauft und auch
nicht in andere Sprachen iibersetzt werden. Dieses Verbot bezieht sich aber nur auf Werke, welche
philosophische und theologische Fragen behandeln, nicht aber auf Werke anderer Wissensgebiete.
(Dekret des HL Offiziums vom 14. Dezember 1959, Nr. 1528/31.)

Aus der Weltkirche

Von Dr. Georges Vuillermoz, Luxemburg
L. Das ,,Regenbogen“-Konsistorium

Es wird nicht iibertrieben sein, zu behaupten, da8 bei den Kardinalsernennungen des 28, Mérz
1960 besonders die Erwiihlung von drei ,farbigen* Bischéfen fiir den hochsten Senat der Kirche
freudig begrii8t wurde. Der Heilige Vater unterstrich in seiner Ansprache dieses Ereignis, dall
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Japan, die Philippinen und Tanganjika landeseigene Kardinile haben werden. ,,Die Kardinals-
wiirde*, sagte der Papst, ,ist eine Ehrung, die Wir sowohl den Missionaren als auch dem ein-
heimischen Klerus erteilen wollen. In gréBten Schwierigkeiten, mit Heldenmut, Trinen und
Martyrium stieg das Morgenrot des gliicklichen Wachstums dieser Kirchen empor.* So bezeichnet
Graf Dalla Torre — bis vor kurzem Chefredakteur des ,,Osservatore Romano” — dieses Kon-
sistorium als ,,Regenbogen“-Konsistorium, weil es in friedlicher Briiderlichkeit alle Kontinente
umschlieBt und alle Farben im Rot der Kardinalswiirde vereinigt. Die hohe Zahl der Kardinile
(85), besonders der Kurienkardiniile (33), triigt ohne Zweifel der Ausbreitung und den verschie-
denartigen Aufgaben der katholischen Kirche in der Welt Rechnung. Unmittelbarer Anlafl aber
ist nach den Worten des Papstes die Vorbereitung des Okumenischen Konzils, welchem der
Heilige Vater seine erste Sorge schenkt. Ein Kenner der rémischen Verhiltnisse fiigt zu diesem
Grunde dazu, daB es ,,anderseits nicht iibersehen werden kann, daB einzelne rémische Kardiniile
bereits in fortgeschrittenem Alter stehen und auch diese oder jene Ernennung als eine nicht zu
vermeidende Ehrenbeforderung gedeutet werden mufB.*

Erzbischof Luigi Traglia steht als erster auf der Liste der neuernannten Kardinile, Der
65jihrige Prilat stammt aus Albano bei Rom. Seine Studien absolvierte er in der Ewigen Stadt.
Mehrere Jahre hindurch war er als Seminarprofessor tiitig und arbeitete zugleich in der Studien-,
spiiter in der Propaganda- und in der Ritenkongregation. Seit 1936 ist Luigi Traglia als Vice-
gerente von Rom tiitig. Im Jahre 1954 war er Priisident der Kommission des Marianischen Jahres.
Zuletzt wirkte er als Priisident der vorbereitenden Kommission der rémischen Synode. Der
Purpur belohnte besonders die Titigkeit von Erzbischof Traglia als Vicegerente von Rom.
Zugleich wurde Kardinal Traglia auf Bitten Kardinal Micaras zum Provikar fiir Rom ernannt.

Petrus Tatsuo Doi ist der erste Erzbischof und der erste Kardinal japanischer Nationalitit.
1892 wurde er als Sohn heidnischer Eltern geboren; im Alter von 9 Jahren empfing er mit seinen
Familienangehérigen die Taufe. Seine Seminarstudien absolvierte er am Propaganda-Kolleg
in Rom. Er arbeitete als Seelsorger in verschiedenen Pfarreien seiner Heimat und wurde zum
Sekretir des Apostolischen Delegaten in Japan, Exzellenz Marella, berufen. Seit 1938 ist Petrus
Tatsuo Doi Erzbischof von Tokio.

Joseph Lefébvre, Erzbischof von Bourges, wird im ,,0Osservatore Romano® als ,,Apostel
und Mann der Doktrin* gekennzeichnet. Der jetzt 68jihrige Priilat hat zuerst juristische Studien
in Lille gemacht. Als Soldat des ersten Weltkrieges zeichnete er sich durch Selbstlosigkeit und
Tapferkeit aus. Verwundet und in Gefangenschaft geraten, begann er bereits seine philosophischen
Studien; spiter, im Jahre 1919, setzte er sie in Rom fort. Als Didzesanmissionar und als Direktor
der Katholischen Werke der Diézese Poitiers ergriff er mutige Initiativen. 1936 wird Joseph
Lefébvre zum Generalvikar von Poitiers ernannt; 1938 wird er auf den Bischofsstuhl von Troyes
berufen; Pius XII. erhebt ihn zum Erzbischof von Bourges. Mit Nuntius Roncalli verband den
Erzbischof von Bourges eine grofle Freundschaft.

Bernard Jan Alfrink, geboren im Jahre 1900, ist Erzbischof von Utrecht in Holland.
In Rom erwarb Alfrink den Doktorgrad in Bibelwissenschaften; in seiner Heimat war er als
Kaplan, als Seminar- und seit 1945 als Universitidtsprofessor titig. Seit 1944 ist er Konsultor der
Pipstlichen Bibelkommission. Im Jahre 1951 wurde Professor Alfrink zum Koadjutor ,Sedi
datus® von Utrecht bestellt, Nach dem Tode von Kardinal de Jong berief Pius XII. den Koadjutor
zum Erzbischof von Utrecht als 67. Nachfolger des Begriinders dieses Bischofssitzes, des hl. Willi-
brord. Durch seine Verdffentlichungen auf exegetischem Gebiet ist Bernard Alfrink als Bibel-
wissenschaftler weltbekannt.

Der erste Purpurtriiger der philippinischen Inseln ist der 52jéhrige Kardinal Rufino
J. Santos. Als zweitletztes von 11 Kindern wurde er in Santo Nino als Sohn eines armen Bauern
geboren. Ein belgischer Missionar erméglichte dem talentvollen Jungen die Studien, welche er
1927 in Rom fortsetzte. In seine Heimat zuriickgekehrt, arbeitete der junge Priester als Kaplan,
spiter als Pfarrer, schlieSlich als Vizekanzler der Erzbischéflichen Kurie und seit 1945 als Ge-
neralvikar des Erzbischofs von Manila. Im Jahre 1947 wurde er zum Weihbischof von Manila
bestellt. Withrend eines Jahres verwaltete Rufino J. Santos als Apostolischer Administrator
die Diozese Lipa. Seit 1953 ist er Erzbischof von Manila, Mit kriiftigem Impuls férdert der Ober-
hirte den Aufbau seiner Ditzese: die Kathedrale wurde neu aufgebaut, 70 neue Kirchen errichtet.

Der erste afrikanische Kardinal, Bischof Laurian Rugambwa von Rutabe (Tanganjika),
wird am 12, Juli 48 Jahre alt und ist somit nach Kardinal Dopfner der zweitjiingste Kardinal
der katholischen Kirche, Klugheit, Ausgeglichenheit und Bestiindigkeit zeichnen den afrikanischen
Kirchenfiirsten aus. Durch diese Eigenschaften stach er schon als Student und als junger Kaplan
und spiter wilhrend seiner Studien im kanonischen Recht am romischen Propaganda-Institut
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hervor. Mit 39 Jahren wurde Laurian Rugambwa zum Bischof geweiht; seit 1953 leitet er die
Diézese Rutabo. Zwei Ziele verfolgt der seeleneifrige Bischof: das Wohl der Familie in Afrika
und die griindliche, systematische Bildung der afrikanischen Elite. Tanganjika ist eines der
afrikanischen Linder, wo das Christentum festen FuB gefaBt hat. Seit 1878 wirken dort die
WeiBlen Viiter, und hier flo auch, an den Ufern des Viktoriasees, das Blut der ersten schwarzen
Martyrer. Heute herrscht religioser Friede in diesem Lande. Unter den 9,300.000 Einwohnern
leben 1,515.000 Katholiken, davon 61.500 in der Dibzese Rutabo, wo sie fast die Hailfte der
Bevilkerung ausmachen (130.000 Einwohner). In den 76 katholischen Schulen Tanganjikas
werden 5300 Schiiler unterrichtet. (Vgl. Informations catholiques internationales, 1. April 1960,
S. 26.) Auf sozialer und politischer Ebene ist eine Reihe hervorragender Katholiken titig.
Julius Nyerere, der wahrscheinlich der erste Ministerprisident von Tanganjika sein wird, ist
praktizierender Katholik und ehemaliger Schiiler der Weillen Viter.

Kardinal Rugambwa ist der zweite Bischof afrikanischer Rasse. Seit der Weihe von sieben
afrikanischen Bischifen am 8. Mai 1960 zihlt nunmehr der Schwarze Erdteil 32 einheimische
Oberhirten. Nach englischen Zeitungsberichten wird Kardinal Rugambwa wahrscheinlich zum
Erzbischof von Tabora ernannt werden. Der hisherige Erzbischof, Exzellenz Bronsveld, hat aus
Gesundheitsriicksichten auf seinen Bischofssitz verzichtet.

Antonio Bacci ist der bekannteste Latinist der Rémischen Kurie. Seit 1931 ist der im
Jahre 1885 geborene Prilat Sekretiir der ,,Breven an die Fiirsten“. In dieser Eigenschaft hat
Antonio Bacci den wichtigsten Schreiben unter Pius XI., Pius XII. und Johannes XXIIIL. das
klassische lateinische Gewand gegeben. 1934 hielt er die lateinische Leichenrede fiir Albert L.,
Konig der Belgier, 1944 fiir Kardinalstaatssekretir Luigi Maglione, 1939 firr Pius XI., 1958 fiir
Pius XII. und im gleichen Jahre die Ansprache an die Kardiniile vor der Papstwahl. Die Ideen,
die Priillat Bacci in letzterer Ansprache zum Ausdruck brachte, stimmen auffallend iiberein
mit dem Programm, das der neuerwihlte Papst Johannes XXIII. als Ziel und Leitgedanken
seines Pontifikates aufstellte.

., Nach einer schénen Tradition, die Wir wieder aufnehmen wollten, haben Wir drei weitere
Kardinéle ,in pectore‘ den neuen Kardinilen hinzugefiigt, so sprach Johannes XXIII.
in seiner Rede gelegentlich der Aufsetzung des roten Biretts, welche Zeremonie erstmalig in
Gegenwart von 3000 Gliubigen in der Benediktionsaula stattfand. Die Namen der drei ,,in petto™
kreierten Kardinile sind nicht bekannt. Thre Namen werden erst zu einem spiiteren Zeitpunkt
nach Gutdiinken des Heiligen Vaters veréffentlicht werden. Niemand aufler dem Papst selbst
kennt diese Namen, und selbst wenn ein Name bekannt wiirde, lieBen sich keinerlei Anspriiche
daraus ableiten. Nach Bekanntgabe in einem spiteren Konsistorium zihlt das Rangalter eines
solchen Kardinals allerdings riickwirkend von dem Tage an, an dem er ,,in petto® reserviert wurde.

Wollte Johannes XXIII. mit der Ernennung .in pectore® lediglich eine alte Tradition
wiederaufleben lassen? Das scheint uns sehr unwahrscheinlich. Allgemein kann der Grund fiir
eine Reservierung ,,in pectore® in der Tatsache liegen, daB die augenblickliche Erhebung in den
héchsten Senat der Kirche dem Erwiihlten Schwierigkeiten bringen kénnte oder dafl der Erwihlte
einstweilen in seinem Amte — das aber traditionsgemiB nicht mit der Kardinalswiirde zu ver-
einbaren ist — noch verbleiben soll. ,,Unter den heutigen Umstinden liegt es nahe, die Ausge-
zeichneten in den &stlichen Lindern von Litauen bis China zu suchen” (Frankfurter Allgemeine
Zeitung, 29. 3. 1960). In vatikanischen Kreisen setzten sofort nach Bekanntwerden der Nachricht
Spekulationen iiber die Namen der drei ,,in petto” kreierten Purpurtrdger ein. Man nimmt an,
dafl einer der drei méglicherweise der Nachfolger fiir den kiirzlich verstorbenen Primas von
Jugoslawien, Kardinal Stepinac, ist. An zweiter Stelle wurde der von den tschechoslowakischen
Behirden inhaftierte Erzbischof von Prag, Monsignore Josef Beran, genannt. Bei dem dritten
kénnte es sich unter Umstiéinden um einen polnischen Prilaten handeln. Man kénnte auch ver-
muten, dafl der am 17. Miirz 1960 verurteilte Bischof von Shanghai, Ignatius Kung Pin-mei,
zu den Ausersehenen gerechnet werden kann.

Die Kardinalserhebungen des dritten Konsistoriums unter Papst Johannes XXIII. sind
ohne Zweifel ein Markstein in der Geschichte der katholischen Kirche. Der lange, begeisterte
Applaus, der den schwarzen Kardinal begriiite, als er die Stufen des Papstthrones emporstieg,
ist Ausdruck der ehrlich freudigen Aufnahme, welche die Ernennung der Kardinile von Rutabo,
Tokio und Manila in der katholischen Kirche und dariiber hinaus in der ganzen Welt fand. In
einer Audienz, die der Papst am 4. April 1960 dem japanischen Kardinal und japanischen Pilgern
gewilhrte, betonte der Heilige Vater, er habe die afrikanisch-asiatischen Kardinile mit grofier
Freude ernannt. ,,Jetzt hat die Kirche einen Kardinal aus Japan, einen von den Philippinen und
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einen aus Tanganjika®, sagte Johannes XXIII. ,Ihre Ernennung, die ganz ohne groBe Worte
und ohne diplomatische Finessen erfolgte, beweist, dafl Christus jedermanns Bruder ist und daf}
sein Reich durch keinerlei Grenzen oder Behinderungen irgendwelcher Art eingeschrinkt ist.*

Es verdient jedoch hervorgehoben zu werden, daf3 ein anderes Merkmal dieser Kreierung ist,
daB von den sieben neuen Purpurtrigern fiinf residierende Bischife sind. Das Okumenische
Konzil, auf das — nach den Worten des Papstes im Geheimen Konsistorium des 28. Mirz —
diese Kardinalsernennungen bezogen werden miissen, braucht die Energien und das Zeugnis von
Personen verschiedenster Herkunft. ,,So wird man besser das erkennen, was fiir die verschiedenen
Linder am notwendigsten ist; man wird Lehr- und Disziplinfragen besser entscheiden konnen;
christliche Lebenshaltung und Apostolat wird man erfolgreicher fordern kénnen.“ Diese Worte
méochten wir dankbar unterstreichen und hervorheben und ihnen aus vollem Herzen zustimmen.

II. Die Kirche in den Missionen

Seit dem Apostolischen Schreiben Benedikts XV. ,,Maximum illud® aus dem Jahre 1919
hat die missionarische Titigkeit einen steten Fortschritt zu verzeichnen. Uber alle nationalen
und internationalen Tendenzen verfolgt die missionarische Titigkeit das Ziel, die Kirche Gottes
in den Lindern der Missionsgebiete einzupflanzen und ,.einheimisch” zu machen. Diese Ziele
waren schon bestimmend bei der Griindung der ,.Sacra Congregatio de Propaganda Fide* im
Jahre 1622 und finden ihren ausdriicklichen Niederschlag in ihrer ersten Instruktion aus dem
Jahre 1659.

Missionstatigkeit ist wesentlich etwas Voriibergehendes, Ziel bleibt stets die einheimische
Kirche mit einheimischem Klerus und einheimischen Oberhirten. Vielleicht ist heute die Zeit
gekommen, sich dieses Zieles der Kirche neu bewult zu werden. In den letzten Jahren hat er-
freulicherweise die Einsetzung der einheimischen Hierarchie in fritheren Missionsgebieten zuge-
nommen. Vielleicht wird sich eine noch groBere Anpassung und die Ubernahme bestehender
Einrichtungen und Gebréuche als notwendig erweisen. Dabei wird man nicht von den Erxfahrungen
und der Bewiihrung ,romisch-katholischer Formen abschen, sondern beide Elemente zu ver-
einbaren suchen. Den Universalismus der romischen Kirche wird man beleben und zuginglich
machen durch Aufnahme einheimischer Werte und Ausdrucksformen.

Eine Statistik vom Stand des 30. Juni 1957 vermittelt interessante Daten iiber die Missions-
gebiete (vgl. ,,L’Osservatore Romano®, 17. 4. 1960). Der Propaganda Fide unterstehen 702 Juris-
diktionsgebiete, davon befinden sich 227 in Afrika, 322 in Asien, 81 in Amerika, 53 in Ozeanien,
19 in Europa. Kirchenrechtlich gesehen, verteilen sich diese Gebiete auf 81 Erzdiozesen, 302 Di6-
zesen, 6 selbstiindige Abteien, 201 Apostolische Vikariate, 110 Apostolische Prifekturen und
2 Missionen sui iuris. Von den 702 Gebieten befinden sich 158 unter kommunistischer Herrschaft:
24 Erzdibzesen, 89 Diozesen, 2 Abteien nullius, 12 Apostolische Vikariate, 30 Apostolische
Priifekturen und 1 Mission sui iuris.

Afrika steht zum weitaus groBten Teil unter der Jurisdiktion der Propaganda, 73 Prozent
der gesamten Bevilkerung Afrikas. Der Schwarze Erdteil zihlt 24,500.000 Katholiken und
Katechumenen, wovon 20,689.000 in Gebieten der Propaganda leben. Die Zahl der Priester
betriigt 11.199, davon sind 1811 Afrikaner. In Asien unterstehen drei Viertel des gesamten
Kontinentes der Propaganda, jedoch nur 38 Prozent (12,500.000) der Katholiken. 3,700.000 Katho-
liken leben unter kommunistischer Herrschaft. Zahl der Priester: 10.728, davon 5.574 Asiaten.
Ozeanien hiingt fast ganz von der Propaganda Fide ab, mit Ausnahme von Honolulu und den
Inseln von Hawaii, Die Katholiken machen 17 Prozent der Bevolkerung aus. Die Kirche ist in
diesen Gebieten fest eingepflanzt und geniigt sich selbst sowohl in materieller Hinsicht als auch
beziiglich des Klerus, der 4448 Priester zihlt. In Amerika unterstehen 81 Gebiete mit 5,400.000
Katholiken der Propaganda. Gesamtbevéolkerung Amerikas: iiber 200 Millionen; Zahl der Priester:
1998. In Europa unterstehen nur einige Gebiete der Propaganda: Danemark, Finnland, Island,
Norwegen, Schweden, Gibraltar und 11 Gebiete auf dem Balkan, insgesamt 26,000.000 Einwohner
mit 81.419 Katholiken und 210 Priestern. Die Katholiken leben weit zerstreut, die Kirche hat
Mangel an Hilfsmitteln und an Priestern. Am 1. August 1959 zidhlte Afrika 23 einheimische
Bischéfe, Asien 68. In Europa und Amerika leben 220,000.000 Katholiken, in Asien und Afrika
50,000.000. :

III. Einheimische Bischife statt Missionshischofe

Bei seiner Konsekration an den Ufern des Kongoflusses am 11. Oktober 1958 erklirte der
damalige Apostolische Vikar von Stanleyville, der jetzige Erzbischof Nicolas Kinsech S.C.J.
seinem Konsekrator, Bischof Dr. Leo Lommel von Luxemburg, daB er sicherlich der letzte
weille Bischof von Stanleyville sei, zu seinem Nachfolger werde ein Afrikaner gewihlt werden.
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Die Entwicklung in den sogenannten Missionslindern und die letzten Bischofsernennungen
fiir diese Gebiete hestitigen jenes Wort des Luxemburger Erzbischofs aus dem Kongo. Ende
Janner 1960 ernannte Johannes XXIII. den ersten afrikanischen Erzbischof, den Weihbischof
von Cotonou in Dahomey, Bernard Gantin, zum Nachfolger des zuriickgetretenen Missions-
erzbischofes Louis Parisot von Cotonou, der im Alter von 74 Jahren auf seinen Sitz verzichtete.
Als zweiten Afrikaner erhob Papst Johannes XXIII. den Weihbischof John Kodwo Amissah
von Cape Coast, Ghana, zum Erzbischof dieses Sitzes. Sein Vorgiinger, Missionserzbischof William
Thomas Porter, ein Englinder von der Afrikanischen Missionsgesellschaft von Lyon, hatte
bereits im vergangenen Mai auf den erzbischéflichen Stuhl von Cape Coast verzichtet. Weitere
Missionsbischéfe sind zuriickgetreten von ihren Sitzen Ougadougou, Abidjan, Tabora und Tana-
narive (Madagaskar), offenbar in dem Willen, einheimischen Bischofen Platz zu machen. Das
gleiche ist kiirzlich in einem anderen Missionsland, in Burma, geschehen, wo Erzbischof Fali¢re
von Mandalay verzichtet hat und an seine Stelle ein einheimischer Erzbischof, Monsignore
Jean-Joseph U Win, getreten ist* (Orbis Cath., 1960, 360). Erinnern wir uns daran, da auch
Erzhischof Thomas Roberts S. J. im Jahre 1950 den Bischofssitz von Bombay verliefl, um einem
einheimischen Bischof die Leitung der groflen Erzdiozese zu iibertragen, dem spiteren Kardinal
Valerian Gracias. Am 4. Mai 1960 verdffentlichte der ,,Osservatore Romano* die Ernennung des
einheimischen Priesters Frangois Xavier Rajaonarivo zum Bischof von Miarinarivo (Madagaskar).

IV. Bischofsweihe in St. Peter

In der Linie der letzten Kardinalsernennungen liegt der Entschlufl des Papstes, personlich
dreizehn Priester zu Bischofen fiir die Missionsléinder zu weihen. Bereits 1926 hatte Pius XI.
sechs Chinesen zur Bischofswiirde erhoben und ein Jahr spiiter den ersten Japaner zum Bischof
geweiht. 1933 weihte derselbe Papst fiinf Priester aus dem Fernen Osten zu Bischifen. Pius XT1.
konsekrierte im Jahre 1939 zwolf Missionsbischéfe in St. Peter, und Johannes XXIII. betonte in
seiner Missionsenzyklika ,,Princeps Pastorum® vom 28. November 1959 die Wichtigkeit des
einheimischen Klerus und der einheimischen Hierarchie. Am 11. Oktober 1959 hatte er personlich
400 Missionare in alle Welt gesandt.

So setzte der Heilige Vater mit der Bischofsweihe vom 8. Mai seine ,,Missionstiitigkeit® als
oberster Hirte der Kirche Christi fort. Unter den dreizehn Missionsbischofen befinden sich sieben
Afrikaner: Paul Zungrana, Erzhischof von Oudagoudou in -Westafrika, aus der Gesellschaft
der WeiBlen Viter (geb. 1917); — Jérome Rakotomalala, Erzbischof von Tananarive auf Mada-
gaskar (geb. 1914); seine Erzdiézese zihlt 240.000 Katholiken mit 148 Priestern, wovon 58 Ein-
heimische sind. — Bernard Yago, Erzbischof von Abidjan in Westafrika (geb. 1916); sein Sprengel
ziihlt 124.000 Katholiken. — Joseph Kilasara, Bischof von Moshi im Tanganjika-Gebiet (geb.
1916); in seiner Digzese leben 150.000 Katholiken. — Peter Poreku Dery, Bischof von Wa in
Ghana (geb. 1915). — Josef Busumba, Bischof vom Goma in Belgisch-Kongo (geb. 1912); mit
10 einheimischen und 37 fremden Priestern hat er ungefihr 120.000 Katholiken zu betreuen. —
Weiter René Butibubage Lwamosa, Weihbischof von Mwanza im Tanganjika-Gebiet (geb. 1918).

Fiir Afrika wird auBerdem der Englinder James Hagan zum Bischof von Oturkpo in Nigeria
geweiht, wo er seit 1947 Apostolischer Prifekt war. Zum asiatischen Raum gehort der Japaner
Dominik Yoshimatsu Noguchi, Bischof von Hiroshima (geb. 1909). Die riesige Diozese zihlt bei
einer Bevélkerung von mehr als 7 Mill. nur 12.500 Katholiken und 21 japanische und 98 fremde
Priester. Der neue Bischof von Multan in West-Pakistan, Ludwig Scheerer, stammt aus den USA
und ist Dominikaner; unter mehr als 5 Mill. Einwohnern leben in seinem Sprengel rund 11.000
. Katholiken, Anthony Denis Galvin, Apostolischer Vikar von Miri auf Britisch-Borneo, ist Eng-
linder. Geweiht wurden auBerdem der Ire Eusebius Johannes Crawford zum Apostolischen
Vikar der Westsalomonen in Ozeanien und der Australier Thomas William Muldoon zum Weih-
bischof des Kardinals Gilroy von Sydney.

Durch die Weihe afrikanischer Bischofe will Johannes XXIII. keineswegs einen Schleier
iiber die opfervolle Arbeit ziehen, die von den auslindischen Missionaren in Afrika geleistet wurde.
In seinem Schreiben zur Unabhiingigkeit der Republik Togo erinnert Johannes XXIII. die
Afrikaner an die Pflicht der Dankbarkeit: ,,In der Liebe Jesu Christi haben mutige Glaubensboten
Heimat und Familie verlassen, um unter tausend Schwierigkeiten, oft mit Tréinen und sogar mit
dem eigenen Blut eine togolesische Christenheit aufzubauen, die vorlidufig noch bescheiden ist,
aber durch ihren Eifer und ihre frischen Krifte eine Zukunft verheiflt . . . Wir hegen den Wunsch,
dafl man in Afrika das Werk aufbanender Zusammenarbeit weiterfithre — wie Pius XTI, in seiner
Enzyklika ,Fidei donum* betont —, einer Zusammenarbeit, die Vorurteile und gegenseitige
Empfindlichkeiten zu iiberwinden weif, die sich freihilt von den Téuschungen und der Enge
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eines falschen Nationalismus, damit sie fihig bleibt, diesen Vélkern, die reiche Kriifte fiir die
Zukunft besitzen, jene wahren Werte christlicher Zivilisation, die auf den anderen Kontinenten
viele und schione Friichte zeitigen, in stéirkerem MaBe zuzuwenden* (Luxemburger Wort, 7.5.1960).

Es ist iiberaus trostlich, in der Zeit der Rassenkonflikte und der nationalen Spannungen
diese Tatsachen festzustellen. Seien wir stolz auf die Katholizitit der Kirche Christi!

V. Verfolgte Kirche in China

In kaum einer Ansprache unterléifit es der Heilige Vater, der Kirche in Not und in der Ver-
folgung zu gedenken. So sagte er am Ostersonntag, dem 17, April 1960: ,,An diesem Ostermittag,
withrend alles rings um uns ein Aufruf zur geistlichen Freude ist, verkosten viele, viele unserer
Briider — es ist uns sehr schmerzlich, auf diesen Punkt zuriickzukommen — keine Freiheit,
weder eine personliche noch eine biirgerliche noch eine religiose, vielmehr erdulden sie seit Jahren
und Jahren Zwang und Gewalt und vollenden ein Opfer, dargebracht in Schweigen und in dauern-
der Unterdriickung. Wir wiinschten, daf} auch sie, wenigstens als ein Echo, diese viiterliche und
trostende Stimme héren kénnten, die vom Mittelpunkt der katholischen Einheit her zu ihnen
gelangen sollte. Diese unsere geistige und betende Anteilnahme an ihren Leiden gereicht zum
Wohl der ganzen heiligen Kirche, die aus dem wunderbaren Beispiel unerschiitterlicher Stérke,
das sie geben, einen Zuwachs an Erbauung und Eifer erfihrt.”

Periodisch berichten die Zeitungen von Unterdriickung und regelrechter Verfolgung. Eine
traurige Episode stellen die Verurteilungen von zwei Bischifen und 13 Priestern in China dar,
Am 17. Mérz gaben Radio Peking und die Agentur ,,Neues China* die Verurteilung des Bischofs
von Shanghai, Ignatius Kung Pin-mei, zu lebenslinglicher Haft bekannt. Gegen Bischof
Kung wurden Beschuldigungen des Hochverrats und der Zusammenarbeit mit den Imperialisten
erhoben. Es wurde ithm vorgeworfen, ein Feind des Kommunismus und des Volkes zu sein, was
er durch die Annahme des Bischofssitzes von Shanghai im Jahre 1950 bewiesen habe. Er habe
gemiB den Anweisungen des amerikanischen Spions James Edward Walsh (Titularbischof von
Sata) und des Agenten des Imperialismus Antonio Riberi (ehemaliger Internuntius in China)
gehandelt. All das sei geschehen auf Anweisung des Vatikans. Die Agentur ,Neues China* fiigt
hinzu, die Angeklagten hiitten die Religion zum Vorwand genommen, um die Anstrengungen zur
Schaffung einer vom Vatikan unabhiingigen Kirche zu sabotieren. Es folgen die iiblichen An-
klagen iiber Spionage, Kriegsvorbereitungen und Waffenverstecke.

Msgr. Kung war am 8. Dezember 1955 mit 30 Priestern und 300 Gliubigen verhaftet worden.
Seit 1950 hatte er die Dibzese Shanghai geleitet, gestiitzt von seinen treuen Ditzesanen. Diese
weigerten sich, der ,patriotischen Bewegung der katholischen Chinesen“ beizutreten, die in
Wirklichkeit ein Instrument des Schismas in der Hand der Machthaber war. Im April und Mai
1951 wurden Tausende von Katholiken verhaftet, die sich nicht dem ,,Komitee der drei Auto-
nomien® angeschlossen hatten. Hunderte von Christen wurden hingerichtet. Ein Priester, der
zur offentlichen Anklage bestellt wurde, erklirte allen Zuhérern das Dilemma der chinesischen
Katholiken: ,,Ich liebe meine Heimat, aber ich liebe auch meine Kirche. Ich tadle jene, die sich
den Gesetzen meiner Heimat und den Geboten meiner Kirche widersetzen. Uber alles verabschene
ich die Uneinigkeit. Aber wenn die Kirche und die Regierung sich nicht einigen kénnen, so wird
jeder chinesische Katholik frither oder spiter sterben miissen . . . Die Regierung wird wohl nicht
den Tod von 3,700.000 Katholiken wollen!*

Im Jahre 1951 begann der Kampf gegen die ,,Legio Mariae*, welche von der kommunistischen
Regierung als Spionage-Organisation bezeichnet wurde. Verfolgungen gegen die Studenten der
Universitiit ,,Aurora®, gegen die Gesellschaft Jesu, Verhére von 50 bis 60 Stunden, Ausweisung
der fremden Missionare sind die traurigen Stationen des Kreuzweges der chinesischen Kirche
bis zum Jahre 1953. Im Jahre 1955 wurde Bischof Kung verhaftet und als ,,Konterrevolutionir*
dffentlich angeklagt. Im Gefiingnis erlitt der Bischof die Qualen der psychologischen Folterungen,
blieb aber fest. Statt seine ,, Verbrechen* zu bekennen, rief er seinen Richtern zu: ,,Es lebe Christus
der Kénig!*

Am 18, Miirz wurde die Verurteilung des Titularbischofs James Edward Walsh zu 20 Jahren
Gefiingnis verkiindet. Dieser amerikanische Missionar ist der ehemalige Obere der Missions-
gesellschaft von Maryknoll. Seit 30 Jahren lebt Walsh in China, wo er lange Zeit das Sekretariat
des , Katholischen Zentralbiiros* in Shanghai leitete. 1952 wurde dieses Sekretariat geschlossen,
ein groBer Teil der Angestellten wurde verhaftet. Obschon seine Freunde ihm rieten, China zu
verlassen, blieb Walsh in seiner Wahlheimat: Es war ihm eine Pflicht, bei denen zu bleiben,
die leiden. Als einziger auslindischer Bischof lebte er in China, zwar seit 1952 unter Polizeiaufsicht, '
aber doch in einer gewissen Freiheit. So konnte er in Shanghai umhergehen und Freunde besuchen.
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Tatsichlich blieb er jedoch meist in seiner kleinen Wohnung. Im Oktober 1958 wurde Walsh
verhaftet. Seither hérte man nichts mehr iiber sein Schicksal. Mit den beiden Bischofen Kung
und Walsh wurden 13 einheimische Priester zu Strafen von 5 bis 20 Jahren verurteilt. Sechs dieser
Priester gehoren dem Sikularklerus an, sieben sind Jesuiten.

Am 5. Mirz wurde der Tod des 91jihrigen Bischofs Simon Tsu-Kai-min S.J. bekannt-
gegeben, der 1926 von Pius X1I. konsekriert worden war. Der greise Bischof war unter strengem
Hausarrest gestanden und konnte seine Diézese nicht mehr leiten. Noch am 15. Januar 1959
schrieb der Bischof: ,,Betet und lasset beten fiir die katholische Religion in China; die Zukunft
ist sehr dunkel. Aus den Herzen des Klerus und der Gliubigen will man den Glauben reiflen und
sie vom hdchsten Oberhaupt der Kirche trennen” (,,0sservatore Romano®, 25. 3. und 7. 4. 1960)

Was bedeuten diese Verfolgungen? Wahrscheinlich ist das kommunistische Regime ent-
tiuscht iiber die Resultate der Nationalkirche, welche unter dem Deckmantel einer ,,Patriotischen
Vereinigung der Katholiken Chinas* in den Jahren 1956/57 gegriindet wurde und etwa 35 un-
rechtmiBig gewihlte und konsekrierte Bischéfe ziithlt. Um die Widerstinde zu brechen, scheint
man in Peking wieder zur Gewalt zu greifen.

VI. Johannes XXIII., Bischof von Rom

.,Die Rémer miissen sich an mein Auftauchen gewéhnen wie an das eines Gemeindepfarrers!“
Diese Worte werden Johannes XXIII. zugeschrieben. Im ersten Jahre seines Pontifikates iiber-
raschte es, daB der neue Papst Krankenhiuser, Gefingnisse und rémische Kirchen besuchte.
An den Sonntagen der Fastenzeit nahm Johannes XXIII. an den Stationsgottesdiensten teil
und schritt schlicht und einfach in den Prozessionen. Auch an den Gottesdiensten der Karwoche
beteiligte sich der Papst in der jeweiligen Stationskirche. ,,Der neue Stil im Vatikan* war im
Grunde der alte Stil der Oberhirten von Rom, eigentlich der Stil eines jeden Bischofs, der als
Oberhirte mit seinem Volk und unter seinem Volk lebt.

.»Neuen Stil“ aber hat Johannes XXIII. in diesem Jahre geschaffen, als er an den Sonntagen
der Fastenzeit das ,,alte Rom* verlieB und das Volk seiner Bischofsstadt besuchte, das am Rande
der .,Stadt* in hohen Mietskasernen und teilweise in Elendsbaracken wohnt. Hier zeigt sich der
ganz private Stil Johannes’ X XIII., der seine stiirkste Waffe ist. Im Lateran sei ihm der Gedanke
gekommen, als Bischof und Vater seiner Ditzese hinauszugehen, so hat er einmal geduBlert. So
besuchte der Bischof von Rom am ersten Fastensonntag die Pfarrei San Felice da Cantalice
(30.000 Glaubige) in dem Vorort Centocelle. Im Auto stehend, segnete der Papst die Tausende,
welche die ZufahrtsstraBen siumten und den Platz vor der Kirche fiillten. Diese Menschen, so
schrieb ein Augenzeuge, die ein spontanes Gefiihl fiir echte Menschlichkeit haben, fiihlen sich
durch den Besuch des Papstes geehrt. Er bleibt eine ganze Stunde bei ihnen, hilt mit ihnen Pro-
zession, spricht zu ihnen, segnet sie, ithre Kinder und ihre Sorgen und ehrt sie durch seine unge-
zwungene Freundlichkeit. Er wird — man mige den Ausdruck jedoch nicht miflverstehen —
ihr ,,grofes Volksfest®, das sich in ganz italienischem Stil entfaltet. Heinrich Federer und Gertrud
von le Fort miiBten dariiber aus doppelter Sicht eine Novelle schreiben. Auch iiber die hohen
Herren des pipstlichen Hofes, die den Papst begleiten! Der Majordomus bleibt ,,unpassibel
und bis zum letzten Zoll Majordomus — wie im Vatikan. Der Maestro di Camera, der auch im
Gefingnis verkehrt und in der Bannmeile predigt, schreitet fest und sicher neben ,,Seiner Heilig-
keit*; Erzbischof Venini, der Chef des Amtes fiir Bittgesuche, zeigt offen seine Freude, und Bischof
Van Lierde scheint sich gleichfalls gut mit dem ,neuen Stil“ abgefunden zu haben. Die pipst-
lichen Zeremonienmeister suchen die Formen zu retten, doch sie sind aufgeregt, denn in der Bann-
meile ist man weniger vertraut mit den Feinheiten des Zeremoniells, das in St. Peter auf leisestem
Wink wie am Schniirchen lduft. Das ruhige und sichere Benchmen des Papstes enthebt sie jedoch
jeder Sorge; alles geht von selbst, wiirdig, fromm, gesammelt, eindrucksvoll. Es fehlt nichts,
und die natiirliche Frommigkeit des Papstes schafft wie von selbst die fiir das flehentliche Beten
notwendige Sammlung und Stille. So hat er ja auch erreicht, und zwar ohne gréBere Miihe, dal
bei seinem Einzug in den Petersdom nicht mehr geklatscht und, gerufen, sondern gemeinsam
gesungen wird. In Centocelle war der Andrang auf der Strafle so stark, dafl Johannes XXIII.
zu Beginn seiner Ansprache mit humorvollem Licheln sagte: ,,Ich glaube, dal wir zuerst dem
Herrgott dafiir danken, daB} wir alle mit heiler Haut diese Kirche erreicht haben; der Jubel eurer
Freude bei meinem Kommen geht jetzt iiber in die Freude des Zusammenseins in christlicher
Briiderlichkeit.“ Dann sprach er sehr schlicht, sehr volkstiimlich iiber das Sonntagsevangelium
und von der Vorbereitung auf ein christliches Osterfest (Luxemburger Wort, 29. Méarz 1960).
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Am 2. Fastensonntag besuchte Johannes XXIII. in strémendem Regen die Pfarrei S. Maria
del Soccorso (20.000 Seelen) in der Arbeitervorstadt Tiburtina. Am 3. Sonntag in der Fastenzeit
begab sich der Papst nach S. Maria della Salute (Pfarrei mit 40.000 Seelen) in Primavalle im Nord-
westen Roms. Am 4. Sonntag erhielt die Pfarrei San Francesco Saverio den Besuch des Bischofs
von Rom.

In schlichten und klaren Worten — so wie er es den Fastenpredigern Roms angeraten hatte
— wandte sich Johannes XXIII. jeweils in einer Art Homilie an das Volk. Aufsehen erregte die
Bemerkung des Papstes in S. Maria del Soccorso (13. Miirz 1960) am 2. Sonntag in der Fastenzeit,
man werde sich bemiihen, dem Volk die liturgischen Handlungen immer verstiindlicher zu machen
(so nach dem ,,Osservatore Romano*), der Landessprache werde mehr Raum gegeben bei den
Zeremonien (so nach den meisten Presseberichten, nach dem Vatikansender und pach dem
personlichen Bericht eines Ohrenzeugen). Radio Vatikan folgerte aus diesen Worten, die Frage
des Gebrauches der Landessprache beim Gottesdienst werde auf dem kommenden Konzil be-
handelt. Vielleicht haben wir es mit einer der spontanen AuBerungen des Papstes zu tun, dem der
ausschliefliche Gebrauch der lateinischen Sprache inmitten dieser Arbeiterbevilkerung zur Frage
wurde. Welchem Kaplan und welchem Pfarrer wiire es nicht schon #hnlich ergangen? (Vgl.
auch den Bericht iiber den Internationalen Kongre8 fiir Missionsliturgie in Uden bei Nijmegen
im September 1959; diese Zeitschrift 1960, 2. Heft, S. 124 ff.). Auf das ,,menschliche Verstéindnis*
des Papstes in dlesem Punkte diirfen wir nun hoffend vertrauen.
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trage des Missionssekretiirs 5.V.D. (207.) 80 Bildseiten. Kaldenkirchen, Rhld., Steyler Verlags-

\ buchhandlung. Brosch. DM 7.80, geb. DM 9.80.
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Strack, Dr. Bonifatius O.F.M.Cap., Christusleid im Christenleben. Ein Beitrag zur
Theologie des christlichen Lebens nach dem heiligen Bonaventura. (Franziskanische Forschungen,
herausgegeben von P. Dr. Philotheus Béhner O0.F.M. und P. Dr. Julian Kaup O.F.M., 13. Heft.)
(XVII u. 158.) Werl[Westf. 1960, Dietrich-Coelde-Verlag. Kart. DM 15.—.

Tschudy Raimund, Abt, Die Benediktiner. (Orden der Kirche, Bd. 4.) (282.) Freiburg
in der Schweiz, Paulus-Verlag. Leinen sfr/DM 9.80.

Tyrell George, Das Christentum am Scheideweg. Eingeleitet und iibersetzt von Ernst
Erasmi. Zum 50. Todestag George Tyrells (15. Juli 1909) herausgegeben von Friedrich Heiler.
(192.) Miinchen-Basel 1959, Ernst-Reinhardt-Verlag. Leinen DM 13.—.

Van Aerde Rogier, Warum hast du mich verlassen? Roman um die Passion des Herrn.
Ubertragung ins Deutsche von H. Echelmeyer. (274.) Miinchen 1960, Rex-Verlag. Leinen
DM /sfr 12.80.

Vandeur, Dom FEugen, Benediktinerménch, Die Messe — Fiihrer zur Heiligkeit.
Geisteserhebungen. Ins Deutsche iibertragen von P. Ignatius Rollenmiiller 0.5.B. Dritte, ver-
besserte Auflage. (332.) Wiesbaden 1959, Credo-Verlag. Kart. DM 8.40, Leinen DM 9.80.

Voillaume René, Mitten in der Welt. Charles Foucauld und seine kleinen Briider. Uber-
tragen von M. Birgitta zu Miinster 0.S.B. (190.) (Herder-Biicherei, Bd. 65.) Freiburg im Breisgan
1960, Verlag Herder KG. Kart. DM 2.20, sfr 2.55, S 15.—.

Volkmann Albrecht (Bearbeiter), Vierzig Jahre Hochkirchliche Bewegung. Sonder-
heft der Zeitschrift ,,Eine heilige Kirche*, herausgegeben von Friedrich Heiler., Jg. 1957/58,
Heft II. (134.) Miinchen-Basel, Verlag Ernst Reinhardt. Brosch. DM 7.50.

Ziegler, Rev. John H., C.S.P., The Obligation ofthe ConfessortoInstruct Penitents.
An Abstract of a Dissertation. (60.) Washington, D.C., The Catholic University of America Press.
Paper bound Doll. —.75.

Kleinschriften

Bachmann L. G., Liebe und Leid. Zum Gedenken an P.Dr. Josef Russmann 0.S.F.S.
1906 —1958. 2. Aufl. (32.) Linz a. d. Donau, Verlag Veritas.

Frihlich Karl, Die Taufe. (32.) Miinchen, Verlag J. Pfeiffer. Geh, DM —.60.

Schmidt Philipp S.J., Hexenglaube einst und heute. (Morus-Kleinschriften, 26.)
2. Aufl. (32.) Berlin, Morus-Verlag. DM —.40.

Wir segnen Alp und Heimat. Segnungen fiir Priester und Bauer nach dem Rémischen Rituale.
(44.) Mit Bildern. Einsiedeln, St.-Wendelins-Werk. Geh. sfr —.90.

Verlag Ludwig Auer-Cassianeum, Donauwirth

Kramer Franz, Jeden Sonntag. Die lebendige Mitfeier der Sonntagsmesse. (88.) DM 1.20.
Réssler, P. Helmut O.M.I.: Christus oder Chaos. Gesprich am Kénigssee. (80.) DM 1.20.
— Erhatunteruns gewohnt. Gespriich iiber die historische Existenz des Jesus von Nazareth.
(100.) DM 1.40. — Gottist anders. Gesprich mit seinen Leugnern und Gegnern. (94.) DM 1.40.
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Verlag Christkénigbund, Miltenberg am Main’

Pauleser, P. Saturnin O.F.M.: Fragen an die Kirche I: Kann mir die Kirche die Wahrheit
sagen? — II: Kann mir die Kirche Gnade yvermitteln? — III: Darf mir die Kirche Vorschriften
machen? — IV: Was ist von Papsttum und Dogma zu halten? Je Heft 32 S., DM —.50, bei
Mehrbezug ErmiBigung.

Zeitschriften

bibel und leben. 1. Jg., Heft 1, Mirz 1960. Die Zeitschrift erscheint vorerst vierteljihrlich.
Diisseldorf, Patmos-Verlag. Bezugspreis jihrlich DM 15.—, Einzelheft DM 4, —,

Revista de Espiritualidad, Publicacién Carmelitana de ciencia y vida espiritual. Afio XIX,
Enero-Marzo 1960, Tomo XIX, N° 74, Madrid-16, Triana 7.

Obergsterreich. Landschaft, Kultur, Wirtschaft, Fremdenverkehr. 10. J ahr, Heft 1/2, Som-
mer 1960. Linz a. d. D., Oberdsterreichischer Landesverlag, S 20.—

Buchbesprechungen

Philosophie

Aufgaben der Philosophie. Drei Versuche von E. Coreth S. J., 0. Muck S. J., J. Schasching S. J.
Herausgegeben von Emmerich Coreth. (Philosophie und Grenzwissenschaften, 1X/2.) (210.)
Innsbruck 1959, Verlag Felizian Rauch. Kart. S 66.—.

§ Das Buch ist der theologischen Fakultit Innsbruck zur Hundertjahrfeier ihrer Wieder-
errichtung gewidmet. Von E. Coreth stammt die erste und gréBte Abhandlung: ,,Metaphysik
als Aufgabe®. Zuniichst stellt der Verfasser in einem fesselnden geschichtlichen Uberblick die
Probleme heraus, die von den verschiedenen Richtungen der Philosophie seit Kant aufgeworfen
wurden, aber auch von der scholastischen Philosophie der Gegenwart erst teilweise aufgearbeitet
werden konnten, Dann setzt er selber in kilhnem Schwunge zu einem geistvollen Entwurfe an,
wobei er an Gedankengiinge von A. Marc ankniipft, der selber wieder vor allem Fichte hatte
weiterdenken wollen. Coreth ist von der Uberzeugung getragen, daf die Rechtfertigung und der
systematische Aufbau der reinen Metaphysik nur auf ,,transzendentalem*® Wege maglich sei.
Dieser lduft darauf hinaus, durch Reflexion iiber das menschliche BewuBtsein die seinshaften
Apriori aufzudecken, die aller Erfahrung zugrunde liegen und sie ermoglichen, Dazu bedient
er sich abwechselnd der Methode der Reduktion (Riickfiihrung) und Deduktion (Ableitung).
In vier Kapiteln unter den Titeln: ,,Seinshorizont und Seinserfahrung, Selbstvollzug als Seins-
vollzug, Ich und das andere, Ich und der andere* wird dann herausgearbeitet, wie die sinnlich-
materielle Welt im Menschen, das Sein iiberhaupt in Gott die personale Mitte hat. — Diese
betonte Mittelstellung des Personalen ist der besondere Vorzug des vorliegenden Versuches. Da-
durch verliert die Metaphysik viel von ihrer oft so erschreckenden Abstraktheit. EinigermaBen
ungekléirt dagegen bleibt das Verhiltnis dieser Methode zur Erfahrung als solcher. Woher
kommen denn alle jene Begriffe, die zur ,transzendentalen® Ableitung der Metaphysik not-
wendig sind, wenn nicht aus der Erfahrung. Sind sie dann aber apriori zur seinshaften Recht-
fertigung dieser Erfahrung anwendbar ? Coreth arbeitet (nach miindlicher Mitteilung) an einem
groleren Werke, das die hier nur skizzierten Gedankengiinge eingehender durchfithren soll.
Man kann gespannt sein, welche Aufklirung diese Hauptschwierigkeit finden wird.

Von O. Muck stammt die zweite Abhandlung: , Methodologie und Metaphysik®. Sie stellt
eine, trotz der Kiirze, scharfe Auseinandersetzung mit dem Positivismus dar, der die natur-
wissenschaftliche Methode als die einzig giiltige betrachtet. Daher die Forderung des Verfassers
nach einer sorgfiltigen Herausarbeitung des Verhiltnisses zwischen den Einzelwissenschaften
und der Metaphysik, besonders im Hinblick auf die Problematik der »Modell-Vorstellungen*
der modernen Physik. Auch diese Abhandlung ruft nach einer Erweiterung durch eine ausge-
fithrte Methodenlehre der Wissenschaften.

Von J.Schasching stammt die dritte Abhandlung: ,,Soziologie und Philosophie“. Aus
einem geschichtlichen Durchblick iiber das wechselnde Verhiltnis zwischen den beiden Wissen-
schaften folgert der Verfasser, dafl Soziologie und Philosophie wohl methodisch zu trennen sind,
aber einander bediirfen und ergiinzen. Die Soziologie braucht WertmaBstibe, die ihr nur die

»Theol,-prakt. Quartalschrift” III. 1960 15
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Philosophie bieten kann. Die Philosophie hinwieder kann besonders in der Naturrechtslehre
die Ergebnisse der soziologischen Forschung nicht unberiicksichtigt lassen. Denn diese zeigen das
Zeitbedingte vieler eingebiirgerter Begriffe auf und bewahren so die Philosophie vor allzu wirk-
lichkeitsfremden allgemeinen Abstraktionen,

Im ganzen bietet das vorliegende Buch eine Fiille von Anregungen. Auch stellt es ein schones
Zeugnis dafiir dar, daB die moderne scholastische Philosophie lingst das geruhsame Sichbegniigen
mit dem ,,Besitz* der Tradition iiberwunden hat und in lebendiger Auseinandersetzung mit den
wissenschaftlichen Problemen der Gegenwart steht, wie es seinerzeit der Altmeister der Scholastik,
Thomas von Aquin, selber sosehr liebte,

Linz a.d. D. Prof. Josef Knopp

Die Erkenntnistheorie des dialektischen Materialismus. Von Josef de Vries S.J. (Sammlung
»Wissenschaft und Gegenwart®.) (188.) Miinchen-Salzburg-Kéln 1958, Verlag Anton Pustet.
Leinen DM 11,20.

Im ersten Teil bringt de Vries eine Darstellung der Erkenntnistheorie des dialektischen
Materialismus; im 2. Teil seine Beurteilung im Lichte der Logik und einer realistischen Erkennt-
niskritik. — Das Buch zeichnet sich aus durch eine klare Gedankenfiihrung und saubere Sprache,
wie man es von dem erfahrenen Pullacher Philosophen gewohnt ist. Der Gesamteindruck ist
iiberzengend. Was einigermafien zu kurz kommt, ist eine deutlichere Herausarbeitung und Kritik
des dialektischen Prinzipes als solchen. Denn eigentlich geht es im Buche vorwiegend um seine
Auswirkung auf den verschiedenen Seinsstufen. Das ist freilich fiir die praktische Auseinander-
setzung mit den ,,Gliubigen“ des ,Diamat® das Vordringlichste. Besonders wichtig erscheint
das Schlufiwort. Y

Linz a. d. D. Prof. Josef Knopp

Logik der Tatsachen. Vom geschichtlichen Wesen der Schipfung. Von Karl Buchheim.
(295.) Miinchen 1959, Kosel-Verlag., Leinen DM 14.80.

Buchheim ist ein sogenannter ,,engagierter Denker. Wie alle seine guten Verdffentlichungen
zeigen, ist er immer unerschrocken darauf aus, die erkannten Wahrheiten und Grundsitze auf
das geistige und politische Geschehen der Gegenwart anzuwenden. Das vorliegende Buch ist
erstmals 1937 erschienen. Seine kritischen Gedankenginge von damals haben in den Katastrophen
des darauffolgenden Weltgeschehens ihre Rechtfertigung erfahren. Darum kann der Verfasser
im Vorwort zur Neuausgabe schreiben: ,Fiir die deutsche Intelligenz wire es dringend nétig,
sich Rechenschaft zu geben, was geschichtliche Wirklichkeit aus philosophischen Lehren macht® (11).

Das Hauptanliegen des Buches ist die Herausarbeitung des wesentlichen Unterschiedes
zwischen dem bloBen Raum-Denken des meBbar Ausgedehnten, dem sich die Naturwissenschaft
verschrieben hat, und dem Zeit-Denken, das der geheimen Logik des geschichtlichen Geschehens
nachspiirt, die in der freien Personalitit Gottes griindet. Im Mittelpunkt steht die Philosophie
des groBen Leibniz, der bekanntlich ebenfalls ein vielseitig ,,engagierter® Denker war und beide
Denkweisen meisterlich zu verbinden verstand. Von Leibniz aus ergeben sich aufschlulireiche
Durchblicke, zuriick zum Realismus des Aristoteles und vorwiirts zum Kritizismus Kants und
zum Idealismus Hegels und seiner gegensétzlichen Nachfolge im dialektischen Materialismus
und in der Seinsmystik Heideggers. Das Buch liest sich spannend wie ein Roman, obwohl es
um lauter grundlegende metaphysische Probleme geht.

Linz a.d.D. Prof. Josef Knopp

Wege zum philosophischen Denken. Von J. M. Bochenski. (Herder-Biicherei, Bd. 62.)(125.)
Basel-Freiburg-Wien 1959, Verlag Herder. Kart. DM 2.20, sfr 2.55, 5 15.—.

Der aus Polen stammende Verfasser, Dominikaner und Philosophieprofessor an der Uni-
versitit Freiburg/Schweiz, genieBt als einer der bedeutendsten Logistiker der Gegenwart inter-
nationales Ansehen. Das vorliegende Bindchen enthilt die zehn Vortriige, die Bochenski 1958
im Bayerischen Rundfunk gehalten hatte und die weithin grolen Anklang gefunden hatten.
Bochenski wendet sich ausdriicklich an philosophisch ganz unvorbereitete Leser. An der Hand
einiger besonders wichtiger Probleme wie Gesetz, Sein, Wahrheit, Wert, Mensch, Gemeinschaft,
Gott legt er dar, was Philosophie ist und wie sie sich an ihre Gegenstinde heranmacht. Inhalt
und Sprache sind klar, wie es von einem so groBen Logiker zu erwarten ist. Dariiber hinaus aber
so lebensnahe, daB man merkt: Hier spricht ein ganzer Mensch. Was konnte man Besseres iiber
eine ,,philosophische Einfiithrung* sagen?

Linz a.d.D. Prof. Josef Knopp
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Unsere Welt. Gestalt und Deutung. Von Rupert Lay. (221.) Mit 12 Kunstdrucktafeln.
Miinchen 1959, Verlag J. Pfeiffer. Kart. DM 4.50, Leinen DM 7.80.

Eine Naturphilosophie in Taschenbuchformat, handelnd von Materie, Leben in Materie und
Geist in Materie. So bescheiden der Umfang, so gewichtig der Inhalt. Zugrunde liegen die neuesten
Ergebnisse der Naturforschung. Die philosophische Deutung gibt sich in iiberlegener Klarheit
und Ausgewogenheit. Was sicher ist, wird als sicher, was bloB Vermutung ist, als Vermutung
gekennzeichnet. Im Hintergrunde steht unverkennbar, aber unaufdringlich die stindige Aus-
einandersetzung mit den so unlogischen und dennoch auf viele so verfithrerisch wirkenden
Behauptungen des dialektischen Materialismus. — Ein gutes Personen- und Sachregister (bei
Taschenbuchreihen eine Seltenheit!) erhiht die Brauchbarkeit. Wer nicht Zeit oder Gelegenheit
hat, griBere naturphilosophische Werke neuen Stiles durchzunehmen, kann sich in diesem
Biichlein eine erste gediegene Orientierung verschaffen. Angemerkt sei ein listiger Druckfehler;
S. 180 f. heift es stindig Hurzeler statt richtig Hiirzeler.

Linz a. d. D. Prof, Josef Knopp

Wirtschaftsethik am Vorabend des Liberalismus. Héhepunkt und AbschluB der scholastischen
Wirtschaftsbetrachtung durch Molina S.J. (1535—1600). Von Wilhelm Weber. (Schriften des
Instituts fiir christliche Sozialwissenschaften der Westfilischen Wilhelms-Universitit Miinster.
Herausgegeben von Joseph Hoffner. Band 7.) (218.) Miinster/Westfalen, Aschendorffsche Verlags-
buchhandlung. Kart. DM 14.80, Leinen DM 16.80.

Das wachsende Interesse an der allgemeinen Naturrechtslehre hat die grofen spanischen
Denker der Spitscholastik wieder in das Licht geriickt. Im Niedergang dieser Zeitperiode bildete
die iberische Halbinsel mit ihren drei groBen Universititen Salamanca, Alcala und Coimbra
eine rithmliche Ausnahme. Die klassischen Systeme der Hochscholastik wurden an die neuen
Probleme herangebracht, und die Lésungen in den groBen ethischen Summen De justitia et
jure zusammengefaBlt. Diese haben als Quellen der Naturrechtslehre zu gelten, aus der alle spi-
teren, auch Huig de Groot, schopften. Weber fithrt uns im ersten Teil des Buches in den Geist
der iberischen Spé#tscholastik ein und zeichnet im zweiten Teil deren bedeutendsten Wirtschafts-
ethiker, Ludwig Molina. Was der Verfasser in sieben Kapiteln iiber Molinas Lehre vom Eigentum,
vom Preis, vom Darlehen, vom Kapitalgewinn, vom Geldwechsel und von der Steuer bringt,
erweist ihn als den liberalsten Wirtschaftsethiker seiner Zeit, der freilich keine werturteilsfreie
Theorie vertritt, sondern fiir Recht und Sittlichkeit eine wirtschafts-immanente Begriindung
bietet. Und gerade darin hiitte dieser spitscholastische Denker unseren Wirtschaftstheoretikern
und -praktikern Vieles und Entscheidendes zu sagen. So erhilt das Buch iiber die reine Historie
hinaus aktuelle Bedeutung fiir die Gegenwart und ihre Losung der heiflen Wirtschaftsprobleme,

Linz a. d. D. Dr. Josef Hiupl

Bibelwissenschaft

Das Wort Gottes. Einfithrung in die Heilige Schrift. Von Georges Auzou. Aus dem Fran-
zosischen iibersetzt von Jean Keppi. (248.) Mainz 1959, Matthias-Griinewald-Verlag. Leinen
DM 13.80.

Solche Einleitungen sind frither wohl nur als mehr oder minder trockene Lehrbiicher fiir
Theologiestudierende verfallt und von diesen gelesen worden. Heute mutet man auch dem Laien
ihre Lesung zu. Man mufl anerkennen, daBl der Verfasser es tatsdichlich versteht, auch dem
Nichtfachmann den wichtigen Stoff annehmbar zu machen. Vor allem will das Buch zur gliubigen
und fruchtbaren Lesung der Schrift anleiten, und das unterscheidet es grundlegend von allen
bloBen Schulbiichern iiber den Gegenstand. Sehr kiihn ist das Anliegen der Schriftlesung in
einem Satz des letzten Kapitels ausgesprochen: ,Fiir die Lesung und das Studium der Bibel ist
die gleiche Vorbereitung, Unterscheidung, fromme Aufnahmebereitschaft erforderlich, wie sie
der Herr von dem erwartet, der Ihn in der Kommunion empfiingt.*

Linz a. d. D. Igo Mayr S. J.

Geschichte des Alten Testaments. Von Claus Schedl. ITI. Band: Das goldene Zeitalter
Davids. (XXVIII u. 497.) 6 Karten und 7 Abbildungen. Innsbruck-Wien-Miinchen 1959, Tyrolia-
Verlag, Leinen S 150.—. :

Dieser dritte Band, der etwas linger auf sich warten lieB, hat vom alten ,,Schépfer* nicht
mehr viel an sich, nur daB Schedl in seine Geschichtsdarstellung auch, wie frither Amilian Schépfer,
eine ,,Einfithrung® in die entsprechenden biblischen Biicher einbaut. Schedl bemiiht sich immer
mehr, das AT von seinem ,,Sitz im Leben“ her zu verstehen und zu erkliren, ohne dabei zu ver-
gessen, dall wir in der Bibel nicht ein Erzeugnis rein menschlichen Geistes vor uns haben, sondern
ein Werk, dem Gott als ,,Auctor Sacrae Scripturae* seinen Stempel aufgedriickt hat und welches
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daher ,,von unten her” niemals vollig verstanden werden kann. Schedl zeigt sich auch in diesem
Band als Theologe, der mit Gerhard v. Rad die These vertritt, dal die Geschichtsbiicher des AT
Bekenntnis und Symbol alttestamentlichen Glaubens sind; aber ebenso vertritt er als Historiker
die Meinung, dafl aus ihnen auch der wirkliche geschichtliche Ablauf der Schicksale des Offen-
barungsvolkes (vgl. S. XXI) abgelesen werden kann,

Meisterhaft versteht es Schedl, in diesem ebenso inhaltsreichen wie umfangreichen Band
(gut 500 Seiten) den Ubergang vom Kénigtum Jahwes zum irdisch-sichtbaren Kénigtum aufzu-
zeigen. Was von den Biinden I und IT des Werkes in dieser Zeitschrift geschrieben wurde, gilt
hier ebenso, wenn nicht noch mehr: Schedl bemiiht sich mit Erfolg, mit seiner geschichtstheolo-
gischen Darstellung und wissenschaftlichen Introduktion immer auch die der Heiligen Schrift
gebithrende Weihe zu verbinden. Seine Ausfithrungen schaffen in ihren Hohepunkten ofter
Erbauung im besten Sinn des Wortes und regen zur eindringenden Betrachtung an.

Unseren vollen Beifall findet, was Schedl iiber die Psalmen und iiber die Salomonische
Weisheitsdichtung zu sagen weil. Und in der kurzen, aber sehr trefflichen Behandlung des
Hohenliedes kénnte man in Anlehnung an ein Diktum des hl. Hieronymus iiber Origenes sagen:
»Hier hat Schedl sich selbst iibertroffen.” \

Linz a.d.D. Max Hollnsteiner

Die Biicher Esra und Nehemia. Ubersetzt und erklirt von Dr. Heinrich Schneider. (Die
Heilige Schrift des Alten Testamentes. Ubersetzt und erklirt in Verbindung mit Fachleuten.
Herausgegeben von DDr. Friedrich Nétscher. Begriindet von den | Professoren Dr. Franz Feld-
mann und Dr. Heinrich Herkenne. IV, Bd., 2. Abt.) (VIII u. 268.) Mit 2 Kartenskizzen. Bonn
1959, Peter-Hanstein-Verlag GmbH. Brosch. DM 24.—.

Seit fast 60 Jahren ist kein ausfiihrlicher Kommentar zu Esra und Nehemia mehr erschienen.
So ist das Werk, das Schneider hier vorlegt, schon unter diesem Gesichtspunkte willkommen.
Die schwierigen Probleme, welche Text, Autorschaft, Komposition, Geschichte und Chronologie
des Esrabuches aufwerfen, hat Schneider in einer Einleitung von 86 Seiten gewissenhaft erértert.
Sehr dankenswert sind die sorgfiiltiz zusammengetragenen Angaben iiber Kommentare und
Literatur zum Buch, wobei Fr. Stegmiillers Repert. Bibl. medii aevi I—V zweckdienlich beniitzt
wurde.

Die Vorgeschichte der nachexilischen Restauration behandelt die Zeit bis zum assyrischen
und babylonischen Exil, den in Jerusalem zuriickgebliebenen Rest und die Exulanten mit ihrer
Heimkehr-Erwartung. Wie die Biicher Esra und Nehemia die jiidische Restauration darstellen,
wird in gedringter Kiirze geschildert und anschlieBend die ,iltere® Uberlieferungsgeschichte
der Biicher selbst behandelt. Schon um 180 v. Chr. ist Jesus Sirach Zeuge fiir das Vorhandensein
dieser Schriften, besonders in den Worten: ,,er setzte Tor und Riegel ein®“, welche z. B. Neh 3, 3
vorauszusetzen scheinen. Der erste eindeutige Zeuge ist jédoch das 3. (apokryphe) Esrabuch,
das in den LXX-Kodizes als 1. Buch Esra geziihlt wird. Was Schneider iiber Quellen der Biicher
Neh und Esr und deren Komposition darlegt, ist Frucht eingehender Erforschung der Indizien,
,,die im Buch selbst noch aufzuspiiren sind* (S. 34) — ein Meisterstiick von Akribie und moderner
Quellenanalyse. Dankbar sind wir dem Autor fiir den dortigen ,,Anhang®” (S. 56 f.), wo er auf
zahlreiche auBerbiblische, besonders persische Quellen zur Geschichte der Juden in der Perserzeit
verweist,

Die Frage nach den Gestaltern der uns vorliegenden kanonischen Form der Biicher bleibt,
wie zu erwarten, im Grunde ungelost. Man kann etwa sagen: ,,Der Hauptgestalter der Biicher
Esra und Nehemia hat sein Werk zwischen 300 und 250 v. Chr. abgeschlossen® (S. 63). Im Kapitel
iiber die geschichtlich gepriifte Wahrheit des Werkes neigt Schneider mit vielen anderen neueren
Gelehrten zur Ansicht, daB Esras Mission erst nach der des Nehemias erfolgt ist (S. 70). Im
Abschnitt ,,Die Theologie der Biicher Esra und Nehemia* ist wohl der Satz zu unterstreichen,
daB der fromme Leser, der zu diesen Biichern greift, vom Erkldrer nicht historische Kritik,
sondern Theologie erwartet. ,,Aber auch die real- und literarhistorischen Untersuchungen gehoren
bereits zur theologischen Arbeit* (S. 79). Fiir die christliche Theologie hat das Buch eine Be-
deutung, die freilich weithin unterschiitzt wird. Die Heimkehrer haben den Tempel und die Stadt
gebaut, wo Christus lehrte und litt, sie haben jene Gestalt des Judentums begriindet, mit der sich
Christus auseinandersetzen mufite. Die Gestalten Esras und Nehemias geben ein herrliches
Beispiel, wie Laien und Theologen, Volk und Priesterschaft beim Aufbau des Gottesreiches in
FEintracht zusammenwirken kénnen (S. 86). Von S. 87 —264 wird sodann der heilige Text mit
feinsinnigen Erklirungen geboten, auf die nicht niher eingegangen werden kann. Man nehme
und lese und staune iiber diesen letzten Band, der die Bonner Bibel des AT wiirdig abschlieBit.

Linz a. d. D. Max Hollnsteiner
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Gottes Herrschaft und Reich. Eine biblisch-theologische Studie von Rudolf Schnackenburg.
(XVI u. 256.) Freiburg 1959, Verlag Herder. Leinen DM 21.50. .

Eine zentrale Wahrheit der Glaubensverkiindigung von heute hat der Wiirzburger Professor
R. Schnackenburg, bekannt durch seinen Kommentar zu den Johannesbriefen (Freiburg 1953)
und durch das Buch ,,Die sittliche Botschaft des Neuen Testamentes” (Miinchen 1954), bibel-
theologisch bearbeitet. In drei groBen Teilen legt er seine Untersuchung dar: Im einleitenden
ersten Teil zeichnet er Gottes Kénigtum iiber Welt und Israel, wie es Israels Kult und seine
kanonischen und auBerkanonischen Schriften darstellen. Im zweiten Teil, dem Kernstiick der
Arbeit (S. 77—180), zeigt er den Heilscharakter der Gottesherrschaft nach der Lehre des Herrn.
Im abschlieBenden dritten Teil verweist er auf die Verkiindigung der Gottesherrschaft im Ur-
christentum, angefangen von den Paulusbriefen bis zur Apokalypse.

In allen Abschnitten bewundert man die abwiigende und vorsichtige Gedankenfiihrung, den
Flei und die umfassende Literaturkenntnis. Es wire zu wiinschen, dafl auch andere neutesta-
mentliche Gebiete in dhnlicher Weise bearbeitet wiirden. Die neutestamentliche Fachwissenschaft
wie auch die Apologetik kénnten daraus bedeutenden Gewinn ziehen. Neben dem groflen, weit-
gespannten Konzept der Arbeit erfreut eine Reihe kleiner, mit Sorgfalt ausgearbeiteter Unter-
suchungen, so z. B. in § 12 die sachlichen Erklirungen zu den umstrittenen Stellen vom Stiirmer-
spruch (Mt 11,12) und vom Logion (Lk 17, 20 f.) oder die Studie zu den Menschensohn-Logien
(§14); nicht zuletzt die Erwigungen zum sogenannten Verstockungswort Mk 4, 11 f. (§ 15).

Mit den Vorschlidgen zur theologischen Sprachregelung im Bereiche der behandelten Materie
kann man im allgemeinen einverstanden sein. Doch ,,Herrschaftswiirde* Christi mit ,,Herrentum®
Christi zu bezeichnen, ist nicht zu befiirworten. Ein reiches Literaturverzeichnis und ein sorg-
filtig angelegtes Stellenverzeichnis erginzen die wertvolle Neuerscheinung.

Stift St. Florian Dr. Johannes Zauner

Geschichte Gottes mit dem Menschen. Dargestellt an Berichten des Alten und Neuen Testa-
mentes von Fridolin Stier. (134.) — Christus, unser Erliser. Alttestamentliche Verheilung und
neutestamentliche Erfiillung. Von F. M. Lemoine und C. Novel. Deutsche Bearbeitung von
Alice Baum. (104.) — Osternacht und Osterfeier im Alten und Neuen Testament. Von P. Grelot
und J. Pierron. Deutsche Bearbeitung von Eleonore Beck. (120.) (Die Welt der Bibel. Klein-
kommentare zur Heiligen Schrift. Herausgegeben von Eleonore Beck, Willibrord Hillmann,
Eungen Walter.) Diisseldorf 1959, Patmos-Verlag. Kart. je DM 4.80.

,»Geschichte Gottes mit dem Menschen*. Geschichte beginnt dort, wo zwei sind, die beide
»anders kénnen®. Und so gibt es auch eine Geschichte Gottes mit dem Menschen. Schon die ersten
Menschen konnten ,,anders“: Sie wollten statt des ,,Seins mit Gott* das ..Sein wie Gott*. Dieses
immer wieder ,,Anders-sein-Wollen“ der Menschen zieht sich auch durch die ganze Geschichte
Israels, des Volkes Gottes. Wir haben da einmal Bund mit Gott, dann wieder Ehebruch durch
Abkehr von ihm und Verweltlichung; dann rufen wieder die Propheten zur Umkehr, und dann
bricht schlieflich die Gottesherrschaft in Jesus, dem Messias, an. Es wird dabei besonders das
AT in einer ganz neuen, erschiitternden und zeitnahen Schau dargeboten. Wir spiiren, dafl
Geschichte nicht nur geschieht, sondern daB sie vor allem getan wird: von Gott mit dem Menschen,
vom Menschen mit Gott, vom Menschen mit dem Menschen; und daf} ihr entscheidendes Thema
ist: Glaube oder Macht.

»Christus, unser Erldser.” Dieses Biindchen, das uns Christus, den Erléser, niherbringen
will, tut das an Hand der Erklidrung der hebriischen und griechischen Begriffe, die mit Erlésung
zusammenhingen, und zwar in jhrer theologischen, kultischen und soziologischen Verwendung.
Zuerst werden so die Erlgsungstaten Gottes im AT, wo Jahwe als Erlgser auferscheint, betrachtet,
um dann die Zeugnisse des NT iiber Jesus Christus als Erléser tiefer begreifen zu kénnen. Auf
diese Weise soll unsere Liebe zum Geheimnis der Erlésung und zum Erléser — diesem wesent-
lichen Inhalt des NT — wachsen durch eine tiefere Erkenntnis.

»Osternacht und Osterfeier im Alten und Neuen Bund.* Im Osterfest des jiidischen Volkes,
dem ,,Passah® (Voriibergang) sind zum Gedéchtnis der Befreiung Israels aus der Knechtschaft
zwel Riten vereinigt: das Lammopfer und das Essen der ungesiuerten Brote. Im ersten Teil
dieser Schrift wird das Passah im AT untersucht, indem die frithen Uher].ieferungen im Penta-
teuch und im Deuteronomium iiberpriift werden, dann das, was die Propheten uns dariiber
berichten, und schlieBlich die endgiiltige Festlegung des Passahgebotes von Ezechiel bis Esra.
Aus den Psalmen, dem Buch der Chronik und den Weisheitsbiichern, auch aus der Mischna, dem
Talmud und anderen alten jiidischen Werken sehen wir, was das Passah in den letzten Jahrhunder-
ten vor der Zeitenwende im Leben des Judentums bedeutete. Im zweiten Teil geht es dann um
das Passah im NT, die Passahfeier Jesu und das christliche Passah, woriiber uns Paulus und
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Johannes besonders unterrichten, und schliellich um das ewige Passah, das in der Apokalypse
aufstrahlt. Unsere Osternacht und Osterfeier ist so die Begehung des eigentlichen Passah: vom
Kreuz zur Herrlichkeit.

Linz a. d. D. Siegfried Stahr

Der Geist erfiillt den Erdkreis. Das Wirken des Gottesgeistes nach dem Zeug*nis der Heiligen
Schrift. Von Thierry Maertens. Deutsche Bearbeitung von Gabriele Miller. (Die Welt der Bibel,
Kleinkommentare zur Heiligen Schrift.) (115.) Diisseldorf 1959, Patmos-Verlag. Kart. DM 4.80.

Das Werk gibt einen reichen Durchblick durch alle Biicher der Bibel, um zu zeigen, dafl
die Lehre vom Heiligen Geist zu den Grundthemen der Offenbarung gehdrt. Wir erfahren, wie
die Vorstellung vom Geist Gottes sich immer mehr vergeistigt, immer reicher wird, bis schlieBlich
die Ausgiefung des Geistes als ,,die VerheiBung des Vaters* gilt. Das ganze Neue Testament
ist sozusagen nichts anderes als die Erfiillung dieser VerheiBung. Unsere Katecheten und Prediger
gsollten mehr aus der Bibel schiopfen, dann wiirde der Heilige Geist nicht mehr ,,der unbekannte
Gott* sein, als den man ihn schon beklagt hat.

Linz a.d.D. Igo Mayr S.J.

Kirchen- und Kunstgeschichte

Kirche in der Geschichte. Von Gundolf Gieraths O.P. (126.) Essen 1959, Ludgerus-Verlag
Hubert Wingen KG. Kart. DM 7.60, S 51.70.

An die Teilnehmer des 10. Internationalen Historiker-Kongresses in Rom hielt anldflich
einer Sonderaudienz am 7. September 1955 der inzwischen verewigte Pius XII. eine in mancher
Hinsicht geradezu befreiende Ansprache iiber die Beziehungen zwischen Kirche und Geschichte.
Er zeigte darin manche weitschauende Losung von Problemen auf. Diese Papstworte will das
vorliegende Buch einer breiteren Offentlichkeit bekannt und verstandlich machen, Es sind darum
auch folgende Themen behandelt: Begriff der Kirchengeschichte, die Beziehung zwischen Kirchen-
geschichte und Wissenschaft, die Aufgabe des Kirchenhistorikers, Gottliches und Menschliches
in der Kirche, Kirche und Kultur, Kirche und Staat im Wandel der Jahrhunderte und schlieBlich:
Historia magistra vitae.

Der Verfasser hat mit jener Offenheit und Aufgeschlossenheit, die jedem auch im persinlichen
Gespriach mit ihm sofort angenehm auffillt, sich seiner schwierigen Aufgabe entledigt, dabei
eine griindliche Sachkenntnis und ein wohlabgewogenes Urteil neben persénlichem Freimut
(siehe die Beurteilung des Falles Droste-Vischering!) an den Tag gelegt. So sind seine Ausfithrungen
vielleicht imstande, manche MiBverstindnisse zu kldren, die sich heute noch, besonders in den
Gehirnen von Halbgebildeten, eingenistet halten.

Linz a. d. D. DDr. Josef Lenzenweger

Politische Heilige und katholische Reformatoren. Zweite Folge. Vierzehn Lebensbilder von
Gisbert Kranz. (439.) 16 Bildtafeln. Augshurg 1959, Verlag Winfried-Werk. Leinen' DM 19.80.

Rasch folgte nun dem ersten Band der ,politischen Heiligen®”, den wir schon in unserer
Zeitschrift besprochen haben (1959, IV, S. 350), ein zweiter. Er bietet 14 neue Lebensbilder:
Winfried-Bonifatius, der Apostel der Deutschen, Kaiser Heinrich II., dessen endgiiltige Beur-
teilung vor Gott so schén an der Aulenfassade der Kirche St. Laurenz vor den Mauern in Rom
dargestellt ist; Bernhard von Clairvaux, die ,,Schimire* seines Jahrhunderts, Hildegard von
Bingen, deren Grab in Eibingen bei Riidesheim am Rhein zu finden ist, Thomas Becket, zuerst
ergebener Kanzler des Konigs und dann entschlossener Verteidiger kirchlicher Rechte als Erz-
bischof von Canterbury, Franz von Assisi, der immer wieder sympathische Revolutiondr in
Demut und Liebe, Elisabeth von Thiiringen, die leidgepriifte Witwe des Landgrafen, Albert der
GroBe, Lehrmeister des Thomas von Aquin, Peter Kanis, der gerade in jenem Jahr das Licht
der Welt erblickte, da beim Wormser Reichstag die Wiirfel fielen, Friedrich von Spee, dessen
_ Name fiir immer mit der Befreiung der Kirche vom Hexenwahn verbunden bleiben wird, Johanna
Franziska von Chantal, die mit gutem Recht in der neuen Franz-von-Sales-Kirche zu Annecy
ebenso wie ihr Freund die letzte Ruhestiitte fand, Vinzenz von Paul, der groBle Bannertrager
der Nichstenliebe, Wilhelm Emmanuel von Ketteler, ein seiner Zeit weit vorauseilender sozialer
Bischof, und schlieSlich Johannes Bosco, der Bubenkénig.

Quellen und Literatur sind im Anhang mit groBer Griindlichkeit zusammengestellt. Es fehlt
kaum eine bedeutendere Publikation (wenn wir auch z. B. die Verwertung der Erkenntnisse
K. Honselmanns iiber die Mission Winfrieds bei den Sachsen beriicksichtigt sehen méchten)
in diesem Verzeichnis, das zugleich eine Antwort auf die Frage ist, woher der Verfasser seine
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umfassende Sachkenntnis schépfte. Lebendige Darstellung und ansprechende Ausstattung sind
auch die Kennzeichen dieses Bandes, den wir gerne in der Hand vieler Laien und Priester sehen
mochten.

Linz a. d.D. DDr. Josef Lenzenweger

Teresa von Avila. Von Giorgio Papasogli. Herausgegeben und iibertragen aus dem Italieni-
schen von Oda Schneider. Geleitwort von Joseph Sulzbacher. (612.) Miinchen-Paderborn-Wien-
Ziirich 1959, Verlag Ferdinand Schéningh und Thomas-Verlag. Leinen DM 24. —, sfr 27.50, 5 163.20.

Theresia von Avila ist zweifellos unter den Heiligen noch ein Sonderfall. Das miitterliche
und frauliche Element verbindet sich in ihr mit der Tatkraft eines entschlossenen Mannes. Sie
reformierte nicht blof die Karmelitinnen, ihr Einflul reichte entscheidend auch in den ménnlichen
Zweig des Ordens vom Berge Karmel hiniiber. Hiufig konnen wir beobachten, wie die Namen
minnlicher Heiliger auch fiir Frauen verwendet werden. Theresia wird auch Patronin fiir manchen
Theresius unter den Karmeliten. |

Im vorliegenden Buche tritt die Gestalt dieser groflen Frau neuerdings anziehend vor uns
hin. Das Besondere dieser Darstellung, der schon viele andere vorausgegangen sind, ist wohl das
bewuBte Zuriickgehen auf die Quellen. Dadurch wird das Bild besonders lebendig, farbenfroh
und wirklichkeitstreu. Wir begleiten Theresia von ihren Kindertagen iiber ihren Eintritt in den
Karmel zur Menschwerdung im vieltiirmigen Avila bis zu ihrer Todesstunde in Alba. Mit einem
gesunden Wirklichkeitssinn verbindet der Verfasser wie seine Heilige wahrhafte Frommigkeit
und tiefe Besinnung. Ein Buch, in dem wir lernen kénnen, das aber auch zu unserer Erbauung
beitragt.

Es ist das Verdienst der Ubersetzerin, daBl auch der deutsche Text so ansprechend ausge-
fallen ist, wobei man freilich manchmal bei der Wiedergabe der Personennamen noch eine gréflere
Konsequenz wiinschen méchte.

Linz a.d.D. : DDr. Josef Lenzenweger

Der gute Hirte. Von Anton Legner. (Lukas-Biicherei zur christlichen Tkonographie, Bd. XI.)
53 S. Text, 11 Abb. und 1 Farbbild im Text, 32 Bildseiten mit 43 Abb. Diisseldorf 1959, Verlag
L. Schwann. Halbleinen DM 12.80.

Das christliche Bildthema vom guten Hirten fullt auf der Parabel vom Hirten und verlore-
nen Schafe (Lukas 15, 3—7) und jener vom guten Hirten und Mietling (Johannes 10, 1 —16). Die
frithe christliche Kunst der Katakombenbilder und der Sarkophagplastik bringt anfiinglich
keine illustrierende Ausdeutung, sondern verwendet das Bild vom guten Hirten als Symbol der
Soteria. Es hat daher seinen Platz im Taufraum (am frithesten im Dura-Europos) und an der
Begriibnisstiitte. Da es aber an dieser auch schon in heidnischer Zeit auftritt — im Bereich der
Jahreszeitensymbolik als Bild des Winters —, ist es bei frithen Werken schwer zu bestimmen,
ob es sich um eine christliche oder vorchristliche Darstellung handelt, wenn nicht begleitende
Texte oder Bilder dies eindeutig kldren. Aber auch im christlichen Bilde, so glaubt Legner,
wird noch bis in die Zeit Konstantins nicht unmittelbar Christus selbst gesehen, sondern nur
sein Symbol, ein Typus fiir ihn, wie es etwa die auch hiufig auftretende Gestalt des Jonas ist.
Als Beweis dafiir wird neben anderen Belegen Eusebius angefiihrt, der die Bitte der Kaiserin
um ein Bild Christi verweigert, aber nichts gegen ein vergoldetes Erzbild des guten Hirten ein-
wendet, das Konstantin auf 6ffentlichem Platz errichten lifit. Erst um 450 wird die Identifizierung
durchgefiihrt und der gute Hirte mit dem Kreuznimbus und koniglichen Insignien ausgestattet,
am schénsten in der pastoralen Szene des Mausoleums der Galla Placidia.

Das Lexikon fiir Theologie und Kirche (Freiburg 1933) behauptet, dall nach der altchrist-
lichen Zeit das Motiv vom guten Hirten ganz verschwunden sei und erst wieder in der empfind-
samen neuen Kunst Eingang gefunden habe. Dagegen erbringt der Verfasser den ausgiebig
belegten Nachweis, dafl das Bild des guten Hirten ununterbrochen gegenwirtig war. Das erleben
wir im vorliegenden Buch, angefangen von der Lucinakatakombe um 220 und der reichen
Sarkophagplastik iiber die Buchmalerei vom 8. bis 14. Jahrhundert, iiber die Zeit des Holz-
schnittes und Kupferstiches bis zum Barock, in dem der gute Hirte zur beliebten Bekronungs-
figur an Kanzel und Beichtstuhl wird. Dabei gibt die Entwicklung aufschlufireiche Einblicke
in die Wandlung der Fréommigkeitsformen und Inhalte.

Dem Verfasser gelingt es in vielen Fillen, den Ausgangspunkt verschiedener Varianten
festzustellen. Dem Text sind zahlreiche Anmerkungen, den gut reproduzierten Abbildungen
eigene Erlduterungen beigegeben. Im Bilderteil ist Osterveich gut vertreten: Perikopenbuch von
St. Ehrentrud um 1140, Bible moralisée Ludwigs des Heiligen aus der Mitte des 13. Jahrhunderts,
Concordantia caritatis von Lilienfeld 1331, ein schones Relief um 1530 in Imbach bei Krems,
das Christkind als guter Hirt aus GroBgmain um 1750 und das Bleirelief Raphael Donners in
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Gurk. Nicht erwihnt ist das Klagenfurter Sarkophagbruchstiick der Herodiana, das den guten
Hirten mit dem Lamm auf den Schultern zeigt. Es stammt aus der ersten Hiilfte des 4. Jahr-
hunderts und gilt als das iilteste Denkmal der christlichen Kunst in Osterreich. Das Werk Legners
bildet eine wertvolle Bereicherung der rasch anwachsenden Reihe der Lukas-Biicherei.

Linz a. d. D. Josef Perndl

Fundamentaltheologie und Dogmatik

Um das Erscheinungshild der ersten Menschen, Von Paul Overhage. Mit einer Einfiihrung
von Karl Rahner. (Quaestiones disputatae. Herausgegeben von Karl Rahner und Heinrich
Schlier / 7.) (108.) 4 Bildtafeln und 5 Abbildungen im Text. Basel-Freiburg-Wien 1959, Herder.
Engl. brosch. DM 6.80.

Diesem Buch seines Ordenshruders hat Karl Rahner eine Abhandlung vorausgeschickt,
die iiber den Charakter einer Einfithrung insofern hinauswiichst, als hier bedeutsame grundsitz-
liche Feststellungen zur Abstammungsfrage von Seiten der Theologie gemacht werden. Es mufite
einmal offen ausgesprochen werden, daB wir uns bei diesem bis jetzt ungelosten Problem nicht
mit der starren Formel beruhigen diirfen, daB der Leib des ersten Menschen gar wohl aus dem
Tierreich stammen kénne, nicht aber die Seele, die von Gott einem solchen Tierleib unmittelbar
hiitte ,,eingeschaffen werden miissen. Denn Leib und Seele sind auf einander bezogen, weil sie
gusammen eine Natur bilden. Der Leib ist, scholastisch ausgedriickt, der Untergrund fiir die
Seele, die als das Wesengebende, als die Form bezeichnet werden mull. Das ist der Grund, warum
ein so konsequenter Neuthomist wie Josef Gredt die Abstammungslehre auch in dieser gemil-
derten Form ablehnen zu miissen glaubt. Denn wenn Gott zur Hervorbringung des Menschen
ein tierisches Wesen beniitzen wollte, so muBte er auch den Leib fiir die Aufnahme der Menschen-
seele entsprechend vorbereiten (vgl. Gredt, Die aristot,-thom, Phil. I 434). Somit hat auch die
Frage nach dem Aussehen des ersten Menschen fiir die Theologie eine Bedeutung: War das
Erscheinungshild des Urmenschen theromorph, d.h. tierihnlich oder trug dieser bereits die
Ziige des heutigen Menschen ?

Paul Overhage zeigt in diesem Buch an Hand eines reichen paldontologischen Materials,
wie sich bei den Biologen und Anthropologen zur Zeit ein Wandel der Auffassung in dieser Frage
anbahnt. Noch 1949 unterschied E. v. Eickstedt drei Formungswellen, drei Stufen der Entwick-
lung des Urmenschen zum heutigen Menschen: Von den noch sehr affenihnlichen Anthropus-
formen fiihrte der Weg iiber die Neandertalerformen zu den Sapiensformen der heutigen Mensch-
heit, wobei im Laufe der Entwicklung die #ffischen Ziige immer mehr zuriicktraten und die Sa-
piensform sich entsprechend ausbildete. ,,Doch steht man heute diesem Bilde kritisch gegeniiber.*
Genauere Forschungen haben ergeben, daB es nicht angeht, gewissermafBen drei oder mehrere
verschiedene Menschenarten anzunehmen. Von Anfang an ist innerhalb der Menschheit mit
einer weltweiten Mischung der verschiedenen Formmerkmale infolge éubBerer Umstinde (Misch-
ehen, Frauenraub, Sklaverei usw.) zu rechnen. Der Urmensch, der im Kampfe mit der Natur
viel List und Erfindungsgabe anwandte, wie die fossilen Werkzeuge beweisen, hatte kaum jenes
tierische Aussehen, das man ihm frither zuschrieb. — Die Quaestiones disputatae haben durch
das Werk von Overhage eine wertvolle Bereicherung erfahren.

St. Polten Dr. Karl Schmidt

Veni Sancte Spiritus. Die schonsten Texte iiber den Heiligen Geist. Gesammelt von Yolande
d’Ormesson Arséne-Henry. Deutsche Ausgabe bearbeitet von Franz Riitsche. (381.) Luzern 1959,
Verlag Riber & Cie. Leinen sfr/DM 18.—.

Eine umfassende Anthologie von Texten iiber den Heiligen Geist! Das Fundament bilden
die Offenbarungsstellen aus der Hl. Schrift und die LehréuBerungen der Kirche. Daran schlieflen
sich Abschnitte aus der Liturgie. Was sonst aber kaum in solcher Zusammenschau zur
Verfiigung steht, sind die Ausspriiche von Kirchenvitern, Theologen, Heiligen und groflen Man-
nern der Kirche. Aufler sachlichen Texten findet man spekulative Formulierungen der Scho-
lastiker und Theologen, mystisch tiefe Aussagen von Heiligen, tiefe Gebete und geistreiche
Ausspriiche aus allen Jahrhunderten. Das gegenwiirtige Jahrhundert ist beispielsweise vertreten
durch Marmion, Claudel, Simone Weil, Jean Daniélon, W. Schamoni, A. Gardeil, K. Rahner,
R. Guardini, G. v. Le Fort, K. Adam u. a. Das Buch kann auch dem Seelsorger gute Dienste
erweisen.,

St. Polten Dr. Josef Pritz

1l Mistero della Communione dei Santi nella Revelazione e nella Teologia. (XIV—810.) —
Dio nel Mondo e nell’ Uomo. (853.) Lire 4000.—. Mons. Antonio Piolanti. Roma-Parigi-Tournai-
New York(1957/59, Desclée & C., Editori Pontifici.
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Antonio Piolanti, Apost. Protonotar, Univ.-Prof., 1959 Rektor der Pipstlichen Lateran-
universitiit in Rom, ist in Italien und dariiber hinaus durch eine Reihe dogmatischer Werke
bekannt. In dem zur Besprechung vorliegenden ersten Band (Sammlung: Teologia e Vita) be-
handelt er, gestiitzt auf eine reiche Literatur, in sehr griindlicher Weise ,,Das Geheimnis der
Gemeinschaft der Heiligen in der Offenbarung und in der Theologie®: Geschichte des Glaubens-
artikels, die Gemeinschaft der Heiligen in der Hl. Schrift und in der Patristik. Der zweite Teil
betrachtet das Thema theologisch und praktisch. Mit dem Begriff ,,Gemeinschaft der Heiligen®
kénnté man, wie der Autor bemerkt, das ganze Wesen der Kirche umschreiben, er ist daher vom
Begriff der Kirche als des mystischen Leibes Christi schwer abzugrenzen. Die Gemeinschaft der
Heiligen wirkt sich auch praktisch in der gegenseitigen Fiirbitte, im Ablaf}, im Gebet fiir die
Verstorbenen, in der Heiligenverehrung, in der sozialen Bedeutung der Sakramente, vor allem
der Eucharistie, aus. Das alles i3t die Fiille des in dem Bande behandelten Stoffes ahnen.

Der Band ,,Gott in der Welt und im Menschen* ist Teil (2. Bd.) einer neuen vollstéindigen
»Teologia dogmatica®, die der Verfasser iiber Ersuchen des Verlages herausgibt, ,,destinata al
gran pubblico di quei lettori, che desiderosi di una solida informazione dottrinale sulle verita
della fede, amano formarsi alla teologia secondo il metodo classico, non alieno pero dall’ acco-
gliere i progressi veri e capace di respondere alle istanze nuove® (Prefazione). Griindlich und klar
werden Fragen behandelt, die heute besonders interessieren: Schopfung und Erhaltung der
Welt, Erschaffung der Engel, Ursprung des Menschen; Ubernatiirlichkeit des Menschen, die
theologischen Tugenden. Den Abschlufl des umfangreichen Buches bilden wieder ein genau
gearbeiteter Namensindex und eine Inhaltsiibersicht.

Linz a.d. D, : Dr. J. Obernhumer

Das Kommen seines Reiches. Von den Letzten Dingen. Von Alois Winklhofer. (345.)
Frankfurt am Main 1959, Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei. Leinen DM 12.80.

Der Aufbau des Buches schlieBt sich an die gebriuchlichen Lehrpunkte iiber die Letzten
Dinge an. Sosehr manche dieser Vorgiinge und Zustinde nur den einzelnen Menschen betreffen,
zielen sie doch dariiber hinaus und bilden einen Teil der Herstellung des Endzustandes der Welt,
des vollendeten Gottesreiches. Das ist auch der Sinn der Geschichte. So entsteht hier der Grund-
i} einer Geschichtstheologie. Der Vollendung des Gottesreiches stellt sich aber auch dauernd
der Satan entgegen.

In manchen Fragen geht der Verfasser seine eigenen Wege. Er setzt sich auch kritisch mit
althergebrachten Ansichten auseinander und weicht auch Kontroversen nicht aus. Aus vielen
Gebieten der Wissenschaft und Kultur begegnen uns Vergleiche und Hinweise. Auch protestan-
tische Theologen kommen zu Wort. Die Darstellung ist stellenweise sehr eindrucksvoll und wuchtig.
Dieses moderne Werk iiber die schwierige Materie kann auch den suchenden Menschen unserer
Tage viel geben.

Linz a. d.D. Dr. Franz Braumann

Gott im Jenseits. Von Dr. Johann Nicolussi. (348.) Innsbruck 1959, Verlag Felizian Rauch.
Kart.. S 45.—, DM/sfr 7.50.

Mit diesem V. Teil liegt nun das umfassende Werk ,,Meine Gedanken sind nicht eure Ge-
danken* abgeschlossen vor. Dieser Band beantwortet die Fragen nach den Letzten Dingen des
Menschen. Das Buch bietet weniger eine wissenschaftliche Darstellung als eine leichtfafliche,
volkstiimliche Erklirung jener ernsten Wahrheiten. Es mahnt zu einem dauernden Leben sub
specie aeternitatis und beriihrt daher auch weite Gehiete der christlichen Frommigkeit. Eine
Reihe von Bildern und Vergleichen, manchmal ganz origineller Art, dienen der Veranschaulichung
jener Dinge, die noch aullerhalb unseres Erfahrungsbereiches liegen.

Auch der Prediger und Katechet wird viel Brauchbares fiir seine Aufgabe finden.

Linz a.d. D. Dr. Franz Braumann

Moral- und Pastoraltheologie

Christ in einer neuen Welt. Lebensgestaltung aus dem Glauben. Von Bernhard Hiring.
(448.) Freiburg im Breisgau 1960, Erich-Wewel-Verlag. Leinen DM 13.85.

Bernhard Hiring ist kein Unbekannter. Seine grofbiindige Moraltheologie ,Das Gesetz
Christi“ hat allgemein Anerkennung und Lob gefunden. Dieses neue Buch, eine Darstellung
der christlichen Sittenlehre fiir die miindigen Christen oder doch fiir solche, die es werden wollen,
greift die Frage auf, wie der Christ in dieser neuen Welt von heute sein Leben gestalten soll und
woher ihm die Krifte dafiir zuwachsen. Aus der Gesamtschau des christlichen Lebens sollen
dann die Grundgesetze des sittlichen Handelns und die konkrete Wegweisung fiir die wichtigsten
Einzelfragen sichtbar werden (S. 14). Die christlichen Pflichten und Gebote offenbaren ihre
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Schonheit und ihren wahren Sinn nur auf dem Fundament der Frohbotschaft. So beginnt denn
auch das Buch mit dem Kapitel ,,Gesetz Christi als Frohbotschaft® und schlieBt daran die
Ausfithrungen iiber ,Die Freiheit der Kinder Gottes*, wobei auf die Spezialfragen der Ent-
faltung der seelischen Freiheit und ebenso auf die Hemmnisse und Gefahren der Freiheit niher
eingegangen wird. In diesem Zusammenhange ist auch die Rede von den Geisteskrankheiten und
Seelenleiden. ,,Gott und das Herz des Menschen®* ist ein weiteres Kapitel iiberschrieben, in dem
iiber das Gewissen, Gesinnung und Beweggriinde ausfiihrlich gesprochen wird. Was iiber die Tu-
genden des Glaubens, der Hoffnung und der Liebe zu sagen ist, falt der Autor zusammen unter
der Uberschrift ,,Von Herz zu Herzen*, wihrend er unter ,,Anbetende Liebe* alles das vereint,
was von den hl. Sakramenten, vom Opfer Christi und der Kirche, von Demut und anbetender
Liebe und von den Formen der Gottesverehrung einschlieflich der Heiligung des Sonntags
ein Christ wissen und einhalten soll. Als ,,Tugenden im Reiche der Liebe® werden besonders
behandelt die Tugend der Wahrheit, der Gerechtigkeit, Zucht und Mal} und die Tugend des
Starkmutes. Das letzte Kapitel gilt dem ,,Wesen der Bekehrung® und allen Fragen, die man
zusammenfassen kann unter ,,Der Weg der Bekehrung® (Reue, Bekenntnis, Bufle). Ein Stichwort-,
Namens- und Stellenverzeichnis erhoht den praktischen Wert dieses den Zeitverhiltnissen
Rechnung tragenden Moralwerkes, das in der’Anlage und Bearbeitung der Probleme etwas Neues
und Begriienswertes ist.
Schwaz (Tirol) Dr. P. Leitner

Zur ethischen Begriindung der Todesstrafe heute. Vortrag beim Antritt des Rektorats und
zur Eréffnung des Studienjahres 1958/59 der Philosophisch-theologischen Akademie zu Pader-
born, gehalten durch Prof. Dr. theol. Dr. phil. Dr. jur. utr. Gustav Ermecke am 17. Oktober
1958. (41.) Paderborn 1959, Verlag Ferdinand Schéningh. Kart. DM 2.—.

Das Problem der Todesstrafe wird gegenwiirtig fast leidenschaftlich diskutiert. Die weitaus
meisten katholischen Theologen vertreten die grundsiitzliche Erlaubtheit der Todesstrafe, wie
aus den Lehrbiichern der Moral zu ersehen ist. Doch in der Beweisfiihrung aus rein ethischen
Griinden hat man bis jetzt Wege begangen, die nicht befriedigen. Ermecke legt nun eine neue
Theorie zur ethischen Begriindung der Todesstrafe vor — er nennt sie selbst einen ,,Versuch*
—, namlich die ,,Rechtsverwirkungstheorie”. Nach ihr spricht sich der Schwerverbrecher, be-
sonders der Morder, durch seine Tat selbst das Gericht. Indem er unbefugt ein Menschenleben
vernichtet, schlieBt er sich selbst aus der menschlichen Gesellschaft aus. Der Staat realisiert
dann durch die Todesstrafe nur, was der Morder iiber sich selbst als Strafe ausgesprochen hat,
Ein erwiigenswerter Gedanke!

Linz a.d.D. Dr. Ferdinand Spieflberger

Conscientia bei Augustinus. Studie zur Geschichte der Moraltheologie. Von Johannes
Stelzenberger. (184.) Paderborn 1959, Verlag Ferdinand Schoningh. Kart, DM 14.—.

Der Verfasser dieser Studie stellt sich zur Aufgabe, den lateinischen Ausdruck ,,conscientia®
in den Schriften des hl. Augustinus nither zu untersuchen. Dabei wird zunichst das lateinische
Originalwort beibehalten, alle conscientia-Stellen bei Augustinus werden genau gepriift, um so
zu einer einwandfreien Klarstellung des Terminus ,conscientia® zu kommen und demgemil
den genau entsprechenden deutschen Ausdruck dafiir zu finden. Uber den Wert ciner derartigen
Untersuchung braucht es keine Diskussion, da doch keiner so wie Augustinus die theologische
Wissenschaft der folgenden Jahrhunderte beeinfluflt hat und in specie der Begriff ,,conscientia®,
wie er sich bei ihm findet, fiir die Moraltheologie des Mittelalters und fiir die weitere Entwicklung
von grofler Bedeutung geworden ist. Ein Charakteristiknm der augustinischen conscientia ist,
wie der Autor nachweist, ihre Gottbezogenheit. ,,Sie ist Organ und Triger der Verbindung zum
Ewigen und Ubermenschlichen, zugleich Antenne und Strahler, Empfinger und Sender® (S. 26).
Oft ist conscientia bei Augustinus identisch mit dem Worte ,,Herz* (cor). Dariiber verbreitet
sich der Verfasser des lingeren im Kapitel iiber ,,Conscientia als Inneres (Herz) und Trager der
Gesinnung und Absicht®. In der Abhandlung iiber den dogmatischen Gebrauch des Wortes
conscientia in den antidonatistischen Schriften nimmt Stelzenberger Gelegenheit, die Ausein-
andersetzung des hl. Augustinus mit dem Donatismus iiber die Taufe in die Betrachtung einzu-
beziechen. Besondere Beachtung verdienen dann die Kapitel iiber ,Sittliches Wertgefiihl, -be-
wuBtsein, Wertnorm usw.” und jenes iiber ,,Funktionelles vorausgehendes oder nachfolgendes
(gutes und bises) Gewissen*. In den Zusammenhang mit den Ausfiihrungen iiber das ,,Gewissen*
gehort auch das Kapitel ,,Conscientia als Riickbesinnung®, die Innenschau oder Selbstpriifung
(S. 162 f.). Als Ergebnis der Untersuchung fat der Autor dieser wertvollen Schrift zusammen,
daB der Begriff conscientia ,,nicht so uniform liegt, wie man das bisher angenommen hat. Cons-
cientia hat bei Augustin den Schwerpunkt nicht im funktionellen moralischen Gewissen, sondern
im gottbezogenen Inneren. Eine neue theologische Schau tut sich auf. Wenn die vorliegende
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Arbeit nur dies anregt, daBl man kiinftig bei jedem Vorkommen des Wortes bedachtsam aufhorcht
und nach dem speziellen Inhalt forscht, so wire das reicher Lohn* (S. 176). Dieses Lohnes und
dariiber hinaus weitester Beachtung ist diese griindlich gearbeitete Studie wert.

Schwaz (Tirol) Dr. P. Leitner

Echtes und falsches Schuldgefiihl. Eine Deutung in psychologischer und religioser Sicht
von Paul Tournier. Berechiigte Ubersetzung aus dem Franzosischen von Emilie Hoffmann.
(352.) Ziirich und Stuttgart 1959, Rascher-Verlag. Leinen DM 15.—.

Man spiirt aus jeder Seite dieser wertvollen Arbeit des Genfer Arztes und Psychoanalytikers
den psychischen Scharfblick, die grofie Exfahrung, das hohe Ethos, das feine Empfinden und die
tiefe religiése Gesinnung des Autors. Der Gesamtstoff ist in vier Teile gegliedert. Erst zeigt der
Verfasser die verschiedenen Formen echten und falschen Schuldgefiihles und ihre Ausdehnung
in den Bereichen des Lebens. Dann wird eine Scheidung zwischen echten und falschen Schuld-
gefiihlen und das Aufzeigen der Ursachen versucht. Eine groBe Zerstorungsmacht bildet nach
Tournier das Urteilen und Richten, dem sich im Menschen der Mechanismus des ,,Sichvertei-
digens*“ abwehrend entgegenstellt. Im dritten Teil wird die Schuldfrage in das Licht der Offen-
barung geriickt. Die Bibel hat strenge Worte iiber die Selbstzufriedenen und jene, die ihre Schuld
nicht wahrhaben wollen, die das BewuBltsein der Schuld verdriingen. Sie kiindet Vergebung und
Gnade den Einsichtigen. Der letzte Abschnitt bringt die Antwort auf das Schuldproblem. Der
Autor rechnet mit der Ansicht: ,,Alles mufl bezahlt werden® ab und stellt den schuldbewuBten
Menschen an Hand der Bibel in den Rahmen der Erlosung. Dem Arzt und Psychiater weist
er die Aufgabe des ,,Pfortners” im Dienste seiner Kirche am Portal in das Gottesreich zu. Der
Gedankengang quillt aus einer lebendigen Synthese irztlicher Erfahrung und ausgezeichneter
Bibelkenntnis. Er wird mit groem Scharfblick und einer aus der Seele stromenden Sprache
durchgefiihrt.

In einigen Problemen, die der Autor wegen ihrer Bedeutung und Aktualitit bis ins Extreme
herausarbeitet, kénnen wir seiner Meinung nicht zur Ginze zustimmen. Durch Richten und Ur-
teilen der Menschen wird sicherlich viel gefehlt, und nicht zuletzt auch in ,,Kirchengemeinden®
von gliubigen Menschen, die sich zum Wortfiihrer Gottes machen (113). Aber es ist doch zu
einseitig gesehen, wenn der Autor schreibt: , Jedes Urteil wirkt zerstérend® (128). ,,Menschen
miissen schweigen, damit Gott reden kann. Nur aus der Zwiesprache mit Gott und Erleuchtung
des HI. Geistes kommt die Erkenntnis, nicht aus dem Urteil anderer” (127). Es kann doch wohl
dem suchenden Menschen durch ein gewissenhaftes Urteil geholfen werden. Neben dem ,,Richtet
nicht* der Bibel steht auch das Wort von der ,,Zurechtweisung®. Bedient sich nicht der Suchende
des Rates und Urteils anderer, um nicht einer personlichen T#duschung zu verfallen oder aus
subjektiver Befangenheit in die Irre zu gehen ? Das spiirt der Verfasser selbst, wenn er bei aller
gesinnungsmiiBigen, inneren Hingabe an den Willen Gottes den Zweifel aufwirft: ,,Sind wir wirk-
lich auf dem Wege Gottes ?* (274). ,,Selbst grofle Gldubige kénnen sich darin tduschen (275).
,»Ein Freund oder unsere Frau konnen oft klarer sehen als wir, und es kann vorkommen, daf} wir
in unserem Eigendiinkel gegen sie ziirnen* (273). Helfen uns nicht oft andere durch ihr wohl-
meinendes Urteil klarer zu sehen?

Einseitig gesehen wird meines Erachtens auch das Problem des ,,Moralismus®“, Wenn auch
die oftmalige Akzentverschiebung von der Gnade auf die Ethik in der kirchlichen Entwicklung,
die oft einer ,,moralischen Deformierung der christlichen Botschaft® (199) nahekam, richtig ist,
8o geht es doch zu weit, wenn der Verfasser von einem Abfall von der Frohbotschaft der Erlosung
und Gnade spricht und im Moralismus ganz allgemein einen Gegensatz zur Offenbarung sieht
(198).

Die Fithrung Gottes wird nach unserem Autor durch Richten und Urteilen, durch den Mora-
lismus, durch Gesetze und Tabus verdringt, der freudige Gehorsam, das Wehen des HI. Geistes
hért auf. Infantile Schuldgefiihle haften dann schon den Dingen an, sie erzeugen Gewissensbisse,
Furcht und Verstocktheit. Prophetische Denkweise sieht auf die Gesinnung, auf die Uberein-
stimmung mit sich selbst und Gott, auf Gnade und Freiheit. ,,Personale Begegnung mit Gott
ist ein Anruf, ein lebendiges Wort, kein Gesetz mehr* (270). Vielleicht spiirt der Autor selbst
die Einseitigkeit dieser Gedanken, wenn er Seite 267 von der Gefahr der Gesetzlosigkeit und
einseitiger Gesinnungsmoral spricht. Gesinnung, Liebe, Gnade muf} sich doch wohl auch in der
Erfiillung der Gottes- und Naturordnung zeigen, und die Fithrung Gottes findet oft erst in der
Orientierung darauf ihre Gewilheit.

Voll Ehrfurcht gibt der Autor Antwort auf das Schuldproblem. Verdriingte Schuldgefuhle
fithren zu Angst, Auflehnung und Verstocktheit. Demiitige Bewultwerdung geleitet in das
Geheimnis der verzeihenden Liebe Gottes. Bei Tournier ist diese nach der Predigt Jesu eine
wtotale und bedingungslose Liebe* (312). Reue und Beichte sind ihm mehr ,,Wegweiser* denn
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Bedingung. Behutsam spricht der Verfasser iiber die psychologische Beichte vor dem Arzt:
»Im Sprechzimmer ist der Mensch ganz von der religiosen Reue erfiillt* (320). Tournier hat
die Beruhigung, daB die so gebeichteten Siinden getilgt sind (328). Den Katholiken schickt er
iberdies zur sakramentalen Beichte. Ein Mangel im Protestantismus wird spiirbar. Man kann
wohl auch vom katholischen Standpunkt aus dem Verfasser recht geben. Auch den Satz kann
man, wenn entsprechende Reue vorliegt, bejahen: ,,In der Praxis hat jede psychologische Beichte
auch einen religivsen Sinn, und jede religitse, rituelle und sakramentale oder auch freie Beichte
hat eine psychologische Wirkung* (327). Das ganze Buch zeichnet sich durch seine feine, psycho-
logisch und religids orientierte drztliche Behandlung des ganzen Menschen aus.

Freising DDr. Alois Gruber

Sendung und Gnade. Beitriige zur Pastoraltheologie. Von Karl Rahner S.J. (561.) Innsbruck-
Wien-Miinchen 1959, Tyrolia-Verlag. Leinen S 150.—.

Karl Rahner zihlt zweifellos zu den vielseitigsten Theologen unserer Zeit. Dafiir liefert dieser
Sammelband einen neuen Beweis. Der Verfasser sto8t mit dem ihm eigenen feinen Gespiir hier
in die weitverzweigte Problematik der Pastoraltheologie vor, ist aber weit davon entfernt, etwa
ein systematisches Handbuch schreiben zu wollen. Allzu bescheiden bemerkt er im Vorwort:
,,Das Buch will nichts sein als eine bescheidene Sammlung von Aufsitzen, die vielleicht ein klein
wenig die Begegnung von ,Theorie’ und ,Praxis’ zu beider Nutzen férdern.” Es handelt sich
am eine Sammlung von Vortrdgen und Aufsitzen, die Rahner bei sehr verschiedenartigen Ge-
legenheiten gehalten baw. in verschiedenen Zeitschriften verdffentlicht hat. Sie behandeln die
Theologische Deutung der Position des Christen in der modernen Welt, Theologische Erwigungen
zu Grundfragen der Seelsorge (Erlosungswirklichkeit in der Schopfungswirklichkeit, Uber die
heilsgeschichtliche Bedeutung des einzelnen in der Kirche, Maria und das Apostolat, MeBopfer
und Jugendaszese, Messe und Fernsehen, Zur Eucharistischen Frommigkeitserziehung); Menschen
in der Kirche (Bischof, Pfarrer, Diakon, Mann, Akademiker, Erzieher, Theologe, Laie und
Ordensleben); Dienst am Menschen (Paulus, Apostel heute; Bahnhofsmission, Betrieb und Pfarrei,
Gefiingnisseelsorge, Pfarrbiicherei); Zur Frommigkeit des Seelsorgers (Marginalien iiber den
Gehorsam, Ignatianische Frommigkeit und Herz-Jesu-Verehrung, Der theologische Sinn der
Herz-Jesu-Verehrung). Den Schluf bilden ,,Worte zur Primizfeier und ein Quellennachweis.

Dem Dogmatiker Rahner geht es letztlich immer um eine vertiefte dogmatische Begriindung.
Pastoraltheologie kommt hier wirklich als Theologie zur Geltung, Rahner setzt an verschiedenen
Punkten an; immer aber geht er von auflen nach innen, zur prinzipiellen Errterung, zum Wesent-
lichen. Dabei scheut er auch nicht davor zuriick, bisweilen gegen den Strom zu schwimmen.
So betont er in dem Beitrag ,,MeBopfer und Jugendaszese” wieder die Notwendigkeit einer
subjektiven Mef- und Kommunionfrommigkeit. ,,Die personliche Anteilnahme an der Messe
mul} geférdert werden. Der bloB kultische Mitvollzug in einer liturgischen Teilnahme durch
Sprechen, Gesang usw. geniigt nicht, um jene innere Verfassung zu realisieren, die die Voraus-
setzung dafiir ist, daB das Mysterium Christi in der Messe nicht nur im objektiven Vorgang
geschicht, sondern auch in dem, wozu dieser Vorgang da ist: im Herzen der Menschen® (S. 163 £.).
— ,Die Frage ist die: Ist die heutige MeBgestaltung, auch die, wie sie durch die liturgische
Bewegung geworden ist, so, daB sie die MeBfeier der Jugendlichen im allgemeinen und in der
eben angedeuteten Richtung im besonderen in geniigendem Mafle fordert und erleichtert? Das
darf wohl bezweifelt werden. Die Bezweiflung beinhaltet keine Leugnung der unsterblichen
Verdienste der liturgischen Bewegung® (S.176). — ,,Das mag eine ketzerische Meinung sein,
die etwas von den Ergebnissen der bisherigen liturgischen Bewegung zu verneinen scheint . . .
Kann (aber) eine MeBgestaltung fiir Jugendliche richtig sein, die sich bestrebt, moglichst eng
sich der amtlichen Liturgie anzugleichen ? Darauf, so will uns scheinen, ist mit einem niichternen
Nein zu antworten. Wenn man das Gemeinte mit einem noch schockierenderen Wort sagen
miiBte, konnte man sagen: seien wir fiir MeBandachten. Fiir solche freilich, die in sich hinein
méglichst alles das zu retten und aufzunehmen suchen, was die liturgische Bewegung an Er-
kenntnissen und Méglichkeiten gebracht hat. Natiirlich nicht fiir solche (wie etwa ein Rosenkranz
wiihrend der Messe), die vom kultischen Geschehen wegfiihren, sondern fiir solche, die besser
als eine Ubersetzung und deutsche Mitrezitation der amtlichen Texte in den Vorgang der Messe
theologisch, religios und jugendgemiB einfithren (S. 177 £.). — ,.Diese volksliturgische Gestaltung
des Jugend-MeBgottesdienstes konnte dann auch mehr, als es iiblicherweise geschieht, fiir eine
personlichere Kommunionfrommigkeit tun. Sie ist sehr geschwunden. Das ist bedauerlich . . .
Weil bei uns in Mitteleuropa die Steigerung der Kommunionhéufigkeit seit Pius X. nicht ver-
bunden war mit einer Steigerung der Anleitung zu gréBerer subjektiver Anteilnahme an diesem
sakramentalen Geschehen, darum ist aus dogmatisch leicht zu begreifenden Griinden die Wirkung
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des ,eucharistischen Friihlings® nicht so groB gewesen, wie man sich das erhoffte. Sobald der
Kontrastreiz gegeniiber dem Fritheren geschwunden war, zeigte es sich, dal das Sakrament ohne
die personliche Anteilnahme einer gepflegten, innerlichen und subjektiven Frémmigkeit seine
. ihm eigenen Wirkungen gar nicht tun kann® (S. 178 f.).

Ein Beispiel, wie Rahner versucht, Frommigkeitsiibungen neu zu begriinden, bieten die
aus der Zeitschrift ,,Geist und Leben (Jg. 1959) iibernommenen Aufsétze: ,,Danksagung nach
der heiligen Messe® und ,,Uber die Besuchung®. Im ersten Aufsatz wird fiir die Berechtigung
der privaten Frommigkeit neben der offiziellen Liturgie der Kirche eine Lanze gebrochen: ,,Dall
dafiir eine gewisse Notwendigkeit besteht, zeigt auch die Geschichte: Die romische Liturgie hat
zu ihrer eigenen Erginzung auBerliturgische, paraliturgische und private Frommigkeits- und
Andachtsformen zulassen miissen, fiir die in der ostlichen Frommigkeit weniger Bediirfnis
vorhanden ist und die doch offensichtlich keine solche Triebkraft und Fiille gezeigt hitten,
wenn innerhalb der romischen Liturgie schon fiir alle berechtigten Anspriiche ,subjektiver®
Frommigkeit Raum gewesen wire . . . Wir kinnen ruhig sagen: Wir haben keine Liturgie, inner-
halb welcher der lateinische Christ seine persénliche Frommigkeit in geniigendem Malle ausleben
konnte“ (S. 204 £.). Hier steht sogar in Klammern der Satz: ,,0b sich z. B. die ,Auferstehungs-
feier* nicht doch auch neben der erneuerten Karsamstagliturgie halten wird ?* (S. 205). Die
Gegenwart Christi in der hl. Kommunion sucht Rahner auf den ,,Genull* einzuschranken. ,,Man
hiite sich, im Stil des alten Erstkommunionunterrichtes die Danksagung damit zu begriinden,
daB Jesus Christus nach der Kommunion im Empfinger der Eucharistie ,noch® real gegenwiirtig
sei; oder damit, daB wegen dieser realen Gegenwiirtigkeit bei noch wachsender Disposition
(durch die Danksagung) auch die Wirkung des Sakramentes ex opere operato noch wachse.
‘Alle diese Behauptungen sind falsch oder wenigstens nicht geniigend sicher theologisch fundiert.
Denn das sakramentale Zeichen, das die Gnade vermehrt, ist nicht die Gegenwart Christi als solche,
sondern der GenuB des Leibes Christi. Man sollte nicht behaupten (weil man es nicht wirklich
beweisen kann), daB die reale Gegenwart Christi nach dem Genufl noch andauere® (S. 209 £.).
Dieser Punkt erregte Widerspruch, der Rahner zu einem Nachwort veranlaBte (,,Geist und Leben®,
Jg. 1959, Heft 6, S. 442 ff.).

So sucht Rahner iiberall den Problemen auf den Grund zu gehen und hat einer zeitgemiBen
Pastoral Wesentliches zu sagen. Von seinen Aufsiitzen gehen auch praktische Anregungen und
Ermutigungen fiir die heutige Seelsorge aus. Fiir Rahners Auffassung der Seelsorge sind die
folgenden Sitze im Vorwort bezeichnend: ,,Der Titel des Buches méchte der Uberzeugung Aus-
druck verleihen, daB Sendung zum Apestolat und zur Seelsorge ein von der Gnade ge-
tragenes Heilsgeschehen ist, Darum ist Pastoraltheologie im letzten nicht Psychologie, Pidagogik,
Soziologie usw., sondern Theologie, und somit wird nur der solcher Sendung gerecht, der auf
Gottes Gnade vertraut.”

Linz a.d. D. ; Dr. J. Obernhumer

Verschiedenes

Eucharistie in der Glaubenslehre. Herausgegeben von Rhaban Haacke. (144.) — Eucharistie
in der Geschichte. Ein kirchen- und liturgiegeschichtliches Werkbuch. Von Theodor Schnitzler.
2. Aufl, (154.) Beide: Kgln 1960, Verlag J. P. Bachem. Kart. DM 3.80.

Beide Werkbiicher wollen der geistigen Vorbereitung auf den Eucharistischen Weltkongre3
in Miinchen dienen, werden aber auch dariiber hinaus ihren Wert behalten. Im ersten Werk
sind verschiedene Beitriige zusammengestellt. Nicht nur die Bibel weist von Anfang an auf
das Geheimnis der Eucharistie hin, auch die gesamte Menschheitsgeschichte hat als ihren Mittel-
punkt das christliche Heilsgeschehen. So wird die Stiftung des Herrn wirklich zum groBien Ge-
schenk seiner Liebe ,,pro saeculi vita®“.

Theodor Schnitzler gibt uns einen geradezu spannenden Einblick in die Geschichte und die
Entwicklung des eucharistischen Gottesdienstes, zeigt aber auch, wie in groBen Notzeiten und
Entscheidungen in der Geschichte die Kirche immer wieder aus diesem Geheimnis ihre unzer-
storbare Lebenskraft geholt hat.

Linz a. d. D. : Igo Mayr S. J.

Eucharistischer WeltkongreB 1960. Einfiithrung in die Grundgedanken, Erlduterung des
Verlaufes. Von Heinz Graf. (84.) Miinchen 1960, Rex-Verlag. DM/sfr 1.—.

Pro mundi vita. Eine Einfithrung in die Gedankenwelt des Internationalen Eucharistischen
Kongresses 1960 in Miinchen, herausgegeben von Michael Haller, erschienen im Verlag J. Pfeiffer.
(32 Seiten Text, 12 Kunstdruckseiten.) Brosch. DM 1.—. g
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Der Eucharistische Weltkongrel in Miinchen (31. 7. bis 7. 8. 1960) wird nach allen Seiten
hin griindlich vorbereitet. Die Broschiire von Graf will weiteste Kreise fiir die groflen Tage
innerlich bereiten und darauf einstimmen. Nach einem Vorwort von Weihbischof Dr. Neuh#usler
wird zuniichst auf die Geschichte der Eucharistischen Weltkongresse eingegangen, sodann werden
Sinn und Zweck der Versammlung der Weltkirche in unserer Zeit sowie deren Grundgedanke auf-
gezeigt. Den SchluB bildet die Erlduterung der einzelnen Veranstaltungen. Die Schrift ist eine
ausgezeichnete Handreichung fiir alle Teilnehmer, Priester wie Laien.

Eine sehr schon ausgestattete Kleinschrift zum Eucharistischen Kongrefl gibt im Verlag
Pfeiffer, Miinchen, Haller heraus. Die Uberschriften der kurzen Kapitel sollen die vielseitige
Verwendbarkeit zeigen: Die Kirche feiert Eucharistie (P. Jungmann), Stationsgottesdienst der
Weltkirche (P. Jungmann), Fiinfzig Jahre hinter ihrer Zeit, Kleine Gewissenserforschung um
die Feier der heiligen Eucharistie, Liturgische Frommigkeit, Gottesdienst und Pfarrgemeinde,
Eucharistie und Gemeinschaft u. a. Dazu kommen ein vollstiindiges Programm des Kongresses
sowie ein genauer Plan des Festplatzes auf der Theresienwiese. Auch diese Schrift erfiillt die
ihr zugedachte Aufgabe in bester Weise.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Wissen Sie Bescheid? Antwort auf religitse und weltanschauliche Fragen unserer Zeit.
Von A. M. Rathgeber. Einbiindige Jubiliumsausgabe (10. Auflage). (550.) Augsburg 1959,
Winfried-Werk. Leinen DM 8.60, kart. DM 6.80. ;

An die 350 Fragen aus dem religiésen und weltanschaulichen Bereich, welche immer wieder
vom einfachen Volk bis zu den Gebildeten an den Priester gestellt werden, finden in diesem
Buche eine klare, leicht faBliche und verstindliche Antwort. Der Verfasser kennt als langjéhriger
Schriftleiter der Augsburger Katholischen Kirchenzeitung die brennenden Fragen des Lebens
zur Geniige, er muBte sie ja wiederholt beantworten. In einem zweibiindigen Werk fallte er die
Antworten zusammen. Die vorliegende einbindige Jubildiumsausgabe (10. Auflage) wurde noch
um einige Fragen vermehrt und vom Verlag besonders geschmackvoll ausgestattet. Tausenden
war das Werk schon ein guter ,,Rathgeber. Mége es noch Zehntausenden das verlaBliche Lexikon
fiir das Leben werden!

Linz a.d. D. Rel.-Prof. Franz Steiner
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2 wichtige Neuerscheinungen

YVES CONGAR OP A
ZERRISSENE CHRISTENHEIT

Wo trennten sich Ost und West?

168 Seiten / englisch broschiert S 55.—

Die Kernfrage des kommenden Skumenischen Konzils. Mit
umfassender Sachkenntnis und sehr freimiitig schildert der
Autor die Trennungspunkte, die zu einer 900jdhrigen Ent-
fremdung der beiden Kirchen gefiihrt haben. Eine ,Ver-
trauenskrise“ nennt Congar die gegenwirtige Situation; die
Entfremdung ist jedoch nichts Endgiiltiges, sondern soll einer
verstindnisvollen Wiederbegegnung weichen.

PIERRE LEROY SJ
DAS JA ZUR ERDE

Pierre Teilhard de Chardin — Priester und Forscher

52 Seiten | englisch broschiert S 30—.

Eine kurze Biographie des kiihnen Wissenschaftlers, der den
Kosmos in einem unaufhaltsamen WachstumsprozeB begriffen
sah und erkannte, daB alle Entwicklung der Materie, des
Lebens, des Geistes letztlich in einem Punkt — dem Punkt
Omega, das ist Christus — zusammentrifit.

In jeder Buchhandlung

VERLAGHEROLD ¢« WIEN e MUNCHEN
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Fiir jeden reifen und reifenden Christen,

dem es mit seinem Glauben ernst ist.

JEAN SAINSAULIEU

ET-CUM SPIRITU TI1O
Die Antwort des Gldubigen

176 Seiten [ Leinen flexibel S 55.—

Eine zeitgemiBe, neuartige Betrachtung der gleichbleibenden
Teile der heiligen Messe, des sogenannten Ordo — gesehen
vom mitfeiernden Gliubigen her. Schritt fiir Schritt, jedes
Gebet erliduternd, fithrt uns Sainsaulieu in 600 Kurzinter-
pretationen vom Introibo ad altare Dei bis zum letzten Amen,
um dem modernen Menschen die Augen zu dffnen fiir den
Reichtum und die Vielfalt dieser allzu gewohnten Texte.
Ohne Salbung, ist der Stil ,nicht fromm*, wie der Autor
zugibt, denn ,die Trine im Auge behindert beim Lesen, und
wenn man zu stark ins Feuer blist, verloscht man es, statt

es zu entfachen®.

Soeben erschienen / In jeder Buchhandlung

VERLAGHEROLD « WIEN » MU’NCHEN
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Opfer Christi und Opfer der Kirehe | Newrsdeinung |

Die Lehre vom Mefopfer als Mysteriengediichinis in der Ausein=
andersetzung mit der modernen Theologie

Herausgegeben von Burkhard Neunheuser OSB
151 Seiten, Leinenband, 12.50 DM

Inhalt: MICHAEL SCHMAUS
Das eucharistische Opfer im Kosmos der Sakramente

VIKTOR WARNACH OSB
Vom Wesen des kultischen Opfers

JOHANNES SCHILDENBERGER OSB
Der Gediddhtnischarakter des alt= und neutestamentlichen Pascha

JOHANNES BETZ
Die Prosphora in der patristischen Theologie

CYRILL V. KORVIN=KRASINSKI OSB
Christus praesens bei Thomas von Aquin
und den griechischen Kirchenvitern

BURKHARD NEUNHEUSER OSB
Die numerische Identitiit von Kreuzesopfer und MeBopfer

Es geht in allen Aufsdtzen darum, das Verhiltnis des Opfers der Kirche zum einmaligen
Kreuzesopfer Christi theologisch zu bestimmen, im tiefsten um das Grundanliegen der
Mysterientheologie iiberhaupt, wie sie von Pater Odo Casel konzipiert und in einem hachst
bedeutsamen Lebenswerk entwickelt wurde:* um das Verhilinis der vielen Opferfeiern zum
einen geschichtlichen Opfer Christi auf Golgatha.

Damit stellen sich die Probleme wie die Form der Gegenwart des Opfers Christi im heiligen
MeBopfer, der ,Gedéchinischarakter” des eucharistischen Opfermahls, das Verhiltnis des
eucharistischen Opfers zum ,Kosmos der Sakramente” (Michael Schmaus). Der Beitrag von
P, Schildenberger sucht diesen ,Gedichtnischarakter” schon am Paschamahl des Alten Bun=
des, dann aber zentral an dem des Neuen Bundes aufzuweisen und biblisch zu begriinden.
P. Viktor Warnach belegt die Wesensziige des Opfers, die sich in der phinomenologischen
Sicht ergeben, in einem Lingsschnitt durch die Religionsgeschichte. J. Betz stellt die Lfriih=
katholische” Lehre (d. h. die der frithen Kirchenviter) vom Wesen des eucharistischen Opfers
als Oblation (prosphora) dar und betont, da wir im Anschluf an die Viterlehre die wahre
Sicht auf das Wesen des christlichen Kultopfers gewinnen. Eine entscheidende geschichtliche
wie spekulative Vertiefung erfihrt das Problem der ,Gegenwart” durch den Beitrag von
P. Cyrill v. Korvin=Krasinski. Der Beitrag des Herausgebers schlieflich iiber ,die numerische
Identitét des Kreuzesopfers und des MeBopfers” faft alle Problemaspekte zusammen in
eigenstindiger Betrachtung und stellt heraus, was durch das Mysterienverstindnis Odo
Casels erschlossen worden ist.

Die Beitréige im ganzen konnen als eine sehr forderliche Erweiterung und Prizisierung der
Caselschen Mysterientheologie gewertet werden, und mancher kritische Einwand, der in der
mehr als zwanzigjéhrigen Geschichte dieser Theologie von den verschiedensten Perspektiven
aus erhoben worden ist, findet hier eine Antwort.

* Vgl. hierzu: ,Vom christlichen Mysterium® — Gesammelte Arbeiten zum
Gedichtnis von Odo Casel OSB, herausgegeben von Mayer/Quasten/Neun=
heuser, 392 Seiten, Leinenband DM 28.—. Patmos=Verlag, Diisseldorf, 1951.

PATMOS-VERLAG DUSSELDORF

»Theol.-prakt. Quartalschrift” III. 1960 16
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Soeben erschienen :

W RLAG
SAEYRAA
GRAZ

Armin Spitaler (Herausgeber)

DIE ZELLE IN KIRCHE R&&
UND WELT

242 Seiten, Leinen, S 127.50.

Die theoretische Klirung des soziologischen Zellen=
begriffes und praktische Versuche und Moglichkeiten
der Zellenbildung in den verschiedenen gesellschaft=
lichen Riumen geben allmihlich Probleme auf, die fiir
die Bewiltigung der sozialen und kirchlichen Situation
heute von grofiter existentieller Bedeutung sind. Die
Seelsorge und die kirchliche Sozialarbeit konnen daher
an diesen Fragen nicht voriibergehen, und so haben sich
zehn Autoren (Soziologen, Philosophen, Theologen und
Praktiker) zusammengefunden, um das Problem vor
allem im Hinblick auf die verantwortliche kirchliche Bil=
dungsarbeit nach allen Seiten hin zu durchforschen.

Prof. P. Wilpert: Die natiirliche Elementarstruktur der
Zelle und ihr Analogiewert. — Dr. H. Winkmann: Die
Zelle als soziologische Kategorie. — K. Rahner S]: Uber
die heilsgeschichtliche Bedeutung des einzelnen in der
Kirche. — F.J]. Schierse SJ: Zellen= und Gruppenbil=
dung im Urchristentum. — O. Semmelroth SJ: Die
Kirche als Hierarchie und Pneuma. — J. David SJ: Die
Familie als Zelle der menschlichen Gemeinschaft. —
G. Wetter SJ: Idee, Struktur und Funktionsweise der
kommunistischen Parteizelle. — Dr. J. Rainer: Wirt=
schafts= und sozialkundliche Bildungsarbeit in einer sich
wandelnden Gesellschaft. — Fr. Becker: Das soziale Semi=
nar Kéln. — H. Ostermann SJ: Die Bedeutung der
Zelle in der kommenden Seelsorge.
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M AYER

Fachgeschiift flir den
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werkstitte / Sdmtliche Bilroart / e Auswahl
in Filllhaitern / Reparaturen in eigener Werkstitte
Linz (Donau), Bischofstrae 11
Telefon 23 65 35
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Zentralheizungen aller Systeme : Strahlungsheizungen
Liftungs-, Klima- und Olfeuerungsanlagen

J- L. BACON KaG.

Gear. 1853 WienV, Schénbrunner StraBe 34, Tel./57 96 21-24
LINZ, Kellergasse 1, Tel. 22593

KIRCHENHEIZUNG

bel ¢réBter Schonung der Innenarchitektur

Joh. Herhsthofer, Linz, Sudtiroler Str.d

Gegr. 1870

Kil’ChenteppiChe in allen Gréflen : Fachméinnische Beratung

Sowie Vorhinge, Decken etc. kaufen Sie giinstig und preiswert bei

o

YoolF WBACHER GIERSIR. 8
Linz, RudigierstraBe 9, neben dem Spital der Barmherzigen Briider, Tel. 289 27
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Elektroinstallation und Reparaturen - Elektro- und Radiohandel

Josef Schaffelhofer

Spezialbetrieb fiir KIRCHENHEIZUNG

URFAHR, HAUPTSTRASSE 26, Tel. 32104

Seit 36 Jahren Lieferant des Petrinums
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JOSEF KEPLINGER

LINZ-DONAU

DETAIL: MUSEUMSTRASSE 7a — EN GROS: SCHILLERSTRASSE 47
TEL. 24549, 289 03

FURNIERE - SPERR- UND PANEELPLATTEN . TUREN . SPANPLATTEN
ALLE ARTEN FUNDER- UND LEITGEB-PLATTEN




247

SEIT 1869
BRUDER ' oHG
BRENNSTOFFE
REIFEN
HEIZOL

LINZ, TEGETTHOFFSTRASSE 17
STADT-BESTELLBURO: DAMETZSTRASSE 51
TEL. 25044 und 251 95 FS.: 02 388

A. KAPSREITER
SCHARDING

BAUUNTERNEHMUNGEN

KAPSREITER

GES. M. B. H.

WIEN, GRAZ, SALZBURG,
SCHARDING, EISENSTADT,
PURKERSDORF

HOCHBAU, TIEFBAU, STRASSENBAU,
KANALBAU, TUNNELBAU, STAHL-
BETONBAU, EISENBAHNOBERBAU

GRANITWERKE
ZIEGELEI

BRAUEREI

.«s-,, Buuslnlle

Beinkofer & Co.

Linz, Hessenplaiz 19

Telefon 22163

ELEKTRISCHE LAUTEANLAGEN
baut und liefert

Ing. Viktor Sachs

SALZBURG
Vogelweiderstr. 56, Fernruf 71224

e, b. Pfarnamt Lofer Lofer, 23. 3. 1960

Sehr geehrter Herr Ingenieur!

Da nun schon seit mehr als zwei
Jahren, namlich seit 1. Mé&rz 1958,
die elektrische Liuteanlage der
Glocken unserer Pfarrkirche instal-
liert ist, dréngt es mich, Thnen, Herr
Ingenieur, filir Ihre Arbeit wvollste
Anerkennung auszusprechen. Beson-
ders hervorgehoben sei auch Ihr
Entgegenkommen bezliglich der Zah-
lungsmodalititen, so daB es mir
moglich war, ohne vorhandenes Bar-
geld durch TIhre Zahlungserleichte-
rungen das Werk in Auftrag zu ge-
ben.

Fiir all das Ihnen, Herr Ingenieur,
auch auf diesem Wege meinen herz-
lichsten Dank.

Arno Thalmayer, Pfarrer
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Einheit der Theologie im Seelsorger

Von Erhard Drinkwelder, St. Ottilien (Oberbayern)

Die Wurzel aller Theologie ist das Wort des Herrn: ,,Die Zeit ist erfiullt,
nahegekommen ist das Reich Gottes. Bekehret euch und glaubt an die
frohe Botschaft® (Mk 1, 15). In der Viterzeit wird die frohe Botschaft
in doppelter Hinsicht betrachtet. Der Theologie im engeren Sinne, das ist
der Lehre von Gott und den drei géttlichen Personen, tritt die Lehre vom
gottlichen Heilswirken in der Menschheit zur Seite. Aber es kommt noch
zu keinem geschlossenen System. Die einzelnen Fragen werden mehr in
Monographien behandelt. Spiter scheidet sich die Bearbeitung der
theologischen Fragen in Bibelexegese und in Ansitze zu spekulativer
und systematischer Zusammenfassung. Glaubens- und Sittenlehre sind
noch lange in einer grofl angelegten Synthese zusammengefaf3t. Ein mittel-
alterlicher Theologe ist sich bewufit, in seiner Person das gesamte Gebiet
der Theologie zu beherrschen. Thren Hohepunkt erhilt die systematische
Zusammenfassung in der theologischen Summe des hl. Thomas von Aquin.
Dogma und Moral sind bei ihm klar geschieden, aber organisch miteinander
verbunden. Wenn empfohlen wird, die Theologie im Sinne des hl. Thomas
zu behandeln, so gilt es an erster Stelle, das gesamte Gebiet im Sinne
seiner genialen Zusammenschau zu iiberblicken. Seit dem Konzil von
Trient erweitert sich die Kluft zwischen Dogmatik und Moral, die zwar
von den Theologiestudierenden zugleich studiert werden miissen, aber von
verschiedenen Lehrern vorgetragen werden. Das Anwachsen des Stoffes
und die Verfeinerung der Arbeitsmethoden fiihren immer mehr zur Spezia-
lisierung in den Hauptfichern selbst. An sie schlieBen sich andere Facher
an, die zunichst aullerhalb des theologischen Rahmens entstanden sind.
Aus der Jurisprudenz 16st sich im 12. Jahrhundert das Kirchenrecht und
wird zu einem theologischen Fach. Hinzutreten seit der Reformationszeit
historische, in der Neuzeit auch praktische Ficher, die sich wieder in
verschiedene Zweige spezialisieren. Je komplizierter das theologische
System wird, desto fremder wird es dem praktischen religisen Leben.
Mit dem christlichen Leben kann nicht dieses oder jenes Fach verbunden
werden, sondern nur das Ganze der gottlichen Offenbarung. Das christ-
liche Leben verliduft nicht systematisch, sondern eben lebendig. Als
Durchgang zur praktischen Seelsorge ist wohl das systematische Studium
der ,.Féacher” notwendig, aber im Leben sind sie nicht zu einem System
zusammenfalbar. Das vermag auch keine noch so griindliche Enzyklopidie
der theologischen Wissenschaft. Eher vermag es ein Grundbegriff, der
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ebenso nahe dem Leben wie der Offenbarung steht. Vermutlich kénnen
verschiedene Grundbegriffe diese Einheit von Theorie und Praxis bewirken.
Hier soll versucht werden, diese organische Einheit aus dem Begriff des
»Heiles“ herzuleiten. Heil weist auf Gott, von dem es kommt; es weist
auf Jesus, in dessen Namen allein Heil ist. Es weist auf den Menschen,
dem das Heil zuteil wird, auf das Heil der Seelen, in dessen Dienst der
Seelsorger steht. ,,Das Heil besteht in der Teilnahme an jener Existenzform,
welche Christus im Durchgang durch den Tod und in der Auferstehung
gewonnen hat, und in der darin begriindeten Teilnahme am Dreipersén-
lichen Leben Gottes® (M. Schmaus).

Sind wir einmal auf das Wort ,,Heil* aufmerksam geworden, dann
horchen wir auf, so oft es uns in der Liturgie begegnet, ebenso wie beim
Wort ,,regnum®. Im Morgenlob jubelt das ,,Benedictus“: ,, Et erexit cornu
salutis nobis.“ ,,Salutem ex inimicis nostris.“ ,,Ad dandam scientiam
salutis plebi ejus.” Vor dem Hintritt zum Altar beten wir: ,,Salutare tuum
da nobis.“ Beim Offertorium flehen wir, Gott mége die ,,immaculata
hostia® annehmen, die wir darbringen, damit sie dem opfernden Priester
und allen lebenden und verstorbenen Christen zum Heile gereiche fiir das
ewige Leben. Wir opfern den ,,Kelch des Heiles“ fiir unser und der ganzen
Welt Heil. Beim Einbruch der Nacht schauen wir dankbar auf den ver-
flossenen Tag zuriick und sprechen mit Simeon: ,,Meine Augen haben dein
Heil geschaut, das du bereitet hast vor aller Volker Angesicht.” Im Credo
der Messe beten wir: ,,Qui propter nos homines et propter nostram salutem
descendit de caelis.”

Stellen wir den Heilsbegriff in die Mitte der Offenbarungstheologie
und in die Mitte der Seelsorge, dann ergeben sich ungezwungen zwischen
beiden drei Verbindungslinien: Heilswerk, Heilsbotschaft, Heilsaufgabe.

1. Heilswerk

Die iibernatiirliche Offenbarung ist keine in abstrakten Begriffen und
Sitzen verkiindete Lehre, sondern ein Werk, ein Tun Gottes, das nach dem
Zeugnis der Heiligen Schrift schon mit der Schépfung des ersten Menschen
beginnt, sich dann in der Geschichte des auserwihlten Bundesvolkes
fortsetzt, im Tod und in der Auferstehung Christi den Hohepunkt erreicht
und mit dem Tode des letzten Apostels ausklingt. Die Antwort des Menschen
auf diese Offenbarung ist nicht ein blofes Horen, sondern ein Teilnehmen
am Tod und an der Auferstehung Christi durch ein Tun. Daf dies méglich
ist, ist ein Werk der gottlichen Liebe, die das Kreuzesopfer durch die
stete Feier der Eucharistie mitten in die Gegenwart hereingestellt hat
und stets wieder im heiligen MeBopfer gegenwiirtig setzt bis zum Ende
der Zeiten. Nicht der Lehrstuhl, sondern der Altar ist der Mittelpunkt
des christlichen Lebens. Das fiihlt besonders der Seelsorger. Der theolo-
gischen Schule ist er entwachsen, nicht aber dem Werk, das er tdglich
am Altare mit und fiir seine Gemeinde vollzieht.

Am Altar steht der Priester im Namen und Auftrag Christi, aber ebenso
im Namen und Auftrag der Gemeinde. In ihm begegnen sich das Herab-
stromen der Gnade Gottes und das Hinaufsteigen der im Opfer betitigten
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Selbsthingabe der Menschen. Wie das Kreuzesopfer weltweit war, darge-
bracht fiir das Heil der ganzen Welt, so ist auch jedes MeBopfer weltweit,
selbst wenn es der Priester still in seinem Krankenzimmer feiert. Weil
es ein Opfer der Kirche ist, so entspricht es seinem Sinn, da} auch Glieder
der Kirche um den Altar herum versammelt sind. Thren vollendeten
Ausdruck findet die Zusammengehorigkeit der Gliubigen, wenn sie um
ihren Bischof geschart an seinem Opfer in ihrer Weise teilnehmen; weil
dies aber wegen der grofen Ausdehnung der Di6zesen nicht fiir alle moglich
ist, auch dann, wenn sie am Sonntag zusammen mit ihrem fiir sie ver-
antwortlichen Seelsorger, dem Pfarrer, die fiir sie und in ihrer gemein-
samen Meinung dargebrachte Pfarrmesse feiern und gemeinsam am
heiligen Opfermahl teilnehmen. Da ist der Sinn der Opfergemeinschaft
im heiligen Tun am deutlichsten ausgeprigt. Werden die bei der heiligen
Kommunion ausgeteilten Hostien in der Kommunionmesse selbst kon-
sekriert, so erreicht die Kommunion am besten ihre Darstellung als Opfer-
mahl.

Das Studium der Kirchengeschichte li8t dem Seelsorger eine solche Auf-
fassung und Durchfithrung des Heilswerkes im MeBopfer ganz natiirlich
erscheinen. Die spitere Entwicklung hat dazu gefiihrt, die Kommunion
losgelost vom MeBopfer zu betrachten, die Kinder zu lehren, dafl der im
Tabernakel gegenwiirtige Jesus zu ihnen komme. Man achtet nicht mehr
darauf, ob der Priester der verantwortliche Seelsorger oder irgendein
anderer ist. Man ist sich nicht mehr der Pfarrkirche und der Pfarrmesse
bewuBt. Dadurch verfliichtigt sich die Auffassung des im MeBopfer voll-
zogenen und gegenwirtig gesetzten Heilswerkes. An Stelle dessen tritt
eine subjektive Frommigkeit, die ihren Héhepunkt in der personlichen
Verbindung mit Jesus hat, ohne auf die nebenan Kommunizierenden
Riicksicht zu nehmen und ohne an die Vereinigung auch mit ithnen —
communio — zu denken.

Die Dogmatik weist auf die inneren Zusammenhiinge zwischen dem
Corpus Christi mysticum im heiligen Opfer und der mit Christus
opfernden Gemeinde hin. Christus, das Haupt des Leibes, kann sich nicht
getrennt vom Leibe und seinen Gliedern opfern. Die Glieder des Leibes
kénnen sich nicht opfern, ohne das Haupt mitzuopfern. So entsteht jene
eigenartige, geheimnisvolle Verbindung zwischen der Selbsthingabe Christi
und der der Gliubigen. Diese wiire ohne Verbindung mit Christus wertlos.
Um sie wertvoll zu machen, ist eben Christus gekommen: Propter nostram
salutem descendit de caelis. Das Heilswerk Christi lebt in der Kirche fort.
»Die lebendige Mitte christlicher Religion ist das Opfer des Herrn, der es
auf Golgotha dargebracht hat, und das téglich beim Herrenmahl der
christlichen MeBfeier gegenwirtig gesetzt wird“ (Pascher).

Aus dem Opfer quillt die Kraft der Sakramente. Sie gehéren not-
wendig zum Heilswerk. Sie sind nicht blofe Lehre, sie sind lebendiges Tun.
Das Dogma und die Geschichte bemiihen sich um ihr Verstindnis. Thre
Verwirklichung vollzieht sich im christlichen Leben. Am Eingang zur
Opfergemeinschaft steht die Taufe. Sie wird vollzogen. Die Kirchenge-
schichte zeigt die Wandlungen ihrer Form und aller mit dem Wesentlichen
verbundenen Zeremonien. Die Gnadenlehre zeigt das innere Geschehen
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bei der Taufe. Die Frage der Erbsiinde, des Siindenfalls im Paradies
bekommt ihre Antwort. Im Hintergrund steht die Schopfungslehre.
Die Traktate De Deo creante et elevante, de sacramento baptismi, die
einschligigen Kanones des Kirchenrechtsbuches und vieles andere treffen
hier zusammen und lassen die Spendung der Taufe in einem Glanze er-
stehen, wie ihn die Schultheologie mit ihren getrennten Fichern kaum
ahnen liBt. Im Geschehen der Firmung prigt sich die Zugehorigkeit zur
Diozese aus, wenn sie wirklich vom Dibzesanbischof gespendet wird.
Die Taufe bedeutet die Eingliederung in eine bestimmte Gemeinde der
Diézese. Die heute so einfache Spendung des BuBsakramentes hat eine
lange Geschichte der Entwicklung, die in den Traktaten de poenitentia,
im Kirchenrecht und in der Dogmatik kaum gestreift wird. Der Seelsorger,
der so viele Stunden der Spendung dieses Sakramentes widmet, wird erst
nach Abschluf8 der Schultheologie, wenn es ihm die Zeit gestattet, in die
Lage kommen, sich in das geschichtliche Werden seines téglichen Tuns
zu vertiefen. Die Letzte Olung ist im Sinne des Sakramentes ein heil-
kriftiges Tun, eine Hilfe, welche die Gemeinde ihrem kranken Mitbruder
oder ihrer Mitschwester angedeihen 14Bt. Die Weihe des Lebensbundes im
Sakrament der Ehe gehort auch zum Ganzen des Heilswerkes. Hier wird
der Seelsorger sich nicht mit dem umfangreichen Eherecht begniigen,
sondern im Sinne des Epheserbriefes auf ihren inneren Wesensgehalt
eingehen. Die Handauflegung bei der Priesterweihe ist ein heiliges Tun,
die Ubertragung der Vollmacht, in der Teilnahme an Christus sein Heils-
werk zu vollziehen. Vom Opfer und den Sakramenten strahlen die Sakra-
mentalien das Gnadenwirken Gottes in Weihe und Segnung in alle
Gebiete des Lebens aus. In feierlichen Prozessionen stellt sich die Kirchen-
gemeinde als Gemeinschaft mit Christus dar, besonders in den eucha-
ristischen Prozessionen.

Das Heilswerk wird nicht stumm vollzogen, sondern ist von heiligen
- Worten umrahmt, gleichsam in sie eingebettet. Dreifach sind die Formen
des Wortes: Lesung, Gesang, Gebet. In der Lesung horen wir das Wort
Gottes. Es ist etwas ganz anderes, das Wort Gottes in der Gemeinde zu
horen, als fiir sich allein zu lesen. Der Seelsorger hat das Wort Gottes
nicht nur vorzulesen, sondern muf} es in der Predigt lebendig werden lassen.
Das kann er nicht ohne fortgesetztes Studium der Bibelwissenschaft,
das in den theologischen Vorlesungen nur begonnen werden konnte, sich
aber erst im Leben auswirkt. Die Lesungen des Breviers fiithren den Priester
zuriick in die Gedankenwelt der Viter. Gern wird er sich gelegentlich mit
Patrologie beschiftigen. Im Gesang erreicht das heilige Wort den grofiten
Formenreichtum. Nach Pius X. haben Pius XI. und XII. aufgefordert,
ja verlangt, sich um den kirchlichen Gesang anzunehmen.

Das Gebet ist als ein Teil des Heilswerkes dem geweihten Priester
vorbehalten. Nur er spricht oder singt die Oration. Freilich, gerade beim
Vollzug des Gebetes durch den Priester, ja schon bei der Lesung, wird der
Abstand fiihlbar: die Sprache des Priesters ist eine andere als die der
Gemeinde. Sie soll mit ihrem ,,Amen® das Gebet des Priesters bestitigen,
ohne es verstanden zu haben. Ubersetzungen kénnen niemals die unmittel-
bare Verbindung mit dem gehorten Wort ersetzen, mogen sie von einem
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Dolmetsch vorgetragen oder still aus dem Buch gelesen werden. Die
Spannung, von der J. A. Jungmann S.J. beim zweiten Internationalen
Kirchenmusikkongref3 in Wien 1954 gesprochen hat, ist unlésbar. Er sagt:
Mit der doppelten Forderung ,,der aktiven Teilnahme der Gliubigen am
Gottesdienst einerseits und dem Festhalten am ausnahmslosen Gebrauch
des Latein anderseits war eine empfindsame Spannung angesetzt, eine
Spannung, die frither oder spiter gelést werden miifite” (Kongref3-Bericht
1954, S. 195). Wie sich eine solche Losung vollziehen konnte, ist nicht
abzusehen. Mit der einfachen Ubersetzung der Texte ist es nicht getan.
Die lateinischen Formen haben eine so lange Entwicklung durchgemacht,
vielfach sind sie gekiirzt und vereinfacht worden, so dafi eine blofle Wieder-
gabe der Texte im deutschen Sprachraum keine Verbindung mit dem
Geist der Liturgie herstellen kann. GréBer als die von der verschiedenen
Sprache geschaffene Kluft ist der Abstand zwischen dem Beten und Singen
des Klerus und der einfachen Gldubigen. Dem ,,Volk“ sind die Psalmen,
ihr Gedankeninhalt, ihre Gebetsweise fremd. Obwohl der Priester wichent-
lich alle 150 Psalmen betet, sind sie kaum in sein religioses Leben einge-
drungen; noch weniger in die Volksfrommigkeit. Die deutschen Kirchen-
lieder werden vom Priester zur Forderung seiner eigenen Andacht kaum
gesungen. Der allgemein im religiosen Volksleben gebrauchte Gebetsschatz
ist iiberaus diirftig. Und doch miilite gerade die Einheit des Betens Priester
und ,,Volk“ zusammenhalten und der Einheit der Theologie im Seelsorger
entsprechen. Die Heilige Schrift vorzulesen, wie es in der Liturgie geschieht,
entbehrt des Sinnes und der Wirkung, wenn die Zuhérer die Sprache des
Vorgelesenen nicht verstehen.

Das ganze Heilswerk der Liturgie wird umschlossen von einem heiligen
Raum, der Kirche. Hier kommt der Seelsorger in Beriihrung mit der
Architektur, der Bildhauerei und Malerei. Das kiinstlerisch Wertvolle
aus der Vergangenheit wird iibernommen und gepflegt, das kiinstlerisch
Wertlose wird allmihlich ausgeschieden. An der Universitit oder im
Seminar hort der Theologe Vorlesungen iiber Kunstgeschichte. Es kann
ihm nicht einfallen, sein vielleicht recht armseliges Kirchlein mit den
Monumentalbauten aus Vergangenheit und Gegenwart zu vergleichen.
Aber auch in der kleinsten und unscheinbarsten Kirche darf nichts ein
kiinstlerisch geschultes Auge beleidigen, das gilt vom Bau und allem, was
darin dem religitsen Leben dienen soll. Alle Werke der Kunst und des
Kunsthandwerkes stehen im Dienste des groBlen Heilswerkes: Altar,
Kanzel, Taufbecken, Beichtstuhl, Orgel, Kirchenbinke, Kirchenschmuck,
Altartiicher, Bilder, Statuen, Teppiche . . . Wenn man sagt, daB sich heute
Kirche und Kunst begegnen, so begegnen sich Theologie und Kunstwissen-
schaft und schlieBen sich harmonisch zusammen.

II. Heilshotschaft

Die Heilsbotschaft lost sich mehr und mehr vom Heilswerk ab, soweit
sie nicht die Aufgabe hat, das Heilswerk zu erkliren. Damit ist aber die Auf-
gabe der Heilsbotschaft nicht restlos erfiillt. Sie hat ihre eigene Aufgabe:
den Heilsplan Gottes darzustellen, aus den Quellen der Offenbarung die
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frohe Botschaft zu schopfen und zu verkiinden in Wort und Schrift.
Das Charakteristische dabei ist, dal sie sich nicht in wissenschaftlichen
Beweisen und apologetischen Ausfithrungen erschiopft. Botschaft wird nicht
bewiesen, sondern verkiindet, nicht mit der Autoritit der Wissenschaft,
sondern mit der Autoritit der gottlichen Sendung.

Der Gegenstand der Botschaft kann kein anderer sein als der Gegenstand
der Botschaft Jesu: die Konigsherrschaft Gottes, die Basileia theou.
Sie war der Hauptgegenstand der Predigt Jesu, ihr galt sein Sinnen und
Trachten von der ersten Verkiindigung bis zum Tode am Kreuze. Threr
Erklirung widmet er die meisten seiner Gleichnisreden. Er stellt die
Bedingungen zum Eintritt in die Konigsherrschaft Gottes auf. Alle Men-
schen sind dazu eingeladen. Die Abweisung der Konigsherrschaft Gottes
bedeutet Tod und Verdammnis. Das Geheimnis der Konigsherrschaft Gottes
ist die Anteilnahme am Leben Gottes durch die Gnade.

Im Alten Testament wird das Kommen des Gottesreiches vorbereitet.
Im Neuen Testament wird die Verheiflung Wirklichkeit. Johannes der
Téufer trat auf und predigte in der Wiiste: ,,Bekehret euch, denn das
Himmelreich ist nahe!” (Mt 3, 2). Himmelreich ist die vom Himmel kom-
mende Konigsherrschaft Gottes. Als Johannes gefangen war, verkiindete
Jesus die frohe Botschaft Gottes. Er sprach: .,Die Zeit ist erfiillt, nahe-
gekommen ist das Reich Gottes. Bekehrt euch und glaubt an die frohe
Botschaft“ (Mk 1, 15). Die Frohbotschaft von Gottes Konigsherrschaft ist
der Inhalt der Bergpredigt. Als die Scharen Jesus suchten und ihn fest-
halten und nicht weiterzichen lassen wollten, sprach er zu ihnen: ,,Auch
den anderen Stidten mufBl ich die frohe Botschaft vom Reiche Gottes
verkiinden; denn dazu bin ich gesandt® (Lk 4, 43—44). Als sich Jesus
nach der Riickkehr der Apostel mit ihnen zuriickziehen wollte und den
Weg nach der Stadt Bethsaida einschlug, stromte ihm das Volk nach.
»Da nahm er sie freundlich auf und redete zu ihnen vom Reiche Gottes®
(Lk 9, 11). ,,Durch viele Beweise zeigte er ihnen nach seinem Leiden, dafl
er lebe; durch vierzig Tage erschien er ihnen und sprach zu ihnen vom

Reiche Gottes“ (Apg 1, 3).

Das Reich Gottes kommt. ,,Dein Reich komme!* beten wir im Vater-
unser. Das Reich Gottes ist Gottes Geschenk, Gottes Tat. Der Mensch ist
in der Kénigsherrschaft Gottes der Empfangende. Er kann und soll das
Reich Gottes suchen und sich ihm aufschlieBen, aber schaffen kann er es
nicht. ,,Suchet vielmehr sein Reich, und das andere wird euch dazugegeben
werden. Fiirchte dich nicht, du kleine Herde! Denn eurem Vater hat es
gefallen, euch das Reich zu geben!“ (Lk 12, 31—32). Seinerseits riistet
sich der Mensch zum Empfang und trachtet aktiv nach ihm. Die grofle
Tat des Rufes zum Gottesreich und die Aufnahme in das Reich liegen bei
Gott. Der Mensch aber kann die Berufung verscherzen. ,,Denn viele sind
gerufen, wenige aber auserwihlt® (Mt 22, 14). ,,Ich sage euch aber, keiner
von denen, die geladen waren, wird von meinem Mahle kosten® (Lk 14, 24).

Die Kénigsherrschaft Gottes ist der hiochste und entscheidende Wert
des Lebens, der alle Werte in sich schlieBt. Dieser Schatz ist es wert, alles
zu verkaufen und dafiir diesen Acker zu kaufen. Die Koénigsherrschaft
Gottes gleicht der kostbaren Perle, fiir die der Kaufmann sein ganzes
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Vermégen hingibt (Mt 13, 44-46). Das Gottesreich ist das neue Sein
in Christus, die Zeugung aus Gott, die Wiedergeburt. Allen, die das Licht
aufnehmen, ist es verliechen, Kinder Gottes zu werden, weil sie aus Gott
geboren sind (Jo 1, 12—13). ,,Wahrlich, wahrlich, ich sage dir, wenn jemand
nicht von neuem geboren wird, kann er das Reich Gottes nicht sehen®
(Jo 3, 3). Von seiten Gottes ist alles bereit zum Kommen des Reiches.
Seitens des Menschen bedarf es nur der Bereitschaft der Glaubenshingabe.
»Das Reich Gottes kommt nicht mit #uBerem Gepringe, so daBl man
sagen kénnte: Siehe, hier oder dort ist es. Denn siehe, das Reich Gottes
ist mitten unter euch” (Lk 17, 20—21). Das Reich Gottes ist religios und
mnerlich: Gemeinschaft und Leben mit Gott. Es ist der Inbegriff der
Heilsgiiter. Ein Samenkorn, dem Erdreich der menschlichen Seele iiber-
geben, wichst es trotz aller Widerstinde, die nicht fehlen: ,,Sooft einer
das Wort vom Reiche hért und es nicht faBt, kommt der Bése und raubt,
was in seinem Herzen gesit wurde® (Mt 13, 18). ,,Mit dem Himmelreich
ist es wie mit einem Manne, der guten Samen auf seinen Acker site. Aber
wihrend die Leute schliefen, kam sein Feind, site Unkraut unter den
Weizen und ging daven“ (Mt 13, 24).

Mit der Verkiindigung des Gottesreiches werden die Apostel betraut:
»oagt zu den Leuten: Das Reich Gottes ist euch nahe!* (Lk 10, 9). Das
Reich ist aber nicht von dieser Welt. ,, Wenn mein Reich von dieser Welt
wire, so wiirden meine Diener kimpfen, daB ich nicht den Juden ausge-
liefert werde. Nun aber ist mein Reich nicht von hier® (Jo 18, 36). Zu
seiner vollen Entfaltung kommt es im Jenseits: ,,Kommt, ihr Gesegneten
meines Vaters, nehmt in Besitz das Reich, das euch seit Anbeginn der
Welt bereitet. ist!“ (Mt 25, 34).

Letztes Ziel des Menschen in der Konigsherrschaft Gottes ist die
endgiiltige Vollendung der Kindschaft Gottes. Im irdischen Leben wichst
er hinein in die Existenzform, welche Christus im Durchgang durch den
Tod und in der Auferstehung gewonnen hat. Das ist der irdische Anfang
der Teilnahme am dreipersonlichen Leben Gottes, die im Jenseits ihre
Vollendung findet. So ist es der Gedanke der Kénigsherrschaft Gottes,
von dem auf alle theologischen Ficher helles Licht fillt. Aus allen wird
der Prediger schopfen, ohne sich an die Ubersetzung lateinischer Schul-
ausdriicke zu binden. Das ist eben die Aufgabe des heutigen Seelsorgers:
die Botschaft Christi dem heutigen Menschen nicht in abstrakter Schul-
form, sondern in der ihm versténdlichen heutigen Sprache zu verkiinden.
Es ist ein autoritatives Verkiinden, kein schulmiBiges Lehren und Vor-
tragen, wie es der Theologiestudierende im Horsaal vernommen hat.
Wort-Gottes-Verkiindigung ist nicht die vereinfachte Wiederholung theo-
logischer Vorlesungen. Mit gottlicher Vollmacht bekleidet, steht der
Priester vor seiner Gemeinde.

Das Ethos der christlichen Predigt ist nicht ,,Verlangen®, son-
dern Schenken. Die erste Frage bei der Predigtvorbereitung hei3t nicht:
., was werde ich heute von meinen Zuhorern verlangen ?“, sondern: ,,Was
kann ich ihnen aus dem unerschépflichen Schatz der géttlichen Offenbarung
heute darbieten ?“ Es ist ja so wenig, was der Durchschnittschrist von der
Offenbarung weil. Da gilt es, in bunter Folge aus ihren Schitzen zu
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schopfen. Die Antwort auf die Verkiindigung ist nicht Wissen, sondern
Glauben. Am fruchtbarsten ist die Predigt, wenn ein Prediger Gelegenheit
hat, vor einer geschlossenen Gemeinde, die méglichst vollziahlig Sonntag
fiir Sonntag um die Kanzel versammelt ist, ein einheitliches Thema durch-
zufithren. Spricht er nur vor gelegentlichen, zufillig zusammengekom-
menen Zuhorern, die von Sonntag zu Sonntag wechseln, ist eine durch-
greifende Behandlung bestimmter Themen nicht méglich.

Predigen heiBit Zeugnis geben fiir Christus. Seine Art zu sprechen
ist fiir den Prediger die beste Schule. Er spricht nicht nach gegliederten
Fachgruppen, sondern aus dem Leben fiir das Leben. Dabei ist das letzte

iel immer im Auge zu behalten, ohne die Zuhérer durch wortliche Wieder-
holung bestimmter Phrasen und Ausdriicke zu ermiiden. So sehr Christus
die Predigt von der Konigsherrschaft Gottes in den Mittelpunkt seiner
Verkiindigung stellte, so hat er dafiir doch immer neue Worte und Bilder
gefunden.

Bei der Verkiindigung handelt es sich nicht so sehr um die in Worte
gefaflten Sitze als um die Stimmung, welche der ganzen Predigt zugrunde
liegt. Sie kann keine andere sein als die Stimmung des Evangeliums, also
die der frohen Botschaft. Das Wort ,.froh* darf nicht zu oberflichlich und
einseitig oder gar diesseitig verstanden werden. Wohl handelt es sich um
Freude, aber um die Heilsfreude, wie sie Maria in ihrem Magnifikat ge-
sungen hat: ,.In Gott, meinem Heiland, jubelt mein Geist“ (Lk 1, 47).
Spiritus-Pneuma ist der Triager der iibernatiirlichen Heilsfreude. Diese ist
der Grundton des Evangeliums, der Heilsbotschaft. Auch die Bekehrungs-
predigt ist frohe Heilsbotschaft, ein Anruf der Barmherzigkeit Gottes
zur Heimkehr des verlorenen Sohnes. Die Daseinsfreude iiber die Schépfung,
das Selbstwertgefiihl, sich von Gott erschaffen und geliebt zu wissen
und zu ewiger Freude berufen zu sein, breiten iiber die ganze Heilsbotschaft
den Schleier der Freude und des Friedens. ,,Wohlan, steht fest, die Lenden
umgiirtet mit der Wahrheit, angetan mit der Gerechtigkeit als Panzer,
und beschuht fiir die Heilsbotschaft des Friedens® (Eph 6, 14—15). Die
Verkiinder des frithen Christentums waren erfiillt von Heilsfreude. Friede,
Freude, Hoffuung haben sie beseelt.

Unchristlich ist die Auffassung, die im Christentum nichts sieht als
eine auf dem Gewissen lastende ,,Pflicht*, an der man festhalten muf},
wenn man seine Seele retten will. So aufgefalt, ist das Christentum Last
und Bindung, die eher MiBlbehagen als Freude erwecken. Und doch will
Jesus, daB} seine Freude in uns sei. Vielfach ist ,gerade das eigentlich
Christliche, das Ubernatiirliche am Christentum, der gnadenreiche Rat-
schluf} Gottes, der die Menschheit in Christus an sich ziehen will zur innig-
sten Teilnahme an seinem eigenen seligen Leben, dem Blick véllig ent-
schwunden. Das Christentum ist fiir so viele nicht Frohbotschaft, die man
jubelnd aufnimmt, sondern driickendes Gesetz, dem man sich nur fiigt,
um dem Verderben zu entgehen. Es ist klar, daf} die Seelsorge fiir die
breite, #uBlere Zone dieser innerlich verarmten Christen wirklich zur
schweren Sorge werden muf3* (J. A. Jungmann, Die Frohbotschaft und
unsere Glaubensverkiindigung, Regensburg 1936, S. 7). Leider wird oft
genug der voll von Idealen aus dem Seminar kommende angehende Seel-
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sorger von diesen ,innerlich verarmten Christen® in jhren Abgrund mitge-
rissen, statt dal er sie zur Héhe und zur Innerlichkeit des Christentums
fithrte. Das geschieht nicht durch donnerndes Verurteilen der Laster,
auch wenn sie tatsidchlich vorhanden sind, nicht durch Drohen mit
Gericht und Hoélle, sondern nur durch zeitgeméiﬁe Verkiindigung der
Heilsbotschaft. Sie kann sich freilich nicht auf einzelne theologische
Traktate beschrinken. Sie mull das Ganze der Offenbarung vor Augen
haben, um aus jedem Fach das herausgreifen zu kénnen, was eben hier
und jetzt notwendig ist, aber ohne je aus dem Rahmen der Heilsbotschaft
zu fallen. Von den Kirchenvitern kénnen wir lernen, was damit gemeint
ist. Sie sind nicht besorgt um systematische Zusammenfassungen oder um
logische Gliederungen oder gar Zersplitterungen. Ihr Blick geht immer
auf das Ganze. Aus den Zitaten in den dogmatischen Lehrbiichern, die
immer nur das herausgreifen, was eben jetzt fiir die aufgestellte These
spricht, ohne den Kirchenvater in seinen Gesamtwerken und in seiner
geistigen Entwicklung zu wiirdigen, gewinnt man kein Bild davon, wie die
Kirchenviter in ihrer Zeit den Glaubigen die Offenbarung zuginglich
gemacht haben. Sie sind die besten Lehrer fiir die Verkiindigung der
Heilsbotschaft, weil sie bei aller Behandlung des einzelnen das Ganze nie
aus dem Auge verloren haben. ,Darauf kommt es an, dafl bei der Dar-
legung der Glaubenslehre immer wieder das Ganze aus den Teilen hervor-
scheine, dafl aus ihrem Gefiige immer wieder der Heilsplan Gottes auf-
leuchte, mit dem er auf das Fragen der unruhigen Menschenseele erbar-
mungsvolle Antwort gibt; und darauf, daf} diese Schau des Ganzen in die
Seele der Horer eingehe, als neues Licht und als treibende Kraft fiir die
christliche Gestaltung des Lebens* (J. A. Jungmann, ebd. S.17).

III. Heilsaufgabe

In der christlichen Gestaltung des Lebens besteht die Heilsaufgabe.
Ihre Eigenart besteht darin, daf}l es nicht eine einfache Entfaltung der
eigenen Personlichkeit ist, sondern ein Zusammenwirken von gottlicher
Gnade und menschlicher Mitarbeit. Das Primére ist die Gnade. Sie wirkt
aber nicht wie einer, der die Fiden von Marionetten in der Hand hilt
und die Figuren nach seinem Willen spielen 1iaft. Die Gnade Gottes wendet
sich an den freien Menschen. Wie das geschieht, bleibt zwar ein undurch-
dringliches Geheimnis. Aber der Seelsorger wird da eine viel tiefere Ein-
sicht gewinnen, als ihm die Schule geboten hat.

Das christliche Leben baut sich auf in der Vereinigung von subjek-
tiven und objektiven Prinzipien, die einander begegnen. Nach der Be-
gegnung scheiden sich die Wege zum ewigen Leben oder zum ewigen Tod.
Das Subjekt des christlichen Lebens ist der geschaffene Mensch,
so wie er ist, mit seiner Kraft und seiner Schwiche. Durch die Erbsiinde
ist die Natur nicht vernichtet. Die erste Antwort an den Schopfer des
zum Denken erwachten Menschen ist die Daseinsfreude, die Dankbarkeit,
von Gott geschaffen zu sein. Die vom Neuplatonismus stammende Idee
einer Minderwertigkeit des Leibes gegeniiber dem Geist ist heute weithin
iiberwunden. Auch der Leib ist von Gott geschaffen und gut, gottgewollt
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und nicht die Brutstitte der Siinde. Durch die Verbindung von Leib und
Seele trigt der Mensch in sich, ob er will oder nicht, die mit seiner Natur
gegebenen Triebe: den Trieb der Selbsterhaltung, den Trieb nach Besitz,
nach Anerkennung, nach Macht, nach Wissen, nach Liebe und nach Fort-
pllanzung seines Lebens in der Nachkommenschaft. Nicht der geschlechts-
lose Mensch ist von Gott gewollt. ,,Habt ihr nicht gelesen, dal der Schépfer
sie von Anfang als Mann und Weib schuf und sprach: Darum wird der Mann
Vater und Mutter verlassen und seinem Weibe anhangen, und beide
werden ein Leib sein? So sind sie dann nicht mehr zwei, sondern ein
Fleisch. Was also Gott verbunden hat, soll der Mensch nicht trennen*
(Mt 19, 4—6).

Gott wendet sich an die Liebeskraft des Menschen. Er sucht seine
Liebe, er wirbt um seine Liebe, ja er verlangt seine Liebe. Das konnte er
nicht tun, wenn er nicht in das Menschenherz die Fihigkeit zu lieben und
die Sehnsucht nach Liebe gelegt hiitte. Plege des Gemiites und des Kéorpers
ist nicht das Hochste, was der Mensch zu leisten hat, aber das erste, die
Grundlage fiir alles Weitere, was Gott schenkt. Und er schenkt viel, mehr,
als der Mensch fassen und verstehen kann. Aus dem Heilswerk der Be-
gnadigung und aus der Wiedergeburt erbliiht das neue iibernatiirliche
Leben, auf das der Mensch von Natur aus keinen Anspruch hat. Wieder
sind es die einschligigen Traktate der Dogmatik, aus denen sich der Seel-
sorger iiber dieses neue Leben aus der Wiedergeburt unterrichten wird,
jetzt unter der Riicksicht, wie alle die Gottesgaben nach Entfaltung und
{follendung dringen.

Der Mensch steht nicht allein da als isolierte Monade. Von Geburt an
steht er in der Gemeinschaft der Familie, auf jeden Fall in Gemeinschaft
mit seiner Mutter, mag auch die Familie ungliicklich und zerrissen sein.
Er steht in der Gemeinschaft seines Volkes und seines Staates von Geburt
an. Er steht in einer bestimmten geschichtlichen Stunde, er ist arm oder
reich. Wir sind gewohnt zu denken, daBl der Neugeborene auch schon in
seine Religion und Kirche hineingeboren wird. Das geschieht aber nicht
durch die Geburt, sondern durch die Wiedergeburt. Im Leben tritt dann
der junge Mensch in Verbindung mit der Schule in irgendeiner Form und
schlieBlich steht er im Beruf. Das alles sind ,,Talente®, die ihm geschenkt
sind, die er aber nicht im Schweiituch vergraben darf, sondern fiir deren
Verwaltung er dem Herrn Rechenschaft schuldig ist.

Ohne Zutun des Menschen stehen ihm die objektiven Prinzipien
gegeniiber. Es ist das Milieu, die Umwelt, die ihn umgibt und die ihn
fortwihrend formt. Sie wirkt auf den Menschen ein, so dafl es manchmal
schwer ist, die Grenzen zwischen Subjektiv und Objektiv zu bestimmen.
Der einzelne spricht eine Sprache, er lernt aber in einer Umgebung, welche
diese Sprache spricht und lehrt. Die Kulturgiiter, die Werke von Kunst
und Wissenschaft stehen fertig da und sind ein Erbe der Vergangenheit,
aber auch eine Aufgabe fiir die Gegenwart, ebenso die Werke von Industrie
und Technik. Nichts ist im Aufbau des Lebens iiberfliissig. Das religiose
Leben steht nicht neben dem Profanen, sondern durchdringt es. Der
religiose Mensch falt seine profanen Aufgaben ganz anders auf als der
allem religisen Leben Fernstehende.
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Uber allem steht das ,,Gesetz“. Seine Wurzel liegt in der Lex aeterna,
dem ewigen Urgesetz, das im Wesen und in der Weisheit Gottes begriindet
ist. Aus ihm leitet sich das Naturgesetz ab, in weiterer Ausstrahlung das
positive gottliche Gesetz im Alten und Neuen Bund, schlieSlich das
menschliche Gesetz, gegeben von Kirche und Staat. Zur Lésung der
Heilsaufgabe dienen die Gesetze nur, wenn sie nicht starr fiir sich allein
isoliert betrachtet und erfiillt werden, sondern wenn hinter ihnen immer
der Gesetzgeber geschaut wird. Der Mensch hiitte keine Gewalt, Gesetze
zu geben, wenn sie ihm nicht von Gott verliehen worden wire. Der grofie
Irrtum war der Ruf: ,,Wir haben ein Gesetz und nach dem Gesetz mul}
er sterben!“ Weil in der Auffassung der Heilsaufgabe alle Gesetze in Gott
begriindet sind und weil Gott wesenhaft die Liebe ist, darum sind alle
Gesetze AusfluBl der Liebe Gottes. Im besonderen gilt das von den kirch-
lichen Gesetzen, vom gesamten Kirchenrecht, das fiir den Seelsorger im
Dienst der Seelsorge steht. Die christliche Auffassung beschiftigt sich
nicht mit der ,,To(feslinie“, wie weit man das Gesetz umgehen oder um-
deuten kann, ohne zu siindigen. Sie ist iiberzeugt, dal es notwendig ist,
das ganze Gesetz zu erfiillen. Nichts ist klein und unbedeutend, was als
Wille Gottes erkannt wird.

Die Begegnung der subjektiven Krifte und der im Gesetz ausge-
prigten objektiven Bindungen erfolgt im Gewissen. Die Stimme des
Gewissens entscheidet durch den Gewissensspruch: Du darfst, du sollst,
du darfst nicht. Im Gewissen trennen sich die Wege der Lebensgestaltung:
Wer nach seinem Gewissen handelt, geht den Weg des Lebens, wer gegen
sein Gewissen handelt, geht den Weg des Todes. Es ist unmoglich, der
Forderung des eigenen Gewissens zu folgen und dabei den Weg des Todes
zu gehen. Es ist ebenso unmaglich, gegen sein Gewissen auf dem Weg des
Lebens zu wandeln. Das Ziel beider Wege ist einander entgegengesetzt.
Der Weg des Lebens fithrt zum ewigen Leben, der Weg des Todes zum
ewigen Tode, der eine zum Himmel, der andere zur Hélle. Beide Wege sind
eschatologisch ausgerichtet.Darum ist die Moraltheologie ohne Eschato-
logie unvollstindig, und die Eschatologie ohne Darlegung der christlichen
Lebensgestaltung oder deren Versagen entbehrt der notwendigen Voraus-
setzungen.

Die altchristliche Literatur liebte es, die Forderungen des christlichen
Lebens unter dem Bild der zwei Wege darzustellen. Schon Simeon im
Tempel sah die beiden auseinandergehenden Wege: ,,Dieser ist zum Falle
und zur Auferstehung vieler in Israel bestimmt, zum Zeichen des Wider-
spruches® (Lk 2, 35). Jesus kennzeichnet die beiden Wege: ,,Weit ist die
Pforte und breit ist der Weg, der ins Verderben fiithrt, und viele sind es,
die ihn gehen. Wie eng aber ist die Pforte und schmal der Weg, der zum
Leben fiihrt, und wenige sind es, die ihn finden® (Mt 7, 13—14). Ihn zu
finden und zu gehen, ist die Hauptaufgabe der Seelsorge; andere auf
diesen Weg zu fiihren, ist die Aufgabe des Seelsorgers. Paulus schildert die
Friichte, welche lings des Lebensweges reifen: ,Liebe, Freude, Friede,
Geduld, Milde, Giite, Vertrauen, Sanftmut, Keuschheit” (Gal 5, 22—23).
Demgegeniiber stehen die Kennzeichen der verfehlten Lebensaufgabe:
,Die Werke des Fleisches sind offenkundig: Unzucht, Unreinheit, Aus-
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schweifung, Gotzendienst, Zauberei, Feindschaften, Streit, Milgunst,
Zorn, Rechthabereien, Entzweiungen, Spaltungen, Neid, Mord, Zechen
und Prassen und dergleichen (Gal 5, 19—21). Auch in den anderen Briefen
spart Paulus nicht mit Aufzihlungen der zum Tode fiihrenden Laster:
1 Kor 5, 11; 6, 9—10; 2 Kor 12, 20—21; Eph 4, 31; 5, 3—4; Kol 3, 5.8;
1 Tim 1, 1—9; 2 Tim 3, 2—5.

~Zwei Wege sind es®, sagt die Lehre der Zwolf Apostel, ,einer zum
Leben und einer zum Tod; der Unterschied aber zwischen den beiden
Wegen ist groB. Der Weg des Lebens nun ist dieser: erstens sollst du deinen
Gott lieben, der dich erschaffen hat, zweitens deinen Nichsten wie dich
selbst. Alles aber, von dem du willst, daB man es dir nicht tue, das tue
auch keinem anderen . . . Der Weg des Todes aber ist schlecht und voll
Fluch.“ Der Barnabas-Brief schildert beide Wege als Wege der Lehre und
der Macht, als Wege des Lichtes und der Finsternis: ,,Der Unterschied
zwischen den beiden Wegen aber ist grof}. Auf dem einen nidmlich sind
aufgestellt lichttragende Engel Gottes, auf dem anderen aber Engel des
Teufels. Und jener ist Herr von Ewigkeit zu Ewigkeit, dieser aber ist der
Fiirst dieser gegenwirtigen gottlosen Zeit.“ Barnabas-Brief wie Didache
ergehen sich dann in breiter Aufzihlung von Tugenden und Lastern.
Ein geschlossenes System wird dabei nicht verfolgt, alles wird aus der
Beobachtung des Lebens in der Umwelt geschopft. Das ist die Moral-
theologie des Seelsorgers. Nicht aus Biichern lernt er Tugenden und
Laster kennen, sondern im Leben seiner Gemeinde. Er mag dann am
MaBstab der Schultheologie beurteilen und messen, aber iiber den schénen
Aufzihlungen der Biicher darf er das bunte Spiel des Lebens nicht iiber-
sehen.

Der Seelsorger hat nicht nur an der christlichen Lebensgestaltung
des einzelnen mitzuwirken, sondern auch an der Gestaltung der christ-
lichen Gemeinschaft. ,,Um eine christliche Gemeinschaft zu gestalten,
mufl man von der Wesenstiefe christlicher Religion ausgehen, muf} die
Mensc henlehren, aus dieser Tiefe zu leben und zu denken. Wo der Mittel-
punkt der christlichen Religion ist, da muf3 das Herz dieser Menschen sein.
Dann kann die Einheit des Lebens so stark werden, daBl aus der Tiefe
auch die Einheit einer wirklichen Gemeinschaft aufwichst und dafl diese
Gemeinschaft sich in ungeahnter Fruchtbarkeit auswirkt. Die lebendige
Mitte christlicher Religion ist das Opfer des Herrn, das er auf Golgotha
dargebracht hat und das téglich beim Herrenmahle der christlichen MeG-
feier gegenwirtig gesetzt wird“ (Pascher). So erwichst die Heilsaufgabe
aus dem Heilswerk.

Der Weg des Heiles fithrt nicht immer nur knapp neben der Todeslinie
vorbei. Wer ihn geht, starrt nicht immer in den Abgrund der Todsiinde
und in das Gestriipp der lidBlichen Siinden. Er schaut aufwirts zur Gnade,
die ihn fithrt, und vorwirts zum Ziele, das ihm die Heilslehre zeigt. Be-
ginnend mit der schlichten Pflichterfiillung, steigt der Weg an von Tugend
zu Tugend. Die Geneigtheit zum sittlich Guten wird stérker und stérker.
Mehr und mehr wird das ganze Leben des einzelnen und der Gemeinschaft
von der christlichen Agape durchdrungen. Auf die Liebestat Gottes ant-
wortet der Mensch mit Glauben, insofern die Liebe Gotites das grofle
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Mysterium des Christentums darstellt, mit Hoffnung, insofern sich Ver-
langen und Vertrauen verbindet, mit Liebe, insofern die Wiedergeburt
ein Werk der Liebe Gottes ist und die Liebe alle Krifte des Menschen
in den Dienst Gottes stellt. Das Wachstum der Liebe hat keine Grenzen,
bis es zur himmlischen Liebe reift. Agape ist der Inbegriff der Gegen-
leistung des von Gott Geliebten, des beschenkten Gotteskindes an den
schenkenden Vater. Sie ist das Kennzeichen, an dem alle erkennen kénnen,
ob eine Gemeinschaft aus Christus-Jiingern besteht, wenn sie Agape
zueinander haben und besonders zu allen Hilfsbediirftigen. Blofle Ge-
setzlichkeit, Formalismus, Heuchelei, Scheinfrommigkeit, Selbstsucht
sind dem Christentum fremd. Entscheidend ist die Gesinnung und innere
Absicht. Alles kommt auf das Motiv an.

Der Weg des Todes beginnt bei der Gelegenheit zur Siinde, wenn sie
zur nichsten Gelegenheit und zur Versuchung wird. Die erste Stufe der
Siinde ist die liBliche. Stufe um Stufe fiithrt der Todesweg in die Siinden:
die siindhafte Gewohnheit, das Laster, das Verbrechen und schon von der
schweren Siinde an in den ewigen Tod. Der Seelsorger hat in seiner Ge-
meinde solche, die den Weg des Lebens gehen, und solche, die den Todesweg
eingeschlagen haben. Beiden soll er helfen. Wer den Lebensweg wandelt,
ist nicht sicher der Beharrlichkeit bis zum Ende; die den Todesweg wan-
deln, sind noch nicht verloren, solange sie noch fihig sind, die Gnade
Gottes aufzunehmen, um sich zu bekehren. Einen ,,Fall* in die Siinde
.gibt es am Lebensweg im eigentlichen Sinne nicht, denn die Siinde ist
immer freiwillig und niemals ein Fall. Die Bekehrung ist die Heimkehr
des verlorenen Sohnes zum himmlischen Vater, der wartend dem Heim-
kehrenden entgegensieht. Im Bereiche des Seelsorgers vollzieht sich die
Bekehrung im BuBisakrament. Doch nicht jede Beichte ist mit Bekehrung
verbunden. Es gibt auch Andachtsbeichten und Gewohnheitsbeichten,
denen keine durchgreifende Lebensinderung wie bei einer wirklichen
Bekehrung folgt. Dieses Zusammentreffen der objektiven und subjektiven
Prinzipien im Gewissen und die davon ausgehenden beiden Wege bis zu
ihrem Ziele konnen dem Seelsorger dienen, das christliche Leben seiner
Gemeinde zu beurteilen und zu gestalten. So werden die Fragen, welche
die Moraltheologie als ,,principia® behandelt mit dem praktischen Leben,
mit den einschligigen Traktaten der Dogmatik und mit der liturgischen
Darstellung des Heilswerkes verbunden.

Wie sich die Prinzipien im Leben und seinen Bereichen auswirken,
zeigt theoretisch in systematischer Darstellung die spezielle Moral-
theologie, praktisch das Leben selbst, das immer dahinflieBt, Altes
iberwindet, Neues heraufkommen 14Bt. Einseitig ist es, das christliche
Leben nur nach den sittlichen ,,Akten® zu betrachten und zu beurteilen.
Mehr als auf Akte, seien es auch vollendete ,,actus humani®, kommt es auf
die ihnen zugrunde liegenden Gesinnungen an. Triebleben und Stimmungen
iiben auf die Lebensfithrung einen gréBeren Einflul als einige isoliert
betrachtete Akte. Heute ist es iiblich, wenn auch nicht ausschlielich,
die spezielle Moraltheologie an den Dekalog anzukniipfen. Dabei muf3’
freilich manches mit einer gewissen Gewalt in den Rahmen des Dekalogs
geprelt werden. Es kann auch nicht alles nur unter dem Gesichtspunkt

»Theol.-prakt. Quartalschrift“ IV. 1960 18
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der Siinde, schwerer und ldBlicher, behandelt werden. Moral ist Lebens-
moral, nicht Beichtmoral. Es darf auch nicht zu einseitig auf die Lebens-
formung des einzelnen gesehen werden. Auch Dinge, die den einzelnen -
betreffen, wie der Beruf,sind nur im Zusammenhang mit den Gemeinschaften
zu verstehen, in denen und fiir die der Beruf ausgeiibt wird. Einseitig ist
es auch, nur von Pflichten zu sprechen: Pflichten gegen Gott, gegen sich
selbst und gegen den Nichsten. Eine solche Grundauffassung wird dem Ethos
des christlichen Lebens nicht gerecht. Die seelsorgliche Betreuung nimmt,
wenn sie der natiirlichen Entwicklung folgt, ihren Ausgang von der Fa-
milie, die wieder in sich nichts Starres ist, sondern die Abfolge der Gene-
rationen verkoérpert. Alles Starre, wie es in den Biichern vorgetragen wird,
erfalt nicht das unaufhérlich dahinflieBende Leben. Den Seelsorger kann
es nicht befriedigen, wenn dem Schulkind mechanisch eine Fiille von
Definitionen eingepriigt wird, die es wohl nachsprechen, aber nicht ver-
stehen kann. In der Lehre von der Siinde wird weithin die heutige Kinder-
psychologie kaum beachtet. Die Bedingungen zur Todsiinde sind den
verschiedenen Altersstufen anzupassen. Zum Begehen einer wirklichen
Todsiinde ist doch eine gewisse Reife des Jugendlichen notwendig, und man
wird in der praktischen Seelsorge dariiber nachdenken, ob Stelzenberger
recht hat, der meint, ein normales Kind sei vor seinem zwélften Lebensjahr
zu einer Todsiinde gar nicht fihig. Kirche und Staat, in denen die Familie
lebt, wirken zusammen zur Formung des jungen Menschen in Schule,
Betrieb, Lehre, Arbeitsplatz. Erst unter diesen Voraussetzungen lassen
sich die Beziehungen zwischen Mensch und Mensch richtig verstehen.
Von da aus ergibt sich der Einblick in die Verwirklichung der sittlichen
Werte im Leben des einzelnen. Die meisten Werte stehen ja ohnehin in
Beziehung zum Nichsten, wie Wahrheit, Treue, Gerechtigkeit, Hilfs-
bereitschaft, Ehre, Reinheit, Stellung zum Geschlechtsleben. Es ist ja
ganz gut, einmal diese Fragen in ihrer systematischen Zusammenstellung
zu untersuchen; das Leben wiirfelt alle Werte und alle Stellungnahmen
durcheinander. Es braucht im Seelsorger ein wachsames Auge, um die
verschiedenen Seiten in der christlichen Sittlichkeit eines Menschen
richtig zu beurteilen. Es wiire eine harmlose Vereinfachung, zu glauben,
daBl der einfache, nicht besonders geschulte Gliubige auf Grund seines
Beichtspiegels imstande wire, wirklich sein Seelenleben klar erkennen
und darstellen zu konnen. Im weltlichen Gericht werden ganz bedeutungs-
lose Prozesse iiber Lappalien gefiithrt mit einer Genauigkeit, die wichtigerer
Sachen wiirdig wire. Da, wo es sich um die Heilsaufgabe handelt, bedarf
es noch einer viel groferen Sorgfalt.

Sichere Grundsitze zur Durchfithrung der Heilsaufgabe in der heutigen
Zeit enthalten die umfangreichen Béinde mit den Ansprachen des verstor-
benen HI. Vaters Pius X1II. an die verschiedensten Berufsstinde. Sie zeigen,
wie die ewig giiltigen Wahrheiten der Offenbarung auf die Gegenwart
anzuwenden sind.
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Zum Rechtscharakter der theologischen Lehranstalten
in Osterreich

Von Dr. Johann Steiner, St. Pélten

Entstanden oder eigentlich nur wiedererstanden in der nachjosephi-
nischen Aral), haben sich die ésterreichischen theologischen Lehranstalten
nicht nur nach aulen immer mehr entfaltet und organisiert, sondern auch
in ihrer Eigenart immer mehr herausgebildet und gefestigt, so dafi heute
die Frage nach ihrem rechtlichen Charakter wohl als eindeutig geklirt
gelten darf. Man wird dabei der Klarheit halber die grundsitzliche Frage
voranstellen miissen und dann erst die praktische und rechtspolitische
Frage nach der Verleihung eines Titels stellen und beantworten kénnen.

Voraussetzung fiir jede fruchtbare Erérterung kann nur die Fest-
stellung sein, die heute im Bereich der freien Welt unbestritten, ja
allgemein anerkannt ist, daf} die Ausbildung des Priesters und Theologen
eigenrechtlich und ausschlieBlich eine Angelegenheit der Kirche ist
und nur sein kann, die hier mit Recht einen Herzbezirk ihres gottgewollten
Eigenlebens sieht und sichert, den auch der moderne, freie Staat ihr
unangetastet 1i0t2). Es wird also in dieser Frage in erster Linie, wenn schon
nicht ausschlieSlich das kirchliche, allgemeine oder partikulire, Recht zu
befragen sein, soweit ndmlich nicht der Staat, etwa als Rechtstriger
oder Erhalter, eine Mitspracherecht besitzt. Nun handelt es sich bei den
theologischen Lehranstalten in Osterreich um rein kirchliche Anstalten.
Thre Errichtung und Organisation ist ausschlieBlich Sache der Kirche
bzw. der ,,zustindigen kirchlichen Stellen*3). Der Staat anerkennt auch das
»Recht der katholischen Kirche, im Rahmen ihrer Zustindigkeit Gesetze,
Dekrete und Anordnungen zu erlassen; er wird die Ausiibung dieses Rechtes
weder hindern noch erschweren“t). Wenn also die Kirche ihre theologischen
Lehranstalten als Hochschulen errichtet und organisiert, so ist das eine
Angelegenheit der Kirche, in die ihr der Staat nicht dreinreden will noch
auch nur wollen kann, da ja auch das Staatsgrundgesetz im Art. 15 erklirt:
»Jede gesetzlich anerkannte Kirche und Religionsgesellschaft . . . ordnet
und verwaltet ihre inneren Angelegenheiten selbstindig.*

Daher wird man gegen eine Formulierung der Frage wie: ;,,Kann ein
Ortsordinarius nach 0sterreichischem Recht eine Diézesanhochschule
errichten . . .“, seine begriindeten Bedenken anmelden miissen. Denn er
errichtet die theologische Lehranstalt, weil eine kirchliche Anstalt, nach
kirchlichem Recht, das der Staat als autonome Satzung respektiert und
anerkennt. Und wenn diese errichtete theologische Lehranstalt nach
kirchlichem Recht eine Hochschule ist und als solche bezeichnet wird,
so ist das wiederum eine Angelegenheit, in der man der Kirche ihr wohl-

') 5. zur dlteren Geschichte: Zschokke, Die theol. Studien u. Anstalten der kath. Kirche
in Osterreich, Wien 1894, S. 432—472; 482 —515.

%) Can. 1352 C.I.C. und die dort verzeichneten Quellen; dazu aus neuester Zeit: Konkordat
mit dem Deutschen Reich Art. 20, AAS XXV (1933) 400 f.; Konk. mit Italien Art. 39, AAS XXI -
(1929) 292; Konk. mit Spanien Art. XXX, 1, AAS XXXXV (1953) 647.
3) Osterr. Konk. Art. V, § 1; s. Can. 1354 C.1.C.

4) Osterr. Konk, Art. I, § 2.

18*
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verbiirgtes Recht lassen und nicht den Staat bemiihen soll und braucht.
Die Kirche hat Hochschulen und Universititen des Abendlandes gegriindet,
ja eigentlich geschaffen, lange vor dem Staat. Soll ihr das nun in Osterreich
als Recht aberkannt sein, auch wenn sie das nur in ihrem eigenen, inneren
Rechtsbereich tut?

I. Nach dieser grundsitzlichen Klarstellung mufl nun die Frage beant-
wortet werden: Hat die Kirche schon bisher ihre theologischen Lehr-
anstalten als Hochschulen aufgebaut und angesehen ? Daf} die Kirche
den Terminus und Typus der ,,Hochschule® iiberhaupt kennt und in ihrer
Praxis durchfiihrt, ist offensichtlich. Im Can. 1375 C.I.C. proklamiert sie
es als ihr Recht, Schulen jeglicher Art, nicht nur Elementar-, sondern auch
Mittelschulen und Hochschulen (scholas superiores) zu errichten. Diese
»scholae superiores“ werden den Elementar- und Mittelschulen gegeniiber-
gestellt, bauen offensichtlich auf ihnen auf, setzen sie in Lehre und For-
schung fort und vollenden den Aufbau des Schulwesens. Es kann also

ar kein Zweifel bestehen, daB mit ihnen Hochschulen im eigentlichen

inne gemeint sind®). Es ist also damit genau der Ausdruck und Begriff
,,Hochschule“ getroffen, wie er seit dem 19. Jahrhundert besonders in der
statistischen und sonstigen Fachsprache zum Sammelbegriff geworden ist
fiir die Universitidten und alle verwandten, auf der Mittelschule aufbauenden
Anstalten, die der wissenschaftlichen Lehre und Forschung gewidmet sind.
Ahnlich umschreibt auch das osterreichische Hochschul-Organisations-
gesetz (HOG) vom 13. Juli 1955 Charakter und Aufgaben der (staatlichen)
Hochschulen im § 1 (2): ,,Die Hochschulen dienen der wissenschaftlichen
Forschung und Lehre. Die wissenschaftliche Lehre umfafit insbesondere
auch die wissenschaftliche Berufsausbildung, die Vermittlung einer
hoheren Allgemeinbildung und die Heranbildung des wissenschaftlichen
Nachwuchses®).“ Da der Ausdruck ,,schola superior” im heutigen Sprach-
empfinden vielfach, wie unser deutsches ,,Hohere Schule*, den Gedanken
an eine Schule im Range einer Mittelschule anklingen 148t, wird gelegent-
lich in kirchlichen Dokumenten noch eigens betont, daBl mit diesem Aus-
druck eine Schule im Universitidtsrang gemeint ist?).

Im einzelnen sind die Bezeichnungen fiir kirchliche Schulen im Hoch-
schulrang noch sehr verschieden, ja uneinheitlich, entsprechend ihrem
mannigfaltigen geschichtlichen Werden, ihrer verschiedenen Struktur und
dem abweichenden Sprachgebrauch der Linder. Neben ,,Universitas“
und ,,Facultas®, die nicht einmal alle Hochschulen mit Promotionsrecht
umfassen?), kommen die Bezeichnungen: ,,Magnum Athenaeum®, ,,Magnum
Lyceum®, ,,Collegium®, ,,Seminarium®, ,,Institutum® vor?).

Speziell fiir die kirchlichen Universititen und Fakultiten gibt die
Konstitution ,,Deus scientiarum Dominus“ eine genauere Begriffsum-
schreibung und Art Legaldefinition im Art. 1: ,,Universitates et Facul-

5) Késtler, Worterbuch zum Codex Juris Canoniei, S. 321, zu ,schola®.

6) BGBL. 1955, Nr. 154, S. 818.

") Konk. mit Polen, Anmerkung zu Art. VIII, AAS XVII (1925) 277.

8) Vgl. AAS LI (1959) 402: Verleihung des Titels ,,Universitas* an das Pontificium Athenaeum
Lateranense.

9) z. B. AAS VI (1914) 340: Motuproprio Pius’ X. ,, Doctoris Angelici®; AAS VIII (1916) 156;
Responsio der S. C. de Sem. et Stud. Univ. ad Dubia.
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tates studiorum ecclesiasticorum eae sunt, quae auctoritate Sanctae
Sedis ad disciplinas sacras vel cum sacris connexas tradendas vel excolen-
das instituuntur, cum jure conferendi gradus academicos!?).“ So sind also
die kirchlichen Universititen und Fakultiten nur eine Art, freilich die
hervorragendste und umfassendste, dieser Gattung ,,Hochschule“ des
Can. 1375 C.1.C., und von ihrer Errichtung, und nur von dieser, handelt
Can. 1376 C.I.C.

Haben nun die Phil.-theologischen Lehranstalten, an denen die Kirche
in Osterreich ihre Priester heranbildet, nach kirchlicher Auffassung und
im Sinne des kirchlichen Rechtes den Rang und Charakter einer Hoch-
schule ? Auch daran kann kein Zweifel sein.

1. Dafiir spricht schon die Terminologie des Kodex. Es wird doch
niemandem im FErnste einfallen, sie als Elementar- oder Mittelschulen
im Sinne des Can. 1375 C.I.C. zu klassifizieren. Deren Besuch ist ja dem
Studium an den theol. Lehranstalten vorausgegangen, ja das AbschluB-
und Reifezeugnis der Mittelschule wird fiir den Eintritt in sie pflichtig
verlangt'!). Also bleibt nur das dritte iibrig: schola superior, Hochschule.
Dem entspricht auch der allgemeinrechtliche Typus des Seminarium
maius. Auch dieses wird dem Seminarium minus ,,pro pueris litterarum
scientia imbuendis®* (can. 1354, § 2 C.I.C.; s. can. 1364, 29), also der
humanistischen Mittelschule, gegeniibergestellt und damit einwandfrei als
schola superior, als Hochschule deklariert.

2. Aber auch wenn man sich an die Sache und die Praxis der Kirche
hilt, wird man zur Ansicht gelangen, daB die Phil.-theol. Lehranstalt
im Sinne der Kirche eine Hochschule ist und nur eine solche sein kann.
Dieser Typ hebt sich vom Typ ,Mittelschule“ ab einmal durch seine
Voraussetzungen, eben Hochschulreife in der entsprechenden Form; in
seinem Inhalt: Philosophie und Theologie in ausgereift wissenschaftlicher
Darlegung und Forschung nach der Vorschrift des kirchlichen Gesetz-
buches, Can. 1365 f. SchlieBlich in seinem Ziel: unmittelbare und letzte
fachliche Ausbildung des Theologen und Priesters. Alle anderen Merkmale,
die man etwa noch vermissen kénnte, sind entweder willkiirlich oder
sekundir, wie Lehr- und Lernfreiheit, kérperschaftliche Organisationsform.

Selbst das Promotionsrecht erscheint nicht als wesentlich zum Begriff
der Hochschule. Die Verleihung der Doktorwiirde ist ja nicht mehr ein
Befihigungsnachweis fiir den Universititslehrer, dazu mufite schon u. a.
der Dr. habil. eingefiihrt werden, sondern die Verleihung eines akade-
mischen Titels, dessen urspriinglicher Sinn des wissenschaftlichen Be-
fahigungsnachweises durch die breite Verleihung auch an Anwirter fiir
praktische Berufe weithin an Bedeutung verloren hat.Man wird also
kaum sagen konnen, dal die Promotion ein Ziel sei, das erst als solches
eine Schule zum Range einer Hochschule erhebe. Auch der Staat betrachtet
die Promotion nicht als Ziel seiner Hochschulen. Wie viele verlassen doch

10)  AAS XXIT (1931) 247.

M) »Zum Studium der Theologie an den theologischen Lehranstalten konnen in der Regel’
nur jene zugelassen werden, welche ein humanistisches Gymnasium oder eine gleichwertige An-
stalt mit geniigendem Erfolge absolviert haben*; Beschliisse der Generalversammlung des Gster-
reichischen Episkopates zu Wien vom 13. Nov. 1901, IL, a. 1, in AkathKR 86 (1906) 255.
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ohne Promotion unsere staatlichen Hochschulen! Wird man deswegen
sagen konnen, daB sie das Lehrziel der Hochschule nicht erreicht haben ?
So erwihnt denn auch das osterreichische HOG in seinem § 1, der
,,Charakter und Aufgaben der wissenschaftlichen Hochschulen® umschreibt,
das Promotionsrecht mit keinem Wort.

Tatsichlich besteht auch eine Reihe von theologischen Lehranstalten
ohne Promotionsrecht, die doch, und sogar in ihrem Titel, den Namen
,~Hochschule“ fithren und bei denen auch der Staat dies ausdriicklich
anerkennt oder selbst durchfiihrt. So besteht in Bayern eine Reihe ,,Phil.-
theologischer Hochschulen®; fiinf davon sind staatlich: Freising, Passau,
Regensburg, Dillingen und Bamberg; eine bischéflich: Eichstatt'?). Die
Dozenten an diesen Lehranstalten sind seit 1891 als a.o. bzw. o. Hochschul-
professoren eingereiht. Seit 1923 fithren diese Lehranstalten statt der
bisherigen Bezeichnung ,Lyzeum“ den Titel ,,Phil.-theologische Hoch-
schulen®. Obwohl also diese Lehranstalten kein Promotionsrecht besitzen,
fiithren sie kirchlicherseits wie staatlicherseits sogar in ihrem Namen den
Titel ,,Hochschule®“, und niemandem fillt es ein, ihnen diesen Rang und
Titel streitig zu machen.

Ahnlich ist es in Frankfurt a. Main, St. Georgen. Diese Phil.-theolo-
gische Lehranstalt, die vom Bischof von Limburg 1926 errichtet wurde
und von den Jesuiten gefiihrt wird, besitzt kein Promotionsrecht'?), fiihrt
aber schon in ihrem offiziellen Namen den Titel ,,Phil.-theol. Hochschule*14),
und niemandem, auch nicht dem preuBlischen Staat, in dessen Gebiet
sie ja errichtet wurde und bestand, ist es eingefallen, ihr diesen abzuer-
kennen oder auch nur anzustreiten. Im Gegenteil, sie wurde schon 1926
durch das preuBische Ministerium und 1929 durch das preuBlische Kon-
kordat anerkannt. '

Als besonders instruktives Beispiel sei noch die Philosophisch-theo-
logische Hochschule in Paderborn angefiihrt. Diese war an Stelle der auf-
gehobenen ehemaligen Jesuitenuniversitit als ,,Phil.-theol. Lehranstalt®
ohne Promotionsrecht erstanden. Am 16. Mirz 1917 verordnete dann der
Bischof von Paderborn unter Zustimmung des preuflischen Kultusministers,
daB die bisherige ,,Lehranstalt fortan die Bezeichnung , Bischéfliche
philosophisch-theologische Akademie” fiihren solle’®). Das war, wohl-
gemerkt, noch in der staatskirchenhoheitlichen Ara vor der Weimarer
Verfassung. In den neuen Statuten der , Erzbischoflichen philosophisch-
theologischen Akademie zu Paderborn® vom Jahre 1955 ist ausdriicklich
festgehalten: ,,Art. 3. Die Satzung der Akademie ... entspricht den
Grundsiitzen fiir den deutschen theologischen Hochschulunterricht!¢).”

3. So werden daher auch in der staatlichen und kirchlichen
Rechtssprache die theologischen Lehranstalten ausdriicklich als Hoch-

12) LThK 5, 86 f.; vgl. Wegweiser durch das katholische Deutschland 1955, Wiirzburg, 179
Konkordat mit Bayern Art. 3 u. 4, AAS XVII (1925) 43.

18) Wohl aber die seit 1950 mit ihr verbundene theol. Fakultit der deutschen Jesuiten;
LThK? 4, 258.

1) LThK?4, 91; Wegweiser durch das kath. Deutschl. 1955, 16 £., 179, vgl. 180; Vertrag mit
Preuflen Art. 12, AAS XXI (1929) 531.

15) AkathKR 97 (1917) 467.

16) Hilling, Die neuen Statuten der Erzbischoflichen phil-theol. Akademie zu Paderborn
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schulen bezeichnet oder unter diesen Begriff subsumiert. Freilich wird
man diese Bezeichnung, da es sich bei den theologischen Lehranstalten
um eine spezifische Schopfung des mitteleuropiischen partikuliren Rechtes
handelt, nicht in den Dokumenten des allgemeinen Rechtes suchen diirfen,
sondern die Quellen des partikuliren Rechtes befragen miissen, vor allem
die Konkordate mit solchen Lindern.

Konk. mit Baden Art. VII: ,, ... wird ein Geistlicher zum Ordinarius
. . . Weihbischof . . . nur bestellt werden, wenn er ...c) ein mindestens
dreijdhriges philosophisch-theologisches Studium an einer deutschen
staatlichen oder an einer deutschen kirchlichen Hochschule oder an einer
pépstlichen Hochschule in Rom zuriickgelegt hat (in un’alta scuola ger-
manica dello Stato o in un’alta scuola ecclesiastica in Germania oppure
in un’alta scuola Pontificia in Roma)'?).“ Also werden die theologischen
Lehranstalten ohne Promotionsrecht (denn nur solche hat es damals als
»kirchliche® in Deutschland gegeben) nicht nur den staatlichen theolo-
gischen Fakultiten praktisch gleichgestellt, sondern ausdriicklich als
»Hochschulen® bezeichnet. Und in einer Anmerkung zum offiziellen Ver-
tragstext wird noch ausdriicklich beigefiigt: ,,His verbis ,alta scuola eccle-
siastica® intelliguntur tum Instituta Dioecesana tum Instituta Ordinum
et Congregationum religiosarum'®).“ Eine wichtige Erklirung zur kirch-
lichen wie auch staatlichen Terminologie in diesem Bereich! Das Konkordat
mit Bayern gebraucht nicht nur wiederholt fiir die Philosophisch-theolo-
gischen Lehranstalten ohne Promotionsrecht ungescheut die ihnen zu-
stehende Bezeichnung ,,Philosophisch-theologische Hochschulen® — ,,Acca-
demie filosofico-teologiche (Art. 3 u. 4), sondern bezeichnet auch allgemein
die bischéflichen theologischen Lehranstalten als ,,bischéfliche Hochschulen.®
Art. 13 §1: ,,Im Hinblick . .. wird die Kirche in der Leitung und Verwaltung
der Didzesen . . . sowie in der Pfarrseelsorge . . . nur Geistliche verwenden,
die . . .c) die von der Kirche vorgeschriebenen philosophisch-theologischen
Studien an einer deutschen staatlichen Hochschule oder an einer den
Bestimmungen des c. 1365 Cod. Tur. Can. entsprechenden deutschen
bischoflichen Hochschule (in un’alta scuola germanica vescovile) oder
an einer papstlichen Hochschule in Rom erfolgreich zuriickgelegt haben??).*
Auch der Vertrag (Solenne Convenzione) mit Preulen behilt diese Ter-
minologie eindeutig bei (Art. 9, 2), ja er erhebt den Hochschulcharakter
der theologischen Lehranstalten zu einer grundsitzlichen Forderung im
Art. 12, 2: ,,.Der Erzbischof von Paderborn und die Bischife von Trier. . .
sind berechtigt, in ihren Bistiimern ein Seminar zur wissenschaftlichen
Vorbildung der Geistlichen zu besitzen. Der Unterricht an diesen Seminaren
wird ebenso wie den kirchlichen Vorschriften dem deutschen theologischen
Hochschulunterricht entsprechen (corrisponderad ... all’ insegnamento
teologico nelle alte scuole tedesche)2?).

Einen analogen Ausdruck gebraucht auch das Konkordat mit dem

von 1955, in AkathKR 127 (1955—1956) 445.
17) AAS XXV (1933) 184.
18) Ebd. Anm, 2,
19) AAS XVII (1925) 52.
20) AAS XXI (1929) 531.
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Deutschen Reich im Art. 14: ... . . Katholische Geistliche, die in Deutschland
ein geistliches Amt bekleiden, ... miissen...c.) auf einer deutschen
staatlichen Hochschule, einer deutschen kirchlichen akademischen Lehr-
anstalt oder einer pipstlichen Hochschule in Rom ein wenigstens drei-
jihriges philosophisch-theologisches Studium abgelegt haben (in un’alta
scuola germanica dello Stato od in wun’ istituto accademico germanico
ecclesiastico od in un’alta scuola Pontificia in Roma)?!).“ So ist also in
den neueren Konkordaten mit den deutschen Staaten nicht nur der Hoch-
schulcharakter der theologischen Lehranstalten eine selbstverstindliche
Voraussetzung, sondern die Vertragspartner gebrauchen auch fir sie wie
selbstverstindlich die Bezeichnung ,,Hochschule“ und analoge Namen,
ohne damit erst eine Neubenennung oder Titelverleihung vornehmen zu
wollen.

Im iibrigen ist es wenigstens in der Bundesrepublik Deutschland
spatestens seit dem 2. Weltkrieg ein immer mehr selbstverstindlich ge-
iibter Brauch geworden, die theologischen Lehranstalten der Diézesen und
Orden auch in ihrem Titel als ,,Kirchliche Hochschulen® zu bezeichnen.
So der halboffizielle ,,Wegweiser durch das katholische Deutschland 1955
(,herausgegeben ... im FEinvernchmen mit dem Zentralkomitee der
Deutschen Katholiken®), der S. 179 f. finf ,,Staatliche Philosophisch-
Theologische Hochschulen®, sieben ,,Kirchliche Philosophisch-Theologische
Hochschulen fir den Diozesanklerus® und 27 ,,Kirchl. Phil.-Theol. Hoch-
schulen fiir Ordensleute” aufzidhlt. Auch die fiinf evangelischen theolo-
gischen Lehranstalten, die in den letzten Jahrzehnten in Deutschland
neben den staatlichen evangel. Fakultiten entstanden sind, fiihren
ausnahmslos die Bezeichnung ,,Ev. kirchliche Hochschulen*??).

Man méchte demnach meinen, daB ein dhnlicher Vorgang in Osterreich,
wo die kirchenrechtlichen Verhilinisse dhnlich liegen und der Sprach-
gebrauch analog ist, auf keine nennenswerten Schwierigkeiten stoen sollte
und eine Umbenennung auch nicht verfriiht sein kann.

4. Dies um so mehr, als ein solcher Sprachgebrauch durchaus im Sinn
und der Tendenz des 6sterreichischen Rechtes lige und dem Willen
und der Grundauffassung des osterreichischen Staates und Gesetzgebers
entspriche. Denn der ist ebenfalls deutlich genug in dem Sinne ausge-
sprochen, dafl die theologischen Lehranstalten in Rang, Aufgabe und
Bedeutung, analog den Theologischen Fakultiten, wirkliche Hochschulen
sind und sein sollen. Man wird sich dabei freilich nicht auf die heute schon
etwas kliglich anmutenden ministeriellen Rangbestimmungen fiir die
theologischen Lehranstalten aus der Zeit des Spitjosephinismus oder auch
des Neoabsolutismus vor mehr als 100 Jahren berufen brauchen, sondern
kann sich auf den gesetzgeberischen Willen des heutigen &sterreichischen
Staates beziehen, wie er ja doch im osterreichischen Konkordat 1933 /34
schliissig und bindend auferscheint

Genannt sei da vor allem Art. V § 1: ,,Die wissenschaftliche Heranbil-
dung des Klerus erfolgt an den vom Staate erhaltenen katholisch-theolo-

21) AAS XXV (1933) 396 f.
22) RGG? II1, 382—4; AkathKR 125 (1951 —1952) 260.
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gischen Fakultiten oder an den von den zustindigen kirchlichen Stellen
errichteten theologischen Lehranstalten (oppure negli Istituti teologici
eretti dalle competenti Autorita ecclesiastiche)??).“ Fiir die wissenschaft-
liche Heranbildung des Klerus sind also auch nach Auffassung und Willen
des Staates beide, die staatlichen katholischen-theologischen Fakultiiten
und die kirchlichen theologischen Lehranstalten, gleichberechtigt und
gleichrangig bestimmt. Wenn nun den theologischen Fakultiten unwider-
sprochen Hochschulrang zukommt, so ist es nur logisch und folgerichtig,
dall auch die nach Willen und Auffassung des Staates ihnen in Erfiillung
ihrer Aufgabe gleichgestellten kirchlichen Lehranstalten Hochschulen sein
miissen.

Diese Tendenz und Auffassung von der wesentlichen Gleichstellung
der theologischen Fakultiten und kirchlichen theologischen Lehranstalten
kommt auch im Zusatzprotokoll zu Art. V § 1 Abs. 3 zum praktischen
Ausdruck, das den Ubertritt von einer kirchlichen theologischen Lehranstalt
an eine theologische Fakultit wihrend des Studienganges regelt und die
biindige Zusicherung des Apostolischen Stuhles enthilt: ,,Im Hinblick
darauf wird auch der Heilige Stuhl dafiir Vorsorge treffen, daf} der Studien-
plan dieser kirchlichen Lehranstalten im Rahmen der ihnen gestellten
Aufgaben dem Studienplan der vom Staate erhaltenen katholisch-theo-
logischen Fakultiten in den wesentlichen Punkten nach Moglichkeit
angepafit wird.“ Diese wesentliche Anpassung im Studienplan ist schon
dadurch grundgelegt, daB die Beschliisse der Generalversammlung des
osterreichischen Episkopates zu Wien vom 13. Nov. 1901 ,in Bezug auf
die Lehrgegenstinde an den theologischen Fakultiten und Lehranstalten
ein und dasselbe Programm an ,obligat geforderten Lehrgegenstinden®
und ,,wissenschaftlichen Vorlesungen iiber ... auBlerordentliche Lehr-
gegenstinde® aufstellen und vorschreiben®?). Diese wesentliche Anpassung
im Studienplan ist auch dadurch gewihrleistet, da8 fiir beide Typen das
Studienprogramm des allgemeinenen kirchlichen Rechtes (bes. Can. 1365
u. 1366 C.I.C.) verbindlich ist und von den theologischen Lehranstalten
ebenso vollinhaltlich durchgefiihrt wird. Sollte es in Einzelheiten zur Zeit
des Konkordatsabschlusses an dieser Angleichung noch gefehlt haben,
so hat ja inzwischen die Apostolische Visitation der Jahre 1936/37 die
versprochene Vorsorge treffen kénnen und getroffen.

Dieselbe Rechtsanschauung betreffs der wesentlichen Gleichstellung
zwischen theol. Fakultiten und Lehranstalten zeigt sich im Art. XI §2:
»- + - werden zur Leitung und Verwaltung der Diozesen, zum Pfarramt . . .
ausschlieflich Geistliche bestellt, die ...b) die vorgeschriebenen theolo-
gischen Studien an einer kirchlichen theologischen Lehranstalt Osterreichs
oder an einer deutschsprachigen katholisch-theologischen Fakultit oder
an einer pipstlichen Hochschule in Rom ... zuriickgelegt haben.“ Also
Gleichstellung der kirchlichen theologischen Lehranstalten beziiglich der
vorgeschriebenen theologischen Studien mit den kath. theologischen
Fakultiten und auch mit den pipstlichen Hochschulen! So miissen sie
also nach Auffassung der Kirche und des ésterreichischen Staates den-

) AAS XXVI (1934) 253.
) AkathKR 86 (1906) 254 f.
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selben Rang und dieselbe Stellung im theologischen Bildungsgang ein-
nehmen wie diese, ndmlich eben den einer Hochschule.

Ein Blick auf die Systematik des Konkordates kann das nur bestétigen.
Das Konkordat handelt vom Schulwesen in den Art. V und VI. Im Art. VI
regelt es ausdriicklich und ausfiihrlich die Rechte und Befugnisse der
Kirche . riicksichtlich des niederen und mittleren Schul- und Unterrichts-
wesens® (§2), und im Zus.-Prot. zu Art. VI § 1 Abs. 1 wird ,,zur Hintan-
haltung von Miverstindnissen® der Umkreis der niederen und mittleren
Lehranstalten noch genauer umschrieben. Aber mit keinem Worte ist in
dem ganzen Art. VI die Rede von kirchl. theologischen Lehranstalten.
Von ihnen handelt nur der Art. V, der eben ausdriicklich und ausfiihr-
lich vom. kirchlichen und theologischen Hochschulwesen handelt, und
zwar ausschlieBlich, ausgenommen die Bestimmung wegen der missio
canonica der kath. Religionslehrer an den staatl. mittleren Lehranstalten,
die mit der kirchl. Sendung der Professoren und Dozenten der theol.
Fakultéten subsumiert und schon hier abgehandelt wird.

Wo also gehoren die kirchl. theol. Lehranstalten hin nach dem Willen
des kirchlichen und staatlichen Gesetzgebers ? Dorthin, wo sie sie eingereiht
haben: zum kirchlichen Hochschulwesen des Art. V und nicht zum ,,nie-
deren und mittleren Schul- und Unterrichtswesen® des Art. VI. ,,Zur
Hintanhaltung von MiBverstindnissen® ist hier in Systematik und Text
sehr klar gesprochen worden. Man braucht alse den Dingen nur ihren Sinn,
den Worten ihre Bedeutung und dem Willen der Gesetzgeber seine Geltung
zu lassen, und am Hochschulcharakter der theologischen Lehranstalten
nach kirchlicher und nach staatlicher Auffassung kann auch in Osterreich
kein Zweifel iibrigbleiben.

II. Da nun den theologischen Lehranstalten fraglos der Rang und
Charakter einer Hochschule, wie gezeigt, zukommt und dieser von Kirche
und osterreichischem Staat mit aller wiinschenswerten Klarheit sicher-
gestellt und anerkannt ist, ist die weitere Frage, ob dies auch schon in
ihrem Namen und ihrer amtlichen Bezeichnung zum Ausdruck
kommen kénne und solle, keine Grundsatzfrage mehr, sondern eine reine
ZweckmaifBigkeitsfrage, deren Entscheidung und Regelung den zustiin-
digen kirchlichen Stellen anheimgestellt bleiben muB. Oder sollten Erwi-
gungen der Opportunitit und ZweckmiBigkeit in Osterreich dagegen-
sprechen? In anderen Lindern hat man, wie gezeigt, derlei Bedenken
nicht empfunden. Was in anderen Lindern mit dhnlichem Rechtsstatus
und kulturellem Stand méglich und angiingig ist, wird wohl auch in Oster-
reich nicht unméglich sein.

Oder sollte hier eine gesetzliche Vorentscheidung dagegenstehen, die
erst abgeindert werden miiite ? Speziell das HOG vom 13. Juli 1955 kann
dagegen m. E. nicht angerufen werden, wenn es nur mit derselben Priizision
und sachlichen Weite verstanden und ausgelegt wird, mit der es offensicht-
lich konzipiert und formuliert wurde. Es regelt nimlich nach § 1 (1) aus-
schlieflich Bestand und Rechtsstatus der staatlichen Hochschulen, die
eben allein ,,Anstalten des Bundes® sind. Somit sind Bestand und Rechts-
status anderer als der staatlichen Hochschulen (Freie Hochschulen, Kirch-
liche Hochschulen) von diesem Gesetz gar nicht gemeint und getroffen.
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Auch von den sonstigen staatlichen Bestimmungen sind nach § 71 (2)
nur solche auBler Kraft gesetzt, die ,,den Gegenstand dieses Bundesgesetzes
regeln®, also das staatliche Hochschulwesen, so daf} z. B. konkordatire
oder sonstige Bestimmungen iiber kirchliche Anstalten und Hochschulen
in keiner Weise davon berithrt und hinfillig geworden sind. Wohl sind
durch § 70 (1) die Bezeichnung ,,Hochschule* usw. sowie die akademischen
Grade ,nach MafBgabe der Bestimmungen des Absatzes 2 geschiitzt®.
Dieser Abs. 2 besagt aber: ,,Wer die im Absatz 1 erwihnten Titel und
Bezeichnungen sowie die akademischen Grade ... unberechtigt fiihrt,
begeht ... eine Verwaltungsiibertretung und wird ... bestraft?’).“ Ent-
scheidend ist somit hier das Wort ,,unberechtigt*. Wer die Berechtigung
dazu besitzt, sei es auf Grund des HOG selber, sei es auf Grund einer anderen
entweder staatlichen, vom HOG nicht aufgehobenen oder autonomen
Rechtsnorm, fillt daher nicht unter die Strafsanktion dieses § 70 und ist
daher nicht strafbar. Wie sollte denn auch das HOG z. B. die Durch-
fithrung des 6st. Konkordates Art. V § 2 (Anerkennung der von den pipst-
lichen Hochschulen in Rom verliehenen akademischen Grade) unter Straf-
sanktion stellen wollen ? Eine solche enge Interpretation, die ausschlieBlich
das HOG als Quelle der ,,RechtmifBigkeit* gelten liefe, wiirde nicht nur
dem Wortlaut des Gesetzes, sondern auch dem aufgeschlossenen und
sachlichen Geist, der es geschaffen hat und beherrscht, in das Gesicht
schlagen.

II1. Die Entscheidung dieser ZweckmiBigkeitsfrage wird also in erster
Linie in der Hand jener kirchlichen Stelle liegen, der nach Art. V § 1
des 6st. Konkordates die Errichtung zusteht. Denn das Recht auf Er-
richtung schlieft auch das Recht auf eine wesensgemiifle Bezeichnung ein,
die der kirchlichen und &sterreichischen Rechts- und Umgangssprache
entspricht. Zustindige kirchliche Behérde fiir die Festlegung einer solchen
Bezeichnung wiire somit bei der einzelnen Didzesanlehranstalt der Bischof-
Ordinarius dieser Di6zese?®). Sollte es sich um die einheitliche Einfiithrung
einer solchen Amtsbezeichnung fiir alle dsterreichischen Ditzesanlehran-
stalten handeln, wire hiefiir die osterreichische Bischofskonferenz das
zustandige Forum.

Eine formelle Anerkennung einer solchen Bezeichnung duzch den Staat
wiirde eher dem Rechtsstatus der einstigen Staatskirchenhoheit entsprechen
und ist heute jedenfalls nicht erforderlich, da es sich um eine ihrer Natur
nach kirchliche Angelegenheit handelt und auch nicht im Vertragswege
eine Befassung des Staates vereinbart wurde. Im Gegenteil, durch Art. XXI1
Abs. 1 des 6st. Konkordates wurde fiir alle auf kirchliche Dinge und Per-
sonen beziiglichen Materien, die nicht im Konkordat geregelt wurden,
ausdriicklich die Regelung gemifl dem kanonischen Rechte vorgesehen.
Wohl aber wire eine formelle Anerkennung eines solchen Titels durch
den Staat durchaus moglich und vertretbar, insofern er dadurch fiir seinen
Bereich seine Berechtigung noch ausdriicklich anerkennt und seine Be-
achtung eigens zusichert bzw. dies formell bestiitigt und zur Kenntnis
nimmt. Eine solche formelle Anerkennung wire insofern sogar erwiinscht

%) BGBL 1955, S. 834 £.
) G.I.C. can. 335; 1357/§ 1.
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und angemessen, als sie, wie nachgewiesen, durchaus den Gepflogenheiten
anderer Staaten mit einem #hnlichen Rechtsstatus gegeniiber der Kirche
entspriche und das freundschaftliche Einvernehmen zwischen Kirche und
Staat unter Beweis stellte.

Somit wire schlieBlich die Frage nach der rechtlichen Stellung der
Philosophisch-theologischen Lehranstalten nicht nur ein reizvolles Problem
des osterreichischen kirchlichen Partikularrechtes, sondern auch ein Priif-
stein fiir die aufgeschlossene, verstindnisvolle Haltung des Staates zu
den Fragen und Anliegen der Kirche in Osterreich.

Die Ehescheidung und ihre religiosen Probleme

Von P. Reinhold Wick O. Cap., Wil /St. Gallen (Schweiz)

Wer in GroBstidten oder GroBorten als Hausmissionar von Wohnung
zu Wohnung geht, um wie der dgyptische Joseph nachzusehen, ,,wie es den
Briidern geht”, muf} sich begreiflicherweise viel mit Eheproblemen be-
schiftigen. Sie treten téglich an ihn heran. Schmerzlich beriihrt ihn dabei
die grofle Zahl der in Scheidung Begriffenen, der bereits Geschiedenen
und der wiederverheirateten Geschiedenen. Dabei einfach ein Miserere
anzustimmen iiber die miseria humana, wire aber seiner Aufgabe mehr
hinderlich als férderlich und kénnte ihn seelisch erschlagen, wo er doch
als priesterlicher Berater und Helfer walten soll.

Ursachen der vielen Ehescheidungen

Ehen scheitern erfahrungsgemif} entweder in den Anfangsjahren oder
nach zwanzigjihriger oder lingerer Dauer, wenn die beiden Partner oder
einen derselben die sogenannte zweite Jugend iiberfillt und sie sich einem
jingeren Partner zuwenden. Es ist mehr selbstverstindlich als paradox,
daB} in den meisten Ehen die groBiten Schwierigkeiten zu Beginn der ehe-
lichen Gemeinschaft auftreten. Denn diese fordert von den beiden Neu-
vermihlten eine nicht immer leichte innere und #duBere Umstellung der
eigenen Lebensgewohnheiten, an denen man hingt. Begreiflicherweise
gibt keines der beiden gerne seinen eigenen Lebensstil auf, in dem man
sich wohl fiihlt. Nun ist man aber zu zweit und muB zu zweit das Leben
gestalten, hat in allen Belangen Riicksicht zu nehmen auf den Partner,
der sich nicht iiberrunden lassen will in seinen Auffassungen in bezug
auf Kiiche, Sport, Freizeitgestaltung und Kindersegen. Wo es an der
Kraft zum gegenseitigen Entgegenkommen fehlt und jedes stur an seiner
Lebensart hangt und nichts davon preisgeben will, kommt es zu Reibungen
und Krisen. Junge Eheleute haben oft jahrelang zu kimpfen, bis sie ihr
Gemeinschaftsleben auf einen gemeinsamen Nenner gebracht haben und
nun am gleichen Seil ziehen. Andere bleiben beziiglich dieser Dinge so
unausgesohnt, dafl sie es vorzichen, den Eheschutzrichter aufzusuchen
und, wenn auch da keine Einigung zustande kommt, die Scheidung zu
beantragen.

Andere wieder zerbrechen an finanziellen Noten. Man hat vor der Ehe
lustig darauf losgelebt, sich nichts versagt und sich wenig Sorgen gemacht
um die spitere finanzielle Situation im Eheleben. Die so oft notwendige



Wick, Die Ehescheidung und ihre religisen Probleme 977

Riicksichtnahme im Ausgabenbudget 148t die beiden jungen Eheleute
bald iiberzeugt werden, daB sich nicht mehr im gleichen Stil weiterleben
ldBt wie im vorehelichen Stande und man sich Einschrinkungen auferlegen
muf}, um den finanziellen Verpflichtungen nachkommen zu kénnen. So
werden die beiden nicht selten unzufrieden mit ihrem Los und wiinschen
die Zeit vor der Ehe wieder zuriick.

Dann wieder sind es schwere Charakterfehler in den verschiedensten
Varianten, die die Eheleute in der Zeit der Bekanntschaft zu sehr iibersehen
oder bagatellisieren, anstatt einander zu deren Uberwindung die Hand
zu bieten. Sie treten nach dem Hochzeitstag bald einmal an die Oberfliche,
verfinstern den heiteren Ehehimmel, wecken Zweifel iiber eine frohe
Gestaltung des kommenden Ehelebens und konnen eines Tages zum
dulleren Bruch fiithren, nachdem man innerlich schon lange mit dem Partner
gebrochen hat. Nicht selten konnen verschiedene religisse Auffassungen
und Einstellungen, die zwar schon vor der Ehe bestanden, aber weniger
in Erscheinung traten oder ebenso verharmlost wurden in der Bekannt-
schaft, Ursache gegenseitiger Entzweiung und der Ehescheidung werden.

Beim heutigen Marsch in die industrielle Zivilisation kann die auBer-
héusliche Erwerbstitigkeit der Frau schuld werden an der inneren Ent-
fremdung der beiden. Wenn junge Eheleute keine Zeit haben fiireinander,
so erkaltet die Liebe, und dann bewahrheitet sich auch hier das Schriftwort :
»Wer nicht liebt, der bleibt im Tode“. Im deutschen Bundestag machte
der Familienminister die Bemerkung, ein Anwalt habe ihm berichtet,
daf} in seiner Praxis von zehn geschiedenen Ehen acht durch die Berufs-
tétigkeit der Frau zur Auflésung gelangt seien. Ach, es sind tausend Dinge,
die zu einer harmonischen Ehe notwendig sind, und tausend Dinge, die
sie verhindern kénnen. Daher darf man sich nicht wundern, daB es relativ
wenig gliickliche Ehen gibt und die erschreckend groBe Zahl von Ehe-
scheidungen noch erhsht wiirde, wenn nicht so viele einzig deshalb vor
einer Scheidung zuriickschreckten, weil sie in der Offentlichkeit nicht
als ,,Geschiedene“ dastehen wollen.

Leichtfertigkeit der Scheidungen

Uberdies ist das Wissen um die Leichtigkeit, mit der heute eine Schei-
dung erstrebt und erreicht werden kann, ein Ansporn dazu. Allzuleicht
trostete man sich so schon vor Eingehung der Ehe damit, man kénne sich
ja wieder scheiden lassen, wenn es nicht gut gehe. Der Ernst und die
Gewissenhaftigkeit vieler Eheschutzrichter, Anwilte und Scheidungs-
richter in Ehren, die Tatsache jedoch, da so viele Ehen leichterdings von
Gerichten geschieden werden, ist ein untriigliches Zeichen dafiir, daB
viele dieser Herren die notwendigen Vorbedingungen fiir ein Richten in
favorem matrimonii nicht erfiillen. Es gibt Anwiilte, die auch einen Ehe-
scheidungsprozefl nur als eine Verdienstméglichkeit und Geldangelegenheit
betrachten, also als bloBes Geschift. Um das, was mit einer ' Scheidung
auf dem Spiele steht fiir die Betreffenden und ihre Kinder wie fiir das
Gemeinwohl, in dessen Dienst sie ex officio stehen, scheinen sie sich wenig
zu kiimmern. Wenn von den in den Jahren 1931 bis 1940 vor die Bezirks-
gerichte von Ziirich gebrachten Ehescheidungsfillen im Durchschnitt nur
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6,21 Prozent der Ehescheidungsklagen abgewiesen wurden, nur bei 6,19 Pro-
zent eine zeitweise Trennung ausgesprochen und 87,60 Prozent geschieden
wurden, dann sind bestimmt nicht alle zustéindigen und malBgebenden
Instanzen vom Ernst und der Tragweite ihres Berufes geleitet. Ein dhn-
liches Bild ergibt das Resultat der gesamten Schweiz. So lauteten in der
Zeit von 1931 bis 1940 von 32.495 Ehegerichtsurteilen nur 1064 auf Ab-
weisung, 2210 auf zeitweise Trennung und 29.221 auf Scheidung (Angaben
nach Strebel: Geschiedene Ehen).

Oft wird im Rekordtempo geschieden. Der Umstand, daf3 bei einem
kantonalen Gericht 35,77 Prozent der Fille innerhalb Monatsfrist, 29,56 Pro-
zent innerhalb von zwei Monaten, 14,8 Prozent innerhalb von drei Monaten
nach Anhingigmachung beim Gericht bereits beurteilt wurden, ist ein
Beweis dafiir, daB es gewisse Gerichte und gerichtliche Vorinstanzen mit
der Wahrheitsforschung wenig gewissenhaft nehmen. Man kann Geschie-
denen begegnen, die einem erkliren, daB ihre Scheidung sehr leicht zustande
gekommen sei. Sie seien einander iiberdriissig gewesen und hétten eigentlich .
mit den wahrheitsgetreuen Griinden beim Gericht nicht durchkénnen,
aber mit wenig Miihe lasse sich ja so etwas zurechtbretteln und mit beider-
seitiger Abmachung kénne man eigentlich anstandslos eine Scheidung
erschleichen. Bei einem Hausbesuch traf ich eine in den Fiinfzigerjahren
stehende Frau. Neben ihr stand ein vierjihriges Kind. Die Frau erzihlte
mir, daB die Mutter dieses Kindes gegenwirtig in Scheidung stehe und
dariiber eben heute die entscheidende Sitzung sei. Wihrend unseres Ge-
spriches erschien plétzlich die Tochter und rief freudestrahlend, als ob
sie das groBe Los gezogen hiitte: ,,Mutter, ich bin geschieden, ich bin frei®,
worauf die Mutter vorwurfsvoll entgegnete: ,,Schimst du dich nicht, mir
das lachend zu berichten. Schau einmal dein unschuldiges Kind an, das
nun keinen Vater mehr hat. Was wird aus der Welt, wenn alle jungen
Frauen nur soviel Opfergeist haben wie du. In anderen Ehen miissen
die beiden auch Opfer bringen und durchhalten. Du weillit es, wie Schweres
ich in meiner Ehe zu tragen hatte, aber ich habe ausgeharrt.“ Und zu mir
gewandt: ,,Denken Sie sich, jetzt ist meine Tochter vor einer Stunde hier
weggegangen als Ehefrau und Gattin und kehrt nach ein paar Minuten
als Geschiedene zuriick. Was tun die da in den Gerichten ? Die Menschen
haben kein Gewissen mehr.“ Und sie begann zu schluchzen.

Wenn es der Beruf des Arztes ist, Leben zu schiitzen und zu erhalten
und Letztes einzusetzen dafiir, so ist es der Beruf der Eheschutzrichter,
der Anwilte und Scheidungsrichter, alles und Letztes zu tun, daBl Ehen
geschiitzt und erhalten werden, so dal eine Scheidung wirklich nur als
ratio ultima in Frage kommen kann. Es frappiert einen, wie in Eheschei-
dungsurteilen der Refrain immer wiederkehrt: ,infolge tiefer Zerriittung
der Ehe“ sei eine Fortsetzung der Ehe schlechthin unzumutbar. Es wird
mit diesem Paragraphen, unter dessen Hut alles geschoben werden kann,
oft Schindluder getrieben. Daraus erhellt auch die Verantwortung der
Biirger, bei Erneuerungswahlen in diese Gerichte nur duflerst gewissen-
haften, auf das bonum commune wie personale bedachten Nominationen
die Stimme zu geben, die den Einzelfall wirklich griindlich untersuchen
und auch etwaigen, nicht so seltenen beiderseitigen Einverstindnissen
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der beiden Partner gegeniiber feste Hand bewahren. Leichtfertige Ehe-
scheidungen fithren zu leichtfertigen EheschlieBungen und vermehren das
Elend der Welt, zudem nicht die beiden Hauptschuldigen, sondern die
Kinder und die Offentlichkeit Hauptopfer der Scheidung werden.

Religiose Betreuung vor der Scheidung

Wenn der Richter von Amts wegen im Gewissen verpflichtet ist, fiir
die Aufrechterhaltung der Ehe einzutreten, dann gilt das a fortiori fiir
den Priester. Er hat kraft seines priesterlichen Hirten- und Wachteramtes
nicht nur darum besorgt zu sein, dafl zwei Menschen den in facie Ecclesiae
fiir die ganze Lebenszeit geschlossenen Vertrag nicht brechen, sondern er
hat die Ehe auch als Sakrament zu schiitzen. Verheirateten, deren Ehe durch
Zerwiirfnisse oder gar durch tiefe Zerriittung gefihrdet ist, mufl daher
die wache Sorge des Priesters gelten, eine Sorge, die sich nicht auf das
Wissen um ihre Gefihrdung beschrinken darf, sondern Mittel und Wege
ausfindig macht, der drohenden Gefahr einer Scheidung zu begegnen.
Eine wiederholte Konfrontierung der beiden Ehegatten in seiner Gegen-
wart vermag gewill das Wunder einer viélligen Einigung selten zustande
zu bringen, kann aber bei einigem guten Willen der beiden die Schwierig-
keiten ad tempus verringern und iiberstehen lassen und damit die Scheidung
hinauszégern. Vielleicht bringt es die beiden so doch zur Einsicht, daf}
mit einer Scheidung die tiefsten und letzten Probleme nicht geldst sind,
sondern andere rufen, so daB sie es fiir kliiger finden, sich zu einigen und die
Schwierigkeiten mit beiderseitigem gutem Willen zu beheben.

Selbst wenn der Priester das Verhédngnis einer Scheidung nicht zu ver-
hindern vermag, so ist eine kluge Intervention zugunsten des bestehenden
Ehebandes auch fiir die beiden Ehegatten ein Beweis seiner ehrlichen
und gewissenhaften priesterlichen Sorge um sie und wird sich in dem Sinne
positiv auswirken, als sie seine Bemiihungen um ihr Lebensgliick nicht
vergessen werden. Geschiedene haben mir oft erklirt: ,,Gerade in jenen
entscheidenden Monaten liefl sich kein Geistlicher blicken. Wir brauchen
doch die Geistlichen nicht nur, wenn es uns gut geht.” Begreiflicherweise
ist ein solches Dazwischentreten fiir den Priester keine angenehme Sache,
und man versteht die Hemmungen mancher. Das priesterliche Interesse
an Menschen in solch bitteren Situationen bringt es den in Frage Kom-
menden aber zum BewuBtsein, wie sehr dem Seelsorger daran gelegen ist,
die kirchlich eingegangene sakramentale Ehe zu erhalten, und wie sehr
die Scheidung zweier sakramental Verbundener und wieder Geschiedener
dem Corpus Christi mysticum Schmach antut, woran sie wohl nicht ohne
weiteres denken, woriiber aber der Seelsorger Bescheid weifl und Klarheit
verschaffen kann.

Gerade die AuBlerung mancher Geschiedener, daB sie die Scheidung
bedauern und riickgéingig machen wiirden, sofern sich dazu eine Méglichkeit
bite, zeigt, wie ein festes, giitig-ernstes Dazwischentreten vor der Schei-
dung manchmal von Erfolg gekront sein und iiber die schweren Zeiten
hinweghelfen kann, denen oft bessere Tage folgen, wenn die beiden Gatten
einsichtig werden. Viele Ehescheidungen werden uniiberlegt eingereicht —
wie auch viele Ehen uniiberlegt geschlossen werden — unter volliger
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MiBkennung der nach der Scheidung eintretenden Folgen fiir beide Partner
und die eventuell aus der Ehe hervorgegangenen Kinder.

Seelische Situation nach der Scheidung

Die durch die Scheidung wiedergewonnene Freiheit ist meist nicht mehr
von jener frohen Unbeschwertheit, wie man sie vor der Ehe erlebte.
Die Ubertretung des Gottesgebotes: ,,Was Gott verbunden hat, soll der
Mensch nicht trennen® richt sich hier irgendwie, insofern die beiden
Ehegatten innerlich meist nicht mehr ganz voneinander loskommen.
Es gibt natiirliche Bande, die auch eine Scheidung nicht zu zerreilen und
zu losen vermag, mag nun dieses Band Liebe, Hall oder Kind heif3en.
Daher quilt spiter manche der Leichtsinn, mit dem sie die Scheidung
anstrebten. Viele ergehen sich in Selbstvorwiirfen, messen Grad und GroBe
der Mitschuld daran ab und finden vielleicht, dall die Hauptschuld am
tiefen Zerwiirfnis nicht beim Partner, sondern bei ihnen selber liegt.
Anderen dimmert mit der Zeit die Einsicht auf, daBl ihnen bei allem
erlittenen Unrecht die christliche Tapferkeit und Geduld fehlte, auszu-
harren und zuzuwarten, und dafB} sie, anstatt sich zu opfern und durch
mutiges Festbleiben in den Schwierigkeiten bessere Tage zu erhoffen,
die Scheidung selber angestrengt haben. Diese innere Selbstqual steigert
sich noch bei dem Gedanken an so viele Eheleute, die ebenso Schweres
und vielleicht ungleich Bittereres zu tragen hatten, aber festblichen und
spiter die bedrohte eheliche Gemeinschaft nach den Schwierigkeiten und
Stiirmen der ersten Jahre sich harmonisch gestalten sahen. War die
Scheidung auf Schleichwegen erreicht worden, dann ist die Reue oft noch
bitterer, und vielfach spart man dann auch nicht mit Vorwiirfen gegeniiber
Eheschutzrichtern, Anwilten und Scheidungsrichtern, die ihre Pflicht
nicht getan hitten, um eine Scheidung zu verhindern.

Bei geschiedenen Frauen kommen noch besonders driickende Momente
hinzu, die sie vor der Scheidung zuwenig iiberdachten. Mehr als sie glaubten,
wiegt die Scheidung auch heute noch trotz ihrer Héufigkeit als schwerer
Prestigeverlust. Tatsichlich haftet der Scheidung auch heute noch ein
sittlicher Makel an, und die Bezeichnung ,.eine Geschiedene™ hat im Volk
einen odiosen Beigeschmack, wovon sich jede Geschiedene bald einmal
nach der Scheidung iiberzeugen muB. Es ist daher begreiflich, da} so viele
Frauen nach ausgesprochener Scheidung einer tiefen Resignation verfallen,
die oft von schweren Depressionen begleitet ist und bis zur Neurose und
Psychose fiithren kann. Die Frau wird durch die Scheidung kompromittiert
und abgewertet. Daher suchen viele durch die Flucht in ein neutrales
Milieu als Unerkannte und Ungestorte eine Neuorientierung. Ubrigens
legt schon das soziale Absinken — wenigstens bei geschiedenen Frauen
aus dem Mittelstande — diese Milieuinderung nahe. Es bleibt der ge-
schiedenen Frau meist kein anderer Ausweg iibrig, als eine Erwerbsarbeit
aufzunehmen. Die Erfahrung beweist, dafl bei fast 90 Prozent amtlich
erfaBter Fille die Entschidigungen, die durch richterlichen Entscheid
mit allfilligen Alimenten der Frau zugesprochen werden, ausbleiben oder
vielfach durch Lohnpfindung oder Betreibung eingebracht werden miissen.
Zudem werden geschiedene Frauen in den Betrieben lohnmiBig den Un-
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verheirateten vielfach nicht gleichgestellt. Nicht umsonst geben sich
viele geschiedene Frauen als ,,Friulein aus. Aus sozialen Riicksichten
sind die meisten gezwungen, kleinere und vor allem billigere Wohnungen
zu suchen. Es ist statistisch belegt, dafl Stadtteile, die die billigsten
Wohnungen aufweisen, auch die meisten Geschiedenen beherbergen.
Wenn die Frage nach der Abschaffung der Ehescheidung zur Diskussion
stiinde, wiirden viele Geschiedene zu ihren lebhaftesten Befiirwortern
gehoren.

Seelsorgliche Betreuung nach der Scheidung

Gerade in der Zeit, da die beiden in Scheidung stehen oder bereits
geschieden wurden, ist seelsorglicher Kontakt wertvoll und wichtig.
So oder anders erleben es Geschiedene vor allem unmittelbar nach der
Scheidung, wie selbst Menschen, die um ihre schwere Situation wullten
und bei denen sie glaubten, Verstindnis fiir ihre Lage erwarten zu diirfen,
sich von ihnen zuriickziehen. Auch in GroBSstidten, wo Ehescheidungen
an der Tagesordnung sind, reagieren Bekannte im gleichen Hause oder
Betrieb oft nicht sehr freundlich und christlich. Leicht glauben die nun
Geschiedenen, daB eine moralische Abwertung und Distanzierung auch
von seiten des Seelsorgers erfolge, sind sie ja doch schuldig geworden
gegen das gottliche Gesetz der Unaufléslichkeit der Ehe, deren erster
Verteidiger der Geistliche ist.

Doch gerade die seelisch oft bedringte, in Einzelfillen geradezu ver-
zweifelte Lage etwa geschiedener Frauen ruft nach dem Seelsorger und
Helfer. Wohin soll sich eine geschiedene Frau wenden, um in schwersten
Stunden wenigstens einigermaBen moralischen Halt und giitige Menschen-
hilfe zu erhalten ? An die Menschen im gleichen Hause ? Die Fille liegen
gewiB nicht immer gleich, weder die Fille des Ausmafles des eigenen Ver-
schuldens noch die Fille der Reaktion der Umwelt. Aber meistens ziehen
sich selbst Bekannte und scheinbare Freundinnen eher zuriick, als daB
sie die Hand bieten. An die Verwandten? Auch hier sind sie der Hilfe
und des Trostes nicht immer sicher, besonders wenn sie seinerzeit gegen
die Eingehung einer Ehe mit Herrn Soundso Stellung nahmen. So traf
ich geschiedene Frauen, die sonntags mutterseelenallein den ganzen Tag
innerhalb der Wohnungsmauern blieben, um sich den Blicken der Offent-
lichkeit zu entzichen. ,,Alle haben nur ein Interesse, dal man die alte
Geschichte wieder aufwirmt, sie mimen Mitleid, aber beistehen tut einem
niemand.“ So vermogen diese bedauernswerten Frauen oft moralischer
Anfechtung nicht zu widerstehen. Wir meinen damit nicht Fille, wo
bereits vor der Scheidung ein unlauteres Verhiltnis mit Drittpersonen
bestand oder Ursache der Einreichung einer Scheidungsklage wurde,
auch nicht den Fall, wo sie aus eigenem Antrieb unsaubere Bindungen
suchen, um im Sinnentaumel leichter iiber die kritischen Momente hinweg-
zukommen, sondern Situationen, wo eine gewisse Mannerwelt das Wissen
um die seelische Einsamkeit, das Gezeichnetsein vor der Offentlichkeit
und die tiefe Niedergeschlagenheit der Betreffenden zum Ausgangspunkt
einer Anniherung macht und diese Situation ausniitzt. Ist die Annaherung
von dem Versprechen begleitet, der finanziellen Not der Geschiedenen
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steuern zu helfen, dann ist die Gefahr, nicht festzustehen, nicht nur grof,
sondern wird kaum umgangen. Es ist schwer, gegen jemanden aufzutreten
und anzukimpfen, auf dessen Brot man angewiesen ist. Bei der himmel-
schreienden Siinde der ,,Unterdriickung® werden die drei wirklichen
Notstinde der ,,Armen, Witwen und Waisen* aufgezihlt. Man miilte und
konnte fiiglich einen vierten hinzuzihlen, den der ,geschiedenen Frauen®.
Wo es angeht, wird der Priester, der um solche Gefahren weifl und sie im
Einzelfall gar als sicher bestehend kennt, sich bemiihen, irgendwie auch
finanziell beizustehen, um so wenigstens iiber die bittersten Zeiten hinweg-
zuhelfen und Schwerstes zu verhiiten. |

Besondere Priestersorge erheischen die aus der geschiedenen Ehe
entsprossenen Kinder. Sie sind meist die bedauernswertesten Opfer der
Scheidung und stehen nun jahrelang zwischen den oft weiterstreitenden
Eltern, die beide um die Gunst und Liebe der Kinder buhlen und so deren
Gewissen spalten. Der Seelsorger wird auch dafiir besorgt sein, daB} diese
Kinder nicht herzlos als Kinder geschiedener Eltern taxiert, beleidigt
oder gar gemieden werden. Er wird nicht nur sich selber besonders giitig
zeigen gegeniiber diesen Opfern der Scheidung, sondern, sofern der Fall
unter Schiilern bekannt ist, diese anhalten, ihnen gut zu sein und Gott
zu danken, daB sie in gliicklichere und freundlichere Familienverhiltnisse
hineingeboren wurden.

Die Situation ist nicht selten so, daB Geschiedene glauben, da} sie
nicht mehr zur Kirche gehen diirfen oder dal es in jedem Falle wertlos sei,
in dieser Verfassung die Sonntagspflicht zu erfiillen. Wiederum gibt es
Fille, wo Geschiedene allen Ernstes der Uberzeugung sind, daf} sie durch
die Scheidung von der Kirche ausgeschlossen seien. Hier gilt es fiir den
Priester, erst einmal Klarheit zu schaffen und dann zur weiteren Erfiillung
der religiosen Pflichten anzuhalten. Fiir gewohnlich werden nur religios
gut verankerte Naturen unmittelbar nach der Scheidung in vermehrter
religivser Praxis Trost und Hilfe suchen, und auch hier kann der Prozel}
ins Negative abgleiten und bis zur vélligen Einstellung der religidsen
Praxis fithren. Religiose Randsiedler verzichten leicht ginzlich darauf.
Besonders unmittelbar nach der Scheidung wagen sich manche nicht unter
das Kirchenvolk, das sie kennt und um ihre Situation weil}. Sie fiirchten,
daB mit Fingern auf sie gezeigt werde. Das Verhalten der Gldubigen den
Geschiedenen gegeniiber ist tatsichlich nicht immer von jener vornehmen
Noblesse und Zuriickhaltung getragen, die vorsichtig ist im Urteil und
noch vorsichtiger im Verurteilen und eher die Hand bietet, daBl die durch
die Scheidung Zerschlagenen sich aus ihrer gedriickten Lage wieder erheben,
als sie despektierlich herabsetzt. Es wiire ein Leichtes, Fille aufzuzeigen,
wo eifrige Praktikanten des Glaubens, vor allem Frauen, Geschiedenen
gegeniiber vor der Kirchentiire sich Dinge erlauben, die jedem edlen
christlichen Empfinden zuwider sind. Mit den Worten: ,,Sie haben als
Geschiedene in unserer Kirche nichts mehr zu suchen® oder:,Es niitzt
Thnen nichts mehr, in die Kirche zu gehen®, wird aber nicht nur eine
arge Herzlosigkeit begangen, sondern auch eine formelle Unwahrheit ausge-
sprochen. Denn nach wie vor bleibt ja der Kirchgang ihr uneingeschranktes
Recht und weiterhin Gewissenspflicht. Auch dariiber wiire ein Priesterwort
zur rechten Zeit und am rechten Ort zu sprechen.
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Nach giiltiger Ehe Geschiedene, die nach dem Tode des ersten Partners
sich wieder verheiraten wollen und schon zu Lebzeiten des Partners mit
einem anderen ein Verhiltnis unterhielten mit dem Eheversprechen, sind
dem impedimentum criminis verfallen, worauf der Seelsorger aufmerksam
machen und sich um die nétige bischéfliche Dispens bemiihen muf3.

Diereligiose Betreuung der wiederverheirateten Geschiedenen

Es gelingt nicht immer leicht, zu diesen Menschen vorzustofen, be-
sonders dann, wenn sie durch die Wiederverheiratung in angenehmere
Verhiltnisse gelangten und mit ihrem neuen Partner ein harmonisch
schones Ehe- und Familienleben aufzubauen verstanden. Das ist bestimmt
nicht immer der Fall. Ich war aber im Verlaufe der Jahre meiner Haus-
missionstitigkeit ordentlich erstaunt dariiber, in wie vielen so Beieinander-
lebenden ein frohes Gliick zu finden war. Gewifl nehmen sie sich auch in
die neue Ehe wieder selber mit mit allen ihren Schwichen. Sie sind aber,
durch die Erfahrung irgendwie gewitzigt, kliiger in der Auswahl des
Partners und starkmiitiger im Ertragen der beiderseitigen Charakterfehler
und Eigenheiten und wollen es in keinem Fall mehr zu einer Scheidung
kommen lassen. So kommen sie jetzt mit Geduld iiber Dinge hinweg, die
sie in der ersten Ehe nicht zu meistern vermochten. Doch fiirchten sie,
durch den Priesterbesuch in ihrer Ruhe gestért zu werden; noch mehr —
und das wird einem meist erst am Ende des Besuches aus ihren eigenen
AuBerungen heraus klar —fiirchten sie, Vorwiirfe entgegennehmen zu miissen.
Immer aber ersteht diese Angst aus dem beklemmenden Gefiihl eines
schlechten Gewissens heraus. Wie Paul Claudel einmal sagt: ,,Der Priester,
in dem der Weihecharakter das Menschsein zuriicktreten 1a8t, bringt schon
durch seine blofle Gegenwart, was in uns schmutzig und schindlich ist,
in Unruhe und Aufregung.®

Der Seelsorger darf so Verheiratete nicht aus dem Blickfeld seiner
steten Sorge um ihre Rettung entschwinden lassen. Das Erstnotwendige
ist also, daf} er sie nicht aus seinen seelsorglichen Bemiihungen ausschlief3t,
sie auch in der Kartothek nicht streicht und sie bei Hausbesuchen nicht
iibergeht, als gehorten sie zur massa damnata. Eine solche Methode
wire einfach, aber auch verhingnisvoll. Denn man lést kein Problem und
gewinnt nicht Verlorenes zuriick, wenn man es einfach ignoriert und sich
selbst iiberldt oder gar verachtet. Der Priester kann zwar Schwarz nicht
Weill nennen und Unrecht nicht Recht, sowenig der Arzt Krankheit
Gesundheit nennen kann, aber er muf} wie der Arzt seine Sendung an diesen
Menschen darin sehen, nach Méglichkeit alles zu tun, um einen Heilungs-
prozel} einzuleiten und anzubahnen, den unterdessen gangharen Weg
aufzeigen, der die Vorbedingungen zu einem gliicklichen Ausweg aus der Not
der Seele schafft. Er wird also Seelsorge an ihnen nur ausiiben kénnen in
der Giite. Sonst wird er nie der Gewinnende, aber immer der Verlierende
sein. Ubrigens sind diese ,,Wiederverheirateten®, selbsi wenn sie mit
endlosen und weitschweifigen Erklirungen ihren Schritt begreiflich
machen wollen und aus ihren eigenen Worten entnommen werden miiB3te,
daf} sie leichtfiiBlig iiber das Gebot der Unauflsslichkeit der Ehe hinweg-
gehiipft sind und mit Anklagen und Vorwiirfen an die Adresse der Kirche

19*
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nicht sparen, die heute noch stur am iiberlebten Standpunkt der Unauf-
loslichkeit festhalte, meist von der Unerlaubtheit und Siindhaftigkeit
ihrer Handlungsweise ebenso iiberzeugt wie der Priester selber.

Es ist nicht notwendig, darauf hinzuweisen, daf} es dullerst unklug wire,
wenn der Seelsorger, mit der Tiir ins Haus fallend, im Gesprich mit diesen
Menschen augenblicklich auf die Gewaltlosung, das heilit auf ein Aus-
einandergehen, dringen wiirde. Diesen Weg kennen auch sie. Doch stehen
sie, sofern das gegenseitige Verhiltnis in der jetzigen Ehe zufriedenstellend
oder gar gliicklich ist, vor fast uniiberwindbaren Schwierigkeiten. Die
Wiederverheiratung reut sie dann in den wenigsten Fillen, aber sie emp-
finden — wenn sie noch irgendwie religiés ausgerichtet sind — Schmerz
dariiber, daB ihre Ehe unerlaubt und ungesegnet ist. Ein Auseinandergehen
der beiden Gatten ist oft geradezu unméglich, weil Kinder da sind. Eine
neuerliche ,,Scheidung” wird aber auch sonst das Problem in den wenigsten
Fillen 16sen, selbst wenn die beiden sich darum bemiihen. Vor allem trifft
es den Mann, der nun wieder ohne Heim ist, das nur Frauen traut gestalten
konnen. Minner konnen hundert Hiuser bauen, aber ein Heim schaffen
kann nur die Frau. Damit wird er moralisch gefihrdet. ,,Geschiedene
Minner pflegen auBlerehelichen Umgang mit anderen Frauen in fast allen
untersuchten Fillen“, sagt ein Soziologe. Kein Mann kann auf die Dauer
ohne Heim moralisch intakt bleiben, wenn ihm nicht ein starkes religioses
Fundament Halt bietet. Darauf machen diese Minner immer wieder auf-
merksam. ,,Sollen wir tun wie jene, die nach der Scheidung nicht mehr
heiraten, aber statt der einen Frau, wie ich, nun ein Dutzend haben ? In
jedem Fall will ich verheiratet sein,und vor dem biirgerlichen Gesetz bin
ich in Ordnung.“ So finden sie, daB} sie den denkbar besten und verniinf-
tigsten Ausweg aus der Kalamitit gewihlt haben.

., Verstandlich, daB ich hier nicht auf solche kirchliche Vorschriften
Riicksicht nehmen konnte, denn die Verhiltnisse waren stirker als der
gute Wille.“ Also erwarten sie Verstindnis fiir ihre Sonderlage, wenigstens
keine Vorwiirfe. Natiirlich verteidigen diese Leute meist auch ihre Scheidung
der ersten Ehe. ,,Es kann nicht Gottes Wille sein, dafl man sein Lebtag
einander quilt und wie Hund und Katze nebeneinander lebt. Besser ist es,
voneinander zu gehen und es ein zweites Mal besser zu machen.” Der
Seelsorger mag nun den Augenblick fir gekommen erachten, den beiden
Leuten in aller Ruhe und Sachlichkeit das géttliche Gesetz der Unauf-
loslichkeit der Ehe zu erkliren, das in erster Linie das bonum commune
und nicht das bonum personale im Auge hat, wie iibrigens alle, auch die
positiven Gesetze, selbst wenn ein Gesetz fiir den einzelnen schwere und
fast untragbare Folgen hat, wie zum Beispiel der Kriegsdienst. Noch
weniger wird der Priester den unter ihrem Schritt Leidenden mit dem
eher abstoBenden als gewinnenden Hinweis antworten, daf} sie sich das
Ungliick selbst geschaffen, den Mahnungen ihres Seelsorgers und ihres
eigenen Gewissens gegeniiber taube Ohren hatten und nun die Hirte
des Sprichwortes erfahren miiiten: Wer nicht héren will, muf} fiihlen.

Es ist des Seelsorgers Aufgabe, zu retten, was zu retten ist. Wer solch
unrettbar scheinenden Situationen gegeniibersteht, mufl darauf ausgehen,
die Ansatzpunkte herauszufinden, die noch irgendwelche Hoffnung bieten
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konnen zu einem guten Ausgang. Sonst wird er Goethes Wort bewahrheitet
finden: ,,Man sagt umsonst viel,um uns zu versagen, der andere hért von
allem nur das Nein.“ Gliicklicher beraten ist deshalb der Seelsorger, der
sich auch hier an das bekannte Wort der Scholastiker hilt: ,,Dem, der tut,
was in seinen Kriften liegt, verweigert Gott die Gnade nicht.“ So wird
er erst einmal alle Momente aufzeigen, die wenigstens in irgendeiner Weise
Trost sein kénnen und Hoffnung bieten, dall nicht alles verloren ist.
Schon der Hinweis darauf, dal ihre Ehe von der Kirche aus nicht als
Konkubinat betrachtet wird, solange sie den Willen haben, verheiratet
zu sein, liBt sie oft aufatmen und sich irgendwie beruhigen. Ebenso trost-
lich ist es fiir viele, dafl ihnen das Recht des Gottesdienstbesuches auch
weiterhin ungeschmailert bleibt, ja daBl er Pflicht ist. Auf das erwihnte
Wort der Scholastiker hindeutend, ist ihnen nahezulegen, unterdessen
an religiosen Pflichten zu erfiillen, was erfiillt werden kann. Wer von einer
groflen Schuld vorlidufig nur einen Teil zu begleichen imstande ist, zeigt
den ehrlichen Willen gutzumachen, was gutgemacht werden kann. Irgend-
wie religios Ansprechbare wird man zur Bekundung des guten Willens
Gott und der Kirche gegeniiber ermutigen und sie zum regelmifligen
Besuch des Gottesdienstes, zur christlichen Gestaltung des Familienlebens,
der katholischen Kindererziehung und zum gemeinsamen Familiengebet
anhalten. Die beiden Gatten sind dabei auch zur tiglichen Erweckung
der vollkommenen Reue aufgerufen, die die véllige Bereitschaft in sich
schlieft, bei erstmoglicher Gelegenheit alles ordnen zu wollen.

Ebenso ist ihnen nahezulegen, nach eingetretenem eventuellem Tod
des Partners der ersten giiltigen Ehe sich beim Pfarramt zu stellen und
die Ehe in privater Form vor dem Priester einzugehen. Wichtig ist dabei
der Hinweis, da} die Ehe nicht mehr verkiindigt wird und unter Umstinden
sogar in der Wohnung eingegangen werden kann. Die Seelsorger sollten
hier nicht rigoroser sein als die Kirche und so die Leute kopfscheu machen,
so daf} sie lieber auf die kirchliche Eingehung der Ehe verzichten als sich -
in einer Kirche trauen zu lassen. Auch ist auf die Méglichkeit hinzuweisen,
dal} bei gegenseitigem Verzicht auf die ehelichen Rechte, also bei einem
Zusammenleben wie Bruder und Schwester, vom zustindigen Bischof
die Erlaubnis zum Sakramentenempfang und zum kirchlichen Begriibnis
erbeten werden kann. Es gibt bischéfliche Kurien, die dafiir eine bestimmte
Altersgrenze ansetzen, unter der die Erlaubnis nicht erteilt wird. Meines
Erachtens wiirde man besser von Fall zu Fall entscheiden; denn es gibt
Fille, wo erst in den Vierzigerjahren Stehende ebenso moralische Sicherheit
bieten konnen wie Sechzigjihrige und, um von ihren Gewissenbeunruhi-
gungen loszukommen, gerne bereit sind, auf die ehelichen Rechte zu ver-
zichten. Natiirlich wird dazu auch das Urteil des zustiindigen Pfarramtes
gehort werden miissen.

Selbst wenn solche Leute vom Sakramentenempfang vor der Wieder-
verheiratung nur spirlichen Gebrauch machten, so brennt und schmerzt
es sie doch, von der Kirche ,,verknurrt®“, das hei3t mit Kirchenstrafen
belegt zu sein und als nicht mehr vollgiiltige und vollberechtigte Glieder
der Kirche taxiert zu werden. Es geht ithnen da um den point d’honneur.
Aus diesem Grunde besuchen viele auch den Gottesdienst nicht mehr,



286 Wick, Die Ehescheidung und ihre religitsen Probleme

und selbst diesen Fall kenne ich, wo man es nicht weiter mitansehen kann,
wie die Gliubigen in Scharen zur Kommunionbank schreiten, wihrend
einem nun dieses Recht genommen ist. ,,Ich hitte mit bestem Willen
nicht mehr zur Kirche gehen kénnen®, sagte mir einmal eine Frau, ,,nach-
dem ich mir beim Kommunionempfang so vieler Gliubiger sagen muflte:
Sie alle haben das Recht dazu, nur du nicht.” Manche ergehen sich in
Vergleichen mit der Behandlung der Kirche beispielsweise der Konkubi-
narier und notorischen Ehebrecher, obwohl, wie sie sagen, diese Verbrechen
weit folgenschwerer sind. ,,Wir sind schlieBlich biirgerlich verheiratet und
stehen vor dem Gesetz gerechtfertigt da als Verheiratete. Wir beschrinken
uns auf einen Partner, mit dem wir verheiratet sein wollen, wihrend jene
scheinbar ohne innere Hemmungen draufloshuren .

Solche Geschiedene und Wiederverheiratete kénnen unter dem ,,Ent-
rechtetsein® so sehr leiden, daB sie sich allen Ernstes mit dem Gedanken
tragen, aus der Kirche auszutreten und ihre Mitgliedschaft bei irgend
einer anderen religiosen Gemeinschaft anzumelden, um wieder als voll-
berechtigtes Glied anerkannt zu werden. Nicht wenige vollziechen auch
diesen Ubertritt. Sektierer haben ein eigenes Gespiir fur diese Leute und
sparen natiirlich mit der ihnen eigenen Zahigkeit nicht mit Lockungen und
dem scheinbar einleuchtenden Rat, die ,,unbarmherzige katholische
Kirche zu verlassen, um in ihrer Gemeinschaft mehr Barmherzigkeit zu
erfahren. Thnen gegeniiber muB der Seelsorger klarmachen, daff sie damit
ihre Situation in keiner Weise verbessern, sondern verschlimmern. Da
Gott jeden Menschen bei seinen Pflichten nimmt, den Katholiken also bei
seinen katholischen Pflichten, wiirden sie beim Gericht nicht durchkommen.
Gerne wird er ihnen aber bei einem bereits erfolgten Abfall die Hand
bieten zur Riickkehr in die Mutterkirche. Wiederverheiratete Geschiedene,
die guten Willen bekunden und trotz allem die Bindung an die Kirche
aufrechterhalten, sind zu ermahnen, bei Krankheit oder Todesgefahr den
Priester zu rufen. Oft sah ich Trinen in den Augen dieser Menschen,
wenn ich ihnen — doch gewiB mit Recht — sagte: ,,Wenn Sie unterdessen
an religiosen Pflichten erfiillen, was Thnen maoglich ist, und mit dem Willen
durchs Leben gehen, bei erstbester Gelegenheit die Sache zu ordnen,
dann wird Gott gewifl auch fiir Sie noch eine Tiire offenhalten.*

Folgerungen: Die erschreckend grofle Zahl von Ehescheidungen und
die erdriickend schweren Konsequenzen, die sie fiir die Geschiedenen,
ihre Nachkommenschaft und die menschliche Gemeinschaft iiberhaupt
nach sich ziehen, bindet es dem Seelsorger auf das Gewissen, die jungen
Menschen zum Ernst der Verantwortung zu erzichen. Junge, noch unver-
heiratete Leute miissen es lebendig innewerden, daB} sich diese Verant-
wortung nicht bloB auf ihre eigene Person bezieht, sondern auch auf den
anderen Ehepartner, auf die aus der Ehe zu erhoffenden Kinder und die
ganze menschliche Gesellschaft.

Verheiratete sind in ihren Eheschwierigkeiten zur christlichen Tapfer-
keit und einem minnlich festen Durchhaltewillen anzuhalten. Sie sollen
es wissen: Den Schwierigkeiten sich durch die Scheidung zu entzichen,
ist kein Zeichen eines groBen Herzens und eines christlichen Geistes.
Ruhmwiirdig aber ist es, ihnen die Stirne zu bietén, die Flinte nie ins Korn
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zu werfen, Wahrhaftig, wer das im Leben tat, der steht grof3 da vor unseren
Augen und den Augen Gottes, und keinem Krieger ziemte schonerer Dank
und Ruhm als ihm. ,,Wer iiberwindet, wird mit weiBen Kleidern bekleidet
werden. Ich werde seinen Namen nimmer ausloschen aus dem Buche des
Lebens, sondern werde ihn bekennen vor meinem Vater und seinen Engeln®,
spricht der Herr (Offb 3, 5). SchlieBlich geniigt es nicht, vor Scheidungen
und Wiederverheiratung Geschiedener zu warnen. Der Seelsorger muf}
sich um die Geschiedenen kiimmern wie der Arzt um erkrankte Glieder
und sie wie er mit besonderer Giite betreuen und alles tun, dal sie nicht
verlorengehen, sondern trotz allem gerettet werden.

Pastoralfragen

Sanatio in radice. Ein Aushilfsseelsorger mufite eine kranke Frau versehen, die
nur standesamtlich mit einem Konfessionslosen (frither rom.-kath.) verheiratet war.
Er sanierte die Ehe in radice, zweifelte aber, ob die Kranke, die sehr schwach war,
sich dieses wichtigen Schrittes bewullt war und ob sie seither von der Sanation ihrer
Ehe iiberhaupt etwas weiB. Mehrere noch ungetauft gewesene Kinder der Kranken
wurden kurz nach dem Versehgang getauft. AuBerdem wurde den Eltern der Kranken
strenge aufgetragen, fiir die katholische Erziehung dieser Kinder zu sorgen. Der
Priester teilte aus dem obenerwihnten Grunde (Mangel an vollkommenem BewuBt-
sein der Kranken) die Sanation weder dem Pfarramt noch dem bischéflichen Ordinariat
mit. Eine Klarheit in der Sache zu gewinnen, ist schwer moglich, da die Kranke nach
ihrer Genesung den Wohnsitz wechselte und zu fiirchten ist, daB der Mann die Sanation
verurteilt. Was hat der Aushilfsseelsorger zu tun ? Ist jene Frau verpflichtet, sich als
kirchlich getraut zu betrachten ?

Zur Beurteilung des Falles ist vor allem die Frage zu beantworten, ob der Aushilfs-
seelsorger fiir die Gewihrung der sanatio in radice iiberhaupt zustindig war. Die
sanatio in radice besteht darin, daB eine wegen eines kirchenrechtlichen trennenden
Hindernisses oder wegen Formmangels ungiiltige Ehe giiltig gemacht wird, ohne dafl
der naturrechtlich giiltige, bei der EheschlieBung vorhandene und erklirte Ehewille
nochmals erklirt werden miiite. Da es sich hiemit bei der sanatio in radice um die
Befreiung von der kirchenrechtlichen Vorschrift der Konsenserneuerung und gleich-
zeitigen Dispens vom Hindernis, falls ein solches vorlag und noch nicht von selbst
weggefallen ist, handelt, so ist dafiir einzig der Apostolische Stuhl zustindig (can. 1141).
Sie wird fiir den duBeren Bereich vom Hl. Offizium und der Sakramentenkongregation,
fiir den Gewissenshereich von der Ponitentiarie gewihrt. Falls einer oder beide Teile
zur orientalischen Kirche gehoren, ist die Kongregation fiir die orientalische Kirche
zustindig. Das Hl. Offizium gewihrt die Sanation, wenn die Hindernisse der Bekennt-
nis- (mixta religio) oder Religionsverschiedenheit (disparitas cultus) vorliegen. Bei
anderen Hindernissen und bei bloBem Formmangel ist die Sakramentenkongregation
zustindig. Von den genannten romischen Behorden erhalten Vollmachten zur sanatio
in radice die Nuntien, die Missionsordinarien, fiir sich und ihre Missionire, die iibrigen
Ortsordinarien in den Quinquennalfakultiten und Beichtviter in der sogenannten
Pagella, die vor allem den héheren Ordensoberen zur Weiterverleihung an die Beicht-
viiter gegeben wird (H. Hanstein, Kanonisches Eherecht, 5. Aufl., 74). Wihrend aber
die vom HI. Offizium in den Quinquennalfakultiten gegebene Sanationsvollmacht
vom Bischof persénlich (,,per se ipse personaliter) auszuiiben ist und niemandem
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delegiert werden kann, kann die von der Sakramentenkongregation gegebene Sana-
tionsvollmacht auch vom Generalvikar ausgeiibt und subdelegiert werden.

Da im vorliegenden Fall der Gatte der kranken Frau zwar aus der katholischen
Kirche ausgetreten ist, sich aber keiner akatholischen Religionsgemeinschaft ange-
schlossen hat, so liegt bloB der Tatbestand des can. 1065 § 1 (einfaches Eheverbot)
vor, von dem auch der Ortsordinarius fiir eine zu schlieBende Ehe dispensieren kann.
Ebenso kann der Bischof eine mit einem abstindigen Katholiken wegen Formmangels
ungiiltig geschlossene Ehe auf Grund der Vollmacht der Sakramentenkongregation
vom 22. 12. 1958 (N. 11159/56) in der Wurzel heilen und diese Vollmacht auch sub-
delegieren?). Unter der Voraussetzung also, da der obige Aushilfspriester eine solche
subdelegierte Vollmacht besaB, konnte er die Ehe der kranken Frau mit dem abstén-
digen Katholiken sanieren, falls die iibrigen Vorbedingungen dafir gegeben waren.

Zu diesen gehirte vor allem die Fortdauer des beiderseitigen Ehewillens im Zeit-
punkt der Giiltigmachung der standesamtlichen Ehe (can. 1139, § 1, und 1140). Diese
Fortdauer wird nach can. 1093 vom Rechte vermutet, solange die Zuriicknahme
nicht feststeht. Ja, nach can. 1085 kann der eheliche Wille auch vorhanden sein,
obwohl jemand weiB oder wenigstens meint, daB seine Ehe ungiltig ist. Es wird
nimlich angenommen, daf} der Konsens soweit als moglich gegeben wird und da8
die Leute daher den Willen haben, eine giiltige Ehe einzugehen, so gut es eben miglich
ist. DaB die kranke Frau diesen Ehewillen gegeniiber ihrem Manne, von dem sie
mehrere Kinder hatte, besaB, darf fiiglich angenommen werden. Wenn sie auch wegen
ihrer Schwiche im Augenblick der Sanation sich dieses wichtigen Schrittes vielleicht
gar nicht bewuBit war, so war deswegen die Sanation nicht wirkungslos, denn ihren
vor der Erkrankung vorhandenen Ehewillen hatte sie nicht widerrufen, und infolge-
dessen war seine Fortdauer nach dem oben Gesagten anzunehmen. Dazu kommt,
daB die sanatio in radice ja auch ochne Wissen eines oder beider Gatten gewihrt werden
kann (can. 1138, § 3), da durch sie von der Konsenserneuerung dispensiert wird. Nur
wenn die Frau im Augenblick der Sanation geisteskrank gewesen wire, wire die
Sanation nach der wahrscheinlicheren Ansicht wirkungslos gewesen. Freilich sollte
dem Eheteil, der um die Nichtigkeit seiner Ehe weif}, die Sanation mitgeteilt werden,
damit er von der Erlaubtheit der ehelichen Akte Kenntnis erhalte. Die Giiltigkeit
der Sanation ist aber dadurch nicht bedingt. Wohl aber ist erforderlich, da auch der
Mann der Schwerkranken den notigen Ehewillen im Augenblick der Sanation hatte.
Dies ist nach dem oben Gesagten anzunehmen. Das Gegenteil (die Zuriicknahme
seines bei der standesamtlichen Trauung erklirten Ehewillens) miifite als Faktum
bewiesen werden. Der Umstand, daB zu fiirchten ist, daB der Mann die Sanation ver-
urteilt, bildet dafiir kein Argument. Er war als Apostat zwar kirchenfeindlich gesinnt
und gegen den Priester und seine Titigkeit eingestellt, aber deswegen konnte er immer
noch einen naturrechtlich giiltigen Ehewillen gegeniiber seiner Frau haben. Da der
Ehevertrag zwischen Getauften selbst schon das Sakrament ist (can. 1012, §2), so
kann zwischen Getauften kein giiltiger Ehevertrag bestehen, der nicht zugleich Sakra-
ment ist. Der naturrechtlich zwar einwandfreie, aber wegen des Formmangels wirkungs-
lose Ehevertrag zwischen der kranken Frau und jenem Manne wurde durch die sanatio
in radice zu einem sakramentalen, weil ja beide Gatten getauft waren. Nur dann,

1) Zum erstenmal wurde diese Vollmacht auf Bitten der deutschen Bischife (Einschreiten
des Kardinals Bertram) mit Reskript der Sakramentenkongregation vom 27. Juli 1939 fiir Ehen
von Katholiken mit katholisch getauften, aber abgefallenen oder religios lanen Katholiken auf
5 Jahre erteilt.
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wenn der betreffende Mann so areligits gesinnt gewesen wiire, daBfer Lieber darauf
verzichtet hitte, eine giiltige Ehe einzugehen als ein Sakrament zu empfangen, hitte
er das Sakrament nicht empfangen, aber auch keine giiltige Ehe geschlossen. Ob diese
das Sakrament ablehnende Intention gegeniiber der Intention, wirklich zu heiraten,
die stiirkere gewesen ist, ist ohne zwingenden Beweis nicht anzunehmen. Zu diesem
Zwecke hiitte der Aushilfsseelsorger sich iiber den Mann niher erkundigen miissen.
Sonst aber war der Aushilfsseelsorger verpflichtet, die (im Rechtsbereich erfolgte)
Ehesanierung dem zustindigen Pfarrer zwecks Eintragung in das Trauungsbuch und
Anmerkung in den Taufmatriken der Ehegatten zu melden und sie auBlerdem dem
bischoflichen Ordinariat anzuzeigen. Auch ist die Ehesanation der wiedergenesenen
Frau mitzuteilen, damit sie wei}, daB sie kirchlich getraut ist und fiir die katholische
Erziehung ihrer Kinder nach Kriften zu sorgen hat.
Graz Univ.-Prof. J. Trummer

Mitteilungen

Bischof Josephus Cal. Fliefer zum Gedenken. Am Morgen des Dreifaltigkeits-
sonntags, 12. Juni 1960, ist der freiresignierte Bischof von Linz, Exzellenz Dr. Josephus
Calasanctius FlieBer, wohl versehen mit den Sakramenten der Kirche, in den Frieden
des Herrn eingegangen. Er war zu Perg in Oberosterreich am 28. Juli 1896 geboren,
wurde am 28. Juni 1919 zum Priester geweiht und am 11. Mai 1941 zum Weihbischof
konsekriert. Seit dem Tode des Ditzesanbischofs ‘Johannes Maria Gfollner (3. Juni
1941) war er Kapitelvikar, bis er dann nach dem Ende des zweiten Weltkrieges am
22. August 1946 als Diézesanbischof vom Bistum Linz Besitz ergreifen konnte. Durch
zwei Schlaganfille in den Jahren 1948 und 1953 in seiner nimmermiiden Hirtentétigkeit
gelihmt, resignierte er mit 31. Dezember 1955 freiwillig auf den Bischofsstuhl von Linz,
wurde zum Titularbischof von Binda ernannt und mit der Wiirde eines pépstlichen
Thronassistenten ausgezeichnet.

Als Professor fiir Kanonisches Recht an der Phil.-theol. Didzesanlehranstalt in
Linz war Dr. FlieBer seit 1932 auch Mitherausgeber unserer Zeitschrift. Er erscheint
auch mit einigen literarischen Beitrigen als Mitarbeiter auf und betreute in den Jahren
1933 bis 1941 regelmiBig die Sparte ,Erldsse des Apostolischen Stuhles”. Auch als
Bischof hat Flieer immer wieder sein waches Interesse an den Aufgaben und Sorgen
der ,,Quartalschrift“ bewiesen und jedes neue Heft mit dankbarer Freude begriifit.
Dafiir sei ihm an dieser Stelle aufrichtiger Dank gesagt. Der Name Fliefler bleibt fiir
immer mit dem theologischen und pastoralen Wirken der ,,Quartalschrift® verbunden.

Das Lebenswerk Bischof Flielers auch nur einigermaflen zu wiirdigen, ist in dem
engen Rahmen eines kurzen Nachrufes nicht moglich. In diesem kurzen Gedenken
soll nur charakteristisch Einmaliges hervorgehoben werden. FlieBer war ein natiir-
licher Mensch, voll Liebenswiirdigkeit und Humor, voll Verstehen fiir die Sorgen
und auch fiir die Schwiichen anderer. Er wollte, seinem Wahlspruch gemi8, ,,durch
das Gute das Bose iiberwinden“. Er war ganz Mensch und ganz Priester, Auch als
er den Posten eines geistlichen Beamten an der Kurie innehatte, blieb er Seelsorger.
Auch als Professor war er Seelsorger und leistete Aushilfe, soweit er konnte. Eine
seiner seelsorglichen Hauptleistungen war wohl die Mitarbeit bei der Herausgabe des
Dibézesangebetbuches ,,Vater unser”., Flieer hatte auch ein feines Verstiindnis fiir die
Kunst, das ihn nicht im Vergangenen erstarren liel, sondern ihm half, auch den
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Neuen und Modernen gerecht zu werden, die auf neuen Wegen suchten und versuchten.

Ein ganz grofler Segen fiir die Dibzese war das diplomatische Geschick, das Bischof
FlieBer in den harten und schwierigen Zeiten des NS-Regimes bewiesen hat. Ohne sich
gegeniiber den damaligen Usurpatoren auch nur das geringste zu vergeben, hat er
doch immer wieder den Weg friedlicher Verhandlungen versucht und dabei so manches
erreicht und dem Klerus manche Leiden erspart. Am grofiten aber ist FlieBer als
Leidensbischof. Wohl keiner seiner Vorginger hat so am Kelche des Herrenleidens
teilhaben diirfen, keiner muBte fiir die anvertraute Herde so viel leiden wie er. Seit
Bischof FlieBer die Dibzese und sich selber dem Unbefleckten Herzen Mariens geweiht
hatte, hat ihn der Himmel beim Wort genommen, und er bekam es zu spiiren, was
es heiBt, teilzunehmen am Leiden Christi und seiner Schmerzhaften Mutter. Bis zum
Ende seines Lebens hat diese Teilnahme gewihrt, und vielleicht, ja sicher hat er als
Mann und Bischof der Passio catholica fiir die Didzese mehr geleistet als wir mit
vielen kraftvollen Impulsen und Bemiihungen K atholischer Aktion.

Linz a.d. Donau : Max Hollnsteiner

Der Kirchenaustritt in der DDR

Der Austritt aus der Kirche als dffentlich-rechtlicher Korperschaft mit birgerlich-
rechtlicher Wirkung ohne Ubertritt zu einer anderen anerkannten Religionsgemeinschaft
ist im 19. Jahrhundert allgemein in das deutsche Staatsrecht eingedrungen und hat
sich dort behauptet. Er wird vom religios neutralen Staat als AusfluBl des Grundrechtes
der Glaubens- und Gewissensfreiheit sowie als notwendiges Korrelat zu dem der
Kirche zugestandenen hoheitlichen Besteuerungsrecht betrachtet).

Der Kirchenaustritt als Freiheitsrecht des einzelnen Kirchengliedes war fiir die
Kirche so lange relativ ungefihrlich, als er der freien Entscheidung des einzelnen
iiberlassen blieb. Er stellt eine ernste Gefahr dar, seit er von Massenbewegungen
in ihr Programm aufgenommen und leidenschaftlich propagiert, in nicht seltenen
Fillen durch wirtschaftlichen oder moralischen Druck erzwungen wurde. Die Triiger
der Kirchenaustrittshewegung waren hauptsiichlich Freidenker- und Gottlosenver-
binde, Marxisten und Kommunisten, gewisse politische Parteien sowic liberale und
volkische Vereinigungen?). Thre Titigkeit hatte in der Zeit der Weimarer Republik
und zu der Zeit, da sich der Nationalsozialismus in Deutschland konsolidiert hatte,
groBie Erfolge zu verzeichnen?®). Die gleichen Krifte haben in der DDR (=Deutschen
Demokratischen Republik, Sowjet. Besatzungszone) die Staatsmacht inne und bilden
die Staatspartei. ‘

I. Die Kirchenaustrittshewegung

1. Triger und Mittel. Bereits wenige Jahre nach Beendigung des zweiten Welt-
krieges begann die SED (= Sozialist. Einheitspartei Deutschlands), die kemmunistische

1) Vgl. z. B. Hans Rieder, Staat und Kirche nach modernem Verfassungsrecht, Berlin 1928,
S. 129 ff; August Hagen, Die kirchliche Mitgliedschaft, Rottenburg a. N. 1938, 5. 56 ff.;
Heinrich J. Scholler, Die Freiheit des Gewissens, Berlin 1958, S. 185.

%) Vgl. ausfithrlich den Artikel ,Kirchenaustrittshewegung” von K. Algermissen im
LThK V, Sp. 986—989.

3) Die Zahlen bis 1930 in dem genannten Artikel. Fiir spiter vgl. Amtsblatt der Evange-
lischen Kirche in Deutschland, Statistische Beilage Nr. 4 zu Heft 8, Jahrg. 1952, und Nr. 19 zu
Heft 6, Jahrg. 1958, sowie Kirchliches Handbuch, Amtliches statistisches Jahrbuch der katho-
lischen Kirche Deutschlands.
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Partei der DDR, mit ihren angeschlossenen Verbinden, in aller Offentlichkeit den
Kirchenaustritt zu propagieren. Seit etwa 1953 setzte eine grofangelegte, umfassende,
bis zur Stunde anhaltende Aktion der Massenorganisationen zur Erzielung von Massen-
austritten aus der Kirche ein. Neben politischer Diffamierung und ,,wissenschaft-
lichen® Argumenten finden bei diesem Propagandafeldzug die altbekannten Vorwiirfe
gegen Kirche und Klerus Verwendung. Neu ist die grofziigige Einschaltung der Presse
in diese Kampagne. In fast allen Zeitungen und Zeitschriften erscheinen Artikel und
Anzeigen, die zum Kirchenaustritt auffordern und seine gesetzlichen Formalitiiten
erkliren, sowie Zuschriften von Lesern, die den vollzogenen Kirchenaustritt erliutern
und zur Nachahmung einladen. In Versammlungen und Zirkeln, im Unterricht und bei
Vortriigen, im Gesprich von Mensch zu Mensch wird eine zdhe, vor Drohungen und
Zwang nicht zuriickschreckende Propaganda fiir den Kirchenaustritt betrieben.
Die Staatsorgane, vor allem die Armee und bestimmte Behorden, leisten stillschweigende
oder oftene Unterstiitzung. Das Ziel ist, die Kirche zu entvolkern und ihrer finanziellen
Mittel zu berauben. Die Feinde der Kirche hoffen, dall mit dem biirgerlich-rechtlichen
Austritt die kirchliche bzw. religiése Bindung iiberhaupt zerrissen wird.

2. Vorldufige Ergebnisse. — a) Bei den protestantischen Landeskirchen. —
Fiir die protestantischen Landeskirchen der DDR liegen genaue Zahlen iber die
Ergebnisse dieser Bemiithungen vor. So hatte etwa die Landeskirche Sachsen im Jahre
1946 den Austritt von 6201 religionsmiindigen und 267 religionsunmiindigen Personen
zu verzeichnen. In fast stetigem Anstieg lauten die entsprechenden Zahlen im Jahre
1955: 50.693 und 886*). Traten in Thiiringen im Jahre 1946 nur 1589 bzw. 63 Personen
aus der Kirche aus, so waren es im Jahre 1955: 14.015 bzw. 534%). Auf 10.000 Gliubige
umgerechnet, verlieBen im Jahre 1955 in Sachsen je 111, in Thiiringen 81 die Kirche.
Im allgemeinen gleich stark war die Bewegung in den iibrigen protestantischen Landes-
kirchen der DDR®). Wie eindeutig die hohe Zahl der Austritte auf die besonderen
Umstinde und Verhiltnisse der DDR zuriickzufithren ist, it der Vergleich mit den
entsprechenden Zahlen der protestantischen Landeskirchen in der Deutschen Bundes-
republik erkennen?).

b) Bei der katholischen Kirche. — Auch im Bereich der katholischen Kirche ist
ein stindiges Anwachsen der Zahl der Kirchenaustritte festzustellen. Im Jahre 1948
verlieBen 3733 Katholiken in der DDR ihre Kirche. Im Jahre 1949 waren es bereits
5379, 1954: 9973¢). Auf 10.000 Seelen umgerechnet, verlieBen im Jahre 1954 ca. 40 bis 50
Katholiken die Kirche. In den einzelnen kirchlichen Jurisdiktionsbezirken der DDR
stiegen die Zahlen von 1948 bis 1954 in folgender Weise an: Im Bistum Berlin von
818 auf 1932, im Bistum Meilen von 1393 auf 3022, im Bezirk des Kommissariats
Magdeburg von 840 auf 2500, im Bezirk des Generalvikariats Erfurt von 255 auf 1284,
im Bezirk des Kommissariats Schwerin von 83 auf 550, im Bezirk des Erzbischoflichen

4) Zum Vergleich die Zahlen der ausgetretenen Religionsmiindigen fiir 1921: 97.634; 1943:
2201; 1939: 58.721; 1945: 2529.

5) Zum Vergleich die Zahlen fiir 1921: 19.452; 1934: 684; 1939: 22.688; 1945: 1735.

) Pommern 1955: 46 auf 10.000; Schlesien: 94; Anhalt: 90; Mecklenburg: 50.

?) Im Jahre 1955 Austritte auf 10.000 Gliubige: in Westfalen: 11; Rheinland: 15; Hessen
und Nassau: 17; Kurhessen-Waldeck: 10; Baden: 11; Pfalz: 6; Bremen: 12; Hannover: 8;
Bayern: 8; Schleswig-Holstein: 12; Hamburg: 40; Braunschweig: 19; Liibeck: 10; Schaumburg-
Lippe: 6; Wiirttemberg: 27; Oldenburg: 13; Eutin: 4.

8) Ich halte mich hier an die Zahlen, die Josef Giilden in seinem Aufsatz ,,Von Zahlen und
Unzihlbarem — aus unserer Lesergemeinde: Tag des Herrn, Katholisches Kirchenblatt 6
(1956), INr. 1/2, S. 8, gibt. Die Zahlen im Kirchlichen Handbuch 24 (1952—1956), Kéln 1956,
S. 418 —443, weichen davon zum Teil ab.
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Amtes Gorlitz von 282 auf 491, im Bezirk des Kommissariats Meiningen von 59 auf 194.
Die Anstrengungen der Feinde der Kirche, durch eine breitangelegte Kirchenaustritts-
hewegung die Kirche zu entvélkern, waren nicht zuletzt deswegen so erfolgreich, weil
die staatliche Gesetzgebung iber den Kirchenaustritt mit biirgerlich-rechtlicher
Wirkung diesen erheblich erleichtert hat.

I1. Die staatliche Regelung des Kirchenaustritts

Das Kirchenaustrittsrecht der DDR ist geordnet in Art. 47 der Verfassung der
DDR vom 7. Oktober 1949, der Verordnung iiber den Austritt aus Religionsgemein-
schaften 8ffentlichen Rechts vom 13. Juli 1950 (=KAV0)?) und der 1. Durchfithrungs-
bestimmung zur Verordnung iiber den Austritt aus Religionsgemeinschaften éffentlichen
Rechts vom 20. Mirz 19521°). Alle Gesetze, Verordnungen und Bestimmungen, die
dem entgegenstehen, sind gemdB Art. 144 der Verfassung der DDR aufgehoben'?).

1. Erklirungsberechtigte. Zur Abgabe der Kirchenaustrittserklirung be-
rechtigt ist jeder Religionsmiindige. Dies ergibt sich aus dem weiter geltenden Gesetz
iiber die religivse Kindererziehung vom 15. Juli 1921*2%). Danach ist religionsmiindig,
wer das 14. Lebensjahr vollendet hat; denn nach der Vollendung des 14. Lebensjahres
steht dem Kinde die Entscheidung dariiber zu, zu welchem religitsen Bekenntnis
es sich halten will (§ 5, Abs. 1). Fiir Kinder unter zwolf Jahren wird der Austritt auch
gegen seinen Willen von dem Erziehungsberechtigten erklirt. Fir ein Kind, das das
12. Lebensjahr vollendet hat, kann der Austritt nicht gegen seinen Willen erklirt
werden (§ 5, Abs. 2).

2. Erkliarungsbehorde. a) Die Austrittserklirung hatte urspriinglich bei dem
fiir den Wohnsitz des Austretenden zustindigen Gericht zu erfolgen??). Die nach dem
Inkrafttreten der Verfassung der DDR entsprechend den Regelungen in einigen
Lindern noch bei den Standeséimtern eingereichten Austrittserklirungen waren an
die zustindigen Amtsgerichte weiterzugeben!?). Bis zum 1. August 1950 bei den
Standesimtern eingereichte Austrittserkldrungen waren so zu behandeln, als ob sie
am Tage des Eingangs beim Standesamt beim Amtsgericht eingereicht worden
wiren'?). :

b) Hierin trat eine Anderung ein durch die Verordnung iiber die Ubertragung der
Angelegenheiten der Freiwilligen Gerichtsbarkeit vom 15. Oktober 1952'%). Nach §3
dieser Verordnung sind die Staatlichen Notariate fiir alle Beurkundungen und
Beglaubigungen zustiindig, die bisher durch gesetzliche Vorschriften den Gerichten

9) GBL 8. 660.

19) GBIL. S. 324.

11) Vgl. § 1, Abs. 2 der VO vom 13. Juli 1950 und § 3 der 1. DVO vom 20. Mirz 1952. Danach
sind nicht nur die alten Kirchenaustrittsbestimmungen, die den von den Organen der DDR
erlassenen Bestimmungen entgegenstehen, aufgehoben, sondern auch die nach 1945 neu ge-
schaffenen, also das Gesetz iiber den Austritt aus &ffentlich-rechtlichen Religions- und Welt-
anschauungsgemeinschaften fiir Mecklenburg vom 28. November 1947 (Reg.-Bl., S.319) und
das Gesetz iiber den Austritt aus den Religionsgesellschaften &ffentlichen Rechts vom 18. Juni
%9;7 fﬁr)Sachsen-Anhalt (GBL I S. 112), abgedndert durch Gesetz vom 6. Oktober 1947 (GBL

. 158). -

1a) RGBL S. 939.

12) Art. 47 Verfassung der DDR; § 1, Abs. 1 KAVO.

1) §2 Abs. 1 KAVO.

14) §2, Abs. 2 KAVO.

%) GBL S. 1057.
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iibertragen waren (Ziffer 1), wozu auch die Entgegennahme und Behandlung von
Erklirungen iiber den Austritt aus einer Religionsgemeinschaft gehoren (Ziffer 13).
Im gleichen Sinne lauten die Bestimmungen der Verordnung iiber die Errichtung
und Titigkeit des Staatlichen Notariats vom 15. Oktober 19521¢). Allein vor dem Staat-
lichen Notariat kann also kiinftig die Kirchenaustrittserklirung personlich abgegeben
oder als Einzelerklirung in &ffentlich beglaubigter Form eingereicht werden'?).

3. Erklirungsform. Der Kirchenaustritt ist entweder persénlich miindlich
beim Staatlichen Notariat zu erkliren oder bei ihm als Einzelerklirung in éffentlich
beglaubigter Form einzureichen'®). Die Beglaubigung kann durch ein Staatliches
Notariat'?), ein freies Notariat??) oder den Beauftragten fiir das Personenstands-
wesen?!) erfolgen.

4. Mitteilung an die Kirchenbehorde. Die Staatlichen Notariate haben
das zustindige Pfarramt oder die zustindige Synagogengemeinde bzw. das Kirchen-
steueramt von der abgegebenen Kirchenaustrittserklirung umgehend zu unterrichten??).
Besteht keine Klarheit iiber das zustindige Pfarramt oder die zustindige Synagogen-
gemeinde, ist die Mitteilung an die dem Staatlichen Notariat zunichst gelegene
kirchliche Dienststelle zu richten®?). Diese hat die Kirchenaustrittserklirung an die
zustindige Stelle weiterzuleiten®t). Anfragen der Religionsgemeinschaften, ob bestimmte
Personen ihren Austritt erklirt haben, sind so rasch als méglich zu beantworten??).

5. Wirkung. — a) Zeitpunkt des Wirksamwerdens. — Die Austrittserklirung
wird sofort wirksam?¢). Aber die Verpflichtung zur Entrichtung der Kirchensteuer

16) GBI. S. 1055.

17) Damit ist ein wichtiges psychologisches Hemmnis beseitigt, das manche Gliaubigen
abhielt, den Kirchenaustritt zu vollziehen. Das Gericht als Behorde der Freiwilligen Gerichts-
barkeit wird hiufic von juristisch nicht geschulten Personen filschlich in enge Verbindung
mit seiner Rechtsprechungsfunktion, insbesondere in Strafsachen, gebracht.

18) Vgl. § 1, Abs. 1 KAVO mit § 68 des Gesetzes iiber das Verfahren des Staatlichen Notariats
(Notariatsverfahrensordnung) vom 16. November 1956 (GBI I S. 1288).

19) Ein solcher Fall kénnte sich zum Beispiel ergeben, wenn das zustiéindige Staatliche
Notariat gerade nicht erreichbar ist. Heinz Kempfer, Aus der Praxis der Staatlichen Notariate:
Neue Justiz 9 (1955), S. 598 £., méchte allerdings in diesem Falle nicht Beglaubigung durch ein
Notariat, sondern Austrittserklirung bei einem unzustindigen Notariat annehmen. Er schligt
dazu vor: ,,Das unzustindige Notariat beurkundet den Kirchenaustritt, trigt ihn bei sich in
das alphabetische Namensverzeichnis ein und iibersendet dann die Urschrift mit zwei Durch-
schligen an das zustindige Notariat. Hier erfolgt noch einmal Eintragung in das Namensver-
zeichnis, Herstellung der Ausfertigung und Ubersendung an den Antragsteller sowie Beglaubigung
der Abschrift und Ubersendung an das Kirchensteueramt.*

20) Nach § 3, Abs. 2 der VO iber Einrichtung und Titigkeit des Staatlichen Notariats
bleiben die Befugnisse der Notare, die bei Inkrafttreten dieser Verordnung ernannt waren,
unberiihrt. Kempfer a. a. 0. bestreitet den freiberuflichen Notaren das Recht, fiir die Beur-
kundung von Kirchenaustrittserklirungen eine Gebiihr zu erheben; diese Auffassung entspricht
zweifellos der ,,sozialistischen Gesetzlichkeit.

1) Die Standesbeamten haben die Austrittserklirung entgegenzunehmen, zu beglaubigen
und unverziiglich an das Staatliche Notariat des Kreises weiterzuleiten. Dieses hat dem be-
treffenden Biirger den Eingang seiner Erkldrung zu bestétigen (§ 68 des Gesetzes iiber das Ver-
fahren des Staatlichen Notariats; § 3, Abs. 1 KAVO; vgl. auch § 9 des Gesetzes iiber das Personen-
standswesen vom 16. November 1956: GBIl I S. 1283).

22) § 1, Abs. 1 der DVO vom 20. Miirz 1952.

23) § 1, Abs. 2 der DVO vom 20. Mérz 1952.

24) Vgl. die Rundverfiigung des Justizministers vom 26. Juni 1951 betreffs Austritt aus
den Religionsgemeinschaften des éffentlichen Rechts (Amtsblatt der Evangelischen Kirche in
Deutschland 1951, S. 194).

25) Siehe vorige Anmerkung.

26) § 2, Abs. 1 der DVO vom 20. Marz 1952.
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endet erst mit dem Ablauf des Kalendervierteljahres, in dem der Austritt erfolgt®?).
b) Befreiung von Leistungen. — Durch die Abgabe der Kirchenaustrittserklirung
wird der Austretende von Leistungen befreit, die auf der personlichen Zugehorigkeit
zu einer Religionsgemeinschaft beruhen?®). Insbesondere endet die Verpflichtung zur
Entrichtung der Kirchensteuer??). Leistungen, die nicht auf der personlichen Zuge-
horigkeit zu einer Religionsgemeinschaft beruhen, werden hiervon nicht beriihrt®?).
Freising (Oberbayern) ; Prof. Dr. Georg May

Romische Erlisse und Entscheidungen
Zusammengestellt von Dr. Peter Gradauer, Linz a. d. Donau

Die Gebete nach der hl. Messe. Von einigen Ortsordinarien wurde bei der Ritenkongregation
angefragt, ob das Dekret vom 20. Juli 1913, welches erlaubt, daf} die Gebete am Schluf} der
hl. Messe ausgelassen werden diirfen, wenn dle Messe ,,mit einiger Feierlichkeit” gefeiert wird,
auch ausgedehnt werden konne auf die sogenannten ,,Dialogmessen* (Betmessen, Betsingmes-
sen. ) nach der Instruktion der Ritenkongregation vom 3. September 1958, Nr. 31. Die Ritenkon-
gregatmn antwortete darauf nach Anhérung des Urteils der hmrglschen Kommission: ,.Ja,
nach dem Sinne der Verordnung* (,,Affirmative, et ad mentem®).

Der Sinn (mens) aber ist: die Gebete des Papstes Leo XIII. konnen ausgelassen werden:

1. Wenn die Messe gefeiert wird als Brautmesse oder anlidfilich einer Erstkommunion,
Generalkommunion, der Firmung, Priesterweihe oder OrdenspmfeB

2. wenn auf die Messe unmittelbar und rechtmaﬁlg eine andere kirchliche Funktion oder
fromme Ubung folgt;

3. wenn innerhalb der Mefifeier eine Predigt gehalteu wird;

4. wenn die Messe in der ,,Dialogform® gefeiert wird, aber nur an Sonn- und Feiertagen;

5. auBerdem konnen die Ortsordinarien erlauben, dafl die genannten Gebete in der Volks-
sprache verrichtet werden nach einem von ihnen approbierten Text.

Dem HI. Vater, Papst Johannes XXIII,, wurde durch den Kardinalpriifekten davon Bericht
erstattet. Seine Heiligkeit hat dieses Dekret obgenannter Kongregation bestitigt und bekriftigt.
(Dekret der Ritenkongregation vom 9. Mirz 1960; AAS, 1960, Nr. 5, S. 360.)

Litanei vom Kostharen Blut unseres Herrn Jesus Christus. Geleitet von dem Wunsche, daB
die Verehrung des Kostbaren Blutes unseres Herrn, durch das wir erlost sind, von Tag zu Tag
zunehme, hat der Hl. Vater, Papst Johannes XXIII., eine neue, nach den Normen der Riten- -
kongregation verfal3te Litanei approbiert und erlaubt, da} diese in das rémische Rituale, Tit. XTI,
nach der Herz-Jesu-Litanei eingefiigt werde, damit sie auf dem ganzen katholischen Erdkreis
von den Christgliubigen sowohl privat als auch oifentlich verwendet werden konne. (Dekret der
Ritenkongregation vom 24. Februar 1960; AAS, 1960, Nr. 6, S. 412 f.)

Der HIl. Vater hat fiir die vorgenannte Litanei folgende Ablisse gewiihrt:

1. einen unvollkommenen Ablall von 7 Jahren, wenn sie mit reumiitigem Herzen von den
Christgliubigen mit Versikel und Oration andiichiig gebetet wird;

2. einen vollkommenen Ablaf unter den gewﬁhn.lichen Bedingungen, einmal im Monat,
wenn sie von den Christgldubigen tiiglich durch einen ganzen Monat hindurch gebetet wird.
(Dekret der S. Paenitentiaria Apostolica vom 3. Mirz 1960; AAS, 1960, Nr. 6, S. 420.)

Gebet fiir die Missionsire. Vom HI. Vater Johannes XXIII verfaBt, Text im Original
italienisch. Die Pénitentiavie hat kraft der Vollmacht des Hl. Vaters fiir dieses Gebet folgende
Ablisse wverlichen:

27) § 2, Abs. 2 der DVO vom 20. Miirz 1952.

28) § 2, Abs. 3 der'DVO vom 20. Miirz 1952.

29) § 2, Abs. 2 der DVO vom 20. Marz 1952, Erwin Jacobi, Staat und Kirche nach der
Verfassung der Deutschen Demokratischen Republik: Zeitschrift fiir evangelisches Kirchenrecht
1 (1951), S. 121, bemerkt: ,,Die Rechtswirkung ist nur die biirgerliche, daB der Austretende
nicht mehr verpflichtet ist, zu den Lasten der Religionsgemeinschaft beizutragen; die Frage,
ob die Religionsgemeinschaft selbst eine Austrittsméglichkeit innerkirchlich anerkennt, bleibt
unberiihrt®,

30) § 2, Abs. 3 der DVO vom 20. Mérz 1952,
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1. einen unvollkommenen AblaBl von 500 Tagen jenen Christgldubigen, die wenigstens
reamiitigen Herzens und andichtig dieses Gebet verrichten;

2. einen vollkommenen AblaB, unter den gewohnlichen Bedingungen, einmal im Monat,
wenn sie tiglich durch einen ganzen Monat hindurch dieses Gebet mit frommem Sinn verrichten.
(S. Paen. Apost. vom 4, April 1960; AAS, 1960, Nr. 6, S. 4201£.)

Neue Rubriken fiir Brevier und Missale. Die Rubriken, die den 6ffentlichen Kult der Kirche
regeln, wurden von der Kirche immer, besonders aber seit dem Konzil von Trient, genau fest-
gelegt and geordnet. Das ganze Gebtiude der Rubriken wuchs daher in der Folgezeit gewaltig an,
vor allem durch die zahlreichen Verbesserungen, Abiénderungen und Beifiigungen, die im Laufe
der Zeit erlassen wurden, allerdings nicht immer in systematischer Ordnung und daher zum
Schaden der urspriinglichen Einfachheit und Ubersichtlichkeit.

Es nimmt daher nicht wunder, daBl Papst Pius XII. zahlreiche Bitten von Bischéfen ent-
gegennahm und beschlofl, die Rubriken des Breviers und des romischen Missales wenigstens
in einigen Teilen zu vereinfachen. Dies geschah durch das Generaldekret der Ritenkongregation
vom 23. Marz 1955.

Wihrend im folgenden Jahre 1956 die vorbereitenden Studien zu einer allgemeinen Reform
der Liturgie voranschritten, ordnete der Papst an, dafll die Bischife um ihre Meinung auch
beziiglich einer zukiinftigen liturgischen Reform des Breviers befragt werden. Nach einer genauen
Priifung der Antworten der Bischéfe wurde die Angelegenheit einer allgemeinen Reform und
Ordnung der Rubriken des Breviers und des MeBbuches einer Kommission von Fachleuten
itbergeben.

Nach der Ankiindigung des Okumenischen Konzils wurde der Gedanke Jaut, diese Sache
dort zu behandein. Diese. Plan wurde genau gepriift und beschlossen, dall man den Konzils-
viitern die grundsiitzlichen Prinzipien hinsichtlich der Liturgiereform vorlegen solle, daff man
aber die Reform der Rubriken fiir das Brevier und das Missale nicht noch langer hinausschieben
soll. Der Papst beschlof3 daher, die Sammlung dieser Rubriken fiir das Brevier und das romische
Missale, die von Fachleuten der Ritenkongregation vorbereitet und von der pipstlichen Kom-
mission fiir die allgemeine liturgische Reform durchgesehen wurden, zu approbieren, und ver-
ordnete dazu: ‘

1. der neue Kodex der Rubriken des Breviers und des rémischen MeBbuches mit seinen drei
Teilen: allgemeine Rubriken; allgemeine Rubriken des romischen Breviers; allgemeine Rubriken
des romischen Missales, zusammen mit dem Kalendarium (,,Direktorium®) des romischen Bre-
viers und MeBbuches, das in Kiirze erscheinen wird, gilt vom 1. Jinner des folgenden Jahres
1961 an fiir alle, die dem rémischen Ritus folgen. Die zu einem anderen lateinischen Ritus gehéoren,
sind gehalten, sich anzugleichen in allen Dingen, die nicht Eigengut ihres Ritus sind.

2. Mit 1. Janner 1961 verlieren die bisherigen allgemeinen Rubriken des Breviers und des
romischen Missales ihre Giiltigkeit, ebenso die ,,Additiones et variationes” aus der Zeit des
Papstes Pius X. sowie das Generaldekret der Ritenkongregation vom 23. Mirz 1955 und alle
Dekrete und Antworten der genannten Kongregation auf verschiedene Zweifel, soweit sie nicht
im Einklang mit der neuen Fassung stehen.

3. In gleicher Weise werden widerrufen die Statuten, Privilegien, Indulte und Gewohn-
heiten jedweder Art — auch unvordenkliche und in besonderer Weise erwiihnenswerte —, die
mit diesen Rubriken in Widerspruch stehen.

4, Die vom HL Stuhl anerkannten und zugelassenen Verleger liturgischer Biicher kénnen
neue Auflagen des Breviers und des romischen MeBbuches nach den neuen Rubriken heraus-
bringen; um aber die notwendige Einheitlichkeit der neuen Ausgaben zu gewihrleisten, soll die
Ritenkongregation dazu noch neue Weisungen erteilen.

5. In den neuen Ausgaben des Breviers und des MeBbuches sollen die alten Rubriken weg-
fallen und dafiir die neuen Rubriken beigefiigt werden.

6. SchlieBlich sollen alle, denen es obliegt, die Kalendarien (Direktorien) und Proprien fiir
die verschiedenen Dibzesen und Ordensgemeinschaften herzustellen, diese Arbeit moglichst
bald nach den neuen Rubriken durchfiihren und von der Ritenkongregation approbieren lassen.

‘Diesen Verordnungen werden noch einige Ermahnungen angeschlossen. Durch diese neue
Ausgabe wird der gesamte Komplex der Rubriken des Breviers und des Missales in eine bessere
Form und klarere Ordnung in einem einheitlichen Text gebracht, ebenso werden niitzliche
»Modifikationen* hinsichtlich des Umfanges des Offiziums eingefiihrt; dies geschieht nach dem
Wunsche vieler Bischéfe im Hinblick auf viele Priester, die von Tag zu Tag mehr mit seelsorg-
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lichen Arbeiten iiberhiuft werden. Der Hl. Vater ermahnt aber besonders die, welche gehalten
sind, das Brevier zu beten, daB die Kiirzung wettgemacht werde durch gréBere Sorgfalt und
Andacht bei der Verrichtung; und wenn stellenweise die Viiterlesungen gekiirzt werden, sollen
die Kleriker sich in privater Lesung und Betrachtung in die Werke der Viter vertiefen (Motu-
proprio ,,Rubricarum instructum® vom 25. Juli 1960; ,L/Osservatore Romano® Nr. 174 vom
28, Juli 1960).

Der neue ,Kodex der Rubriken”, der durch das Motuproprio ,Rubricarum instructum®
approbiert wurde, umfaBt drei Teile. Den Anfang bilden die ,,Rubricae generales®, die in gleicher
Weise fiir das Brevier wie fiir das Missale Geltung haben und jene allgemeinen Normen umfassen,
welche die Unterscheidung und Rangordnung der cinzelnen liturgischen Tage sowie auch ihr
Verhaltnis zueinander hinsichtlich des Vorranges bestimmen. Dann folgen die allgemeinen Rub-
riken des romischen Breviers oder die Normen fiir das Officium divinum an den verschiedenen
liturgischen Tagen und in den einzelnen Elementen. Den dritten Teil bilden schlieBlich die all-
gemeinen Rubriken fiir das rémische Missale mit den Bestimmungen iiber die verschiedenen
Rangordnungen der Messen. Diese drei Teile zusammen bilden ein Korpus von 530 Nummern
oder Kanones mit fortlaufender Numerierung, unabhiingig von den einzelnen Teilen, um das
Auffinden und die Zitation zu erleichtern.

Aus der Vielfalt kann nur eine bescheidene Auswahl wiedergegeben werden. Fiir die Aus-
dehnung der Feier des liturgischen Tages gilt im allgemeinen das Prinzip, daf8 der liturgische
mit dem natiirlichen Tag zusammenfillt, im Officium beginnend mit der Matutin und schliefiend
mit der Komplet. Nur die Sonntage und die Feste 1. Klasse haben eine ausgedehntere Feier,
gchon beginnend mit der 1. Vesper am Abend des Vortages.

Eine vollkommen neue Seite des neuen Kodex stellt die liturgische Rangordnung dar.
Es fillt die Unterscheidung ,,duplex* und ,,simplex*; von nun an wird immer die ganze Antiphon
am Anfang und am Schluf jedes Psalmes zu jeder Hore rezitiert. Die zahlreichen bisher iiblichen
Bezeichnungen werden ersetzt durch die sehr einfache Unterscheidung der liturgischen Tage in
vier Stufen: Es gibt nur mehr Sonntage, geteilt in solche 1. Klasse (Advent und Fasten) und
2. Klasse (alle iibrigen), sowie Feste 1. und 2. Klasse (bisher duplex 1. Kl. und 2. K1.) und 3. Klasse
(bisher duplex und simplex), dazu noch die Kommemoration von Heiligenfesten und schlieBlich
die Feriae. Auch innerhalb letzterer gilt die Vierstufeneinteilung: Feriae 1. Kl.: Aschermittwoch
und Karwoche; Feriae 2. Kl.: Quatember und der 2. Teil des Advents; Feriae 3. Kl.: Fastenzeit
und der 1. Teil des Advents; Feriae 4. Kl.: Weihnachtszeit, Osterzeit und ,,per annum®. Durch
diese Einteilung wird auch die Priizedenz oder der Vorrang leicht ersichtlich und bestimmbar.
Ganz neu ist sodann die Anwendung dieser Vierstufeneinteilung auch auf die Votiv- und Toten-
messen: eine Votiv- oder Totenmesse der 2., 3. oder 4. Klasse kann jetzt an Tagen (Festen oder
Feriae) der 2., 3. oder 4. Klasse gelesen werden.

Der Grad oder die Klasse der einzelnen liturgischen Tage hat seinen Einflull auch auf den
Ablauf des Officium divinum oder des Breviers. Prinzipiell ist jedoch festzuhalten, daBl die
Struktur des Officium divinum in der bisherigen Form bestehen bleibt mit den sieben kanonischen
Horen von der Matutin bis zur Komplet. Eine eventuelle Neuordnung des tiglichen” Ablaufes
des offiziellen Gebetes der Kirche wird der liturgischen Reform vorbehalten, die das kommende
Konzil einleiten soll, wie der Hl. Vater andeutete. Ein anderes Element, das unverindert ge-
blieben ist, ist die eine Form des Officium divinum sowohl fiir die Verrichtung im Chor als auch
fiir die private Rezitation. Schon ofter wurde von verschiedenen Seiten der Wunsch nach Aus-
lassung jener Teile laut, die ausschlieBlich fiir die Rezitation im Chor bestimmt sind, wie z. B.
der Responsorien, Versikel und Benediktionen. Sie bleiben aber erhalten als Elemente, die ihren
Wert darin haben, daB sie immer wieder zur Aufmerksamkeit mahnen und auch wirksam sind
fiir die geistliche Formung. Der einzige textliche Unterschied zwischen der Verrichtung im Chor
und der privaten Rezitation ist die Einfithrung des Versikels ,,Domine, exaudi orationem meam*
an Stelle des ,,Dominus vobiscum®, wie dieser bisher schon iiblich war bei der Rezitation des
Breviers durch solche, die noch nicht Diakone sind.

Der Teil des Breviers, der die groBte Anderung erfahren hat, ist die Matutin, die nun an den
meisten Tagen des Jahres eine einzige Nokturn mit 9 Psalmen und 3 Lesungen haben wird.
Naherhin werden in Zukunft eine solche Matutin aufweisen: alle Sonntage, alle Feriae oder Wochen-
tage mit Ausnahme des Triduum sacrum, die Vigilien, die Feste der 3. Klasse, die Tage der Oktav
von Weihnachten und das Officium S. Mariae in Sabbato. Die Matutin mit 3 Nokturnen, d. h.
mit 9 Psalmen und 9 Lesungen, behalten nur die Feste der 1. und 2. Klasse und die Feriae des
Triduum sacrum bei. Ostern und Pfingsten mit ihren Oktaven behalten das bisher iibliche Offi-
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cium mit der Nokturn mit 3 Psalmen und 3 Lesungen. Diese Zusammenziehung der Matutin
ist jene Abkiirzung, von der der Papst in seinem Motuproprio spricht als Erleichterung in den
Pflichtgebeten, wie sie von sehr vielen Bischifen gewiinscht wird in Anbetracht der Uberlastung
des Klerus mit seelsorglicher Arbeit. Es ist derselbe Gedanke, der schon 1955 zur ersten Ver-
einfachung gefiihrt hatte, als alle Feste vom Rang ,.semiduplex* auf ,,simplex* reduziert wurden.

Praktisch wird also die Matutin jetzt haben: an den Sonntagen 2 Lesungen aus der HI.
Schrift und eine patristische zur Erklirung des Evangeliums; an den Festen 2 Lesungen aus der
Hl. Schrift und eine aus dem Heiligenleben, wiithrend die Feriae die gegenwirtige Ordnung mit
3 Lesungen aus der Hl. Schrift oder aus der Evangelienerklirung beibehalten werden. Es bleiben
also, wie schon gesagt wurde, mit einer Matutin von 9 Lesungen die Feste der 1. und 2. Klasse
und das Triduum sacrum, also die Tage von grélerer Feierlichkeit, fiir die die Reduzierung auf eine
Nokturn das Opfer oder den Verlust einiger der schonsten Stellen der patristischen Lesungen
des liturgischen Jahres bedeuten wiirde.

Dem neuen Rubrikenkodex angeschlossen findet sich in den AAS das Kalendarium des
. Breviers und des rémischen MeBbuches, redigiert nach der neuen Vierstufeneinteilung. Bestim-
mend fiir diese Revision war auch hier derselbe Geist wie fiir die Redaktion des Rubrikenkodex:
Man wollte nicht etwas unbedingt Neues schaffen, sondern das schon Bestehende in die einfachste
und iibersichtlichste Form bringen. Praktisch finden sich im Kalendarium wieder alle bisher
dort schon verzeichneten Feste. Eine Ausnahme bilden die Feste, die zu Ehren desselben Myste-
riums oder desselben Heiligen zweimal aufscheinen. Auf Grund dieser Uberlegung werden
abgeschafft: das Fest Petri Thronfeier zu Rom (18, Jidnner), Kreuzauffindung (3. Mai),
hl. Johannes an der Lateinischen Pforte (6. Mai), Erscheinung des hl. Michael (8. Mai),
hl. Leo II (3. Juli; das Fest geht ja nur auf eine falsche Auslegung der Texte zuriick, die von
einem zweiten Fest des hl. Leo, namlich von der Translatio, sprechen); hl. Anakletus (3. Juli,
ist identisch mit dem hl. Kletus am 26. April), Petri Kettenfeier (1. August) und Auffindung des
hl. Stephanus (3. August). Ebenso wird gestrichen die Kommemoration des hl. Martyrers Vitalis
(28. April). Einige andere Feste werden zu einer blofen Kommemoration reduziert wegen ihres
rein lokalen Charakters oder ihrer historischen Unsicherheit: das Fest des hl. Georg (23. April),
hl. Maria vom Berge Karmel (16. Juli), hl. Alexius (17. Juli), hll. Cyriacus, Largus und Samarag-
dus (8. August), Stigmatisierung des hl. Franziskus (17. September), hil. Eustachius und Ge-
fahrten (20. September), hl. Maria de Mercede (24. Sept.), hl. Thomas (29. Dezember), hl. Sil-
vester (31. Dezember) und Sieben Schmerzen Mariens (Freitag nach dem 1. Passionssonntag).

Gleichsam als Ersatz werden einige Feste im Rang erhoht. Liturgische Tage 1. Klasse werden:
der Oktavtag von Weihnachten (1. Jénner; die Bezeichnung ,.Beschneidung des Herrn* fillt
weg); Allerseelen (2. November, weicht jedoch weiterhin dem Sonntag). Liturgische Tage
2. Klasse werden: Fest der hl. Familie (1. Sonntag nach Erscheinung), Petri Thronfeier (22. Fe-
bruar, ohne Zusatz ,,zu Rom* oder ,,zu Antiochien*), Kreuzerhéhung (14. September). An neuen
Festen werden eingefiihrt: Gedéchtnis der Taufe unseres Herrn Jesus Christus (13. Jinner),
hl. Gregor Barbadico (17. Juni), hl. Antonius Maria Claret (23. Oktober). Verlegt werden die
Feste: hl. Irendus (vom 28. Juni auf 3. Juli) und hl. Johannes Maria Vianney (vom 9. auf den
8. August — wegen der Vigilien der hil. Apostel Petrus und Paulus bzw. des hl. Laurentius)
sowie die Kommemoration der hll. Sergius, Bacchus, Marcellus und Apuleius vom 7. auf den
8. Oktober (wegen des Rosenkranzfestes, das jetzt heiflen wird: Fest der allerseligsten Jungfrau
Maria vom Rosenkranz).

Von den Anderungen im Brevier seien noch kurz folgende angefiihrt: Das Suffragium von
allen Heiligen und die Kommemoration vom hl. Kreuz werden abgeschafft. Die Lectio brevis
zur Prim wird fast immer von der Kirchenjahreszeit genommen. Die Ablisse werden mit der
Marianischen Schlufantiphon verbunden. Wenn die Psalmen zur Laudes aus dem 2. Schema
zu nehmen sind, unterbleibt in Zukunft der 4. Psalm zur Prim. Das Canticam Moysis an Sams-
tagen wird gekiirzt.

Eine Arbeit, die auf den Prinzipien der Quellenkritik fuBt, hiitte vielleicht noch andere
Anderungen und Verordnungen erfordert, aber man wollte, wie schon gesagt, nicht unbedingt
Neues schaffen, sondern das schon Bestehende nur abindern und an die seelsorglichen Bediirf-
nisse anpassen. Eine erste Seite dieses pastoralen Aspektes in dieser Neuordnung ist der Vorrang,
der dem Sonntag gegeniiber allen Festen — mit Ausnahme der 1. Klasse — eingerdumt wurde.
Dies ist die Kronung eines Reformwerkes, das schon von Papst Pius X. begonnen wurde. Eine
zweite Seite ist die Verwirklichung eines Vorranges des Kirchenjahres mit der Feier des Ge-
heimnisses der Erlésung gegeniiber dem Reigen der Heiligenfeste. Eine dritte neue Seite ist die
Hervorhebung einer Gruppe von Votivmessen, die dazu bestimmt sind, einige auBerordentliche

»Theol.-prakt. Quartalschrift* IV. 1960 20
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Festlichkeiten zu unterstreichen, z. B. Jubilden des Pfarrers oder der Pfarre, besondere Ver-
anstaltungén oder Ereignisse wie Volksmissionen oder andere Feiern und Zusammenkiinfte.
Auf diese Weise ist die Feier einer hl. Messe nicht mehr nur ein dekoratives Element, sondern
sie gewinnt an Lebensnihe, wenn sie die Gefiihle und Anliegen des Volkes in die Feier hinein-
nimmt.

Eine letzte Seite ist der Anteil, der dem Bischof an der Ordnung der Liturgie zugestanden
wird. Er ist jetzt nicht nur mehr der Wichter fiir die Einhaltung des Gesetzes, sondern wird
dessen Seele, indem er das Gesetz konkret auf die Bediirfnisse und Note seiner Herde anwendet.
Er hat jetzt nicht nur die Méglichkeit, eine oratio imperata zu erlauben oder eine Messe pro re
gravi zu empfehlen, sondern auch die Aufgabe, die besonderen Bedingungen seines Territoriums
zu studieren und nach diesen seine Anordnungen zu treffen. Es werden ihm weitere Vollmachten
gegeben, nach seiner besseren Einsicht Verfiigungen zu treffen, ohne in jedem einzelnen Fall
sich an den HI. Stubhl wenden zu miissen.

Bei diesem Rubrikenkodex handelt es sich um eine Arbeit, die das liturgische Gebet leb-
hafter, zeitnaher und kriftiger machen wird; die es dem Priester erlauben wird, das Gebet mit
groBerer Ruhe des Geistes zu verrichten, die notwendig ist, daf} es geistlich wirksam und fruchtbar
sei. (AAS, 1960, Nr. 10, S. 593 —740; vgl. ,,L” Osservatore Romano®, Nr. 204 vom 2. September
1960, S. 3.)

Wom katholischen Missionsfeld

Internationaler missionskatechetischer Kongreff zu Eichstiitt (21.—29. Juli 1960)
Von P. Joh. Bettray SVD., St. Gabriel-Médling b. Wien

Es traf sich gut, dafl bald nach diesem KongreB der Eucharistische Weltkongrefl in Miinchen
begann. So wurde es mdglich, zahlreiche Bischofe, Missionare und Fachleute aus aller Welt zu
dieser wichtigen Tagung zusammenzubekommen. Sie stand unter der Prisidentschaft des
Kardinals Valerian Gracias von Bombay und war ferner geehrt durch die Teilnahme des Kar-
dinals von Rio de Janeiro, Jaime de Barros Camara, von 14 Erzbischéfen, 47 Bischofen und
157 Missionaren und Fachleuten, groflenteils von internationalem Rang. Die kleine und ruhige
Stadt Eichstiiit war fiir eine derart intensive Studienwoche wie geschaffen. Kirchliche und welt-
liche Behérden hatten alles zum Gelingen getan. Das Volk lebte formlich mit. Organisatorisch
war der Kongrel noch besser vorbereitet als jener von Nijmegen im Vorjahr. Eine reiche kateche-
tische Ausstellung bot bestes Anschauungsmaterial. Viele Bischéfe und Missionare diirften wohl
erstmalig so intensiv mit den modernen katechetischen Bestrebungen in Kontakt gekommen
sein. Es fiel auf, daB} die farbigen Bischéfe sich am wenigsten fiir (besonders liturgische!) Refor-
men erwirmten. Man wird das verstehen miissen, ist doch fiir viele von ihnen, besonders aus
Afrika, das Christentum iiberhaupt Neuheitserlebnis, so dafl es ihnen gar nicht zam BewuBtsein
gekommen sein mag, dall Reformen hier und dort erwiinscht und notwendig wiren.

In der Eréffnungsansprache am Vorabend der Studienwoche bot der Direktor des
katechetischen Institutes von Paris, Kan. Brien, eine Analyse der geistigen Situation von
heute. Entpersénlichung, Vermassung, Arbeitsmethoden fordern, daBl die moderne Katechese
auf den Menschen ausgerichtet ist, dafl sie personal ist. Da die christliche Umwelt weithin fehlt,
muf die Katechese zu den biblischen und patristischen Quellen zuriickfinden und durch alle ihre
Moéglichkeiten das personliche Geheimnis der Liebe Gottes fiihlbar machen. Sie muf3 allumfassend
sein, mul} sich an den ganzen Menschen wenden. Wahrheitserkenntnis und personliches Leben
miissen in Einklang gebracht werden. Die geistigen und leiblichen Kréfte des Menschen, seine
soziologischen Gegebenheiten miissen angesprochen werden. Die Katechese mull den zeitlichen
Werten den rechten Platz anweisen, muf} diese in Zusammenhang mit der Ubernatur bringen,
s0 daBl der Mensch in seiner Ganzheit in das neue Leben des Gottesreiches eingefiihrt wird.

In einem groBangelegten Referat wies Kardinal Gracias, Prisident der Tagung, hin auf
das Werden der modernen katechetischen Erneuerung. Auch in den Missionen liuft diese an.
In Manila wirkt, weit {iber die Philippinen hinaus, das ,,Institute for Mission Apologetics* unter
Leitung von P. Joh. Hofinger SJ. In Formosa besteht das ,,Catechist System®. In Japan blitht
unter der Leitung von P. Gemeinder SVD. das ,,Catechist Training Centre®. In Indien miihen
sich zwei katechetische Institute in Bombay, ferner das ,,Tindivanam Catechist Training Centre*
und die Katechistenschule von Tongo. Afrika hat das ,,Centre Documentaire Catéchetique® im
(fritheren belgischen) Kongo mit der Zeitschrift ,,Revue du Clergé Africain“, die der internatio-
nalen Zeitschrift ,,Lumen Vitae* angeschlossen ist.

Es geht nun darum, die moderne katechetische Erneuerung an die Verhilinisse der Missions-
lander anzupassen. Darum ist das traditionelle Schema: ,,Was ich zu glauben, zu tun, zu halten
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habe®, aufzugeben. Der Katechismus muf} eine organische Einheit sein, die sich von innen heraus
entfaltet. Wesentlich ist, dafl darin unser Weg zum Vater in Gemeinschaft mit Jesus Christus
aufscheint. Die Missionskatechese hat keine andere Aufgabe. Sie mufl das Heidentum brechen,
legt den Grund zum Leben in Christus und bietet das Fundament zu einem christlichen Leben,
nicht ohne Beriicksichtigung der eigenen kulturellen Werte und ohne stirkste Verbindung
mit der Liturgie, welche die wirkungsvollste Katechese ist.

Der erste Tag des Kongresses stand unter dem Motto: ,Kerygmatische Erneuerung
der Missionskatechese®. Bischof Larrain von Talea, Chile, begann mit dem Thema:
»Die Eigenart missionarischer Glaubensverkiindigung®. Quelle dieser Verkiindigung
ist die Bibel, denn Christus ist die Frohbotschaft, die von den Aposteln universal weitergegeben
wurde. Die Botschaft findet ihren Widerhall im Glauben, der in der Kirche durch die Katechese
verfestigt wird, Diese ist mehr als wissensméfBiges Aneignen von Wahrheiten. Sie ist iibernatiir-
liche religiose Erziehung. Sie weist drei Merkmale auf:

1. Konzentration auf das Wesentliche. Christus muf} in den Glaublgen Gestalt an-
nehmen. Die Glaubensverkiindigung muB erzihlende Darstellung des Geschehens sein, wie es in
der Bibel um die Gestalt Christi niedergelegt ist. Der Offenbarungscharakter dieses heiligen
Geschehens, das Eingreifen Gottes in die Geschichte der Menschheit miissen klar herausgestellt
werden.

2. Vitale Dynamik. Die Werte der Offenbarung, die es verdienen, geliebt und gelebt zu
werden, miissen herausgestellt werden. Inniger Kontakt mit dem Leben ist erfordert, wie er
besonders in der Liturgie wirklich wird, ist doch diese die wirksamste Form christlicher Ver-
kiindigung.

3. Anpassung. Die missionarische Glaubensverkiindigung muf3 lebendigen Zugang zum
Leben des Glaubensschiilers haben, was eine gute Kenntnis nichtchristlicher Werte und Ehz-
furcht vor den Werten missionierter Volker fordert. Dadurch wird die Missionskatechese viel
eher Dialog als polemisches Ringen werden.

P. Dom. Grasso S. J. sprach in einem profunden Referat iiber den ,,Kern der Glaubens-
verkiindigung®. Er unterscheidet Kerygma und Katechese. Kerygma ist die erste Heils-
botschaft an die Nichtchristen. Seele und Zentrum dieser Predigt ist eine Person, Christus,
eines und einziges Objekt des Kerygmas. Die Geschichte dieser Person wird in drei Abschnitten
erziihlt: 1. Prolog — Die Aussagen der Propheten iiber Christus. 2. Geschichte — Kurzer Abrifl
der wichtigsten Heilsereignisse im Leben Christi. 3. Epilog — Christus beim Vater, Kirche und
Wiederkommen Christi.

Aber auch die Katechese, die sich an schon Bekehrte wendet, hat als Herzstiick Christus.
Diese zentrale Stellung Christi in Kerygma und Katechese der Urkirche bestitigt sich aus den
Glaubensbekenntnissen und aus dem Leben der alten Kirche: Christus in seiner Erldsungsge-
schichte ist Mittelpunkt von Gebet und Liturgie der gesamten Urkirche. So miiite es auch
heute sein. Nicht Kontroversfragen, sondern Darstellung des Heilsgeschehens mit Christus
als Mittelpunkt miite Inhalt dieser Predigt sein.

Als Missionswissenschaftler war P. Dr. Walbert Biihilmann OFMCap. berufen, iiber
»Missionarische Anpassung der Katechese“ zu sprechen. Er verzichtete auf die Dar-
stellung duBerer Anpassung. Das Wichtigste ist die Anpassung in der Darbietung geistiger
Werte und in ihrer organischen Assimilation durch die Hérer. Die Methode muf} sich, mutatis
mutandis, auf die grundlegenden Forderungen der katechetischen Erneuerung der Heimat
mit ihrer vertieften theologischen Sicht und ihrer stirkeren Beriicksichtigung des menschlichen
Bildungsprozesses stiitzen, wobei fiir den Afrikaner noch mehr als fiir den Europier gilt, daB
er durch Tun lernt. Daher mufi die Katechese biblisch-heilsgeschichtlich sein. Sie mu3 durch die
Liturgie und in der Liturgie gelebt und getan werden. Das geht nicht ohne den Gebrauch der
einheimischen Sprachen in ihrem ganzen konkreten Reichtum, vor allem auch in ihren
Sprichwértern.

Gewill kann der Inhalt der Katechese nicht geiindert werden, denn dieser ist nicht auf
Erden gewachsen, sondern von Gott gegeben. Dennoch wehrt sich die Botschaft Gottes nicht
dagegen, auf das Ich Riicksicht zu nehmen, zu dem sie gebracht wird. Darin aber liegt die
ganze Problematik der Stellung des Missionars gegeniiber dem Heidentum beschlossen. Soll
man dieses nur negativ beurteilen ? Es ablehnen ? Soll man heidnische Stammesgebriuche und
Weisheiten eventuell noch als erklirende Parallelen dulden? Oder soll man das Heidentum
verchristlichen ? Konnte es nicht, wenn auch abgeschwicht, ,,Erzieher zu Christus® sein? Das
Heidentum kénnte von der neutestamentlichen Offenbarung her neu gedeutet und aufgewertet
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werden und von hier aus eine neue und grofle Interpretation erfahren. Aber an der Verwirk-
lichung dieser Desiderate fehlt es bisher noch fast véllig. _

"7 Den zweiten Tag, der unter dem Thema stand: ,Methodische Erneuerung der
Missionskatechese®, begann Klemens Tilmann mit dem Referat: ,,Das Werden der
neuen katechetischen Methode, missionarisch gesehen.” Es handelt sich im wesent-
lichen um einen geschichtlichen Uberblick, in dem Vor- und Nachteile der einzelnen Epochen
aufgefiihrt wurden. Tilmann faBt zusammen: ,,Die katechetische Methode der Gegenwart hat
die Ernte von fast zweitausend Jahren eingebracht: Aus der Gegenwart eine auf das Heil ge-
richtete theologische Schau und die Erkenntnisse aus der Didaktik und der Kinderpsychologie;
aus dem Anfang des Jahrhunderts die methodische Sorgfalt, aus der nachtridentinischen Zeit
die Katechese an alle Kinder und das Buch, den Katechismus; aus dem Mittelalter die Beachtung
des Milieus und der katechetischen Formeln; aus den ersten Jahrhunderten den Geist des Kate-
chumenates und der lebendigen Liturgie; aus dem Anfang aber Gottes Werk und Gottes Wort,
das er uns geschenkt hat im Katecheten aller Katecheten, in Jesus Christus, unserem Herrn.*
Man kann es sich nicht versagen, hinsichtlich der liturgischen Erneuerung noch ein Wort dieses
griindlichen Vortrages eigens anzufiihren: ,,Voll Sehnsucht schauen zahllose Katecheten danach
aus, dall der Gottesdienst der Kirche immer mehr seine volle und urspriingliche katechetische
Kraft entfalte.

P. Leopold Denis S.J. sprach iiber: ,,Vorteile und Schwierigkeiten der neuen
Methode in der Missionskatechese” (Afrika).

Vorteile: Die Aufgabe des Katecheten erscheint heute als ,,Einfiihrung und Einweihung
in das Mysterium Christi®, und zwar durch Bibel, Liturgie, systematischen Unterricht und das
Leben. Der Afrikaner lernte frither seine Religion nicht theoretisch, sondern durch religiose
Einweihung, religioses Tun und Erleben. Der katholische Religionsunterricht mufl das beriick-:
sichtigen. Er kann von Bibel, Liturgie und Leben nicht getrennt werden. Bibel (als Heils-
geschehen) und Liturgie sind die besten Mittel der Einfiihrung in die christliche Religion. Der
Afrikaner versteht die Bibel womdglich noch besser als der Europiier, weil er vieles von dem,
was er kennt, in ihr wiederfindet. Die Liturgie durchdringt das Leben, spricht die ganze Per-
sonlichkeit an und begleitet den Menschen, zum Unterschied von der Katechese, bis zum Tode.

Nachteile: Da sind die zahlreichen Sprachen, die es schwer machen, die Bibel zu iiber-
setzen. Da sind die Gefahren eines ungehemmten Umganges mit dem Buch der Biicher, wodurch
das Wachsen von Sekten begiinstigt wird. Darum wiren Bibeliibersetzungen in den fiithrenden
afrikanischen Sprachen und eine gute Auswahl der wichtigsten und schonsten Bibelstellen zu
fordern. Auch die Liturgie bietet Schwierigkeiten. Sie entspricht nicht ganz der spontanen
Mentalitiit des Afrikaners, ist in einer unverstiindlichen Sprache gehalten. Weitgehende Ver-
wendung der Muttersprache, Gebrauch afrikanischer Musik, Einfithrung neuer Sakramentalien
und Schaffung liturgischen Brauchtums kénnten helfen.

Alle diese Uberlegungen aber niitzen nicht viel, wenn die modernen Methoden den Missionaren
nicht bekannt sind; darum Einfiihrung katechetischer Kurse, Werkwochen, Ausbildung von
Laienkatecheten usw. :

Prof. Dr. Josef Goldbrunner sprach iiber: ,Katechetische Methode im Dienste
des Kerygma®, Methode und Kerygma sind wie zwei Schwestern, die einander brauchen.-
Sonst kommt es entweder rein zum Drill oder zu allzusehr betonten psychologischen Kunst-
stiicken. Uber der Methode steht das ,.eine Notwendige*. Methode ohne Kerygma wiire GefiB
ohne Inhalt,

Der Inhalt ist dic Botschaft. Sie kann nicht erfunden werden. Sie liegt vor und maf
verkiindet werden. Die Methode hat sich an ihr zu orientieren und muf3 sich von ihr formen lassen.
Die Botschaft wendet sich an den Empfinger, den konkreten Einzelmenschen. Dieser muB sie
annehmen. Sie wird ihm durch die Mittel der Ankniipfung, Darbietung und Vertiefung gebracht.
Dennoch muB sich auch das Kerygma von der Methode beeinflussen lassen, da das Kind nicht
sofort fihig ist, die ganze Botschaft zu erfassen. Daher stellt sich die Methode wie ein Filter
in Gestalt eines Lehrplanes vor das Kerygma, angepafit an die Reife des Kindes.

Die Botschaft soll sich auswirken, soll den Empfinger #indern, soll ihn bekehren. Diesem
Ziel dient die Formalstufe der Anwendung, die eine direkte Auswertung der Botschaft sein muf,
nicht eine billige Nutzanwendung. Es ist klar, daB der Uberbringer der Botschaft, der Bote,
wie ein Prisma durchleuchtet sein mufl von der Botschaft und daf} er diese methodisch einwand-
frei vermitteln mufl. Leben und Methode miissen in ihm zur vollen Harmonie gelangt sein.
Das wird dann immer stérker Wirklichkeit sein, wenn der Bote weil3, dal hinter seiner Botschaft
Christus selbst als Sender steht, auf den sein Tun ganz ausgerichtet ist.
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Der dritte Tag stand unter dem Thema: ,Katechismus und Religionshiichlein
in der Mission. Bischofkoadjutor Arthur Elchinger von StraBburg sprach iiber: ,,Die
Bibel in der katechetischen Unterweisung.“

Gott hat in der Bibel seinen Heilsplan geoffenbart. Die Bibel darf daher keine zweitrangige
Rolle spielen. Sie ist nicht allein Mittel der Beweisfithrung, sondern Ausgangspunkt kateche-
tischer Entwicklung. Durch die Bibel lernt der Mensch Gott kennen in seiner Verhaltensweise
gegeniiber den Menschen. Er ist in der Lage, dem Worte Gottes anzuhiingen und die Gemein-
schaft der Gotteskinder durch das Buch des Gottesvolkes zu erfahren, In der Frage nach dem Wie
der Bibelkatechese darf die Bibel nicht nur als Geschichtswerk angesehen werden, sondern als
Dokument, in dem die gittliche Heilsgkonomie zum Ausdruck gebracht wird. Noch mehr:
Gott wird in seinem Worte in der Bibel Gegenwart. Man darf also die heiligen Texte den Glin-
bigen nicht vorenthalten. Nicht der Katechismus ist Glaubensquelle, sondern die Bibel, wobei
dennoch richtig bleibt, daBl die Texte der Bibel ausgewihlt werden miissen.

Praktische Konsequenzen aus diesen Erkenntnissen sind die Darstellung der Etappen der
Heilsgeschichte parallel zum Kirchenjahr; die Gebetserziehung an Hand der Erziehungsweisheit
Gottes in der Bibel; die Belebung christlicher Lebensgrundsiitze aus den biblischen Quellen.
Darum fortschreitende Verwendung biblischer Texte, die aber nach erzieherischen Werten ausge-
withlt werden miissen! Solche Texte sollten ,,fromm und andichtig® studiert und von den Kindern
auswendig gelernt werden. Bibel und Katechese diirfen also nicht voneinander getrennt werden,
wie auch eine Pflanze nicht mehr leben kann, wenn sie von ihrer Wurzel getrennt ist.

Der Prisident des deutschen Katechetenvereins, Domkapitular Dr. Hubert Fischer,
Miinchen, bot eine ,,Ubersicht iiber das Werden des neuen deutschen Katechismus®.
1935 mit Beschlufl der Fuldaer Bischofskonferenz begonnen, wurde er 1955 in den deutschen
Didzesen eingefithrt. Wenn man bedenkt, dafl im Laufe der Jahre allein 15.000 Abénderungs-
vorschlige registriert und verarbeitet wurden, daB die katechetischen Fortschritte in anderen
Léndern gewissenhaft verfolgt und beriicksichtigt wurden, versteht man, daB der Katechismus
bereits in iiber 20 Sprachen iibersetzt wurde. Jetzt ist man daran, ein neues Religionshiichlein
firr die ersten vier Schulstufen zu schaffen Man hofft, in ein bis zwei Jahren soweit zu sein,
es einfithren zu konnen.

Der osterreichische, auf den Philippinen und auf Formosa abwechselnd arbeitende Jesuit
P. Martin Ramsauer sprach iiber die ,,Merkmale eines gediegenen Katechismus in
der Mission®.

Inhaltlich geniigen nicht die apologetischen Methoden alten Stils, nicht die in Frage
und Antwort erfolgende Aufzihlung christlicher Wahrheiten. Es muB herausgestellt werden,
daf} Christentum Heilsbotschaft ist, Einladung Gottes an die Menschen, die aufruft und zur
Entscheidung dringt.

Methodisch wird man die Lehrstﬁckforﬁ wihlen miissen, wodurch die Heilsabsicht
Gottes klar und deutlich herausgestellt wird. Dadurch soll das Strebevermégen zur Verwirk-
lichung des Erlernten im Leben angeregt werden. Bis hierher stimmen Heimat und Mission iiberein.

Anders ist es in der Frage der Anpassung an das Missionsvolk. Der Missionskatechismus
mufl Erstunterweisung leisten und mufl Erwachsene ansprechen. Nachdem durch die ,,Anni-
herung® die religiose Frage geweckt worden ist, kann die Erstunterweisung beginnen. Sie muf3
konkret, anschaulich, personlich sein. Christus als geschichtliche Personlichkeit ist ihr Inhalt,
Der Glaube an die Gottheit Christi ist Hohepunkt des Katechumenates. Voraussetzungen darf
man in der Mission, im Gegensatz zur Heimat, nicht machen. Uber den Katechismus hinaus
wird der Missionar die Probleme seiner Erwachsenenkatechumenen zu beriicksichtigen haben.

Sollen gute Elemente der missionierten Viélker in der Katechese Verwendung finden?
Schweigen dariiber kénnte als Unwissenheit oder Verachtung gelten. Am besten wiire, solche
Elemente zu einem Vergleich zu beniitzen, aus dem die Uberlegenheit des Christentums sichtbar
wiirde. (Setzt groBe Sachkenntnis voraus.) So sollen also die Wirklichkeiten unserer Religion
erfahren werden, so daB sie zur Heiligkeit des Lebens und zu apostolischem Einsatz fithren
konnen,

Der vierte Tag galt dem' Thema: ,,Katechetische Bedeutung missionarischen
Gottesdienstes.” Bischof Blomjous von Mwanza, Tanganjika, sprach iiber ,,Grundsitz-
liches Zueinander von missionarischer Glaubensverkiindigung und missionari-
schem Gottesdienst®. Der lebensvolle Zusammenhang von Liturgie und Katechese ist in
Christus begriindet, der Priester, Prophet und Konig ist und in seiner Kirche in diesen Amtern
fortlebt. Daher gehdren methodische und kerygmatische Belehrung wesentlich zusammen
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1. Kerygmatische Belehrung durch die Liturgie. In der Liturgie zeigt sich die
christliche Offenbarung titig und handelnd. Die Liturgie ist der christliche Glaube in seiner
konkreten Ausdrucksform. Sie ist eine natiirliche und menschliche Methode der Unterweisung,
1Bt sie doch die in ihr enthaltenen Glaubensgeheimnisse immer neu erleben. Die Liturgie
ist ein wahrer Katechismus, eine entfaltete Theologie. Durch ihren reichen Gebrauch der Heiligen
Schrift im téglich neu erlebten Erlgsungsmysterium bringt sie uns Christus nahe. Von hier aus
wird auch der liturgische Akt der Homilie verstindlicher. Sie unterweist die Gliubigen im
Glauben, den die Liturgie in ihren Texten und Geschehnissen lebt.

2. Liturgische Bedeutung der Katechese. Das Verstéindnis der Liturgie ist, kurz
gesagt, ohne methodische Belehrung nicht méglich, Die Liturgie ist also eines der Hauptmittel
der Belehrung im christlichen Glauben, die Katechese eine notwendige Voraussetzung zum Ver-
stindnis und Ausschopfen dieser Glaubensquelle. Fiir die Mission bedeutet das, dal ein durch
praktische Kenntnis des Glaubens bereichertes liturgisches Leben eines der wesentlichsten
Mittel zur Schaffung wahrer christlicher Gemeinden und zum Schutz gegen drohenden Materia-
lismus ist.

Bischof W. J. Duschak S.V.D., Calapan, Philippinen, verbreitete sich iiber ,,Die kate-
chetische Funktion der priesterlosen Sonntagsfeier”. Priesterarmut, Verfolgung,
Sektenwesen, Zusammenhalt und Unterweisung der Gldubigen bedingen diese Art von Gottes-
dienst. Es handelt sich um wirklichen Gottesdienst, innerhalb dessen die Katechese eine Teil-
funktion ausiibt. Seine Gestaltung kénnte zunichst eine Minimallosung mit Morgengebet, Rosen-
kranz, Litanei, Gebeten, Liedern und Kinderkatechese sein. Sicher mehr als nichts! Eine Maximal-
lésung durch Gestaltung eines Gottesdienstes, der die Messe nachahmt, ist nicht zu empfehlen.
Gut wire auch fiir die Mission die Lésung, wie sie das Seelsorgeamt Magdeburg herausgebracht
hat: Gestaltung eines ,,Stationsgottesdienstes* mit der Dreiteilung: Schriftlesung, Gemeindegebet,
Gemeinschaft im Heiligen Geiste. Eine wahre Hochform ist die von P. Josef Kellner S.J. ausge-
arbeitete. Sie enthilt zwei Teile: Wortliturgie und Gebetsliturgie. Die katechetische Funktion
dieser Art liegt sowohl im ersten wie im zweiten Teil, also im Gesamtgottesdienst. Diese Losung
scheint indessen fiir den Anfang nicht ideal zu sein.

Aus den praktischen Anregungen dieses Vortrages seien einige hier interessierende heraus-
gehoben: Erstellung eines Direktoriums fiir diesen Gottesdienst; Vormesse als Grundplan;
Drei- oder Vierjahresplan in den Lesungen; kerygmatische Ausrichtung dieser Gottesdienste
etwa in Geist und Sprache des neuen Deutschen Katechismus,

Bischof Karl Weber S.V.D. beschiftigte sich in seinem Referat mit ,,katechetisch
wirksameren Formen der hl. Messe®.

' Er legte u. a. folgende Desiderate vor:

1. Der vor seinem Volke zelebrierende Priester soll die Erlaubnis erhalten, die Lesungen
der Messe in der Volkssprache zu lesen.

2. In der Missa cantata sollen die Gesiinge allgemein in der Volkssprache vorgetragen werden
diirfen.

3. Der Wortliturgie soll ihre urspriingliche Funktion wiedergegeben werden. Das wiirde
im einzelnen bedeuten: a) daB in Messen, in denen Gliubige anwesend sind, besonders in den
Pfarrmessen am Sonntag, die Wortliturgie in der Volkssprache gefeiert werde; b) daB fiir Epistel
und Evangelium eine Perikopenordnung geschaffen werde, die im Laufe von vier Jahren die
wichtigsten Teile der HI. Schrift bringt; c) daB in der Wortliturgie jede Verdoppelung ausfallt;
daB der Priester also nicht noch eigens das liest, betet oder rezitiert, was schon von Chor und
Volk verrichtet wird; d) daB in der Wortliturgie durch die Bischife Anderungen und Anpas-
sungen ausgearbeitet werden kénnen und daf} die Bischéfe diese nach Anerkennung durch Rom
verwenden diirfen; e) daB der Priester wiithrend der Gebete und Gesiénge sich am Platz der
Sedilien, wihrend der Lesungen am Platz der Ambonen aufhalten darf. Dadurch wiéren Opfer-
liturgie und Wortliturgie klar geschieden und wire die katechetische Wirksamkeit des Wort-
gottesdienstes wesentlich gesteigert.

4, In alter Zeit gab es neben der feierlichen Papstmesse, aus der sich unsere Messe entwickelt
hat, auch einfachere MeBformen auf dem rémischen Lande. Es wiire zu wiinschen: a) daf} fiir
verschiedene Verhiltnisse eine einfachere Form der eucharistischen Feier méglich wiirde, die
dem Letzten Abendmahl niher stiinde; b) daB alles das, was im Laufe der Opferfeier mit lauter
Stimme gesprochen wird, in der Volkssprache gesprochen wird, withrend Kanon und andere
Stillgebete des Priesters lateinisch gebetet werden sollten.
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Wie wurden diese Vorschlige aufgenommen ? Die Diskussion dariiber brachte die Ergeb-
nisse, wie sie am Schluf} dieses Artikels aufgefiihrt sind.

Der fiinfte Tag galt dem Thema: ,Katechetische Aufgabe des Katechumenates.”
Das Referat von P. Js. Spae C.I C. M., Japan: ,,Wie erreichen und gewinnen wir
mit unserer Glaubensverkiindigung die Ungldubigen?*“ behandelte weniger die kate-
chetischen Mittel im einzelnen als vielmehr die Méglichkeiten der Kontaktnahme mit den Nicht-
katholiken in Japan. Voraussetzung ist ehrerbietige Achtungund Wertschiitzung der individuellen
und nationalen Charaktermerkmale. Hinter ihnen gilt es, die allen Vélkern irgendwie natiirliche
katholische Haltung zu entdecken und zu pflegen. Bestimmte Grundhaltungen wie Pantheismus,
Handeln® im religiésen Bereich, die fiir Japan so typische ,Intuition” enthalten wertvolle
Bausteine, auf denen man aufbauen kann, wenn sie zu ihrer christlichen Erfiillung zuriick-
gebracht sind. :

In der Vorkatechese ist es notwendig, den Japanern schrittweise den ganzen Christus zu
bringen. Sie miissen erkennen, dafl die Christen Gott mehr lieben als alles andere und daf sie
den Nichsten lieben. Man miiBte ein Buch, einen Vorkatechismus haben, der Christus in den
Vordergrund stellt, seine Botschaft herausstellt, der intuitiv, personal, weltumfassend, existen-
tiell ist. Die Verbreitung dieser Botschaft geschieht durch Kontaktnahme, die besonders durch
die Laien vollzogen werden muBl, wobei der Gemeinschaft eine besondere Bedeutung zukommt.
Konversionen stehen in direktem Verhiltnis zur Zahl der apostolischen Kontakte und zum
religiosen Eifer der Gemeinschaft. Ein besonderes Mittel zur Erreichung solcher Kontaktnahme
wiire die Errichtung eines Kulturzentrums fiir das intellektuelle Apostolat.

Der Regens des Priesterseminars der Bethlehemmissionare, Dr. P. Brugisser, besprach
,Diekatechetische Unterweisungund Betreuung dererwachsenen Taufbewerber®.
Ziel des Katechumenates ist die Einfithrung der Ungetauften in Glauben und christliches Leben.
Die Unterweisung mufl méglichst einfach sein, wofiir die erziihlende Darbietung der Heilsge-
schichte besonders geeignet ist. Die Darbietung muB lebendig, anschaulich, abwechslungsreich
sein. Sie muB die Person ansprechen, damit persénliche Verantwortung geweckt werde, und das
einmal wegen der Gottesidee, die bei den Afrikanern zwar vorhanden ist, aber oft vermischt mit o
dem Glauben an geheimnisvolle Naturmichte; dann auch wegen der sittlichen Verpflichtung,
die das christliche Leben auferlegt. Die erwachsenen Taufbewerber sollten nicht mit allzuviel
Gedichtnisarbeit belastet werden. Man darf aber auch mnicht zu wenig verlangen, besonders,
wenn es sich um Analphabeten handelt, die ja nur auswendig lernen kénnen. Das Katechumenat
soll eine gewisse Dauer haben, damit vor allem auch das Leben vom Christentum her geprigt
werden kann. Es sollte gestuft werden, um die Erwartung zu steigern. Es mul} auch Gelegenheit
zur Betitigung des erlernten Glaubens gegeben werden, wobei die Hinfiithrung zu Gebet und
Opfer, die Einfiithrung in die neue Glaubensgemeinschaft, die apostolische Arbeit besonders im
Auge behalten werden miissen.

P. G. Delcuve S.J. sprach in seinem (in diesen Tag verlegten) geistvollen Referat iiber die
.Gegenseitige Forderung der Glaubensverkiindigung in der Mission und in den
christlichen Lindern®. Entscheidende Impulse zur Verbesserung und Anpassung der reli-
gidsen Unterweisung kommen immer aus den christlichen Lindern. Dennoch sind die Missions-
linder nicht ohne riickwirkenden EinfluBl auf die christlichen Linder.

Glaubensverkiindigung ist im wesentlichen Ubermittlung der Heilsbotschaft an die Menschen.
Dafiir leistet die Heimat die Arbeit der Reflexion iiber die Botschaft Gottes, den Menschen und
die zur Weitergabe am besten geeigneten Methoden. Die Mission wiederum bietet der Glaubens-
verkiindigung in der Heimat den Vorteil, da} sie sie vor der Gefahr der Verkalkung und Er-
starrung bewahrt. Praktische Konsequenzen aus diesem Zueinander: Die Mission riickt die
universelle Tragweite der christlichen Heilsbotschaft ins rechte Licht, regt an zur biblischen und
liturgischen Erneuerung und stellt die grofle Linie der Heilsgeschichte heraus.

Durch die Mission wird das VerantwortungsbewuBtsein der Christen gehoben. Sie verlangt
nach dem rechten Zueinander der geistlichen und irdischen Aufgaben. Sie regt zu gegenseitiger
Hilfe bei der Heranbildung von Seminaristen und Priestern in Katechetik und Pastoral an.
Sie bewegt zu stirkerem Verstiindnis der verschiedenen Mentalititen der Volker. Sie regt zu
gegenseitiger Hilfe fiir die Tatigkeit katechetischer Institutionen in ihren verschiedenen Arbeiten
an.

Der sechste Tag stand unter dem Thema: ,,Ausbildung und Férderung der Kate-
chese.“ P.P, Jacquemart M.E.P., Bangalore, Indien, sprach iiber ,,Die katechetische
Ausbildung der Katechisten®. In diesem an der Praxis ausgerichteten konservativen
Referat wurde auf die Auswertung der drei ,,Quellen* der gottlichen Botschaft fiir die zukiinftigen
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Religionslehrer hingewiesen: Heilige Schrift, Liturgie und Theologie. Fragen der pidagogischen
und praktischen Ausbildung sowie des Einsatzes (Missio canonica, niedere Weihen, Diakonat fir
Katecheten) wurden behandelt.

Erzbischof Mark Gopu von Haiderabad, Indien, bot Anregungen zum Thema: ,,Not-
wendigkeit und Aufgabe katechetischer Zentren*. Die Notwendigkeit ergibt sich aus
der Zersplitterung und aus der besseren Wirksambkeit.

Man wiirde Dizesanzentren brauchen, die fiir die Lieferung von Unterrichtsbehelfen,
fiir die Abhaltung katechetischer Kurse und Konferenzen, fiir die Inspektion des Religions-
unterrichtes zu sorgen hiitten. Die Freistellung eines Fachmannes wiire zwar ein momentaner
seelsorglicher Verlust, wire aber auf die Dauer ein groBer Gewinn. Ort eines solchen Zentrums
konnte eine Lehrerbildungsanstalt, eine Mittelschule oder héhere Schule (oder ein Priesterseminar)
sein.

Da die Dibzesanzentren nicht alle Aufgaben erfiillen kénnen, sollte es auch National-
zentren geben. Sie helfen den Didzesanzentren, stellen einen Dokumentationsdienst zur Ver-
fiigung und sorgen fiir die nationalen Bediirfnisse und fiir das Personal an den Diézesanzentren.
Endlich sollte es regionale Zentren geben, am besten auf sprachlicher Basis. Sie sollten fiir
die Bereitstellung des Schrifttums in den verschiedenen Muttersprachen sorgen, konnten die
Herausgabe von katechetischen Schulbiichern und anderen Hilfsmitteln besorgen.

Solche Zentren kénnten am besten in Priesterseminaren untergebracht werden. Endlich
sollte die internationale Zusammenarbeit noch mehr gepflegt werden, wie sie vorbildlich heute
schon von ,,Lumen Vitae* wahrgenommen wird.

In den letzten Tag verlegt wurde das Referat von Sr. Pia C.P.S.: ,,Die missionarische
Dringlichkeit besserer religionspidagogischer Formung der Eltern.“ Die Er-
fahrung zeigt, daB die Wahrung apostolischer Aufgaben in der christlichen Familie Afrikas sehr
im argen liegt. Nun aber beginnt die christliche Erzichung in der Familie und entwickelt sich
in ihr. Es ist daher notwendig, die Eltern von klein an in ihre apostolische Aufgabe einzufiihren.
Die verschiedenen Stadien des Jugendalters miissen dafiir sorgfiltig ausgeniitzt werden.

Das waren die Vortriige, die tatsichlich gehalten wurden. In der KongreBmappe fanden
sich noch verschiedene Papers, die nicht zum Vortrag kamen. Sr. M. Hermine O.P.: , Die mis-
sionarische Aufgabe der Européerschulen in den Missionslindern®. — P. Valls S.].: , Lehrplan
fiir religiose Unterweisung in den Missionslindern.” Dieses Paper beschiftigte sich mit der
Notwendigkeit, Wichtigkeit und den Merkmalen dieser Unterweisung. Es wurde konkreter
bei der Anwendung auf die Praxis, wobei es eine kurze Wiedergabe des im Mai 1959 von Kar-
dinal Gracias veroffentlichten Schemas fiir den Religionsunterricht bot, das unter dem Titel
erschien: ,,The Message of Christianity*. — P. Donat Miiller O.F. M. Cap. gab eine Abhandlung:
Anpassung und Katechese in der Mission*. Es ist aufschluBireich, dafl (auch hier) immer wieder
festgestellt wird, daB eine gute Katechese ,.heilsgeschichtlich® sein mufi, also so, wie die Bibel
das heilige Geschehen darstellt, daB sie liturgisch und auf afrikanische Verhiltnisse zugeschnitten
sein mufl. — P. Camilo J. Marivoet C.I.C.M. gab in dem Paper: ,,Wie ein Katechismus entsteht.
Ein Erfahrungshericht” Einblick in das Werden des Nationalkatechismus auf den Philippinen. —
Ein hochinteressantes Paper bot P. Gerold Rupper 0.S.B. iiber die Ubersetzung des katholischen
Katechismus Deutschlands in die Suaheli-Sprache.

Die SchluBrede des Kongresses hielt Kairdinal Valerian Gracias. — Da es sich um einen
missionskatechetischen KongreB handelte, ist es verstindlich, daBl die Liturgie eine starke Rolle
spielte, wobei es den Kongressisten (vor allem in den Diskussionen) um die katechetische Aus-
wertung der Liturgie ging. Uber ,,Katechese und Liturgie* wurden die im folgenden wiederge-
gebenen Konklusionen gefaf3t.

Annexum

Conclusiones speciales: De Catechesi et Liturgia

Ut in conclusionibus generalibus huius Hebdomadae Internationalis Studii de Catechetica
Missionali dicitur, Congressui necessaria visa est reformatio quaedam S. Liturgiae ad hoc, ut
eius vis catechetica in plenam lucem prodeat. Ad quam reformationem ut prudenter proce-
datur, Congressus imprimis habet in votis, ut tota haec materia a futuro Concilio Oecumenico
apte examinetur.

Ad quaestiones particulares vero quod attinet, congressus ea quae par est reverentia sequentes
deliberationum suarum conclusiones proponit.

I. Congressus suas facit conclusiones primi congressus internationalis de re liturgica in
missionibus anno elapso Neomagi celebrati, scilicet:
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1. Omnes cantus populi et Chori in lingua vernacula decantari liceat;

2. Lectiones a ministro competenti immediate in lingua vernacula proferri liceat;

3. Pericopae lectionum sacrarum augeantur et cyclo congruo per plures annos distribuantur;

4. Oratio fidelium, quae dicitur, in forma apta instauretur; ;

5. Omnes sic dictae duplicationes evitentur ita ut sacerdos celebrans non iam debeat sub-
missa voce eas partes recitare, quae ab aliis rite proferuntur.

II. Ex iisdem rationibus maior pars Congressus exoptat ulteriorem guandam reforma-
tionem sic dictae Liturgiae Verbi seu ,,Missae Catechumenorum®, quippe quae speciali modo
instructioni catecheticae astantium destinata sit.

Efficacitas catechetica vero huius partis Missae haud parum augeri videtur, si in omni
Missa quae coram populo celebratur, sive in cantu sit sive lecta:

1. lingua vernacula in tota ,,Missa Catechumenorum® adhibeatur;

2. ipsa Missa Catechumenorum, cum sit Liturgia Verbi, non ad altare celebretur, sed ad
scamna et legilia, sicut in Vigilia Paschali instaurata iam pro parte ,,De Lectionibus® (n. 14
et sequentes) provisum est.

ITI. Pluribus tandem utile videbatur, ut a viris competentibus inquisitiones peragantur,
utrum ad eundem finem catecheticum obtinendum tota Missa ad simpliciorem quandam formam
ita scilicet ut structura Missae magis perspicua evadat, reduci possit.

IV. In fine sat communiter optabatur, ut quaedam caeremoniae Missae, quae ex usibus
occidentalibus originem duxerunt, moribus in terris missionum vigentibus adaptari possent.

Notatum quoque est non pauca, quae exigentiis missionum respondeant, tamquam ,,pia
exercitia® ab ipsis Ordinariis locorum propria auctoritate institui posse (cf. Imstructionem
SRC de Musica Sacra et S. Liturgia).

Animadversiones quaedam

1. Ratio eorum quae proposita sunt non est ut usus linguae latinae, quae signum et fulci-
mentum unitatis Ecclesiae agnoscitur, a liturgia excludatur, sed potius, ut praeter ipsam in
loeis, ubi iudicio Ordinarii lingua vernacula valde utilis vel necessaria apparet, ista quoque adhiberi
liceat. i

2. Itaque pro locis, ubi vel varietas idiomatum vel aliae rationes usui linguae vernaculae
in liturgia obstant, nulla mutatio imponenda esset.

3. Attamen, ut nimia varietas in territorio aliquo cohaerenti evitetur, simul optatur, ut
Ordinarii regionis communi consilio et opere procedant. .

Aus der Weltkirche

Von Dr. Georges Vuillermoz, Luxemburg
I, Vorbereitung des 2. Vatikanischen Konzils

»Superno Dei nutu® sind die einleitenden Worte des Motuproprio vom 5. Juni 1960, das
die vorbereitenden Kommissionen zum 2. Vatikanischen Konzil einsetzt. Die Titigkeit dieser
Kommissionen soll — nach den Worten des Hl. Vaters — durch eine Zentralkommission koor-
diniert werden. Mitglieder dieser Institutionen sind Kardinile, Bischife und Priester, die aus
allen Teilen der Welt stammen. Als Vorsitzender einer jeden Kommission wird ein Kardinal
ernannt. AaBerdem gehéren jeder Kommisgion ein Sekretiir und ein Kachberater an.

Die zehn Kommissionen haben folgende Bezeichnungen: 1. Kommission fiir theologische
Fragen; Prisident: Kardinal Ottaviani; Sekretiir: P. Tromp SJ. (Deutschland). — 2. Kommission
der Bischife und der Diézesanverwaltung; Président: Kardinal Mimmi; Sekretir: Exz. Msgr.
Gawlina (Polen). — 3. Kommission fiir die Disziplin des Klerus und der Gliaubigen; Priisident:
Kardinal Ciriaci; Sekretiir: P. Berutti OP. (Italien). — 4. Kommission fiir die Orden; Prisident:
Kardinal Valeri; Sekretir: P. Rousseau OMI. (Kanada). — 5. Kommission fiir die Sakramente;
Prisident: Kardinal Aloisi-Masella; Sekretiir: P. Bidagor SJ. (Spanien). — 6. Kommission fiir
die hl. Liturgie; Prisident: Kardinal G. Cicognani; Sekretiir: P. Bugnini, Lazarist (Italien). —
7. Kommission fiir Studien und Seminare; Priisident: Kardinal Pizzardo; Sekretiir: P. Mayer
OSB. (Deutschland). — 8. Kommission fiir die Ostkirche; Préisident: Kardinal A. Cicognani;
Sekretir: P. Welykyi, Basilianer (Ukraine). — 9. Kommission fiir die Missionen; Prisident:
Kardinal Agagianian; Sekretiir: Exz. Msgr. Mathew (England). — 10. Kommission fiir das
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Laienapostolat und alle Fragen der Katholischen Aktion im religiésen und sozialen Bereich;
Prisident: Kardinal Cento; Sekretiir: Msgr. Glorieux (Frankreich). Die 11. Kommission steht
unter der personlichen Leitung des Papstes; ihr Sekretir ist der rémische Prilat Pericle Felici,

Aus den Kommissionen wurden drei Sekretariate eingesetzt: 1. Sekretariat fir Presse.
Radio, Kino und Fernsehen; Prisident: Exz. Msgr. O’Connor; Sekretér: Msgr. Guerri (Italien). —
9. Sekretariat fiir die Teilnahme der Nichtkatholiken; Prisident: Kardinal Bea; Sekretir: Msgr.
Willebrands (Holland). — 3. Sekretariat fiir die dkonomische und technische Vorbereitung des
Konzils; Prisident: Kardinal Di Jorio; Sekretéir: Msgr. Deskur (Polen).

Die Vorschlige der Bischéfe und der Lehranstalten zum bevorstehenden Konzil sind bereits
gesichtet und verarbeitet worden. Eine Monographie von 20 Seiten gibt die Punkte an, welche
das Interesse des Episkopates der ganzen Welt hervorgerufen haben (vgl. ,,L’Osservatore Romano®,
5. Juni 1960, S. 3). In der Presse wurde hervorgehoben, daB in 9 Kommissionen — ihr Aufgaben-
bereich deckt sich mit dem der entsprechenden rémischen Kongregationen — als Vorsitzende
die Kardinile der entsprechenden Kongregation figurieren. Fiir die vorbereitenden Arbeiten
scheint es uns ein Vorteil zu sein, daB diese Priilaten, welche die sich stellenden Probleme aus
langer Erfahrung heraus genau kennen, auch an ihrer Losung mitarbeiten. Man darf dabei auch
nicht vergessen, daB} die Tradition ihre positiven Werte hat, die man nicht ohne weiteres fallen-
lassen darf. Anderseits werden die Mitglieder der Kommissionen jene ,,neuen Méanner* sein kénnen,
nach denen einige Pressestimmen verlangen.

An der Spitze des Sekretariates fiir die Teilnahme der Nichtkatholiken steht Kardinal Bea.
Der deutsche Kurienkardinal weilte gerade in Amerika, um einen akademischen Ehrengrad der
Fordham-Universitit entgegenzunchmen, als seine Ernennung zum Vorsitzenden dieses wich-
tigen Sekretariates bekannt wurde. Nach den Worten des Kardinals ist die Aufgabe des Sekre-
tariates fiir die Teilnahme der Nichtkatholiken im Motuproprio genau festgelegt: damit die
getrennten Christen den Arbeiten des Konzils folgen und leichter den Weg zur Einheit finden kon-
nen. Das Sekretariat ist — nach den Worten des Kardinals — ein Bindeglied zwischen den nicht-
katholischen Christen und dem Konzil. Einerseits wird es Auskiinfte iiber die Arbeiten des Konzils
erteilen, anderseits nimmt es die Wiinsche der Nichtkatholiken entgegen. Wahrscheinlich wird
das Sekretariat nur indirekte Beziechungen zu den orthodoxen Christen aufnehmen, da die Orien-
talen-Kongregation dieses Gebiet im Prinzip bearbeitet. Nach Kardinal Bea sind die Unions-
bestrebungen viel stirker in England, Frankreich, Deutschland und in der Schweiz als in Amerika.
Gerade in den biblischen Studien sieht der Kardinal einen Grund fiir diese Bewegung. Eine
KompromiBlosung mit der katholischen Kirche auf dem Gebiete der Lehre verneint der Kar-
dinal, hilt sie aber fiir méglich in Sachen der Liturgie, der Organisation und der Disziplin.
Nach Kardinal Bea werden die vorbereitenden Arbeiten zum Konzil noch lingere Zeit in Anspruch
nehmen. Es scheine, daB man die ersten Schemata der Konzilsdekrete noch vor dem Konzil den
Bischéfen zustellen werde. Somit sei den Bischifen die Gelegenheit geboten, diese Vorschlige
genau zu untersuchen und dazu ihre Bemerkungen und Abinderungsvorschlige abzugeben.

Die Zentralkommission, welcher der HI, Vater selbst oder ein Kardinal vorstehen wird, hat
als Mitglieder die Prisidenten der einzelnen Kommissionen sowie die Vorsteher der Spezial-
sekretariate. Auferdem werden Kardinile, Bischife und hervorragende Priester in dieser Kom-
mission vertreten sein, Am 16, Juli 1960 veréffentlichte ,,L’Osservatore Romano* die Liste dieser
Mitglieder: 35 Kardinile (darunter der Erzbischof von Wien), 4 Patriarchen, 32 Bischife, der
Abtprimas der Benediktiner, der General der Franziskaner und der General der Jesuiten. Die
Zentralkommission wird die Arbeit der einzelnen Kommissionen beobachten und, falls es not-
wendig ist, diese ordnen. AuBlerdem wird sie die Endergebnisse der vorbereitenden Arbeiten dem
Papst vortragen, der dann persénlich die Konzilsthemata bestimmen wird. Sie legt ebenso die
Normen fiir den Konzilsablauf fest.

Das Motuproprio vom 5. Juni proklamiert erneut das positive Ziel des 2. Vatikanischen Kon-
zils: ,,Das Okumenische Konzil wird vor allem deshalb einberufen werden, damit der katholische
Glaube wachse, damit das sittliche Leben des christlichen Volkes einen neuen Auftrieb erhalte
und damit die kirchliche Disziplin eine bessere Anpassung an die Bediirfnisse und Erwartungen
unserer Zeit erlange. Ohne Zweifel wird das Konzil ein leuchtendes Zeichen der Wahrheit, der
Einheit und der Liebe sein. Ein Zeichen, das aunch jene sehen werden, die vom Apostolischen
Stuhle getrennt sind, Wir hegen das Vertrauen, daB es fiir sie zur freundlichen Einladung wird,
jene Einheit, die Jesus Christus vom himmlischen Vater in heiBem Gebet erflehte, zu suchen und
zu erreichen* (Enz. ,,Ad Petri Cathedram®, 29. Juni 1959; AAS 1959, 511).

II. Zu den Ereignissen im Kongo

Ende Juni erklirte Patrice Lumumba, der Ministerprisident der neuen Republik Kongo:
., Die Missionare haben als erste im ganzen Lande den Unterricht gepflegt, ohne welchen das,
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was heute geschieht (die Unabhingigkeitserklirung), unméglich wire. Die Missionen werden
ihr Apostolat weiterhin ausiiben kénnen; unsere Konstitution wird die Meinungsfreiheit und
die Religionsfreiheit sichern. In seiner heftizen Anklagerede am Tage der Unabhingigkeits-
erklirung des Kongostaates sagte Lumumba, er méchte in keiner Weise das Verdienst der Mis-
sionen und der Kongomissionare schmiélern. Am 30. Juni richtete der Hl. Vater durch seinen
Vertreter bei der Unabhingigkeitsfeier, Msgr. Sigismondi, eine Botschaft an die Kongolesen. Er
driickte seine Befriedigung iiber das freudige Ereignis aus und unterstrich die Lebenskraft der
Kirche im Kongo. In der Proklamation der Unabhiingigkeit sieht der Hl. Vater ein Motiv des
Vertrauens fiir die Zukunft.

Wie wurde diesem Wunsche des Hl. Vaters und den Worten des nenen Ministerprasidenten
entsprochen ? Es ist schwer, die Bedeutung der bedauerlichen Ereignisse im Kongo zu ermessen.
Geschahen diese Dinge im Taumel der Freude oder stecken tiefere Ressentiments dahinter, die
sich auch in der Zukunft auswirken werden ? Es 148t sich nicht abstreiten, dafl auch Missions-
stationen, Missionare und Ordensschwestern unter den Ausschreitungen der Kongolesen zu
leiden hatten. Daraus aber darf und kann man keine allgemeinen SchluBfolgerungen ziehen. Im
Gegenteil! Es scheint, daB auch die meuternden kongolesischen Soldaten der ,,Force publique®
die Missionare und Ordensschwestern achteten, abgesehen von gewissen Ausnahmen. Erst die
Zukunft wird zeigen miissen, wie sich die Entwicklung des Kongostaates auf die kirchlichen
Institutionen auswirken wird.

Der Weihbischof von Léopoldville, Msgr. Malula, hat in einem 6ffentlichen Brief die unwahre
Propaganda von Radio Léopoldville angegriffen: ,,Wenn in einem Lande die Nachrichtenfreiheit
nicht mehr besteht, so spricht man nicht mehr von Demokratie, sondern von Diktatur®, Als
Bischof will Msgr. Malula die elementaren Menschenrechte verteidigen. Recht auf das Leben,
Recht auf die Freiheit. Schonungslos und offen schreibt der Bischof, eine wohlgeleitete Radio-
propaganda entstelle jede Nachricht. Dem Menschen die Wahrheit vorzuenthalten und seinen
Geist mit Liigen zu vergiften, sei ein Mangel an Achtung und ein Angriff auf die Wiirde eines
freien Mannes. AbschlieBend warnt der Bischof in seinem Schreiben vor einer neuen Form von
Versklavung. Offenbar meint Msgr. Malula damit den kommunistischen Einflull. Wieweit diese
Befiirchtungen gerechtfertigt sind, wieweit die Kirche im Kongo in Freiheit weiterbestehen kann,
wird die Zukunft zeigen.

II. Der Eucharistische Weltkongref in Miinchen

Ein neuer ,,5til* der Eucharistischen Weltkongresse wurde in Miinchen eingefiihrt. Nicht
die Anbetung, nicht eine grandiose Sakramentsprozession bildete den Mittel- und Hohepunkt der
Eucharistiefeiern, sondern das Opfer. Es lag deshalb nahe, in der Erinnerung an das erste und
einzige Opfer, jene Tage, die den Rahmen fiir das Opfer Christi bildeten, in threm Ablauf und in
ihrer jeweiligen Charakteristik lebendig zu gestalten. Miinchen wurde zur ,Statio Orbis®; die
Weltkirche hielt Einkehr zu gemeinsamer Eucharistiefeier.

Obschon der KongreB bereits am Sonntag, dem 31. Juli, mit einer Pontifikalmesse und dem
Empfang des pipstlichen Legaten, Gustavo Kardinal Testa, eréffnet wurde, lag der Schwerpunkt
der ,,Statio” auf der zweiten Hilfte der KongreBwoche. Nach drei Tagen des Gebetes, der Samm-
lung und der Arbeit in kleinerem Kreise eréffnete am Mittwoch der Kongrewoche der Papst-
legat auf der Theresienwiese die ,,Statio Orbis Catholici®. Julius Kardinal Dépfner von Berlin
sprach von der Erwartung der Vélker, die nur durch Christus wahrhaft gestillt und iiberreich
beantwortet werden kann. :

Donnerstag, der 4. August, galt in seinem Thema dem Priestertum und der Nichstenliebe.
In 11 verschiedenen Kirchen der Stadt Miinchen wurde die Priesterweihe erteilt, meist durch
auslidndische Bischife oder Kardinile, um die Weltweite der Kirche und des katholischen Priester-
tums, zu dem alle Vélker und Rassen gleichermafien Zugang haben, zum Ausdruck zu bringen.
Am Abend um 20 Uhr wurde die Theresienwiese wieder zum groBen Sammelplatz aller KongreB-
teilnehmer, die an einer deutschen Betsingmesse teilnahmen. Nach dem deutsch verlesenen
Evangelium predigte der apostolische Nuntius in Deutschland, Exz. Corrado Bafile, iiber ,,Eu-
charistie und Priestertum®. Zum Zeichen der Liebe wusch Christus seinen Aposteln die Fiifle.
So fiigte sich auch eine FuBwaschung in den Rahmen dieses Abendgottesdienstes ein, der mit
dem ergreifenden Primizsegen ausklang, den die am Morgen geweihten Neupriester spendeten.
In Anlehnung an den Karfreitag stand der Freitag der eucharistischen Woche unter dem Zeichen
des Kreuzes von Golgotha. Das allen Kirchen gemeinsame Predigtthema lautete: ,,Der euchari-
stische Herr, seine Kirche und seine Mutter.” Auf dem Festplatz der Theresienwiese versammelten
sich iiber 100.000 Frauen aus aller Welt zu einem von Kardinal Frings aus Koln zelebrierten
Pontifikalgottesdienst und anschlieBend zu einer von der Arbeitsgemeinschaft katholischer
deutscher Frauen veranstalteten Feierstunde.
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Am Tage, der unseren Blick auf das Opfer von Golgotha hinlenkte, war es ungemein sinnvoll,
auch jenes Opfers zu gedenken, das unzihligen Menschen in den Héllen der Konzentrationslager
auferlegt wurde. Das Gelinde des nahegelegenen Konzentrationslagers Dachau bildete den Rah-
men einer besonderen Feierstunde. Drei ehemalige Hiftlinge von Dachau berichteten in ganz
persénlicher Form iiber die Schrecken und Leiden im e¢hemaligen Konzentrationslager: Leopold
Figl, ehemaliger dsterreichischer AuBlenminister, jetzt Priisident des osterreichischen National-
rates; Erzbischof Adam Koslowiecki SJ., Nordrhodesien; Edmond Michelet, franzosischer
Justizminister. Der Bischof von Essen, Dr. Franz Hengsbach, behandelte anschlieBend in einer
groBangelegten Predigt das Wesen menschlicher Schuld und den Sinn christlicher Sithne. Nach
der Predigt weihte Bischof Neuhéusler die in ihrer schlichten Einfachheit besonders eindrucks-
volle ,,Kapelle zur Todesangst Christi*, die Gedadchtnisstitte fiir alle Opfer des Dritten Reiches.
Hierauf sprach Kardinal Mimmi die Absolutionsgebete fiir alle Ermordeten und Verstorbenen.

Der Samstag, 6. August, stand unter dem Leitmotiv: ,,Tag des Lichtes. Die Themen des
Tages behandelten die ,consecratio mundi“ — die Wandlung und Heiligung der Welt. Ein
feierliches Pontifikalamt im byzantinischen Ritus schloBl den Tag mit anschlieender Ernenerung
der Taufgeliibde und der Austeilung brennender Kerzen, die ein Symbol bedeuteten: Der Christ
mufl das Licht der Welt sein.

Der Sonntag, der Tag des Herrn, sollte im groBen Pontifikalamt alle Gedanken und Gebete,
alle Arbeiten und Erkenntnisse der vorausgehenden ,heiligen* Tage zusammenfassen und sie
dem Herrn darbringen. Ungefihr eine Million Menschen nahmen am SchluBgottesdienst des
Eucharistischen Kongresses teil, 450 Bischofe aller Riten der katholischen Kirche und 25 Pur-
purtriger umstanden den Altar. Der pipstliche Legat zelebrierte das Pontifikalamt.

In seiner Botschaft an die versammelten Hunderttausende bezeichnete der Hl. Vater in
einer Direktiibertragung das Thema des Weltkongresses ,,Fiir das Leben der Welt* als besonders
gliicklich gewihlt. Denn die Eucharistie enthalte den Urheber der Gnade selbst, sei Urquell
des géttlichen Lebens und vertiefe und vervollkommne dieses Leben in allen, die getauft seien.
Durch das MeBopfer und die Kommunion erfahren ja alle, sowohl der einzelne Gldubige als auch
die Familie und die ganze menschliche Gesellschaft, immer wieder nene Kraft. Der Papst rief die
Gléubigen auf, Christus, den Friedensfiirsten, zu bitten, dafi er die Lenker der Staaten erleuchte,
jeden Irrtum beseitige und den Viélkern den wahren Frieden schenke, der auf der Wiirde des
Menschen und auf der Achtung der Rechte der Kirche begriindet ist. Grundlage dieses Friedens
sei die Liebe als Gefihrtin der Wahrheit und der Gerechtigkeit. Der Hl. Vater rief die Glaubigen
auf, das Geheimnis der hl. Eucharistie zu lobpreisen, damit die Menschen gliicklich die Gefahren
der Wiiste dieser Welt durchschreiten, um in jenes Land zu gelangen, das ,,den Erlésten verheifien
ist.,

Bei der hl. Kommunion teilten 1200 Priester wihrend einer halben Stunde den Gliaubigen
den Leib des Herrn aus. Nach dem Schlufsegen des Pontifikalamtes formierte sich auf den breiten
Strafien des Festplatzes die groBe eucharistische Prozession, die die festliche Huldigung des
gliubigen Volkes an Christus im Sakrament ausdriickte. Nach der Beendigung dieser
Weltfronleichnamsprozession wurde der groBartige SchluBlgottesdienst des Kongresses durch
die Erteilung des eucharistischen Segens durch den pépstlichen Legaten abgeschlossen.

Der pipstliche Legat, Kardinal Testa, hatte in seiner Festpredigt iiber das Thema ,,Christus,
der Herr* Gott gedankt, der die Tage dieser einmaligen Ereignisse so sichtbar gesegnet hatte.
Er wies die Glidubigen auf den letzten und tiefsten Gedanken der Eucharistie hin: die Opferfeier
bis zur Wiederkunft des Herrn. Wir Christen, so sagte der Legat, sind nicht Utopisten eines
irdischen Paradieses, sondern Realisten des Kreuzes, aber auch Realisten der Hoffnung und der
Freude, denn nicht das Kreuz ist das Letzte, sondern die zukiinftige Krone. Ein Unterpfand
dessen ist das hl. MeBopfer. ,,Jm Ernst dieser unserer Stunde®, so beendete der Kardinal seine
Predigt, ,,schauen wir auf den Herrn der Ewigkeit, wir freuen uns auf sein Kommen, denn wir
leben schon jetzt in jhm!*

Kardinal Wendel sah im Eucharistischen Weltkongrel3 die Gelegenheit, der Seelsorge einen
neuen, in die Tiefe gehenden Impuls zu geben. Bereits zu Silvester 1956 kiindigte der Mimchener
Oberhirte eine grofie Volksmission an. Systematisch wurde seit diesem Tag Klerus und Volk
durch Vortrige und Triduen, durch Wort und Schrift vorbereitet. 180 Missionare gestalteten
die Miinchener Mission in den 112 Stadtpfarreien. Das Resultat dieser vielgestaltigen An-
strengungen (Orb. Cath. berichtet dariiber im Juliheft 1960, 439 —443) ist erniichternd: 1. Beich-
ten: ca. 23 Prozent, die Kinder miteingerechnet. 2. Missionspredigten: Teilnahme am 1. und
2. Missionssonntag ca. 32 Prozent, an den Werktagen ca. 15 Prozent (Kinder unter 14 Jahre
nicht mitgeziihlt). Trotz einer beachtlichen Zahl von Einzelbekehrungen — einem groflen Posi-
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tivum der Volksmission — ist kein entscheidender Einbruch in die Reihen der kirchlich Abstin-
digen zu verzeichnen. ,,Wo die Ursachen der Entchristlichung kollektiv sind, vermag die Vollks-
mission im engeren Sinne kein erfolgreiches, selbstindiges Unternehmen zu sein. .. Das Er-
gebnis der Miinchener Volksmission lehrt, das alte Denken iiber die Volksmission als solche und
ihre bisher gewohnten Erfolge aufzugeben und ihr eine bescheidenere, aber bedeutungsvollere
Funktion zuzuweisen.
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Buchbesprechlmgen

Philosophie

Der vergessene Ursprung. Das moderne Weltbild, die neuzeitliche Denkbewegung und die
Geschichtlichkeit des Menschen. Von Walter Strolz. (170.) Basel-Freiburg-Wien 1959, Herder.
Leinen DM 10.80.

Das Erstlingswerk des jungen Vorarlberger Philosophen verriit eine micht gewdhnliche
Begabung, schwierige Erkenntnis- und Lebensfragen, die von der modernen Physik und Technik
gestellt werden, griindlich anzugehen und in einer klaren Sprache nahezubringen. Voraussetzung
fiir ein richtiges Verstindnis der Untersuchungen ist allerdings eine gewisse Vertrautheit mit
den Ergebnissen und Hypothesen der genannten Wissenschaften und auch mit Heideggers
Gedankenwelt, der sich Strolz anscheinend besonders verpflichtet fiihlt. Im Mittelpunkt der
Erwigungen steht die Tatsache, dall sich die physikalische Welt in ihrem Ansichsein nicht
0 unbedingt vergegenstindlichen 14Bt, wie die traditionelle Philosophie angenommen hatte.
Es ist immer schon der Mensch selbst, der iiberall zum Thema wird: der Mensch in der Geschicht-
lichkeit seines Wesens. Das sind Einsichten, deren man sich wahrlich freuen kann, Wohltuend
beriihren auch die Bemithungen, Hilfen fiir ein urspriinglicheres Verhiltnis zu Natur und Technik
zu bieten; und zwar gerade durch die Besinnung darauf, daB alles in der Welt anf den Menschen
zielt, der Mensch selbst aber iiber sich hinaus auf den »vergessenen Ursprung®: auf Gott in
seiner Schopfung und geschichtlichen Offenbarung.

Dies alles wird aber nicht so wortlich gesagt, sondern mehr verhalten, nach Art von Heideggers
geheimnisvoller Rede iiber das Sein. Ob freilich Heidegger selbst das Sein so positiv versteht,
wie es hier berechtigterweise geschieht, muB nach dessen jiingsten Veroffentlichungen wohl
bezweifelt werden.

" Linz a. d.D. Prof. Josef Knopp

Das stammesgeschichtliche Werden der Organismen und des Menschen. Band I: Deutung
und Bedeutung der Abstammungslehren. Herausgegeben von Dr. Adolf Haas, Professor fiir
Biologie und Naturphilosophie des Organischen. (532.) Mit 16 Bildtafeln, zahlreichen Abbil-
dungen und Tabellen im Text. Basel-Freiburg-Wien 1959, Herder. Leinen DM 36.—.

Zur Jahrhundertfeier des Erscheinens von Darwins Hauptwerk ,Uber die Entstehung der
Arten durch natiirliche Zuchtwahl* hat sich Adolf Haas von der Jesnitenhochschule Pullach
bei Miinchen entschlossen, jenes revolutioniren Ereignisses in einem Sammelwerke nicht bloB
zu ,gedenken®, sondern auch seine gegenwiirtigen Auswirkungen zu ,bedenken®, Die Namen
der Mitarbeiter biirgen fiir die Griindlichkeit des Unternehmens. Ein eingehenderes Urteil dariiber
wird freilich erst méglich sein, wenn der II. Band erschienen ist, der (wie angekiindigt) haupt-
sichlich die philosophischen und theologischen Probleme behandeln wird, die uns das abstam-
mungstheoretische Denken aufgibt. So muf} vorliufig eine ganze Reihe von Fragen offen bleiben,
die sich bei der Lesung des vorliegenden Bandes an verschiedenen Stellen melden, weil noch
aussteht, ob und wie sie im SchluBband beriicksichtigt und beantwortet werden.

Die Verfasser der einzelnen Abschnitte sind sichtlich bestrebt, ihren Uberlegungen den
neuesten Stand der Forschung zugrunde zu legen. Manches vermift man allerdings, zum Beispiel
wenigstens eine Erwidhnung der neuen Problematik in der geologischen Periodenlehre. Sollte
die Kreiseltheorie der Erde, die der (derzeit in Bolivien wirkende) Wiener Biologe Louis Suball
in seinem Werke ,,Die Neuentdeckung der Erde® (Fromme, Wien 1958) vorgetragen hat, immer-
hin ernst zu nehmen sein, dann wiirde sie einen nicht unbetrichtlichen Wandel der Datierung
und Deutung der Fossilien mit sich bringen. Nicht erwiihnt ist auch das Problem der angeblich

»Theol.-prakt. Quartalschrift” IV. 1960 21
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ganzheit-stiftenden und ganzheit-wahrenden, zwar iibermechanischen, aber nicht iiberphysi-
kalischen Prinzipien der Quantenwelt, denen Arthur March (Innsbruck) soviel Bedeutung bei-
gemessen hat. Schlieilich das wichtige Problem der Kristallbildung und Kristallumbildung im
Unterschiede zur organischen Gestaltbildung und Gestaltumbildung. Aber, wie gesagt, vielleicht
werden diese und #hnliche Fragen erst im II. Bande zur Sprache kommen.

Franz Lotze (Miinster) gibt einen Uberblick iiber die Geschichte des organischen Lebens.
Johannes Haas fragt nach der Entstehung des organischen Lebens und nach den cytologischen,
das heiflit zellhaften Grundlagen der Evolution. Paul Overhage (Koblenz) priift die Geltung des
biogenetischen Grundgesetzes und unterrichtet iiber den Fossilienbefund und die biologischen
Hypothesen iiber den Ursprung des Menschen. Karl J. Narr (Géttingen) betrachtet die mensch-
liche Abstammungsfrage im Lichte der Kulturgeschichte. Der Herausgeber, Adolf Haas, selber
bringt als Uberleitung zum II. Band eine naturphilosophische Uberlegung zur Frage der Finalitit
in der Abstammungslehre.

Soviel jetzt schon ersichtlich ist, verspricht das Werk der derzeit umfassendste und be-
deutendste Versuch zu werden, die Ergebnisse und Hypothesen der modernen biologischen und
anthropologischen Evolutionsforschung mit den ontologischen Prinzipien der modernen scho-
lastischen Naturphilosophie zu fruchtbarer Begegnung zu bringen — ein Versuch, welcher
angesichts der nicht leicht zu nehmenden weltanschaulichen Auseinandersetzung mit dem so-
wjetischen Materialismus, aber auchmit demfeineren Materialismus des westlichen Neudarwinismus
zu den dringendsten Aufgaben der Gegenwartswissenschaft gehdrt. Dem Werke sind viele auf-
merksame Leser zu wiinschen.

Linz a. d. D. Prof. Josef Knopp

Materie und Leben als Rawm- und Zeitgestalt. Von Rainer Schubert-Soldern. (364.)
Miinchen 1959, Verlag Anton Pustet. Leinen DM 16.80.

Der angesehene Wiener Hochschulprofessor fiihrt in diesem Buche die Untersuchungen
weiter, die er 1951 in seiner ,,Philosophie des Lebendigen* vorgelegt hatte, besonders beziiglich
des Problems der Einzel- und Artentelechien. Der Verfasser verbindet groBes Fachwissen mit
der Fihigkeit zu meisterlicher naturphilosophischer Begriffsbildung. Nichts wird iibersprungen,
kein Satz hingestellt ohne zureichende Begriindung. Besonders aktuell erscheint die vornehme
Auseinandersetzung mit den Auffassungen sowjetischer Biologen iiber die Kennzeichnung und
den Ursprung des organischen Lebens. Ein iiberzeugender Beitrag zum Nachweis, dal} bloBer
Physikalismus dem Geheimnis des organischen Lebens in keiner Weise gerecht werden kann.
Die Verlagsreihe ,,Wissenschaft und Gegenwart“ hat mit diesem Buche eine ausgezeichnete
Fortsetzung gewonnen.

Linz a. d. D. Prof. Josef Knopp

»Scholastik®. Gestalten und Probleme der mittelalterlichen Philosophie. Von Josef Pieper.
(254.) Miinchen 1960, Késel-Verlag. Leinen DM 12.80, kart. DM 9.80.

Der Autor setzt die Scholastik unter Anfithrungszeichen fiir alle, die diese vielberufene
und auch verrufene Philosophie nicht ganz ernst nehmen. Sie miissen sich eines Besseren be-
lehren lassen, wenn ihnen die gewaltige Denkleistung des Mittelalters in den typischen Vertretern
vor Augen gefithrt wird. Als gewiegter Kenner und Anwalt der mittelalterlichen Geistigkeit
legt Pieper ohne Uberhebung und Ubertreibung unter der geschichtlichen, zeitbedingten Hiille
die wesentliche Substanz des Wahren und Echten bloB. Damit weist er zugleich ein Vorbild
menschlichen Denkens, das nicht zu geistlosen Klischees, wohl aber zu fruchtbarer Fortsetzung
und zeitgemiBer Vollendung anspornen kann. i

Linz a.d. D. Dr. Josef Hiupl

Systematische Philosophie, Bd. III: Sittlichkeit, Recht und Staat. Von Hans Meyer. (IX
und 462.) Paderborn 1960, Verlag Ferdinand Schéningh. Geb. DM 28.—, brosch. DM 24.—.

Nach den fiinf Béinden ,,Abendlindische Weltanschauung® legt der Verfasser nun in rascher
Folge seine ,,Systematische Philosophie* vor, die bis zum dritten Band gediehen ist. Eine ge-
waltige Leistung, die nur zu begreifen ist als das Lebenswerk eines gleich groBen wie emsigen
Geistes! Meyer bleibt auch in seinem systematischen Werk im Grunde von der Philosophie-
geschichte her bestimmt; das lockert die schwierize Materie einerseits auf, anderseits verdeckt
es die strenge Gedankenentwicklung. Die Kommunikation des Lehrvortrages ist deutlich spiirbar;
dagegen fillt die Akribie der Zitation zuriick, was zusammen mit einer ganzen Anzahl sinn-
stérender Druckfehler unangenehm auffillt. Wer diesen dritten Band wirklich durchstudiert,
der findet auf dem Grunde der Philosophia perennis die Erkenntnis des natiirlichen Sittengesetzes,
des Naturrechtes, der natiirlichen Gemeinschaften Familie und Staat. Ein wahrhaft alles iiber-
ragender Erfolg angesichts der heutigen Wirrnisse in Theorie und Praxis! Es ist nur zu wiinschen,
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dal} diese rechte Erkenntnis auch zum allgemeinen Bekenntnis der freien Welt werde, denn
siegen wird am Ende nur die Wahrheit, nicht die Macht! :
Linz a.d. D, Dr. Josef Haupl

Prometheus und die Weltiibel. Von Friedrich Dessauer. (204.) Frankfurt am Main 1959,
Verlag Josef Knecht, Carolus-Druckerei. Leinen DM 9.80.

Dieses neue Buch des bekannten Naturforschers und Naturphilosophen ist nicht bloB Frucht
wissenschaftlicher Arbeit, sondern ist personliches Bekenntnis, erwachsen aus eigenem FKErleben
und Erleiden, Ergebnis oft schmerzlichen Griibelns in einem ganzen Menschenleben.

Die rein intellektuelle Ausbeute aus einem geschichtlichen Uberblick iiber die Anschauungen
der Philosophen von Anaximander bis Teilhard de Chardin scheint dem Verfasser nicht iiber-
wiltigend, ja er mochte die ratio dem Weltiibel gegeniiber zum Resignieren veranlassen. Er
glaubt, eine ,,dynamische® Antwort geben zu miissen: ,,Die Losung liegt im willentlichen Handeln,
nicht in einem letzten Wissen® (200). Die Aktivitit ist aufgerufen; zuniichst ,,Prometheus®
nicht der Empérer, sondern der Helfer der Menschen, ,,Symbol fiir den Zeitgeist der Selbsthilfe®
(21), Symbol der Technik, des naturwissenschaftlichen Fortschritts, mit dessen Hilfe man so
viele Ubel bannen oder wenigstens mildern kann, die aus dem gesetzmaBigen Ablauf der Natur
kommen; ja selbst auf moralischem Gebiet kann Prometheus Helfer sein durch Medikamente,
Hygiene, gesunde Nahrung, die eine Harmonie im Menschenleben erleichtern und so Versuchungen
abschwiichen, ja verhindern kiénnen. Dariiber hinaus aber ist der Christ aufgerufen, aus dem
Geist der Bergpredigt zu leben, das Gute durchzusetzen und das Ubel, das Bése zuriickzudringen.

Die wohltuende Ehrfurcht vor dem Leben erscheint gelegentlich iibersteigert in dem Ausdruck
»morden®, wenn vom Téten von Tieren und Panzen die Rede ist. Auch das Wort vom ,,namen-
losen Leid der Pflanzen® (192) kénnen wir kaum unterschreiben, Ebenso scheint der Verfasser
doch den Schmerz der Tiere zu iiberschiitzen. Etwas erstaunen a6t uns folgender Satz: , Mit
der Seelenwanderung mag es sich wie immer verhalten® (195).

Wels (00.) Dr. Peter Eder

Erziehung und Glaube. Zum Aufbau einer christlichen Pidagogik. Von Theoderich Kamp-
mann. (147.) Miinchen 1960, Késel-Verlag. Kart. DM 8.40.

Theoderich Kampmann, der bekannte Pidagoge der theologischen Fakultit der Universitit
Miinchen, legt mit diesem kleinen Biindchen ein ganzes Kompendium christlicher Piidagogik vor.
Er geht von der Fragwiirdigkeit moderner pidagogischer Grundbegriffe und einer termino-
logischen Besinnung aus. Dann sucht er ein reiches Gedankengut christlicher Pidagogik in drei
Aspekten darzulegen. In der anthropozentrischen Erziehung macht er den Leser mit der Struktur
der erziehlichen Entwicklungshilfe am Kinde vertraut. Kosmozentrische Unterrichtung muB
vor allem die Bildungsgiiter aus dem Bereich der Welt und der Menschen in formgerechten
Einsatz bringen.

Nach diesen iibersichtlichen Ausfithrungen, die einen Wissenden verraten, geht der Verfasser
niher auf die theozentrische Uberfithrung, sein eigentliches Anliegen, ein. Eine wirkliche Begeg-
nung meint er damit, eine Begegnung zwischen Personaltiefe des Menschen und Geheimnistiefe
des Seienden. Durch die Erkenntnis, daB der Dingwelt Entscheidendes fehlt, wenn diese aus
sich selber existent betrachtet wird, und daBl dem Menschen Entscheidendes fehlt, wenn dieser
in sich abgeriegelt wird, soll der Jugendliche seines Subsistenzmangels iiberfiihrt und fiir das
Geheimnis der Gottheit disponiert werden. Die weitere theozentrische Uberfithrang (zweiter
Instanz) soll die Augen fiir das Geheimnis Gottes in der Offenbarung éffnen zur Begegnung mit
Gott in Christus. Die Dialektik zwischen Natur und Ubernatur hat Kampmann in einer Form,
die ein wenig herausfordert, nur angedeutet. Der ganze Gedankengang ist in schéner Sprache,
mit kiinstlerischem Empfinden und reifer Geistigkeit dargelegt. Er bietet Orientierung im Bereich
der christlichen Erziehung.

Freising DDr. Alois Gruber

. Christliche Tiefenerziehung. Von Johannes Michael Hollenbach S.J. (318.) Frankfurt
am Main 1960, Verlag Josef Knecht. Leinen DM 12.80.

Hollenbach ist durch seine beiden Werke »Der Mensch als Entwurf“ und ,,Der Mensch der
Zukunft” weithin bekannt geworden. Im vorliegenden Buch beschiiftigt er sich nicht mehr so
sehr mit philosophisch-anthropologischen Fragen, sondern wendet sich mehr der Erziehungs-
praxis zu. Er will eine vertiefte Erziehung des von der modernen Technik umgepriigten Menschen.

Die letzte Sinngebung der Urleidenschaft des Menschen ist der Einklang mit Gott. Der
technisierte Mensch ist aber ganz auf den Erlebnisvordergrund eingestellt, ja er wird geradezu
selbst durch das kiinstliche, technisierte Gebilde von heute mitverwandelt. Die Folge davon ist
eine Verengung des Sichthorizontes, die zur Quelle seelischer Verkiimmerung wird.

21*
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Die Erziehung muBl durch Weckung geistiger Interessen, vor allem der transzendenten
Grundstimmung, den entwurzelten Menschen in eine neue Sinnhaftigkeit stellen. Die Sinner-
wartung wird ja von der Urleidenschaft dazu bewegt, mit dem unendlichen Herrn durch die
Erfiillung seines Willens in ewigem Einklang zu leben und dadurch glicklich zu sein. In Christus,
der die Hauptrolle in der Schopfung spielt, soll der Mensch die Liebe Gottes finden. Dann ist der

. gestaltenden Macht des HI. Geistes die Tiire gedffnet. Dall eine chaotisch vorgefundene Welt
christianisiert werden konnte, ist nicht nur ein Erfolg der erziehlichen menschlichen Titigkeit,
sondern im Wesentlichen ein Werk des HI. Geistes. Er wird auch am umgepriigten, technisierten
Menschen sein Werk erfiillen, wenn die Erziehung das Kind in eine neue Sinnerwartung fithrt.

Neben diesem Hauptgedanken sind eine Menge Einzelfragen apologetischer und psycho-
logischer Art behandelt. Vor allem aber ist auf die praktischen Erziehungsaufgaben das Gewicht
gelegt. Mit dem Problem, warum nicht Christus den Menschen ohne Siinde und Leid zum Vater
gefithrt hat, nahm der Autor wohl zu viel auf seine Schulter. Hollenbach versteht es meisterhaft,
einen Weg aus der erziehlichen Ohnmacht unserer Zeit zu zeigen. ‘

Freising DDr. Alois Gruber

Bibelwissenschaft

Die Anfinge der Menschheit. Eine Auslegung der ersten elf Genesis-Kapitel. Yon Dr. theol.
Peter Morant O.F.M.Cap. (423.) Mit 5 Skizzen und 16 Bildtafeln. Luzern 1960, Verlag Riber
& Cie. Leinen sfr/DM 24, —.

,»Ein neuer mutiger Schritt zur Herstellung des Einklanges der biblischen Berichte mit den
neunesten, gesicherten Ergebnissen der Naturwissenschaft”, steht auf dem Umschlag zu lesen.
Nun ,,Mut® braucht es jetzt nicht mehr soviel, nachdem durch ,,Divino afflante Spiritu* an-
scheinend alle Schleusen geéffnet wurden und nunmehr die aufgestauten Wasser exegetischer
Neunentdeckungen freie Strémung haben. Aulerdem haben schon andere, zum Beispiel Renckens,
es ,gewagt, konsequent bis zum Letzten zu sein®, und Junker und Lagrange haben lange vor
dem Erscheinen der Enzyklika schon Wege in diese neue Richtung gewiesen.

Uber die Urgeschichte kann jedoch nie genug nachgedacht und geforscht werden, und darum
ist die Darlegung Morants ebenso zu begriilen wie die zahlreichen anderen Versuche in alter
und neuer Zeit. In der Erklirung des Ursprungs des biblischen Berichtes (der Genesis) nimmt
Morant eine Urtradition an, die von Moses aufgegriffen, durch die Offenbarung am Sinai wesent-
lich erweitert, spiiter vom jahwistischen und elohistischen ,,Zeugen® weitergegeben, vom priester-
lichen ,,Zeugen“ in Babylon mit dessen Tradition bereichert, endlich von einem inspirierten
Endredaktor um 430 v. Chr. zur heutigen Genesis verarbeitet worden ist. Dall der Verfasser der
Genesis den ,,Begriff des einen, allmichtigen und weisen Gottes nicht durch eigenes Nachdenken
oder Uberlegungen anderer in Frfahrung bringen konnte“ (S. 95), ist wohl zuviel behauptet.
Man vergleiche Denz. 2145 und 1670! Aber dies nur nebenbei. Auf jeden Fall haben wir hier
eine wissenschaftliche und dabei volkstiimlich gehaltene Summe neuer biblischer Erkenntnisse,
die zu einer niichternen Schau des Wahrheitsgehaltes der Bibel dienen kann und dabei doch den
Ausblick auf den eigentlichen ,,Lebenswert® der betreffenden Abschnitte nicht versperrt oder
vergessen 14Bt.

Die Anmerkungen, die jeweils am SchluBl eines Kapitels stehen, wiirden wohl besser auf
jeder Seite unten oder gesammelt am Schlusse des Buches gesetzt. Man mul} sich sonst beim
Studium sogleich den Schlufl des betreffenden Kapitels einmerken, um die Anmerkungen ohne
vieles Herumbliittern zu finden. Die gute Einteilung, die reinliche Scheidung zwischen Wort-
und Sacherklirung, eine gliickliche Synthese von modernen Erkenntnissen mit guter Tra-
dition, die steticen Exkurse in das Gebiet der zustiindigen Hilfswissenschaften, die zahl-
reichen Hinweise auf eine fiir viele schwer zugiingliche Fachliteratur, ferner die 16 vorziiglichen
Bildtafeln und 5 Skizzen und die geschmackvolle Ausstattung des Bandes verdienen vollen
lli{espekt und beste Empfehlung fiir Studierende der Theologie und biblisch interessierte Laien-

Teise.
Linz a.d. D. Max Hollnsteiner

Der Romerbrief. Ubersetzt und erklirt von Otto Kuss. Zweite Lieferung (Rém 6,11 bis
8,19). (VII und 303.) Regensburg 1959, Verlag Friedrich Pustet. Brosch, DM 13.50.

Vom Romerbrief-Kommentar, dessen erste Lieferung in dieser Zeitschrift 1958 /3 besprochen
wurde, liegt nun die zweite Lieferung vor. Das Werk, das in erster Linie fiir den Fachwissen-
schaftler herausgegeben ist, bemiiht sich dankenswerter Weise, die heilsgeschichtliche und zeit-
geschichtliche Grundlage des Briefes deutlich aufzuzeigen und damit jeder unbegriindeten und
bloB subjektiven Deutung den Boden zu entziehen. Diesem Bestreben dienen auch die sechs oft
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weit ausholenden Exkurse, die unter anderem die Verschiedenheit und Ahnlichkeit von Christen-
tum und Mysterienrelicionen behandeln, ferner ,,Fleisch und Geist® oder ,,Die Herrlichkeit®,
Stellenweise wirken die langen, mit eckigen und runden Klammern und Trennungstrichen ver-
sehenen Sitze etwas ermiidend.

Stift St. Florian Dr. Johannes Zauner

Miinner um Christus. Von Paul Bruin. (164.) Freiburg-Basel-Wien 1960, Herder. Leinen
DM 9.80.

Ein iiberaus erfreuliches und brauchbares Buch! Minner, die Christus begegneten, sind so lebens-
nah gezeichnet, wie sie uns durch die knappen Angaben des Evangeliums geschildert werden.
Das Buch gibt nicht nur ein Beispiel fiir lebendige Schriftlesung, sondern auch eine Handreichung
fiir die Verkiindigung, die Prediger und Katecheten nicht iibersehen sollten.

Linz a. d. D. Igo Mayr S. J.

Kirchengeschichte

Der Codex Millenarius. I. Teil: Der Codex Millenarius als Denkmal einer bayrisch-gsterreichischen
Vulgata-Rezension von Willibrord Neumiiller 0.5.B. — II. Teil: Der Codex Millenarius im
Rahmen der Mondseer und Salzburger Buchmalerei von Kurt Holter. (Forschungen zur Ge-
schichte Oberdsterreichs, herausgegeben vom Oberdsterreichischen Landesarchiv/6.) 49 (195.)
Mit 75 Abb. u. 2 Farbtafeln. Linz 1959. In Kommission bei Verlag Hermann Béhlaus Nachf.
Graz-Koln. Leinen S 180.—.

»Zu den Schitzen, die Kremsmiinster seit fast 1200 Jahren hiitet, gehort neben dem Tassilo-
Kelech und den Tassilo-Leuchtern der Codex Millenarius.” Mit dieser Feststellung beginnt der
verehrungswiirdige Abt Ignatius Schachermair von Kremsmiinster sein Geleitwort fiir den vor-
liegenden Prachtband. Unser Interesse ist damit schon auf diese in der Schénheit ihrer Schrift
zeitlose und durch die Evangelienbilder beriihmte, durch viele Jahrhunderte beniitzte liturgische
Handschrift (s. Seite 11) gerichtet. In bewiihrter Zusammenarbeit — wir kennen sie von der
Herausgabe der mittelalterlichen Bibliotheksverzeichnisse des Stiftes Kremsmiinster (Linz 1950)
— haben Univ.-Doz. Dr. P. Willibrord Neumiiller, Stiftsarchivar von Kremsmiinster, und Kurt
Holter, Prisident fiir die Forschungen an frith- und hochmittelalterlichen Denkmilern, Text
und Buchmalerei untersucht. Der gehetzte Mensch unserer Tage ist vielleicht schon beim Titel
versucht, das Buch wieder wegzulegen. Es kann sogar sein, dafl der Nichtfachmann an den im
angenehmen Sinn minutidsen Ausfithrungen weniger Gefallen findet. Die Ergebnisse der Unter-
suchung sind aber doch fiir alle wichtig, ja sie sind fiir unsere allgemeinen kirchengeschichtlichen
Kenntnisse iiber die Christianisierung des siidostdeutschen-dsterreichischen Raumes geradezn
aufregend und umstiirzend.

Dieses Evangelienbuch offenbart sich als Denkmal eines bayrisch-gsterreichischen Vul-
gata-Typus, als eine Handschrift, die wohl schon vor 800 Jahren in Kremsmiinster, wahrschein-
lich unter dem Einflu der Mondseer Buchmalerei, entstanden ist. Aber noch mehr! Sie legt
Zeugnis dafiir ab, dafl wir das Christentum nicht so sehr vom Westen, nimlich von den Ménchen
der britischen Inseln, sondern vielmehr aus jenem Raum empfangen haben, den man heute als
Oberitalien zu bezeichnen pflegt. (Holter spricht vorsichtig immer von italischem Einflul und
schlieft damit ebenso wie Neumiiller auch Ravenna ein). Es ergibt sich damit um so mehr die
ll\lﬂﬁg]ichkeit einer gewissen Kontinuitit des Christentums von der Zeit des Imperium Romanum

er.

Mit auBerordentlicher Sorgfalt haben die beiden Verfasser ihr Werk geschrieben. Immer
wieder kehrten sie zu den Handschriften als Quellen zuriick (s. das Verzeichnis der zitierten
Handschriften, Seite 193 —195), die sie, um nur einige zu nennen, in Athen, Baltimore, Cambridge,
Leningrad, Madrid, Stockholm, vor allem aber in Kremsmiinster, Miinchen, Paris, Salzburg und
Wien mit anerkennenswertem Geschick aufgespiirt haben. Auf Schritt und Tritt begegnet auch
eine grofle Vertrautheit mit den international giiltigen Ausgaben und der einschligigen Literatur,
d}\:e lgut beniitzt wird, mit der aber auch eine vorsichtige und stets hofliche Auseinandersetzung
eirolgt.

Es muB} hervorgehoben werden, daf} die Arbeit mehr als lokale Bedeutung hat. Sie beweist,
wie wichtig die sogenannten kleinen Bausteine fiir jenes grofe Mosaik sind, welches wir Geschichte
nennen. Wir miissen dem Oberdsterreichischen Landesarchiv dafiir danken, daBl es durch die
Aufnahme in die Reihe ,,Forschungen zur Geschichte Oberdsterreichs® das reife Ergebnis einer
jahrelangen, emsigen wissenschaftlichen Titigkeit einem breiteren Publikum zuginglich gemacht
hat. Besonders anerkannt muBl auch noch werden die sorgfiltize Ausstattung und Ilustration.

Linz a. d. D. DDr. Josef Lenzenweger
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Die Vierzehn Nothelfer in Volksfrommigkeit und Sakralkultur. Symbolkraft und Herr-
schaftsbereich der Wallfahrtskapelle, vorab in Franken und Tirol. Von Georg Schreiber.
(Schlern-Schriften, Verdffentlichungen zur Landeskunde von Siidtirol/168.) (136.) Mit 7 Bild-
tafeln. Innsbruck 1959, Universititsverlag Wagner. Brosch. S 128.—, geb. S 138.—. :

Der angesehene Miinsterer Volkskundler gibt uns eine tiefschiirfende Untersuchung iiber
die belicbten 14 Nothelfer. Er geht von der Gruppenbildung der Heiligen aus. Die erste Spur
der Nothelfer wiire 1331 in der Dominikanerkirche zu Regensburg zu sehen. Im 15. Jahrhundert
breitet sich die Verehrung der 14 Nothelfer im oberdeutschen Raum rasch aus. Es sind 844
Orte bekannt, in denen die Nothelferverehrung iiblich war. Die Verehrung der hl. 14 Nothelfer
(Georg, Blasius, Erasmus, Pantaleon, Vitus, Christophorus, Dionysius, Cyriacus, Achatius,
Kustachius, Agidius, Margaretha, Barbara und Katharina) ist hauptsichlich Sache der lind-
lichen Bevilkerung. Die hl. Nothelfer residieren in den Feldkapellen. Hshepunkt der Nothelfer-
verehrung ist Vierzehnheiligen in Franken, das Balthasar Neumann 1743 zu einem Prunkbau
erhoben hat. Die eifrigsten Propagandisten der Nothelferverehrung waren die Zisterzienser.
Zahl und Heilige der Nothelfer sind nicht immer konstant. Manchmal kommen auch 15 und 16
Nothelfer vor. Bisweilen werden auch manche Nothelfer gegen andere ausgewechselt. So kommen
auch die hl. Leonhard, Nikolaus und Dorothea in die Nothelfergruppe.

Es gibt auch eigene, mitunter originelle Nothelfer-Gebete, Nothelfer-Kirchentitel, Nothelfer-
Wallfahrten, ja es gab sogar ein Nothelfer-MeBformular, das aber 1617 von der Ritenkongregation
gestrichen wurde. Einen instruktiven Beitrag zum Nothelfer-Kult in Tirel stellt in Schreibers
Schrift der Theologielektor P. Balthasar Gritsch — Schwaz bei. Schliellich verbreitet sich
Dr. Helmut Lahrkamp, Diisseldorf, in niitzlicher Weise iiber die Legende der 14 Nothelfer.

Die Abhandlung, die mit groflem wissenschaftlichen Ernst geschrieben ist, kann allen Freun-
den religioser Volkskunde und der Heiligenlegende bestens empfohlen werden.

Schwanenstadt (00.) Dr. Franz Neuner

Kirche und Nationalsozialismus. Thre Auseinandersetzung zwischen 1925 und 1945 in Do-
kumenten dargestellt von Walter Kinkel. (Religiose Quellenschriften. Herausgegeben wvon
Dr. J. Walterscheid und Dr. H. Storz. Heft 21/23.) (168.) Diisseldorf 1960, Patmos-Verlag. Kart.
DM 3.60.

Immer wieder zeigt sich, dafl die junge Generation iiber die Zustinde im ,Dritten Reich®,
die schlieflich zur Katastrophe von 1945 gefiihrt haben, iiberhaupt nicht oder nur ganz unzu-
lianglich unterrichtet ist. Die Dinge werden vielfach in gefihrlicher Weise verharmlost, Diesem
Ubelstand will auch diese begriilenswerte Dokumentensammlung abhelfen, die wichtige amtliche
Texte und AuBerungen beider Seiten in Auswahl bietet und einen objektiven Einblick gewihrt
in den zuerst getarnten, dann offenen Kampf des nationalsozialistischen Staates gegen die Kirche
und in deren Gegenwehr. Die einzelnen Abschnitte werden durch gute Ubersichten eingeleitet.

Zu S. 106 wiire zu bemerken, daB der Einmarsch in Osterreich bereits am 12. 3. 1938 erfolgte.
Unter den beniitzten Werken vermisse ich: Jakob Fried, Nationalsozialismus und katholische
Kirche in Osterreich. Dieses Buch, das gewiB manche Mingel aufweist, enthilt auch wichtige
Dokumente, z. B. den weit iiber die Grenzen der Ditzese und Osterreichs hinaus bekannt ge-
wordenen Hirtenbrief des Linzer Bischofs Johannes Maria Gféllner iiber wahren und falschen
Nationalismus.

Linz a. a. D. Dogmatik Dr. J. Obernhumer

Die katholische Glaubenswelt. Wegweisung und Lehre. Herausgegeben von einer Arbeits-
gemeinschaft von Theologen. Ubertragung aus dem Franzésischen von Lilo de’ Negri und
Dr. Herbert Vorgrimler. Band I: Die Quellen der Theologie. Gott und seine Schopfung. (XXIX u.
795.) Mit 5 Bildtafeln. Basel-Freiburg-Wien 1959, Herder. Leinen. Subskriptionspreis DM 42, —.

Eine Arbeitsgemeinschaft franzésischer Dominikaner, zu der iiber 40 Mitarbeiter gehoren,
hat uns dieses*auBerordentliche Werk geschenkt. Durch die Ubersetzung ist nun auch im Deut-
schen die dringende Nachfrage nach einer Gesamtdarstellung des katholischen Glaubensgutes
befriedigt. Was uns im ,,Lexikon fiir Theologie und Kirche® in enzyklopiidischer Form geschenkt
wird, steht hier in einem GuB} ohne Fugen. Es ist also keine Summierung von Einzeldarstellungen,
wie man befiirchten kénnte, sondern eine systematische Einheit im Geiste der Summa des heiligen
Thomas von Aquin, Sie fiithrt zu den Quellen und wird zu einer sicheren Wegweisung. Doch es
mul} gleich zu Beginn gesagt sein: ,,Nur dem Ernst, den keine Miihe bleichet, rauscht der Wahr-
heit tief versteckter Born* (Schiller).

Die Béinde 1 und 2 der franzosischen Originalausgabe sind in diesem ersten Band vereinigt.
Er behandelt die Quellen der Theologie, die Heilige Schrift, die miindliche Uberlieferung und
das kanonische Recht. Dann folgen die Kirchenviter, die Glaubensbekenntnisse, die Okamenischen
Konzilien und das Echo der Tradition in der christlichen Kunst. Der Abschnitt ,,Sinn und Merk-
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male der christlichen Kunst® beriicksichtigt, was sehr zu begriiBen ist, auch den deutschen Sprach-
raum. Der Verfasser ist Dr. Georg Nawroth, Gorlitz. Der Inhalt des zweiten Buches ist: Gott und
_ seine Schépfung. Er gliedert sich in die drei Hauptthemen: Der sich offenbarende Gott, Die
gottliche Vorsehung, Der schaffende Gott.

Reichtum, Reife und Schonheit und die Quellen der géttlichen Wissenschaft wird der ehrlich
Suchende in diesem Werk finden. Priester, Laien Lehrer und alle, die sich fiir die katholische
Glaubenswelt interessieren, werden hier viel Neues entdecken. Kleriker finden in dem Werk
den oft vermiten Zusammenhang, die Gesamtschau. Ordensfrauen und Katecheten, Laienbriider
und Laientheologen der Katholischen Aktion finden hier Fortbildung und Vertiefung.

Linz-Ebelsberg Walter Hinz

Die Terminologie der Jenseitsvorstellungen bei Tertullian. Von Heinz Finé S.J. (Theo-
phaneia. Beitriige zur Religions- und Kirchengeschichte des Altertums. Begriinder: Franz Joseph
Délgerf[/Theodor Klauser.) (252.) Bonn 1958, Peter-Hanstein-Verlag GmbH. Brosch. DM 29.80.

Die philosophische Fakultiit der Johann-Wolfgang-Goethe-Universitit in Frankfurt am
Main nahm diese Arbeit im Wintersemester 1955/56 als Inauguraldissertation an. Sie ist ein
Stiick Forschungsreise in ein noch wenig erschlossenes Gebiet. Es gelingt dem Verfasser, uns die
Leistung Tertullians in der frithchristlichen Sprache iiber die Eschatologie des Zwischenzustandes
aufzuzeigen. Wir erleben beim Studium dieses interessanten Werkes ein wichtiges Stiick Dogmen-
geschichte im Spiegel der Sprache.

Das postmortale Los der Seele, die Erwartung der Wiederkunft des Herrn zur Auferstehung
und zum Gericht verteidigt Tertullian gegen die Irrlehrer mit der ihm eigenen Begeisterung und
Geschicklichkeit. Der gelehrte Verfasser deckt nun auf, wie fast alle Termini, die Tertullian
betreffs des Zwischenzustandes gebraucht, der Heiligen Schrift entstammen. Es sind Ausdriicke,
die er der Septuaginta und dem Neuen Testament entnimmt und iibersetzt. So steht Tertullians
Ubersetzung im Dienste einer polemisch orientierten Exegese, besonders gegen die Gnosis in
ihrer valentinianischen Form.

GroB ist der Beitrag fiir die Latinisierung der christlichen Terminologie, den uns Tertullian
geschenkt hat. Zu einer letzten Abrundung und Klirung war die Zeit noch nicht reif. Der Charak-
ter Tertullians war auch nicht dazu geeignet. Eine tiefe Tragik liegt iiber seiner Person. Durch-
glitht vom Drang nach Wahrheit, konnte er sein Herz nicht miiBigen. So entwindet er sich der
festen Hand der Kirche und’endet als Schwarmgeist im ethischen Rigorismus der Montanisten.

Linz-Ebelsberg Walter Hinz

Christus - Maria - Kirche. Von M.-J. Yves Congar. Aus dem Franzésischen iibersetzt von
Hans Broemser. (84.) Mainz 1959, Matthias-Griinewald-Verlag. Kart. DM 4.20.

Gegeniiber der Meinung, dal} die Unterschiede zwischen Protestanten und Katholiken haupt-
siichlich in der Auffassung von der Kirche und von Maria liigen, withrend hinsichtlich des Glau-
bens an Christus Einigkeit herrsche, kommt Verfasser zum Ergebnis, daB} gerade die anseinander-
klaffenden Meinungen iiber Kirche und Maria ihren letzten Grund in einém monephysitischen
Christusbild hitten. Leider sei aber auch die Christus-, Marien- und Kirchen-Verehrung des
katholischen Volkes nicht immer ganz frei von monophysitischen Neigungen. So sei die Vorstel-
lung, dafl Maria eine Liicke zwischen Christus und der Menschheit ausfiille und sozusagen eine
zweite Briicke von Gott zur Menschheit darstelle, wihrend sie doch im vollen Raum der Mensch-
heit Christi und der unserigen und auf der einzigen Briicke zwischen Gott und den Menschen,
Christus, stehe, ein Zeichen monophysitischer Neigungen. Diesen Gefahren gegeniiber stellte
die Kirche besonders zwei Mysterien, die primir die Menschheit Christi betreffen, nimlich das
Herz-Jesu- und Christkonigs-Mysterium, in den Mittelpunkt einer eigenen liturgischen Feier.

Das Biichlein beweist, dafl die Frommigkeit sich immer genau nach den Normen des leben-
digen kirchlichen Lehramtes orientieren und jede noch so fromm gemeinte Auffassung eines
Glaubensgeheimnisses vom Lichte echt theologischen Wissens erleuchtet sein muB.

St. Polten Dr. Josef Pritz

Moral- und Pastoraltheologie

Contemporary Moral Theology. By John Ford C.S.J. and Gerald Kelly S.J. Volume I.
(Questions in Fundamental Moral Theology.) (X u. 370.) Westminster, Maryland 1958, The
Newman Press. Doll. 4.50.

Aus dem Inhalt dieser ,Zeitgemiifen Moraltheologie* seien die Kapitel genannt: ,Kirche
und Moralgesetz®, ,,Didaktischer Wert und Auslegung der pipstlichen Unterweisungen®, ,,Mo-
derne Kritiken an der Moraltheologie®. Mit letztgenanntem Kapitel ist eine heutzutage leben-
dige Frage um den Wert der traditionellen Moraltheologie, d. h. des Unterrichtes in der katho-
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lischen Sittenlehre, besprochen. Die folgenden Abschnitte des Buches beschiftigen sich mit
der Situationsethik, mit ,,Zurechnungsfihigkeit und unbewufiter Motivation® und beriihren
noch das Gebiet ,,Psychiatrie und Katholizismus®. Das Werk ist wissenschaftlich zuverlissig
und fiir die Praxis bestimmt.

Innsbruck P. Ferdinand Pieringer

Uber das Bose. Eine thomistische Untersuchung von Bernhard Welte. (Quaestiones dis-
putatae/6.) (56.) Basel-Freiburg-Wien 1959, Herder. Engl. brosch. DM 4.—.

Dal} es Boses gibt, davon iiberzeugt uns die Erfahrung tiglich, Worin es aber im Grunde
liegt und woher es eigentlich kommt, das wird uns sofort zum Problem, sobald wir nur ein wenig
iiberlegen, daB} das Bése nicht eigentlich von auBlen in den Willen kommen kann (S. 9). Der
hl. Thomas hat sich mehrmals mit diesem Problem beschéftigt, besonders in den ,.,Quaestiones
disputatae de veritate®. ,,Wir suchen nun®, so gibt der Verfasser selbst Inhalt und Zweck des
vorliegenden Biichleins an, ,,den thomistischen Gedanken iiber den Grund der Moglichkeit des
Bosen unter Fiithrung dieser Texte zu studieren® (S. 9). Zuniichst erldutert der Autor das Verhiltnis
von voluntas und bonum bei Thomas, um im zweiten Abschnitt iiber den .,Existenzmodus des
geistigen Willens“ zu handeln. Interessant sind die ,,Ausblicke” im dritten Teil des Werkes,
welche die Stellung Schellings und Kierkegaards zum Problem des Bésen und ,,das Problem
des Bisen und die Gnade* zum Betrachtungsinhalt haben. Die zusténdigen Texte aus ,,de veritate®
des bl. Thomas sind in lateinischer und deutscher Sprache beigegeben. Dieses neue Biindchen
in der Reihe der ,,Quaestiones disputatae® wird, dariiber ist kein Zweifel, viele Interessenten
finden.

Schwaz (Tirol) Dr. P. Leitner ()

Die Welt als Chance des Glaubens. Von Wilfried Busenbender O.F. M. (194.) Frankfurt
am Main 1959, Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei. Pappbd. DM 7.80.

Das Anliegen des Buches ist sehr wichtig und bedeutungsvoll: es ruft alle Katholiken ein-
dringlich auf zur Mitbeteiligung an den modernen Werken der Technik und Kultur, die man
nicht den Anders- und Ungliubigen iiberlassen darf. ,,Es geht nicht an, daBl die S6hne Gottes
sich nur an der Gewinnausschiittung beteiligen, alles haben wollen, was die Fortschritte zu bieten
vermégen, aber nicht mit ihrer Kenntnis und Erkenntnis, mit Sachverstand und Sachplanung
daran beteiligt sind.*

Fiirwahr eine hohe Aufgabe! Kiihn stoBt der Verfasser dabei vor: Heiligung und Eroberung
der Welt nicht nur durch gute Meinung, nicht nur ein Sich-immunisieren-Wollen gegen die base
Welt, sondern eifrige positive Mitarbeit an der Eroberung, Heiligung, Verchristlichung der Welt,
ihrer Technik, Zivilisation und Kultur. Der Christ muf} sich mit der Welt direkt auseinandersetzen,
muf sich das Gute aneignen, muf} das Bése abstoBBen. Der ganze Reichtum der christlichen Wahr-
heiten mufl ausgenutzt werden; sie miissen den Zeitverhiltnissen angepalit werden, in ihrer
Substanz freilich unveriindert bleiben. Wie schon der Titel und auch einzelne Kapiteliiberschriften
verraten (Versuchung als Angebot verpafiter Chancen, Einweisung in die Welt durch die gott-
liche Hoffnung, Sorge und Mut), befleifligt sich der Verfasser einer modernen, bisweilen hoch-
poetischen, oft geheimnisvollen oder dunkel klingenden Sprache, wahrscheinlich, um die Leser
zum Nachdenken zu zwingen. Als Beispiel sei angefiihrt: ,.Der neue Weg kann nur vom Heute
ausgehen, und der zuriickgebliebene Mensch muf} sich in das Heute hineinsammeln durch seine
Reue.* Oft geht der Verfasser eigenen Gedankengingen nach. Ob sie immer richtig sind ? Darf
man ohne weiteres Behauptungen aufstellen, die dem bisher Angenommenen direkt zu wider-
sprechen scheinen: ,,Kein Zweck, und sei er noch so heilig, vermag die Mittel zu heiligen; kein
Mittel wird durch seinen Zweck gerechtfertigt™ ?

Der Autor bietet eine Fiille von anregenden Gedanken, fiir Priester und Laien sehr interes-
sant, brauchbar und beherzigenswert. Das Anliegen ist gewil} sehr wichtig, aber doch wohl nicht
g:;r vordringlichste Aufgabe der Kirche Christi; zudem ist sie wohl auch nicht ohne groBe Ge-

en.,

Linz a.d. D. Adolf Buder S. J.

Du brauchst nicht bangen. Ein Biichlein fiir Kranke von Josef Lw. (78.) Trier 1957, Paulinus-
Verlag. Pappbd.

Der Verfasser hat die dankenswerte Aufgabe, fiir unsere licben Kranken ein Trostbiichlein
zu schreiben, meisterhaft gelost. In 32 Kapiteln, die zuerst schon im Bistumsblatt von Trier
erschienen sind, bemiiht er sich, dem Leiden des Kranken vom Standpunkt des Glaubens aus
den rechten Sinn zu geben: Teilnahme am Kreuzesopfer, Verdienst und Siihne, Hingabe und
Vollendung, vollige Christusdhnlichkeit. In Linz weill ich eine Kranke, die schon zehn Jahre
gelihmt und regungslos im Bette liegen muB. Als ich sie einmal fragte, wie es ihr gehe, lichelte
sie glicklich und sagte: ,,Gut geht es mir, Herr Pfarrer. Glauben Sie mir, ich méchte es gar nicht
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anders haben!*“ Unsere Kranken zu solch heldenhafter Gesinnung zu fiihren, hat sich das Biich-
lein zur Aufgabe gestellt. Es ist das Geschenk fiir jene, die scheinbar vom Leben gar nichts mehr
haben.

Kronstorf (00.) L. Arthofer

Beichtseelsorge. Von P. Gabriel Hopfenbeck O.F.M. (762.) Werl/Westf. 1959, Dietrich-
Coelde-Verlag. Taschenbuchformat, Plastik DM 19.80.

Dem Beichtbuch fiir die Laien ,,Freiwillig vor Gericht” (vgl. die Besprechung im Jg. 1959,
III1, S. 268 £.) 1iBt der bekannte Beichtspezialist, dessen bisherige Verdffentlichungen, vor allem
die Beichtbiichlein, schon eine hohe Auflage erreicht haben, ein Handbuch fiir den Klerus folgen,
wieder die reife Frucht jahrelanger Beschiftigung mit dem Thema. Von der gleichnamigen
Artikelreihe in der Priesterzeitschrift ,,Sanctificatio nostra® (jetzt: ,,Sein und Sendung®) ist hier
kaum ein Kapitel enthalten, das nicht — dank Zuschriften und Diskussionen — kleinere oder
groBere Anderungen aufweist. Die mehr als 700 Seiten enthalten eine solche Fiille von Material,
nova et vetera, dal es schwer ist, davon in einer kurzen Besprechung eine Vorstellung zu ver-
mitteln. Nach einer Einleitung, die eine Einfiihrung bietet und grundlegende Punkte voraus-
nehmen will, werden im ersten Teil allgemeine Dinge behandelt (z. B. giinstige Beichtgelegenheit,
Beichtaushilfen, Beichtstuhl). Der zweite Teil gibt viele praktische Anregungen zu den bekann-
ten fiinf ,,Stiicken“ beim Empfang des Bullsakramentes. Zu jedem Stiick werden wertvolle
Ratschlige fiir Katechese und Predigt gegeben. Der dritte Teil handelt dann von der Beichte
einzelner Stinde (Kinder, Jugend, Brautleute, Eheleute, Schwestern, Priester u. a.). Der vierte
Teil bringt einzelne ,,Monographien®, die zum Teil auf Probleme vorausgegangener Kapitel
zuriickgreifen (Zur Generalbeichte, Die Gebete des Beichtvaters, Das Sextum im Beichtstuhl,
Uberlegungen zum Beichtunterricht, Fiihrung zum personlichen Gewissensspiegel, Protestan-
tische Texte iiber die Einzelbeichte u. a.). Den Abschlul} bildet hier auf 28 Seiten eine sehr reich-
haltige Sammlung von Literatur zum Beichtthema, Der fiinfte und letzte Teil bietet schlieBlich
den Wortlaut amtlicher Texte, die schon frither ausgewertet und zitiert wurden (Rituale Ro-
manum, Instructio reservata vom 8. 12, 1938, die bischéflichen Leitsitze ,,Fiihrung zu Bufle
und Buflsakrament® von 1941, das ,,Wort an die Priester” der deutschen Bischéfe von 1956,
Aus dem deutschen Katechismus (1955), ,Lehrordnung® an Volksschulen (1955). Fiir eine
Neuauflage sei gleich der Wunsch angemerkt, dafl hier fiir den dsterreichischen Klerus die von
der Osterreichischen Bischofskonferenz herausgegebenen Leitsitze und Hinweise fiir Beicht-
viter ,De usu et abusu matrimonii® angeschlossen werden.

Dem Verfasser geht es in diesem Buch, wie er selbst im Vorwort bemerkt, um die Praxis der
(heutigen) Beichtseelsorge, nicht um die geschichtliche Entwicklung und nicht um einen Vorstofl
in die Zukunft der Theologie. Manche Fragen und Probleme werden nur angeschnitten. Sie zu
lésen wiire Aufgabe einer ,,Theologie des BuBsakramentes”. Das Werk ist seinem Zweck ent-
sprechend auch nicht hochwissenschaftlich geschrieben, sondern hat mehr die Form eines Ge-
spriaches. Der Verfasser schopft weithin aus praktischen Erfahrungen, die er u. a. auch in vielen
Priesterkonferenzen und Diskussionen gewonnen hat. Besonders werden auch die Anliegen der
Verkiindigung des BuBBsakramentes beriicksichtigt. Viele praktische Beispiele beleben das Ganze.
Wiederholungen lieBen sich begreiflicherweise nicht immer ganz vermeiden. Letztlich geht es
dem verdienten Autor um den Dienst an den Mitbriidern, die die heute doppelt schwere Aufgabe
der Beichtseelsorge jahraus, jahrein auf sich nehmen. Ihnen allen sei der neue ,,Hopfenbeck®
als das wohl beste und vielseitigste Handbuch empfohlen.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Dorf im Umbruch. Das Dorf im UmwandlungsprozeB. Ursachen — Erscheinungsformen —
Auswirkungen. Von Dipl.-Ing. Leo Priiller. (96.) Wien, Fihrmann-Verlag. Kart. S 25.—.

Umwandlung des Dorfes, Dorf im Umbruch, Dorf in der Krise, so oder dhnlich lautet heute
oft das Thema von Tagungen und Zeitschriftenartikeln. Der ProzeB ist seit Generationen im
Gange, hat allmiihlich an Tempo zugenommen und strebt in unserer Zeit rasch einem Hohepunkt
zu. In der biuerlichen Welt vollziechen sich tiefgreifende soziale und seelisch-geistige Umschich-
tungen, die auch die Seelsorge vor schwierige Probleme und Aufgaben stellen. Die vorliegende
Schrift geht zuriick auf ein Referat iiber das Thema ,,Der Umwandlungsprozefl auf dem Lande,
seine Ursachen und Auswirkungen®, das der Verfasser bei einer Studienwoche der weiblichen
Katholischen Landjugend Osterreichs am 1. Juni 1956 gehalten hat.

Nach einer Einleitung iiber den Begriff ,,Land” werden die Verinderung in der Bevélkerungs-
struktur und der Wandel der bauerlichen Welt, der Einflul des Fremdenverkehrs sowie der
Wandel der lindlichen Kultur und Religiositiit behandelt. Die Broschiire will, wie der Verfasser
im Vorwort ausdriicklich betont, nicht eine wissenschaftliche Darstellung sein, sondern nur eine
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erste Einfithrung. Sie ist als Behelf fiir die Arbeit der Katholischen Aktion auf dem Lande ge-
dacht und soll dazu dienen, dem Landvolk selbst einen kritischen Blick fiir seine Lage zu ver-
mitteln und mitzuhelfen, daB daraus die rechten Schliisse fiir die weitere Gestaltung des Lebens
gewonnen werden,

Linz a. d. D. Dr.J. Obernhumer

Der Priester in der Stadt. Grundlinien moderner Stadtseelsorge. Von Jean-Francois Motte
0.F.M. Ins Deutsche iibertragen von M. und R. Ritter. (76.) Augsburg 1960, Verlag Winfried-
Werk. Kart. DM 3.—.

Der Zug zur GroBstadt ist heute in allen Lindern unverkennbar. ,,Der GroBstadthbewohner,
der reine, traditionslose, in formlos fluktuierender Masse auftretende Tatsachenmensch, irreli-
gios, intelligent, unfruchtbar, mit einer tiefen Abneigung gegen das Bauerntum ist die Signatur
unserer Zeit* (0. Spengler). Es ist Tatsache, dal die Entchristlichung eine stark stédtisch-zivili-
satorische Erscheinung ist. Darin liegen die fast uniiberwindlichen Schwierigkeiten der Stadt-
seelsorge beschlossen. Seit dem bahnbrechenden Werk von H. Swoboda, GroBstadtseelsorge
(Regensburg 1909,21911), ist keine bedeutendere Monographie zum Thema mehr erschienen,
Diese kleine Arbeit des franzosischen Franziskanerpaters Motte, der in verschiedenen Lindern
und Erdteilen gearbeitet und Erfahrungen gesammelt hat und im vorigen Jahre zum National-
leiter der Volksmissionen in Frankreich bestellt wurde, hat berechtigtes Aufsehen erregt und
wurde bereits in die fithrenden Weltsprachen iibersetzt. Nach einer Einleitung, die dem ,,Phiino-
men Stadt® gilt, behandelt er in drei Teilen den ,,Priester und die Stadt® die ,,Seelsorge in der
Stadt® und die ,,Gemeinschaftliche Seelsorge®. P. Motte bietet auch keine Patentlosungen, aber
seine zum Teil kiithnen Vorschlige haben sich bereits in der Praxis bewihrt, Jeder Versuch einer
Neugestaltung der Grofstadtseelsorge wird sich mit diesem Biichlein auseinandersetzen miissen.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Zur Situation der Kirche in Osterreich. Eine erste Bilanz der kirchlichen Sozialforschung.
Bericht Nr. 50. Forschungs- und Planungsstelle: Internationales katholisches Institut fiir kirch-
liche Sozialforschung (ICARES). Wien I., Grillparzerstr. 5. Als Manuskript vervielfdltigt. Wien
1960.

Uber die Kirche im heutigen kleinen Osterreich sind im Laufe der Geschichte viele Stiirme
hinweggegangen. Es sei erinnert an die sog. Reformation, die Los-von-Rom-Bewegung vor dem
ersten Weltkrieg, die vom proletarischen Freidenkertum getragene und von der sozialdemo-
kratischen Partei der ersten Republik miichtig geforderte Austrittsbewegung, die der Kirche
schwerste Wunden schlug. Die mit besonders hinterhiltigen Methoden betriebene Abfallsbe-
wegung der nationalsozialistischen Ara griff auch auf das Land iiber. Dazu kommt der ,lantlose
Abfall” vieler von Kirche und Christentum,

Es ist das Verdienst des nun bald acht Jahre auch in Osterreich arbeitenden ,,JCARESY,
die Grundlagen fiir eine mdéglichst wissenschaftliche Erforschung der religiosen Verhiltnisse
geschaffen zu haben. Neben zahlreichen kleinen Gutachten und Memoranden wurden bisher
50 Forschungsberichte erstellt. Der vorliegende 50. Jubiliumsbericht versucht, als Beitrag zur
Situationserkenntnis der Kirche einen ersten Uberblick zu geben. Nach einer Ubersicht iiber die
Entwicklung der religionssoziologischen Forschung in Osterreich zeigt Kapitel IT den religios-
sozialen Hintergrund. Die Kapitel ITI bis VII bringen die Ergebnisse (Karte der religiosen
Praxis, Pfarrtypologie, Struktur des Kirchenvolkes, seelsorgliche Notstandsgebiete, Probleme
der kategoriellen Seelsorge). Das SchluBkapitel weist auf die offenen Probleme und die zukiinf-
tigen Aufgaben der kirchlichen Sozialforschung in Osterreich hin. Die Untersuchung wird ab-
gerundet durch einen Tabellenanhang, ein Literaturverzeichnis (Verzeichnis aller bisher fertig-
gestellten Berichte des ,,JCARES“) und graphische Ubersichten. Schon diese kurze Inhalts-
angabe zeigt, welch eine Summe von Arbeit hier geleistet und zu einer Gesamtschau der religiosen
Verhiltnisse Osterreichs vereinigt wurde.

Die Schrift bringt eine Fiille interessanter Angaben, allgemein und im Detail. Nach der
Volkszihlung von 1951 betrug die Zahl der Katholiken 89,1% (1910: 93,7%), die der Protestan-
ten 6,2% (1910: 3,1%) und die der Konfessionslosen 3,8% (1910: 0,1%). Es zeigt sich also ein
leichtes Abbrickeln vor allem zugunsten der Protestanten und der Konfessionslosen (heute
offiziell: o. r. B. = ohne religiéses Bekenntnis). Bemerkenswert ist die auf verschiedene Ursachen
zuriickgehende Verdoppelung der Zahl der Protestanten seit 1910. Osterreich ist das einzige Land
in Europa mit einer wesentlichen Zunahme der Protestanten. In der Vervielfachung der Zahl
der Konfessionslosen kommen vor allem die Abfallswellen nach 1918 und 1938—1945 zum
Ausdruck.

Ausfiihrlich befait sich dann die Untersuchung mit der religiésen Praxis der osterreichischen
Katholiken, Die Zahl der Sonntagsgottesdienstbesucher schwankt zwischen iiber 80% in manchen
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Pfarren in Tirol und Vorarlberg und weniger als 10% in einzelnen Pfarren in Wien und in
Industriegebieten. Der gesamtosterreichische Durchschnitt betrdgt 34,5%. Nicht ganz die
Hiilfte der Katholiken iiber 7 Jahre erfiillt die Osterpflicht. 87,5% der Ehen, bei denen wenig-
stens ein Teil katholisch war, wurden 1958 kirchlich geschlossen. Katholisch getauft wurden
anch Kinder nichtkatholischer Eltern. Zu den statistischen Angaben sei ergiinzend bemerkt,
daB sich nach der kirchlichen Statistik iiber 1957 wieder eine kleine Zunahme der Katholiken
auf 89,9% ergibt. Da die Kirchenaustritte die Eintritte betrichtlich iibersteigen, kann diese
Zunahme ihren Grund nur in der hoheren Kinderzahl der katholischen Bevélkerung haben.
Von den 1957 verstorbenen Katholiken wurden 979% kirchlich begraben. Das ist ein Beweis
dafiir, daB ein gewisser Rest von Verbundenheit mit der Kirche sogar bei den Nichtpraktizierenden
bleibt (vgl. Orb. Cath. Mai 1959, S. 365).

_ Zusammenfassend wird in dem Bericht des ,,JCARES® iiber die Lage der katholischen Kirche
in Osterreich festgestellt: ,,Wenn die Situation im ganzen, wegen der verhiltnismiiBig geringen
Observanz, vielleicht als besorgniserregend erscheinen konnte, so zeigt sich bei Betrachtung der
Entwicklung ein durchaus positiver Zug. Die weitere Tendenz geht dahin, dall klarere Schei-
dungen entstehen werden: Die Zahl der nominellen Katholiken wird durch die Austritte weiterhin
abnehmen, die Qualitit der bleibenden Katholiken scheint sich aber zu verbessern® (S. 37). Wenn
man so die Lage mit einem niichternen Realismus betrachtet, kann man sagen, daB das Wort
vom ,katholischen* Osterreich nicht mehr am Platze, aber auch kein Grund zu einem lihmenden
Pessimismus gegeben ist.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Warum kommen Sie, Herr Pfarrer? Erlebnisse bei 1000 Hausbesuchen. Von Theodor
Blieweis. (394.) Wien 1960, Verlag Herder. Leinen S 84.—, DM/sfr 14.—.

Der Wiener Pfarrer Theodor Blieweis, einer unserer riihrigsten pastoraltheologischen Schrift-
steller, wendet seit langem sein besonderes Aungenmerk dem seelsorglichen Hausbesuch zu,
und zwar nicht nur theoretisch, sondern auch praktisch. Schon 1946 erschien ein Buch mit dem
Titel: ,Hausbesuche eines Seelsorgers” (Wien, Verlag Mayer & Comp.). Es erregte Aufsehen,
daB ein Pfarrer in der GroBstadt neben seiner sonstigen Arbeit es in einem Jahr auf 1000 Haus-
besuche brachte. Wihrend der NS-Zeit mochte fiir diese Sparte der Seelsorge vielleicht mehr Zeit
zur Verfiigung stehen. Pfarrer Blieweis hat seine umfassende Hausseelsorge aber auch nach dem
Kriege fortgesetzt, wie das neue Buch zeigt. Nach einer allgemeinen Einleitung (,,Man muB
planvoll vorgehen) folgen in elf Gruppen 156 Skizzen iiber die bemerkenswertesten Erlebnisse
bei 1000 Hausbesuchen.

Das Buch liest sich wie e¢in Roman, den das Leben selbst geschrieben hat. Erschiitternde
Bilder sittlicher und religioser Not ziehen an unserem Auge vorither. Wir erhalten ein unge-
schminktes Bild der seelsorglichen Lage in der heutigen GroBstadt. Das Buch gibt dem Seelsorger
auch viele praktische Winke fiir die Behandlung auch der schwierigsten Fille und wird so zu
einem Handbuch der angewandten Pastoral. ,,Bei aller Echtheit der Berichte wurde selbstver-
stiindlich darauf Bedacht genommen, daB die Schilderung der Begegnungen keinen Anhaltspunkt
bietet, um Personen zu identifizieren, zumal auch nicht weniger als fiinfundzwanzigtausend
Menschen in der Pfarrei wohnen*, schreibt der Verfasser im Vorwort. Ob die Gefahr einer In-
diskretion sich immer ganz vermeiden lieB, erscheint mir aber doch fraglich. Wenn S. 138 und
150 schon fiir den Fall der Abweisung des Priesters durch die Angehérigen die Verweigerung des
kirchlichen Begribnisses angedroht wird, geht das zu weit. Die Formulierung: ... . . und gab den
vollkommenen AblaB3* (S. 151) ist nicht ganz zutreffend, da der SterbeablaB erst im Aungenblick
des Hinscheidens gewonnen wird. Sprachliche Unebenheiten (z. B. Kasus-Fehler) hitten sich
vermeiden lassen. Doch das sind Kleinigkeiten, die den groBen praktischen Wert des Buches
nicht beeintriichtigen.

Pfarrer Blieweis hat den Beweis erbracht, daB es trotz vielseitiger seelsorglicher Inanspruch-
nahme moglich ist, auch den systematischen Haushesuch zu pflegen. Seine Wichtigkeit wird
mit dem Buch eindrucksvoll dargetan. Freilich sind damit nicht geringe Opfer verbunden. Aber
diese lohnen sich reichlich. Mége der Wunsch des Verfassers in Erfiillung gehen, daB die Seel-
sorger aus der Lektiire dieses Buches zu idhnlichen Hausbesuchen angeregt werden.

Linz a.d. D. Dr. J. Obernhumer

Der Laie. Rechte und Pflichten. Vier Beitrige zu einem aktuellen Thema. Herausgegeben
von Karl Rudolf. (132.) Wien 1959, Seelsorgerverlag Herder. Engl. brosch, S 32.—, DM /sfr 5.40.
Katholische Aktion ist das groBe Anliegen der Kirche im 20. Jahrhundert, mindestens
eines der groBen Anliegen, aktives Laienchristentum, das sich bewuBt und die Umwelt durch-
dringend an die Seite des Klerus stellt. Hier wird eine Einfithrung in die Theologie des Laien-
standes von verschiedenen Standpunkten aus geboten. Neben dem Dogmatiker (Al Kubischok)
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und einem Kanonisten (Bischof Jos. Schoiswohl) kommt auch ein Pastoraltheologe (V. Schurr)
und ein Vorkimpfer der Katholischen Aktion (Ferd. Klostermann) zu Wort. Theoretisch hilft
das Biichlein kliren, welche Rechte, Pflichten und Aufgaben im Bereiche der Ubernatur hin-
sichtlich der GuBeren Wirksamkeit dem Laien zukommen, Die Abhandlungen bringen aber auch
wertvolle praktische Hilfe; sie zeigen notwendige Forderungen, gangbare Moglichkeiten und auch
mogliche Irrwege und Irrtiimer auf.

Die konkrete Ausprigung der Organisationsformen der KA ist wahrscheinlich (oder nur
vielleicht ?) noch nicht gefunden. Man sollte daher in der Dogmatisierung einer moglichen Form
nicht zu engherzig sein. Vom Priester wird der Auf- und Ausbau der KA viele personliche Opfer
fordern. Eine Organisation kann man schaffen; eine Bewegung muf} aus der Aktivitit des einzelnen
und der kleinen Kreise flielen und erwachsen, dann verlangt sie von selbst organisatorische
Formung.

Linz a. d. D. Dr. Josef W. Binder

Seelsorge an der Gesellschaft ? Gedanken eines Laien zu zeitgemilen Formen der Seelsorge
von Franz Fischer. ,,Der Seelsorger”, Sonderheft. (48.) Wien 1958, Verlag Herder. Geh. S 15.—.

Ein Laie analysiert in dieser Schrift die heutige religiose Lage von der Wurzel her und sucht
nach Wegen zur Wiedergewinnung der der Kirche verlorengegangenen Massen. Eindringlich
verweist er auf die Macht der Umwelt und die Bedeutung der Gesetze der Massenpsychologie.
Anerkennende Worte findet er fiir die Leistungen der fritheren katholischen Vereine und Organi-
sationen. ,,Der Tatigkeit der einstigen religiosen Vereine und Organisationen verdanken wir
den weitaus gréBeren Teil unseres noch religiésen Lebens und unserer katholischen Familien™
(S. 21). Andere Kapitel behandeln die moderne Pfarre und die Grenzen ihrer Wirkungsmoglichkeit
und den ,lautlosen Abfall* der Massen vom Christentum und von der Kirche, seine geistigen
Hintergriinde und die massenpsychologischen Ursachen. SchlieBlich fragt der Verfasser nach
der Beschaffenheit der Seelsorge, die der sozialen Natur des Menschen und seiner seelischen
Grundstruktur Rechnung triigt, und kommt dann auf das Kernproblem zu sprechen, die Bedeutung
des miindigen Christen fiir die Wiederverchristlichung der Gesellschaft.

Die Arbeit fuBt, wie es in den ,,Vorbemerkungen® heilit, auf jahrelangen Bemiithungen und
auf Hunderten von Aussprachen und Diskussionen mit Priestern und aktiven Laien. Nicht alles,
was hier gesagt wird, ist neu; man kann da und dort auch anderer Meinung sein. Aber die Aus-
fithrungen des mit den Problemen vertrauten Verfassers verdienen auf jeden Fall Beachtung
und sind der Uberlegung wert. Die seelsorgliche Situation ist heute so ernst, dafl jede Stimme,
die einen Ausweg aus den Schwierigkeiten weist, Gehor verdient.

Linz a. d.D. Dr. J. Obernhumer

Aszetik und Mystik

Betrachtungsbuch fiir alle Tage des Jahres. Von Friedrich Trefzer. (392.) Minchen 1959,
Verlag Ars sacra. Kunstleder DM 12.80.

Viele Leser licben diese Art von Biichern, die nur fiir jeden Tag einen kleinen Stoff zum
besinnlichen Nachdenken darbieten. Hier ist jedesmal nur ein kurzes Wort der Schrift zur Be-
trachtung vorgelegt. Die einzelnen Abschnitte sind ohne ersichtliche Ordnung aneinandergefiigt,
nur selten beriihren sie sich mit den Gedanken des Kirchenjahres. Aber immer erhalten wir aus
dem Wort Gottes irgendein Licht und eine Kraft, um den Weg des Tages mutiger zu gehen.

Linz a. d. D. Igo Mayr S. J.

Directorium Sponsae. Von P. Leopold Bertsche S. O. Cist. Herz-Jesu-Exerzitien fiir die
gottgeweihten Jungfrauen. 4. Bindchen. (224.) Kevelaer 1959, Verlag Butzon & Bercker. Leinen
DM 3.80. ; ;

Dieses handliche Exerzitienbiichlein, vor Jahren bereits in Holland und in Amerika er-
schienen, in Deutschland als Manuskript gedruckt (,,Seid so gesinnt wie Jesus®), ist ein guter
Behelf fiir die Ordensschwestern, ihre jihrlichen Exerzitien privat weiterzufiihren in den Tagen
der ‘Einkehr, Rekollektion oder Retraite. In vier Kapiteln (Das herrliche Ideal, Die traurige
Wirklichkeit, Der ginzliche Wandel, Der neue Aufstieg) ist alles gesagt in lebendiger und klarer
Sprache, was die Ordensfrau in ihrer Christusnachfolge fordern kann.

Linz a.d.D. : Dr. Josef Hiupl

Lobet den Herrn. Betrachtungen von Rodolphe Hoornaert. Aus dem Franzosischen iiber-
setzt von Marzellina Pustet 0.S.B. (Herstelle). (206.) Regensburg 1959, Verlag Friedrich Pustet.
Leinen DM 5.50. :

Ein unscheinbares Biichlein in Gebetbuchformat, das einen fiir das religiése Leben unendlich
wichtigen Gegenstand behandelt: das Lob Gottes. Absicht und Inhalt dieser 31, in erster Linie
wohl fiir Geistliche bestimmten Betrachtungen kommen im vollstéindigen Titel des franzésischen
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Originals viel klarer zum Ausdruck: Betrachtungen iiber die Tugend der Religion im Geiste
des heiligen Franz von Sales. Zunichst wird eine solide Grundlage gelegt, indem die beiden
Ausdriicke Tugend der Religion und Lob Gottes klargestellt und dann gezeigt wird, wie das
liturgische Gebet diesen Beziehungen des Menschen in idealer Weise gerecht wird. Die Kirche
erstrebt und verwirklicht dieses Lob Gottes in der heiligen Messe, in den Psalmen und anderen
offiziellen Gebeten. Unausgesetzt ertont im Alten und Neuen Bund das Lob Gottes, der Heiland,
die Gottesmutter und die Apostel setzen es in besonderer Weise fort. Dieser Lobpreis Gottes
erklingt in der heiligen Kirche das ganze Kirchenjahr hindurch, vor allem an den hohen Fest-
zeiten und Festtagen.

Die Betrachtungen sind eher wissenschaftlich gehalten als volkstiimlich, sie sind solid aufge-
baut auf der Heiligen Schrift und den Glaubensquellen, Kirchenlehrer und Aszeten, auch neuere,
kommen reichlich neben dem heiligen Franz von Sales zu Worte. Ein ergreifendes Beispiel
praktischen Gotteslobes bildet die Antwort eines schwerkranken Monches auf die Frage, wie es
gehe: ,,Crucifixus! Alleluja!“. Namentlich fiir die Geisteserneuerung sowie fiir Nachbetrach-
tungen zu den Exerzitien sehr zu empfehlen!

Linz a. d.D. Adolf Buder S.J.

Gelebtes Gebet. Gedanken zum Vaterunser. Von Dominik Thalhammer S. J. (126.) Wien
1959, Verlag Herder. Halbleinen S 39.—. i

Was diesem Buche unter den zahllosen Erklirungen des Vaterunsers seine besondere Note
und Berechtigung gibt, besagt der Untertitel: das Vaterunser soll nicht nur gebetet, sondern
auch gelebt werden. Es bietet uns eine Lebensordnung, durch die wir zugleich unseren Teil zur
Verwirklichung des Gebetes beitragen konnen und sollen.

In 57 je 2 bis 3 Seiten langen Abschnitten werden die einzelnen Sitze oder auch Worte
erklirt, und es ist erstaunlich, was der gelehrte Theologe und erfahrene Aszet aus jedem Wort
herauszuholen versteht. Oft sind es tiefe theologische Gedanken, z. B. iiber den Gottesbegriff,
die in gewihlter und doch — das sei eigens hervorgehoben — allgemein verstandlicher Sprache
dargeboten werden; manchmal wird eine Betrachtungsdisposition mit kurzen, inhaltsreichen,
praktischen Punkten gegeben, z. B. wie kinnen wir den Namen Gottes heiligen? Durch das'
heilige Opfer, durch das Lob unseres Lebens, durch unsere apostolische Betitigung. Bisweilen
gibt der Verfasser uns eine Bibelstunde: Was ist das Reich Gottes ? Das ewige, das zeitliche, das
Reich Gottes in der Zeit, in uns, um uns und unser Platz im Himmelreich. Wenn nétig, bekommen
wir auch eine Aufklirung, z. B. wie kann uns denn Gott versuchen, wo doch Jakobus sagt:
niemand sage, er werde von Gott versucht? Das inhaltsreiche Buch zeigt, wie das Herrengebet
uns immer wieder die Hauptpunkte der Aszese vor Augen fiihrt.

Das 8. Buch der Didache berichtet, daBl die ersten Christen das Gebet, das der Herr selber
die Menschen gelehrt hat, dreimal des Tages gebetet haben. Schade, daB sich diese Praxis nicht
erhalten hat, sozusagen als Mindestleistung an Gebet! Kann es ein besseres Gebet geben als
jenes, das der Heiland selber uns als das Gebet hingestellt und zu beten geboten hat: wenn ihr
betet, dann betet also!

Linz a. d.D. Adolf Buder S. J.

Visionen und Prophezeiungen. Von Karl Rahner. Zweite, unter Mitarbeit von P. Th. Bau-
mann S. J. erginzte Auflage. (Quaestiones disputatae. Herausgegeben von Karl Rahner und
Heinrich Schlier, Bd. 4.) (108.) Freiburg 1958, Verlag Herder. Engl. brosch. DM 6.80.

In erregten Zeiten wie den unsrigen, da stindig von Offenbarungen und Prophezeiungen
die Rede geht, werden wir einem theologischen Fachmann dankbar sein, wenn er einmal die
kritische Sonde an diese Phinomene anlegt. K. Rahner tut dies in obiger Studie, ohne dabei
die tatsichliche Bedeutung zu verkennen, die solchen Erscheinungen im Leben der Kirche
zukommt. Wihrend er selber sich auf das Grundsitzliche beschrankt, gibt sein Mitarbeiter in der
Neuauflage die notwendigen Hinweise auf die Einzelfille. Dem theologischen Teil folgen ein-
gehende psychologische Untersuchungen iiber die Struktur der Visionen und Prophezeiungen,
wo sich der Autor mit den verschiedenen Erklirungsversuchen dlterer und neuerer Zeit aus-
einandersetzt. Manches aus friitherer Zeit vermag vor unserer heutigen Psychologie nicht mehr
standzuhalten, dafiir 6ffnen sich bessere Erklirungsweisen, nicht zuletzt von bestimmten para-
psychologischen Anlagen her, die Gott fiir seine Zwecke beniitzt. Es wire zu wiinschen, dafl
mancher, der auch heute noch allzu unbeschwert iiber Privatoffenbarungen und Prophezeiungen
schreibt oder redet, sich die hier entwickelten Grundsiitze vor Augen hielte.

Wien Dom. Thalhammer S. J.

Die Visionen des Niklaus von Fliie. Von M. L. Franz. (Studien aus dem C.-G.-Jung-Institut
Ziirich, IX), Ziirich und Stuttgart 1959, Rascher-Verlag. Leinen DM 18.30.



526 Literatur

Leider machen gewisse moderne Psychologen auch vor dem Heiligtum nicht halt, da sie
schon nicht immer die notige Ehrfurcht vor der menschlichen Seele haben. Das bestatigt auch
wieder das vorliegende Werk, das einen Versuch darstellt, die Visionen des hl. Nikolaus von
Fliie im Sinne der Archetypen von C. G. Jung zu deuten. Vom wissenschaftlichen Standpunkt
aus mull dem Werk das Urteil gesprochen werden, dafl es in unsachlicher Weise nur danach
strebt, C. G. Jungs Gedanken bei Nikolaus von Fliie zu finden. Die Argumente sind — wie die
unten angefithrten Beispiele leicht zeigen kionnen — keineswegs stichhiltig. Das Resultat, das
sich aus diesen ,,Untersuchungen ergibt, ist nach dem Verfasser: ,,Seine Visionen aber offenbaren
in eindrucksvoller Klarheit gewisse Grundtendenzen des kollektiven Unbewufliten, welche das
christliche religiose Symbol weiterzuentwickeln streben® (130). Dieses Resultat wird im Verlauf
der Ausfiihrungen in einer reichlich krampfhaften Art angezielt. Dariiber kénnen auch die
ergiebigen Anmerkungen des wissenschaftlichen Apparates nicht hinwegtiuschen, die auch
nicht immer ganz einheitlich und sachentsprechend angefertigt sind. So z. B. wundert man sich,
wieso der Name des Vaters im Text, der Name der Mutter des Heiligen in der FuBinote aufscheint
(14). Der wissenschaftliche Apparat zeigt im iibrigen eine iiberaus starke Abhiingigkeit von
der C.-G.-Jung-Literatur und weist erhebliche Einseitigkeiten auf.

Grundsitzlich ist es natiirlich méglich, daB die Visionen dieses Heiligen eine gewisse be-
stechende ,,Ahnlichkeit* mit manchen Ausfithrungen C. G. Jungs haben, daB sie in etwa aus
dieser Sicht deutenswert erscheinen mégen. Aber kann man denn so ohne weiteres die vorge-
burtlichen Gesichte des Heiligen auf eine Stufe stellen mit der Berufung des Jeremias im Mutter-
schof3 und mit dem Hiipfen Johannes’ d. T. bei der Heimsuchung Mariens (17 £.); dann den Stern
in diesen Visionen mit dem Stern von Bethlehem, wobei man dann noch die ,iiberzeugende®

ereinstimmung dieses Symbols mit dem igyptischen Ba, dem Symbol des Selbst und der
vorbewuliten und postmortalen Individualitiit, feststellt (18 £.). Es befremdet, zu horen, daf die
groffe Kultstiitte des Asklepios, Epidauros, urspriinglich ein Grab eines Heroen Maleas gewesen
sei, iiber dem sich spiter der ganze kultische, mit Lourdes vergleichbare Heilbetrieb des Asklepios
entwickelte (9 £.). Die Turmvision des Heiligen wurde bisher erklirt, indem man darauf hinwies,
daf} der Turm als Symbol Gottes sich in den Evangelien und auch sonst in der Hl. Schrift findet.
Nun kommt endlich ein Psychiater, der uns mitteilt, der Turm sei in seinem negativen Aspekt
das ,.Eingesperrtsein in introvertierte Defensivmechanismen®, nach seinem positiven Aspekt
aber ,,das miitterliche Temenos, der heilige Bezirk, in dessen Schutz sich der Individuations-
prozel3 entfalten kann* (27 f.). Die Wolke zeigt sich als Symbol bei Nikolaus von Fliie, Zeus und
Hera, beim Menschensohn der Offenbarung des hl. Johannes . . . so wird in einem Atemzug
gesagt, und dazu bekommen wir die begliickende Klarheit dariiber, daBl dieses der Bibel so
vertraute Phiéinomen den Archetypus in seiner relativen Unbestimmtheit darstellt, an der sich
das BewuBtsein noch nicht orientieren kann (33). Die Lilie ist das Bild der kontemplativen
Anima des Heiligen (36).

Das moge geniigen! Vielleicht konnte ein Psychiater anderer Richtung noch behaupten,
das Werk des hl. Ignatius von Loyola sei die Kompensation der Organminderwertigkeit eines
verwundeten Offiziers. Was wiirde wohl ein Anhiinger von Siegmund Freud bei Franz von Sales
alles feststellen kénnen! Vor diesen und dhnlichen psychologischen und theologischen Dilettanten-
versuchen sei man auf der Hut, und wir hoffen, da nicht der klingende Titel des Buches einfache
Leute anlockt, die hier Erbauung suchen.

Zams (Tirol) Dr. Leo Maier

Katechetik

Die religitse Unterweisung in der Reformationszeit. Von Dr. Leopold Lentner. (Katechetik
und Religionsunterricht in Osterreich, 2. Band.) (358.) Innsbruck-Wien-Miinchen 1959, Tyrolia-
Verlag. Kart. S 88.—, DM /sfr 14.80. :

Der Band behandelt einen entscheidenden Abschnitt in der Geschichte Osterreichs, das halbe
Jahrhundert vom Ausbruch der Glaubensspaltung bis zum FEinsetzen einer stirkeren katholi-
schen Restauration, wobei der Verfasser natiirlich in frithere Perioden zuriick- und in spitere
vorgreifen mufBl. Im einzelnen sind Gegenstand der Darstellung die verschiedenen Formen der
religiosen Unterweisung im allgemeinen Schulunterricht, in Predigt und in Kinder- und Jugend-
katechese, dann die mehr oder weniger populdren Schriften des 16. Jh., die der religiésen Bildung
dienen sollten, sowie Gebet- und Liederbiicher. In den letzten zwei Kapiteln werden noch die
Haltung des Volkes und die Zustinde im Klerus geschildert.

Das Buch ist hauptsichlich nach gedruckten Quellen und nach der fiir diese Epoche reich-
lich vorhandenen Literatur gearbeitet. Es gibt einen guten Einblick in die vielfachen Bemiithungen,
die Fehlschlige und die Exfolge eines schwierigen Beginnens, dem es zumeist an geeigneten Fach-
lenten und passenden Hilfsmitteln fehlte.

Wels (00.) Dr. Peter Eder
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Katechismus der katholischen Religion. Herausgegeben im Auftrag der ésterr. Bischofs-
konferenz vom Erzb. Amt fiir Unterricht und Erziehung — Katechetisches Institut — Wien.
(Entwurf.) (240.) Zweif irbige Illustrationen. Wien 1960, Verlag Herder. Kart. S 17.50.

In den Jahren 1955/56 verdffentlichte Dr. Leopold Lentner, Univ.-Dozent und Leiter des
Kat. Institutes in Wien, in den ,,Christl.-piad. Blittern” einen Entwurf zu einem neuen dster-
reichischen Katechismus (vgl. diese Zeitschrift, Jg. 1960, 1. Heft, S. 51). Man erkannte, daf} die
Anliegen der Theologie der Gegenwart noch stiirker verwirklicht werden miiBten. In intensiver
Anteilnahme von Bischof Paulus Rusch, Dr. Jungmann und Dr. Dander kam ein neuer Text
zustande. Dieser liegt nun als neuer Entwurf gedruckt vor (Einfiihrung, S. 3). Er trigt die
Druckerlaubnis des Erzb. Ordinariates Wien und ist vom Bundesministerium fiir Unterricht
als Lehrbuch allgemein zngelassen. Letzteres gilt wohl nur fiir die Erprobung. Wir begriiien
es, dal auch dieser Entwurf im Buchhandel erschienen ist, weil dadurch ein Vergleich der beiden
vorliegenden Entwiirfe (Klement und Lentner) erleichtert wird.

Der Entwurf hat drei Teile: Vom Glauben an Gott, Unser Leben in Gott, Unser Weg zu
Gott. Es sind 98 Lehrstiicke und 221 Merksitze. In der Reihung der Lehrstiicke billige ich es
nicht, daBl die Lehre von der Gnade der Lehre von den Sakramenten angefiigt ist. Bisher war
immer die Reihung: Gnade und Gnadenmittel, und dabei soll es bleiben. Auch soll das Lehrstiick:
»Die Kirche feiert das heilige MeBopfer* vor der immerwihrenden Gegenwart Jesu im Allerhei-
ligsten Sakramente gereiht werden. Ich hedauere, daBl dem Ordensstand kein Lehrstiick ge-
widmet ist. : \

Den Beginn des Lehrstiickes bildet eine zu einem Satz geformte Uberschrift. Dann folgt
der Bibeltext, der gut gewiihlt ist. Fr bildet die Grundlage der Katechese. Daran reiht sich die
Erklirung oder der Lehrtext. Marginalien erleichtern die Ubersicht. Nicht immer geht die Er-
Klarung vom Bibeltext aus. Die knappe Zusammenfassung des Lehrstoffes ist oft schwer ver-
stindlich. Die Merksitze weichen von der bisherigen Fassung oft weit ab. Man hat den Eindruck, daB
der neue Text nicht immer besser ist. Was werden sich z. B. die Kinder besonders in Landschulen
vorstellen, wenn sie lernen sollen: ,,Die heilige Kommunion baut die Kirche auf* (INr. 116/2b).
In Nr, 32 soll es dabei bleiben, dafl Gott die allerseligste Jungfrau zur Mutter des Erlésers eI
wihlt* hat (nicht ,,berufen*). Bisher hief es, man soll wenigsten zur dsterlichen Zeit sowie in
Todesgefahr die heilige Kommunion empfangen, jetzt sollen die Kinder lernen: .die heilige
Bucharistie empfangen® (Nr. 219). Von der Bebilderung sagt der Verfasser, daB dieses Problem
fast dornenvoller war als die Erstellung des Katechismustextes. Die Meinungen dariiber werden
geteilt sein.

Stift St. Florian Dr. Josef Hollnsteiner

Homiletik

Die Taten der Apostel. Predigten iiber die Apostelgeschichte. Von Rudolf Fischer-Wollpert.
(110.). Augsburg 1959, Verlag Winfried-Werk. Engl. brosch. DM 3.70.

Wir haben durchaus keinen Uberflu an Bibelpredigten. Deshalb ist jede derartige Anregung
zu begriilen. Der Verfasser verliert sich nicht in die rein geschichtliche Darstellung des Verlaufes
der Ereignisse, sondern greift geschickt die Fragen auf, die sich mit der fortlaufenden Entwicklung
der jungen Kirche stellen, so daB jedes behandelte Stiick unter einem einheitlichen Gedanken
steht. Die 18 Predigten werden manchem Mitbruder als Anregung willkommen sein, Wenn er
sie von den unnétigen Fremdwértern reinigt, wird er gut daran tun.

Linz a. d. D. Igo Mayr S.J.

Unterpfand kiinftiger Herrlichkeit. Predigtentwiirfe. Von Jakob Brummet. (352.) Miinchen
1959, Verlag J. Pfeiffer. Kart. DM 8.50.

Nicht ganz zu Unrecht wird immer wieder vor einem uniiberlegten Ankauf von Predigt-
biichern gewarnt. Fiirs erste, weil nicht alle auf dem Biichermarkt erscheinenden Predigthilfen
dazu taugen, die Frohbotschaft in Anpassung an Zeitgefiihl und Sprachempfinden zu verkiinden;
fiars zweite, weil eine Versklavung an Predigtsammlungen sich recht bise auszuwirken vermag.
Ein Predigtbuch kann jedoch immer dann von Nutzen sein, wenn der Prediger die aufgefundenen
Bausteine schopferisch zu einem neuen Ganzen vereinigt und — wenn das Buch selbst nach Form
und Inhalt entspiicht.

Die Predigtwerke von Brummet haben bisher in dieser Hinsicht nicht enttiuscht, und man
darf dhnliches auch von den vorliegenden Predigtentwiirfen erwarten. Schon eine kurze Probe 1Bt
recht wertvolle formale Eigenschaften entdecken: einfachen Satzbau, markante Ausdrucksweise,
moderne Anschaulichkeil. Vor allem aber ist es die dynamische Grundauffassung, die Betonung
des adventlichen Charakters des Christentums, die weithin den einzelnen Predigten das Geprige
gibt. Eine reichhaltige Auswahl wird geboten: Predigten fiir die meisten Sonn- und Feiertage, fiir
Marien- und Heiligenfeste, Ansprachen fiir Taufe, Erstkommunion, Firmung, Trauung und Begrib-
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nis, sogar fiir Einkleidungs- und ProfeBfeier und sonstige Gelegenheiten. Fiir den vielbeschiiftigten
Seelsorger erleichtert ein Sachverzeichnis das Auffinden der gewiinschten Themen. Als dankens-
werte Erleichterung ist auch zu begriiBen, daB die Hauptgliederung der einzelnen Entwiirfe
durch Schrigdruck gut sichtbar gemacht wurde. Dabei wiire allerdings zu wiinschen, daf} sonstige
Stichworte auf andere Weise im Druck hervorgehoben wiirden, da sie sonst leicht verwirren.

Wer Predigtbiicher weise zu beniitzen weill, wird aus dem vorliegenden Band wertvolle
Anregungen formaler wie inhaltlicher Natur empfangen.

Linz a.d. D. Dr. Fr. Huemer

Die Muttergottesfeste. Von Arthur Vermeersch S. J. Zweite, verbesserte und vermehrte
Auflage, bearbeitet von Josef Fiedler S.J. (Ein Muttergottesbuch, 1. Bd.) (398.) Innsbruck-
Wien-Miinchen 1958, Marianischer Verlag der Verlagsanstalt Tyrolia. Leinen S 96. —, DM /sfr 16.—.

Pater Vermeersch, der bekannte Moralprofessor und Soziologe an der Pépstlichen Universitét
Gregoriana, schrieb sein Marienbuch 1904 als Jubiliumsgabe an dic Immakulata. Seither hat
das franzosische Original vier Auflagen erlebt. Auf Anregung des Salzburger Erzbischofes
Dr. Andreas Rohracher wurde die lingst vergriffene erste deutsche Ausgabe durch diese zweite
ersetzt. Eine verspitete Gabe zum hundertsten Jubeljahr 1954! Wer P. Vermeersch personlich
kannte aus seinen Vorlesungen an der Gregoriana, erwartet sich auch in seinem Betrachtungsbuch
dieselbe Tiefe des Gedankenganges, die namliche Klarheit des Ausdruckes, die gleiche Lebhaftig-
keit der Vermittlung, die seine Vortrige immer zum Genufl der Horer werden lieBen. Das Buch
enttiuscht auch nicht die Erwartung. Ein groBer Geist, glithend in inniger Marienminne, hat
uns damit ein ganz wertvolles Betrachtungsbuch geschenkt, das alle ansprechen und nicht so
schnell veralten wird.

Linz a. d. D. Dr. Josef Hiupl

Vor Gottes Angesicht. Ansprachen zur Trauung. Von Rudolf Fischer-Wollpert. 2. Aufl.
(92.) Kart. DM 4.20.— Denn du bist mild. Dreiflig Ansprachen am Grabe. Von Ernst Kirch-
gassner. (64.) Kart. DM 3.80. Wiirzburg 1960, Echter-Verlag.

Eine cindrucksvolle Gestaltung der kirchlichen Trauung ist heute schon mit Riicksicht
auf das Standesamt von groBer Bedeutung. Fiir die Ansprache gibt uns das Rituale ein Formular
an die Hand. Zur Vorbereitung eigener Trauungsansprachen ist jeder Priester, besonders der,
der viele Trauungen zu halten hat, fiir Gedanken und Anregungen dankbar. Die vorliegenden
37 Ansprachen sind solid und gehaltvoll und bieten ein sehr abwechslungsreiches Material.
In manchen Fillen mag es angebracht sein, das Gesagte in einem kurzen Gedicht oder Spruch
zusammenzufassen. In einem Anhang werden daher solche Gedichte und besinnliche Worte
iiber die Ehe zusammengestellt.

Die heute immer mehr iiherhandnehmenden stark personlich gefirbten Grabansprachen,
die mehr oder weniger nur die (irdischen) Leistungen des Verstorbenen hervorheben, wiinscht
die Kirche im allgemeinen nicht. Damit soll gewi nicht verboten werden, auch personliche
Bemerkungen ecinzuflechten. Aber die Hauptaufgabe der Grabansprachen muf} es bleiben, reli-
givse Gedanken, vor allem den Trost des Glaubens, zu vermitteln und zum Gebet fiir den Ver-
storbenen aufzurufen. Am Grabe bietet sich die giinstige Gelegenheit, auch an solche heranzu-
kommen, die vielleicht nicht mehr in die Kirche gehen. Was der Verfasser im Vorwort bemerkt,
méchte ich nachdriicklich unterstreichen: ,,Bei der katholischen Beerdigung dominiert nie das
Wort iiber den Verstorbenen, sondern das Wort fiir ihn, also nicht die Predigt, sondern das
Gebet.* Dabei miissen wir heute oft auch der Tatsache Rechnung tragen, dal der Glaube an
ein personliches Weiterleben nach dem Tode in vielen Herzen erloschen ist. ,,Darum beginnen
die folgenden Grabansprachen nie sofort und unmittelbar mit der christlichen Verkiindigung . . .
Sie wollen zuniichst einmal den Umstehenden und ihren Stimmungen entgegenkommen und so
den Boden fiir das Eigentliche bereiten (Vorwort). Was von Predigtvorlagen im allgemeinen
gilt, gilt auch von diesen Ansprachen: kaum ein Priester wird sie wortlich halten oder vorlesen —

dazu sind sie wohl auch zu lang —, aber sie bieten viele schone und eindrucksvolle Gedanken,
die den verschiedensten Verhiltnissen Rechnung tragen.
Linz a.d.D. Dr. J. Obernhumer
Liturgik

Die miichtigen Zeichen. Urspriinge, Formen und Gesetze des Kultes. Von Alfons Kirch-
gissner. (552.) Mit 16 Bildtafeln. Freiburg-Basel-Wien 1959, Herder. Leinen DM 32.—.

Ein ganz eigenartiges Werk, das seinen reichen Inhalt aus den verschiedensten Fachgebieten
herholt: aus der Religion und Philosophie, aus der Kultur-, Profan- und Kirchengeschichte,
aus der Kunstgeschichte, Volkskunde und Philologie. Ein ungeheures Material an positiven
Tatsachen ist darin aus den besten Fachbiichern zusammengetragen, aber der Verfasser steht
dariiber; er hat nicht einfach alles nebeneinandergestellt nach Art eines Lexikons, sondern in
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groBe Zusammenhinge eingereiht und zu interessanten Abhandlungen verarbeitet, von denen
manche geradezu zu kleinen Monographien angewachsen sind, ,,Die michtigen Zeichen® sind
alle Kulthandlungen und Symbole, Zeremonien, Riten und Gebriuche, die von den Menschen
verwendet werden, um ihre religiosen Gedanken und Gefiihle der Gottheit gegeniiber zum Aus-
druck zn bringen. Das Buch enthilt eine wissenschaftliche Darstellung des gesamten religitsen
Denkens, Sprechens und Handelns aller Religionen, Volker und Kulturen.

Dabei tritt klar zutage, daB auch die christlichen Riten und Gebriuche, wie Gebet, Opfer,
Siindenbekenntnis, Waschungen, Salbungen, der Gebrauch von Salz, Brot, Gebetsschniiren
und dergleichen, durchaus nicht immer etwas Neues, Selbstéindiges sind, sondern nur allgemein
gebriuchliche Ausdrucksformen fiir die Ehrfurcht, Hochachtung und Hingabe an Gott, wie sie
aus der Natur des Menschen stammen und darum von den Menschen der verschiedensten Reli-
gionsgemeinschaften verwendet werden. Es wird geschildert, wie gewisse Gebrauche entstehen,
weitergebildet werden; oft sind sie zuerst rein profan, z. B. Salbungen, dann werden sie in das
Religiése umgebogen, entarten vielleicht auch zum Aberglauben, werden aber dann wieder
aufgefangen und in ihrer urspriinglichen Reinheit wiederhergestellt. Alle diese Dinge werden
durch praktische, interessante Beispiele aus der Geschichte der verschiedensten Vilker belegt
und erlidutert. Es ist ganz unméglich, in einigen Zeilen auch nur einen Begriff von der Reich-
haltigkeit und Mannigfaltigkeit des Gebotenen zu geben. Auch die recht abstrakt klingenden
Uberschriften der acht Hauptstiicke wie: Uberlieferung, Welthild, Symbol, Kategorien, Elemen-
tarformen, Raum und Zeit, Anfang und Ende, einzelne Riten lassen den reichen Inhalt kaum
ahnen. In den ersten Kapiteln erklirt der Autor einige grundlegende Begriffe wie archaisches
Denken, Kult, Symbol, kultische und persinliche Frommigkeit, Dabei werden auch einige
treffende Antworten gegeben auf die Vorwiirfe mancher Protestanten gegen die katholisierenden
Tendenzen ihrer Glaubensgenossen. Er bespricht das Verhiltnis zwischen Christentum und
Heidentum und fiihrt einige Beispiele von bezeichnenden Entwicklungen niher aus, z. B. die
MeBfeier vom schlichten Brotbrechen bis zum prunkvollen Barockhochamt oder die Aufbe-
wahrung der heiligen Hostie, die man als eine fromme Sache betrachtete, die man in den Grund-
stein von Hiusern einmauerte, den Toten mit ins Grab gab oder gar in den Geldkasten legte,
um reich zu werden,

Ausfiihrlich wird behandelt das Symbol, ,,das Urwort der Menschen*. ,,Die kultische Welt
ist aus Symbolen errichtet, nur als Symbol ist sie begreiflich. Alles, was in sie eingeht, auch das
nur Praktische, wird symbolisiert (Beispiele: symbolische Kleidung, Lavabo, Brotbrechung)“.
In 11 Kapiteln handelt dariiber der dritte Hauptabschnitt. Erst wird wieder der Begriff klar-
gelegt, und zwar mit Zitaten aus dem Altertum bis in die neueste Zeit, Pascal, Goethe, Max Brod.
Weitere Kapitel zeigen den Menschen als Symbol, kosmische, tierische, vegetative Symbole. Ein
eigenes Kapitel fiihrt in die Traumsymbolik ein mit Zitaten aus C. G. Jung und Ernst Jinger.
Ausfiihrlich, auf 100 Seiten, werden die Elementarformen des religissen Tuns behandelt: Wort,
Mythos, Ritus, Opfer, Spiel und Kult, Magie und Kult. Am wichtigsten fiir uns Priester ist
wohl das achte Hauptstiick: die einzelnen Riten. Dazu gehéren die Prozessionen mit den drei
Grundformen: Durchgehen wie bei der Fronleichnamsprozession, die Erreichung eines Ortes
wie bei Wallfahrten oder bei der Kommunionprozession und das Umgehen.

Gar viel Ungewohnliches und Eigenartiges, Wissenswertes und Lohnendes enthilt das Buch,
und ,,wer vieles bringt, wird jedem etwas bringen“. Alles, was irgendwie auf religioses Tun
Bezug hat, lernen wir kennen. Alle menschlichen Handlungen, wie Waschen, Salben, Beriihren,
Segnen usw., werden in vielen Einzelheiten erklirt, wie es die verschiedensten Vilker praktizierten,
wie sie es in das Religiose iibertragen haben, und wie manches auch vom Christentum iibernommen,
sozusagen christianisiert und getauft wurde. Das Buch ist wohl nicht so sehr fiir das systematische
Studium bestimmt, sondern mehr als Nachschlagewerk gedacht, das bei Bedarf immer wieder
eingesehen werden kann, Diesen Gebrauch erleichtert sehr der ausfiihrliche Sachweiser; bei
einzelnen Worten finden sich 40, 50 und noch mehr Hinweise, z. B. bei den so hiufig vorkommenden
Wiortern Hochzeit, Brot u. i. Mit Hilfe dieses Registers lassen sich die einzelnen Gegenstinde
leicht in Lings- und Querschnitte zusammenstellen, angefangen von der sogenannten archaischen
Periode bis zur Gegenwart.

Das Buch hilt die rechte Mitte zwischen einer allzu volkstiimlichen Darstellungsweise und
rein wissenschaftlichen Abhandlungen. Es enthilt ungemein viel brauchbares Material fiir Pre-
diger und Redner, fiir Bildungswerke und Heimabende; man braucht sich die Dinge nicht erst
miihevoll aus geschichtlichen, kulturgeschichtlichen, religiésen und volkskundlichen Werken
zusammenzusuchen. Fachgelehrte werden manches vielleicht etwas anders sehen und beurteilen,
aber der Autor will die Ergebnisse seiner Studien keineswegs als endgiiltig betrachten, sondern
zu weiterem vergleichendem Forschen anregen.

Linz a. d. D. Adolf Buder S. J.
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Lebendige MeBfeier. Sinn und Form der heiligen Messe, Von Pfarrer Joseph Ernst Mayer.
(124.) Innsbruck-Wien-Miinchen, Tyrolia-Verlag. Kart. S 28.—, DM /sfr 4.80.

Das frisch und lebendig geschriebene Biichlein, das aus Predigten, Katechesen und Vor-
triigen erwachsen ist, will das kultische Geschehen verstindlich machen und zu einer sinnerfiillten
Mitfeier hinfithren. Pfarrer Mayer stellt das erhabene Geschehen kompromifllos unter den strengen
Sinn des Opfers. Die Fiille des Gebotenen ist so grof3, daB sie einen ,,unvorbereiteten Christen-
haufen® oder unsere ,,getauften Heiden” kaum erreichen wird. Wer sich aber die Miithe nimmt,
sich in die Schrift zu vertiefen, wird daraus fiir sein religioses Leben reichen Gewinn ziehen.

Linz a.d. D. * Rudolf G&bl

Die Quelle des Lebens. Kurze Einfithrung fiir junge Christen in die Feier des MeBopfers.
‘Von Karl Kammelberger. (136.) Wien 1959, Verlag Herder. Plastik S 38.—.

»Das hochheilige Opfer der Altdre ist der vornehmste Akt der Gottesverehrung. Es
muf} daher auch Grundquell und Mittelpunkt der christlichen Frommigkeit sein® (Pius XII.,
Enz. Mediator Dei). Als Mitherausgeber des Linzer MeBbuches ,,Weg des Lebens“ bemiiht sich
der Verfasser schon lange um dieses zentrale Anliegen. Hier legt er nun der Jugend eine schlichte,
aber tiefgrindige, der Instruktion der Ritenkongregation vom 3. 9. 1958 bestens entsprechende
Einfithrung in die Feier des Meopfers vor. Den blassen Ausdruck ,,Gnade* vermeidend, bringt
erim 1. Teil die ,,Kunde vom Leben* Gottes in uns als wahrhaft einzigbegliickende Frohbotschaft
des Christentums, Der Hauptteil erweist ,,die MeBfeier als Kraftquell fiir das Leben“, wobei
der Verfasser den natiirlich-iibernatiirlichen Sinn der einzelnen Teile der Messe aus ihrem ge-
schichtlichen Werden heraus aufleuchten lift und daraus das praktische Verhalten fiir die
richtige Mitfeier ableitet. (Einige dieser abgeleiteten Verhaltensanweisungen, z. B. die, die
Postcommunio ,,nicht einmal zu verdeutschen® [S. 119], weil sie reines Priestergebet sei, schielen
etwas iiber das Ziel hinaus, Warum soll der Jugendliche nicht wissen, was ihm der Piiester erbittet ?
Gerade der Postcommunio kommt grofite mystagogische Bedeutung zu!). Der 3. Teil, ,,Unsere
Mission im Leben®, driingt zur praktischen Bew#hrung im Alltagsleben.

Kammelbergers Biichlein mufl in den Jugendgruppen behandelt werden; dann ,,werden
die hehren Zeremonien des hl. Opfers besser erkannt, erfaBt und geschitzt, die Sakramente
in grollerem Umfang und hiufiger empfangen, die liturgischen Gebete inniger verkostet und die
Verehrung der hl. Eucharistie als Quelle und Mittelpunkt wahrer christlicher Frémmigkeit
gewertet” (Pius XII., ebd.). Auch dem Priester wird das Biichlein eine Fiille von Anregungen
fiir Betrachtung und Verkiindigung bieten.

Kirchberg (Tirol) Josef Sterr

Frauen vor Gott. Gedanken und Gebete von Eleonore Beck und Gabriele Miller. (352.)
Mit 16 Bildseiten. Kevelaer 1958, Verlag Butzon & Bercker. Zweifarbiger Druck, Taschenformat,
Plastikeinband. DM 5.40.

In der Aufmachung und im Aufbau stark den Gebetbiichern .,Jugend vor Gott* und ,,Minner
sprechen mit Gott“ dhnlich, ist ,,Frauen vor Gott* doch typisch auf die Welt der Frau, auf ihr
Herz und auf ihre Anliegen zugeschnitten. Die Verfasserinnen wollen die Frauen ,,herausfiihren
aus der Vereinzelung und Vereinsamung und ibnen helfen, die eigene Situation leichter zu er-
tragen®. Dieses Ziel wird in vielen eigens zusammengestellten Gebeten (z. B. ,Ich werde alt®)
und in kieinen Betrachtungen (etwa ,,0 meine Nerven®, ,,Hauptprobleme Zeit und Geld®, ,,Das
Steckenpferd™) sicher erreicht. Daneben findet sich eine Reihe von Texten aus Gebetsformeln,
‘aus Hymnen, Schriftlesungen und Enzykliken. Das Biichlein ist nicht geschrieben fiir junge
Médchen, wohl aber fiir verheiratete und ledige Frauen, denen es gute Dienste leisten wird.

Linz a.d. D Dr. Karl Béocklinger

Gebete aus Leid und Traurigkeit. Von Elisabeth von Schmidt-Pauli. (128.) Mit 6 Tief-
druckbildern nach Rembrandt. Miinchen 1958, Verlag Ars sacra. Leinen DM 6.—. :

Wie in ihrem ,,MeBbuch des neuen Menschen* verbindet die Verfasserin liturgische Uber-
lieferung mit persénlichem Denken und Fiihlen des heutigen Menschen. Dadurch ist die strenge
liturgische Form aufgelockert und das persénliche Beten vor dem Absinken ins Sentimentale
bewahrt. Die Kiirze der Gebete und die gefiillige Druckanordnung in kurzen Zeilen erleichtern
es dem leidenden und kranken Menschen, sich in die sehr ansprechenden Gedanken und An-
mutungen zu vertiefen.

St. Ottilien (Oberbayern) P. Dr. Erhard Drinkwelder

Die Briicke hiniiber. Streiflichter, Anstofle, Gedanken, Betrachtungen, Gebete. Herausge-
geben von Eleonore Beck | Gabriele Miller. (436.) 16 Abbildungen. Kevelaer 1959, Verlag
Butzon & Bercker. Taschenformat. Plastik DM 6.80, Leder DM 11.80. -

Es ist die Sehnsucht jedes guten Christen, in-stillen Stunden die Briicke hiniiber zu schlagen,
zu Gott, und nur zu oft will es nicht recht gelingen. Gewohnte Gebete, oft wiederholt, verlieren
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Wert und Bedeutung. Da legen nun zwei Frauen mit einem Stab von Mitarbeitern ein gefillig
ausgestattetes Taschenbuch in unsere Hand und helfen uns in Streiflichtern, Anstoen, Gedanken
und Betrachtungen beim Briickenschlag zu Gott. Das Buch versteht es meisterhaft, die Wesens-
ziige des heutigen Menschen aufzudecken und, so weit es moglich ist, vom Standpunkt der
Religion aus zu erfassen und auszuwerten. Die persinliche Beziehung zu Gott und das Deutlich-
werden in den Belangen des Alltags ist zwar ureigenste Aufgabe jedes einzelnen Menschen, aber
das Biichlein steht uns treu zur Seite. Mogen recht viele immer wieder daraus Gewinn fiir das
innere Leben schépfen!
Linz a. d. D. Rel.-Prof. Franz Steiner

DaB sie in Deinem Lob verharren. Ein Versuch iiber Geist und Form der Familienliturgie.
Von Heinrich Oster. (116.) Mainz 1958, Matthias-Griinewald-Verlag. Leinen DM 6.50. :

Liturgie und Familie greifen als die beiden Komponenten einer Familienliturgie organisch
ineinander. Diese Familienliturgie wird der Ehe und Familie nicht von auflen auferlegt, sondern
sie geht aus dem Wesen der Ehe hervor. ,,Die Naturehe — und erst recht die sakramentale Ehe —
stellt einen Bestandteil des Kultes dar, den Mensch und Schépfung Gott dem Vater durch
Jesus Christus darbringt.“ Dieses Sachverhaltes sollen sich die Eheleute bewuBt werden und in
der Famlienliturgie mitwirkend entfalten. Die Familie ist eine ,Kirche im kleinen*; Kirche,
die ,,keineswegs an den Tiiren unserer Pfarrkirchen aufhért, sondern vielmehr weitergeht und
sich in ihren durch die Familien dargestellten konstituierenden Zellen verwirklicht.*

Mag eine Bestandsaufnahme bei unseren Familien auch zu einem mageren Ergebnis fiihren,
so sollte uns das doch nicht allzu sehr erniichtern. Die Gedanken des Biichleins konnten uns
vielmehr helfen, im Themenkreis oft weniger zwiespiltig zu empfinden und mehr zu sehen, wie
gottgeborgen auch die volle Wirklichkeit der Ehe ist, so daBl es durchaus méglich erscheint,
aus diesen Erwigungen heraus fruchtbarere Ansatzpunkte fiir eine christliche Gestaltung des
Familienlebens zu finden, als sie eine reine Frommigkeitsanweisung geben kann.

Linz a. d. D. Rudolf Gobl

Pascha Domini. Fragen zu Liturgie und Seelsorge. Wiener Seelsorgertagung vom 7. bis
9. Jénner 1959. Herausgegeben von Prilat Dr. Karl Rudolf. (160.) Wien 1959, Seelsorger-Verlag
Herder. Kart. S 39.—. i

Im AnschluB8 an die neuen liturgischen Bestimmungen der Ritenkongregation haben in
aller Welt liturgische Kongresse und Tagungen stattgefunden. Auch die Wiener Seelsorgertagung
1959 hat sich mit diesem Thema beschiftigt. Im vorliegenden Biichlein hat Prélat Dr. Karl
Rudolf die Referate dieser Tagung herausgegeben. Den FEinleitungsvortrag hielt Kardinal
Dr. Franz Konig, die iibrigen Referate wurden von Fachleuten auf diesem Gebiete aus dem Welt-
und Ordensklerus gehalten. Fiinf Vortrige beschiftigen sich mit dem Pascha Domini, mit der
Liturgie der Karwoche und ihrer Gestaltung in der Gemeinde, die iibrigen fiinf mit der heiligen
Messe und der Mitfeier des Volkes.

Aus allen Vortriigen fiithlt man den Drang der liturgischen Bewegung, die tiitize Teilnahme
des Volkes an den heiligen Handlungen zu pflegen und voranzutreiben, und auf der anderen Seite
die Grenzen, die durch die liturgische Gesetzgebung diesem Bemiihen gesetzt sind. ‘Aber man
muf} sagen, dal} gerade jetzt die kirchliche Gesetzgebung den Wiinschen dieser Bewegung sehr
entgegenkommt, ja richtungweisend vorangeht. Gerade fiir Osterreich wird eine gewisse Stag-
nation auf diesem Gebiete festgestellt, withrend in anderen Liindern, besonders in den Missionen
und in der verfolgten Kirche, kriiftige Ansiitze zu erkennen sind.

So soll auch bei uns das Mysterium der Karwoche und der heiligen Messe wieder mehr
erkannt und erlebt werden, und dazu dienen diese Vortrige, die jedem Seelsorger niitzliche
Gedanken und praktische Anregungen bieten. Ein reicher Index erleichtert die Beniitzung des
Biichleins.

Stift St. Florian Dr. Franz Linninger

Biographisches

Heilige als Menschen. Von Piero Bargellini, Aus dem Italienischen iibersetzt von Helene
Moser. (333.) Regensburg, Verlag Friedrich Pustet. Kart. DM 11.—, Leinen DM 13.—.

Gute Lebensbeschreibungen bilden ohne Zweifel eine wertvolle Lektiire, sie bieten ja nicht
nur graue Theorie, sondern zeigen das praktische Leben. Die vorliegenden Biographien von
17 ménnlichen Heiligen, angefangen von Johannes dem Téufer bis zum heiligen Pius X., greifen
immer nur eine Tugend oder eine Begebenheit heraus und schildern sie ausfiihrlicher, ohne
indes die Hauptsachen aus dem Leben der Heiligen ganz zu iibergehen. Jeder bekommt sein
Beiwort; so heifit Johannes der Téufer der rechtliche Mensch, Petrus der aufrichtige, Benedikt
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der weise, Franziskus der phantasievolle, Vinzenz von Paul der optimistische, Bernardin der
schlagfertige Mensch. Ob damit gerade immer das am meisten Charakteristische hervorgehoben
ist, bleibe dahingestellt. Aber sicher ist es eine vorziigliche Methode, wenn es sich mehr um
geistliche Lesungen als um geschichtliche Studien handelt, die Aufmerksamkeit auf jene Punkte
zu lenken, in denen sie Meister waren und zur Nachahmung aufrufen.

Der geistvolle Autor versteht es, bisweilen neue Umstéiinde herauszustellen oder dem Heiligen
eine Charakteristik zu geben. Der heilige Augustin erhiilt das etwas eigenartige Beiwort der
sverwundete Mensch®, wobei der Autor hauptsiichlich an die Geliebte des Heiligen denkt, die
bekannte namenlose ,,illa%, an der man meist voriibergeht. Er stellt da eine eigenartige Hypothese
auf, die er mit verschiedenen Stellen aus den Confessiones belegt, sie sei eine dem Dienste der
Kirche verlobte Jungfrau gewesen, eine ,,oblata® mit Geliibden, die er darum nicht heiraten
konnte und nach seiner Bekehrung nach Afrika zuriickschickte. — Beim heiligen Franziskus
zeigt er auf, was die Giirtelschnalle fiir den mittelalterlichen Menschen zu bedeuten hatte und
worauf der Heilige groBmiitig Verzicht leistete, als er den Strick nahm. — Vom Exerzitienbuche
des heiligen Ignatius heilit es, es sei kein Buch literarischen Genusses; wenn man es mit
Nutzen lesen wolle, kénne man es nicht im Lehnstuhl tun, wie man es ja auch mit einem Gym-
nastiklehrbuch nicht tun diirfe. Interessant ist auch der Hinweis, daBl Pius X. es war, der das
Vetorecht abschaffte, obschon er selber gerade diesem wahrscheinlich sein Amt verdankt. Ein
fesselndes Buch, das viel nova et vetera bringt und nach den neuesten Ergebnissen der
Hagiographie gearbeitet ist.

Linz a. d. D. Adolf Buder S. J.

Georges Bernanos. In Selbstzeugnissen und Bilddokumenten, Dargestellt von Albert Béguin.
(Rowohlts Monographien, 10. Bindchen.) (170.) Hamburg 1958, Verlag Rowohlt. DM 2.20.

Georges Bernanos’ Name steht ehrenvoll in der Geschichte der Weltliteratur, So ist es zu
begriiflen, daB der Verlag Rowohlt in seine Monographien-Sammlung auch diesen Groflen auf-
genommen hat. Das vorliegende Biichlein ist jedoch keine Biographie im klassischen Sinne mit
einer Menge von Einzelheiten von der Wiege bis zur Bahre, sondern der Aufri} der tragenden
Grundideen, die diesen modernen Job beseelten und sich in seinen Werken widerspiegeln. Viele
Bilder und Zeichnungen — auch wenn sie gelegentlich (S. 52) an unpassender Stelle eingefiigt
sind — sowie eine gedriingte Zeittafel illustrieren die von Béguin wohl sehr geschickt ausgewiihlten
Selbstzeugnisse des Dichters. Auch die Dur- und Mollklinge der Bernanosschen Sprache hat
der Ubersetzer unverfilscht ins Deutsche transponiert. Vielfach haben wir uns fiir den Haus-
gebrauch einen recht schrulligen Bernanos zurechtgemacht; diese kleine ,,Biographie® jedoch
vermittelt einen ausreichenden Einblick in die innere Grofle dieses gottgesandten Propheten
unserer Zeit. Seine Sendung, durch sein aus Priifungen und Katastrophen zusammengesetztes
Leben Zeugnis einer echten christlichen Existenz zu geben, ist leider noch nicht iiberall erkannt
und anerkannt.

Kirchberg (Tirol) ; Josef Sterr

Carl Mosterts. Ein Leben fiir die Jugend. Von Franz Josef Wothe. (144.) 4 Abbildungen.
Kevelaer 1959, Verlag Butzon & Bercker. Leinen DM 6.80.

Carl Mosterts sollte fiir uns, die ihn und seine Arbeit nicht mehr personlich kennen, in dem
vorliegenden Lebensbild nicht nur lebendig werden, sondern auch fiir unsere Bemiithungen um
die Jugend der zweiten Nachkriegszeit Hinweise geben. Sein persénlicher Einsatz und seine
Pline galten im besonderen den Jungmiinnern. Seine Art, die Interessen der minnlichen Jugend
zu erspiiren, darauf einzugehen und erzieherisch und bildend einzugreifen, ist vorbildlich. Wie
er sie in kraftvoller minnlicher Form ansprach, wie er im Sport, auch im eigenstiindigen Sport-
betrieb, eine entscheidende Hilfe fiir gesunde Entfaltung des jungen christlichen Mannes sah
und aufbaute, miiite auch fiir unsere Jugendarbeit ein Beispiel sein kénnen.

Sein gesunder Realismus liefl ihn die Grenze des Moglichen gut abschétzen, zeigte ihm die
Verschiedenheit der Probleme unter den Gruppen der Jugend, liel ihn trotz aller Unterschiede
der sozialen und religiosen Voraussetzungen stark das Gemeinsame suchen. Bei all den Aus-
einandersetzungen war er, der zihe Kampfer, allerdings stiindig der Ausgleichende und Ver-
mittelnde. Schon zu seiner Zeit war die Frage nach méglichster Eigenstiindigkeit der verschie-
denen sozialen Gruppen und der groBen Einheit in der Katholischen Jugend Deutschlands
brennend, und auch seiner Klugheit und Erfahrung konnte keine absolute Ldsung gelingen,
er versuchte auch da einen brauchbaren Mittelweg.

Wenn er auch schon 1926 aus seiner opfervollen Aufgabe durch einen frithen Tod abberufen
wurde, so zeigte wohl die gutbestandene Kraftprobe so vieler junger Familien im Jahrzehnt der
INS-Macht, was er an innerer Kraft und Sicherheit mitgegeben hat.

Hallstatt (00.) Joh. Weidinger
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Das Ja zur Erde. Pierre Teilhard de Chardin, Priester und Forscher. Von Pierre Leroy S.J.
Aus dem Franzosischen iibertragen von O. Marbach. (52.) Wien-Miinchen 1960, Verlag Herold.
Engl. brosch. S 30.—.

Gar oft ist in der letzten Zeit der Name dieser Gelehrten auf dem Gebiete der Paldographie
genannt worden, der durch seine Forschungen und durch die kiihnen Folgerungen, die er aus den
Entwicklungen der Vergangenheit fiir die Zukunft zog, groBes Aufsehen erregte, auch in der
nicht gliubigen Wissenschaft, aber auch viel Widerspruch gefunden hat, so dafl die Verbreitung
seiner philosophisch-theologischen Anschauungen sogar von Rom verboten wurde. Darum wird
diese aufklirende Broschiire vielen willkommen sein. Geschrieben von einem Mitbruder, der
ihn gut kannte und auch an vielen seiner wissenschaftlichen Werke teilgenommen hat, fithrt
sie uns den Lebensgang des etwas eigenartigen franzosischen Jesuiten vor Augen und gibt die
Hauptresultate seines Lebenswerkes wieder, aber ohne systematische Darstellung und ohne zu
den einzelnen Gedanken kritisch Stellung zu nehmen, was auch nicht so leicht wire.

Der gelehrte Forscher sieht den Kosmos in einem unaufhaltsamen Entwicklungsproze
begriffen und meint, daB alle Entwicklung der Materie, des Lebens und auch des Geistes letztlich
in einem Punkte — dem Punkt Omega, das ist der kosmische Christus — zusammentreffen.
Diese weltanschaulichen Gedankengiinge, denen man oft nur sehr schwer folgen kann, wurden
leider (oder gliicklicherweise ?) erst nach seinem Tode herausgegeben. Sonst hiitte er sich der
Kritik stellen und seine Gedanken kliren und zurechtbiegen konnen. Ein interessanter Brief
an den Ordensgeneral in Rom, der hier erstmalig veriffentlicht ist, legt in offener, bescheidener
Sprache seinen Standpunkt klar und gibt Zeugnis fiir die richtige Haltung eines katholischen
Naturforschers.

Linz a. d. D. Adolf Buder S.J.

Und trotzdem nahm ich den Schleier. Die Geschichte einer Karmeliterin. Von Mutter Catha-
rine Thomas D.C. Die Ubersetzung besorgte Sr. Wiborada Maria Duft. (236.) Luzern 1958,
Verlag Riber & Cie. Leinen sfr 13.25, DM 12.80.

Mit sprithender Lebendigkeit und geradezu kindlicher Einfachheit erzihlt die Verfasserin,
eine amerikanische Karmeliterin, die Geschichte ihrer Berufung. Indem sie ihr eigenes allmih-
liches Hineinwachsen mit grofler Offenheit und feinem Humor schildert, versteht sie es, die
Ideale ihres Ordens sehr klar darzustellen. Die natiirliche Selbstverstindlichkeit, mit der hier
auch iiber intime Dinge des Karmellebens gesprochen wird, macht das Buch fiir unsere Jugend
besonders anziehend.

Das Wertvolle an der Darstellung ist, daBl im Ordensleben der genaue Weg zur restlosen
Hingabe gezeigt wird. Durch geschickt gewiihlte Zitate aus den Werken der groBen Mystiker
versucht die Verfasserin, den Uneingeweihten die zuniichst noch fremde Geheimniswelt des
Karmels zu erkliren. Das Buch bietet besonders jungen Midchen Information und vor allem
viele Anregungen zum Tieferdenken; es wird viel Gutes stiften.

Linz a. d. D. Sr. M. Theresia Alpi

Unser Heiliger Vater Johannes XXIII. Ein Lebensbild von Msgr. Alberto Giovannetti.
Nach dem italienischen Manuskript iibertragen von H. H. Dr. Hildebrand Pfiffner 0.S.B. (196.)
8 Bildtafeln. Freiburg/Schweiz 1959, Paulus-Verlag. Ganzleinen sfr/DM 11.—.

‘Was kann und was darf man ein Jahr nach der Krénung des Papstes iiber ihn sagen ? Viel
und wenig, denn die eigentliche Biographie eines Papstes beginnt wesentlich mit seiner Thron-
besteigung. Als Beamter des vatikanischen Staatssekretariates konnte der Verfasser aus dem
Vollen schopfen und mit rascher Feder das Profil des Studenten, des Menschen, des Priesters,
des Seelsorgers, des Gelehrten und des Diplomaten zeichnen, um so zu zeigen, wen das Kardinals-
kollegium am 28. Oktober 1958 zum Nachfolger des hl. Petrus gewiihlt hat. Immer wird dabei
das Bemiihen sichtbar, aus den Reden, Briefen und Taten des Menschen Angelo Roncalli die
Linien und Akzentsetzungen herauszuheben, die nach menschlichem Ermessen auf sein spiiteres
Wirken als Papst schlieen lassen. Wie ein fliichtiger Scheinwerfer iiber die Gegend huscht,
so folgt der Leser den Problemen und Ereignissen der letzten Jahrzehnte, bei denen man lieber
etwas linger verweilen mochte. Erst die Geschichte wird einmal die Taten Johannes® XXIIT.
abwiigen kénnen; aber von einem ,,Stil Johannes’ XXIIL* diirfen wir heute schon reden. Der
Verfasser nennt unseren Heiligen Vater einen ,.eisernen Mann mit Samthandschuhen®. Es ist
wohl die zihe Zielstrebigkeit und die viiterliche Giite, die dieser Mann in seiner Christusnachfolge
am stidrksten verkorpert. Das Wort ,,Giite” kehrt im Buche oft und oft wieder. Und da wird
einem ordentlich warm ums Herz.

Kirchberg (Tirol) Josef Sterr

Célestin Wol er (1848—1924). Von Dr. Franz Loidl. (40.) Wien 1959, Selbstverlag
des Verfassers (Wien, VI., Gumpendorfer Strafie 108).
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Der Ordinarius fiir Kirchengeschichte und Patrologie an der theologischen Fakultdt der
Universitit Wien hat uns schon eine Reihe wertvoller Kurzbiographien geschenkt. Hier setzt
er seinem oberisterreichischen Landsmann und Vorgiinger auf dem Wiener Lehrstuhl fiir Kirchen-
geschichte ein Denkmal und wiirdigt nach Schilderung seines Lebensganges die umfangreiche
Tétigkeit als Ordensmann (0.5.B.) und Priester, als Hofprediger, als Universititsprofessor
und Publizist. Die lesenswerte volkstiimliche Schrift erschien aus Anlafl einer Gedenktafel-
enthiillung am Geburtshause P. Célestin Wolfsgrubers in der GroBalm, Pfarre Neukirchen bei
Altmiinster.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Verschiedenes

Griechische Friihzeit. (212.) — Bliitezeit des Griechentums. (247.) — Spiitzeit des Griechen-
tums..(215,) Von Helmut Bervé. (Herder-Biicherei) Freiburg 1959/60, Verlag Herder. Kart.
je Biandchen DM 2.20, sfr 2.25, S 15.—.

Der Oberschlesier Helmut Bervé, der seit 1949 als Professor fiir Alte Geschichte in Miinchen
wirkt, hat u. a. eine zweibiindige Griechische Geschichte verfalt. Dem Verlag Herder gebiihrt
das Verdienst, das groBe und gediegene Werk in der Herder-Biicherei vollinhaltlich einem brei-
teren Leserkreis zuginglich gemacht zu haben, Bervé gibt mit ausgezeichneter Geschichts-
kenntnis und gewandter Feder ecine erschopfende Darstellung der reichbewegten griechischen
Geschichte und des griechischen Lebens. Die Lektiire dieses Werkes ist die schonste Erinnerung
an die Gymnasialzeit.

Schwanenstadt (00.) Dr. Franz Neuner

Vierundsechzig Portriitzeichnungen. Von Rudolf Wernicke. Mit einer Einleitung von
Wilhelm Jenny. (Schriftenreihe zum Biographischen Lexikon von Oberosterreich.) 80 Seiten,
70 Abbildungen. Linz 1959, Institut fiir Landeskunde von Oberésterreich. Leinen S 45.—.

Wernicke, 1898 in Stuttgart geboren und seit 1936 in Linz tatig, besitzt als gesuchter
Portriitist einen weit iiber unsere Landesgrenzen reichenden Ruf. Seit etwa 1945 pflegt er neben
dem kultivierten Portrit gerne die Bildniszeichnung mit Feder und Tuschpinsel. Sie gilt ihm
nicht als Vorstudie zu Gemilden oder iiberhaupt als Auftragsarbeit, sondern entsteht aus reiner
Schaffenslust und nach freier, selbstgetroffener Wahl des Modells. Im vorliegenden Biindchen
sind fast ausschlieBlich ménnliche Bildnisse wiedergegeben, fiir die sich die von Wernicke ent-
wickelte Technik besonders eignet: Minner des 6ffentlichen Lebens, der Kunst und Wissenschaft,
scharf geprigte Standestypen des Adels oder der Geistlichkeit. Letztere ist mit 10 Blittern
vertreten. Dazu kommt eine Skizze Papst Pius’ XII., den Wernicke — eine selten gewéhrte
Auszeichnung — bei einer Audienz 1956 zeichnen durfte,

Die knappe, skizzenhafte und rasche Arbeit vermag meist viel unmittelbarer die psycho-
logische Aussage festzuhalten. Da uns viele der dargestellten Personlichkeiten bekannt sind,
148t sich feststellen, daB es iiber das bei Wernicke selbstverstindliche Treffen der Ahnlichkeit
hinaus dem Kiinstler vielfach gelingt, Wesen und Charakter des Portriitierten zu erfassen und
darzustellen.- Wilhelm Jenny hat eine gut ausdeutende Einfithrung beigesteuert. Druck und
Ausstattung des Buches sind vorziiglich.

Linz a. d. D. Josef Perndl

Hlustriertes Hebel-Brevier. Herausgegeben von Curt Winterhalter. Mit iiber hundert Zeich-
nungen von Fritz Fischer. (272.) Freiburg-Basel-Wien, Herder. Leinen DM 14.80.

Johann Peter Hebel, der grofie alemannische Dichter und Volksschriftsteller, wurde vor
200 Jahren, am 10. Mai 1760, geboren. Der sorgfiltige Auswahlband, den der Verlag Herder
aus diesem Anlasse herausbrachte, enthilt zunichst eine Reihe der késtlichen Kalendergeschich-
ten, die im ,,Schatzkiistlein des rheinischen Hausfreundes* (1811—1815) gesammelt erschienen
sind. Viele von ihnen sind in die Lesebiicher eingegangen und so in weiteste Kreise gedrungen.
Der zweite Teil bringt eine Auslese aus den Alemannischen Gedichten, die Goethe besonders
schitzte. Die Lesung' wird durch eine angefiigte Erklirung alemannischer Worte erleichtert.
Ubrigens stehen auch in den Geschichten Ausdriicke, die nicht allgemein verstindlich sind und
einer Erklirung bedurft hiitten. Die herkémmlichen Illustrationen Ludwig Richters wurden durch
neue Zeichnungen von Fritz Fischer in gliicklicher Weise ersetzt. Hebels Naturnihe, Frommigkeit,
Heimatverbundenheit und sein unaufdringlicher erzicherischer Wille machen auch heute noch
Eindruck. Wer diesen Band besinnlich gelesen hat, wird gerne einstimmen in die Schlulworte
des FestgruBes, den Scheffel vor hundert Jahren zum 10. Mai 1860 gedichtet hat: ,,Der Meister
Hebel hoch! Und hoch si Heimet, ’s allemannisch Land!* ‘

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

. Fiihrer durchs Taschenbuch. Uberblick und Kritik. Von Rudolf Malik. Mit zweiundsechzig
Autorenfotos. (173.) Miinchen 1959, Verlag J. Pfeiffer. Kart. DM 4.50, S 32.60.
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Was im Titel gemeint ist, sind die ungezihlten Taschenbiicher, die verschiedene Verlage
herausgebracht haben. Auch der GroBverbraucher von Literatur hat lidngst den Uberblick
verloren, und gerade er braucht einen MaBstab fiir die Wertung. Rund 400 Werke der Belletristik
werden von Dr. Malik kurz besprochen. Dazu werden noch eine kurze Charakteristik der neuesten
Literatur der einzelnen Linder und die wesentlichsten Lebensdaten der besprochenen Autoren
gegeben, Die Wertung nach weltanschaulichen und ethischen bzw. pidagogischen Gesichts-
punkten wird gewil immer subjektive Ziige aufweisen. Doch zeigt der Verfasser oft eine allzu-
weit gehende GroBziigigkeit. Manches Buch miifite man in diesem Teil der Kritik unbedingt
um eine Note herabsetzen. Mit der durch das Taschenbuchformat gebotenen Kiirze der einzelnen
Kritiken hingt es zusammen, dall problematische Werke etwas zu kurz kommen. So kann das
Buch wohl nur eine erste Orientierung fiir den reifen Menschen, etwa den Bibliothekar, vermitteln,
nicht aber ein in allem zuverlissiger Fiihrer fiir jedermann sein. Drei Register nach Autoren,
Titeln und Taschenbuchreihen erleichtern das Suchen, wenn man sich iiber ein bestimmtes Buch
oder einen Autor Aufschluf holen méchte.

Wels (00.) Dr. Peter Eder

Lexikon fiir Theologie und Kirche. Begriindet von Dr. Michael Buchberger. Zweite, vollig
nen bearbeitete Auflage. Unter dem Protektorat von Erzbischof Dr. Michael Buchberger, Regens-
burg, und Erzbischof Dr. Hermann Schiufele, Freiburg im Breisgau, herausgegeben von Josef
Héfer, Rom, und Karl Rahner, Innsbruck. Vierter Band: Faith and Order bis Hannibaldis.
12 Seiten und 1352 Spalten mit 60 Bildern auf 11 Tafeln sowie 8 Karten. Freiburg 1960, Verlag
Herder. Subskriptionspreis: Leinen DM 77.—, Halbleder DM 86.—.

Der zur Besprechung vorliegende 4. Band iibertrifft seinen Vorgiinger der ersten Auflage
wieder bedeutend an Umfang (1352 gegen 1040 Spalten), reicht aber nur bis zum Stichwort
Hannibaldis. Unter der umsichtigen Redaktion, die von 49 Fachberatern unterstiitzt wurde,
waren fast 800 Mitarbeiter aus der deutschen und internationalen Fachwelt um eine moderne,
dem neuesten Stand der Wissenschaft entsprechende Gestaltung erfolgreich bemiiht. Der Band
enthiilt wieder eine groBe Zahl von wertvollen Grundsatzartikeln und eine Fiille von Informations-
artikeln, Besonderem Interesse werden z. B. folgende Artikel begegnen: Fatima, Feriendiakonat,
Fernsehen, Film, Freiheit, Friedensbewegung, Gegenreformation, Gehirnchirurgie, Gemeinschafts-
messe, Gewerkschaften, Glaubensstunde.

Zum Artikel ,,Firmung* sei bemerkt, dal man heute wohl nicht mehr sagen kann, daf} sich
die rémische Gesetzgebung beziiglich des Firmungsalters nicht bestimmt festlege (zu Sp. 152).
Den Osterreicher beriihrt mancher Artikel, z. B. iiber Kaiser Franz Joseph L. oder die Habs-
burger, sympathisch. Zu bedauern ist es, daB das Stift St. Florian, dem in der ersten Auflage
64 Zeilen gewidmet waren, nicht mehr aufscheint. Es wird nur in dem Artikel iiber den hl. Florian
mit einem kurzen Satz erwidhnt (Sp. 178). Der Linzer Bischof Josef Anton Gall (1789—1807),
der als der eigentliche Organisator der Ditzese gilt und als Schulmann einen Namen hatte, hitte
eine kurze Erwdhnung verdient.

Die dem Bande beigegebenen Karten beziehen sich diesmal ausschlieflich auf die kirchliche
Entwicklung und Einteilung Frankreichs. Die Bildtafeln gehoren zu folgenden Themen: Geburt
Christi, Jiingstes Gericht, Liturgische Gewinder, Goldschmiedekunst, Gotterdarstellungen.
Es zu wiinschen, daf3 auch dieser Band viele Beniitzer finde.

Linz a.d.D. Dr. J. Obernhumer

Osthairische Grenzmarken. Passauer Jahrbuch fiir Geschichte, Kunst und Volkskunde.
Herausgegeben von Prof. Dr. J. Oswald. (240.) Mit 17 Abb. 1959. Passau, Institut fiir ostbairische
Heimatforschung, Brosch.

Ein schénes, reichhaltiges Heimatbuch! Es enthilt zwanzig Abhandlungen, gréBtenteils
Niederbayern betreffend. Vier davon sind auch fiir uns Osterreicher von besonderem Interesse.
August Graf Preysing entwirft ein interessantes Lebensbild von Laurentius von Ramee, dem
Fiihrer des Passauer Kriegsvolkes, das im Jahre 1610 Oberésterreich arg verwiistete (S. 105—111).
Maximilian Hartmann schreibt in Fortsetzung der Jahrbiicher 1957 und 1958 die Geschichte
der dreizehn Salzburger Grollpfarren, darunter auch Altotting, im jetzigen Bistum Passau
(S. 148—167). Albrecht Aigner nimmt in einer ausfiihrlichen Abhandlung . Favianis und der
hl. Severin® zu der jiingst von den Wienern E. K. Winter und K. Kramert verfochtenen These
Favianis = Heiligenstadt-Débling Stellung (S. 168 —200). Auf Grund einer eingehenden Unter-
suchung der Notitia dignitatum kommt der Autor zu dem Resultat, dafl Favianis in Mautern
zu suchen sei, wie man frither gewdhnlich annahm. Der zweite Teil dieser Abhandlung wird
im nichsten Jahrbuch folgen. SchlieBlich steuert der Herausgeber des Jahrbuches einen Aufsatz
bei: ,,Das Bistum Passau und seine Beteiligung am Konzil von Trient* (S. 204 —211). Aus diesem
erhellt, daf} im Bistum Passau — auch die Ditzese Linz gehorte damals zu Passau — kein rechter
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Zug zur Beschickung des groBen Konzils bestand. Es beriihrt eigentiimlich, dal der in der Be-
kimpfung des Protestantismus so eifrige Bischof Urban von Trennbach (1561 —1598) trotz Driin-
gens Kaiser Ferdinands dem Konzil fernblieb. Auch in den anderen Artikeln des Buches begegnen
Spuren osterreichischer Geschichte. Das Jahrbuch ist von einem starken bayrischen Heimat-
bewuBtsein getragen.

Schwanenstadt (00.) Dr. Franz Neuner

Methodologia historico-iuridica. P. Michael Brlek, O.F.M. (Bibliotheca Pontificii Athenaei
Antoniani, 9). (XV-214.) Romae 1958, Pontificium Athenaeum Antonianum.Lit. 1800.—, Doll. 3.—.

Das Buch 4Bt uns einen Blick tun in die Werkstatt eines Gelehrten. Nach einem interessanten
AbriB der Geschichte der wissenschaftlichen Bildung gibt der Verfasser im Hauptteil konkrete
Ratschlige fiir das wissenschaftliche Arbeiten iiberhaupt (Zitieren, Kartothek, Bibliographie,
Vorbereitung von Diskussionen in den Seminarien, Inhaltsangaben, Rezensionen, Zeitschriften-
artikel, Dissertationen, Monographien usw.) und beschiiftigt sich dann eingehend mit den spe-
ziellen Aufgaben der juristisch-historischen Forschung (Herausgabe von Kodizes usw.). Die
Ausfithrungen zeugen von bester wissenschaftlicher Akribie und verlangen vom Forscher miihe-
volle und eingehende Kleinarbeit. AuBerst reichhaltig sind die methodologischen Literatur-
angaben (unter Beriicksichtigung der Hilfs- und Grenzwissenschaften des kanonischen Rechtes).

Linz a. d. D. : Dr. Karl Bocklinger

Neues religioses Kleinschrifttum

Freude ist iiberall. Von Ida Bocklet. (64.) Donauwérth, Verlag Ludwig Auer, Cassianeum.
DM 1.—. Glocken, die klingen. Von Elisabeth Kawa. — Vertraue! Von Schwester Angela,
Ursuline. Beide je 36 S., 4 Tiefdruckbilder. Miinchen, Verlag Ars sacra. Je Heft DM —.70.

Nur sich nicht unterkriegen lassen, Kopf hoch halten, nicht Triibsal blasen, sondern dem
Herrgott danken, daB es doch auch so viele Freuden gibt. Das sprudelt Ida Bocklet alles so
quicklebendig heraus, daB ich ihr zutraue, auf manches verzagte und verdrossene Gesicht noch
ein Licheln zu zaubern.

Elisabeth Kawa legt in einer miitterlich feinen Art jhre Gedanken zu einigen Lebensfragen
vor. Sie sieht jeden Lebensgewinn mit einem Verzicht belastet, sie erkennt in Maria die Mutter
der Einsamen, sie spricht vom Briickenschlagen von Mensch zu Mensch. Sie rithrt in ihrer sanften
giitigen Art die Glocken unserer Seele an, so daB sie besinnlich an- und ausklingen. Ein feines
Ars-sacra-Bindchen!

Schwester Angela spricht ein eindringliches, giitiges, miitterlich ermunterndes Mahnwort,
das alle Unruhe des Herzens verschenchen und alles Suchen in einem festen Gottvertrauen
verankern will.

Linz a. d. D. Rudolf G&ébl

Sinn oder Unsinn des Lebens? Von P. Dr. Josef Dérflinger S.A.C. (40.) Linz a.d. D.,
Verlag Veritas. S 3.50.

Viele zerbrechen an den Ungereimtheiten und Ungerechtigkeiten des Lebens. Das Bése
bleibt oft scheinbar ohne Strafe, das Gute ohne Lohn. Der Verfasser gibt darauf eine iiberzeugende
Antwort: Unsere Welt ist nur die erste Phase unserer Existenz; Gutsein ist nicht sinnlos, es
findet seine Anerkennung und Belohnung, das Bése seine Bestrafung. Was der Verfasser dabei
iiber Himmel und Hélle sagt, trifft ins Mark., Wie in einem Brennpunkt verdichtet sich der
Inhalt des ganzen Heftchens in dem Satz: ,,Jesus Christus ist bis heute der einzige, der der
Menschheit eindeutige, zufriedenstellende und verbiirgte Aufklirung iiber ihre groBen Existenz-
ritsel gegeben hat“ (S. 30).

Kirchberg (Tirol) Josef Sterr

Nach der Hochzeit. Von Maria Franziska Zantl (36.) Mit vier Tiefdruckbildern. Miinchen
1958, Verlag Ars sacra. DM —.70.

Die ,,vollkommene* Ehe besteht nicht in der immer noch gesteigerten Perfektion der Lust,
sondern im bestméglichen Gleichgewicht ~von Lust und Last, das die sakramental geheiligte
Liebe zu schaffen vermag. Im Zeitalter des Wirtschaftswunders versagen viele Ehen aus Riick-
sicht auf einen falsch verstandenen ,hoheren Lebensstandard®, Die Verfasserin lif3t in etlichen
ganz dem Leben abgelauschten Kurzgeschichten die wirtschaftswunderlichen Eheprobleme
und -spannungen spiiren, Durch seine ansprechende, unaufdringliche, selbstverstindliche christ-
liche Sachlichkeit wird das Heftchen viel Segen stiften.

Kirchberg (Tirol) Josef Sterr

Das Leben der katholischen Familie. Von W. Friess-H.E.RuB. (56.) Linz, Veritas (Katho-
lische Schriftenmission.) Brosch. S 5.—.
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Ein kurzes Kompendium aller Familienfragen vom religiosen Leben iiber die Pflege des
Familienlebens bis zur Erziehung, vom Verhalten im éffentlichen Leben bis zur kurzen Anstands-
lehre. Schriftworte am Schlufl der einzelnen Kapitelchen unterbauen das Gesagte. Eine Herz-
Jesu-Familienweihe schlieBt das Biichlein ab. Fast zu viel Stoff fiir eine Kleinschrift!

Linz a.d. D. : Rudolf G&bl

Armenseelen-Biichlein. (Reihe: ,,Kleine Biicherei“). (36.) 4 Tiefdruckbilder. Miinchen,
Verlag Ars sacra. DM —.70.

Fiir die Lebenden ist es ein grofer Trost, zu wissen, daB sie den armen Seelen in ihrer be-
klagenswerten Lage durch die Gnadenmittel der Kirche helfen konnen. Dazu will diese schéne
Kleinschrift anleiten. Nach vier Seiten Erkldirung folgen zwei MeBandachten fiir Verstorbene,
eine. Kommunionandacht zum Troste der armen Seelen und verschiedene Gebete.

Linz a.d. D. Dr. J. Obernhumer

Sie stehen ganz im Licht. Von den heiligen Engeln. Von Adolf Rodewyk S.]J. (64.) (Morus-
Kleinschrift Nr. 37/38.) Berlin 1959, Morus-Verlag. Geh. DM —.80.

Schlicht und einfach ist das Schonste und Wichtigste iiber die heiligen Engel, ihr Wesen,
ihre Aufgabe, ihre Namen, ihre Verehrung gesagt. Manchem unserer Zeitgenossen ist der Glaube
an die Engel unter den Hinden zerronnen, ohne daf} sie sich dessen bewufit werden. Dafi man
sich wieder auf sie besinne und ein rechtes Verhiltnis zu ihnen gewinne, ist diese ganz mit dem
Geiste der Heiligen Schrift getrinkte Arbeit geschrieben worden.

Kirchberg (Tirol) Josef Sterr

MebBfeier in Wort und Bild fiir Schiiler. Herausgeber: ,,Arbeitsgemeinschaft fiir MeBerziehung.
(16.) Linz-Wien, Verlag Veritas. S 1.50.

Die Herausgeber dieses Seelsorgsbehelfes haben haarscharf das getroffen, was die ,,Instruk-
tion der Ritenkongregation iiber sakrale Musik und Liturgie” vom 3. September 1958 in Punkt
29—31 gefordert hat. Das Heftchen enthilt die dem Volke zustehenden Texte des Ordinariums
und ,.lenkt die innere fromme Aufmerksamkeit (der Schiiler) auf die Hauptteile der Messe® durch
knappe, aber treffsichere Erklirungen in Zweifarbendruck und durch 7 Bilder der akad. Malerin
E. Buzek, die nach dem Schema ,,Christus — der Priester — wir* wie eine Doppelbiihne das
heilige Geschehen sehr gliicklich illustrieren.

Kirchberg (Tirol) Josef Sterr

Noch zeitgemiiB? Der junge Mensch und der Rosenkranz. Von Heinz Stark. (62.) Donau-
worth, Verlag Ludwig Auer. DM 1.—, S 5.—.

Eine nette (wenn auch nicht ganz neue) Geschichte aus dem Jungarbeitermilien erweckt
schon auf der ersten Seite Interesse fiir den Gegenstand; im Plauderton erfihrt der Leser rasch
das Wichtigste iiber die Notwendigkeit und Niitzlichkeit des Gebetes im allgemeinen und des
Rosenkranzes im besonderen. Die letzten zwanzig Seiten sind eine sehr praktisch-niichterne
Stoffdarreichung fiir die persénliche Betrachtung der einzelnen Geheimnisse.

Kirchberg (Tirol) Josef Sterr

Alarm in der Weltkirche. Von J. Landerl. (32.) Linz-Wien, Verlag Veritas. S 4.—.

Diese Schrift zeigt uns deutlich, dafl die Sicherheit, in der wir noch zu leben vermeinen,
nur mehr ein Trughild ist. Ein niichterner Blick in die Wirklichkeit, wie er uns hier geboten wird,
muf} uns aus unserer Lethargie aufschrecken und uns erkennen lassen, dafl wir unsere Aufgabe,
Christi Reich allen Vélkern zu bringen, noch lange nicht erfiillt haben. Unsere Antwort darf
nun aber nicht Resignation oder Verzweiflung sein, sondern mutige Tat.

St. Gabriel, Mddling bei Wien P. Joh. Bettray S.V.D.

Eigentimer und Herausgeber: Die Professoren der Phil.-theol. Di6zesan-

lehranstalt in Linz. — Verantwortlicher Redakteur: Dr. Maximilian

Hollnsteiner, Linz, HarrachstraBe 7. — Verlag und Druck: 0OO. Landesverlag,
Linz, Landstrae 41. — Printed in Austria.
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Neuerscheinungen

ENGELBERT GUTWENGER S. J.

BewulBitsein und Wissen Christi

200 Seiten. Kartoniert mit Schutzumschlag S 96.—

Diese dogmatische Studie stellt in ihrer Griindlichkeit der Methode und der
eigenstandigen spekulativen Aufhellung der wverwickelten Problematik einen
bedeutsamen Beitrag zur christologischen Frage dar. 5 :

(Korrespondenzblatt, Innsbruck)

VIRGIL MARION

Eine Theologie iiber Fatima

Versuch einer Sinndeutung der Sithneforderung Marias
72 Seiten. Leinen S 45.—

Abseits von ‘aller Sensation befalt sich das Buch allein mit dem unumstrittenen
Herzstlick der Botschaft von Fatima, der Siihneforderung Marias. Der Autor
erklart ausschlieflich an Hand der Heiligen Schrift und Vitertradition die
Stellung Marias im Heilsplane Gottes, das Wesen der Siinde, die Identitdt von
Anbetungsopfer, Siihne und Weihe, Mit zwingender Logik erhellt daraus nicht
nur, dafl die Siithneforderung Marias alle Menschen verpflichtet, sondern auch
wie weit wir heute oft vom rechten Weg entfernt sind.

Die kirchlichen Litaneien
CARL KAMMER

Die lauretanische Litanei

240 Seiten, Leinen mit Schutzumschlag S 96.—, Brosch. S 84—
Subskriptionspreis S 86.40, Brosch. S 75.60

FRANZ LAKNER S. J.
Die Litanei vom heiligsten Herzen Jesu
184 Seiten, Leinen mit Schutzumschlag S 78.—, Brosch. S 66.—
Subskriptionspreis S 70.20, Brosch. S 59.40

CARL KAMMER
Die Litanei von allen Heiligen / Die Litanei vom heiligsten
Namen Jesu / Die Litanei vom heiligen Joseph
Ca. 232 Seiten, Leinen mit Schutzumschlag ca. S 96.—, Brosch. S 84.—
Subskriptionspreis ca. S 86.40, Brosch. S 75.60
Erscheint 1961 §
CARL KAMMER
Die Litanei vom kostbaren Blut unseres Herrn Jesu Christi
Erscheint 1961

Erstmals im deutschen Sprachraum liegen hier ausfiihrliche Erklarungen und
Betrachtungen iiber den gesamten Text der kirchlichen Litaneien wvor., Ein
wahre Fundgrube fiir Predigt, Katechese und 'Gruppenarbeit! 3

Der Subskriptionspreis bleibt bei Bestellung auf das Gesamtwerk bis zum Er-
schelinen des 3. Bandes in Kraft.

In jeder Buchhandlung :
VERLAG FELIZIAN RAUCH INNSBRUCK
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formschon, praktisch, raumsparend

Schreib- und Rechenmaschinen, aller Biirobedart

lllll

<[

Fachgeschaft und Biiromébelfabrik

Josef Haberleitner
Linz, Biirgerstrale 2—6

Vorzugspreise!
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Fiir die praktische Seelsorgearbeit:
GEBETBUCHER MIT GROSSEN LETTERN
sind fiir alte Leute ideal; derzeit lieferbar:
AUF ZU GOTT!
Von Pater Andreas Scheuregger, neubearbeitet von Dr. Kaspar Ehart.
Einbdnde von S 24— bis S 42.—.
GOTT MEIN TROST!

Ein praktisches Taschengebetbuch fiir alle Anliisse des Kirchen-
Jjahres. Einbande von 8 25.— bis S 42—,

DAS ARMEN-SEELEN-BUCH
von Dn. Hildegard Waach, Was wir von den armen Seelen wissen,
liber den Ort ihres Aufenthaltes, ihre Leiden, ihre Fiirsprache, unsere

Méglichkeit, zu helfen, das sind die Fragen, die in diesem Werk eine
Antwort finden. Pappband S 19.—, Leineneinband S 22.50.

Alle diese Biicher erhalten Sie in jeder guten Buchhandlung oder direkt beim

VERLAG J. STEINBRENER, SCHARDING/INN

gegriindet 1855 in Winterberg (Béhmen)

S CH R EI B MA S CMH N E N

MAYE

Fachgeschiift flir den
gesamien Blirobedarf

Reichhaltiges Lager in Schreib-, Rechen-, Biiromaschinen
Yervielf IIIgungsapparalo / Eigene Spezlal-llegaraiur-
werkstitte / S&mifiche Biiroarfikel / Grofe Auswahl
in Filllhaltern / Reparaturen in eigener Werkstitte

Linz (Donau), BischofstraBe 11
Telefon 25 65 35

Berufsschuhe

SCHUHHAUS StraBenschuhe

Sportschuhe
W Hausschuhe
Motorradstietfel
LINZ,HAUPTPLA2 Gummistiefel

REICHE AUSWAHL

Alois Dobretsherger EEARZ YY)

DAS FUHRENDE KLEIDERHAUS IN LINZ, LANDSTRASSE 23
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K i rc h e nte p P i C he in allen GréBen -+ Fachminnische Beratung

Sowie Vorhinge, Decken etc. kaufen Sie giinstig und preiswert bei

‘V
7 ?ﬂﬂﬂlf 7 tmj Emmz 9

Linz, RudigiersiraBe 9, neben dem Spital der Barmherzigen Briider, Tel. 28 9 27
Beste Referenzen. Fiir kirchliche Dienststellen Sonderpreise

BR(:I%DIQEI? £\ Besten Schutz bietet Osterreichs dltestes

Feuerversicherungsinstitut

Linz, HerrenstraBBe 12 - Tel. 26111

Feuer-, Wohnungs- (Glasbruch und Hafipflicht), Sturmschaden-,
Elementarschaden- und Betriebsunterbrechungs-Versicherungen

Vertretungen in allen Ortsgemeinden

HANS STOCKER

scemes, [PUOEIEIR G JIRS/A ...

GAS - WASSER - HEIZUNG

Linz/Donau, HerrenstraBe 48 - Tel. 27 818

BAUUNTERNEHMUNG

TIEF- UND HOCHBAU
GESELLSCHAFT M.B.H.

LINZ, BiirgerstraBe 11
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KAMLEITNER u. KRAUPA
EIER- GEFLUGEL- SEEFISCH-WILD

GroBhandel
Import, Export LINZ, HOPFENGASSE 10, Telefon 25087

FRANZ FRIEDL OHG,, LINZ

HIRSCHGASSE 14, TEL. 23569

Das Spezialgeschaft

fiir Priester- und Ministrantenbekleidung
sowie WeiB- und Bettware aller Art

Johann Flenkenthaller

{ KOHLEN — KOKS — HEIZOL
GEDECKTE GROSSLAGER

LINZ, Biro: LandstraBe 35a, Telefon 217 42, 22 4 04
Lagerplatze: Frachtenbahnhof, Tor 4, Gleis 6,7,9, Telefon 22 4 04

STEY R, Dr.-KompaB-Gasse 3-5, Telefon 33 61

EISENGROSSHANDLUNG

JOS. SCHACHERMAYER

LINZA.D. DONAU, LANDSTRASSE 2—6 u.13/Fernsprecher 2 66 66 Serie

Fachabteilungen fir:
Baubeschlige, Mbébelbeschlage, Werkzeuge, Haus:
und Kiichengerite, Ufen und Herde, Wintersportartikel,
Eisen, Stahl, Metalle, Maschinen tir Holzbearbeitung
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Paramente und Kirchengerite
Stoffe und Posamentierwaren

in reicher Auswahl

Devotionalien
Statuen, holzgeschnitzt und

aus HartguB, in allen GroBen.
Verlangen Sie unser Angebot!

Versand nach allen Orfer; -

geben Sie uns lhre Wiinsche

Wicner Dom-Uerlag -

Wien |, Stephansplatz 5

A. KAPSREITER Josef Feneberger

SCHARDING
Fleischhauer und Selcher

T ety Linz/D., BischofstraBe 9
KAPSREITER Telefon 25116
GES. M. B.H.

WIEN, GRAZ, SALZBURG,
SCHARDING, EISENSTADT,
PURKERSDORF

HOCHBAU, TIEFBAU, STRASSENBAU,
KANALBAU, TUNNELBAU, STAHL-

BETONBAU, EISENBAHNOBERBAU Besfe Referenzen

GRANITWERKE 'Li‘eferanf dGS Priesier-
ZIEGELEI : " seminars und anderer
BRAUEREI ' ' kirchlicher Anstalten.




Bezugsbedingungen

Der Inlandsbezugspreis fiir den ganzen Jahrgang 108/1960 betrigt S 46.—,
fiir den halben Jahrgang S 23.—.

Das Abonnement kann ganz- oder halbjdhrlich bezahlt werden.

Die Quartalschrift ist auch iiber den Buchhandel zu beziehen, doch bitten
wir, allfdllige Reklamationen dann nicht an uns, sondern an die betreffiende
Buchhandlung zu richten.

Ein Abonnement gilt als fortgesetzt, wenn micht bis 1. Dezember die Ab-
bestellung erfolgt ist. Bei Bestellungen wihrend des Kalenderjahres liefern wir
die bereits erschienenen Hefte nach.

Im Ausland kann die Quartalschrift durch folgende Buchhandlungen bezogen
werden:

Australien: Speagle’s Bookshop, Melbourne C. 1 (Victoria), 317, Collins Street.
Belgien : Ancienne Librairie Desbarax, Louvain, 24, rue de Namur.

Didnemark: Sankt Ansgars Boghandel, Kobenhavn, Bredgade 67.
Deutschland: Verlag Ludwig Auer, Cassianeum, Donauwdérth, Bayern.
England: Parker & Son, Ltd., Booksellers, Oxford, 27, Broad Street.

Frankreich : Librairie Saint Paul, Paris 6e, 6, rue Cassette.
Librairie Alsatia, Strasbourg, 50, Rue des Hallebardes.

Holland: Berkhout (W. Smolders), Boekhandel, Nijmegen, P. Brugmanstr. 18.
H. Coebergh, Boekhandel, Haarlem.
Dekker & van de Vegt, N. V., Nijmegen, Oranjesingel.
Meulenhoff & Co., Amsterdam, Beulingstraat 2.
Wed J. R. van Rossum, Utrecht, Achter Het Stadhuis.
Swets & Zeitlinger, Amsterdam, Keizergracht 471.
F. J. Vugts, Boekhandel, Haaren N. B.

Italien: Buchhandlung Athesia, Bozen, Laubengasse 41.
A. Weger's Buchhandlung, Brixen/Prov. Bozen.

Luxemburg: OO. Landesverlag, Linz, LandstraBe 41 (Osterreich).
Librairie Clees-Meunier, Luxembourg-Gare, 15, rue du Fort Elisabeth.
(Postscheck-Nr. 5390, Briissel 35.02.12.)

Schweiz: 00. Landesverlag, Linz, LandstraBe 41 (Osterreich).

Siidamerika: Libreria del Verbo Divino, Cérdoba, Avenida Vélez, Sarsfield 74,
Argentina.

USA: The Moore-Cottrell Subscription Agencies, North Cohocton, New York.
Stechert-Hafner Inc., Books and Periodicals, New York 3, N. Y., 31 East 10th Street.

Druck: Oberdsterreichischer Landesverlag, Linz, LandstraBe 41.
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