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Brennende Zeitfragen im Priesterleben
Von Bernhard van Acken S. J., Essen

Jeder Priester steht heute mehr oder weniger im Sturm- und Wogen-
drang einer neuen Zeit. Alte Ordnungen stiirzen, neue wollen und miissen
werden. Was veraltet und iiberlebt ist, stiirzt als abgestorben zusammen.
Das gilt besonders von den #uBeren Formen, die mit dem Wesen des
Menschen und des Christentums nichts zu tun haben. Fiir neue Zeiten
und neue Aufgaben miissen auch neue Wege und neue Mittel gesucht
werden. Nicht alles Neue ist verwerflich, nur weil es neu ist, und nicht alles
Alte ist gut, nur weil es alt ist. Auf die Kirche stiirmen in der heutigen
Weltsituation von allen Seiten Aufgaben ein, die gebieterisch nach einer
Lésung verlangen. Und wie frither in Not- und Kriegszeiten von guten
Menschen die groBten Anstrengungen gemacht wurden, um zu helfen,
so suchen auch heute Priester und Laien, die aus dem Ruf der Zeit den
Anruf Gottes zu héren verstehen, neue Wege der Wiederverchristlichung
der modernen Welt.

Wir kénnen uns nur freuen iiber diese Bemiihungen, sich den neuen
Zeitverhiltnissen anzugleichen. Dieses neu aufbrechende Leben birgt aber
auch seine Gefahren in sich, da manche Eiferer in Verkennung der
ganzen Wahrheit nicht immer die geeigneten Mittel und Wege zur Heim-
holung der Welt gewihlt haben. Neue Probleme fordern neue Antworten,
aber fiir ewige Probleme gibt es nur ewig giiltigze Antworten. Das Wesen
der menschlichen Natur bleibt durch alle Jahrhunderte unverindert, nur
die duBlere Lebensweise dndert sich im Wandel der Zeiten. Doch auch die
dullere Lebensweise ist nur dann gesund, wenn sie der stets gleichblei-
benden menschlichen Natur angepaBit ist. Alle kiinstlich geschaffenen
Bediirfnisse des modernen Menschen sind und bleiben auf die Dauer
gesundheitsschidlich, wie Medizin und Erfahrung beweisen.

Noch groBer ist die Gefahr bei den Tragern neuer Ideen auf religiésem
Gebiet. Bei ihrem Eifer sind sie zu leicht versucht, die enge Sicht des
eigenen Standortes zur allgemeinen zu machen, wihrend die Kirchen-
leitung stets das Bediirfnis der Gesamtkirche im Auge haben und darauf
bedacht sein muB, nicht nur kein unaufgebbares katholisches Erbgut zu
verlieren, sondern auch keine bewiihrte Praxis frither zu verlassen, als
bis sie an deren Stelle eine offenkundig bessere setzen kann. Darum wird
die Kirche sich oft gezwungen sehen, allzu kiihne Stiirmer zu ziigeln und
zur Einordnung ins Ganze zu mahnen. Dadurch hilft sie auch ihnen.
Denn sie notigt sie, ihre Sache besser zu iiberdenken, tiefer zu begriinden
und alles Unreife und Unrealistische, das jeder Bewegung am Anfang
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anhaftet, abzustoBen. (Siehe D.Thalhammer: Mit der Kirche denken.
In: Der groBe Entschlul, Januar 1958. Verlag Herold, Wien.)

Bei der Losung brennender Fragen werden wir uns vor allem auf
die Entscheidung des obersten Lehr- und Hirtenamtes stiitzen. Denn die
Wahrscheinlichkeit ist gering, dafl ein einfacher Gliubiger, und sei er
selbst Theologe, fiir seine Ansicht einen grofleren Beistand des Heiligen
Geistes beanspruchen darf als das héchste Lehramt der Kirche. Es ist
darum immer ein Mangel an Kirchlichkeit, wenn man sich den AuBerungen
der obersten Kirchenfithrung mit der Begriindung zu entziehen sucht,
dal} es ja doch keine letztgiiltigcen und unfehlbaren Entscheidungen sind.
Von den vielen Fragen, die heute Priester und Laien gleicherweise stark
bewegen, sollen hier nur die wichtigsten beantwortet werden.

1. Ein gewisser materialistischer Geist
Wie heute der Priester von den Zeitstromungen erfafit werden kann,

schildert Ottilie MoBhamer in ihrem Buch: ,,Priester und Frau“ (Frei-
burg i. Br. 1958): ,,Der Mann, von Natur aus schon extravertiert, kommt
leicht in die Gefahr des Aktivismus. Viele duflere Mittel der Seelsorge:
Auto, Tonband, Film, Tagungen, Kongresse, werden besonders von
jingeren Geistlichen in ihrer Bedeutung iiberschatzt“ (S.208f.). —
»~Fihrende katholische Kreise, Priester und Laien, sind heute von einer
Neuerungssucht erfalit, junge Leute geradezu von einer Anbetung des
Modernen. Was ,vergangenes Jahr¢ ist, gilt schon als veraltet. Es sind
manchmal in den Gruppen und Vereinen Leute am Werk, die gar nicht
wissen, wie reich wir sind, und die bereit sind, jeden Wert zu verschleudern,
den sie nicht begreifen. Das kann der Kirche im kleinen und im groBen
viel kosten. Was sich von Mal zu Mal &ndern muB, sind oft nur die Formen,
und nicht einmal diese konnen durch bessere ersetzt werden® (S. 263). —
,, Vieles in unserm kirchlich-religiésen Leben heute bedeutet keinen wahren
inneren Fortschritt. Man muBl sich iiber so manches, was fiihrenden
katholischen Kreisen die Kopfe heil macht, wundern. Man fragt sich,
wo wir 1933 standen und wo heute und was wir aus der Zeit, die dazwischen
liegt, gelernt haben. Die Gefahr heute ist, daBl die technischen Chancen,
die sich der Seelsorge anbieten, Ersatz fiir Symbole und menschliche
Handlungen werden. Technische Mittel dringen ihrer Natur nach zur
Expansion, kommen in ihrer Entwicklung nie zum Stillstand und eman-
zipieren sich leicht von der menschlichen Kontrolle. So ist es z. B. eine
Frage, inwieweit Rundfunk und Fernsehtechnik in unsere Gotteshiuser
eingreifen konnen, ohne dafl die Liturgie fiir den Bildschirm ,arrangiert
wird . . . Erst recht konnen Bildbinder, Tonbinder, Plattenspieler, Bild-
werfer und Filme im katholischen Organisationsleben zur Frage werden.
Was ist das, wenn ein Katechet seine Stunden auf ,Tonkonserven‘ abzieht
und ein Jugendfiihrer seine Gruppenabende mit den von ihm besprochenen
Tonbindern bestreitet” (S. 263 f.). Mit diesen Worten ist eine Seite in
der Situation der heutigen Seelsorge und die Gefahr einseitigen materia-
listischen Denkens kurz gekennzeichnet.

Als Kinder unserer Zeit versuchen Welt- und Ordenspriester nicht
selten, das Evangelium abzuschwichen unter dem Vorwand, den Geist
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der Welt und den Geist Christi einander nahezubringen, den menschlichen
Leidenschaften entgegenzukommen (vgl. 2 Tim 4, 2 ff.). Darum mahnen
die deutschen Bisch6fe in ihrem gemeinsamen Hirtenschreiben an den
Welt- und Ordensklerus von 1956: ,,Das Wichtigste sei gleich gesagt.
Machen Sie keine Abstriche von der Botschaft Christi. Die ungebrochene
Kraft der Bergpredigt mufl aus uns sprechen. Wir diirfen die herben
Antinomien so mancher Herrenworte iiber die restlose Nachfolge nicht
einebnen oder wegerkliren. Ebenso mufl das Liebesgebot des Herrn in
seiner unabdingbaren Forderung und seinen vielfiltigen Auswirkungen
stets in der Mitte unserer Verkiindigung stehen. Wehe, wenn eine mini-
malistische Grenze nach unten zum MaB christlichen Lebens wird. Die
Gefahr dazu ist gerade heute nicht zu verkennen.“ Schon seit 1950 hatte
der hochselige Papst Pius XI1I. die Ordensoberen wiederholt aufgefordert,
sich im Geiste der eigenen Griinder zu erneuern und sich den neu auf-
tauchenden und keinen Aufschub leidenden Bediirfnissen und Aufgaben
der Kirche anzupassen. Bei dieser Anpassung muB aber das Erbe der
Kirche unverédndert bleiben, mégen sich auch die Zeiten indern. In seiner
Ansprache an den Ordenskongrel (8. Dezember 1950) betonte der HI. Vater
mit allem Nachdruck: ,,In diesem Erbe ist auch jene erhabene und wichtige
Wahrheit enthalten, dal die Verleugnung seiner selbst aus Liebe zu
. Christus als der einzige Weg anzusehen ist, der zur Vollkommenbheit fiithrt.
Dieser Weg unterliegt keiner Wandlung durch die sich wandelnden Zeiten.*

Versohnlichkeit, Milde, Schonung gegen die Irrenden ist recht und
ganz und gar im Geiste des Meisters. Aber Grundsiitze opfern, das Dogma
abschwiichen, prinzipielle Zugestindnisse machen, heiit Verrat an der
eigenen Sache iiben. Wehe, wenn uns das Wort des Heilandes gelten sollte:
»Die Welt kann euch nicht hassen®, das heiBt: ihr seid zu unbedeutend,
zu gering, zu feige. Von euch hat die Welt nichts zu fiirchten. Daher
laBt sie euch in Ruhe. Nur der Starke wird gehaB3t. So ist es in der Kirche
Gottes: Je energischer ein Priester, ein Orden, ein Bischof, eine Zeitschrift
auftritt, je kraftvoller und erfolgreicher sie die Sache Gottes und der
Kirche vertreten, desto mehr wird sie der Haf} der kirchen- und glaubens-
feindlichen Elemente treffen. John Fisher, Bischof von Rochester, kam
es nicht in den Sinn, sich in die Politik zu mischen. Aber in dem Ehehandel
Heinrichs VIII. kann er nicht mehr schweigen. Der Kionig hat seine
rechtmifige Gattin verstoBen und will sein Verhiltnis zu Anna Boleyn
legitimieren lassen. Er findet genug Bischéfe, selbst Kardinile, die gegen
ihr Gewissen schweigen, ja sogar ausdriicklich dem Kénig recht geben.
Doch der Pipstliche Legat entscheidet anders. Der Konig gerit in Waut,
es kommt zur offenen Spaltung. Da muB3 Bischof Fisher sich erkliren und
er tut es in unzweideutiger und feierlicher Form. Die Antwort ist ein
Haftbefehl. Es folgt ein Jahr grausamer Kerkerhaft, ohne die Moglichkeit
geistiger Betitigung, in Fieber und Frost. Der Bischof bleibt fest. Am
22. Juni 1535 ereilt ihn das Todesurteil. John Fisher betet fiir den Kénig
und empfiehlt sich dem Herrn, der einst kommen wird, die Charaktex-
vollen von den Charakterlosen zu scheiden.

Heute hat die Kirche in der ganzen Welt einen viel groBeren und weit
gefihrlicheren Feind in der Ehefrage: die offentliche Meinung mit ihrer

Ii
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zwingenden Massensuggestion. Pipste und Bischiéfe haben oft und ein-
deutig die unabinderlichen, objektiven Normen fiir die christliche Ehe,
die die Schopfungsordnung selbst diktiert und die die Kirche nur niher
erklirt, dargelegt. Trotzdem versuchen Priester und Laien, durch falsch
verstandene Anpassung zur Erreichung einer einheitlichen Weltauffassung
die festen Grundsitze zu nivellieren. (Siehe die Einleitung zu Jos. Miller:
Moderne Eheprobleme in christlicher Sicht. 3. Auflage. Tyrolia-Verlag,
Innsbruck 1959.) Im Grundsitzlichen gibt es keine Anpassung.

Die Worte des Papstes und der deutschen Bischéfe sind klar und ein-
deutig. Sind wir nun auch innerlich fest iiberzeugt, dafl wir in unserer
Zeit, die die rein natiirlichen, besonders die technischen Mittel iiberschitzt,
das Gebet und die Gnade weniger geachtet und zuweilen ungebiihrlich
nachgesetzt haben ? Gewil3, theoretisch kennen wir die rechte Wertordnung,
aber wie steht es damit in der Praxis, im tédglichen Leben? Ist unsere
Gottverbundenheit in den letzten Jahren wirklich fester geworden durch
ein kriftiges Gebetsleben und durch ein groferes Opferleben? Wir alle
sind heute etwas angesteckt von der Irrlehre des Aktivismus, der dufleren
Betriebsamkeit. Wir miissen mehr das innere Gebet, die Kontemplation
und die frohe Bereitschaft zu opfern pflegen. Im Opfer liegt nun einmal
das Wesen des Priestertums.

Und nun die entscheidende Frage: Haben wir diese Herzensbereit-
schaft, zu beten und zu opfern? Wir verstehen jetzt noch besser die
Bitte der deutschen Bischofe gleich zu Beginn ihres gemeinsamen Hirten-
schreibens an den Klerus. In seinem Begleitschreiben zu diesem Hirten-
wort sagt Kardinal Frings: ,,Ich bitte Sie herzlich, daBl Sie das Wort
der Bischiofe an den Klerus mit jenem Ernst lesen, mit dem es geschrieben
wurde. Gottes Giite verleihe Thnen die Bereitschaft, das Wort aufzunehmen,
es im Herzen zu bewahren und im Leben zu befolgen.” Und die Bischofe
schreiben: ,,Wir hegen gute Zuversicht, daB} unsere Mitbriider diese Ge-
danken mit der Bereitschaft annehmen, die sie selbst von den Glaubigen
fiir die eigenen Verkiindigungen erwarten.®

Das Organ fiir Bufle und Siihne ist unserem Volk weithin verloren-
gegangen. Wir wollen nicht anklagen, ohne uns zu fragen, ob nicht auch
unsere Verkiindigung an dieser Verarmung Anteil hat. Mehr noch muf}
es uns bedriicken, daBl auch wir Priester die Botschaft der Metanoia. im
eigenen Leben nicht mehr klar sehen und unseren Gliubigen zuwenig
iiberzeugend vorleben. Auch der von der modernen Hetze geplagte und
gepeitschte Priester kann ,Gottes unfihig“ (P. A.Delp S.J.) werden.
Sein Innenleben wird immer matter und diinner. Dinge zweiten und dritten
Ranges fiillen seine Zeit, sein Denken und Tun, so daB er auch nicht mehr
von Gott her fiihlt und lebt. Manche Laien klagen iiber die mangelnde
Tiefe und Gottesnihe unserer Verkiindigung und leiden unter der prak-
tischen Verweltlichung des Priesters. Gerade eifrige Priester tragen schwer
an dieser Bedrohung. Sie denken mit Schrecken an das Wort des Herrn
in der Bergpredigt: ,,Wenn aber das Salz seine Kraft verliert, womit soll
man dann salzen ?* (Mt 5, 13). Ein Priester, der demiitig betet und freudig
opfert, verliert niemals die Kraft, das Wort Gottes wirksam zu verkiinden,
das Opfer wiirdig zu feiern und die hl. Sakramente heilsam zu spenden.
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Ein gewdhnlicher Vorwand, sich vor personlichen Opfern zu driicken,
heit: Wozu haben wir die Freiheit der Kinder Gottes? Schon Paulus
und Petrus mufliten gegen den falschen Freiheitsbegriff kimpfen. Freiheit
vom jiidischen Gesetz bedeutet nicht sittliche Ungebundenheit, Willkiir.
wZur Freiheit seid ihr berufen, liebe Briider! Nur miBlbraucht die Freiheit
nicht zu einem Vorwand fiir fleischliche Geliiste, dienet vielmehr einer dem
anderen durch die Liebe“ (Gal 5, 13). ,,Ihr seid Freie, aber ihr diirft die
Freiheit nicht zum Deckmantel der Bosheit machen, sondern miiit euch
als Diener Gottes zeigen“ (1 Petr 2, 16). Ahnlich miBbraucht wird das
Wort des hl. Augustinus: ,,Liebe Gott und dann tue, was du willst!®
Das Wesen der Liebe liegt in der Gleichférmigkeit mit dem géttlichen
Willen. Wer Gott aufrichtig liebt, tut von selbst aus freiem Antrieb Gottes
Willen. Die gottlichen Gebote erscheinen dann nicht als Schranken unserer
personlichen Freiheit, sondern als Dimme gegen die Wildwasser mensch-
licher Leidenschaft und Willkiir.

2. Aktivismus als Gefahr fiir die Liturgie

»wenn das MeBopfer das Geheimnis seines Priestertums ist, gleichsam
dessen tiefste Stelle, dann miifite er (der Priester) von daher leben und
sich formen. Man miiflite merken, daB er daraus lebt und nicht zu Ende
kommt, dariiber zu sprechen. Es verwirrt manchmal den Laien, wenn
jeder Seelsorger ein anderes religioses Formprinzip hat und empfiehlt:
den hl. Josef, Fatima, die hl. Theresia vom Kinde Jesu, Legio Mariens
usw. All das miite sich ein- und unterordnen lassen in das zentrale Ge-
heimnis des MeBopfers. Damit wiirde dann dem Laien ein Beispiel gegeben,
wie auch er von einer Mitte, vom Opferaltar leben und die vielerlei From-
migkeitsformen auf das eine Notwendige bringen kénnte. Wenn der
Priester seine tiefste Existenz aus dem MeBopfer hat, dann miilite er auch
dem sich opfernden Christus dhnlich werden. Das heilt, es diirfte ihm
nicht soviel ausmachen, die tdglichen Opfer seines Berufes zu bringen,
er diirfte nicht soviel dariiber jammern und sich gleich anmerken lassen,
wenn ihm etwas zuviel wird. Das erwarten eben die Laien, daf3 der Priester
das Leben besser meistert als sie“ (MoBhamer, S. 63).

Das Jammern des Priesters iiber die viele Arbeit, besonders vor der
minnlichen Jugend, ist keine Empfehlung fiir den Priester- und Ordens-
beruf. Warum fehlt es vielen Priestern an der frohen Opferbereitschaft ?
Weil sie die groite Kraftquelle des iibernatiirlichen Lebens, das hl. MeS3-
opfer, nicht auswerten und die kostbarsten Augenblicke des Tages unmittel-
bar nach dem hl. Opfer unbenutzt lassen. Die oft nur kurze Danksagung
nach der hl. Messe ist nicht nur ein Argernis fiir die guten Laien, sondern
auch ein Grund des schwachen Gnadenlebens. Man darf auch nicht ver-
gessen, dal} die tatsédchliche Uberbelastung, die sich ja nicht verheimlichen
1a0t, fiir den Priester- und Ordensberuf keine Empfehlung ist.

»Wenn man manchmal als Laie einen Priester am Altare sieht, denkt
man sich unwillkiirlich: duBerlich ist alles auf das Opfer eingestellt, ist
es das aber auch innerlich ? Freilich, iiber die Innerlichkeit kann man
nicht richten. Der Laie bemerkt jedoch Unterschiede in der duleren Form
des Zelebrierens. Manchmal ist es so eilfertig oder von gewissen Abson-
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derlichkeiten und Eigenheiten in den Bewegungen und beim Beten be-
gleitet, daB es kein erhebender Anblick ist“ (MoBhamer, S.64). Manche
Priester haben sich beim hl. Opfer die Orantenstellung auffillig angewGhnt;
sie wichst aber nicht organisch aus einer tief inneren Sammlung heraus
wie beim sel. Pius XII., sondern ist gemacht und wirkt schauspielerisch,
zuweilen sogar unschon, wie Laien sagen. Es ist der Geist, der sich den
Kérper baut. So gibt auch der religiose Gedanke, die tiefe Innerlichkeit
erst der duBeren Form ihren eigentlichen Sinn und Wert. Von allen Seiten
hért man heute den Ruf nach frommen, innerlichen Priestern, nach Ménnern
des Gebetes und des Opfers.

3. Aktivismus als Gefahr fiir die Predigt

Nach dem zweiten Weltkrieg rief ein alter, erfahrener Laienapostel in
Wien Prediger zusammen, um ihnen die Wiinsche der Laienwelt vorzu-
tragen. Er sagte unter anderem: ,,Wir wiinschen heute in dieser ernsten
Notzeit das Vollkornbrot der echten Lehre Christi, kein Weilbrot. Frither
(Apg 2, 41) hat eine Predigt 3000 bekehrt und heute bekehren oft 3000 Pre-
digten noch keinen einzigen.“ In einer Zeitschrift stand zu lesen, dall man
am Sonntag, falls man aufs Geratewohl irgendeine Kirche besucht, nm
eine Predigt zu horen, groBes Gliick haben muf}, wenn man eine einiger-
maBen gute Predigt zu horen bekommt. Ohne Zweifel liegt ein grofer
Teil der Schuld am Prediger, der sich nicht gut vorbereitet hat. Mangel
%1[1 Vorbereitung ist Ehrfurchtslosigkeit gegen Gottes Wort und gegen die

orer.

Aber auch der Hérer ist nicht ohne Schuld daran, dafl die Kritik
an der Predigt nicht aufhort. Die allerbeste Speise niitzt nichts, auch wenn
sie noch so gut zubereitet ist, wenn man sie nur if3t, aber nicht auch ver-
daut und assimiliert. Diese Arbeit kann man keinem abnehmen. Jeder
muB sie selbst leisten. Was die Speise fiir den Kérper, das ist das Wort
Gottes fiir den Geist, die Seele. ,,Nicht vom Brot allein lebt der Mensch,
sondern von jedem Wort, das aus dem Munde Gottes kommt* (Mt 4, 4).
Das Wort Gottes ist die Nahrung der Seele. Das Anhoren des Wortes
Gottes ist die geistige Nahrungsaufnahme. Aber mit dem Héren ist nur
der erste Teil der Aufnahme geleistet. Der zweite, schwierigere muf}
unbedingt folgen, sonst hat das Héren wenig Wert. Mit der Einsicht des
Verstandes ist es leider nicht getan. Es muBl daraus die Einsicht des
Herzens werden. Denn im Ubernatiirlichen féllt die Entscheidung nicht
im Verstand, sondern im Herzen. Die besten Predigten und Vortrige
niitzen darum erfahrungsgemill wenig, wenn sie nur gehort, aber nicht
innerlich von den Hérern verarbeitet werden.

Zum Durchdenken des Wortes Gottes gehort ein wenig Ruhe und Stille.
Aber die gibt man den Gliubigen nicht. Das Amen der Predigt ist noch
nicht verklungen, da setzt die Orgel schon mit michtigen Akkorden ein.
Wenn es nicht die Orgel ist, dann ist es der Vorbeter, der sofort wieder
seine Stimme erhebt: ,,Nun beten wir gemeinsam . . .“ In der Kirche
erhalten die Gliubigen die so notwendige Ruhe und Stille nicht, und zu
Hause nimmt man sie sich nicht. Und selbst wenn wir die so notwendige
Stille finden, wiirde das nicht viel niitzen. Uns fehlt weithin das notwendige
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Organ, um das Wort Gottes zu verarbeiten: das innere Gebet. Wer das
innere Gebet nicht pflegt, dem helfen die schonsten Predigten und Vortrige
nicht viel. Erst dann, wenn wir wieder innerlich beten kénnen, ist ein
Erfolg der Predigten zu erhoffen. Der Horer muB3 wieder Beter werden.
Wir miissen also unseren Hérern wieder die Grundvoraussetzung zum
erfolgreichen Anhoren der Predigt beibringen: das innere Gebet. Nur wer
beten kann, versteht sich zu sammeln, versteht in seinem Inneren das
Gehorte zu verarbeiten und zu seinem geistigen Eigentum zu machen.
(Vel. R. Grif: Macht des Gebetes, S. 26 ff.) Beleben wir tiglich in uns
selbst den echten Gebetsgeist, wie es alle heiligen Priester getan haben,
dann verbindet auch Gott seine allmichtige Gnade noch wirksamer mit
unseren schwachen Worten.

4. Falsche Auffassung von Aszese und Zélibat

Zur Situation die Aussage eines modernen Midchens: ,,Ich kann mir
nicht helfen, die ganze Geschichte mit der Jungfraulichkeit kommt mir
wie eine Lebensverneinung vor. Verzicht, Verzicht, Verzicht! Damit geht
es schon an. Auf alles verzichten, das Natiirlichste entbehren, die mensch-
lichen Triebe unterdriicken — das ist doch naturwidrige Hirte. Das
Leben ist eine Bejahung, ein Ja- nicht ein stindiges Neinsagen!* (Siche
MoBhamer: Ruf zur Liebe, S. 109.)

In diesen Worten offenbart sich der groBe EinfluB des Zeitgeistes.
Jeden Tag freiwillig und freudig aus Liebe zu Gott auf erlaubte Freuden
zu verzichten, halten viele heute fiir sinnlos. Darum lassen sie keine
Gelegenheit voriibergehen, die sinnlichen Freuden zu genieBen, sei es im
Essen, Trinken, Rauchen usw. Sie sehen aber nicht ein, daB sie sich dadurch
zu Sklaven der Sinnlichkeit machen und fiir unerlaubte Freuden anfillig
und gegen stirkere Versuchungen schwach werden. ,,GenieBen macht
gemein®. Dieses Goethe-Wort palit ihnen gar nicht.

Wenn wir unsere gegenwiirtige Lage kritisch iiberpriifen, kommen wir
zu dem Ergebnis, dal die Zahl echter, besonders fiihrender Persénlich-
keiten immer kleiner wird. Die Neigung in der Gesellschaft geht infolge
der Technik und des Strebens nach #uBerer Gleichheit zur Bildung des
Massenmenschen, der sich auszeichnet durch Unselbstindigkeit und Ver-
antwortungslosigkeit. Wenn aber der Weg zur Personlichkeitshildung
iiber die Aszese fiihrt, dann steht zu vermuten, daB auch umgekehrt die
Vermassung unserer Gesellschaft eine Folge des Riickgangs der Aszese ist.
Diese Schluifolgerung findet sich in bestimmten Erscheinungsformen
unserer Gesellschaft bestitigt. Die heutige Gesellschaft hat man als ,,Kon-
sumgesellschaft* bezeichnet. Damit kommt zum Ausdruck, daB der Ver-
brauch von materiellen Giitern ein Kennzeichen ist fiir die Stellung in
der Gesellschaft. Das Bestreben, sich durch einen méglichst groSen Anteil
am Konsum Ansehen zu verschaffen, gibt zu erkennen, daB gerade jene
Giiter, die als Verbrauchsgiiter allgemein zur Verfiigung stehen, den, der
sie beniitzt, nicht herausheben, sondern im Gegenteil ihn zu dem werden
lassen, was alle anderen auch sind. So wird die Freiheit und Selbstbestim-
mung des Menschen iiberspielt durch die Konsumpflicht. Er kann nicht
mehr tun, was er will, sondern er mu3 tun, was man von ihm erwartet.
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Die Norm fiir sein praktisches Verhalten findet er nicht in sich selbst,
sondern auflerhalb, in den materiellen Giitern. Daraus folgt eine Ver-
sklavung des persénlichen Seins, eine Selbstentfremdung des Menschen.

Will sich also der Mensch auf seine persénliche Freiheit und das Recht
der Selbstbestimmung besinnen, so mufl er konkret lernen, sich vom
Konsumzwang zu distanzieren, den mannigfachen Reizen, die auf ihn
einstiirmen, zu widerstehen und aus dem groBen Angebot, mit dem er
iiberschiittet wird, eine Auswahl zu treffen. Das ist die Aufgabe, der sich
kein Mensch entziehen kann, wenn er aus der Selbstentfremdung, aus der
Versklavung an die Materie zu sich selbst zuriickfinden will. Nur durch
freiwillige Verzichtleistungen gewinnt er die Freiheit zuriick, um der
hoheren Giiter willen auf die niederen zu verzichten und der vom Geist
bestimmten Ordnung zum Siege zu verhelfen. Die MaBlosigkeit des Ange-
botes bedingt nicht nur die Einebnung soziologischer Strukturen, sondern
auch eine Gleichmachung aller Werte. Es gibt keine Rangordnung der
Werte mehr, wenn allein die Verbrauchsgiiter zum MaBstab der angeblich
freien Entscheidung werden. Die Weltordnung stammt aus dem Geist
und hat deshalb nur dort Geltung, wo der Geist iiber den niedern Giitern
steht und iiber sie herrscht. Es ist unméglich, daf eine gleichgeschaltete
Massengesellschaft, die auf die Gleichheit aller Teile stolz ist, den Menschen
von der Versklavung und Selbstentfremdung befreien kann. Dazu gehért
heute wie zu allen Zeiten eine Vorbildschicht, die um der geistigen Ordnung
willen bereit ist, Aszese zu iiben und der Gesellschaft die richtige Lebens-
fithrung vorzuleben. Alle wahren Erneuerer in der Kirche und im Ordens-
leben haben sich ausgezeichnet durch ihre heldenmiitige aszetische Lebens-
haltung. '

Hier ist die grofe Bedeutung heiliger Priester zu suchen. Gerade
sie haben durch ihr heldenmiitiges aszetisches Leben heilend und erlésend
auf die ganze Christenheit gewirkt. Aszese ist und bleibt das Mittel, ohne
das die christliche Gesellschaft zugrunde gehen miilte; sie ist gleichsam
das Skelett der Gemeinschaft, mit dessen Hilfe eine sinnvolle Ordnung
moglich ist. So hat der Priesterstand groBe Chancen, wieder zur fithrenden
Schicht in der Gesellschaft zu werden, wenn sich seine Mitglieder aus-
zeichnen durch eine echt christliche Aszese. (Vgl. den wertvollen Aufsatz
von Binkowski: ,,Auslese durch Aske“ in: Sobrietas, Heft 1, S.25—30,
Jahrgang 1960.) Gerade durch die technischen Errungenschaften kénnte
das Priester- und Ordensleben fruchtbarer als frither gestaltet werden,
wenn alle tiglich echte Aszese iibten.

Sodann 1iBt man heute gerne die ernsten Wahrheiten iiber Siinde,
Gericht, Hélle zugunsten anderer, mehr erhebender Wahrheiten iiber
Gebiihr in den Hintergrund treten. Man méchte sich lieber an der Gottes-
liebe erfreuen, als sich von SiindenbewuBtsein und Gottesfurcht durch-
dringen lassen. Auf den ersten Blick erscheint diese Richtung als sehr
ideal. Im tiefsten Grund verbirgt sich hinter ihr aber eine gewisse Scheu
vor solider und herber Kost, eine Angst vor Bule und Selbstverleug-
nung. Eine solche Frémmigkeit hilt, wie die Erfahrung lehrt, in den
Stiirmen des Lebens nicht stand. Die echte Frommigkeit denkt an den
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Himmel ebenso wie an die Hélle und verlidBt nie den Weg der Bulle, wie
die Heiligen es getan haben. Schon die Kirchenversammlung von Trient
mufllte auf diesen Zeitirrtum aufmerksam machen. In der 14. Sitzung,
Kapitel 8, heiBt es: ,,Die Genugtuung . . . wird von allen Werken des
Biilenden in unseren Tagen am meisten angefeindet unter dem Vorwand
von Frommigkeit, von solchen, die sich den Schein der Frommigkeit geben,
aber deren Kraft vermissen lassen” (2 Tim 3, 5) (Dz. 904). In Rundfunk-
ansprachen katholischer und evangelischer Laien und Theologen wurde
es der Kirche zum Vorwurf gemacht, daB} sie das Fastengebot iiber Gebiihr
gemildert habe. (Kritik an der Kirche. Kreuz-Verlag, Stuttgart, und
Walter-Verlag, Freiburg i. Br.1958.) In seiner Kleinschrift ,,Der Weg
zur Aszese®, S. 32, schreibt Dr. Bodamer: ,,Dies ist wohl der Anfang
einer modernen Asketik, zu lernen, was ich als iiberfliissig an #dufleren
Dingen von mir abtun kann, wenn uns das Innere wichtiger geworden ist.
Wir wiirden erstaunt sein, wie viel in Wegfall kiime, was wir zur Reich-
haltigkeit unseres Daseins als unerldfllich ansehen, wie viel nur von Reklame,
wirtschaftlicher Propaganda, modischen Schwankungen, dem Produk-
tionszwang der Industrie aufgedringt wird.” Dazu ferner Joachim
Bodamer: ,,Der Mensch ohne Ich®, S. 128—138: Zivilisation und Askese.
Herder-Biicherei 21, Freiburg i. Br. 1958.

Eine Gefahr fiir den Zélibat ist die sogenannte Seelengemeinschaft.
Vom Zeitgeist angesteckt, streben manche nach dieser Seelengemeinschaft
und glauben fest, daB} sie damit auch etwas Gutes anstreben, weil sie keine
schlechte Absicht dabei haben. DaB sie nichts Béses wollen, mull man ihnen

lauben. Das hebt aber die natiirliche Anlage des Menschen und die Gefahr,
gie in ihr liegt, nicht auf. Um gut zu handeln, geniigt auch die reine Absicht
nicht. Personen, die eine Seelengemeinschaft zu gegenseitiger Ergédnzung
und Vollendung anstreben, folgen ihrem Seelentrieb, der aber, wie der
Naturtrieb, nur eine Komponente des Geschlechtstriebes ist. Diese Triebe
sind im Menschen unzertrennbar miteinander verbunden und stehen in
inniger Wechselbeziehung zueinander, so daB bei stirkerer Erregung des
einen die Gefahr besteht, dal auch der andere gereizt wird. Gewill werden
sich beide Triebe zu Beginn der Seelengemeinschaft nicht immer gleich
stark geltend machen. Oft zeigt sich, besonders bei idealen Menschen,
zunidchst nur der Seelentrieb. Aber bei lingerem, vertrautem Verkehr
schleicht sich unbewufit und naturgemifl auch der Naturtrieb ein. Denn
letztlich strebt der Seelentrieb als Komponente des Geschlechtstriebes
nach dem vollstindigen Besitz des Freundes, was nur maéglich ist durch
die Befriedigung des Naturtriebes. Das beweist die Erfahrung durch alle
Jahrhunderte.

Die Heimholung der Welt in Gott geschieht auch nicht durch innige
Teilnahme am Wertbesitz der Welt, sondern durch freiwilligen
Verzicht. Wie die iibertriecbene Weltfreudigkeit des Priesters den Laien
abstéBt, so auch die gehobene Art des feinen Gesellschaftsmenschen.
Einem solchen Priester vertraut kein Laie sein Gewissen an, sein Innerstes
mit all seinen Kimpfen und Schwierigkeiten. Was aber der Laie vom
Priester verlangt und mit Recht verlangen darf, ist eine griindliche All-
gemeinbildung, feiner Takt, Sicherheit im Auftreten und die Fihigkeit,
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die Dinge der Welt recht zu verstehen und zu meistern. Das kann er aber
auch erreichen, ohne daB er ein bedingungsloses Ja sag‘t zu Kino, Theater,
Radio, Fernsehen, Literatur, Sport, Wirtshaus, Badebetrieb.

Gewill soll der Priester zeitgemdB denken, den Bediirfnissen der Zeit
Rechnung tragen. Das ist eine seiner ersten Pflichten. Aber mit der Zeit
gehen heiBt nicht: iiber alles so denken und urteilen, wie die Welt dariiber
denkt und urteilt. Der Priester muB als homo Dei das ganze Weltgeschehen
mit den Augen Gottes sehen, in conspectu Dei, sub specie aeternitatis, wie
es die Pipste getan haben in ihren zahlreichen Rundschreiben, indem
sie als Lehrer der Volker das ganze christliche Leben in Familie, Gesellschaft
und Staat nach allen Seiten mit dem Lichte der Ewigkeit beleuchteten.
Nur dann denken und urteilen wir richtig iiber die brennenden Fragen
der Gegenwart, wenn wir dariiber denken, wie Gott und die Kirche es tun.
Welche Priester besitzen und studieren die groBen Rundschreiben der
letzten groBen Pipste, angefangen von Leo XIII. bis Pius XIIL.?

Der Zeitgeist schitzt die Ehe tatsiichlich héher als die gottgeweihte
Jungfriulichkeit; infolgedessen werden gottgeweihte Keuschheit und
kirchlicher Zolibat herabgesetzt. Die modernen Irrtiimer iiber die christ-
liche Jungfriulichkeit und den Zglibat behandelt Pius XII. ausfiihrlich
im zweiten Teil seines Rundschreibens iiber die Jungfriulichkeit vom
25. Marz 1954. Im dritten Teil dieses Rundschreibens gibt der Papst
Weisungen und Mahnungen zu einer christlichen Lebensfithrung.

Ob die Zslibatspflicht nur aus dem Gesetz der Kirche oder zugleich
aus einem beim Empfang der Weihe stillschweigend eingeschlossenen
Geliibde der Keuschheit hervorgeht, ist strittig. Das neue Kirchenrecht
sagt: ,Kleriker, welche die hoheren Weihen empfangen haben, diirfen
nicht heiraten und sind so zur Beobachtung der Keuschheit verpflichtet,
daf} sie, wenn sie dagegen siindigen, auch eines Sakrilegs schuldig sind*
(can. 132 §1). Aus der Tatsache, daf} die Siinden gegen die Keuschheit
ohne Unterschied, also auch die rein inneren, ein Sakrileg sind, schlieen
die meisten Autoren, daB nach dem Kirchenrecht die Kleriker beim
Empfang der Subdiakonatsweihe stillschweigend das Geliibde der ewigen
vollkommenen Keuschheit ablegen. Das hat P. Bertram S. J. in seiner
Schrift ,,Der Zilibat des Priesters®, Wiirzburg 1960, Echter-Verlag,
S.35—53, iiberzeugend nachgewiesen. Besonders wohltuend an der Schrift,
die bereits in fiinf Sprachen iibersetzt wurde, ist die klare und positive
Wertung des Zélibats. Trotzdem gibt es Priester, die ganz einseitig betonen,
die Zolibatspflicht gehe nur aus dem Gesetz der Kirche hervor. Und daraus
folgern sie dann gegen den Wortlaut des Gesetzbuches: Also ist mein Tun
kein Sakrileg.

Auch der Begriff der Ordensgeliibde ist manchen nicht mehr klar
und noch weniger die Bedeutung und die Tragweite des Gott gemachten
Versprechens. Das kann man leicht feststellen, wenn einer seinen Ordens-
}Jeru? verliert. Man sucht dann nach Griinden. Merkwiirdigerweise finden
dann immer einige die Schuld dafiir beim Oberen. Ist denn eine Meinungs-
verschiedenheit mit den Oberen ein Grund, ein wohliiberlegtes, Gott
gemachtes Versprechen zu losen ?
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5. Wenig Verstindnis fiir die 6ftere Beichte

Can. 906 des kirchlichen Gesetzbuches schreibt vor: ,,Nach Erlangung
des Vernunftgebrauches sind alle Gliubigen beiderlei Geschlechtes ver-
pflichtet, wenigstens einmal im Jahr alle ihre Siinden aufrichtig zu beich-
ten. Diese Beichtpflicht besteht nach can. 901 fiir jeden, der nach der
Taufe eine Todsiinde begangen hat, die noch nicht durch die Schliissel-
gewalt der Kirche direkt nachgelassen worden ist. Der neue Katholische
Katechismus fiir alle deutschen Diézesen sagt : ,,Um die Siinder zu ermahnen,
daB} sie die BuBle nicht immer wieder verschieben, gebietet die Kirche:
Du sollst wenigstens einmal im Jahre deine Siinden beichten.®

Kann man aus den Worten der can. 901 und 906 folgern, dal jemand,
der seit der letzten Beichte keine Todsiinde begangen hat, iiberhaupt
nicht verpflichtet ist, die im can. 906 vorgeschriebene Beichte abzulegen ?
Dazu bemerkt Mausbach-Ermecke, II. Band, S. 289: ,Die Frage, ob
das Gebot der Jahresbeichte auch fiir solche gilt, die nur ldBliche Siinden
begangen haben, wird von den meisten verneint, weil sie annehmen, daB
die Kirche nur die von Gott auferifﬁ-te Pflicht nidher bestimmen, nicht
aber eine neue Pflicht auferlegen will. Der hl. Thomas hat die andere
Ansicht vertreten, vor allem aus pastoralen Griinden (S. th., Suppl.q.6.a.3),
die auch heute noch praktisch weiterbesteht. Eine gegenteilige Sitte
wiirde leicht auch die Pflichtbeichte fiir den Todsiinder odios machen.*
Dr. Wendelin Rauch ist der gleichen Ansicht, wenn er schreibt: ,,Wie
miiflte es sich auf die Dauer auswirken, wenn es Ubung wiirde, allgemein
und gar auch in der Osterzeit nur dann zu beichten, wenn man sich schwerer
Schuld bewuflt wire. Man wire dann ja durch die Tatsache der Beichte
allein schon mehr oder weniger als Todsiinder gekennzeichnet” (Abhand-
lungen aus Ethik und Moraltheologie, S. 389).

Das gottliche Gebot, die schweren Siinden zu beichten, verpflichtet
sicher in Todesgefahr und wahrscheinlich einige Male im Leben; per
accidens so oft, als ein Todsiinder ein Sakrament der Lebendigen empfangen
will und nicht imstande ist, vollkommene Reue zu erwecken, oder wenn
er sonst die schwere Siinde nicht meiden kann. Fiir den Empfang der
hl. Kommunion oder fiir die Feier der hl. Messe darf man sich nur dann
mit der iibernatiirlichen vollkommenen Reue begniigen, wenn keine
Beichtgelegenheit vorhanden ist und man doch kommunizieren oder
zelebrieren mufl. Ein Priester, der so zelebriert hat, mufl méglichst bald
beichten (can. 807, 856). Die Kirche kann fiir bestimmte Fille wie andere
fromme Ubungen auch die Beichte vorschreiben ohne Riicksicht auf die
Schwere der Siinden, wie sie es z. B. tut zur Gewinnung bestimmter Ablisse
oder allgemein fiir Kleriker. ,,Die Bischiofe sollen dafiir Sorge tragen, daB3
alle Kleriker durch das Bufisakrament hiaufig die Makel des Gewissens
tilgen (can. 125 n. 1).“ Ebenso sollen sie dafiir sorgen,daf}l die Seminaristen
wenigstens einmal in der Woche beichten (can. 1367 n. 2). Bei den Reli-
giosen miissen die Oberen fiir die wochentliche Beichte ihrer Untergebenen
sorgen (can. 595 § 1). Diese Sorge ist Gewissenspflicht.

Wie werden nun diese kirchlichen Bestimmungen beziiglich der heiligen
Beichte praktisch befolgt ? In dem Begleitschreiben des Kardinals Frings
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zu dem ,,Wort an die Priester” heiBt es: ,,Wenn Sie mich fragen, welcher
der einzelnen Vorschlige zu befolgen mir am notwendigsten erscheine,
so antworte ich Thnen: Die regelmifige heilige Beicht. Sie ist ja das Mittel,
immer wieder zu priifen, ob auch die anderen Vorsitze zu Gebet, Fasten
und Almosengeben verwirklicht werden oder micht, und die Gelegenheit
zu neuem Vorsatz und neuem Beginn. Wenn Sie selbst, meine hochwiirdigen
Mitbriider, und auf Ihre eindringliche Mahnung hin die Gliubigen den
hiufigen Empfang des BuBisakramentes iiben, dann bin ich sicher, daf
der BuBruf der Bischéfe nicht nur einmal zu Beginn der Fastenzeit gehort,
sondern immer wieder von neuem bedacht und ernstgenommen werden
wird.“ Im gemeinsamen Wort der Bischiofe an die Priester wird betont:
,Wenn der katholische Christ die Echtheit seiner BuBlgesinnung daran
erweist, wie er zum BuBsakrament steht, so gilt das noch viel mehr fiir
den Priester als den Ausspender dieses Sakramentes.“ Der Abfall vom
Priestertum und Ordensleben beginnt immer mit der Vernachldssigung
des Gebetes und der Geringschitzung der regelmiBigen Beichte.

Die ernsten Worte Pius’ XII. iiber die hiufige Beichte sind in ihrer
tiefen Bedeutung von Priestern und Ordensleuten zuwenig erkannt und
noch weniger befolgt worden. Nachdem Pius XII. in seinem Rundschreiben
»Mystici Corporis® die falschen Anschauungen iiber die heilige Beichte
zuriickgewiesen hat, fihrt er fort: ,,Gewil konnen laBlliche Siinden auf
mannigfache, hichst lobenswerte Weise gesithnt werden. Aber zum tég-
lichen eifrigen Fortschritt auf dem Wege der Tugend méchten Wir ange-
legentlich den frommen Brauch der hiufigen Beichte empfohlen wissen,
der nicht ohne Antrieb des Heiligen Geistes in die Kirche eingefiihrt wurde.
Wird doch durch ihn die Selbsterkenntnis geférdert, die christliche Demut
vertieft, die sittliche Schwiiche an der Wurzel gefaBt, die geistliche Nach-
lissigkeit und Lauheit bekimpft, das Gewissen gereinigt, der Wille gestirkt,
eine heilsame Seelenleitung ermoglicht und kraft des Sakramentes die
Gnade vermehrt. Mégen also die, welche in den Reihen des jiingeren Klerus
die Hochschiitzung der hiufigen Beichte zu verringern und herabzusetzen
suchen, wohl bedenken, daf} sie eine Sache betreiben, die dem Geiste
Christi fremd und fiir den mystischen Leib unseres Heilandes ein Unsegen
ist“ (Mystici Corporis, Nr. 87). i

In seinem Rundschreiben ,,Mediator Dei* kommt Pius XII. noch einmal
auf diesen Punkt im Priesterleben zu sprechen: ,,Da jedoch die Ansichten,
die von einigen hinsichtlich der &fteren Beichte geteilt werden, dem Geist
Christi und seiner makellosen Braut ginzlich zuwiderlaufen und fiir das
geistliche Leben geradezu verheerend sind, rufen Wir in Erinnerung, was
Wir dariiber bereits im Rundschreiben ,Mystici Corporis® mit Schmerz
geschrieben haben, und Wir dringen erneut darauf, daB ihr das, was Wir
dort mit iiberaus besorgten Worten dargelegt haben, euren Glaubigen,
inshesondere den Priesteramtskandidaten und dem jungen Klerus, zu
eﬁ'nster )Erwﬁgung und gelehriger Ausfithrung einschirft (Mediator Dei,

r. 129).

Warum werden diese ernsten Mahnungen des hochseligen Papstes so
wenig im praktischen Priesterleben beachtet ? Kein Sakrament erfordert
eine so titige Mitwirkung des Empfingers wie das BuBisakrament. Was
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niitzt die beste heilkriftige Medizin, wenn sie nicht gebraucht oder falsch
angewandt wird ? Der Wesenskern der BuBle ist Sinnesinderung, das heifit
die vollstindige Abkehr des Menschen vom Biésen und die riickhaltlose
Hingabe an Gott. Ohne eine solche Sinnesidnderung ist ein echtes Streben
nach Vollkommenheit undenkbar. Der sicherste Priifstein dieser Sinnes-
dnderung ist wahre Buflgesinnung. Denn diese setzt voraus, daBl der
Mensch im ehrlichen, demiitigen Schmerz der Reue ein ,,anderer” geworden
ist. Echte Sinnesinderung dringt von selbst zur duBleren Betitigung der
BuBle, zum reumiitigen Bekenntnis der Schuld vor dem Gericht Gottes
in der Beichte. So haben alle Heiligen der Kirche gedacht und gehandelt.
Ob es wohl einen Priester oder Ordensmann gibt, der seinen Beruf ver-
loren hat, obschon er seine Fehler und Siinden regelmifig vor Gott in der
Beichte reumiitig und aufrichtig bekannte ?

6. Was ist nun zu tun?

Die Gefahren der Zeitstromungen fiir den Welt- und Ordensklerus
werden nur dann siegreich iiberwunden, wenn die Bereitschaft zum inneren
Beten und selbstlosen Opfern wieder groBler wird. Das beste und wirksamste
Mittel, diese Bereitschaft zu wecken und zu stiirken, ist die echte Herz-
Jesu-Verehrung. Ihr eigentlicher Zweck ist ja die sithnende Liebe.
Wenn die Liebe zu Christus im Klerus wieder lebendiger und stirker wird,

dann wachsen von selbst ein kriftiges Innenleben und frohe Opferbereitschaft
fiir die Ehre Gottes und das Heil der Seelen.

In seinem groflen Rundschreiben ,,Haurietis aquas®“ vom 15. Mai 1956
behandelt Pius XII. in der Einleitung die Herz-Jesu-Verehrung in den
letzten hundert Jahren. Im ersten Hauptteil erklirt der Papst ausfiihrlich
das Fundament und die Symbole der Herz-Jesu-Verehrung im Alten
Testament. Im zweiten Hauptteil erweist er die Herz-Jesu-Verehrung
aus dem Neuen Testament und der Uberlieferung. Im dritten Hauptteil
wird die Bedeutung der Herz-Jesu-Verehrung fiir das Heilswerk der
Erlésung dargelegt und im vierten Hauptteil die Entstehung der Herz-
Jesu-Verehrung und ihre weitere Entwicklung. Der fiinfte Hauptteil
schlieft mit den Ermahnungen des Papstes und den notwendigen prak-
tischen Folgerungen: die schwere Verpflichtung zur Férderung und Be-
lebung der Herz-Jesu-Verehrung; die Bedeutung der Herz-Jesu-Verehrung
in der gegenwiirtigen Not; die Herz-Jesu-Verehrung als das grole Rettungs-
mittel fiir die Welt und das Wahrzeichen der Einheit.

Der Papst sagt: ,,Es ist Unser brennender Wunsch, daB alle, die mit
Stolz sich Christen nennen und angestrengt fiir die Errichtung des Reiches
Christi auf Erden kimpfen, die anddchtige Verehrung des Herzens Jesu
zum Wahrzeichen und zur Quelle der Einheit, des Heiles und Friedens
withlen. Doch soll niemand glauben, dafl durch diese Andacht den anderen
Frommigkeitsformen, in denen das christliche Volk unter Fiihrung der
Kirche den gottlichen Erloser ehrt, irgendwie Abbruch getan wird. Im
Gegenteil wird eine innige Herz-Jesu-Andacht die Verehrung des heiligen
Kreuzes und die Liebe zum hochheiligen Altarssakrament ohne Zweifel
nur stark fordern. Wir konnen ja behaupten — was Offenbarungen Jesu
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Christi an die hl. Gertrud und die hl. Margareta Maria wunderbar er-
ldutern —, daB niemand Jesus Christus am Kreuze richtig erfassen kénne,
dem nicht das geheimnisvolle Innere dieses Herzens sich eriéffnet habe.
Es wird auch nicht leicht sein, die Kraft der Liebe zu erfassen, mit der
Christus sich selbst uns zur geistigen Nahrung gab, wenn nicht in der
besonderen Pflege der eucharistischen Herz-Jesu-Verehrung, die nach den
Worten Unseres Vorgingers sel. Gedenkens Leo XIII. erinnern soll ,an
die Tat der hochsten Liebe, in der unser Erloser, alle Reichtiimer seines
Herzens hinopfernd, um bis ans Ende der Zeiten bei uns zu bleiben, das
anbetungswiirdige Sakrament der Eucharistie einsetzte. Denn nicht der
geringste Teil seines Herzens ist die Eucharistie, die er uns aus so grofler
Liebe seines Herzens geschenkt hat . . .* In der frohen Hoffnung und Vor-
ausschau der geistlichen Friichte, die Wir aus der Andacht zum heiligsten
Herzen Jesu — wenn sie entsprechend Unseren Ausfiihrungen richtig
verstanden und tatkriftig durchgefiihrt wird — fiir die Kirche in reichem
Mafle erwarten, bitten wir Gott flehentlich, er mége Unsere heiflen Wiinsche
mit dem Beistand seiner Gnade begleiten, und es mége mit Hilfe des
Allerh6chsten durch die Feiern dieses Jahres die Andacht der Gldubigen
zum heiligsten Herzen Jesu tédglich wachsen und sich auf dem ganzen
Erdkreis unter allen seine Herrschaft und sein Reich ausbreiten, das Reich
,der Wahrheit und des Lebens, das Reich der Heiligkeit und Gnade, das
Reich der Gerechtigkeit, der Liebe und des Friedens*!“ (Eine klar gegliederte
Ausgabe dieses wichtigen Rundschreibens Pius’ XII. iiber die Verehrung
des heiligsten Herzens Jesu ,,Haurietis aquas® ist erschienen im Johannes-
Verlag, Leutesdorf am Rhein.)

Die auBlerordentliche Bedeutung dieses Rundschreibens fiir unsere Zeit
beweist das zweibindige Werk: Cor Jesu. Commentationes in litteras
encyclicas Pii PP XII ,,Haurietis aquas“. Volumen I: Pars theologica.
Volumen I1: Pars historica et pastoralis. Die Herausgeber sind: Augustinus
Bea S.J., Hugo Rahner S.]J., Henri Rondet S.J., Friedrich Schwendimann
S.J. Verlag Herder, Freiburg i. Br. 1959. Besonders zeitgemill sind aus
dem II. Band die Aufsitze von Rudolf Graber: ,,Die Herz-Jesu-Verehrung
in der Kulturkrise der Gegenwart*,S.374—418. Friedrich Schwendimann:
»Herz-Jesu-Verehrung und Seelsorge®, S. 419—456. Beide Autoren haben
schon friiher den gleichen Gegenstand ausfiihrlicher behandelt. So Rudolf
Graber in seinem Buch ,,Das Herz des Erlosers“. Marianischer Verlag,
Innsbruck 1949. Der Autor schickt seiner betrachtenden Erklirung der
Herz-Jesu-Litanei nicht nur eine geschichtlich-theologische Einleitung
voraus, sondern geht auch in der Deutung der einzelnen Anrufungen
immer wieder auf die Grundlagen der Offenbarung zuriick. Friedrich
Schwendimann gibt in seinem Buch ,Herz-Jesu-Verehrung und Seel-
sorge”, Verlag Jos. Stocker, Luzern 1942, einen umfassenden Pastoralkurs
zur dulleren Gestaltung der Herz-Jesu-Andacht in allen ihren Formen;
dabei beschrinkt er seine praktische Aufgabe auf den Kreis der Seelsorger.

Ein kleineres, lehrreiches Buch gab Josef Stierli heraus: ,,Cor Sal-
vatoris“, Wege zur Herz-Jesu-Verehrung. Verlag Herder, Freiburg i. Br.
1954. Das Buch entstand aus der Erkenntnis, dafl die kirchliche Herz-
Jesu-Verehrung einem groflen Bediirfnis unserer Zeit entspricht, daB} sie
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aber recht gelehrt und weise gelenkt werden mufl. Es ist im Hinblick auf
die praktische Seelsorge geschrieben und vermittelt eine Fiille wesentlicher,
fruchtbarer Anregungen fiir die religiose Erziehung wie fiir die Verkiin-
digung. Ein ansprechendes und zeitgemifBes Betrachtungsbuch hat uns
P. Ferdinand Baumann S.J. geschenkt: ,,Herz-Jesu und Priestertum®.
3. Aufl., Kanisius-Verlag, Freiburg/Schweiz, Konstanz/Baden 1956. In
geiner Sorge um die Seelen hat Jesus den Priester, sein zweites Selbst,
geschaffen. Der Priester ist eine Erfindung der Liebe des Herzens Jesu
zu den Seelen. Der Priester ist das, was er ist, der Bevorzugte Jesu, nur
um der Seelen willen. Er muB8 darum eine tiefe und zarte Liebe zu den
Seelen haben. In der Schule des Herzens Jesu lernt der Priester lehren wie
Jesus, verzeihen und trosten wie Jesus, opfern wie Jesus. Die innige
Vertrautheit fiihrt ihn zu den priesterlichen Tugenden des Herzens Jesu:
Gebetsgeist, Hingabe an den himmlischen Vater, Eifer fiir die Ehre Gottes,
Milde, Demut, Reinheit, Barmherzigkeit und Liebe. Jesu Liebe zu seinen
Priestern leuchtet wunderbar auf im 3. und 4. Teil des Buches. Hier wird
sich jeder Priester der besonderen und unendlichen Liebe Jesu zu ihm

bewuBt. Nimm und lies!

Pius XI. hat in seinem Rundschreiben ,,Miserentissimus Redemptor®
(8. Mai 1928) die auBerordentlichen Note der Zeit geschildert und alle
Christen aufgerufen zu der dem heiligsten Herzen Jesu allgemein ge-
schuldeten Siihne. Vier Jahre spiter nannte Pius XI. in seinem sorgenvollen
Rundschreiben ,,Caritate Christi compulsi® (3. Mai 1932) die Herz-Jesu-
Verehrung das auBerordentliche Heilmittel in den auBlerordentlichen
Noten der Zeit. (Die beiden Rundschreiben Pius’ XI. iiber die Verehrung
des Herzens Jesu sind klar gegliedert wiedergegeben in dem wertvollen
Buch . Heilslehre der Kirche“. Dokumente von Pius IX. bis Pius XII.
Heraljlsgegeben von Anton Rohrbasser. Paulus-Verlag, Freiburg/Schweiz
1953.

Die auBerordentlichen Note der Zeit haben in den dreiBlig Jahren,
die seit dem Rundschreiben ,,Miserentissimus Redemptor* vergangen sind,
wahrhaft apokalyptische Ausmafle angenommen. Haben alle gutgesinnten
Christen und vor allem alle Priester, die der Papst damals in ernsten
Worten zur BuBe und Siihne aufrief, in gleich steigendem Maf} auch Ernst
gemacht mit einer inneren Erneuerung und Sinnesinderung im Geiste der
kirchlichen Herz-Jesu-Verehrung? Wer von uns kann diese Frage mit
einem aufrichtigen Ja beantworten? Méchten doch alle Priester die
Herz-Jesu-Andacht im Geiste der Pipste richtig verstehen und tatkriftig
durchfiihren, dann diirfen wir auf den besonderen Schutz und die Hilfe
de}s1 Allmichtigen vertrauen und ruhig der unsicheren Zukunft entgegen-
gehen.
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Leitsitze fiir Beichtviter von Priesterkandidaten
~ Von Gottfried Heinzel S.]J., Innsbruck

Jeder Beichtvater trigt Verantwortung fiir die Ehre Gottes und das
Heil der Seelen, wenn er im BuBigericht der Gerechtigkeit und Barmherzig-
keit Gottes dienen soll!). Doppelt schwer wird diese Verantwortung, wenn
er als Richter und Arzt im forum internum Priesterkandidaten vor sich hat.
Im #uBeren Rechtsbereich ist es Pflicht des zusténdigen Bischofs, auf
Grund sicherer Beweise ein abschlieBendes Urteil iiber die Eignung des
Kandidaten zum Priestertum zu fillen. Mit allem Ernst schirft das kirch-
liche Gesetzbuch (can. 973, § 3) dem Oberhirten seine Verantwortung ein;
es wird ihm gesagt: wenn er nicht die nétige Sorgfalt aufwende, siindige
er sehr schwer (gravissime peccat) und setze sich der Gefahr aus, an fremden
Siinden mitschuldig zu werden. Der Beichivater kann aber seine Verant-
wortung nicht auf den Ordinarius loci abschieben; im Gegenteil, gerade
in dieser Frage behauptet das forum internum einen gewissen Vorrang
vor dem externum. Das ist nicht nur die Lehre der kirchlichen Wissen-
schaft?), auch die offizielle Kirche steht in der Praxis auf diesem Standpunkt:
»Wenn der Theologe erkliirt, sein Beichtvater habe ihm gesagt, er sei fiir
das Priestertum nicht geeignet, mufl der Vorgesetzte (Regens, Bischof)
sich mit dieser Erklirung zufriedengeben, ohne weiter auf die Griinde
einzugehen; ja wenn es sich um einen Diakon oder Subdiakon handelt,
hat sich der Obere um dessen Riickversetzung in den Laienstand beim
Heiligen Stuhl zu verwenden.” Gerade den Beichtvitern sagte schon
Pius XI.3), sie seien verpflichtet, besonders wenn die Oberen aus irgend-
einem Grund nicht eingreifen, ,,die untauglichen ebenso wie die unwiirdigen
Alumnen auf ihre Pflicht aufmerksam zu machen, zuriickzutreten, solange
es noch Zeit ist. Dabei miissen sie sich immer an die sicherere Entscheidung
halten (tutiorem semper sententiam amplectantur), die fiir den Kandidaten
in diesem Falle auch die wohlwollendere ist, weil sie ihn von einem Schritt
zuriickhilt, der fiir seine ganze Ewigkeit verhdngnisvoll werden konnte®.
Also mit AusschluB jedes Probabilismus muf} der Beichtvater das moralisch
sichere Urteil tillen kénnen: Der Seminarist ist fiir das Priestertum ge-
eignet. Kann er das nicht, muf} er den Kandidaten auch unter Verwei-
gerung der Lossprechung dazu bringen, von der Weihe zuriickzutreten.
Sonst gilt auch dem Beichtvater das erschreckende Wort des Gesetzbuches
an die Oberhirten: gravissime peccat. Diese strenge Giite und herbe Liebe
kann dem Beichtvater sehr schwerfallen. Wie die Akten vieler Prozesse
und Bittgesuche um Dispens vom Zélibat beweisen konnen, wird
von ungliicklichen Priestern oft in sehr bitteren Worten den allzu
giitigen Beichtvitern die Schuld an ihrem zerbrochenen Leben gegeben®).

1) Rituale Rom. tit. 4. ¢. 1. n. 1; Codex J. C. can. 888.

2) Cappello, De sacramentis V. n. 371, 2.

3) Enzykl. Ad cath. sacerdotii, AAS 28 (1936) 41.

4) 7. B. Oesterle, in Anima 1959, S. 233: ,,Wann darf ein Priester mit der Dispens vom
Zolibat rechnen 7
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Auch die Besorgnis, durch zu strenge MaBstibe in der Beurteilung der
Berufseignung die Priesternot noch groler zu machen, zerstreut Pius X1.%),
indem er mit Thomas v. Aquin darauf hinweist, dal ja letztlich Gott die
Priester beruft und Gott seine Kirche nicht verlasse. Schliellich sei es
besser, wenige gute als viele schlechte Priester zu haben.

Um den Beichtvitern ihre schaudererregende Verantwortung zu
erleichtern, hat die Kirche Leitséitze aufgestellt, die freilich nicht me-
chanisch und schablonenhaft, aber ,cogitate et serio® anzuwenden sind.
Besonders wichtig sind: Instructio S.C. de Sacramentis de scrutinio
alumnorum peragendo antequam ad ordines promoveantur (27. 12. 1930)¢);
Circulares litterae ad Exc.mos locorum Ordinarios (27. 12. 1955); Richt-
linien der osterreichischen Bischiofe zur Beurteilung einiger Berufshinder-
nisse. Aus diesen amtlichen Dokumenten sind im folgenden die Leitsitze
zusammengestellt. Eine discreta caritas wird niemals den toten Buchstaben
iiberbetonen, sondern Richilinien und Gesamtpersonlichkeit des Beicht-
kindes vergleichen. Gerade im Lichte des Creator Spiritus wird der er-
leuchtete Seelenfiithrer die ewigen Grundsitze christlicher Sittenlehre so
anwenden, dafl die wirklichen Errungenschaften moderner Psychologie,
Biologie und Medizin fiir die Frage der Berufseignung schon im kleinen,
erst recht im groBen Seminar fruchtbar werden.

I. An erster Stelle ist die rechte Absicht, der tragfihige Beweggrund
der Berufswahl, zu priifen und, wenn nétig und moglich, zu erwirken.
»Wer nach dem Priestertume strebt einzig aus dem edlen Beweggrund,
sich dem Dienste Gottes und dem Heil der Seelen zu widmen . . ., zeigt,
daBl er von Gott zum Priester berufen ist“ (Pius XI.)?). Es kommt auch
heute vor, daB Studenten Priester werden wollen, nur um Eltern oder
Wohltiter nicht zu krinken, nur des Brotberufes wegen, oder es machen
manche ohne viel Reflexionen den Schritt vom Knabenseminar ins Priester-
seminar. Auch bei anderen akademischen Berufen zeigt es sich heute, dafl
wegen allzu sorgloser und oberflichlicher Berufswahl Fakultidtswechsel viel
haufiger sind als friiher.

Der Seminarist darf auch keine unwahre, romantische Auffassung
vom geistlichen Stand haben. Mit klarem Blick fiir die realen Gegeben-
heiten hat Johannes XXIII.8) wihrend der Rémischen Dizesansynode in
seiner Allocutio an die in Rom studierenden Theologen gleich in der
Einleitung gesagt: ,,Wer unentschlossen und furchtsam ist, wer allzusehr
verlangt, das Leben zu geniefen, wer allzusehr geplagt wird vom Durst
nach profanem Wissen und alles auf dieser Welt erfahrungsmifig mit-
machen will, der ist kein echter Soldat des Reiches Gottes und kann es
nicht sein.“ Der Theologe muf} wissen, daf} er unter der Fahne des ge-
kreuzigten Gottkénigs dient. Freilich soll ihm auch nicht unbekannt
bleiben, daB auch in der Ehe, ja in jedem christlichen Lebensstand das
Kreuz stehen mufl und tatsdchlich steht.

5) Ad cath. sacerdotii, AAS 28 (1936) 44.
s) AAS 23 (1931) 120—129.
7) A.a. 0. S. 40.

»Theol.-prakt. Quartalschrift“ I. 1961 2
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II. Die ,,irregularitas ex defectu® der Geisteskrankheit (can. 984, 3)
gehort in das forum externum. Darauf deutet schon die vielgebrauchte
Begriffserklirung: ,,Psychopathische Personlichkeiten sind solche abnorme
Personlichkeiten, die an ihrer Abnormitit leiden oder an deren Abnormitit
die Gesellschaft leidet“?). Trotzdem werden dem Beichtvater oft als erstem
die seelisch-geistigen Kennzeichen einer pripsychotischen Persénlichkeit
auffallen. Schwere Neurastheniker, bei denen das Nachlassen der Ent-
schluB3- und Willenskraft immer deutlicher wird, Hypochonder mit iiber-
mifliger Selbstbeobachtung und Krankheitsfurcht, Skrupulanten, die an
solchen Zwangsvorstellungen (Anankasmen) leiden, daBl der normale
BewuBtseinsablauf gestort ist, Hysteroide, die vor lauter Egozentrik
keiner echten Liebe mehr fihig sind, besonders wenn ihre Religiositit
erotisch gefiarbt ist, schwere Melancholiker: alle diese werden der inneren
Einsamkeit, der Verantwortung, der Arbeitslast, der Erfolglosigkeit und
den MiBerfolgen eines durchschnittlichen Priesterlebens nicht gewachsen
sein'?). Wenn diesen Kandidaten vom Arzt nicht wirksam und auf die
Dauer geholfen werden kann, mufl man ihnen mit allem Nachdruck raten,
nicht Priester zu werden. In diesen schwierigcen Fragen verdient nur der
Arzt Vertrauen, der in der Psychiatrie wirklich Fachmann ist und Er-
fahrung hat (also nicht zu jung ist); aulerdem muB} er durch sein religitses
Leben die Gewihr geben, dal er als gliubiger Katholik keinen materia-
listischen Auffassungen ergeben ist, die Lebensweise und die Pflichten
eines Priesters gut kennt und sich gewissenhaft und sorgfiltig (per diurna

examina) ein Urteil iiber den Priesterstudenten und seine Qualititen zu
bilden sucht. .

ITII. Die Charakteranlage seines Ponitenten mull der Confessarius
auch dann genau studieren, wenn nicht gerade Abnormititen auffallen.
LaBt es der Kandidat in bedeutendem Mafle an Ehrlichkeit, Aufrichtigkeit
und Echtheit fehlen, bringt er nicht soviel Demut auf, die Wahrheit iiber
sich selbst seinem geistlichen Leiter einzugestehen, ist er ein nur legaler
Augendiener, auf den man sich nie verlassen kann, oder ein Heuchler und
Streber, der vor Intrigen nicht zuriickschreckt, um seine Ziele zu erreichen,
dann ist er — falls er unbelehrbar und unverbesserlich bleibt — vom
Priestertum unbedingt fernzuhalten; er wiirde spiter nur Unfriedenstifter
unter den Mitbriiddern und das Kreuz seines Ordinarius. Dasselbe ist zu
sagen von einem Kandidaten, dem jede Festigkeit und Bestiindigkeit
abgeht. Freilich kann dem Seelenfiihrer ein schlichtes ,,adhortari et com-
monere” nicht versagt sein, wenn er iiberzeugt ist, dal der Theologe von
Gott berufen ist, aber voriibergehend von Versuchungen geplagt wird.
Der Beichtvater mufl aber peinlich darauf bedacht sein, da3 seine gut
gemeinten Ermahnungen nicht mit dem ,,Nefas est quemquam . . . cogere®
(can. 971) oder gar mit der Exkommunikationsdrohung wegen psychischer
Nétigung (can. 2352) des kirchlichen Gesetzbuches in Konflikt geraten.

8) AAS 52 (1960) 264 lateinisch, 272 italienisch.
) H. Dobbelstein, Psychiatrie und Seelsorge, 4 f. :
10) Vgl. Niedermeyer, Handbuch der speziellen Pastoralmedizin, V. 40 ff., 74 ff., 81 ff., 86 ff.



Heinzel, Leitsitze fiir Beichtviter : 19

Bei einem echten Priester muBB auf dem Fundament solider Demut
minnliche Frommigkeit und im Glauben wurzelnder Gehorsam aufbauen.
Menschen mit sentimentaler Frémmigkeit, absonderlichen Andachten und
Neigung zum Mystizismus sind als Verwalter der gottlichen Geheimnisse
ebenso unmaéglich wie Menschen von so hochgradigem, unverbesserlichem
Eigensinn, Hochmut oder Verbohrtheit in ihr eigenes Urteil, daB sie sich
zu einem aufrichtigen Sentire cum Ecclesia in Doktrin und Disziplin nicht
aufschwingen kénnen. Auch besonders starke Neigung zu iibermifligem
AlkoholgenuB} ist ein Hindernis fiir den Priesterberuf. Nur wenn ein sonst
willensstarker, frommer Kandidat diese Schwiche durch einen ernsten
Entschlufl zu dauernder Totalabstinenz bekdmpft und seine Treue ent-
sprechend erprobt hat, kann er zugelassen werden. Als Grundsatz gelte
auch: Wer fiir die Ehe nicht taugt, taugt noch weniger fiir das Priestertum.

IV. In unserem Jahrhundert des Sexualismus, der Nervositit und der
Willensschwiche mufl besondere Sorgfalt aufgewandt werden auf die
Frage, ob der Seminarist fiir das zolibatdre Leben des Priesters
geeignet ist'!). Es wire grundfalsch, bei auftretenden Schwierigkeiten
sich und den Pénitenten mit der Hoffnung zu beschwichtigen, das Sakra-
ment der Weihe bewirke auch die Amtsgnade, und die Standesgnaden
helfen iiber alle diese N6te hinweg. Oberster Grundsatz ist: Es muf} klar
sein, da} der Weihekandidat kérperlich und seelisch normal und gesund ist,
dann kann er mit Gottes Gnade ein reines, keusches Priesterleben fiihren.

1. Darum ist vom Priestertum auszuschliefen: Wer mit einer Per-
versitit behaftet ist, ob sich diese a) in der Triebrichtung oder b) in der
Triebstirke dullert. :

a) Wer sicher an einer sexuellen Abnormitit (Sadismus, Masochismus,
Exhibitionismus, Fetischismus, besonders aber Homosexualismus)'?) leidet,
ist unbedingt vom Priestertum fernzuhalten; er ist von Gott nicht berufen.
Wer etwa vom 16. Lebensjahr an (wenn auch ohne perverse Veranlagung)
mit einem Kind oder einer gleichgeschlechtlichen Person affectu sodo-
mitico ein peccatum consumatum begangen hat, mit geniigendem Wissen
um die Verkehrtheit dieser Siinde, darf nicht Priester werden.

b) Pius XI.13) sagte: ,,Wer in besonderer Weise zur Sinnlichkeit neigt
und auf Grund seiner Lebenserfahrung nicht bewiesen hat, dal er sie zu
beherrschen versteht . . ., ist fiir das heilige Amt (des Priesters) nicht
geschaffen. Unter Pius XII. wird noch konkreter formuliert: Midchen-
hafte, kraftlose, nervenschwache Typen, dann die stark und stindig
Depressiven, die an Angstzustinden, Epilepsie, Wahnvorstellungen leiden
oder homosexuell veranlagt sind, schlieBlich alle irgendwie geistig Kranken
sind vom Priestertum unbedingt auszuschlieBen. Dabei ist die relative,
nicht die absolute Unbeherrschbarkeit des Triebes maflgebend; das heif3t,
wenn die Triebstérke in sich auch nicht iibergrof} ist (ein gesunder, normaler

11) Gegen alle gegenteiligen Geriichte und Vorschlige hat Johannes XXIII. auf der Romischen
Diézesansynode unter dem spontanen Applaus der Synedalen das Kirchengesetz des Zglibats
neu eingeschirft. Vgl. AAS 52 (1960) 226 lat., 235 ital. — Dazu Spiacci O.P. in: Monitor ecclesi-
asticus 85 (1960) 30— 36.

12) Noldin, De castitate®®, n. 47.

13) A.a.0. S. 40.

2%
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Mensch also konnte mit ihr ganz leicht fertig werden), aber der Betroffene
wegen seiner psychischen Schwiche nicht imstande ist, sich zu beherrschen,
dann ist das ein Zeichen, dafB3 er nach Gottes Willen nicht Priester werden
darf.

Noch zwei Typen sind zu nennen, bei denen unbedingt Berufswechsel
zu fordern ist, wenn auch nicht von einer ausgesprochen pathologischen
Perversion die Rede sein kann.,

a) Jene Kandidaten, die vom Priestertum innerlich nicht erfullt
werden, denen die personliche Ganzhingabe zum wungeteilten Dienst
unvollziehbar ist, sind einer echten Berufsfreude nicht fihig. Thre innere,
unertrigliche Leere dringt sie zu anderen Kompensationen, etwa zu
iibertriebener Hingabe an Kino, Radio, rein profane Geselligkeit und #hn-
lichem.

b) Wer dem weiblichen Geschlecht gegeniiber nicht gebiihrend Distanz
halten kann; wer langes Beisammensein, lange Plaudereien, unniitze
Korrespondenz, Bergpartien, Badesitten, kurz Freundschaft mit Personen
des anderen Geschlechts nicht lassen kann, sei es aus Anschluflbediirfnis
oder ,zur Erginzung seiner Personlichkeit® oder aus iibergroBem -Ver-
langen nach einem trauten Heim, ist von Gott nicht berufen, wenn auch
seine Sinnlichkeit nicht krankhaft {ibersteigert ist.

Diese zwei Typen sind zu veranlassen, das Seminar zu verlassen,
sobald erwiesen ist, dafl eine innere Umstellung nicht erreicht werden
kann. Der Zolibat mit seinem Verzicht auch auf die seelischen Giiter der
Ehe wiirde von ihnen einen bestindigen, iibergroflen, ja heroischen Kraft-
aufwand fordern, der secundum communiter contingentia auf die Dauer
einfach nicht moglich ist.

2. Von den heiligen Weihen ist zuriickzuweisen, wer sich bereits schwerer
sexueller Fehltritte schuldig gemacht hat. Es fehlt die probata castitas,
die schon im Decretum Gratiani'?) gefordert wird.

Hierher gehoren: a) alle, die wihrend ihrer Seminarzeit jemand zu
einer dulleren, sicher schweren Siinde gegen die Keuschheit verfithrt haben;

b) solche, die unter normalen Verhiltnissen nach dem 16. Lebensjahre
bei klarem Bewulltsein (wenn auch nur ein einziges Mal) eine copula
carnalis (,,Liebeskopula®) vollzogen haben, obwohl sie bereits ernst an
den Priesterberuf dachten. Der innere Grund fiir diese strenge Norm ist
die Durchbrechung einer letzten Hemmung und die radikale Weckung
der Sexualitiit, die mit einem solchen Erlebnis verbunden sind. Namentlich
bei starker sinnlich und melancholisch Veranlagten, besonders wenn sie
nur mittelmifig begabt sind, ist damit die Gefahr eines Riickfalles arg
vergroBert. Bedrohlich wird diese Gefahr, wenn bei Milerfolgen oder
sonstiger seelischer Gedriicktheit nach einer Kompensation gesucht wird.
Eine Ausnahme von dieser Regel scheint nur selten zugestanden werden
zu konnen, nur bei auBlerordentlich tiefgehender Bekehrung und langer
Erprobung auBlerhalb des Seminars. Milder zu beurteilen scheinen Fille

1) Can. 12, dist. 32; Corpus J. C. Friedberg- Richter I. 120.
15) Noldin, Summa theol. mor. IIIL n. 393.
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zu sein, die unter auBerordentlichen Umstinden, wie im Krieg oder zu
anderen Zeiten besonderer Nervenbelastung, etwa durch Hunger, oder in
der Zeit vor der: eigentlichen Bekehrung vorgekommen sind, da der Be-
treffende noch kein bewuBt religitses Leben gefiihrt hat. (Vgl. das Vor-
leben des heiligen Augustin!)

¢) Erst recht ist abzuweisen, wer schon ein uneheliches Kind hat oder
gar schuldbarerweise in Sittlichkeitsprozesse verwickelt war (vgl. can.
2357).

3. Ein besonderes Kreuz fiir den Beichtvater ist der clericus habi-
tuatus. Dabei ist nicht nur an das peccatum solitarium zu denken, sondern
an jede Verfehlung gegen Schamhaftigkeit oder Reinheit, besonders wenn
der Kandidat von Jugend auf von Erwachsenen oder durch den Umgang
mit Midchen verdorben wurde. Ein habituatus ist nach den Moralisten®)
jeder, bei dem freiwillige Verfehlungen mit einer gewissen RegelmaBigkeit,
zum Beispiel alle Wochen oder monatlich oder bei bestimmten Gelegen-
heiten (Ferien), auftreten.

Die heilige Sakramentenkongregation verlangt eine entsprechende
Zeit der Bewihrung, in der der habitus pravus durch den habitus castitatis
bereits verdringt ist!®). Diese Bewihrungszeit mufl um so linger sein, je
schwerer die Gewohnheitssiinde ist und je linger die Zeit war, in der sich der
schlechte habitus in die Seele des jungen Menschen gleichsam eingefressen
hat. ,,De more* muf} aber die bewihrte Tugend der Keuschheit vor Beginn
der theologischen Studien erworben sein. Da die Kongregation im Sinne
des can. 1365 den Beginn der Theologie nach dem zweijéhrigen Philo-
sophiestudium ansetzt und nach ihrer Auffassung die Bewihrungsfrist
mindestens ein Jahr dauern soll, verlangt sie also, da3 die bose Gewohnheit
ein Jahr nach dem Eintritt in das Priesterseminar iiberwunden ist. Die
Sakramentenkongregation redet auch von ,repetitae probationes“. Sie
scheint also anzunehmen, daB ein Alumnus, bei dem man zu keiner Klarheit
kommt, vorliufic weggeschickt, gleichsam beurlaubt wird. Bleibt ein
Zweifel iiber die Ausmerzung der siindhaften Gewohnheit, ist der Kandidat
unbedingt vom Weihealtar fernzuhalten.

Zu den Fillen der Selbstbefriedigung, die wohl den Hauptanteil
solcher Kasus ausmachen werden, mull im einzelnen noch folgendes
gesagt werden. '

- a) Beruhen die mehr oder weniger freiwilligen Fille auf krankhaften
Zustinden (etwa Hypersexualitit), die unheilbar sind, dann ist das ein
sicheres Zeichen, da} der Beiroffene von Gott nicht berufen ist. Ist die
krankhafte Grundlage Nervositit und handelt es sich um sogenannte
aktive Pollutionen (die also durch gewohnheitsmiBlige Selbsttitigkeit des
Betroffenen ausgeldst werden), ist eventuell unter Zuziehung eines Arztes
im ersten Studienjahr die Uberwindung des habitus zu versuchen. Mi3lin
der Versuch, muBl der Seminarist zum Berufswechsel veranlait werden.

Im Falle der ,nervis-passiven® Pollutionen, die mit oder ohne (er-
sichtliche) duBere Veranlassung bei voller duflerer Passivitit und ohne

16) FEine Einzelverfehlung scheint den habitus castitatis noch nicht zu durchbrechen.
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Zustimmung des Willens erfolgen, kann per se, da keine Siinde vorliegt,
nicht von einem Berufshindernis geredet werden. Trotzdem mufl man dem
armen Kandidaten, wenn ihm der Arzt keine Hilfe bringen kann, dringend
vom Eintritt in den Priesterstand abraten. Besonders wenn diese krank-
haften Vorginge ofter eintreten und immer ein linger dauernder sexueller
Erregungszustand vorausgeht, der Phantasic und Gedankenwelt stark
in Anspruch nimmt, bedeuten sie eine schwere Belastung fiir die Berufs-
arbeit, triilben die Berufsfreude und konnen zu schweren seelischen Er-
schiitterungen fiihren.

b) Hingen die Fille der Selbstbefleckung nicht mit nervésen Krank-
heitszustinden zusammen, so untersuche man, ob der Alumnus sonst
starken Willen und echte Opferbereitschaft hat und mit niichterner,
minnlicher Frommigkeit begabt ist. (Man beachte, da} starke Sexualitét
besonders bei hysteroiden Personlichkeiten mit einer sentimentalen,
affektiven Religiositit zusammengehen kann!) Fehlen diese Voraussetzun-
gen (Willenskraft und echte Frommigkeit), besonders wenn der Kandidat
stark vom Milieu abhiingig ist (regelmiBiges Versagen in den Ferien!),
bewege man ihn méglichst bald zu einer anderen Berufswahl. Im giinsti-
geren Fall suche man dem Pénitenten mit der Geduld des Guten Hirten
zu helfen. Nach dem allgemeinen Grundsatz miilte er aber im ersten Jahr
seiner Seminarzeit iiber die schlechte Gewohnheit Herr werden.

Auf den ersten Blick mogen diese Leitsitze in ihrer herben Strenge
iibertricben und weltfremd erscheinen. Es darf aber nicht vergessen
werden: Es geht um das katholische Priestertum, das nicht von dieser
Welt stammt. Nec quisquam sumit sibi honorem, sed qui vocatur a Deo
(Hebr 5, 4). Uberdies sind die Richtlinien nicht mathematische Formeln,
die ohne weiteres gebrauchsfertig sind. Sie verlangen nicht nur Klugheit
und Erfahrung, sondern auch die Gaben des Heiligen Geistes, um die der
Beichtvater im inneren Gebet ringen muB. Es ist die Aufgabe seiner
Seelenfiihrung, die Seminaristen in die innere Moglichkeit, Gottgewolltheit
und Herrlichkeit der Priesterpflichten einzufiihren, etwa wie es Pius XII.
tat in seiner Adhortatio Apostolica ,Menti nostrae“ (23. 9. 1950)'7) und
in der Enzyklika ,,Sacra Virginitas“ (25. 3. 1954)%), in der auch die mo-
dernen Einwinde gegen den Zolibat lichtvoll behandelt werden. Alles
gipfelt in den schlichten Worten desselben Papstes, die er anldBllich der
400-Jahr-Feier des Collegium Germanicum zu den Alumnen sprach:
»Werdet Priester, die gern und viel beten, und hegt eine persénliche, innige
Liebe zu Christus! Alles andere wird sich dann schon geben??).*

17) AAS 42 (1950) 657—702.
18). AAS 46 (1954) 161—191.
19) AAS 44 (1952) 829.
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Wege der Kinder- und Jugendpsychologie

Von Hochschulprofessor DDr. Alois Gruber, Freising (Bayern)

Weil wir selbst jung waren, glauben wir, aus der Erinnerung diese
vergangene Welt wiederherstellen zu kénnen. Wenn wir uns aber zuriick-
wenden, um unsere Jugendzeit zu erfassen, sind ihre Ereignisse lingst
nicht mehr. Was wir da zusammenfiigen, ist folglich nicht mehr unsere
Jugend, so wie sie im Augenblick gelebt wurde, sondern sie wird gesehen
und korrigiert durch das Prisma des Gedéchtnisses und durch all das,
was wir gegenwirtig fithlen, denken und wollen?). Folglich ist auch eine
Darstellung der Jugend, die vom reifen Menschen introspektiv gemacht
wird, eine Tiuschung. Kein Erwachsener weil}, was Kindheit und Jugend
wirklich ist, ohne es neu gelernt zu haben. Diese miithsame Arbeit wird
wohl dadurch erleichtert, da} wir iiber eine Reihe von Darstellungen
verfiigen, welche die Erkenntnisse der Jugendforschung der letzten Jahr-
zehnte in Gesamtbildern darzustellen versuchen.

Zunichst legten W. Preyer, K. Groos, W. Stern, Ch. Biihler?) und
0. Kroh?®) den Hauptakzent auf die biologischen Entwicklungskrifte.
Diese Forschung erwies sich als sehr fruchtbar. Eine wesentliche Vertiefung
brachte die Gestalt-, Ganzheits- und Geistespsychologie der Berliner,
Leipziger und Wiirzburger Schulen. Man wandte sich intensiver dem
innerseelischen und geistigen Geschehen im Jugendlichen zu. Eine Reihe
wertvoller Arbeiten von Ch. Biihler?), E. Spranger®), O.Tumlirz®), H.
Remplein?), W. Hansen?®), J. Piaget?) vertiefen den Einblick in die Kinder-
und Jugendseele. In jiingster Zeit beachtet die Forschung vornehmlich
die kultursoziologischen Einfliisse. Viele Autoren suchen die Verhaltens-
weisen der Jugend durch die Zeiteinfliisse verstindlich zu machen, so
M. Zilligt®), H. Muchow!!), H. Eyferth!?), A. Busemann!?), W. Roe8ler!4),
H. Schelsky's). Einen philosophischen Ausgriff unternahm vor allem
A. Petzelt19).

1) Merlaud A., Das Kind in der Seelsorge. Wien 1957.

2) Biihler Ch., Kindheit und Jugend. Leipzig 1931.

3) Kroh O., Die Phasen der Jugendentwicklung. Wiirttembergische Schulwoche 1926. —
Psychologie der Oberstufe. Langensalza 1944,

4) Biithler Ch., Das Seelenleben der Jugendlichen. Jena 1929.

) Spranger E., Psychologie des Jugendalters. Heidelberg 1949.

¢) Tumlirz O., Die Reifejahre. Bad Heilbrunn 1954.

7) Remplein H., Die seelische Entwicklung in der Kindheit und Reifezeit. Miinchen 1952.

8) Hansen W., Die Entwicklung des kindlichen Weltbildes. Miinchen 1954.

9) Piaget J., Le développement des quantités chez I’enfant. Neuchdtel und Paris 1941.

10) Zillig M., Gefidhrdete Jugend unserer Tage. Paderborn 1951.

1) Muchow H., Jugend im Wandel. Schleswig 1953.

12) Eyferth H., Gefihrdete Jugend. Hannover 1950.

13) Busemann A., Geborgenheit und Entwurzelung junger Menschen. Ratingen 1951.

1) RoeBler W., Jugend im Erziehungsfeld. Diisseldorf 1957.

15) Schelsky H., Die skeptische Generation, Diisseldorf 1958.

16) Petzelt A., Kindheit, Jugend, Reifezeit. Freiburg 1958.
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Uber diesen erfreulichen Einblick hinaus weist die Wissenschaft auf
primire Wege der Kinder- und Jugendforschung. Eine notwendige Vor-
aussetzung fiir erfolgreiche Arbeit auf diesem Gebiet ist wohl die Intuition.
Intuitives Einfiihlungsvermégen in fremdes Seelenleben sichert dem
Forscher die notige Begabung und Hellsichtigkeit fiir das Psychische.
Bereits in vorwissenschaftlichen Formen der Menschenkenntnis und
Jugendbetreuung hat sich die Intuition bestens bewihrt. Weil die Intuition
aber an sich noch nicht schiitzt vor Tiduschungen und subjektiven Phan-
tasmen, so mull der Wissenschaftler zudem auf objektive Quellen fiir seine
Jugenderkenntnis zuriickgreifen. Dazu zdhlen vor allem die folgenden.

1. Die Exploration

Die erste Quelle und ilteste Methode der Jugenddiagnose war die
Exploration oder das diagnostische Gesprich. Irgendeine innere
Not, ein frohes oder tragisches Erlebnis, driickende Schuld, Ausweglosigkeit
oder das bloBe Mitteilungsbediirfnis veranlaBt den Jugendlichen, seine
Erlebnisse mitzuteilen, um Verstindnis, Rat oder Hilfe zu finden. Das
Vertrauen stellt den psychischen Kontakt her und 6ffnet die Seele. Der
Erzieher fiihlt sich vom Eindruck, den der Jugendliche in seiner ganzen
Art macht, und vor allem von den mitgeteilten Erlebnissen angesprochen.
Das Fiihlen und Denken, Ringen und Versagen, die innere Problematik,
das Erlebnistemperament, kurz, die jugendliche Psyche wird offenbar.
Der psychisch Geschulte und Erfahrene, der voll Liebe jahrelang mit der
Jugend lebende Erzieher wird Kenntnisse gewinnen, die so richtig sind,
daBl sie durch andere Methoden nur bestiitigt werden. Ja, es soll auch
keine andere Untersuchungsmethode abgeschlossen werden ohne personale
Begegnung in einem diagnostischen Gesprich. i

2. Die unmittelbare Beobachtung .

Schon in der Kérpergestalt!’) und in der Haltung wird seelische Er-
lebnisart sichtbar. Am meisten driickt sich das innere Leben im Gesicht!®)
in der Mimik, in den Hinden und Bewegungen!?), in der Kleidung, Frisur,
im Make-up, besonders in der Sprache aus. Wir merken den Stimmungs-
verlauf eines Menschen; wir erleben in seiner Haltung, ob er beherrscht,
gehemmt, unsicher, beschwingt, gelost ist, ob sinnlich oder geistig. Der
Ausdruck ist eine Kundgabe der Innenvorginge, des Geistes und vor allem
des Gemiites und des Herzens. Und gerade der spontane Ausdruck ist
wegen seiner Unmittelbarkeit sehr aufschlufireich. Freilich ist die Erfassung
psychischer Vorgiinge iiber die Wahrnehmung des Ausdruckes ein geheim-
nisvolles Problem, das intuitive und wissenschaftliche Erfahrung fordert.

In der wissenschaftlichen Ausdrucksdiagnose ist wohl die Graphologie
am weitesten fortgeschritten??). Allerdings verlangt die Interpretation der
Schrift viel Einsicht in den Aufbau der Persénlichkeit und kluge Vorsicht,

17) Kretschmer E., Korperbau und Charakter. Berlin 1940.

18) Lersch Ph., Gesicht und Seele. Miinchen 1932,

) Strehle H., Analyse des Gebarens. Berlin 1935.

20) Begriinder: Klages L., Handschrift und Charakter, Bonn 1956*.
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denn auch die Schriften sind nicht eindeutig und kénnen liigen. Der
Charakter und die Fihigkeiten des Jugendlichen werden auch im Handeln
und Verhalten sichtbar. Darin zeigt der Mensch, besonders bei Belastungen
oder in Grenzsituationen, am ungeschminktesten, was er ist und wie er
etwas tut. Fine Vielgestalt von Situationen und lingere Beobachtungs-
maoglichkeit erschlieft ein Stiick Jugendpsychologie.

Die Gelegenheitsheobachtung registriert einzelne auffillige oder
hiufig auftretende Verhaltensweisen. Aus der Vielheit und Eindeutigkeit
dieser Beobachtungen lassen sich wertvolle Zusammenhinge und Ent-
wicklungsvorginge feststellen. Einen Idealfall bietet die systematische
Beobachtung. Der Beobachter kann selbst ein aktives Mitglied einer
Gruppe sein, die beobachtet wird, oder er steht aulerhalb der Gemeinschaft.
Nach bestimmten Gesichtspunkten und mit intensiver Aufmerksamkeit
sammeln die Beobachter ihre Erfahrungen, wobei auch die verschiedenen,
iiberschaubaren Bedingungen ihre Beachtung finden. Wegen der tech-
nischen Schwierigkeiten der Durchfiihrung wird diese Art oft nach Form
und Zeit beschrinkt. Schwierig ist auch die Dauerbeobachtung der
Kinder und Jugendlichen, und zwar deshalb, weil sie auf verschiedene
Voraussetzungen angewiesen ist, die es iiberhaupt erst erméglichen,
durch eine lingere Zeit hindurch das Verhalten derselben Kinder oder
Jugendlichen in dieser Form zu beobachten. Aus der Familienerziehung
stammen wertvolle Aufzeichnungen dieser Art, zum Beispiel von W. Prey-
er?), E. Scupin??), W. Stern23), A. Rachmanowa?).

Das Problem solcher Beobachtungen liegt darin, daB sie frei bleiben
von Mifldeutungen und vorweggenommenen Interpretationen. Kann die
Beobachtung méglichst viele Bedingungen und Kontrollen miteinbeziehen,
so erhoht sich ihr Wert und sie wird zu einer ergiebigen und unentbehr-
lichen Quelle der Kinder- und Jugendforschung.

3. Die mittelbare Beobachtung

Darstellungen, die aus der Selbstbeobachtung und dem persénlichen
Erleben Jugendlicher erwachsen, bilden eine wertvolle Quelle fiir die
Jugendforschung. An erster Stelle sei das Tagebuch genannt. Bereits
am Beginn der Reifezeit erwacht im Jugendlichen ein gesteigertes Be-
diirfnis der Selbstbeobachtung und der Reflexion. Scheu und Empfindlich-
keit verwehren es, die innere Welt anderen mitzuteilen. Da greifen nicht
wenige Méddchen und auch Buben zum Tagebuch, dem sie wie einem Freund
ihr inneres Ringen und Erleben, ihre Reflexionen und Auseinandersetzungen
anvertrauen, um sich seelisch zu entlasten und die einstiirmenden Probleme
zu meistern. Erziehlich gesehen, werden wir die Tagebiicher als Mittel
der Selbstkontrolle, des Abreagierens und der Selbsterzichung meist be-
griifen (spontane Tagebiicher), nicht selten sogar anregen (provozierte
Tagebiicher). Manchmal jedoch miissen wir bei ausgesprochen introver-

21) Preyer W., Die Seele des Kindes. Leipzig 1905.

%) Scupin E., Bubis erste Kindheit. Leipzig 1933.

%) Stern W., Psychologie der frithen Kindheit. Leipzig 1925.

) Rachmanowa A., Jurka, Tagebuch einer Mutter. Salzburg 1938, — Jurka erlebt Wien.
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tierten Typen wegen der Gefahr griiblerischer Selbstbespiegelung davon
abraten. Unter allen Umstinden muB das Geheimnis des Tagebuches
gewahrt bleiben. Nicht selten steht ein Fluch auf die Neugierigen am
Beginn der Aufzeichnungen. Manches Buch wanderte ins Feuer oder wurde
einem verliBlichen Erzieher zur Aufbewahrung anvertraut, wenn man
merkte, daB Eltern oder Erzieher die Intimsphire iiberschritten hatten.
Spiiter werden diese Tagebiicher oft Vertrauenspersonen zum Lesen iiber-
geben oder fiir wissenschaftliche Zwecke bereitgestellt.

Vor der Verwendung als Quelle muf die wissenschaftliche Interpretation
erst jedes Tagebuch auf die Echtheit priifen. Gefilschte Tagebiicher —
ich denke an das Buch ,,Vom Leben getotet?5)* — oder auch bewuft fiir
{lemand geschriebene sind wissenschaftlich wertlos und scheiden von vorn-

erein aus. Besonnene Interpretation mufl dann vor allem darauf bedacht
sein, daB Tagebuchschreiber vielfach problematische Personen mit leb-
hafter Phantasie, starkem Gefiihlsleben und gesteigertem innerem Erleben
sind. Dadurch werden allerdings bei vergleichender Betrachtung die
wirklichen Erlebnisse klarer sichtbar.

Freilich darf sich die Psychologie nicht ausschlieBlich auf die Tage-
biicher stiitzen, weil das Tagebuch nicht in allen Jugendschichten gleich-
miBig vertreten ist, sondern in héheren Bildungsanstalten einen Vor-
sprung hat, mithin zur einseitigen Beurteilung AnlaBl geben konnte.
Weil aber die Tagebiicher unmittelbares inneres Erleben in den einzelnen
Altersstufen mitteilen, werden sie bei richtigem Gebrauch zu wertvollen
Fundgruben fiir die Jugendpsychologie und die Padagogik. Sie fiihren
ja unmittelbar an die Problematik des jugendlichen Seelenlebens, an das
Ringen und Reifen heran. Wertvolle Einsichten verdanken Ch. Biihler??),
W. Stern?’), neuestens W. Fischer2®) und andere den spontanen Tagebuch-
aufzeichnungen Jugendlicher. Einzelne Tagebiicher bekommen als Kultur-
dokumente epochalen Charakter. Denken wir nur an die Aufzeichnungen
von Alja Rachmanowa?), Anne Frank®?) und Inge Scholl®).

An die Tagebiicher reihen sich Biographien —ich denke an Augustinus®?),
Rousseau —, Briefe und zuletzt die autobiographischen Romane. Sie
bieten nicht selten einen erschiitternden Einblick in das personliche
Ringen und die soziologische Welt der Jugendlichen. Ich denke hier an
Publikationen von Th. Wolfe33), A. Camus3?), S. Stolpe®3) u. a.

Ziirich 1951.

25) Vom Leben getotet, Schicksal eines Kindes. Freiburg 1927.

26) Bithler Ch., Zwei Knabentagebiicher. Wien 1925. — Zwei Midchentagebiicher. Wien
1927. — Drei Generationen im Tagebuch. 1934. — Jugendtagebuch und Lebenslauf. 1932.
: 52’) Stern W., Anfinge der Reifezeit, ein Knabentagebuch in psychologischer Bearbeitung.
925.

28) Fischer W., Neue Tagebiicher von Jugendlichen. Freiburg 1955.

29) Rachmanowa A., Studenten, Liebe, Tscheka und Tod. Graz 1950, 36. Aufl. — Ehen
im Roten Sturm. Graz 1951, 31. Aufl. — Milchfrau in Ottakring. Graz 1952, 27. Aufl.

30) Frank A., Das Tagebuch der Anne Frank. Frankfurt a. M. 1957. 9. Aufl.

. ) Scholl I., Die weile Rose. Frankfurt 1953.

32) Die Bekenntnisse des hl. Augustinus.

3) Wolfe Th., Von Zeit und Strom. Hamburg 1952.

3) Camus A., Der Fremde. Boppard 1948.

%) Stolpe Sven, Spiel in den Kulissen. Frankfurt 1953.
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Eine weitere, heute recht modern gewordene Erkenntnisquelle fiir die
Jugendpsychologie bildet die Befragung. Sie kommt in Form miindlicher
Befragung oder schriftlicher Auflerung durch Fragebogen und in der
Aufsatzmethode zur Anwendung. Die miindliche Befragung setzt
soviel an Offenheit, Vertrauen, Wahrheitsliebe und zahlenméBiger Be-
teiligung voraus, dafl sie schwer durchfiihrbar ist. Die groBangelegten
(300 bis 500) Befragungen von A. Kinsey®) an 4948 Frauen und 5300
Ménnern iiber ihr sexuelles Verhalten leidet an der einseitigen Auslese
der Befragten, an Aussageverweigerung vieler, an Entstellung der Aussagen
durch Scheu, Verhiillung, Schuldgefiihl, Geddchtnismangel usw., ganz abge-
sehen von den Folgerungen, die Kinsey mit seinem ,,zoologischen Menschen-
bild“ aus den Zahlen gezogen hat.

Schriftliche, gut ausgearbeitete Fragebogen haben oft die Schwierig-
keit, daB sie durch die Fragestellung die Erlebnisbreite einengen, die Ant-
worten durch die Fragen kanalisieren und die Wahrheit durch subjektive
Momente herabdriicken. Die Relativitit der Statistiken ist ein Beweis
dafiir. Nur eine entsprechend grofle Zahl von Antworten und verschiedene
Schnitte durch die Personlichkeit kénnten die Zuverlissigkeit einzelner
Zahlen einigermaflen sicherstellen. Das Emnid-Institut fiir Meinungs-
forschung in Deutschland3?), das Institut fiir Demoskopie in Allenbach
am Bodensee, das Institut fiir Sozialforschung an der Universitit Frank-
furt, schlieBlich die statistischen Amter fithren Befragungen durch, die als
Quellen der Jugendpsychologie gewertet werden kénnen. H. Schelsky3$)
baut seine Jugendsoziologie weitgehend auf statistisch ausgewerteten
Befragungen auf. Wertvoll fiir die Jugendpsychologie, aber viel schwieriger
durchzufiihren ist die Aufsatzmethode. Durch ein Thema angeregt,
kann der Jugendliche bei aller Wahrung der Anonymitit spontan seine
Ansichten und seine persénlichen Erlebnisse duflern. Nur bei entsprechen-
dem Verantwortungsgefiihl und Vertrauen zum Erzieher wird sich eine
Que]{e fiir Erkenntnisse auftun; sonst ist sie fiir wissenschaftliche Zwecke
wertlos.

Zu einer sehr beliebten und heute duflerst modernen Quelle der Jugend-
psychologie gehort die Testdiagnostik. Im Test sucht man die indi-
viduelle Personlichkeit, vor allem auch des Jugendlichen, experimentell
auf ihre Anlagen, Begabungen, Verhaltensweisen und ihre seelische Eigenart
zu untersuchen. Mit dem Leistungstest setzte zunichst die moderne Test-
diagnostik ein. Als Vater dieser Form gilt F. Galton, gestorben 1914.
Verdient um ihre Entwicklung machten sich J. M. Catell (Amerika),
Binet (Frankreich), Ebbinghaus (Deutschland). Erst interessierte man
sich nur fiir bestimmte Seiten des seelischen Seins, fiir Denkleistungen,
wie Abstraktion, Kombination, rechnerisches Denken, fiir Begabung und
einzelne funktionelle Féhigkeiten, wie Phantasie, Musikalitit, Formensinn
usw., Eigenschaften, die fiir die Berufsauslese Bedeutung haben. Die

) Kinsey A., Das sexuelle Verhalten der Frau. Berlin 1954. — Das sexuelle Verhalten des
Mannes. Berlin 1954.

%) Emnid-Institut, Jugend zwischen 15 und 24. Zweite Untersuchung zur Situation
der deutschen Jugend im Bundesgebiet. Bielefeld 1955.

3) Schelsky H., Die skeptische Generation. Diisseldorf 1957.
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Ergebnisse eines kombinatorischen Testverfahrens werden heute rein
objektiv in einer Benotung, einem Punktsystem oder statistisch ausge-
wertet. '

Eine Weiterentwicklung bilden die Projektionsteste. Sie sollten in
die tieferen und zentralen Bereiche der menschlichen Seele Einblick
gewihren. Thr Verfahren beruht auf der Tatsache, dal jeder einzelne
Mensch seine innere Welt in die Deutungen von Wahrnehmungsdingen,
die eine verschiedene Erklirung zulassen, zum Beispiel ein Farbklecks,
hineinprojiziert oder in einer Darstellung, meinetwegen in einem Baum
oder einer sonstigen Zeichnung, zum Ausdruck bringt. Die Art der Dar-
stellung oder Deutung dieser Dinge bildet im Projektionstest die Fihrte
zur Erkenntnis der Innenwelt eines Menschen. So sucht man aus der
Projektion der Innenwelt in die Deutungen eines Kleckses zum Beispiel im
Rorschach-Test?), in die Darstellung eines Baumes oder sonstiger Zeich-
nungen im Koch-4%) und Wartegg-Test*!) oder in die Wahl bestimmter
Photos im Scondi-Test*?) die innere Verwandtschaft zu dieser Projektion
und damit die Eigenart der Innenwelt, die Einstellung und Erlebnisart,
das affektive und triebhafte Verhalten zu erschlieflen.

In der Jugendpsychologie spielen die Teste eine nicht geringe Rolle.
Wohl muB beachtet werden: Das Testergebnis ist ein rohes Material.
Es bedarf der Interpretation des begabten und geschulten Psychologen,
der abseits jeder schematischen Anwendung die ganze Fille moglicher
seelischer Hintergriinde sieht, auch Zufilligkeiten, wie Befangenheit
sensibler Menschen, Hemmungen und Irritierungen in der Testsituation
und anderes mehr. Testgruppen werden zur Kontrolle nétig sein. Dabei
darf aber auch wiederum nicht vergessen werden, daf3 der Test immer nur
einzelne Ziige der Personlichkeit des Jugendlichen erkennen lifit,
nie aber die Persionlichkeit selbst. Kenntnis hieriiber kann nur in persén-
licher Begegnung durch erleuchtete Einfiihlung in das Leben des anderen
und durch das Wissen um die individuellen Lebenszusammenhinge
gewonnen werden. So wertvoll der Test bei besonnener Verwendung und
in Verbindung mit personlicher Begegnung als Hilfe zur Erkenntnis der
Jugendpsychologie ist, so wire es ein verhingnisvoller Milbrauch, wenn
die Teste lediglich als Mittel verwendet wiirden, um die Menschen zu
inventarisieren und typologisch zu standardisieren und sie letztlich als
funktionelle Glieder zu werten*?).

Die Erkenntnis dessen, was ein Kind oder ein Jugendlicher wirklich ist,
mufl vom Erwachsenen neu gelernt werden. Dabei darf nicht vergessen
werden, dafl jeder Mensch ein einmaliges, unwiederholbares und unver-
tauschbares Wesen der Schopfung ist und als solches ein Geheimnis, eine
Welt fiir sich. Nichts ist geheimnisvoller als die Seele des Kindes oder des
Jugendlichen. Das Geheimnis ist hier ein doppeltes: ein Geheimnis des
Seins und des Werdens.
~ ®) Rorschach H., Psychodiagnostik. Bern 1946.

40) Koch K., Der Baum-Test. Bern 1949.

‘1) Renner M., Der Wartegg-Zeichentest. Basel 1953.

42) Scondi L., Triebdiagnostik. Bern 1947.

43) Lersch Ph., Méglichkeiten und Grenzen der Testdiagnostik, 311. Int. Zeitschr. f.
Erziehw. 4 (1958) 3, 306—311. :
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Uberlegungen zum Jugendproblem von heute

Von Dr. Josef Wilhelm Binder, Linz a. d. D.

Schon die Themensetzung .Jugendproblem® verlangt eine kurze
kritische Uberlegung. Gibt es erst heute ein Jugendproblem, oder war
das nicht eine Sorge auch der friitheren Zeiten ? Wenn ja, warum erscheint
die Stellung und das Verhalten der jungen Menschen von heute zu den
Lebensfragen bedrohlicher, aufregender als frither? Worin besteht dann
eigentlich dieses Problem ? Lehnen sich die jungen Menschen gegen die
derzeit geltenden Lebensformen auf, lehnen sie die Welt der Erwachsenen
iiberhaupt ab oder revoltieren sie nur gegen einzelne Erscheinungen
unseres Gesellschaftslebens, haben sie keine oder eine fiir die iibrige
Menschheit gefihrliche Welt- und Lebensanschauung, sind sie so etwas
wie politische oder sogar weltanschauliche Anarchisten? Wie kommen
wir zur Erkenntnis oder zur Feststellung dieses Andersstehens zu den
verschiedenen Lebensfragen der Jugend? Oder ist es nur ein Teil der
Jugend ? Um welche Alters-, Berufs- oder Gesellschaftsschichte handelt
es sich dann ? Ist es nur eine Erscheinung in einem Volk, etwa durch die
besonderen Verhiltnisse in einem bestimmten Lebensraum bedingt?
Wie kommen wir zu einer verniinftigen Sicherheit in diesen Feststellungen,
was ist das Besondere und Beunruhigende daran und wie kénnte man dem
begegnen ?

Schon allein diese kurze Problemstellung zeigt, da} es sehr schwierig
ist, das ,,Jugendproblem von heute® zu untersuchen, wenn man ernstzu-
nehmende Erkenntnisse und damit Wege zur Losung finden will. Von
vornherein scheint festzustehen, daB es em Jugendproblem in unserer Zeit
in einer aullergewohnlichen, beunruhigenden Form gibt; sonst konnte
doch nicht in den Publikationen der modernen Zeit soviel dariiber ge-
sprochen, geschrieben und diskutiert werden. Sogar darin méchte ich
noch eine Einschrinkung machen; der moderne Mensch hat vielfach alles
MaB verloren, er sucht nach Sensationen, er bespiegelt sich selbst aus allen
moglichen Perspektiven und bespiegelt diese Bespiegelungen wieder, er
hat eine krankhafte, hysterische Sucht, alles zu beobachten, zu besprechen,
zu zergliedern, er stattet alles mit Sensationen und Sensationchen aus,
ohne die Geduld zu einer grundlegenden Betrachtung einzelner Erschei-
nungen und Vorginge aufzubringen oder sich in den inneren Sinn und die
GesetzmiBigkeit dieser Vorginge zu vertiefen.

Daf} es in Presse und Film ein Jugendproblem gibt, miilte also an und
fiir sich noch nicht beweisen, dal es in dieser Hinsicht aullergewshnliche
Tatsachen und Zustidnde gibe; auch nicht, da man Enqueten und Ta-
gungen iiber solche Probleme hilt. Solche Dinge gehioren zum modernen
Lebensstil, in dem man sich mit allem und jedem beschiftigt, Probleme
auf- oder umreillt, meist nicht einmal den Willen und noch weniger die
Fahigkeit hat, diese Probleme richtig zu sehen und damit einer Losung
zuzustreben. Wenn man von dieser ,,Aufmachung® an und fiir sich zu
jeder Zeit vorhandener Probleme absieht, bleibt aber sicherlich die Tatsache

estchen, daBl es Schwierigkeiten mit der Jugend von heute gibt.
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I. Die Feststellung

Es gibt ein Jugendproblem, das wir vorlidufig sehr allgemein darin
" sehen wollen, daB sich die Jugend in die vorhandene Welt der Erwachsenen
nicht oder nur mit aullergewohnlichen Schwierigkeiten einordnet.

1. Statistiken der verschiedensten Art zeigen ein beunruhigend grofies
MaB von asozialem Verhalten, oft sogar bis zur Kriminalitit absinkend.
Nun sind Statistiken an und fiir sich ein sehr zweifelhaftes Mittel, um zu
stichhiltigen Ergebnissen zu kommen. Sie lassen sich nach den verschie-
densten Gesichtspunkten aufstellen, ummodeln und betrachten, so dafl
die Ergebnisse sehr verschieden gedeutet werden konnen. Gerade auf
unserem Gebiet ist eine bloBle Zahlenstatistik sehr gefihrlich, weil es
fast nicht méglich ist, alle Gesichtspunkte zu beachten, die eine an-
wachsende Kriminalitdt erkldren. Vor allem miilte genau untersucht
werden, ob nicht doch nur ein verhiltnismiBig kleiner Prozentsatz der
Jugend durch immer wiederholte Straftaten ein duflerlich so ungiinstiges
statistisches Bild hervorbringt. Auch ist die Kriminalitit nur ein Gesichts-

unkt, unter dem das Jugendproblem gesehen werden muf}. Andere
esichtspunkte lassen sich statistisch aber nur sehr schwer festhalten;
man mul} sich mit ,reprisentativen Querschnitten® der Beobachteten
oder Befragten zufriedengeben. Solche Untersuchungsergebnisse kann
man aber jedenfalls nur mit duBerster Zuriickhaltung als fiir die Allge-
meinheit geltend aufstellen.

2. Die Jugend spricht iiber sich selbst oft in Form einer heftigen
Anklage gegen die Erwachsenen. Man it Jugendliche in Form von Testen
zu den verschiedenen Gesichtspunkten Stellung nehmen. (Ich habe iibrigens
eine Abneigung gegen das Wort ,,Jugendliche®. ,,Jugendlich® wollen viele
Erwachsene oder alternde Menschen von heute wirken. Es ist auch ein
Krankheitssymptom unserer Zeit, dall man nicht mehr in Ruhe und mit
Wiirde zu altern versteht oder so etwas zu tun wagt; gerade der ,,jugend-
lich“ sein wollende Mensch wirkt aber so oft licherlich und abstoBlend.)

Wenn junge Menschen so oder so iiber sich selbst aussagen, so kann
man daraus wohl Schliisse ziehen, aber es wird der Weg zu einer Allgemein-
erkenntnis trotzdem sehr schwer bleiben. Es kommt wieder nur ein —
von mir aus repriasentativer Durchschnitt zu Wort. Vielleicht wiirde diese
oder jene Aussage des jungen Menschen am nichsten Tag schon ganz
anders aussehen und damit die Ergebnisse umfirben. Wer findet schon
zu einer klaren Erkenntnis seines eigentlichen Ichs und wer kann diese
Erkenntnis klar genug aussagen ? Selbst im Beichtstuhl oder einem sehr
einfiihlenden Psychologen oder Pidagogen gegeniiber wird meist der
junge Mensch (und sicherlich auch der Erwachsene!) nach einer noch so
ehrlichen Aussprache wieder das Empfinden haben, doch nicht klar genug
gesprochen zu haben oder verstanden worden zu sein. Auch fallen Krank-
heitssymptome oder auch nur aulerordentliche, individuelle Erscheinungen
naturgemif} am stirksten auf; es ist schwierig und gefihrlich, etwa daraus
Riickschliisse auf ein Gesamtbild zu machen.

Junge Menschen schreiben und geben so ein Bild ihres Inneren preis
oder meinen dies zu tun. Es widert mich beinahe an, in diesem Zusammen-
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hang auf die Millionenauflagen etwa der Biicher einer Sagan nochmals
hinzuweisen. Sensation machen erst die Erwachsenen, die Manager aus
solchen Dingen. Hitte man frither solche Dinge nicht barmherzig und
gerecht totgeschwiegen? Man hitte wohl zu allen Zeiten idhnliche, der
seelischen Zucht und Kontrolle entbehrende, pubertitsschwangere Publi-
kationen verbreiten kénnen.

Es bleiben noch die Tagebiicher und Selbstbekenntnisse der jungen
Menschen, denen man von vornherein einen bedeutend groBeren Wert
in der Wahrheitsfindung zuschreiben konnte. Doch auch hier ist Vorsicht
und nochmals Vorsicht geboten, denn solche Aufzeichnungen, selbst wenn
sie anonym zur Verfiigung gestellt werden, sind meist tendenziés wver-
farbt. Es wird wenige junge Menschen geben, die ein wirklich ehrlich
gefithrtes Tagebuch fiir irgendeinen Zweck zur Verfiigung stellen. Dort
will der junge Mensch (auch der Erwachsene genau so) nur sich selbst
begegnen, als religioser Mensch vielleicht noch dem Herrgott; jeder zweite
oder dritte verletzt das seelische Schamgefiihl. Nimmt die Jugend zu zur
Beantwortung gestellten Testfragen Stellung, so muB8 man immer wieder
die Beobachtung machen, daBl aus augenblicklichen Stimmungen oder
sehr subjektiven Affekten Antworten gegeben werden, die bei einer Aus-
sprache (wenn der Schreiber oder die Schreiberin eruiert werden kann)
wesentlich moduliert werden.

3. Es bleibt noch eine Untersuchungsméglichkeit, daB nimlich junge
Menschen, die durch ihre persénliche Eignung und durch freiwillig oder
berufsmiBig iibernommene Aufgaben mit den Jugendfragen vertraut sind,
zu den Problemen Stellung nehmen. Hierher ziihlen Fiihrer und Fiihrerinnen
der einzelnen Jugendverbinde, Fiirsorgerinnen und Seelsorger der jungen
Jahrgiénge. Das Urteil dieser Menschen iiber die Haltung der Jugend im
allgemeinen wird sehr verschieden ausfallen und ausfallen miissen, weil
meinetwegen die Leiterin eines Teenagerklubs oder der Fiihrer einer
' Sportgruppe einen ganz anderen WertmaBstab anlegen als etwa ein Lehrer
oder gar ein Seelsorger oder der Verantwortliche eines konfessionellen
Jugendverbandes. Es kommen daher sehr verschiedene Werturteile
zustande. Als allgemeine Linie dieser Urteile kann man fast nur feststellen,
daBl auch solche junge Menschen, die Verantwortung fiir die anderen
spiiren, in vieler Beziehung ratlos sind und vor allem der GroBteil der
Jugend fiir sie unerfaBbar bleibt und sich damit auch einer intensiveren
Beobachtung und Untersuchung entzieht. Natiirlich ist aber auch diese
UnerfaBbarkeit des GroBteiles ein Symptom, das iiber die Situation der
Jugend manches aussagt.

4. Am zuverlissigsten sind sicherlich die Urteile, die von erfahrenen
erwachsenen Menschen kommen, die aus innerer Verantwortung, nicht
bloB aus Sensationslust oder aus Angst vor der méglichen Gefihrdung
biirgerlicher Sicherheit, sich um die Jugend Sorge machen. Nur ist es
weniger erstaunlich als verdriefllich, daBl bei miindlichen oder schriftlichen
Diskussionen oder auch bei privaten Gesprichen sehr gegenteilige Er-
kenntnisse und Behauptungen zum Vorschein kommen; sie reichen von
einem sehr wenig iiberzeugenden Optimismus bis zu einem erschreckenden
Pessimismus. Allgemein ist wieder nur eine groBe Ratlosigkeit: Wie
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konnte man dieser Jugend von heute und damit iiberhaupt der mensch-
lichen Gesellschaft helfen ? Auch die Tatsachen, in denen man die besondere
Situation der Jugend erblickt, werden zwangsliufig sehr verschieden
gesehen, eben nach dem Gesichtspunkt, unter dem der betreffende Piidagoge
oder Psychologe usw. das Ideal des Einzelmenschen und der menschlichen
Gesellschaft erkennen will.

II. Der Vergleichswert

Jeder Mensch mufl — sonst miillte er sein rationelles Ich ausschalten
konnen — ein Idealbild des Einzelindividuums Mensch und auch ein
entsprechendes Idealbild der menschlichen Gesellschaft haben. Leugnet
er die Notwendigkeit oder Moglichkeit eines solchen allgemeingiiltigen
Ideales, so erhebt er eben diesen Mangel, dieses Nichtvorhandensein zu
seinem Idealbild.

Welch gefihrlicher und schrecklicher Verwirrung begegnen wir aber
hier in der modernen Menschheit! Wenn jemals eine Zeit besser gewesen
ist, dann war sie es sicherlich dadurch, dal3 das Ideal des Einzelmenschen
und der menschlichen Gesellschaft objektiv und damit ewigkeitsgiiltig
richtiger erkannt, anerkannt und mit EinschluB aller menschlichen
Schwiche doch energischer angestrebt wurde; dafl wenigstens ein grofler
Teil oder der mafigebende Teil der menschlichen Gesellschaft in einem
bestimmten Volk oder Raum auf diesem Wege war.

Hier zeigt sich der uniiberbriickbare Gegensatz, der sich in manchen
Zeiten verheerend und zerstorend auswirkt: die einen erkennen das Ideal-
bild des Menschen im Gottmenschen und damit im christlichen Menschen
(auch der in einer anderen Religion wirklich glaubende und strebende
Mensch zihlt als eine Art Randkampfer hierher!), die anderen sehen ein
reines Humanitétsideal, losgelost von jeder Gottbezogenheit, und sind
dadurch in eminenter Gefahr, das Widergottliche im menschlichen Sein
zu fordern. Es gibt keine wirkliche, von (g}ott losgeloste Humanitit, weil -
Gott eben die groBte Realitdt ist und der Mensch nur in dieser realen
Bezogenheit auf Gott sein Ziel und Ende erreicht. Der wesenhafte und
schreckliche Irrtum so vieler unserer Mitmenschen (frither war es unter
anderen Vorzeichen ahnlich, nur waren die Kampfmittel des falschen
Ideals nicht immer gleich wirksam) besteht darin, dal man ein von Gott
losgelostes liberal-sozialistisches Menschen- und Menschheitsideal sucht
und predigt.

Wird die Gottbezogenheit aufgegeben, so wird dieses Humanititsideal
uferlos und unendlich vielgestaltig, ist es wie ein Bild auf einer schwanken-
den Wasserfliche. Wo sind die Stiitzen fiir eine unbedingte Giiltigkeit,
wenn das Absolute geleugnet und verleugnet wird ? In solcher Schau hat
schlieflich der kommunistische Schablonenmensch genauso seine Berech-
tigung wie das Humanititsideal der Antike oder Renaissance oder eben
unsere nationale oder liberal-sozialistische Humanititslehre. Mit dieser
Feststellung haben wir erst die zwei giiltigen Vergleichswerte fiir das
Jugendproblem unserer Zeit gefunden.

Die Frage nach der Gefihrdung, dem Hoffnungsvollen oder Er-
schreckenden in der Haltung der jungen Menschen wird also moduliert
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werden miissen: Wie ist die Haltung der Jugend von heute dem religiésen
Menschen- und Menschheitsideal oder dem liberal-sozialistischen Bild
gegeniiber ? Volkstiimlich, alltiglich, wenig fruchtbar und sehr viel schwie-
riger, als man gewohnlich annimmt, ist der Vergleich mit der Jugend von
gestern oder vorgestern. Auch hier miillte der Vergleich gegliedert werden
nach dem religiosen Menschheitsideal oder dem bloBen Humanititsbild,
denn jede Zeit hat unter anderen Vorzeichen das Widerbild gegen das
Gottmenschliche und Menschlich-Géttliche. Um einen giiltigen Vergleich
der Situation der Jugend von heute gegeniiber der von gestern oder vor-
gestern zu gewinnen, sind sehr viele Einzelbetrachtungen notwendig.
Es muf} die Geltung des christlichen Ideals oder blo menschlicher Ideale
in der Gesellschaft von gestern und vorgestern untersucht werden, dazu
die Haltung der Jugend in den einzelnen Schichten, etwa der intellektuellen,
arbeitenden und biuerlichen Jugend, die Umweltsverhiltnisse, die Ge-
schichte der verschiedenen Jugendbewegungen in ihrer Breiten- und Tiefen-
wirkung, das schlieBliche Aufgehen der Jugend in der vorgefundenen
Umwelt oder ihr Revoltieren dagegen, ob sie einerseits zu einer Akti-
vierung des religiosen Lebens oder anderseits zu einem Einmiinden in
gesicherte und ,,geordnete” Biirgerlichkeit oder schlieBlich zu radikalen,
neuen Lebensformen, wie meinetwegen im Kommunismus, gefiihrt hat.

Suchen wir die Haltung bzw. die Gefihrdung der Jugend von heute
an dem christlichen Menschheitsideal zu finden, so kénnen wir nach den
unter I. angefithrten Moglichkeiten nur sehr schwer iiber die Jugend
urteilen. Es gibt einen Prozentsatz wirklich idealer, strebender junger
Christen, und dieser Prozentsatz ist, gemessen an der Aktivitit der Er-
wachsenen, gewill im Grunde erfreulich hoch. Diese Jugend kommt zum
Grofiteil aus Lebensverhiltnissen, die religios und sittlich intakt sind.
DaB} die absolute Zahl sehr klein ausfillt, ist nicht sosehr einer schlechteren
Jugend zuzuweisen als der Tatsache, daBl diese Intaktheit viel weiter
verlorengegangen ist, als wir im allgemeinen zugeben wollen. Die Anzahl
der heute Erwachsenen, die wirklich aus lebendiger Glaubensiiberzeugung
leben und nicht mittel- oder unmittelbar von der bloB vagen biirgerlichen
Humanitétsvorstellung angekrinkelt sind, ist viel kleiner, als wir bisher
glauben wollten und wollen. Zu dieser Zahl der aus intakten religiosen
Verhiltnissen stammenden Jugend kommt eine zahlenmiBig kleine, aber
sehr wertvolle Schicht von jungen Menschen, die eigenstiindig zu einem
christlichen Leben durchstoBen. Dazu kommt noch ein dritter Teil, der
nach zeitweiser Verirrung und Verwirrung schlieBlich doch wieder zur
rechten Ordnung und Besinnung kommt.

Gefihrdet ist unsere Jugend, weil ein sehr groBer Prozentsatz dem
Religiosen fremd und ablehnend gegeniibersteht. Man will sich nicht
tiefer mit religiosen Problemen befassen, obwohl immer wieder das Suchen
und Tasten nach ewigen, giiltigen Werten und Idealen merkbar wird.
Waire dieses Suchen nicht, kénnte man doch nicht mehr von Jugend
sprechen! Man kann daher mit jungen Menschen sogar sehr leidenschaftlich
iiber religiose Werte und Wahrheiten diskutieren, man wird sie in vielen
Fillen so weit bringen, daf} sie zugeben: ,,Es wiire schén!“ Unmoglich fiir
viele, allzu viele aber ist der Sprung vom zu nichts verpflichtenden Bereden

»Theol.-prakt. Quartalschrift* I. 1961 t ]
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zum wirklichen Tun. Man nimmt so schwer Konsequenzen auf sich.
Eine Biirde, eine Last, die man nicht von Kindheit an auf den Schultern
trigt, nimmt man nur ungern auf sich, selbst wenn diese ,,Biirde doch in
sich leicht® und dieses ,,Joch sii}*“ wiire.

Das Vorbild der Erwachsenen hemmt zu sehr. In dem tatsichlichen
Leben von heute weist man der Religion zu sehr die Rolle eines Verscho-
nerungsverein-Christentums zu. Wenn Prinzipien aufeinanderstolen, zum
Beispiel Ehe, Parteidisziplin, wird doch so hiufig der Standpunkt der Reli-
gion aufgegeben. Weithin gilt eben auch in den sogenannten christlichen
Kreisen praktisch nur mehr ein verschwommenes liberales Humanitéts-
ideal, volkstiimlich ausgedriickt:, Leben und leben lassen®. Unter der
biederen Maske verbirgt sich aber ein widergottliches Lebensprinzip,
dessen Spielregeln faustisch, ja sogar teuflisch sind, weil in jeder Beziehung
relativ, dehnbar. Dieses Menschheits-,,Ideal*“ besteht wvielfach nur mehr
in der Anerkennung gewisser gesellschaftlicher Normen, einer Respektierung
des Strafgesetzbuches und der Polizeigewalt und einer individuellen Freiheit,
was die Gestaltung des Lebens und besonders der LebensgenuBiformen
anlangt. Ob es nun mehr oder minder verbrimt und gesellschaftsfihig
unter verfeinerten Lebensformen, zivilisatorisch verstanden, und Aner-
kennung gewisser isthetischer, gehobener ,Ideale verborgen wird, im
Prinzip regiert doch der Lebensgenu8} in der primitiven Form des ,,Wein,
Weib und Gesang®.

Man kennt gewisse Anstandsregeln, aber man huldigt dem Sexualismus
in jeder Form. Man hat die Ehe zerstort, man huldigt der ,freien Liebe®
und verteidigt sie, auch wenn man dann bitter bose wird, wenn die Jugend
diese gepredigten und vorgelebten Formen zum eigenen Lebensprinzip
erhebt. Freundin und Lebensgefihrtin sind alltéigliche Begriffe geworden,
das Vergniigungsleben betet den Gétzen ,,Sex® in kaum verhiillten Formen
an, und das Betriebsklima, auch in 6ffentlichen Amtern, wird von dieser
»gewissen“ Atmosphire weithin verseucht. Alles das wird pikant preis-

egeben in Publikationen jeder Art, dazu kommt die ,,Publicity” der

kandale umschwirmter Filmhelden und noch mehr -heldinnen. Dieselbe
Offentlichkeit ist aber entriistet, wenn sich einzelne junge Menschen in
den ,,Spielregeln® vergreifen. Geld und Gelderwerb sind vielfach vorletztes
Lebensziel, denn Geld bedeutet heute Einflul, Geltung, gesellschaftliche
Stellung, Méglichkeit zur allerdings ,,verfeinerten® Form jeglichen Sinnen-
genusses.

Dabei werden diese Formen des verfeinerten Lebensgenusses gerade
in den ,,oberen Kreisen“ wieder erschreckend — eigentlich aber ist dieser
Weg doch der selbstverstindliche — primitiv und schonungslos brutal.
Man lehrt Humanitit und Achtung vor der Heiligkeit des Menschenlebens,
so weit, dal man am liebsten Verbrecher noch mit Sanatoriumsaufenthalten
belohnen wiirde (Sexualverbrecher und Morder oder Mérderinnen erhalten
Hunderte von Heiratsantrigen, und das wird noch in der Presse bekanntge-
macht!). Die Humanitdt schreit oft nur auf aus Ich-Angst-Komplexen.
~ So wiirde man einen Frauenmérder in der ersten Aufwallung am liebsten
lynchen, kurz darauf ist der Fall nur mehr pikant und interessant. Daneben
weill man, duldet oder verteidigt sogar den Mord am ungeborenen Kind.
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Daneben schwelgt man in gelegentlichen warmen Gefiihlsausbriichen,
man iiberstiirzt sich und spenget in kurzer Zeit enorme Summen, um ein
krankes Kind zu retten — man ist also wirklich human! Daf}- daneben
Tausende von Kindern verhungern und elend zugrunde gehen, ist fir .
die gleiche ,,Welt* aber wenig aufregend.

Darf es uns von diesem — dekadenten — Weltbild her verwundern,
daB einzelne junge Menschen die Achtung vor dem menschlichen Leben
verlieren, auch in solchen Fillen, wo eben die Spielregeln dieser Gesellschaft
verletzt werden und sie deshalb entriistet aufschreit? Wenn man von
diesem erschreckenden Menschheits- und Menschenbild ausgeht, ist es
eigentlich nur zu verwundern, dafl die Jugend, durch eine natiirliche
Empfindung fiir das Naturgesetz und seine Sittlichkeit gehalten, nicht
noch hiufiger den Weg verliert.

Dazu kommt, was alle Mediziner und Pidagogen — in diesem Fall
einmal einheitlich — bestitigen, dafl die Jugend von heute kérperlich
frith entwickelt ist, wiihrend die geistige Entwicklung und damit die Féhig-
keit, Art und Entartung zu unterscheiden, nachhinkt. Wie sieht dann die
praktische Antwort unserer Zeit auf die immer und daher auch heute
lebendige Frage der Jugend nach einem letzten Daseinssinn und Daseins-
wert aus ? Man ist nur erschrocken und hilflos, wenn sich diese Symptome
zeigen. Dreizehn- und. vierzehnjihrige Midchen meinen heute zu wissen,
,worauf es ankommt®. Sie setzen sehr zielbewult ihre Weiblichkeit ein.
DaB es nicht immer sogleich zur sexuellen Ganzhingabe kommt, hindert
oft die noch mangelnde psychische Bereitschaft dazu, aber nicht vielleicht
ein weltanschauliches oder ethisches ,,Vorurteil“. Dafl es bei Teenager-
Klubs und éhnlichen Jugendvereinigungen nicht so hiufig, wie manche
Erwachsene befiirchten, zu sexuellen Entgleisungen kommt, berechtigt
unter diesem Gesichtspunkt keineswegs zum Optimismus, das Gegenteil
aber auch nicht zum Pessimismus. Unsere Jugend hat vielfach eine sehr
niichterne und erniichternde Einstellung zum modernen Lebensstil —
zu Geldverdienen und ,,Betrieb“. Das geht bis zur psychischen Leistungs-
und Erlebnisgrenze, daher das schlieBliche Ausgeschopftsein, das Stehen
vor der Leere, dem Nichts und die Angst vor dieser Erkenntnis. Es gibt
heute viele Selbstmorde unter der Jugend, noch viel mehr Selbstmord-
versuche, und es ist unter den angefithrten Aspekten verwunderlich, da3
es nicht noch mehr gibt. Sicher hilt nur der rein biologische Lebenswille
der Jugend manche vor einem solchen letzten Schritt zuriick.

Ein GroBteil unserer Jugend bekommt keine iiber das rein Irdische
hinausweisenden Lebensziele und Lebensideale. Sie ist aber auch noch
nicht abgebriiht genug. Scheitert daher so ein junger Mensch an seinem
Liebeserleben —oder was er dafiir hilt —, an seinem Beruf oder auch nur
in der Schule, an dem kleinen Nahziel, das ihm die dahinter gihnende
Leere wverdeckte, mufl notwendig eine schwerste Lebenskrise folgen.
Der moderne Mensch riickt vielfach zusammen, Gesellschaft und Be-
triebsamkeit in jeder Beziehung wird grofl geschrieben. Dennoch fehlen
weithin die wirklich menschlich-warmen Bindungen. Man spricht und
schreibt viel von der mangelnden Nestwirme in der Familie. Dies gilt
aber auch von der menschlichen Gesellschaft allgemein. Der GenuBmensch

3=
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und der Erfolgsjéger sind naturgemill groflartige Egoisten, sie kénnen
keine echten menschlichen Bindungen schaffen. Das kann nur ein Mensch,
der in der groflen Geborgenheit Gottes steht. Es gibt heute daher so viele
wahrhaft innerlich einsame, verlorene Menschen, alte und junge. Der
junge Mensch wird mit dieser Einsamkeit, wie eine eben noch junge,
schwanke Pflanze, schwerer fertig. Es kommt daher oft zu einem seelischen
Uberdruck, einer Flucht aus der Einsamkeit um jeden Preis, auch bei
religios und sittlich an und fiir sich strebsamen jungen Menschen, unter
Preisgabe aller ethischen Prinzipien. Es ist ein Rettungsuchen, um
allerdings in die noch verzweiflungsvollere Leere der Enttduschung zu
verfallen.

III. Die Loésung

Der Schrei der jungen Welt von heute heifit: Gebt uns Ideale! Man
kann solche Ideale aber nicht durch Worte, durch Fiirsorge und Beratung
geben, vielleicht nicht einmal durch Katechese und Predigt, sondern
nur durch das Sein. Ideale miissen vorhanden sein, miissen gelebt und
vorgelebt werden. Die Jugend von heute ist miBtrauisch und kritisch,
sie hat zuviel Gegenspiel von Wort und Wirklichkeit vor Augen. Man
findet zur Jugend, indem man ihr Verstindnis zeigt und auf ihre Probleme
eingeht. Helfen kann man ihr aber wirklich nur durch gelebte Ideale und
wahre Menschenliebe, wie sie nur aus der christlichen Haltung geboren wird.

Daher ist die groBe Verantwortung und die grofle Aufgabe fiir den
Priester und den wahrhaft christlichen Laien die christliche Existenz.
Sie ist nicht nur selbstrettend, sondern schenkend und fithrend. Erziehung
ist dort am wirksamsten, wo unspiirbar erzogen wird. Woher kommt das
Jugendproblem von heute in seiner erschiitternden Hiérte ? Man (hoffent-
lich nicht ,,wir*) will durch Wort und Mahnung erziechen, wo es das
existentielle Beispiel nicht gibt und geben kann. Man gibt Ersatzideale —
Mode, Sport, Film —, weil man selbst vielfach Ziel und Weg verloren hat.
Es gibt.ein Jugendproblem, weil die Welt von heute vielfach nur auf
konventionellen Regeln iiber dem Abgrund des Nichts zittert. :

Aus vielen Stimmen spricht nicht die echte Sorge um die Jugend,
sondern nur das Erschrecken davor, dafl diese Jugend das Briichige,
Fadenscheinige des Humanitétsideals von heute aufdeckt und mitleidlos
erkennen lifit. Es wiirde fiir viele die Beseitigung des Jugendproblems
bedeuten, wenn die Jugend frither oder spéter in diese hohle Welt einge-
ordnet werden kénnte, wenn sie sich den Spielregeln fiigte. Und das macht
diese Jugend schliellich auch zum GroBteil. Fiir den wirklich denkenden,
verantwortungshewuften Menschen kommt aber gerade daraus die
noch groflere Besorgnis vor weiteren Kettenreaktionen, denn diese Jugend
ist in wenigen Jahren Vater und Mutter. Als solche werden sie die exi-
stentielle Leere und den Tanz auf dem lockeren Boden genuBgesittigter
Biirgerlichkeit und Humanitit weitervererben und noch griéflere Jugend-
probleme schaffen.

Die aufregende Tatsache besteht also eigentlich darin, dafl es ein
Jugendproblem in so erschreckender Schiirfe geben kann; daB den Er-
wachsenen von heute die charakterliche Substanz fehlt (weil man wahr-
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hafte Religiositit weithin verloren hat), durch das eigene Sein die Jugend
erziehen zu konnen. Schlimm ist, dafl unserer von Humanitit in gewissem
Sinne triefenden Zeit die wahre Liebe fehlt, die eben auch nur aus der
ewigen Liebe kommen kann. Aus diesen Griinden gibt es ein Jugendproblem
in unserer Zeit.

Traurig und bezeichnend fiir das eben Angefiihrte ist aber, daBl viele
sich keinerlei ernsthafte Sorgen um die Jugend machen, dall auch das,
was nach Besorgnis klingt, oft nur sensationsliistern und sensationsfroh ist.
Es ist geradezu dekadent, da man das Jugendproblem mit kaum ver-
suchter Heuchlermaske noch zu einem Geschift ausniitzt, zu einem Ge-
schift mit der reizgierigen Neugier und Sensationslust der Menge, wenn
man sogenannte ,,Jugend- und Aufklirungsfilme® anschaut, Sensations-
berichte von Illustrierten und Zeitungen, die Mache mit den Schreibereien
unreifer, von keinerlei sittlicher Hemmung belasteter junger Menschen.

IV. Die Jugend iiber die Erwachsenen

Zur Abrundung unserer Uberlegungen zu dem Jugendproblem von
heute miissen noch ein paar Sitze dariiber angefiigt werden, was denn
die jungen Menschen iiber die Erwachsenen, speziell iiber die Menschen,
denen pflichtgemil die besondere Erziehungssorge oblige, denken. Diese
Urteile sind einerseits niederschmetternd, anderseits trostverheiflend.

Niederschmetternd sind sie, weil sie gewaltige Anklagen gegen die
Welt der Erwachsenen schleudern. Man klagt das hemmungslose Jagen
nach Geld und Genufl an, man geifielt den ginzlichen Mangel an héheren
Idealen, man spiirt bitter die Interesselosigkeit und die Ahnungslosigkeit
der Eltern und sonstiger Erzieher, man spiirt, daf} vieles, was sich als
Sorge um die Jugend tarnt, doch nur Besorgnis vor Skandalen und Unan-
nehmlichkeiten oder der Versuch ist, junge Leute unter dem Deckmantel
der Nichstenliecbe vor den Wagen der Ichsucht zu spannen. Es ist er-
schreckend, in welcher Ahnungslosigkeit Eltern neben ihren Kindern
herleben, die in einem Teenager immer noch ein Kleinkind sehen wollen,
weil sie sich damit vor ernsthaften Erziehungsbemiihungen durch die
Vogel-Strauf-Methode driicken wollen, die allen Problemen mit einem
hilflosen Gejammer von ,Frither war die Jugend ganz anders!“ begegnen
oder besser eben nicht begegnen. Es ist kaum glaublich, wieviel Primi-
tivitit in den einzelnen Familien noch herrscht, weil man es nicht glauben
will, wenn man die Menschen von heute so elegant angezogen und scheinbar
kultiviert in jeder Beziehung sieht. Dabei gibt es in so vielen Familien
Streit in héiBlichsten Formen bis zu Priigeleien, es gibt viel mehr Alkohol-
exzesse in allen Bevélkerungskreisen, als man meinen méchte, von der
Schamlosigkeit ganz zu schweigen, mit der dem Sexus gehuldigt und die
Ehe zerbrochen wird.

Aus dem (bewuBten oder unbewuBiten) Schuldgefiihl der heranwachsen-
den Jugend gegeniiber erklirt sich die Hilflosigkeit der Erwachsenen,
der vollkommene Autorititsverlust, der sich im ,Nichtzeithaben®, in
Ungeduld und gelegentlichen Krachszenen entlidt. Das alles sagen und
schreiben die jungen Menschen iiber die Welt der Erwachsenen von heute.

Trostversprechend scheint es, dal gerade der bessere Teil unserer
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Jugend diese Fehler sicht und erkennt und sich vornimmt, das einmal
anders zu machen. Sie sagen, sie wiirden ihre Kinder einmal ganz anders
erziehen, mehr Zeit und Liebe fiir sie haben, fiir die Kinder da sein,
auch mehr Autoritit wahren. Nur ob sie das einmal zustandebringen
werden ? Ob es ihnen nicht auch einmal an der wesentlichen Substanz,
am Gegriindetsein in den ewigen Werten, mangeln wird ?

Es gibt ein Jugendproblem in unserer Zeit. Dieses Problem ist er-
schreckend, weil es so gut wie unlésbar ist. Es entspringt eben daraus,
daB Glaube und damit Sittlichkeit fiir einen Gutteil der Welt von heute
problematisch geworden sind. Es ist so gut wie unlosbar, weil man diesen
wesentlichen Mangel nicht zugeben will, und wenn man ihn zugibt, die
Konsequenzen daraus nicht ziehen kann oder ziehen will. So viele Men-
schen haben es gelernt, an den wahren Lebenswerten vorbeizuleben, weil
die Zivilisation von heute mit ihren sinnenschmeichelnden Konsumgiitern
und ihren falschen Freiheitsparolen es dem Menschen erméglicht, Schein-
erfilllungen im Leben zu haben und damit die Sehnsucht nach Gott und
dem Gebundensein an ihn zu iibertonen.

Ob der Zusammenbruch unseres materiell so hochstehenden Lebens-
standards helfen wiirde ? Wahrscheinlich hiitten viele der Menschen unserer
Zeit nur mehr die ,, Kraft“ zur Verzweiflung. Der Mensch spiirt im letzten
das Nichts unter sich, er weil um den triigerischen, schwankenden Schein-
boden seiner fragwiirdigen Flucht in die GenuBsucht, flieht aber nur noch
verbohrter, hysterischer vor der letzten Sicherheit und sueht sein Schilf-
rohrfloB durch immer neu hinzugefiigte schwankende Biindel zu stirken.
Unser Verankertsein im Glauben, in der Unerschiitterlichkeit des gott-
lichen Seins ist unsere Sendung in der Zeit und unser Geschenk an sie
und der einzige Weg, einer suchenden, ringenden, angsterfiillten und daher
in mancher Beziehung so lauten Jugend zu helfen.

Pastoralfragen

EheschlieBung eines Sterilisierten. Der Katholik J. St. LieB sich im Jahre 1929
die Zeugungsfihigkeit unterbrechen (,Schmerz“-Anhinger). Er heiratete dann eine
Protestantin vor dem evangelischen Pfarrer. Die Verbindung gestaltete sich aber
ungliicklich, und er lieB sich daher 1940 scheiden. Nach dem Kriege wurde er fithrender
Kommunist, trat aber vor zwei Jahren zuriick und ist seitdem parteilos. Er mochte
jetzt eine Katholikin heiraten. Welche Vollmachten sind notwendig ?

Vor allem ist die Frage zu beantworten, ob J. St. iiberhaupt fihig ist, eine Ehe zu
schliefen. Wenn durch die im Jahre 1929 erfolgte Operation (Vasektomie) seine
Zeugungsfihigkeit vollig und unheilbar zerstért wurde, so daB er die copula carnalis
(emissio veri seminis virilis intra vaginam mulieris) iiberhaupt nicht mehr vollzichen
kann, so ist er nach der sententia communis impotent und daher unfihig, eine Ehe
zu schlielen. Dies um so mehr, als er ja nicht zwangsweise), sondern freiwillig sich der

) Das Heilige Offizium entschied am 16. Februar 1935 auf eine von Aachen ergangene
Anfrage, daf} die Ehen sterilisierter Manner gemi8 can. 1068 § 2 nicht zu hindern seien, wenn es
sich um eine durch ein ungerechtes Staatsgesetz auferlegte Zwangssterilisation handle. Vergleiche
Periodica 36 (1947) 14. Wie Haring in dieser Zeitschrift (93, 1940, 145) berichtete, hat das Hei-
lige Offizium auf Grund einer Ermichtigung des Heiligen Vaters am 8. Juni 1939 dem Ordinarius
die Vollmacht zur Sanation der Ehe eines zwangssterilisierten Mannes gegeben,
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besagten Operation unterzogen und dadurch auch mangelnden Ehewillen bekundet hat.
Da aber, wie es scheint, der Mann seinen Sinn gedindert hat und es andererseits doch nicht
sicher ist, ob die Operation vollen Erfolg hatte und der Operierte dadurch dauernd
impotent wurde, so ist die EheschlieBung gemif can. 1068, §2, nicht zu hindern.

Nicht zu hindern ist ferner die Eheschliefung des Mannes wegen seiner protestan-
tischen Trauung. Da er als Katholik an die katholische Eheschliefungsform gebunden
ist (can. 1099, § 1, n. 2), so wurde durch die evangelische Trauung das Hindernis des
Ehebandes nicht begriindet, weshalb er als kirchlich ledig zu betrachten ist. Wohl aber
hat sich J. St. durch die EheschlieBung vor dem protestantischen Pfarrer die dem
Ordinarius vorbehaltene Exkommunikation nach can. 2319, § 1, zugezogen. Zur Los-
- gprechung von dieser Kirchenstrafe benotigt der von ihm erwihlte Beichtvater eine
Vollmacht von seiten des Oberhirten.

Eine weitere Frage betrifft endlich die Zugehorigkeit des J. St. zum Kommunismus.
Da er fithrender Kommunist war und die materialistische und christentumsfeindliche
Lehre des Kommunismus bekannte und verbreitete, hat er das Delikt der Apostasie
begangen und sich dadurch die fiir dieses Delikt angedrohten Strafen (insbhesondere
die dem Apostolischen Stuhle besonders vorbehaltene Exkommunikation, vgl. can. 2314,
§ 1) zugezogen. Da es sich um einen dffentlichen Straffall handelt, ist der Ortsordi-
narius oder ein von ihm besonders Bevollmichtigter (z. B. der Pfarrer) zur Absolution
berechtigt. Hiebei hat J. St. seine Bekehrung vor diesem und zwei Zeugen durch
formliche Abschworung zu bekriftigen (can. 2314, § 2). Mit der Lossprechung fiir den
#uBleren Bereich ist J. St. auch fiir den Gewissensbereich von der Zensur losgesprochen
(can. 2251), so daB er nun von jedem Beichtvater von seinen Siinden losgesprochen
werden kann, Beziiglich der EheschlieBung bestehen fiir J. St. wegen seiner einstigen
Stellung im Kommunismus heute keine Schwierigkeiten, da er ja schon seit zwei
Jahren der Partei nicht mehr angehort. Wire er aber heute noch fithrender Kommunist,
dann wire die EheschlieBung mit ihm zwar nicht als Mischehe (wegen Vorhegens
des impedimentum mixtae religionis nach can. 1016), sondern als Ehe mit einem
Apostaten gemiB can. 1065 verboten?®). Der Pfarrer brauchte zur Trauung die Er-
laubnis des Ortsoberhirten, die dieser aber nur nach den fiir Mischehen geltenden
Bestimmungen der Canones 1061 (Vorliegen eines dringenden Grundes, Leistung der
Kautionen und Sicherheit beziiglich ihrer Erfiillung), 1102 (Verbot der heiligen Riten
bei der Trauung) und 1109 (Trauung auBerhalb der Kirche) geben diirfte.

Graz Univ.-Prof. J. Trummer

Ungiiltige Dispens von einem Ehehindernis? Ein Pfarrer aus der Schweiz legte
dem Schreiber dieses Artikels folgenden Fall vor: ,Ein lediger katholischer Arzt
heiratete eine ledige protestantische Tochter. Vor der Ehe bestand die allgemeine
Uberzeugung, diese Tochter sei protestantisch getauft. Nach der EheschlieBung
stellte sich heraus, dal sie iiberhaupt nicht getauft ist. Der Pfarrer des Briutigams
hatte nur um Dispens ab impedimento mixtae religionis gebeten. Erhalten hat er
vom Ordinarius S. Galli das iibliche vorgedruckte Reskript mit der Dispens ab im-
pedimento mixtae religionis et, ad cautelam, disparitatis cultus. Im vorgedruckten

2) Vergleiche Bidagor in Monitor Eccles., 1949, p. 55; A. Ottaviani in Apollinaris 22, 1949,
p. 102—105. Anders E. Regatillo, Ius Sacramentarium, Santander 1949, n. 1247, n. 4 (3), nach
dem fithrende Kommunisten den Hiretikern gleichzustellen sind und ihrer EheschlieBung mit
einem Katholiken das verbietende Hindernis der Bekenntnisverschiedenheit entgegensteht.
Siehe aber dagegen die Ausfithrungen von F. Lodos in dem Buche ,,Interpretatio et Iurispru-
dentia Codicis Iuris Canonici®, ed. tertia, Santander 1953, Annotationes zu n. 6617.
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Text, den ich beilege, heilit es in der 3. Linie, der Ordinarius besitze auf Grund der
Quinquennalfakultiten die potestas dispensandi . . . et etiam super disparitate cultus,
ad cautelam, quoties prudens dubium oriatur de collatione baptismi partis acatholicae.

Frage: Wer muB dieses prudens dubium haben? Die Dispenswerber oder der
Dispensator ? Die Nupturienten und der Pfarrer hatten keinen Zweifel weder iiber die
Tatsache der Taufspendung noch iiber deren Giiltigkeit, wenigstens bei der Einreichung
der Dispens und bei der Trauung. Nach der Trauung handelte es sich wiederum nicht
um einen Zweifel der Eheleute und des Pfarrers, sondern um ein klares Wissen der
Unterlassung der Taufe. Mul der Ordinarius generell ein prudens dubium iiber Taufen
Andersgldubiger pflegen ?

Frage: Die Brautleute gaben die Kautelen im Hinblick auf die Befreiung vom
Hindernis der mixta religio. Ist dies rechtsgeniigend fiir das schwerere Hindernis der
Kultusverschiedenheit ? Sie wollten sich von einem impedimentum impediens be-
freien, nicht von einem impedimentum dirimens.

Frage: Ist anzunehmen, daB beim S. Officium ein Procedere von Erfolg gekront
sein konnte, sofern das hiesige Offizialat die eventuelle Klage abweist ? Was kann ich
dann unternehmen 7%

Das Formular lautet: Auctoritate Apostolica . . . ad quinquennium Nobis concessa,
facta etiam potestate subdelegandi, si opus sit, dispensandi justis gravibusque acce-
dentibus causis super impedimento mixtae religionis, et etiam super disparitate cultus,
ad cautelam, quoties prudens dubium oriatur de collatione baptismi partis acatho-
licae, dummodo cautum omnmine sit conditionibus ab ecclesia praescriptis, et Nos
moraliter certi simus easdem impletum iri (A.A.S. 1932, pag. 25), videlicet, de amo-
vendo a catholico conjuge perversionis periculo, ac de universa prole utriusque sexus
in catholicae religionis sanctitate omni baptizanda et educanda, declarata insuper
parti catholicae obligatione, qua tenetur, prudenter curandi conversionem conjugis

ad fidem catholicam, utentes dispensamus Orat........... sseatholictiilon laoai i inny
ab impedimento mixtae religionis (vel etiam dispar. cultus) et..... ey procla-
mationibus ut cum acatholic........vvveueiiiiiiiiianeninrnnnn, matrimonium contrahere

Libere et legitime valeat, cum cautiones praefatae jam datae sint. Causae dispen-
sationis suntyi. il s

Die erste Frage lautet also: ,,Wer muf dieses prudens dubium haben ? Die Dispens-
werber oder der Dispensator ?* Ohne Zweifel der Dispensator; denn er ist verantwort-
lich fiir die Dispens, welche er gemiB dem Formular erteilt. Zweitens fragt der Pfarrer:
»Mul der Ordinarius generell ein prudens dubium iiber Taufen Andersgliubiger
pflegen ?* Die Antwort muB} lauten: Nein, denn das Formular setzt ja voraus, daB
er nicht immer einen Zweifel iiber die Spendung der Taufe haben muB. Wozu denn
das ,,quoties” ? Auch der Pfarrer hatte keinen Zweifel und hat auch durch sein Bitt-
gesuch dem Bischof gar keinen Zweifel suggeriert. Da aber die Rémische Kurie ungiiltige
Ehen wegen eines vielleicht obwaltenden Hindernisses der Kultusverschiedenheit
vermeiden will, fiigt sie bei der Dispensvollmacht von der Bekenntnisverschiedenheit
einen ,.hypothetischen Zweifel in das Formular. Daher hat jeder Dispensator, welcher
nach dem Formular dispensiert, die generelle, aber ,hypothetische* — quoties —
Absicht, gemiBl dem Formular zu dispensieren.

Die dritte Frage fafit der Pfarrer in die Worte zusammen: ,,Die Brautleute gaben
die Kautelen im Hinblick auf die Befreiung vom Hindernis der mixta religio. Ist dies
rechtsgeniigend fiir das schwerere Hindernis der Kultusverschiedenheit? Sie wollten
sich von einem impedimentum impediens befreien, nicht von einem impedimentum
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dirimens.” Diese Frage lost der Kodex selbst im can. 1071, und auch das Formular
verlangt keine besonderen Biirgschaften, wenn das »quoties” sich bewahrheitet.

Das vierte Bedenken lautet: ,,Ist anzunehmen, daB beim S. Officium ein Procedere
von Erfolg gekront sein konnte, sofern das hiesige Offizialat die eventuelle Klage
abweist ? Was kann ich unternehmen ?“ Ich glaube nicht, daB ein Vorgehen in diesem
Falle von Erfolg gekront sein wird; als Griinde méchte ich anfithren: Can. 1070, §2,
bestimmt: ,,Wurde ein Teil der Ehegatten zur Zeit des Eheabschlusses allgemein fiir
getauft gehalten oder war seine Taufe zweifelhaft, so muB man, wie can. 1014 sagt,
so lange an der Giiltigkeit der Ehe festhalten, bis sicher bewiesen ist, daB der eine Teil
getauft ist, der andere nicht.” Nun aber steht die Rechtsvermutung dafiir, daB der
Bischof tatsdchlich vom Hindernis der Kultusverschiedenheit dispensieren konnte
und dispensieren wollte und daBl das S. Officium die Absicht hatte, unbedingt die
Vollmacht zu geben zur Dispens, wenn nach der Trauung sich herausstellte, daBf die
betreffende Person nicht nur zweifelhaft getauft war, sondern iiberhaupt die Taufe
nicht empfangen hatte.

Diesen Gedankengang entwickelte die S.R.Rota ,,Videntibus quinque® in der
Sentenz vom 10. August 1926 (Decisiones S.R.R., vol. XVIII, p. 318—325). Der Fall
lag so: Livius heiratete nach dem Tode seiner érsten Frau seine Schwiigerin Alicia.
Als diese Ehe einen ungliicklichen Verlauf nahm, klagte Alicia auf Ungiiltigkeit der
Ebe wegen der Ungiiltigkeit der Dispens von der Schwiigerschaft, erteilt vom damaligen
Apostolischen Administrator von Fiume. Das Ditzesangericht sprach am 22. Juli 1924
die Ungiiltigkeit der Ehe aus; die zweite Instanz der S.R.Rota fillte am 25. Mai 1925
ein ungiinstiges Urteil (Lec. vol. XVII, p. 195—207). Die Kligerin behauptete: Die
Dispens war ungiiltig, zuniichst weil die Brautleute nicht unter der Jurisdiktion des
Dispensators standen (non subditi: can. 201, § 1); zweitens fehlten die kanonischen
Bedingungen fiir die Anwendung des can. 1045, denn es waren noch lange nicht alle
Vorbereitungen zur Hochzeit getroffen; ferner konnte, objektiv gesprochen, die
Eheschliefung ohne wahrscheinliche Gefahr eines groBen Nachteiles so lange ver-
schoben werden, bis vom Apostolischen Stuhl Dispens erteilt werden konnte.

Das Gericht zweiter Instanz hob hervor, daB die Dispensvollmachten auch fiir
Nichtuntergebene (peregrini) Anwendung finden (can. 201, § 1); ferner betonte das
Urteil, da die Absicht des Gesetzgebers besondere Beriicksichtigung verdiene (can. 18);
diese Absicht des Gesetzgebers habe im Dekret der hl. Konsistorialkongregation
»Proxima sacra® vom 25. April 1918 (Acta Ap. Sedis, X, 190) seinen Ausdruck gefunden.
Es heifit darin, die Bischofe hiitten durch das neue Gesetzbuch eine so weitgehende
Vollmacht erhalten, daB sie die Strenge des Gesetzes mildern konnten, sooft ,,der
Nutzen der Kirche und das Seelenheil es erfordert“. Wie dieselbe hl. Konsistorial-
kongregation am 4. Miérz 1919 (1. ¢. X1, 120) erklirte, sind die besonderen Vollmachten
aullerhalb des kirchlichen Gesetzbuches gewihrt worden, ,,um Zweifelsfillen vorzu-
beugen und in einem so wichtigen Punkte — wie in Ehefiillen — Gewissensnote zu
vermeiden®. Die erteilten Vollmachten verlangen also eine weite Auslegung. Endlich
macht das Urteil darauf aufmerksam, daB8 ganz besonders Eheangelegenheiten den
Satz des romischen Rechtes beanspruchen konnen: ,Jede milde Auslegung ist
fir die Giiltigkeit der Akte in Anspruch zu nehmen, so daB nach der Lehre des Julian
(1. 15 ff. De rebus dub. D. 34, 5; richtig 1. 12) der betreffende Akt eher Geltung habe
als keine Geltung“ (Sign. Apost. De Manila 6. Mirz 1920, Acta Ap. Sedis, XII, 257).
Die Rota-Entscheidung fiir Manila vom 18. Februar 1919 findet sich in Decisiones
S.R.R. vol. XI, p. 15—36; vgl. C. Varsavien. 6. V. 1926 (L e. vol. XVIIL, p. 169 ad 3).
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Da nun die Kldgerin von der negativen Sentenz an den folgenden Turnus appellierte,
wurde am 10. August 1926 wiederum ein negatives Urteil gefillt. Die Sentenz legt
zuniichst die Grundsitze iiber das kanonische Dispenswesen, besonders im Eherecht,
dar und erklirt mit Angabe der Rechtsgriinde, daB der Apostolische Administrator
von Fiume giiltig dispensiert habe; auch wenn er selbst keine Vollmacht zur Dispens
gehabt hitte, so hitte die Kirche gemiB can. 209 die Jurisdiktion ergiinzt, da ein
positiver, wirklich gut begriindeter Zweifel beziiglich der Jurisdiktion vorlag.

Der folgende Fall, welcher unsere Frage noch deutlicher beleuchtet, ist die Causa
Burdigalen.vom 4. Mirz 1942 (L c. vol. XXXIV, p. 123—140), welche direkt von der
Dispens der Kultusverschiedenheit spricht. Der Fall lag so: Der Jude Vedastus be-
kehrte sich mit 13 Jahren zum katholischen Glauben; im Kriege 1914—1918 diente
er als Offizier im franzésischen Heer. Ende Januar 1918 fragte ihn sein jiidischer Vater:
Willst du nicht Georgia heiraten, ein reiches jiidisches Mddchen ? Ja, sagte der Jiing-
ling, unter der Bedingung, daB ich Soldat bleiben kann. Der Vater sagte zu. Die Hoch-
zeit wurde wihrend des Urlaubs am 26. Juni 1918 gefeiert. Am 30. Juni 1933 wurde
die Ehe getrennt. Am 24, Februar 1934 klagte Vedastus beim kirchlichen Gericht auf
Ungiiltigkeit seiner Ehe, gestiitzt auf den Rechtsgrund des can. 1092 (Nichterfiillung
der Bedingung). Am 4. Mai 1937 wurde in Bordeaux ein negatives Urteil gefillt.
Der Kliger appellierte nach Rom. Der Advokat bat, daB die S. Romana Rota neben
dem Klagegrund der nicht erfiillten Bedingung auch noch iiber einen neuen Klage-
grund entscheiden diirfe, ndmlich iiber die Ungiiltigkeit der vom Erzbischof von
Bordeaux erteilten Dispens von der Kultusverschiedenheit. Der Kliger behauptete
die Ungiiltigkeit der Dispens, da der Bischof statt vom Hindernis der Kultusverschie-
denheit nur von der Bekenntnisverschiedenheit dispensiert habe (genau der Fall aus
der Schweiz); ferner sei die Dispens ohne die kanonischen Dispensgriinde und ohne
die vorgeschriebenen Biirgschaften fiir die katholische Erziehung des Kindes erteilt
worden.

Die Sentenz spricht zuniichst von den Dispensvollmachten des Bischofs und geht
auf den Einwand ein: Der Bischof dispensierte wohl von der Bekenntnisverschiedenheit,
nicht aber vom trennenden Ehehindernis der Kultusverschiedenheit. Darauf antworteten
die Richter: Der Bischof hat allerdings einen Irrtum begangen, da er glaubte, es handle
sich nur um Bekenntnisverschiedenheit. Aber, so erklirt das Urteil, der Irrtum schadet
nicht der Giiltigkeit der Dispens; es gilt can. 104, der also lautet: ,,Der Irrtum macht
ein Rechtsgeschiift in folgenden zwei Fillen ungiiltig: a) wenn er sich auf das Wesen
der Sache bezieht, b) wenn er sich auf etwas bezieht, das zu einer unerliBlichen Be-
dingung geworden ist. In anderen Fillen ist ein Rechtsgeschiift trotz eines Irrtums,
der unterlaufen ist, giiltig, sofern das Gesetz nicht anderweitige Bestimmungen enthilt.“
Der Irrtum, den der Bischof begangen hat, éndert nicht das Wesentliche der Dispens;
es kommt auf die Dispens selbst an, die er erteilte. Man kann doch verniinftigerweise
nicht sagen, der Bischof hatte die Absicht nur so weit zu dispensieren, als auf dem
Papier stand. Er hatte doch sicher die Absicht, so weit zu dispensieren, ,,als ich kann®.

Aus diesen Ausfithrungen diirfte wohl hervorgehen, daff die Giiltigkeit der Ehe
in der Schweiz aus dem Mangel der Dispens kaum angefochten werden kann. Eine
andere Frage wire: Hat der Briutigam die feste Absicht gehabt, nur ein christliches
Midchen zu heiraten ? Hat er die empfangene Taufe der Braut als Bedingung gesetzt ?
Dann kénnte die Ehe aus diesem Rechtsgrund angefochten werden. Noch eine andere
Maglichkeit wurde in Betracht gezogen. Wiirde trotz der erteilten Dispens der Papst
fiir diesen Fall, durch den ein unschuldiger Katholik betroffen wurde, die Dispens
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a vinculo naturali matrimonii (Privilegium Petrinum) erteilen? Diese Moglichkeit
ist nicht ausgeschlossen. Salve meliore judicio.
Gerleve (Westf.) - P. Dr. Gerhard Oesterle 0.S.B.

Mitteilungen

Tausend Jahre formen ein Buch. Gedanken zu einer wichtigen Neuerscheinung?), —
Die rabbinische Literatur gleicht einem verschlungenen Labyrinth, nur wenigen
zugiinglich, einem verborgenen Schatz im Acker, von wenigen gesucht, einer fremd-
artigen Perle, die die Kaufleute des Ostens in das Abendland gebracht haben. Das
Judentum hat auf seiner Wanderung durch die Erdenvélker nur deshalb seinen Weg
nicht verloren, weil ihm die ﬁllampe der Thorah voranleuchtete. Das Denken der
israelitischen Weisen kreiste daher, in der alten Zeit mehr als jetzt, um das Buch der
Biicher, um, die Bibel des Alten Testaments. Insonderheit waren die Psalmen nicht
blof} das Liederbuch der Synagoge, sondern auch das Trostbuch der Einsamen. Was
Wunder, wenn ein ganzes Jahrtausend einen neuen Kranz um die unverwelklichen
Lieder Davids wand, an dem die Wegstationen der Wanderung sichtbar werden.

1. Was ist ein Midrasch ? Midrasch ist Substantivzur Verbalwurzel darasch — suchen,
forschen und miiite dementsprechend mit Untersuchung, Forschung wiedergegeben
werden. Damit kommen wir aber in ein ganz falsches Geleise, handelt es sich doch
nicht um wissenschaftliche Forschungen und Untersuchungen, sondern um ein literari-
sches Genus ganz anderer Art. Wenn wir es mit Predigt iibersetzen, nihern wir uns
der richtigen Spur. Die Bibel mufite jeder Generation neu erschlossen werden. Dariiber
nachzudenken, war Aufgabe der Schriftgelchrten. Aber wie soll man den Sinn der
Schrift ausschopfen? Sie ist Gottes Wort, Gott aber ist unendlich. Hat die Heilige
Schrift also nicht auch an Gottes Unendlichkeit teil ? Daher entwickelte sich der Spruch:
»Die Schrift hat siebzig Sinne.“ Siebzig fuBt auf der heiligen Siebenzahl und meint
daher einen unendlichen Sinn. Diese Unendlichkeit nimmt nun jeweils im einzelnen
Betrachter die Form seines Gefifles an. Wenn dieses auch voll ist, hat es noch lange
nicht die Fiille Gottes erfaB3t. Daher das nie ermiidende, immer wieder neu ansetzende
Denken und Kreisen um das Wort der Schrift. Wir wiirden sagen, daB dadurch der
frommen Phantasie Tiir und Tor gedffnet ist. Doch diese Art der Bibelbetrachtung
entsprang aus dem Glauben und wollte neuen Glauben wecken. Sie steht daher in
erster Linie im Dienste israelitischer Glaubensverkiindung. Ihr zustindiger Ort war
der Synagogengottesdienst. Die Midraschim sind daher keineswegs wissenschaft-
liche Predigten an Hand von Schrifttexten. Dabei darf auch der Begriff ,,Predigt®
nicht allzustraff gefaBit werden. Wie in der Barockzeit, findet sich auch in diesen ,,Pre-
digten® eine ,Mélange of many things“, eine Mischung von vielen Dingen. Es geht die
Rede von Kohl und Kénigen, von Rettich und Riiben, von Armen und Reichen und
nicht zuletzt auch vom lieben Gott und seinem Messias (XVII). Der Zusammenhang
von Schrift und Erklirung grenzt an manchen Stellen ans ,,Grandiose®. Die zwel
kostlichen Oltropfen, die vom Barte Aarons triufeln, werden seelenruhig mit den zwei
Steinen verglichen, die Adam in seinem Zorn hinschleuderte, so daBl der erste Feuer-
funke entsprang (Ps 133, 1). Eine solche Predigtart hat sich sicher dem Gedichtnis
eingeprigt. Nun wurden aber die Predigten nie als Ganzes weiteriiberliefert, nur den

1) William G. Braude, THE MIDRASH OF PSALMS. Translated from the Hebrew and
Aramaic. Yale Judaica Series, Volume XIII, 1—2. New Haven, Connecticut, USA, 1959,
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Kern der Sache goBl man in eine Form und gab ihn weiter von Geschlecht zu Geschlecht.
Die erhaltenen Midraschim sind daher Predigten, aber nur im Auszug.

Zum Unterschied von dieser fromm-schweifenden Art gab'es wohl zu jeder Zeit
Gelehrte, die nicht dem verborgenen inneren Sinn der Schrift nachsannen, sondern
die niichterne Aussage des Textes abhorchen wollten. Zum Unterschied von Midrasch
nennt man diese Art Schrifterklirung Peschat, die einfache Erklirung (vgl. den
Namen der syrischen Bibel Peschitta). Sie bildet den Vorlidufer der modernen kritischen
Arbeit an der Bibel.

2. Midrasch zu den Psalmen. Neben Thorah (Fiinfbuch Mosis) und Nebi’im
(Konigsbhiicher und Propheten) gehorten die Psalmen zum notwendigen Bestand der
Synagogenliturgie. Die Aufteilung auf die laufenden Sabbate war nach ‘ Lindern
verschieden. In Babylonien las man den ganzen Pentateuch in einem einzigen Jahr.
In Paldstina herrschte lange Zeit ein Dreijahreszyklus. Nun meint man, daB auch die
Psalmen in diesen Drei-Jahr-Leseplan eingeordnet wurden. Auffallend ist jedenfalls,
daB das Buch der 150 Psalmen in Anlehnung an das Fiinfbuch Mosis ebenfalls in
finf Biicher unterteilt wurde. Diese Unterteilung ist nicht einsichtig, wenn man
nicht ihre Herkunft aus dem gottesdienstlichen Bedarf erwigt. Pentateuch- und
Prophetenlesung mit der anschlieBenden Predigt beherrschten den Hauptgottesdienst
am Sabbatmorgen. Die Nachmittage oder Abende, die ebenfalls religios ausgefillt
wurden, waren von einer ,,Psalmenandacht“ bestimmt. Die Psalmen wurden im Laufe
von drei Jahren gelesen oder gesungen und dann von einem Rabbi im Zusammenhang
des ,,Kirchenjahres® erklirt. Dabei bildete sich allmiihlich ein stehender Thesaurus
heraus, um den sich im Laufe eines Jahrtausends immer neue Kristalle anreicherten,
bis der heutige ,Midrasch zu den Psalmen® als literarisches Produkt abgeschlossen
vorlag. Der Psalmenmidrasch ist dhnlich wie der Talmud gewachsen.

Die altesten Lehrer, die zitiert werden, sind Hillel und Schammaj aus dem ersten
vorchristlichen Jahrhundert. Die literarische Fixierung setzt erst im 3. nachchrist-
lichen Jahrhundert ein. Dies ist das Zeitalter der judischen ,,Kirchenviter®, die dem
Judenvolk auf seiner Wanderung durch die Volker das geistige Geprige gaben.
Der Kern des Talmuds, die Mischnah, wurde damals schriftlich fixiert. In gleicher Art
suchte man auch das die Psalmen betreffende Material zu sammeln und zu sichten.
Der gleiche Rabbi Simeon, Sohn des Rabbi Judah, der das literarische Fundament des
Talmuds legte, hat auch den Psalmenmidrasch in seiner Urform gestaltet. Wie sich
um den Kern der Mischnah die Gemara (Kommentar) legte, um die sich als zweiter
Ring die Tosafot (Ergéinzungen) schlossen, bis das literarische Werk, das wir heute
Talmud nennen, fertig war, so wuchs auch der Midrasch zu den Psalmen allmihlich
zur heutigen Gestalt heran: ,,Over a period of perhaps thousand years — from the
3rd century C. E. to the 13th century. Midrash Tehillim has grown by accretion, at
the hands of readers who inserted marginal notes as well as editors who added bits
of commentary from parallel writings or comments of their own Midrash Tehillim is
thus a compilation . . .“ (XXXI).

Ungewollt driingt sich einem der Vergleich mit dem Werden der alttestamentlichen
Literatur auf. Keines dieser Biicher ist aus einem GuB. Sie sind mit dem Leben der
alttestamentlichen ,,Kirche“ mitgewachsen, nur daB uns dort der ‘Wachstumsproze
nicht so einsichtig ist wie etwa beim Midrasch zu den Psalmen, der tausend Jahre zu
seiner Vollendung brauchte (3. bis 13. Jahrhundert). Der erste Druck erfolgte 1512
in Konstantinopel, eine zweite Ausgabe 1515 in Saloniki. Die weiteren Druckausgaben,
auch die von Venedig (1546), bringen den Salonikitext. Gestiitzt auf neue Handschriften-
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studien, legte im Jahre 1891 Salomon Buber eine textkritische Ausgabe vor: Midrasch
Tehillim (Wilna). Gleich nach Erscheinen des neuen kritischen hebriischen Textes
folgte eine deutsche Ubersetzung von August Wiinsche: Midrasch Tehillim oder
Haggadische Erklirung der Psalmen, mit Noten und Quellenangaben versehen. Trier
1892 —1893. Diese Ubersetzung setzte sich wenig durch, da sie sich allzu sklavisch an das
hebriische Original hilt und streckenweise selbst fiir den Deutschsprachigen unverstind-
lich wird. Man muf} daher zuerst Hebriisch konnen, um den Midrasch richtig lesen
zu konnen. Siebzig Jahre sind inzwischen vergangen. Nun liegt eine neue, englische
Ubersetzung des Psalmenmidrasch in zwei stattlichen Binden (Bd 1,:563. 8Bd: 11
630 Seiten) vor. Der Text ist gut lesbar. Schwierige Stellen sind in Anmerkungen
unter dem Strich erklirt. Dazu folgt noch als Anhang ein ausfiihrlicher text- und literar-
kritischer Apparat. Damit ist ein brauchbares Arbeitsinstrument geschaffen, das den
Zugang zu diesem verschlossenen Garten ermoglicht. THE MIDRASH OF PSALMS
von Braude gehort fortan neben die groBe deutsche Ubersetzung des baby-
lonischen Talmuds von Goldschmidt.

3. Muster eines Midrasch. Als Muster greifen wir Psalm 109/110 heraus. Es ist
sicher reizvoll, die rabbinische Schrifterklirungskunst ein wenig kennenzulernen, da
sie sich methodisch kaum von der Art der #lteren christlichen Erklirer unterscheidet.
Als erstes versuchte man, die Schrift aus der Schrift selber zu erkliren; dann zitierte
man den und jenen Autor, der dies und jenes zur Stelle sagte. Nicht jeder einzelne
Vers wird erklirt; es handelt sich vielmehr um Gedanken, die um den ganzen Psalm
kreisen und von ihm angeregt wurden.

Psalm Davids: Es sprach der Herr zu meinem Herrn: .,Setze dich zu meiner
Rechten, bis ich deine Feinde dir als Schemel lege vor die Fiie!* (Ps 110, 1) Dieser
Vers muBl im Lichte dessen betrachtet werden, was die Schrift (Jesajah 41, 2) sagt:

»Wer stand auf? Der Mann aus dem Osten! Gnade ist’s also, daB er aufstand, um auf
seine Schritte zu achten.“

Der Psalm wird also durch den Propheten erklirt. Aber wie ? Jesajah muf} sich
eine gewaltsame Umdeutung gefallen lassen. Der Urtext lautet: ,,Wer hat vom Osten
her den erweckt, dem der Sieg auf seinen Spuren folgt ?“ Im Midrasch ist dieser Text
zerschlagen, einzig um alles auf den Patriarchen Abraham auszurichten. Denn von
ihm redet in erster Linie der Psalm. Wieso ? Von Gott geht die Einladung aus, Platz

~ zu nehmen: ,,Setze dich zu meiner Rechten!* Diese Einladung erging an alle Nationen,
aber nur Abraham, der Mann aus dem Osten, stand auf, wihrend die ganze iibrige
Erde schlief. Und so gelangte nur er unter die Fliigel seiner Gegenwart. An Hand des
Jesajahtextes wird aber auch von einem Aufstand der Gnade (sedek) geredet, was
gleichbedeutend ist mit Gastfreundschaft. Abraham stand doch auf, um auf den Schritt
der Drei zu achten. Er pflanzte einen Baum in Beerseba, nach Gen 21, 33 eine Tamariske
(’ 81). Doch diese drei Radikale haben einen verschliisselten Sinn. Es sind die Anfangs-
buchstaben von Essen (*akilah), Trinken (3etijjah) und Geleiten (lewijjah). Mit anderen
Worten, Abraham errichtete ein Gasthaus, um die Wanderer aufzunehmen, zu stirken
und weiterzugeleiten. HeiBit es doch: ,,Er stand auf, zu achten auf seine Schritte®
(Jes 41, 2).

Der aufgenommene Prophetentext (Jes 41, 2) wird noch weiter ausgesponnen,
immer im Bezug auf Abraham. Der Urtext lautet: ,,Sein Schwert macht sie dem Staube
gleich®. Was liest der Midrasch heraus ? Abraham hat gegen seine Feinde Staub gestreut,
und der Staub wurde zu Schwertern, die Stoppeln zu Kriegsbogen. In Jes 41, 3 heifit
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es weiter: ,,Er verfolgt sie, zieht unversehrt einher, beriihrt kaum den Pfad mit seinen
Fiilen!“ Dies gilt wieder von Abraham. Er eilte den Feinden, die Lot weggeschleppt
hatten, nach; dabei beriithrten seine Fiile kaum den Boden. Er machte grofie Schritte,
drei Meilen, nach anderen nur zwei Meilen lang. Bei diesem Kriegszug begleiteten ihn
keineswegs die 118 Mann seines Gefolges, sondern einzig allein sein Diener Eliezer;
denn der Name Eliezer ergibt als Zahl gelesen 118.

Demnach gilt die Aufforderung des Psalmes: ,,Setze dich zu meiner Rechten!*
vom Erzvater Abraham. Heiflt es doch verschiedentlich in der Schrift, da8 Abraham
waufstand®. Wozu aufstand ? Sicherlich, um Platz zu nehmen!

Neben Abraham gehért David und der Davidssohn zu den Leitgestalten israeli-
tischen Glaubens. In einem zweiten Beweisverfahren wird nun Psalm 110 auf den
historischen David wie auch auf den kommenden Messias gedeutet. Das Platznehmen
zur Rechten wire ein ,,Warten®, bis der von Gott verworfene Konig Saul gestorben
und der Weg zum Thron fir David frei wiirde. Die ,Feinde, die zu Fiilen gelegt
werden®, sind demnach Saul und sein Anhang. In der messianischen Deutung wird
ein spezifisch rabbinisches Messiasbild sichtbar. Das ,,Sitzen* ist von der ,.Kathedra®,
dem Lehrstuhl, zu verstehen. Der Messias wird die Thorah studieren, lesen und lehren,
Gott aber die Kriege fithren und ihm die Feinde unterwerfen.

Eine eigentiimliche Welt, wird man sagen. Sicherlich! Die hier gehandhabte
Erklirung ist mit unseren kritischen Methoden, die den Urtext und sein historisches
Verstindnis erarbeiten wollen, unvereinbar. Der Midrasch setzt sich iiber den Text
mit einer unbekiimmerten Selbstverstindlichkeit hinweg und steuert dem erahnten
Mysterium zu. Das Primire ist das Glaubensgebédude, dem sich der Schrifttext unter-
zuordnen hat. Auch das Neue Testament handhabt die Schrift in gleicher, wenn auch
nicht immer in so herausfordernder Art. Da den Rabbinen der Wortlaut des hebriischen
Alten Testaments auswendig verfiigbar war, dringten sich ihnen beim Héren einer
Vokabel gleich viele andere auf, die sie zu einer theologischen Einheit zusammenzu-
bauen suchten. Die Psalmenerklirung setzt daher die Kenntnis der ganzen Schrift
voraus. In der Beherrschung der Schrift waren jene seltsamen Psalmenprediger unserem
nachgeborenen, kritischen Zeitalter weit voraus und, mir will scheinen, auch in ihrer
theologischen Glut. Sie deuteten das einzelne aus dem Ganzen, wihrend wir, alles
zergliedernd, erst das Ganze aufbauen miissen. Thre Methode ist heute iiberholt und
nicht mehr anwendbar. Was sie aber auf ihre Art sagen wollten, verdient heute neu
durchdacht zu werden. Denn an einem Buch, an dem tausend Jahre gearbeitet haben,
kann man nicht achtlos voriibergehen. Es wiire nie entstanden, wiirde nicht die Liebe
zum Wort darin glithen. Daher ist die ErschlieBung der Psalmenmidrasche durch die
neue englische Ubersetzung eine wertvolle Bereicherung auf dem theologischen Biicher-
markt,

Mautern (Steiermark) Univ.-Prof. DDr. Claus Schedl

Briefe der Kirchenviiter. Briefe sind Offenbarungen menschlicher Seele. Darum
wird ihnen in der weltlichen Literaturgeschichte grofe Bedeutung geschenkt. Dies
gilt aber auch fiir die altchristliche Literatur, fir die Patristik. Die Kirchenviter
schrieben nicht bloff Monographien, sie richteten auch Briefe an Freunde und Be-
kannte und belebten so ihr Zeitalter. Wir haben zwar im theologischen Unterricht
von Briefen der Kirchenviter gehort, aber mehr im allgemeinen. Ich will daher im
besonderen einen kleinen Ausschnitt aus dem Briefwechsel der Viter geben, wobei
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ich freilich Briefe mit persénlichen Adressaten, nicht solche an Gemeinschaften, wie
Hirtenschreiben, heranziehe?).

Als erster Brief an einen perstnlichen Adressaten begegnet uns in der Patristik
der Brief des hl. Ignatius von Antiochien an den hl Polykarp. Ignatius hatte
auf seiner Reise von Antiochien zum Martyrium nach Rom unter Trajan (98 —117)
gieben Briefe geschrieben: sechs an die Christengemeinden von Ephesus, Magnesia,
Tralles, Rom, Philadelphia, Smyrna und einen an seinen Mitbischof Polykarp. Diese
Briefe gehoren zu den schénsten und riihrendsten Dokumenten des christlichen Alter-
tums. An seinen jiingeren Mitbischof Polykarp richtete Ignatius ein Abschiedsschreiben,
in dem goldene Worte iiber Hirtenpflichten, iiber Starkmut und Geduld in der Ver-
folgung enthalten sind. So heifit es im Kapitel 2: ,.Die Zeit verlangt nach Dir, damit
Du zu Gott gelangst, wie der Steuermann nach dem Wind, wie der vom Sturm Bedringte
nach dem Hafen.* Und im Kapitel 3 schreibt Ignatius: ,Lerne die Zeiten kennen!
Den erwarte, der iiber der Zeit ist, den Zeitlosen, den Unsichtbaren!” Wir kiénnen
in den Briefen des hl Ignatius dessen Sehnsucht nach dem Martyrium und Todes-
bereitschaft nur bewundern.

Dem 3. Jahrhundert gehort der Brief an Diognet an. Wir kennen nicht den
Verfasser und auch von den persdnlichen Verhiltnissen Diognets wissen wir nichts.
Formell ist der griechisch geschriebene Brief ein stilistisches Meisterstiick. Er enthilt
ein wunderbares Zeugnis fiir das heilige Leben der Christen, besonders im 5. Kapitel.
Dort heifit es von den Christen: ,,Sie legen einen wunderbaren und anerkanntermafen
iiberraschenden Wandel in ihrem biirgerlichen Leben an den Tag — jede Fremde
ist ihnen Vaterland und jedes Vaterland ist ihnen Fremde; sie sind im Fleische, leben
aber nicht nach dem Fleische. Sie weilen auf Erden, aber ihr Wandel ist im Himmel —
gie liecben alle, werden aber von allen verfolgt. Der zwolf Kapitel lange Brief ist
wirklich eine Perle unter den Schriften des christlichen Altertums.

Eine wertvolle Quelle fiir die kirchliche Lage um die Mitte des 3. Jahrhunderis
stellt der Briefwechsel des hl. Cyprian (f 258) dar. Es sind 81 Briefe, welche unter
dem Namen Cyprians bekannt sind. Davon sind 65 von dem karthagischen Bischof
~ selbst geschrieben, die iibrigen aber an ihn adressiert. Sie stammen aus der bischof-
lichen Zeit (249—258) und spiegeln die Fragen wider, welche damals die Kirche be-
wegten. Zu Anfang seines Pontifikates wiitete die Dezische Christenverfolgung. Um
sich seiner Didzese zu erhalten, floh Cyprian in die Wiiste und leitete sie von seinem
freiwilligen Verbannungsort aus. Brieflich trostete, stirkte und ermutigte er seine
Didzesanen. ,,Lasset uns unsere Blicke zum Himmel erheben, damit nicht die Erde
mit ihren Reizen und Lockungen uns beriicke®, sagt er 250 in einem Briefe an die
Presbyter und Diakone. Er sorgte auch wirtschaftlich fir die Verfolgten. Cyprian
dehnte seine Sorge um die Verfolgten sogar bis nach Rom aus. Er driickte den romischen
Miirtyrern seine Anerkennung aus. So schreibt er 250 an die romischen Presbyter
Moyses und Maximus: ,,Ihr seid die fetten Trauben im Weinberge des Herrn, die mit
ihren schon reifen Beeren dem Drucke der feindlichen Welt ausgesetzt sind, und ihr
bekommt unsere Kelter in den Qualen des Kerkers zu fithlen; anstatt des Weines
vergieft ihr ener Blut, und mutig und entschlossen, die Leiden zu ertragen, leert ihr
mit Freuden den Kelch des Martyriums.” Von seinem Verbannungsorte aus nahm
Cyprian in einigen Briefen 250 zur voreiligen Aufnahme der Lapsi in die kirchliche

1) Der Arbeit liegt die ,,Bibliothek der Kirchenviiter*, Kempten und Miinchen 1911 ff., zu Grunde.
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Gemeinschaft Stellung. Die Entscheidung dariiber, sagt er, liege beim Bischof; nur in
Todesgefahr sei eine beschleunigte Aufnahme in die Kirche zuldssig.

Das Schisma des Fortunatus nétigte Cyprian zu Anfang des Jahres 251, sein Versteck
zu verlassen und sich nach Karthago zu begeben. Er stellte hier die Ordnung wieder her.
Die Gegner wandten sich nach Rom. Hier kam es nun zum Schisma des Novatian,
der als Gegenpapst auftrat. Cyprian wechselte mit den rechtmiifligen Pipsten Cornelius
(251—253) und Lucius (253—254) diesbeziiglich eingehende Briefe, in welchen er die
Pipste seiner Treue versicherte.

Die Kirche wurde damals tief aufgewiihlt durch den Ketzertaufstreit. Auch
Cyprians Briefwechsel wird hievon stark berithrt. Er verfocht bekanntlich mit den
afrikanischen und kleinasiatischen Bischéfen die Ungiiltigkeit der von den Ketzern
gespendeten Taufe. Papst Stephanus (254 —257) vertrat aber die Gultigkeit der Ketzer-
taufe. In Briefen an einzelne Bischéfe, wie an Quintus in Mauretanien 255, Jubaianus
256 und Pompeius 256, beide ebenfalls in Mauretanien, setzte Cyprian seine Ansichten
beziiglich der Ungiiltigkeit der Ketzertaufe ausfiihrlich auseinander. Ja, in einem
Synodalschreiben 256 an Papst Stephan vertrat er fest und bestimmt seine Auffassung.
Es drohte zwischen beiden Minnern zum Bruch zu kommen. Doch wurde dieser
durch den Ausbruch derValerianischen Verfolgung und den Tod des rémischen Bischofs
(257) verhindert. Cyprian hat den Taufstreit als eine disziplinire Angelegenheit be-
trachtet.

In der Verfolgung des Kaisers Valerian erstand den verfolgten Christen in ihm wieder-
um ein warmer Troster. So schreibt er 257 an seine in Bergwerken schmachtenden Briider:
»lhr werdet nach der Finsternis der Welt das glinzendste Licht schauen und eine
Herrlichkeit empfangen, die alle Leiden und Kédmpfe iiberstrahlt. Die Adressaten
schrieben ihm hiefiir einen rithrenden Dankesbrief, weil er mit seinen Worten ,,die
Finsternis des Kerkers erleuchtete”. Die Verfolgung machte auch vor Cyprian nicht
halt. Vor seinem Martyrium schrieb er 258 einen ergreifenden Abschiedsbrief an seine
Presbyter, Diakone und alle Gliubigen. Am 14. September 258 traf ihn der Todes-
streich durch das Schwert. Die Briefe Cyprians sind in einem trefflichen Stil geschrieben.
Sie sind im allgemeinen nicht lang. Nur in wenigen Fillen erreichen sie einen Umfang
von 20 Kapiteln. In allen aber tritt uns die edle, glaubensfreudige, kluge, opferbereite
und hochsinnige: Personlichkeit des heiligen Kirchenvaters entgegen.

Im Jahrhundert des Arianismus sind besonders zwei Kirchenviter durch ihre
Briefe von Bedeutung: Athanasius und Basilius. Athanasius (} 373), Hauptkimpfer
gegen die Irrlehre des Arius, hat unter anderem vier Briefe an seinen Freund Serapion,
Bischof von Thmuis (Unterigypten), geschrieben. Dieser hatte ihn um Aufklirung
iiber die Irrlehre der Pneumatomachen (Leugner der Gleichwesentlichkeit des Heiligen
Geistes) gebeten. Athanasius tat dies in seiner deutlichen, leichtfaBlichen, besonders
auf der Heiligen Schrift beruhenden Weise in vier Briefen aus dem Jahre 362. Der
erste ,,Brief“ iiberschreitet den iiblichen Rahmen in seiner Breite. Er hat nimlich
33 Kapitel. Die anderen Briefe sind kiirzer. Die Briefe sollten auch praktischen Zwecken
(Vorlesen) dienen. Beriihmtheit hat der Brief des hl. Athanasius an Epiktet von
Korinth 371 erlangt. Der Brief befalit sich mit der Irrlehre der Apollinaristen, welche
die menschliche Seele in Christus leugneten. Auch dieser Brief zeichnet sich durch
grofle Deutlichkeit, ja Volkstiimlichkeit aus und ist fiir weitere Kreise berechnet.
Athanasius verzichtete in seinen Briefen auf eine kiinstlerische Form.

Ein eleganter und herzlicher Briefschreiber war Basilius (f 379). Von ihm smd
uns einige hundert Briefe iiberliefert. Sein leidender Zustand veranlafite ihn, Besuche
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durch Briefe zu ersetzen. Seine Briefe sind meist nicht lang und in einem feinen,
Kklassischen Stil geschricben. Sie geben, wie Ehrhard sagt, ein farbenreiches Bild
seiner vielseitigen Wirksamkeit. Obenan stehen die dogmatischen Briefe. Er wandte
sich an Athanasius betreffs der Organisation des Kampfes gegen den Arianismus.
So heiBt es in einem Briefe 371/72: ,Die ganze Kirche ist in Auflésung, wie auch
deiner Einsicht nicht verborgen ist. Du siehst ja gleichsam von der hoheren Warte
eines beobachtenden Geistes herab alles und jedes.“ Besonders nachdriicklich ver-
langte Basilius die Hochhaltung des nikéinischen Symbolums und die Anerkennung
der Gleichwesentlichkeit des Heiligen Geistes, so unter anderem in einem Briefe an
Eusebius, Bischof von Samosata, beziiglich des Eustatius 373. Von dem dogmatischen
Scharfsinn des hl. Basilius gibt Zeugnis der Brief an den Comes Terentius, einen hohen
Beamten, vom Jahre 375, in welchem er den Unterschied zwischen Hypostase und
Wesenheit erlduterte.

Nicht wenige Briefe sind moralisch-aszetischen Inhalts. So riit er 372 einer Patri-
zierin in Caesarea, tiglich die hl. Kommunion zu empfangen. Basilius war aber nicht
nur ein Mann des Verstandes und des Geistes, in ihm schlug auch ein warmes Herz.
Das beweisen seine zahlreichen Freundschaftsbriefe. An seinen Jugendfreund Gregor
von Nazianz schrieb er unter anderem 360 einen kurzen, entziickenden Brief iiber
die reizende Landschaft seiner Einsiedelei im Pontus, den Alexander von Humboldt
ins Deutsche iibertragen hat. An seinen Bruder Gregor von Nyssa schrieb er 369/70
einen langen dogmatischen Brief, den Arianismus betreffend. Uber Land und Meer
unterhielt er eine Korrespondenz mit Ambrosius von Mailand, wie sein Brief 375 iiber
die Reliquien beweist, in welchem von nfortlaufenden Korrespondenzen® die Rede ist.
Mehrere seiner Briefe dogmatischer Natur sind an seinen Freund, den Bischof Amphi-
lochius von Ikonium, gerichtet. Interessant ist der Briefwechsel des Basilius mit dem
heidnischen Rhetor Libanius 356—372, in dem eine feine Urbanitit dieser zwar welt-
anschaulich getrennten, aber geistig hochstehenden Minner zutage tritt. Man mochte
da sagen: Les beaux esprits se recontrent. Alles in allem, in den Briefen des hl. Basilius
leuchtet der ideale, herrliche Charakter unseres Kirchenvaters auf,

An der Wende des 5. Jahrhunderts stehen zwei grole Minner, deren Briefwechsel
auch von groftem Interesse ist: der hl. Hieronymus und der hl. Augustinus. Von
Hieronymus, dem Philologen unter den Kirchenvitern (f 420), sind an die 150
Briefe auf uns gekommen. Das Wort ,,Brief* ist hier im weiteren Sinne zu verstehen.
Es handelt sich zuweilen um ganze Abhandlungen. Hieronymus hat selbst manche
Briefe als libelli bzw. libri bezeichnet. Sein Stil ist gut. Die Briefe wurden von Erasmus
von Rotterdam gelesen und gelobt. Sie sind auch eine Fundgrube kulturhistorischen
Wissens. Der Inhalt der Briefe ist mannigfach. An sechs Monche gingen im Jahre 374
Briefe von Stridon aus ab mit der Bitte um ihr Gebet. An seine geistlichen Téchter
Eustochium, Marcella und Paula schrieb er mehrmals Briefe. Ein Brief an Eustochium
384 beschiiftigt sich vor allem mit der Jungfriulichkeit. Hieronymus leistet sich
hier eine Uberspitzung. Er bringt es so heraus, als ob im Neuen Testament die Jung-
fraulichkeit die Norm, die Ehe die Ausnahme wiire (Kapitel 21). Er schrieb aszetische
Briefe an Priester und Frauen, zum Beispiel an Geruchia, eine gallische Witwe, iiber
die einmalige Ehe (409); Mahnbriefe und pidagogische Schreiben, zum Beispiel 401
an Laeta, woraus wir ersehen, da} Hieronymus auch ein pidagogisches Verstindnis
besaB. Er hat auch Mitgefiihl mit vom Leide Betroffenen. Daher verfafite er 384 einen
Trostbrief an Marcella anliBlich des Todes ihrer Freundin Lea. An Papst Damasus
(366—384) schrieb er einen exegetischen Brief iiber das Gleichnis vom verlorenen

»Theol.-prakt. Quartalschrift® I 1961 4
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Sohn, in dem er in meisterhafter Weise auf Ersuchen des Papstes die Parabel erklirt.
Hieronymus bekimpfte die Irrlehre, vor allem den Pelagianismus. Er forderte zum
Beispiel Bonifatius, einen Jugendfreund, der mit der pépstlichen Wiirde bekleidet
wurde (418—422), brieflich auf, den Pelagianismus auszurotten. Er schrieb 398 in
einem Ehefall an den Priester Amandus.

Von grofiem Interesse sind die Briefe des hl. Hieronymus an den hl. Augustinus.
Wir werden bei letzterem dariiber sprechen. Wenn beide Minner auch in bezug auf
die Bibelwissenschaft differieren, so sind sie doch einig im Kampf gegen den Pela-
gianismus. Davon gibt Zeugnis der Brief des Hieronymus an Augustinus vom Jahre
418, in welchem er seinen Freund zum erfolgreichen Kampf gegen die Pelagianer
begliickwiinscht. Ehrhard sagt, daf die Briefe des hl. Hieronymus ein glinzendes
Zeugnis ablegen fiir seine aufrichtige Frommigkeit, seine strenge Lebenshaltung,
seine kindliche Liebe zur Kirche und seine unentwegte Rechtgliubigkeit.

Von Augustinus, dem groBten unter den Kirchenvitern (430), sind iiber
200 Briefe auf uns gekommen. Thr Umfang erstreckt sich vom Kurzbrief bis zum
»Buche®. Sie sind in einer edlen und gewandten Form gehalten. Der Inhalt entspricht
der Spannweite seines Geistes und seiner vielfdltigen Titigkeit. In die Zeit 386/87
fallen philosophische Briefe an seinen Freund Nebridius, der sich gleich ihm auf die
Taufe vorbereitete. Briefe, die kirchliche Disziplin betreffend, zum Beispiel an Bischof
Aurelius iiber die Gastmihler an den Gribern der Verstorbenen, verfate er im Jahre
392. An ,gewisse“ Klosterfrauen richtete er 423 ein Schreiben, in welchem er den
Schwestern eine Regel gibt, aus der dann spiter mutatis mutandis die Regel der
regulierten Chorherren entstand. Wie bereits oben bemerkt, ist von besonderem
Interesse der Briefwechsel des hl. Augustinus mit dem hl. Hieronymus. Augustinus
eroffnete ihn als Presbyter in den Jahren 394/95. Er hat vor allem biblische Fragen
zum Gegenstand. Die ersten Briefe, welche die beiden Minner wechselten, fithrten
zu einer Spannung. Hieronymus war gereizt dariiber, daB der erste Brief, den Augu-
stinus an ihn richtete, frither in die Offentlichkeit kam als in seine Héinde, noch mehr
aber dariiber, dafl Augustinus seine Exegese iiber den Auftritt zwischen Petrus und
Paulus im Galaterbrief scharf kritisierte. Dank der Hochherzigkeit des hl. Augustinus
glitteten sich aber die Wogen wieder, und der spiitere Briefwechsel verlor die Bitterkeit.

Freilich, eine gewisse sachliche Differenzierung blieb bestehen. Dies zeigt der
Briefwechsel vom Jahre 403. Augustinus lie§ durch den Diakon Cyprian einen Brief
iibermitteln, in welchem er gegen die direkte Ubersetzung des Alten Testamentes
aus dem Hebriischen Bedenken #uBerte und dem hl. Hieronymus die Ubersetzung
aus der LXX empfahl. Dieser antwortete im Jahre 404. Auf einen fritheren Gedanken-
austausch zuriickgreifend, besonders was die Exegese von Gal 2, 14 anlangt, verteidigte
Hieronymus seine neue Bibeliibersetzung iiberzeugend. Der Brief des hl. Augustinus
hat sechs Kapitel, wahrend jener des hl. Hieronymus 22 Kapitel umfaBt. Als Philologe
erweist sich Hieronymus als der Grofere, als Dogmatiker hingegen Augustinus.

Augustinus war ein Kidmpfer fiir die Wahrheit. Darum richten sich zahlreiche
seiner Briefe gegen die Hiiresie. Er schrieb viele Briefe zum donatistischen Schisma, an
Freund und Feind. So wandte er sich zum Beispiel 416 an den katholischen Bischof
Johannes von Jerusalem und 399 an den donatistischen Bischof Crispinus von Kalama.
Augustinus ist es vor allem um die Einheit der Kirche zu tun. Auch die Priszillianisten
machten ihm Sorge, wie aus einem, allerdings undatierten Schreiben an den Bischof
Ceretius hervorgeht. Den doctor gratiae beriihrte nicht wenig der pelagianische Streit.
Er schrieb 416 einen 19 Kapitel langen Brief an Papst Innozenz (401 —417), in welchem
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er in scharfsinniger Weise die Irrlehre des Pelagius zerpfliickte. Er iibersandte dazu
ein Buch des Pelagius und bat den Papst, den Irrlehrer nach Rom zu berufen und
wegen der in dem Buche enthaltenen Irrlehren zur Rede zu stellen. Auch den Anfingen
des Semipelagianismus wandte er noch seine Aufmerksamkeit zu, wie der Brief an
Vitalis, einen Angehorigen der Kirche von Karthago, im Jahre 426 beweist. Dazu
kommen schlieBlich noch Seelsorgebriefe, wie 423 an Felicia, die er ermahnte, sich
an den schlechten Sitten unwiirdiger Priester nicht zu stoBen. Ehrhard sagt von den
Briefen des hl. Augustinus, daB sie seine Personlichkeit in einem viel hoheren MaGle
offenbaren als seine iibrigen Schriften; aus seinen Charakterziigen, von denen bald
der eine, bald der andere aufleuchte, entstehe vor dem geistigen Auge des heutigen
Lesers das Gesamtbild eines ganz groBlen Menschen.

Mogen diese Zeilen dazu beitragen, das Interesse der Leser an den Briefen der
Viiter anzuregen!

Schwanenstadt (00.) Dr. Franz Neuner

Unsterblichkeit und Parapsychologie. Das Problem der personlichen Fortexistenz
nach dem Tode ist das primiire, allgemeine Anliegen der Menschheit. Die Beantwortung
dieser Frage ist von entscheidender Bedeutung fiir die Sinngebung und die praktische
Gestaltung des menschlichen Lebens und ist damit ebenso maflgebend fiir die Kultur
und die Geschichte der Menschheit. Mit der positiven Bejahung dieser Frage wird die
Geschichte der Menschheit-zur Heilsgeschichte; bei ihrer Verneinung bleiben die
Menschen dagegen in dem steten Dilemma zwischen Genuligier und Verzweiflung,
wenn sie sich nicht auf noch fragwiirdigere Ersatzleistungen stiirzen.

Der Unsterblichkeitsglaube ist weder auf ,,menschliche Eitelkeit” zuriickzufiihren,
wie Plinius einst gemeint hat, noch hat der Materialismus eines L. Feuerbach recht,
wenn er die Unsterblichkeitshoffnung in den leeren Wunschgedanken eines subli-
mierten Egoismus aufzulésen sucht. Die Unsterblichkeit ist keine ausgesprochen
iibernatiirliche Gnadengabe, wohl aber eine natiirliche Eigenschaft der menschlichen
Seele. Mit Thomas von Aquin leitet die Scholastik dhnlich wie schon Plato und Aristo-
teles aus den immateriellen Objekten und Akten des reinen Denkens und Wollens
auch die Immaterialitit, die Einfachheit, die Unzerstérbarkeit — und damit auch
die Unsterblichkeit der menschlichen Seele ab. Der Unsterblichkeitsglaube stiitzt sich
unmittelbar auf die religibse Offenbarung und letztlich auf die Tatsache der Aufer-
stehung Christi. Das psychologische Argument der Scholastik fiir die Unsterblichkeit
als der letzten Erfiillung der Gerechtigkeit, der Wahrheit, der Liebe und des mensch-
lichen Sehnens deckt sich praktisch mit Kants Postulat von der Unsterblichkeit als
der Vollendung des Sinnes des menschlichen Lebens.

In seiner Schrift ,,Unsterblichkeit” (Leo-Lehnen-Verlag, Miinchen 1951) hat
Aloys Wenzl in umfassender Zusammenschau das vorliegende Problem bewuft im
Zusammenhang mit allen zeitgemiBen und dringenden Fragen, mit dem Raum-Zeit-
Problem, mit der Relativitidtstheorie und der Quantentheorie behandelt. Dabei glaubt
er feststellen zu kiénnen, daBl heute nicht so sehr der Materialismus die groBien Ewig-
keitshoffnungen der Menschen zu zerstéren drohe als vielmehr das Fehlen der Er-
fahrung und das Fehlen einer Vorstellungsmoglichkeit. Praktiseh stellt er darum die
Frage: ,,Warum geben die kein Zeichen, mit denen wir doch éiber den Tod hinaus in
Liebe und Gedanken verbunden sind, wenn sie noch leben ? Liegt es an uns oder an
ihnen ? Sind sie stumm und wir blind ?* Oder wird die Kundgabe der jenseitigen Welt
schon dadurch Wirklichkeit, daBl wir uns, wie Th. Fechner meinte, bleibend mit ihnen
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verbunden fithlen und an sie denken ? Oder kénnen schlieBlich doch die paranormalen
Phinomene im Sinne der spiritistischen Deutung als solche Kundgebungen der anderen
Welt, der abgeschiedenen Seelen gelten? Vollig neuartig sind darum in Wenzls Dar-
stellung die Ausfithrungen, in denen er den Unsterblichkeitsgedanken mit den para-
psychischen und paraphysikalischen Phinomenen in Verbindung bringt. Wenn er
auch selbst die eigene Argumentation fiir die Unsterblichkeit unabhingig von den
Ergebnissen der parapsychologischen Forschung aufbaut, so kommt er doch zu dem
SchluB, daB die heute vielfach geltende animistische Theorie, welche die paranormalen
Vorginge ausschlieBlich auf die ungewthnlichen, schopferischen Fihigkeiten der
Medien zuriickfiihrt, doch nicht restlos zur wissenschaftlichen Erklirung aller okkulten
Fille zu geniigen, sondern dafl zur Deutung jedenfalls mancher Fille das Hereinragen
und Wirken der jenseitigen Geisteswelt noch erforderlich zu sein scheine.

Dagegen muBl nach dem fachmiBigen Urteil des Vertreters des wissenschaftlichen
Okkultismus (Prof. Benders in Freiburg i. Breisgau) zwar die menschliche Psyche,
insofern sie Raum, Zeit und Kraft zu transzendieren scheine, gewil als unsterblich
gedacht werden, doch sei es noch niemals gelungen, aus den durch die Erfahrung
kontrollierbaren Beweisen paranormaler Phinomene das Fortleben des Menschen
wissenschaftlich herzuleiten. ;

Noch drastischer driickt sich zu dieser Frage in seinem ,,Das Zwischenreich®
betitelten Werk Amadou-Hartlaub aus, wenn er sein Urteil iiber den Wert und die
Bedeutung der okkulten Phéinomene in dem Sinne zusammenfat, ,nichts daran
gebe uns iiber die Seele und ihr Fortleben, iiber die Seele und die Unsterblichkeit
auch nur den geringsten AufschluB“. Er will vielmehr in dem genannten Werk die
paranormalen Phinomene einer noch unerkannten Naturdimension, einem sehr
schwer faBbaren Bezirk des ,Innernatiirlichen® zuweisen.

Nicht geringes Aufsehen erregte es daher, als vor einigen Jahren (1952) das Werk
des amerikanischen Psychiaters Dr. Wickland ,Dreiig Jahre unter den Toten®
auf dem deutschen Biichermarkt erschien, in dem er die These vertrat, ,,daf sich
tatsiichlich ungezihlte Millionen abgeschiedener, unwissender und irrender Seelen
unter uns befinden®, die in der Vorschule des Erdendaseins, zuwenig achtend auf die
zuverlissige Fithrung ihres Geistes, ihr Endziel nicht erreicht hétten und sich nun
erdgebunden — nicht gerade als verworfene Seelen — in ihrer Verlassenheit und Rat-
losigkeit nicht anders zu helfen wiiten, als daB sie, ,,von der magnetischen Aura“
medial veranlagter, sensitiver Menschen angezogen, sich an diese zu halten suchten
und von ihnen Besitz ergriffen. Selbst noch behaftet von den alten Gewohnheiten,
Leidenschaften und Siichten, wiirden sie so — durch Umsessenheit oder Besessenheit —
in diesen Anlaf und Ursache der verschiedenartigsten Beschwerden, angefangen von
leichter Benommenheit, nervéser Unruhe, Schwermut, Hang zu Unsittlichkeit bis
zur volligen geistigen Umnachtung. Wickland erzidhlt in dem genannten Werk, es
seien ihm in seiner langjihrigen Praxis Tausende von Geisteskranken begegnet, die
nicht organisch krank waren, sondern von den abgeschiedenen Geistern besessen oder
umsessen waren und die nun von ihm mit Hilfe seiner medial veranlagten Frau wieder
geheilt worden seien. Wie sich jedoch schon Wickland selbst von vornherein gegen den
Einwand zu schiitzen suchte, machen moderne Forscher solchen Auffassungen gegen-
iitber mit aller Entschiedenheit geltend, dafl die spiritistischen Medien, soweit sie
iiberhaupt ernst zu nehmen seien und nicht versitzlicher Betrug vorliege, grund-
sitzlich von dem Komplex tiefster Sehnsucht befangen seien, den abgeschiedenen
Seelen nahe zu bleiben und mit ihnen in Verbindung zu treten, und dafl darum ihre
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Praktiken nur als ,Steigrohre des UnterbewuBten® und ihre Mitteilungen nur als
AuBerungen dessen zu betrachten seien, ,,was unterbewufit von der Psyche hervor-
gebracht werde® (Bender).

Zur niheren Erklirung der Situation hat ein Kritiker des Buches von Wickland
noch darauf hingewiesen, daB die genannte Schrift erstmals 1924 in Amerika erschienen
sei, also ,just zu einer Zeit, in der dort der Spiritismus als sektenartige religitse
Gemeinschaft weite Kreise der Bevoélkerung zu erobern begann®.

Immerhin hatin neuester Zeit ein englischer Gelehrter, der J. esuitenpater Thurston,
neben einer Reihe anderer gleichartiger Autoren (Bozzano, Mattiesen, F. Moser,
Grabinski, Raupert, Carrington u.a.), in seiner Schrift ,,Poltergeister eine umfang-
reiche Materialsammlung von Spukphinomenen geboten, die sich nach seiner Dar-
stellung in allen Teilen der Welt und in allen Perioden der Geschichte in auffallender
Ahnlichkeit abgespielt hitten. Thurston selbst ist von der Echtheit dieser Vorginge
absolut iiberzeugt, so dafl wir es hier nach seiner Auffassung mit einem gut bezeugten
Tatsachenmaterial zu tun hitten, das nun, wie ein Kritiker sagt, ,,einer philosophischen
und theologischen Erklirung noch vollig offenstehe®s).

Bei dieser Gegenwartssituation total widersprechender Meinungen iiber Echtheis
und Bedeutung. der paranormalen Phiinomene, speziell der Spukvorginge, ist nun
in neuester Zeit in Miinchen unter dem Motto ,,Gegen Materialismus und Rationalismus®
(und gewil auch gegen eine vorschnelle Hinnahme spiritistischer Offenbarungen)
unter der Fiithrung von Prof. Dr, Gebhard Frei (Luzern) und Prof. Dr. P. Hohen-
warter (Wien) und unter dem Ehrenprisidium von Gabriel Marcel von der Académie
Frangaise in Paris eine ,,Internationale Gesellschaft katholischer Para-
psychologen® (IGKP) begriindet worden, die ihren Mitgliedern programmgemif
in der Einordnung der okkulten Phénomene in die animistische, spiritualistische
oder ddmonistische Erklirung im Rahmen der kirchlichen Lehre volle Freiheit la8t.
Ausgehend von der Uberzeugung, daB diese paranormalen Phinomene, auch die
Spukvorgiinge, ein Stiick Wirklichkeit seien, durch deren Aufhellung unter Umstinden
bei dem gegenwiirtigen Ringen um ein vollgiltiges Menschenbild wertvolle Erkennt-
nisse, vielleicht sogar eine unerwartete geistige Horizonterweiterung erreicht werden
konnten?), ist es das Anliegen dieser Forscher, jene okkulten paranormalen Vorgiinge
in christlicher Schau nach ihrer ganzen Tragweite, nach Echtheit und Bedeutung
zu beleuchten und zu erkliren.

Dillingen a. d. D. DDr. Adolf Eberle

1) Vergleichsweise sei hier darauf hingewiesen, daB Walter F. Otto in seinem neu aufge-
legten Werk ,,Die Manen“ iiber die Urformen des Totenglaubens hervorhebt, nicht nur bei
Homer, sondern auch sonst seien ,,Lebensseele und Totengeist* streng voneinander zu scheiden;
die ,,Psyche® der Toten sei nicht etwa eine ,entkorperte Seele®, sondern gerade umgekehrt ein
nentseelter Leib*, der nach dem Ableben des Menschen eine nebel- oder schattenhafte, nicht
greifbare Form habe (G. Kutscher). .

*) Amadou-Hartlaub erortert bereits die Frage ,einem neuen Weltsystem entgegen®.
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Roémische Erlisse und Entscheidungen
Zusammengestellt von Dr. Peter Gradauer, Linz a. d. D.

Tatigkeitshericht der S. R. Rota. AnliBlich der am 25. Oktober 1960 durch den HI. Vater,
Papst Johannes XXIIIL., vorgenommenen Eroffnung des neuen Gerichtsjahres 1960/61, die
durch die Vereidigung des hohen Gerichtshofes eingeleitet worden war, wurde auch der Titig-
keitsbericht der S. R. Rota fiir das Jahr 1959/60 bekanntgegeben.

EinschlieBlich der Fille, die ohne Urteilsspruch abgeschlossen wurden, behandelte die Rota
im genannten Zeitraum definitiv 243 Fille (anhiingig sind noch ungefihr 600); genauer gesagt,
wurden 153 Fille definitiv mit einem Urteilsspruch, die iibrigen 90 mit einem Beschluf der
Hinterlegung im Archiv abgeschlossen. Letztere Malnahme war entweder bedingt durch einen
Verzicht der Streitteile, durch eine freiwillige Ubereinkunft, durch den Tod eines der Partner
oder durch ein volliges Verlassen der Sache. Dabei darf nicht iibersehen werden, daB auch diese
Ehesachen die Arbeit des Tribunals in Anspruch genommen hatten. Daneben erflossen noch drei
interlokutorische Urteile. Diese hatten folgende Materien zum Gegenstand: Konnexion von
Ehenichtigkeitsgriinden, gerichtliche Kompetenz und die Neubehandlung eines Falles, Unter
den definitiven Sentenzen behandelte nur eine einzige einen Rechtsfall im engeren Sinne (eine
ncausa jurium®) und entschied einen jahrelangen vermogensrechtlichen Streit von frommen
Stiftungen. Die iibrigen 152 Sentenzen betrafen Ehenichtigkeitsfille, die sich folgendermaBen
aufteilen lassen: 72 lauten ,affirmative” und sprechen fiir die Nichtigkeit des Ehebandes oder
fiir die Dispens ,super rato®; 80 ,negative® fiir die Giiltigkeit des Ehebandes. AuBerdem wird
vermerkt, daf das ,patrocinium gratuitum® oder die ErmiBigung der Spesen in 72 mit einer
Sentenz abgeschlossenen Fillen — das sind 46 Prozent — gewiihrt wurde.

Im selben Gerichtsjahr erflossen auBlerdem 70 Zwischenurteile oder Dekrete, immer durch
einen Turnus von drei ,,Auditores”. In diesen Dekreten, die durchaus nicht immer geringer
einzuschitzen sind beziiglich der Wichtigkeit der behandelten Fragen oder wegen ihres juris-
diktionellen Beitrages zur Sentenz selber, wurden entschieden: Streitfille iiber die Annahme
von Klageschriften, die von niederen Gerichten zuriickgewiesen worden waren, Verbot von
neuen EheschlieBungen, das Recht zu appellieren, Neuaufnahme und Behandlung von Fillen,
unentgeltlicher ProzeBbeistand, erginzende Einvernahmen, Nichtigkeit von Urteilen niederer
Gerichte, Zuerteilung des Klagerechtes und Kompetenz der Rota. (,,L’Osservatore Romano*,
Nr. 250 vom 26. Oktober 1960.)

Literatur 4
Eingesandte Werke und Schriften 3

An dieser Stelle werden samtliche an die Redaktion zur Anzeige und Besprechung eingesandten
Schriftwerke verzeichnet. Diese Anzeige bedeutet noch keine Stellungnahme der Redaktion
zum Inhalt dieser Schriftwerke. Soweit es der verfiighare Raum und der Zweck der Zeitschrift
gestatten, werden Besprechungen veranlalt. Eine Riicksendung erfolgt in keinem Falle.

Beckmann Johannes, Weltkirche und Weltreligionen. Die religiose Lage der Mensch-
heit. (Herder-Biicherei.) (197.) Mit 4 Karten. Freiburg-Basel-Wien 1960, Herder. Kart. DM 2.20,
sfr 2.55, S 15.—.

Betz Otto, Mahl ohne Ende. Die Eucharistie im Spiegel der Dichtung. Ausgewihlt und
eingeleitet. (144.) Miinchen 1960, Verlag J. Pfeiffer. Kart. DM 4.80, Leinen DM 6.80.

Blieweis Theodor, Ehen, die zerbrachen. Bekenntnisse Geschiedener. (170.) Wien-Miinchen
1960, Verlag Herold. Leinen S 48.—, kart. S 36.—.

Bulst Werner 5.].,, Offenbarung. Biblischer und theologischer Begriff. (130.) Diisseldorf
1960, Patmos-Verlag. Leinen DM 9.80. ;

Congar Yves M.-J., O.P., Das Mysterium des Tempels. Die Geschichte der Gegenwart
Gottes von der Genesis bis zur Apokalypse. Deutsche Ubertragung von Adolf Heine-Geldern,
(363.) Salzburg 1960, Otto-Miiller-Verlag. Leinen S 111,—. i

Courtois Gaston, Stunden mit Jesus. Betrachtungen fiir Klosterfrauen. Aus dem Fran-
zosischen iibertragen von Prilat Dr. Karl Rudolf. ITI. (223.) Wien 1960, Seelsorger-Verlag
Herder. Leinen S 68.—, DM/sfr 11.50.

De la Nog, Die Welt der Schépfung. Aus dem Franzisischen iibertragen von Ursula
Behler. ]I:t){Pi/}nchen-Paderborn-Wien 1960, Verlag Ferdinand Schéningh; Ziirich, Thomas-Verlag,
Leinen 15.—,
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D’Ercole Giuseppe, L’essenza del Vangelo nel tempo. Il fine individuale nella costi-
tuzione dell’ Esse christianum del credente. Il fine della chiesa e della sua disciplina. (Communio.
Collezione di ricerche nella disciplina canonica delle origini a cura die Giuseppe D’Ercole/2.)
(XXVI—173.) Roma 1960, Pont. Universita del Laterano-Institutum utriusque iuris),

Dépfner, Kardinal Julius, Wort aus Berlin. Rundfunkansprachen und Predigten des
Bischofs von Berlin. (192.) Mit Titelbild. Berlin 1960, Morus-Verlag. Leinen DM 6.80.

Fischer Eugen, Theologieprofessor, Theologische Fakultit und Kirche. Das
akademische Lehramt der katholischen Theologie im Rahmen des deutschen Konkordatsrechtes.
Sonderdruck aus: Kirche und Uberlieferung, Festschrift fiir Joseph Rupert Geiselmann zum
70. Geburtstag am 27. Februar 1960. Herausgegeben von Johannes Betz und Heinrich Fries.
S. 330—366. Freiburg-Basel-Wien 1960, Herder.

Fischer-Colbrie Arthur, Johannes Kepler. Dramatisches Gedicht in einem Vorspiel
und acht Bildern. (150.) Linz 1960, Oberdsterreichischer Landesverlag. Leinen, S 38.—.

Gallati Fidelis M., O.P.,, Wenn die Pidpste sprechen. Das ordentliche Lehramt des
Apostolischen Stuhles und die Zustimmung zu dessen Entscheidungen. (XVI u. 208.) Wien
1960, Verlag Herder. Leinen S 96.—, DM /sfr 16.—,

Goldbrunner Josef, Sakramentenunterricht mit dem Werkheft. Erstbeicht —
Erstkommunion — Firmung. Fiinfte neugefallte Auflage. (145.) Miinchen 1960, Kosel-Verlag.
Kart. DM 6.20.

Grison M., Geheimnis der Schopfung. Was sagen Naturwissenschaft, Philosophie und
Theologie vom Ursprung der Welt, der Lebewesen und des Menschen ? Ubersetzung aus dem
Franzosischen ins Deutsche von Prof. Dr. Josef Riittimann (theologisch-philosophischer Teil)
und Prof. Dr. Hans Giintert (naturwissenschaftlicher Teil). (332.) Mit 6 Bildtafeln und 100 Ilua-
strationen im Text. Miinchen 1960, Rex-Verlag. Leinen DM [sfr 24.80.

Hanssler Bernhard, Das Gottesvolk der Kirche. (189.) Diisseldorf 1960, Patmos-Verlag.
Leinen DM 14.80.

Hiring Bernhard, Ehe in dieser Zeit. (Studia Theologiae moralis et pastoralis, edita a
Professoribus Academiae Alfonsianae in Urbe, Tomus VI.) (581.) Salzburg 1960, Otto-Miiller-
Verlag, Leinen S 138.—, DM 23.—.

Hinder, P. Ansfried, Kapuziner, Vom frohen Dienen der heiligen Notburg. Ein
Weckruf fiir Miitter und Médchen. 2. Aufl. (64.) Einsiedeln 1960, St. Wendelinswerk. sfr —.95.

Hofinger Johannes (Herausgeber), Mission und Liturgie. Der KongreB von Nimwegen
1959. (206.) Mainz 1960, Matthias-Griinewald-Verlag. Kart. DM 14.80.

Hiinermann Josef, Konjunkturen und Krisen im Blick sozialer Verantwortung. Eine
kritische Darstellung in acht Kapiteln. Ein Buch der Rheinischen Gruppe. (124.) Essen 1960,
Custos-Verlag. Kart. DM 3.80, ;

Juhész, DDr. Koloman, Laien im Dienst der Seelsorge wihrend der Tiirkenherr-
schaft in Ungarn. Ein Beitrag zur Geschichte der Seelsorge. (Missionswissenschaftliche Ab-
handlungen und Texte [ 24.) (XXVI und 176.) Mit einer Karte. Miinster/Westfalen 1960, Aschen-
dorffsche Verlagsbuchhandlung, Kart. DM 19.—.

Kammer Carl, Die Lauretanische Litanei. (Die kirchlichen Litaneien.) (240.) Innsbruck
1960, Verlag Felizian Rauch. Geb. S 96.—.

Lackmann Max, Der Protestantismus und das 6kumenische Konzil, mit einem
Vorwort von Karl Rahner. (34.) Klosterneuburg 1960, Bernina-Verlag. Kart. S 13.50.

Larrafaga, Fr. Thomas O.F.M., De materia gravi in furto apud Theologos sae-
culorum XVI et XVII. (Studia Antoniana(l4.) (XXI—219.) Romae 1960, Pontificium Ate-
naeum Antonianum. ;

Lombardi Riccardo S.J., Dreifach ist der Weg gewiesen. (196.) Regensburg 1960,
Verlag Friedrich Pustet. Kart. DM 6.50. :

Marion Virgil, Eine Theologie iiber Fatima. Versuch einer Sinndeutung der Siihne-
forderung Marias. (70.) Innsbruck 1960, Verlag Felizian Rauch. Geb. S 45.—.

Massion-Verniory L., Dr. med., Ehegliick. Ubersetzung ins Deutsche von Dr. med. Hans
Imfeld. (250.) Luzern-Miinchen 1960, Rex-Verlag. Kart. sfr/DM 9.80, Leinen sfr/DM 11.80.

Mulders Alphons, Missionsgeschichte. Die Ausbreitung des katholischen Glaubens.

Aus dem Niederliindischen von Johannes Madey. (535.) Regensburg 1960, Verlag Friedrich
Pustet. Leinen DM 36.—.
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: Miiller Heinz J., Beichten — ein Weg zur Freude. Ein Biichlein vom rechten Beichten.
(160.) Freiburg i. Br. 1961, Seelsorge-Verlag. Kart. DM/sfr 3.80, S 26.60.

Miiller Marga, Betende Héndlein in betender Hand, ein frohlich-frommer Weg ins
Gottesreich fiir Mutter und Kind. Neuauflage. (128.) Mit vielen zweifarbigen Zeichnungen.
Miinchen 1960, Ars sacra. Geb. DM 5.20.

Muschalek Hubert, Gottbekenntnisse moderner Naturforscher. Dritte, vollig iiber-
arbeitete und erweiterte Auflage. (296.) Berlin, Morus-Verlag. Engl. brosch. DM 13.80, Leinen
DM 16.80.

Newman John Henry, Kardinal, Vom Wesen der Universitidt. Ihr Bildungsziel in
Gehalt und Gestalt. Ubersetzt von Heinrich Bohlen. (V. Bd. der Ausgewihlten Werke von
John Henry Kardinal Newman. Herausgegeben von Matthias Laros und Werner Becker.) (XX
und 350.) Mainz 1960, Matthias-Griinewald-Verlag. Leinen DM 22.50.

Nigg Walter, Von Heiligen und Gottesnarren, (Herder-Biicherei, Bd. 79.) (184.) Frei-
burg-Basel-Wien 1960, Herder. Kart. DM 2.20, sfr 2.55, S 15.—.

Pauels Hubert, Maria — Mittlerin aller Gnaden. Nach den lehramtlichen Verlaut-
barungen von Leo XIII., Pius X. und Pius XII. (77.) Wiesbaden 1960, Credo-Verlag. Kart. DM 4.20.

Pemsel Johann N., Jugendkatechesen fiir die Berufsschulen. Dritter Band: Die
Welt. Erster Teil: Aufbruch ins Leben. (316.) Kart. DM 11.—, Leinen DM 13.50. — Zweiter
Teil: Aufgaben in der Gemeinschaft. (400.) Kart. DM 13.50, Leinen DM 16.—. Regensburg 1960,
Verlag Friedrich Pustet.

Pinho Marian S.J., Ein Siithnopfer der Eucharistie. Alexandrina Maria da Costa.
»Die Kranke von Balazar*. Ins Deutsche iibertragen von P. Cherubin Mones O.F.M. (128.)
Wiesbaden 1960, Credo-Verlag. Kart. DM 5.40, Leinen DM 7.20.

Ratzinger Joseph, Die christliche Briiderlichkeit. (125.) Miinchen 1960, Kosel-Verlag.
Kart. DM 6.80, Leinen DM 8.80. _

Raymond M., 0.C.S5.0., Gott in der Todeszelle. Ein authentischer Bericht. Deutsche
Ubertragung aus dem Amerikanischen von Martha Schmitz. (201.) Wien-Miinchen 1960, Verlag
Herold. Leinen S 78.—.

Reding Marcel, Der politische Atheismus. Zweite, unverinderte Auflage. (361.) Graz-
Wien-Kéln 1958, Verlag Styria, Leinen S 136.50.

Rudolf, Dr. Karl, Priillat (Herausgeber), Der Christ und die Weltwirklichkeit. Moral-
probleme der Zeit. Weihnachts-Seelsorgertagung 28.—30. Dezember 1959. (200.) Wien 1960,
Seelsorger-Verlag Herder. Kart. S 45.—, DM/sfr 7.50.

Rzyttka Bernhard, Ars magna. Die grofle Kunst des Raimund Lull. (Stirb und Werde.
Christliche Bekenner [ ITL.) (198.) 5 Bilder. Médling bei Wien, St.-Gabriel-Verlag. Leinen S 57.—.

W Schindler Peter, Alte Wahrheiten neu gelebt. Katholizismus in unserer Zeit. (141.)
Regensburg 1960, Verlag Friedrich Pustet. Kart. DM 4.80.

Sommer Karl, Stunden der Einkehr fiir Ministranten. (62.) Kevelaer 1960, Verlag
Butzon & Bercker. Kart. DM 1.—.

Spiazzi, P. Raimondo O.P., Urbs Jerusalem. Il mistero della Terra Santa. (Quhdem.i
del Clero, N. 27.) (132.) Padova-Roma-Napoli, Presbyterium.

Stieglecker, Professor Dr. Hermann, Die Glaubenslehren des Islam. 2, Lieferung:
Die Geoffenbarte Dogmatik. (S. 161 — 320.) Miinchen-Paderborn-Wien 1960, Ferdinand Schéningh.
Kart. DM 14.—. ‘

Trilling Wolfgang, Hausordnung Gottes. Eine Auslegung von Matthius 18. (Die Welt
der Bibel. Kleinkommentare zur Heiligen Schrift [ 10.) (99.) Diisseldorf 1960, Patmos-Verlag.
Kart. DM 4.80.

Vian Nello (Herausgeber), Briefe des heiligen Pius X, Die Ubersetzung aus dem Italieni-
schen besorgte eine Karmelitin. (245.) Freiburg /Schweiz 1960, Paulus-Verlag. Leinen sfr/DM 11.—.

Weber Hugo, Die Psalmen im Leben. (32.) Paderborn 1960, Verlag Ferdinand Schoningh.
Kart. DM 1.80. :

Winowska Maria, Die Ikone. Tatsachen aus der Kirche des Schweigens. Die deutsche

Ubersetzung aus dem Franzosischen besorgte Fr. Riitsche. (180.) Freiburg/Schweiz-Miinchen
1960, Paulus-Verlag. sfr/DM 4.80.
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Kleinschriften
Verlag Ars sacra, Miinchen

Bernhart Joseph, Vom Geheimnis des ewigen Lebens. (Sammlung Sigma). (32.) Miinchen
1960, Verlag Ars sacra. Bibliophile Ausgabe in Geschenkausstattung DM 2.50. -

Karrer Otto, Gott kommt zu uns. (Sammlung Sigma). (32.) Miinchen 1960, Verlag Ars sacra.
Bibliophile Ausgabe in Geschenkausstattung DM 2.50.

Zantl Maria Franziska, Was tut das Kind ? Bedrohte Jugend. (36.) Miinchen 1960, Ars
sacra. Geheftet DM —.70.

Verlag Christkénigsbund, Miltenberg am Main

Pauleser, P. Saturnin 0.F.M.: Was bedeutet Dir die Kirche? — Der andere Weg.
Vom Wesen und Sinn des Ordensstandes. — Die katholischen Mannerordenim deutschen
Sprachgebiet. I. und II. Teil. — Kennst Du den Franziskanerorden? Vom Geist und
Wirken dieses Ordens, — Der Dritte Orden — ein Seelsorgshelfer unserer Zeit. Jedes
Heft 32 S., geheftet DM —.50,

Buchbesprechungen
Philosophie

Einiibung ins philosophische Denken. Von Wilhelm Keilbach. (180.) Minchen 1960, Max-
Hueber-Verlag. Kart. DM 7.80, Leinen DM 9.80.

Nach einem bewegten Wanderleben lehrt der Verfasser, bekannt durch eine Reihe religions-
psychologischer und religionsphilosophischer Werke, nun an der Universitit Miinchen. Das
vorliegende Buch stellt eine gut aufgebaute, mit wertvollen Literaturangaben versehene und
somit fiir Studierende recht empfehlenswerte Einfilhrung dar. Worin aber die im 1. Kapitel
so betonte ,,Neuheit* dieses Unternchmens bestehen soll, bleibt einigermafBen ritselhaft. Denn
um nichts anderes geht es als eben doch um eine Einfithrung in scholastisch und christlich ausge-
richtetes Philosophieren. Das ist dankenswert genug und bediirfte kaum einer etwas ,,prezios®

anmutenden, den schlichten Sachverhalt nur verschleiernden Ansage.
Linz a. d. D. Prof. Josef Knopp

An den Réndern der Wirklichkeit. Moderne Wissenschaften auf dem Wege zur Metaphysik.
Von Ernst Wilhelm Eschmann. (79.) Ziirich und Stuttgart 1959, Rascher-Verlag., Kart.
sfr [DM 4.80.

Das schmale Biindchen enthilt sechs Vortriige, die der Verfasser am Radio Bern unter .
groflem Anklang gehalten hat. In sehr ansprechender Form wird an einigen hervorstechenden
Beispielen aus Physik, Biologie, Psychologie und Kunst gezeigt, wie das menschliche Erkennen
tiberall an die Réinder der wahrnehmbaren Wirklichkeit gerit und unweigerlich dariiber hinans-
verwiesen wird in ein Gebiet, das nicht weniger Wirklichkeit ist als die sinnenfillige Welt: in
die Welt des Geistigen, Uberraschend gute Vergleiche enthiillen die Kurzschliissigkeit rein
materieller Denkweise. In dieser Hinsicht verdient das Biichlein lebhaften Dank.

Sein Gebrauch des Wortes ,,Metaphysik bleibt allerdings miBverstiindlich, ,,Metaphysisch®
fallt nicht ohneweiteres mit ,.geistig® zusammen, obwohl es natiirlich der Geist ist, der allein
metaphysische Fragen stellen kann. Metaphysik im eigentlichen und strengen Sinne betrachtet
alles Seiende unter dem Gesichtspunkt des Seins und des letzten Grundes. Doch wird sich schwer-
lich die Meinung erweisen lassen, daB die in den Organismen und gar erst in den Kristallen
unmittelbar wirksamen Formkrifte selber schon geistiger Natur seien.

Linz a.d. D. Prof. Josef Knopp

Wissenschaft im Kollektiv. Ein neuer Versuch zum Verstiéindnis des dialektischen Materialis-
mus. Von Joseph Meurers. (231.) Miinchen 1959, Verlag Anton Pustet. Leinen DM 13.80.

In der Fiille bereits vorliegender Untersuchungen iiber das dunkle Phinomen des dialek-
tischen Materialismus iiberrascht dieses Buch des angesehenen Bonner Astronomen durch einen
ganz neuen Ansatz. Meurers geht der beunruhigenden Frage nach, wieso jenes widerspruchsvolle,
alle Objektivitit verachtende System so unangreifbar erscheinen kann, daB es auch begabte
Képfe eigenartig anzieht. In scharfsinnigen Untersuchungen zeigt der Verfasser Schritt um
Schritt, wie das materialistische dialektische Denken sich sozusagen selbstindig gemacht hat,
zu einem reinen ,,ProzeB* geworden ist, der weithin jede Erkenntnisbeziehung verloren hat,
mit leeren Begriffen spielt und sich so jenseits von Wahr und Falsch setzt. Ein ProzeB allerdings,
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der, um sich zu erhalten, aus seinem Wesen heraus jede Abweichung mit Gewalt unterdriicken
muf} und nur in einem Kollektiv lebensfihig ist. Merkwiirdig bleibt nur, wie er dabei sich selbst
fiir die ,,absolute Wahrheit“ halten kann, Aber das kommt daher, da auch der Dialektiker
schliefflich Mensch bleibt und als solcher kaum je von seiner Geistesanlage auf Wahrheit hin
vollig absehen kann. Und eben darin sicht Meurers die einzige Méglichkeit, der alle Welt bedro-
henden unheimlichen Macht dieses Systems dennoch wirksam begegnen zu kénnen. Logik allein
tut es nicht. Es wird sich vielmehr als geschichtlich entscheidend erweisen, ob es auf allen Ge-
bieten und in allen Lebensbereichen gelingt, dem Kollektiv den ,,Aufstand der Person“ entgegen-
zusetzen. Alle Chancen dafiir sind auf seiten der vom Kollektiv noch freien Welt, weil cie auf der
Realitit der Geistesperson beruht, die sich auf die Dauer nicht verleugnen laft.

Dieses Buch, das nicht blof den ganzen Ernst der Lage gegeniiber dem dialektischen
Materialismus aufdeckt, sondern auch begriindete Hoffnung zu wecken versteht, wiinschte
man in die Hinde aller am 6ffentlichen Leben Verantwortlichen, besonders auch der Priester.
Als einziger Mangel ist das Fehlen eines Sachwérterverzeichnisses anzukreiden, das den Gebrauch
des gedankenschweren Buches erheblich erleichtern konnte.

Linz a.d. D. Prof. Josef Knopp

Meister Eckhart. Von Alois Dempf. (190.) (Herder-Biicherei, Bd. 71.) Freiburg 1960, Herder.
Kart. DM 2.20, sfr 2.55, S 15.—.

AuBerlich nur eine Nummer in einer Taschenbuchreihe, inhaltlich aber von grofem Gewichte.
Dempf, der bekannte Meister in der Darstellung geistesgeschichtlicher Zusammenhinge, hat
sein 1934 erstmals erschienenes Buch griindlich iiberarbeitet, alle inzwischen neu entdeckten
Eckhart-Schriften einbezogen und auch die Ergebnisse der jiingsten Eckhart-Forschung beriick-
sichtigt; und zwar, wie es bei ihm nicht anders zu erwarten ist, in vollig eigenstindiger Weise.
Auch Proben aus den deutschen Predigten Eckharts (nach der neuen kritischen Ausgabe) wurden
eingefiigt. Sie geben eine Vorstellung, welch hohe Anspriiche ein Prediger des sogenannten
ninsteren Mittelalters* an die geistige Aufnahmsfihigkeit seiner Zuhérer stellen konnte.

Die groflen Linien in Leben, Werk und Nachwirkung Eckharts treten in den Untersuchungen
von Dempf gut heraus. Eckhart griindet, wie es einem Dominikaner zukommt, in der thomistischen
Schule, hat aber sowohl als Metaphysiker wie als Mystiker weit {iber Thomas hinausgedacht;
freilich in einer an Augustinus gemahnenden, oft so paradoxen Ausdrucksweise, dal er miliver-
standen werden konnte und auch tatséchlich verhiingnisvoll miiverstanden wurde. Dem daraus
entstandenen Streit ist leider der Grofteil gerade seines eigentlichen Hauptwerkes zum Opfer
gefallen. Er konnte noch nicht wieder gefunden werden. Darum wird Eckharts Gestalt, trotz
zweifellos personlicher Rechtgldubigkeit, immer zwielichtig bleiben. Das miissen auch alle
Leser bedenken, die ihre Hand an dieses Buch legen, das wie sonst keines die ganze Tragik jenes
Geistesriesen nahezubringen weil.

Linz a.d.D. Prof. Josef Knopp

Bibelwissenschaft
Die biblische Urgeschichte im Lichte der Forschung. Von Theodor Schwegler. (252.)
Miinchen 1960, Verlag Anton Pustet. Leinen DM 15.80.

In sechs Kapiteln wird die schwierige Materie der Urgeschichte in einer angenehmen, auch
fiir den Nichtfachmann leicht faBlichen Art abgehandelt, freilich nicht abschlieBend — wer
konnte das je wagen? -, sondern eher einfithrend in den ganzen Fragenkomplex, der zutiefst
doch immer voll dunkler Geheimnisse bleiben wird, auch ,,im Lichte der Forschung®. Denn
Schwegler ist sich ohne Zweifel bewuflt, dafl manche Dinge nicht so klar und sicher sind, wie
es aus seiner Darstellung hervorzugehen scheint. Man wird sich immer wieder stellenweise (zum
Beispiel in der Frage der Erschaffung der Frau, Einheit des Menschengeschlechtes u. d.) zur
»docta ignorantia® oder zur Tradition bekennen miissen.

Den sechs Kapiteln geht eine Einleitung voraus, die eine wirkliche ,,Introduktion* darstellt.
Ausgehend von den ,,verhingnisvollen Miflverstindnissen® (S. 15 f.), welche bis in die letzte
Zeit den Zugang zum Mysterium des Gotteswortes wie Drahtverhaue verbarrikadiert haben,
zeigt Schwegler als Wurzel des Ubels an: ,,Die Verkennung dessen, was wir an Belehrung und
Auskunft von der Heiligen Schrift erwarten sollen und diirfen* (S. 17). Als weitere Fehlhaltungen
gibt er an das mangelnde Verstindnis fiir die geistige Welt, fiir die Denk- und Redeweise der alten
biblischen Verfasser, besonders fiir deren Bilder- und Symbolsprache; ferner ,,die Uberbewertung
der iiberlieferten Auffassungen und der theologischen Autorititen® (S. 21), welche lange Zeit
auch fiir die sicheren Ergebnisse literarkritischer Forschung keine Anerkennung aufkommen
lieB. Eine recht verniinftige Haltung nimmt Schwegler ein zur Dublettenfrage, die mit der Frage
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nach den Quellenschriften oder Schichten oder Erziéhlungsfiden wesentlich zusammenhingt.
Gerade durch echte Doppelberichte, welche sich in gewissen (nebensichlichen) Einzelheiten
einfach nicht ausgleichen lassen, ist vom inspirierenden Geiste ein klarer Wink gegeben, dafl
die differierenden Nebenumstéinde nicht Glaubensgut und Lehrgehalt der Schrift sind, ,,sondern
nur unvermeidliche Elemente der Darstellung durch die menschlichen Verfasser” (S. 34). Wenn
Schwegler in der Urgeschichte drei Quellen oder Schichten (Jahwist, Elohist, Priesterkodex)
unterscheidet und wenn er auch Moses nicht ,,als den alleinigen und eigentlichen Verfasser des
Pentateuchs® betrachtet, so steht doch fiir ihn fest, ,,dall der Volksfiihrer Moses mit der israe-
litischen Geschichtsschreibung, Gesetzgebung und Kultordnung den Anfang gemacht hat®
(S. 36). Im Geiste des Moses und mit seiner Autoritit fithrten dann in der Folgezeit die Priester,
die Richter und Propheten und andere berufene Tréger der Theokratie das Werk weiter.

Die biblischen Schépfungsberichte sind freie Konzeption der biblischen Verfasser. In der
Frage nach der Herkunft des ersten Menschenleibes geht Schwegler den Schwierigkeiten keines-
wegs aus dem Weg und informiert kurz (vielleicht allzu kurz!) iiber die Entwicklungslehre und
den heutigen Stand des Problems. Er selber scheint zur These von einer Aszendenz des Menschen
zu neigen, wenn er schreibt: ,,Mindestens vom ersten Auftreten der Siuger an war eine Primaten-
linie auf den Menschen hin ausgerichtet® (S. 89). Der Menschenleib ist nach einem besonderen
und eigenen Bauplan eingerichtet. Hier hiitte sich gut eingefiigt ein Hinweis auf die These des
Anatomen Westenhofer: ,,Der Ursprung des Menschen ist der Mensch®. Auch Overhage hitte
man hier mitsprechen lassen konnen. Die Kapitel: Polygenitismus oder Polyphyletismus werden
wohl noch lange ein Schmerzenskind auch fiir die Paldontologie und fiir die Anthropologie
bleiben, nicht nur ein Sorgenkind der Exegeten. Was in den weiteren Kapiteln steht, ist durchaus
geeignet, ein wirklichkeitsnahes Verstiindnis fiir die biblische Urgeschichte anzubahnen. Be-
sondere Freude machte mir jedoch der Hinweis in Anm. 22 (S. 218) auf den Bahnbrecher H. Junker,
der schon 1932 in seiner Studie iiber die biblische Urgeschichte die schwierigen Dinge ,,in wahr-
haft fortschrittlichem Geiste beleuchtet hat. Wenn Junker fiir Schwegler in vielen Dingen

»Leitstern® gewesen ist, so wiinschen wir, daB Schwegler dasselbe sein moge fiir viele Leser
von Gn 1-—11.
Linz a.d.D. Max Hollnsteiner

Der EinfluBl von Is 52, 13— 53, 12 Par auf Phil 2, 6—11. Von P. Leo Krinetzki 0.5.B,
(95.) Rom 1959.

‘Wir haben hier einen Auszug aus der Dissertation zur Erlangung des theologischen Doktorates
am Anselmianum in Rom, der schon in der Tiibinger Theol. Quartalschrift 139 (1959) publiziert
wurde. Schon immer ist bei Lesung des Christushymnus im Philipperbrief mancher Anklang
an das 4. Ebedlied aufgefallen. Krinetzki geht diesen Parallelen nach und hofft, da L. Cerfanx
vor gut 13 Jahren die Frage ,,nicht endgiiltig* gelost habe (S. 10, 158), die Losung herbeizufiihren.
Die Perikope in Phil 2 weist nach Krinetzki in den V. 6—11 einen vorpaulinischen Hymnus auf,
bei dessen Verwendung oder Zueigenmachung Paulus sich der darin enthaltenen deuteroisaischen
Gedanken irgendwie bewuBt gewesen sein muf}.

Die Untersuchung ergibt, dafl mneben termmologlsch-ldeologlschen Ubereinstimmungen,
deren Wahrscheinlichkeitsgrad gewissenhaft angegeben wird, auch rein ideologische Parallelen
bestehen und eine starke Ausweitung deuteroisaischer Gedanken erkennbar ist. So wird im
Philipperbrief die negative Seite des Knechtstitels ébed bis zum duBersten Gehorchen ausgedehnt
und zum Hauptinhalt des Titels gemacht. Was die Textvorlage (in Phil) betrifft, so stiitzt sich
der Verfasser des Hymnus in erster Linie auf die LXX, behilt sich aber Textkorrekturen nach
MT (masor. Text) vor. Der Hymnus (von Gehorsam und Erhohung) ist ,,die vollkommenste
neutestamentliche Synthese der Gottesknechtstheologie” des 4. Ebedliedes im Deutero-Jesaja.

Da nur ein Auszug vorliegt, ist wohl ein abschlieendes Urteil nicht moglich. Jedoch hat
der Autor mit dem Titel, den er veréffentlicht hat, bewiesen, daBl er methodisch exakt zu arbeiten
weill und es versteht, die erreichbare Literatur kritisch zu verwerten. Auf jeden Fall ist es in
unserer so autorititsschwachen Zeit dankenswert, dafl immer wieder auf den Zentralgedanken
»des Gehorsams bis zum Tode*“ hingewiesen wird, der auch vielen Christen vollkommen fremd
geworden ist, obwohl er das Mysterium unseres Heiles in sich trigt,

Linz a. d, D. Max Hollnsteiner

Psalmorum Liber Primus (1—41). Editio interlinearis polyglotta 4 linguarum. Polyglotte
Psalmtext-Darbietung. Cura et opibus Aloisii Mayer, parochi Gutenbergensis, elaboratus et
impressus. (510.) Stuttgart 1960, Katholisches Bibelwerk. Leinen DM 26.—, fiir Studierende
DM 18.—.

Es ist dem hochbetagten Verfasser hoch anzurechnen, daB er in einem Alter, da sich andere
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lingst zur Ruhe gesetzt haben, noch immer am Werke bleibt. Dieser polyglotte Psalter verzichtet
nach dem Vorwort ,,bewuBit“ auf einen textkritischen Apparat und damit auf einen streng
wissenschaftlichen Gebrauchswert. Er bietet jedoch praktisch fiir eine erste, allgemeine Orien-
tierung iiber die Textsituation eine Handreichung und ist gedacht fiir Priester in der Seelsorge
und bibelbeflissene Laien, dafl sie bei der Psalmenlesung im Bedarfsfalle schnell einen Blick
auf den ,,Urtext® und die nichstliegenden Ubersetzungen, die ja irgendwie schon auch Interpre-
tationen sind, werfen kénnen.

Geboten werden der hebriische Masoretentext, der Septuagintatext nach Rahlfs, der lateini-
sche Text (vierfach) nach dem Psalterium Pianum (1945), nach der Vulgata (Ausgabe von Gra-
matica), ferner die Ubersetzungen von Rembold (1933) und von Zorell (1939). Die drei deutschen
Ubersetzungen stammen von Buber-Rosenzweig, von Loch-Reischl und von Schenk. Es bietet
sich also eine Menge von Vergleichsméglichkeiten fiir den Bibelleser, der Lust und Liebe und —
Zeit hat. Freilich miite im ,,Ernstfalle® doch im hebriischen Text eine kritische Ausgabe (Kittel)
und im griechischen Text Rahlfs beigezogen werden, ganz abgesehen von lexikalischen, gram-
matikalischen und #hnlichen Hilfsmitteln.

Linz a.d. D. Max Hollnsteiner

Die Qumranfunde und die Bibel. Von Rudolf Mayer und Joseph ReuB. (168.) Regensburg
1959, Verlag Friedrich Pustet. Leinen DM 10.—.

Die Literatur iiber Qumran ist ins Uniibersehbare angewachsen. Es gibt auch eine Reihe
populirer Schriften; selbst in den Taschenbuchausgaben ist Literatur iiber Qumran zu finden.
Wie soll sich der Laie auf diesem Forschungsgebiet zurechtfinden kénnen ? Die Meinungen gingen
besonders am Anfang weit auseinander. Die Vorziige, die das vorliegende Buch bietet, scheinen
folgende zu sein: Es ist von Fachleuten der alt- und neutestamentlichen Wissenschaft geschrieben,
die auch gut iiber die Handschriften der Hohlen am Toten Meer informiert sind. Die Ahnlich-
keiten und Verschiedenheiten zwischen den religiosen Anschauungen von Bibel und Qumran
sind klar herausgearbeitét und mit Belegstellen begriindet. Es wird die Fortentwicklung der
Anschauungen von Qumran gegeniiber dem Alten Testament und die Neuheit des Christentums
gegeniiber Qumran gezeigt. Erklirungsversuche fiir die Ahnlichkeiten werden einleuchtend
geboten. Die Bedeutung der gefundenen Texte fiir die Wissenschaft vom Alten und Neuen
Testament wird niichtern und sachlich beurteilt. Die Darstellung ist sehr klar und iibersichtlich —
das Buch ist aus Vortrdgen erwachsen — und daher auch fiir Nicht-Fachleute eine ausgezeichnete
Einfithrung. Die Fiille dessen, was auf kurzem Raum geboten wird, ist bewundernswert.

St. Plten (NO.) A. Stéger

Die Gemeinde von Qumran und die Kirche des Neuen Testaments. Von Karl Hermann
Schelkle. (Die Welt der Bibel/8.) (114.) Diisseldorf 1960, Patmos-Verlag. Kart. DM 4.80.

Den Sensationsnachrichten iiber Qumran ist eine Zeit der soliden wissenschaftlichen Arbeit
gefolgt. Zuerst wurde in die Welt posaunt, dall das Kloster von Qumran ,.vielleicht . . . mehr
noch als Bethlehem oder Nazareth die Wiege des Christentums® (E. Wilson) sei. Heute erkennt
man, daB zwischen den Anschauungen von Qumran und dem Christentum Ahnlichkeiten, aber
auch groBe und tiefe Unterschiede bestehen. Der Verfasser gibt eine kurze Geschichte der Funde
und Entdeckungen. Er zeigt, wie die Qumrantexte iiber die politische Macht, die im Lande
herrschte (Rom), und iiber die religiose Macht, Judentum und Tempel, geurteilt haben. Der
Hauptteil des Buches ist dem Vergleich zwischen den religitsen und sittlichen Anschau-
ungen Qumrans und des Neuen Testamentes gewidmet. Steht Johannes der Tiufer mit Qumran
in Verbindung ? Ist Jesus von Qumran inspiriert (Sittenlehre, Besitz und Armut, messianische Er-
wartung, Endzeit und Heil) ? Sind Paulus und Johannes, welche die urchristliche Lehre nachhaltig
bestimmt haben, in ihrer Eigenart von Qumran abhiingig? Als Ergebnis des Vergleiches wird
gebucht: ,,Qumran und Neues Testament stehen nicht im Verhéltnis von Mutter und Tochter.
Es sind zwei Schwestern einer Mutter und noch richtiger Verwandte aus gleicher Familie, die
sich aber sehr verschieden entwickelt haben.* Kaum eine wesentliche Frage iiber das Verhiltnis
zwischen Qumran und Neuem Testament wurde iibergangen. Das Biichlein ist eine sehr gute
Information fiir weitere Kreise.

St. Polten A.Stoger

Evangelium aus dem Nilsand. Von Wilhelm Cornelius van Unnik. Mit einem Beitrag ,,Echte
Jesusworte 7 von Johannes B. Bauer und mit einem Nachwort: ,,Die Edition der koptisch-
gnostischen Schriften von Nag’ Hammadi“ von Walter C. Till. Der Hauptteil aus dem Nieder-
landischen iibersetzt von Jean Landré. (224.) Mit 8 Tafeln. Frankfurt am Main 1960, Verlag
Heinrich Scheffler. Leinen DM 16.80.
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1945 (oder 1946) fanden Fellachen in der Nihe des Stiddtchens Nag®’ Hammadi, nérdlich
von Luxor in Oberigypten, bei Erdarbeiten eine ganze Bibliothek: 13 Binde mit etwa 1000 Seiten,
von denen 794 erhalten sind. Alle Texte sind in koptischer Sprache geschrieben, stellen aber
Ubersetzungen aus dem Griechischen dar. Die Handschriften stammen aus dem 3. bis 4. Jahr-
hundert. Das Gedankengut ist gnostisch; der wesentliche Teil entstammt christlicher Gnosis.

Die Gnosis kannte man bisher zum guten Teil nur aus den Schriften der christlichen Schrift-
steller, jetzt ist ein Zugang zu den Schriften der Gnostiker selbst eroffnet. Die Schriften gewihren
Einblick in die geistizen Auseinandersetzungen des Friihchristentums mit den geistigen Stro-
mungen der Umwel.. Die Bedeutung fiir die neutestamentliche Forschung ist sehr hoch zu
werten. Licht fillt auf die Kanon- und Textgeschichte, auf die Formgeschichte und besonders
auf die religionsgeschichtliche Erforschung des Neuen Testamentes. Diese Schriften werden
vielleicht auch in die Frage nach der Eigenart des Johannesevangeliums Licht bringen und
in die Frage nach seiner Abhingigkeit von der Gnosis. Ahnliches gilt fiir manche paulinische
Ideen des Epheser- und Kolosserbriefes.

Das Buch enthilt einen Bericht iiber die Entdeckung der Schriften und ihr Schicksal nach
der Entdeckung, ein Verzeichnis der Schriften, eine Einfithrung und Besprechung des Thomas-
evangeliums der Wahrheit, des Apokryphons des Johannes und des Apokryphons des Jakobus.
J. B. Bauer fragt in eciner eigenen Abhandlung nach der Echtheit der im Thomasevangelium
zusammengestellten Worte Jesu und kommt zum Ergebnis, daBl selbst fiir die Logien, die einen
echten Eindruck machen, die Gefahr bestehe, daf} sie nichts als gnostische Umbildungen oder
Neuschopfungen seien. Im ,,Anhang” wird eine Ubersetzung fiir das Thomasevangelium, das
Evangelium der Wahrheit und des Apokryphons des Johannes geboten. 12 Abbildungen zeigen
Funde und Fundstitten. Die wissenschaftliche Untersuchung der Funde steht erst am Beginn;
der mit der Materie vertraute Verfasser konnte keine endgiiltizen Resultate bieten, aber er
gibt eine gute Ubersicht iiber das bereits Erkannte.

St. Polten A, Stéger

Kleiner Bildatlas zur Bibel. Von Luc. Hans Grollenberg. Deutsche Ausgabe und Uber-
setzung aus dem Niederlindischen von Hermann Eising. 200 Seiten mit 193 Fotografien und
10 vierfarbigen Karten. Giitersloh 1960, Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn. Leinen DM 10.80,
sfr 12.30, S 73.40.

Das handliche kleine Buch mit den vielen Bildern und Karten fiihrt den Bibelleser gut in
die Geschichte und Geographie des Heiligen Landes ein. Es erzidhlt ihm aber auch in iiberaus
geschickter Weise die Geschichte der Offenbarung und 1liBt ihn so die Sprache der Heiligen
Schrift ganz neu verstehen. Die gut ausgewihlten Fotos machen die kulturelle Umwelt deutlich,
in der sich die heilige Geschichte abgespielt hat. Dabei erhalten wir auch einen hichst spannenden
Einblick in die mithsame und so erfolgreiche Arbeit der Forscher und Gelehrten, die durch
Ausgrabungen und gliickliche Funde in den letzten Jahrzehnten die Geschichte der Bibel weithin
erhellen konnten. Fiir Bibelrunden und Katechese, aber auch zum stillen Lesen fiir den Freund
des heiligen Buches ein herrliches Geschenk!

Linz a.d. D. Igo Mayr S. J.

Begegnung. 36 Linolschnitte zur Heiligen Schrift von Dietrich Kirsch. (83.) Miinchen 1959,
Kaosel-Verlag., Leinen DM 9.80. i

Der Verlag Késel, Miinchen, hat 1954 mit dem Werke ,,Evangelium im Bild* von H. Egge-
mann eine hervorragende Veroffentlichung von Kunstwerken aus friihchristlicher Zeit bis zur
Epoche Rembrandts herausgebracht. Hier wird nun eine Begegnung zwischen Heiliger Schrift
und Kunst unserer Zeit versucht, Die in wenigen Wochen entstandenen Linolschnitte wollen
keine nacherzihlende Ausdeutung des heiligen Textes bringen, sondern ,Zeichen, Signale,
Chiffren, Symbole mit einer zu knappstem Ausdruck gesteigerter Eindeutigkeit* sein, die zur
Meditation fiihren und zum Glaubensentscheid aufrufen. Es ist jedoch fraglich, ob es bei der
Fiille des im biblischen Text enthaltenen Stoffes moglich ist, in so kurzer Zeit Giiltiges auszu-
« sagen, und es besteht die Gefahr, daB} an die Stelle eines giilticen Zeichens eine pathetische,
modische Geste tritt. Die Mittel der Aussage des jungen schlesischen Kiinstlers sind Formen,
wie sie ein Munch und die Maler der Briicke vor nun schon vielen Jahren gepriigt haben, ohne
daB die Bestimmtheit dieser Meister erreicht wird. Es ist fraglich, ob hier das Gegenstindliche
wieder in einer Form hereingeholt werden konnte, die dem ernsten Stoff entspricht und dem
Betrachter, auch wenn er willig ist, das bieten kann, was er zur Meditation braucht.

Linz a. d. D. Josef Perndl
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Kirchengeschichte

Friihkirche, Judentum und Gnosis. Studien und Untersuchungen von Erik Peterson.
(380.) Freiburg-Rom-Wien 1959, Herder. Leinen DM 38.—.

Der gelehrte Verfasser hat in dem vorliegenden Band 23 Einzeluntersuchungen iiber Fragen
der frithchristlichen Archiologie zusammengefafit, die in wissenschaftlichen Zeitschriften ver-
schiedener europiischer Linder erschienen sind. Schon diese michtige Ausstrahlungskraft
seiner Arbeiten flo3t Bewunderung ein, noch mehr aber die genaue und umfassende Behandlung
der verschiedenen Themen: nicht das unscheinbarste Papyrusfragment, nicht der kleinste
Hinweis in einer Zeitschrift oder einem Buch entgeht ihm, wenn es sich um die Aufhellung
irgendeines archiiologischen Problems handelt. Wie aus kleinen Mosaiksteinchen zusammengesetzt
ist das bunte Bild, das er entwirft, wenn er den gigantischen Entwicklungsgang beschreibt,
in dem sich das Urchristentum in einer in vélliger Garung begriffenen Zeit einerseits vom Juden-
tum loslést, anderseits in stetem Kampf mit allen moglichen Kulten und Philosophien um seine
Eigenstindigkeit ringt, nicht ohne sich hiebei manches Brauchbare zur Verwertung anzueignen.
Auf Einzelheiten einzugehen, ist angesichts der Fiille des Gebotenen kaum méglich. Ein Teil
der Beitriige ist der Erklirung altchristlicher Literaturdenkmiler gewidmet. Es seien genannt:
Der Hirte des Hermas, die ,,Lehre der zwolf Apostel”, der Klemensbrief und verschiedene apo-
kryphe Schriften. Insbesondere erregt Interesse der phantastische ,,Physiologus®, dessen Be-
deutung fiir die Kunst des Mittelalters bekannt ist. Auch aszetische, liturgische und soziologische
Fragen, die das Urchristentum bewegten, kommen zur Sprache. Fachleute werden das Buch
begriiBen, und auch dem Seelsorger kann es helfen, manche Frage, die das heutige Leben auf-
wirft, im Lichte der Geschichte des Christentums ganz neu zu sehen.

St. Polten Dr. Karl Schmidt

Einheit der Christenheit. Unfehlbarkeit und lebendige Aussage. Von Joseph Lortz. (Sonder-
druck aus der Trierer Theologischen Zeitschrift, Jg. 1959, Heft 1, 2, 4.) (72.) Trier 1959, Paulinus-
Verlag, Kart. DM 3.80.

Herrn Universitdtsprofessor Karl Eder, Graz, wurde anléBlich der Vollendung seines
70. Lebensjahres von Kollegen, Freunden und Schiilern eine gut redigierte Festschrift gewidmet,
die im Universititsverlag Wagner zu Innsbruck 1959 erschienen ist (siche Besprechung in dieser
Zeitschrift, Jg. 108 [1960], 2. Heft). Sie war in ihrer vielschichtigen Thematik vor allem dem
Historiker, in nicht wenigen Beitriigen dem Kirchenhistoriker Eder gewidmet.

Beinahe gleichzeitig kam im Paulinus-Verlag in Trier eine Schrift aus der Feder des be-
kannten Reformationshistorikers Universitiitsprofessors Joseph Lortz heraus, die ebenfalls
dem Jubilar gewidmet wurde. Schon der Untertitel: ,, Unfehlbarkeit und lebendige Aussage®
kiindigt eine theologische Auseinandersetzung mit einem der dridngendsten Probleme in der
abendlindischen Christenheit an. Nach Darlegung des katholischen Begriffes ,,Christliche Ein-
heit* wird eine auf umfangreicher Sachkenntnis der reformatorischen Vorginge beruhende
Auseinandersetzung mit der neueren evangelischen Kritik des Begriffes geboten. Es kehren
darin so manche Gedanken wieder, die wir von anderen bedeutenden Publikationen des gleichen
Autors schon kennen (Reformation in Deutschland, Herder Freiburg, I® 1949, II* 1949; Die
Reformation als religioses Anliegen heute, Paulinus-Verlag Trier, 1948, sowie natiirlich auch die
Geschichte der Kirche auf ideengeschichtlicher Grundlage, Aschendorﬁ'sche Verlagsbuchhandlung
Miinster2® 1959). Mit der gleichen Offenheit wie bisher verteilt Lortz Licht und Schatten nach
Gebiihr; dabei weicht er schwierigen Einzelfragen nicht aus. Er kennt die Gefahr, daf} in unserer
Kirche Emhelt mit Einerleiheit verwechselt werden kann; er weist daraunf hm, dall man auf
evangelischer Seite jedem die Freiheit einrdumt, die Bibel in seiner Weise auszulegen, nurt eine
Stelle ist davon ausgenommen: Mt 16, 18 darf nicht zugunsten des rémischen Primates
angefiihrt werden. Er zeigt, wie bedriickend viel Machtstreben und Machtdenken in der Kirche
vorhanden sein kann, wie begliickend aber doch die Feststellung ist, dal diese Menschlichkeiten
das Dogma nicht triiben konnten, und wie auch dies eine Form des Kreuzes in der Kirche ist
und des legitimen Weges der Wahrheit durch die Unvollkommenheit des Geschopflichen hindurch.

So bedeutet die vorliegende Veréffentlichung, die wegen ihres grifferen Umfanges zunéchst
nicht in der Festschrift selber Aufnahme fand, eine willkommene, ja ich méchte sagen, notwendige
Erginzung der Ehrung unseres Jubilars; denn jedermann, der Professor Eder niher kennen-
lernen durfte, weil}, in welch harmonisch-konzilianter Weise er in seinem Leben die nicht immer
leichte Synthese zwischen Historiker und Priester, zwischen gelehrtem Forscher und dienendem,
aber unaufdringlichem Seelsorger gefunden hat.

Linz a. d. D. DDr. Josef Lenzenweger
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Fundamentaltheologie

Der personale Glaube. Eine erkenntnismetaphysische Studie von Carlos Cirne-Lima,
(Philosophie und Grenzwissenschaften. Schriftenreihe, herausgegeben vom Philosophischen
Institut an der Theologischen Fakultiit Innsbruck, IX/3.) (156.) Innsbruck 1959, Verlag Felizian
Rauch. Kart. S 66.—. :

Das personale Moment im Glaubensakt wurde erst in den letzten Jahrzehnten stiirker in
den Blickpunkt der Forschung geriickt. Es besteht darin, daB beim Glauben dem Ich ein Du
gegeniibersteht mit einer ganzen Fiille von Bestimmungen, die alle in den Akt einflieBen, so daf3
ein Glaube, dem dieses personale Verhiltnis zum Du fehlt, vom Verfasser ein Pseudoglaube
genannt- wird. Um diesen personalen Glauben analysieren zu konnen, sieht sich der Verfasser
genétigt, den Verlauf des Denkaktes, gewohnlich Abstraktionsproze genannt, einer genauen
Durchforschung zu unterziehen, die ebenso interessant wie originell ist. Hier fillt sofort auf,
daf in diesem Buch das Wort Intuition in einem neuen, erweiterten Sinn gebraucht wird, Bisher
verstand man unter Intuition eine Erkenntnisleistung, die sich in ihrer Unmittelbarkeit dem
Schauen nihert, wie es dem Kiinstler in begnadeten Augenblicken beschieden ist, dem gewéhn-
lichen Menschen aber nur selten widerfihrt. (Vgl. Brugger, Phil. Wérterb., S. 167.) Der Verfasser
unserer Studie versteht unter Intuition — von ihm gelegentlich auch Evidenz genannt — jenes
Erkennen, das der begrifflichen Erfassung eines Gegenstandes vorausgeht, eine Erkenntnis, die,
ohne ein Begriff oder Urteil oder eine SchluBfolgerung zu sein, ,.ein Ganzes als solches vermittelt,
in dem das Allgemeine im Medium des Konkreten und Individuellen aufleuchtet”. Aus der In-
tuition entspringt erst der Begriff; er ist ,ein aus der Intuition abgehobener Aspekt®. Die In-
tuition ist aber nicht nur Ausgangspunkt, sondern auch Endpunkt der Begriffshildung, ,,indem
verschiedene Begriffe nach und nach wieder zu einer einzigen Intuition zusammengefaB3t werden®.

Es ist im Rahmen einer kurzen Besprechung nicht méglich, die ganze hier angedeutete
Problematik aufzurollen, von der der Verfasser den Vorhang nur ein klein wenig wegzieht.
Kommt es jetzt vielleicht zu jener vielbesprochenen Synthese von Aristoteles und Plato, deren
Vollzug viele bereits von Max Scheler erwarteten ? Fiir ihn war die Gotteserkenntnis ein solches
unmittelbares Schauen Gottes in den Kreaturen ohne SchluBifolgerung. Jedenfalls zeigt diese
Arbeit wieder, welch ein komplizierter Akt die Begriffsbildung ist und wie sich der Ubergang
vom Sinnlich-Konkreten zum Geistig-Abstrakten nur ganz allmihlich vollzieht. Es ist dann eine
Sache fiir sich, ob man diesen Akt in mehr oder weniger Teilabschnitte zerlegen will. Freilich,
das Dunkel, das seit iiber 2000 Jahren den intellectus agens umgibt, wird dadurch allein nicht
aufgehellt, da man ihm einen neuen Namen gibt und ihn als ,,das erkenntnismetaphysische
Apriori* bezeichnet. Im iibrigen ist der Verfasser durchaus nicht auf grundstiirzende Neuerungen
erpicht, sondern méchte mit der scholastischen Tradition in Fiithlung bleiben. Immer wieder
nimmt er behutsam auf sie Bezug.

Der Verfasser unterbaut sein Thema sehr umfassend, indem er die ganze Seinsmetaphysik
entwickelt, wobei er immer originell bleibt, ohne den ihm eigenen Denkstil zu verlassen. Eine
gewisse Breite der Darstellung ergibt sich aus seinem Bestreben, den schwierigen Stoff genau
zu erkliren, Von dieser Grundlage aus geht er daran, den personalen Glaubensakt zu beschreiben
und metaphysisch zu durchlenchten. Er unterscheidet den Du-Glauben, ,,in dem das Du in seiner
konkreten Fiille bejaht wird*, vom einfachen Aussageglauben. Ei findet im Glauben eine iihnliche
Funktion vor, wie sie der intellectus agens beim Verstandeserkennen ausiibt: das ,,personale
Apriori“, das natiirliche Glaubenslicht, ,,in dem die eigentlich personalen Eigenschaften des
Du in ihrer vollkommenen Intelligibilitiit erkannt werden®, woraus sich ein tatsiichliches Mehr
des Erkennens beim Glaubenden ergibt. Endlich wendet der Verfasser die so gewonnenen Er-
kenntnisse auf den religiosen Glauben an, wobei er, wieder unter Zuhilfenahme der Intuition
und des personalen Apriori, neue Vorschlige zur Aufhellung des leidigen Problems der analysis
fidei beibringt.

Wer fiir die tieferen Probleme der Philosophie und Theologie interessiert ist, wird das Buch
mit Spannung lesen, denn der Verfasser versteht es, iiberlieferte scholastische Formeln mit
neuem Geist und frischem Leben zu erfiillen, und bietet in der Tat Ausblicke auf wissenschaft-
liches Neuland, das bis jetzt wenig bearbeitet wurde.

St. Pélten (NO.) . Dr. Karl Schmidt

Dogmatik

Die Erbsiinde. Von Ernst Kinder. (148.) Stutigart 1959, Schwabenverlag. Engl. brosch
DM 5.50.
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Ein lesenswertes Buch fiir alle, die sich fiir die Wiedervereinigung mit unseren evangelischen
Briidern interessieren! In einem umfangreichen Vorwort erfahren wir durch Hans Asmussen
von den Zielen, Anstrengungen und Schwierigkeiten des Kreises der ,,Sammlung® im evange-
lischen Raum, deren fithrende Personlichkeiten Asmussen, Fincke, Lackmann, Lehmann, Baumann
und Huhn sind. Es folgt das im Jahre 1958 auf einer Tagung der ,,Sammlung* gehaltene Referat
von Ernst Kinder iiber die ,,Evangelisch-lutherische Lehre von der Erbsiinde”. Da die Lehre
von der Siindhaftigkeit des Menschen vor Gott zu den wichtigsten Unterscheidungslehren gehért,
mufB eine aufrichtige Kontroverse zweifellos bei ihr einsetzen. Kinder geht dabei nicht von der
jetzt gingigen Erbsiindenlehre der lutherischen Kirche aus, sondern gibt seine Darstellung .
auf Grund der lutherischen Bekenntnisschriften. Wie ein Vergleich mit den sich anschlieBenden
»Bemerkungen katholischer Theologen® (Korreferat von A. Brandenburg) zeigt, finden sich bei
aller Verschiedenheit doch auch zahlreiche Gemeinsamkeiten mit der katholischen Lehre. Die
zweite Hilfte des Buches nimmt der Abdruck der Diskussion ein, die sich an dem von der ,,.Samm-
lung® herausgegebenen Sammelwerk ,,Katholische Reformation” entziindet hat. Abgeschlossen
wird das Buch durch das Manifest, das die ,,Sammlung* 1958 herausgab und das uns iiber die
theoretischen und praktischen Richtlinien fiir die Arbeit der ,,Sammlung® unterrichtet.

Linz a.d. D. Dr. E. Schwarzbauer

. Die Lehre von der Mutter des Erlisers. Von Johannes Brinktrine. (135.) Paderborn 1959,
Ferdinand Schoningh. Brosch. DM 7.40, Leinen DM 9.40, Theologenausgabe DM 7.40.

Auch diesem Band der .Brinktrine-Dogmatik* gebiihrt dasselbe Lob wie den anderen
schon erschienenen Biinden: in seiner Klarheit — ein ideales Lehrbuch. Ob im Bestreben, ,,den
goldenen Mittelweg einzuhalten®, wie es im Klappentext heiflt, der Blick des Lesers nicht viel-
leicht doch zu dngstlich von den neuen Fragen und Antworten der Mariologie abgehalten wird ?

Linz a.d.D. Dr. E. Schwarzbauer

Das Mariengeheimnis in Frommigkeit und Lehre der Karolingerzeit. Von Leo Scheffczyk.
(Erfurter theologische Studien, Band 5.) (XXIV und 529.) Leipzig 1959, St.-Benno-Verlag. Brosch.

Die Theologen der Karolingerzeit genieflen bei manchen nur geringes Ansehen; man erachtet
sie als bedeutungslos fiir die Entwicklung des Dogmas und schreibt ihnen mangelhafte Kenntnis
und Verwertung der patristischen Tradition zu. Das vorliegende Werk bringt nun, soweit es
auf die Marienlehre dieser Periode ankommt, eine bedeutsame Korrektur dieses Urteils. Der
Verfasser weist nach, daB auch dieser Zeitabschnitt einen bemerkenswerten Fortschritt gegeniiber
der Vorzeit bringt und eine weitere Entfaltung des Marienglaubens vorbereitete.

Das Buch ist eine ausgezeichnete wissenschaftliche Leistung, die Ehrenrettung einer lange
verkannten Periode der katholischen Theologie, der zweifellos gelungene Nachweis, dal} diesem
Zeitabschnitt verschiedene neue Erkenntnisse, die Vertiefung mancher schon vorher erkannter
Wahrheiten und Anregungen zu weiterem Fortschritt zu danken sind. Der Autor benutzt fiir
seine Untersuchungen eine Fiille von Quellenschriften und Literatur, auch zahlreiche unver-
offentlichte Handschriften. Ein sorgfiltizes Personen- und Sachregister bildet den Abschlufl.
Einwendungen gegen die Beweisfithrung des Autors lassen sich kaum erheben. Nur eine Kleinig-
keit auf Seite 7 und 499 sei richtiggestellt: Ambrosius gebraucht fiir Maria zwar nicht den Titel
»Dei genitrix“, wohl aber das gleichwertige ,,Dei mater® (De virginibus II, 2, 7; PL. 16, 220).

Graz Dr. Oskar Graber

Kirchenrecht

Enchiridion iuris canomici. Ad usum scholarum et privatorum concinnavit Stephanus
Sipos (T). Editionem septimam recognovit Ladislaus Gédlos. (XIX —913.) Romae-Friburgi Brisg.-
Barcinone MCMLX, Herder.

Das klassische Werk des ungarischen Kanonisten Sipos liegt in 7. Auflage vor. L. Gilos hat
den letzten Stand der Forschung bei der Neuauflage beriicksichtigt und die neue ungarische
Gesetzgebung an den einschligigen Stellen angefithrt. Sipos hat juristischen Blick im besten'
Sinn des Wortes. Seine Stirke ist die Klarheit und die Systematik; man muf} staunen, wieviel
Wissen und iibersichtliche Darstellung bis zu den klein gedruckten Zeilen sich finden. Interessant
wird das Buch neben seiner Ubersichtlichkeit durch die lebendig dargestellten geschichtlichen
Hinweise. Das Werk ist so hervorragend, daB es auch nach den Anderungen, die der Codex
Turis Canenici nach der Ankiindigung des Heiligen Vaters erfahren wird, seinen Wert behalten
wird, obwohl manche moderne Problematik nicht behandelt und das vorkodikarische Recht
vielleicht zu viel beriicksichtigt wird. Abschliefend eine kleine Bemerkung: Bei der Aufzihlung
der Kanonisten auf Seite 10 und 11 vermifit man die Werke von Holbiock und Plichl,

Linz a. d. D. Dr. Karl Bocklinger
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Das Eherecht der katholischen Kirche. Von Bernhard Marschall. Donauwérth 1959,
Verlag Ludwig Auer-Cassianeum. (63.) Brosch,

Das ,.kleinste® Eherecht der Kirche! Eine (abgesehen von einigen Unebenheiten und un-
Klaren Formulierungen) fliissig geschriebene und leicht verstiindliche Kurzdarstellung des ge-
samten Eherechts und der Taufvorschriften mit vielen Beispielen, Weitverbreitete falsche
Schlagworte gegen das kirchliche Eherecht werden richtiggestellt. Sehr gute Hilfe fiir die Vor-
bereitung von Standesvortrigen und von Glaubensstunden, gut geeignet fiir Brautleute und
auch zum Auflegen auf den Schriftenstand!

Linz a.d. D. Dr. Karl Bocklinger

Ehe und Konkordat. Die Grundlinien des osterreichischen Konkordats-Eherechtes 1934
und das geltende sterreichische Eherecht. Von Bruno Primetshofer. (XX und 112.) Wien
1960, Verlag Herder. Kart, S 75.—, DM/sfr 12.50.

Der Lektor des Kirchenrechts an der Hochschule der Redemptoristen in Mautern behandelt
in wissenschaftlich vorbildlicher Form (Dissertation an der rechtswissenschaftlichen Fakultét
der Pipstlichen Lateranuniversitit in Rom) das dsterreichische Eherecht von Maria Theresia
bis heute. Einen besonderen Raum nimmt zuniichst das Konkordatseherecht 1934 ein. Der
Verfasser widerlegt eindeutig den populiéiren Irrtum, dafl sich das Konkordatseherecht 1934
und das kanonische Eherecht fast liickenlos decken. Das jetzige Eherecht wird nicht nur darge-
boten, sondern es werden auch interessante und gangbare Méglichkeiten einer neuen Ldsung
im Sinne des Einvernchmens zwischen Kirche und Staat aufgezeigt. Das Rechtsleben ist be-
kanntlich von einer besonderen Beharrlichkeit. Es ist Primetshofers Verdienst, Losungsversuche
zu bringen, die méglichst anf der dsterreichischen Tradition der Gesetzgebungim Eherecht aufbauen.

Das Buch wird allen Interessenten viel Neues bringen; notwendig ist es fiir alle, die in
Theorie und Praxis einen Ausweg aus der gegenwiirtigen Ehegesetzgebung suchen.

Linz a.d. D. Dr. Karl Bocklinger

The Matrimonial Impediment of Impotence: Occlusion of Spermatic Ducts and Vaginismus.
A historical Synopsis and a Commentary. A Dissertation by Peter Louis Frattin J.C.L. (Canon
Law Studies, No. 381.) (X und 118.) Washington, D.C., 1958, The Catholic University of America
Press. Doll. 2.—.

Wieder liegt ein Biandchen der kirchenrechtlichen Dissertationen der katholischen Uni-
versitit Washington vor, das einen historischen Uberblick und einen ausfiihrlichen Kommentar
iiber das Ehehindernis der Impotenz bietet. Die schwierige Materie ist griindlich bearbeitet,
und so wird diese Neuerscheinung speziell bei den kirchlichen Gerichtshehérden Anerkennung
finden.

Schwaz (Tirol) Dr. P. Leitner ()

Pastoraltheologie

Opfermahl — Mitte des Christseins. Eine pastoraltheologische Untersuchung zur MeGfeier
von Josef Maria ReuB. (144.) Mainz 1960, Matthias-Griinewald-Verlag. Leinen DM 8.40.

., Dic MeBfeier ist in ihrem vollstindigen Wesen nicht ein Opfer, sondern ein Opfermabhl,
also eine Mahlfeier, in der durch eine Opferdarbringung das Mahl bereitet wird, das dann genossen
wird® (S. 112). So bestimmt der hochwiirdigste Verfasser das Wesen der Meffeier. Ex geht dabei
nicht vom Kreuzesopfer, sondern von der ersten MeBfeier, dem Abendmahl des Herrn, aus.
Bei diesem Opfermahl ist Christus als Haupt seines mystischen Leibes Opferpriester und Opfer-
gabe zugleich. Daraus ergibt sich die Wiirde und Verantwortung der mitopfernden Glaubigen.
Dieser fruchtbare Gedanke wird im weiteren Verlauf der Darstellung seelsorglich ausgefiihrt.
Sicher hat die MeBfeier als Mittelpunkt aller Seelsorge lang nicht immer die Beachtung gefunden,
die sie verdiente. Die sonntigliche MeBpflicht, die 6ftere Kommunion, aber auch die Wichtigkeit
der #ufleren Gestaltung der MeBfeier erhalten aus diesen Gedanken eine sehr tiefe Begriindung.

Linz a.d. D. Igo Mayr S.J.

Die heilige Eucharistie als Kommunion. Von Dr. Johann Nicolussi. 2., veriinderte Auflage.
(328.) Innsbruck 1959, Verlag Felizian Rauch. Kart. S 57.—, sfr/DM 9.50.

Der Wert dieses Buches liegt vor allem darin, dal es gewissenhaft, solid und iibersichtlich
die Lehre der Kirche, der Viter und Theologen iiber die hl. Eucharistie im Heilsplan Gottes,
ihre Wirkungen auf die Seele und den Kérper sowie die Bedingungen fiir den fruchtbringenden
Empfang zusammenfafit. Es bringt so das Mysterium dieses erhabensten Sakramentes auch den
einfachen Glaubigen nahe. Mit warmen Worten wirbt der Verfasser fiir den hiufigen Empfang
der hl, Kommunion im Sinne der Dekrete des hl. Pius X. Der theologische und praktische Ertrag

»Theol.-prakt. Quartalschrift* I. 1961 5
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der liturgischen Erneuerungsbestrebungen der letzten Jahrzehnte ist jedoch kaum beriicksichtigt.
Was S. 293 f. iiber die Niichternheitserleichterungen gesagt wird, ist durch das Motuproprie
woacram Communionem* vom 19, Mirz 1957 zom Teil iiberholt.

Linz a.d. D. ' Dr. J. Obernhumer

Der Tisch ist gedeckt. Von Igo Mayr. (40.) Linz a. d. Donau, Verlag Veritas. S 5.—.

Vor 55 Jahren, am 20. Dezember 1905, erschien das Oftkommuniondekret ,,Sacra Tridéntina
Synodus* des heiligen Seelsorgerpapstes Pius X., das einen neuen eucharistischen Friihling in
der Kirche einleiten sollte. Von diesem Jubilium ausgehend, behandelt der bekannte Autor in
volkstiimlicher, sehr zeitnaher Form Fragen um die oftere und tigliche hl. Kommunion. Diese
Kleinschrift ist ein ausgezeichnetes Mittel zur Verwirklichung der Intentionen des hl. Pius X.

Linz a. d.D. : Dr. J. Obernhumer

Die Sterbeliturgie der katholischen Kirche. Glaubenslehre und Seelsorge. Von Thierry
Maertens/Louis Heuschen. Deutsch von Hans Steffens. (165.) Paderborn 1959, Verlag Boni-
facius-Druckerei. Leinen DM 9.80.

Die Ubersetzung dieser vom Liturgischen Apostolat der Abtei Saint-André in Briigge
(Belgien) herausgegebenen Werkes ist zu begriien. Im deutschen Sprachraum hat eine zusammen-
fassende Darstellung mit Anregungen fiir die Seelsorge bisher gefehlt. In vier Teilen werden
behandelt: die Wegzehrung, die Sterbegebete, das Gebet fiir die Verstorbenen und das Begribnis,
jeweils mit der Untergliederung: Literaturhinweise, Geschichte, Lehre, Seelsorge. Dazn kommen
noch zwei Anhinge.

Das Buch lehrt uns ver allem, die Sakramentenspendung an die Sterbenden und das Be-
gribnis als groBe Einheit zu sehen, die den Tod als ein christliches und sogar liturgisches Ge-
schehen zum Gegenstand hat (Vorwort des Ubersetzers). Auffallend ist, daB die Letzte Olung
nicht besprochen wird. Das Werk bringt auch Vorschlige fiir eine Erneuerung der Sterbeliturgie
und der mit Tod und Begribnis zusammenhingenden Volksfrommigkeit. Auch fiir Predigten
und Grabansprachen kann es Anregungen bieten. Im franzosischen Sprachraum liegen die
Verhiltnisse zum Teil anders als in den Léndern deutscher Zunge. Der Ubersetzer suchte dieser
Schwierigkeit durch Uberarbeitung einzelner Teile und durch Anmerkungen Rechnung zu
tragen. Dort und da wird man auch ein Fragezeichen anbringen miissen. Ich kann es mir zum
Beispiel nicht vorstellen, daB der Sterbende ,,mit der Kerze in der Hand* seinen letzten Atemzug
tut (S. 56).

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Ministrantenpiidagogik. Von Theodor Schnitzler. 2. erweiterte Auflage. (180.) Kevelaer
1960, Verlag Butzon & Bercker. Kart. DM 8.80, Leinen DM 9.80.

Die mit dem Titel ,,MeBdienerpidagogik® 1955 erschienene erste Auflage wurde in dieser
Zeitschrift (Jg. 1957, S. 81 {.) gewiirdigt. An der zweiten Auflage, die wihrend der Vorbereitungen
fiir den Eucharistischen Weltkongref3 in Miinchen entstanden ist, hat eine Arbeitsgemeinschaft
von Theologen aus dem Kolner Priesterseminar mitgearbeitet. Das kam besonders der praktischen
Seite des Buches zugute. Einige Kapitel wurden neu eingefiihrt, andere iiberarbeitet bzw. er-
weitert. Die Seitenzahl ist gegeniiber der ersten Auflage um 70 gestiegen. Mége das Buch auch
weiterhin seine wichtige Aufgabe als Behelf fiir die Ministrantenarbeit erfiillen!

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Einfithrung in die Grundprobleme der Neurose unter besonderer Beriicksichtigung ihrer
Beziehung zur Seelsorge. Von Erwin Ringel. (133.) Wien 1959, Verlag Herder. Kart. S 32.—,
DM und sfr 5.40.

Uber Neurose ist vielfach geschrieben worden, aber weniges mit so ausdriicklicher Beriick-
sichtigung ihrer Beziehung zur Seelsorge. Dr. Ringel ist Assistent an der Wiener Psychologisch-
neurologischen Universititsklinik, weil aber auch zugleich um die Problematik der Materie,
wie sie sich dem Seelsorger darstellt. Es kann ohne Riickhalt gesagt werden, daf} keine Monographie
iiber dieses heikle Thema mit solcher Klarheit, Biindigkeit, mit solch allgemeiner Verstiindlichkeit
und praktischer Sicht auf die seelsorglichen Belange iiber die Fragen der Neurose informiert.
Der Verfasser spricht iiber das Wesen, iiber die Entstehung und iiber die verschiedenen Formen
der Neurose und fiigt dann ein ausgezeichnetes Kapitel bei iiber ,,Das Wesen der Psychotherapie
unter besonderer Beriicksichtigung einer Abgrenzung gegeniiber der Seelsorge”. Das Biichlein
darf dem praktischen Seelsorger, der ja heutzutage immer wieder mit Fragen der Neurose zu tun
hat, aufrichtig empfohlen werden. _ :

Schwaz (Tirol) Dr. P. Leitner ()
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Aszetik

Die Tage des Herrn. Aus dem Franzosischen. Deutsche Ubertragung und Bearbeitung von
P. Heinrich Bacht S.J. I. Teil: Winter (288.) IL. Teil: Friihling (316.) IIL. Teil: Sommer—
Herbst (364.) Frankfurt am Main, Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei. Diinndruck-Taschen-
ausgabe, Plastikeinband, je Bindchen DM 6.80.

Wie die farbigen Umschlagbilder der drei Bédndchen ausgezeichnete Wiedergaben grofi-
artiger Mosaiken aus dem 12. Jahrhundert sind, so ist ihr textlicher Inhalt gleichfalls wie ein
leuchtendes Mosaik christlichen Betens und Betrachtens zweier Jahrtausende. Die Steinchen
dazu hat der Herausgeber aus alter und neuer Zeit gesammelt. Schon die Namen mit A sind auf-
schlufireich: Adam K., Akten der Martyrer von Scili, Allmers, Allo, Aloisius v. Gonzaga, Am-
brosius, Angela v. Foligno, Anouilh, Aristides, Arseniew, Asmussen, Asterius v. Amasea, Atha-
nasius, Augsten, Augustinus. Ost und West, Nord und Siid, Geist und Herz, Aszese und Mystik,
Gotteswort und Menschenstammeln, Bildung und Trost, Siinde und Gnade, Abhandlungen und
Aphorismen wechseln in bunter Folge.

Einen festen #ufleren Rahmen bildet der Ablauf des Kirchenjahres, das Bild selbst stellt
den dreifaltizen Gott im Glanze seiner Heiligen dar. Der Herausgeber war bemiiht, bei der
Einfilhrung in die verschiedenen liturgischen Abschnitte ein Gesamtbild zu bieten, das den
reichen Lehrgehalt der MeBtexte zusammenfafit. Besondere Sorgfalt verwendete er fiir die Zeit
zwischen Aschermittwoch und Weilem Sonntag. In der Aufnahme von Heiligenfesten wurde
wohltuende Beschrinkung geiibt. Inhalt und Ausstattung empfehlen den ,.Bacht® als ideales
Brevier fir jeden strebenden Christen, das nicht das Missale verdringen, sondern es wundersam
erliutern und ergiinzen will. Eine Zusammenstellung der Themen des geistlichen Lebens am
Ende eines jeden Bindchens erhoht noch mehr die praktische Verwendbarkeit dieser modernen
Postille. :

Kirchberg (Tirol) Josef Sterr

Dein Antlitz will ich suchen. Von Sr. Angela, Ursuline. (240.) Miinchen, Verlag Ars sacra,
Josef Miiller. Leinen DM 7.80.

Jedem Tag einen ziigigen Gedanken oder ein Wort der Heiligen Schrift als ,,Weggeleit*
zu geben, war das erfolgreiche Geheimnis mancher Heiliger. Eine Ordensfrau versucht es hier
wieder. In nur sehr leisem Anklang an den kirchlichen Festkalender legt sie 365 schlichte Ka-
pitelchen zum Nachdenken vor, manchmal eine Seite lang, dann wieder gelegentlich nur drei
Zeilen. Thre Gedanken sind keine brillierenden Aphorismen, keine blendenden Geistesblitze,
sondern leichtverdauliche, gesunde Hausmannskost fiir den religiosen Alltag. Durch seine Hand-
lichkeit wird das nett gebundene Biichlein zu einem idealen Vademekum,

Kirchberg (Tirol) : Josef Sterr

Unser Leben fiir die Briider. Betrachtungen iiber die Sonntagsliturgien. Von J. P. Michael.
(276.) Freiburg, Verlag Herder. Leinen DM 11.—.

Dieses markante, aufriittelnde Buch ist ganz aus unserer ruhelosen und problematischen
Zeit geschrieben und zeigt in seinen Betrachtungen der Sonntagsliturgien den einen Weg zum
Frieden. Das Wesentliche unseres Christenlebens ist neben der Gottesliebe die Sorge fiir unsere
Briider und Schwestern. Nicht sosehr die Gesunden bediirfen des Arztes, sondern vielmehr die
kérperlich und seelisch Kranken, die Gottfernen, Verirrten und Weglosen. Dieser Heilandsgedanke
ist in dem beachtlichen und packend geschriebenen Werke fiir Geistliche und Laien in kurzen
Kapiteln behandelt. Ein modernes Betrachtungsbuch, das wirmstens empfohlen sei.

Kronstorf (00.) - L. Arthofer

Die Messe — Fiihrer zur Heiligkeit. Geisteserhebungen von Dom Eugen Vandeur, Bene-
diktinerménch. Ins Deutsche iibertragen von P. Ignatius Rollenmiiller O.S. B. Dritte, verbesserte
Auflage. (348.) Wiesbaden 1959, Credo-Verlag. Kart. DM 8.40, Leinen DM 9.80.

Nach einer kurzen ,Lehre iiber das heilige MeBopfer® geht der Verfasser die Texte der
Fronleichnamsmesse betrachtend durch. Diese Geisteserhebungen zeichnen sich nicht nur durch
theologische Klarheit und Tiefe aus, sondern regen auch durch ihre Innigkeit in gliicklicher Weise
zu eigenem, personlichem Beten an. In der richtizen Mitfeier der heiligen Messe darf ja die innere,
betende Anteilnahme nicht zu kurz kommen. Viele werden deshalb die Neuauflage des weit-
verbreiteten Buches sehr begriiBlen.

Linz a. d. D. Igo Mayr S.J.

Vom Altar ins Leben. Anregungen fiir Priester. Von P. Cajus Grellner O.F.M. (170.)
Werl/Westfalen 1960, Dietrich-Coelde-Verlag. Leinen DM 5.70.

Cotidiana vilescunt. Diese Gefahr besteht auch fiir den Priester, der Tag fiir Tag an den
Altar tritt, um die unblutige Erneuerung des Kreuzesopfers zu vollziehen. Dieses Biichlein aus
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der Feder eines erfahrenen Missionérs will die tégliche Gnadenstunde am Altar fiir das Leben
fruchtbar machen. Der Zweck wird trotz einiger Mingel, die dem Werk anhaften, voll erreicht.
Es sei nur ein Versechen angemerkt, Die Weihe der Osterkerze erfolgt nach dem neuen Ritus
nicht mehr beim ,,Exsultet”, sondern schon bei der Feuerweihe (zu S. 30). Mége das Biichlein
viele Priester dazu anregen, ,kiinftiz die heilige Messe noch héher zu schiitzen, sie noch dank-
barer und wiirdiger zu feiern und noch ofter dariiber zu predigen* (Vorwort).

Linz a.d.D. Dr. J. Obernhumer

Ecce homo. Betrachtungen iiber den kéniglichen Weg des Krenzes. Von Johannes CrassetS.J.
Ubersetzt von Jakob Philippi S. J. (166.) Kevelaer 1959, Verlag Butzon & Bercker. Leinen DM 3.80,

Diese Betrachtungen iiber das Leiden Christi, die im Jahre 1687 unter dem Titel ,La
dévotion du Calvaire” (Andacht von Kalvaria) zum erstenmal gedruckt wurden, wurden in
Frankreich in den folgenden Jahrhunderten oft aufgelegt und auch in andere Sprachen iibersetzt.
Die vorliegende neue Ubertragung aus dem Urtext vermag auch den modernen Menschen zu
ergreifen und ihn vor allem die Kunst des Betrachtens zu lehren. Das Biichlein bietet eine
besondere Art der Betrachtung: die Anwendung der Sinne. Es ist fiir die Fastenzeit sehr zu
empfehlen, ;

Linz a.d. D. Dr. J. Obernhumer

Der Zilibat des Priesters. Sinngehalt und Grundlagen. Von Wilhelm Bertrams S.J. (104.)
Wiirzburg 1960, Echter-Verlag, Kart. DM 5.80.

Das Buch bringt eine kurze, aber niichtern geschriebene und sehr griindliche Auseinander-
setzung mit den Fragen, die mit dem Zolibat des Priesters zusammenhiingen. Der Verfasser geht
von der biblischen Begriindung der Virginitas aus, die ein wahres Mysterium darstellt. Aus
dieser Sicht ergibt sich seine Auffassung des priesterlichen Zglibates, den er eindeutig als die
freiwillig eingegangene Ganzhingabe an Gott darstellt, also nicht vom Gesetz her begriindet.
Im letzten Teil finden sich sehr wertvolle pastorale Hinweise fiir Priesterleben und Priester-
erziehung. Der Gottgeweihte, der seine Virginitas so zu leben versucht, wird sie nicht als Be-
schrinkung seiner Perstnlichkeit, sondern als héhere Erfiillung begreifen lernen.

Linz a.d. D. Igo Mayr S.J.

Missionswissenschaft

Steyler Missions-Chronik 1959. Die Gesellschaft des Gottlichen Wortes (SVD.) berichtet
itber ihr Missionswerk in aller Welt. Mit einer Bildfolge von P. A. Knorr. Herausgegeben im
Auftrage des Missionssekretirs SVD. (207.) 80 Bildseiten. Kaldenkirchen, Rheinland, Steyler
Verlagsbuchhandlung. Brosch. DM 7.80, geb. DM 9.80.

Vorliegende Ubersicht fithrt in die augenblickliche Situation der Steyler Missionsgesellschaft
in Heimat und Mission ein. 80 ganzseitige herrliche Tiefdrucktafeln aus der Neuguineamission
der Gesellschaft geben dem Buch ein attraktives Kleid. Man wird durch eine Reihe guter, ge-
diegener Aufsitze in mannigfache Fragen der Missionswelt im allgemeinen und im besonderen
eingefiihrt. Mehrere ziigig geschriebene Artikel sorgen fiir eine angenehme Auflockerung, zum
Beispiel ,,Kardinal Tien fiahrt zum Konklave®, ,,Verchristlichtes Schweineopfer in Neuguinea®.

Die ,,Nachrichten® bieten eine bunte und abwechslungsreiche Zusammenstellung aus den
Missionslidndern, in denen Steyler Missionare wirken. Genaue ,,Statistiken* informieren iiber
das Wachstum der einzelnen Gebiete. Nachrufe fiir verstorbene Missionare machen mit grofien
Personlichkeiten der Gesellschaft bekannt. Es ist richtig, dal , kaum ein anderes Jahrbuch die
Hand so an den Puls des Missionars legt und zugleich die kritische Reflexion des Missionswissen-
schaftlers sprechen lif3t*. Das Werk kann fiir Jugendrunden, Pfarrbibliotheken, aber auch als
Familienlektiire sehr niitzlich sein, was nicht zuletzt durch den miBigen Preis méglich gemacht
wird. :

St. Gabriel-Modling b. Wien P. Joh. Bettray

Die Weltmission der Kirche. Von Karl Miiller S.V.D. (Der Christ in der Welt. Eine En-
zyklopédie . . . herausgegeben von P. Johannes Hirschmann S.J. XII. Reihe: Bau und Gefiige
der Kirche, 12. Band.) (164.) Aschaffenburg 1960, Paul-Pattloch-Verlag. Halbleinen DM 3.80.

Es ist ein Zeichen echten missionarischen Erwachens, wenn ein Verlag in einer Enzyklopidie
wie selbstverstiindlich auch einen Band dem Missionswerk der Kirche widmet. Missionswissen-
schaft war zur Zeit Prof. Schmidlins eine Sache des Katheders, wissenschaftlicher Zeitschriften
und Publikationen fiir Fachleute. Die breite Masse, auch innerhalb der Intelligenz (soferne diese
sich interessierte), lebte mehr oder weniger von dem, was Missionszeitschriften der einzelnen
Orden brachten. Diese aber hatten mehr praktische Ziele im Auge. Heute ist das anders. Die
Zahl hochstehender, auch von breiteren Massen gelesener Missionszeitschriften ist gestiegen.
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Biicher iiber farbige Volker und deren Probleme werden vom Buchhandel geschiitzt. Die Menschen
wollen verantwortungsbewuBt dariiber informiert werden, wofiir ihre nicht selten betrichtlichen
Spenden gebraucht werden. Konkrete Ziele, deren Bedeutung einzusehen ist, regen die Opfer-
bereitschaft miichtig an . . . Das sind die Voraussetzungen, die den Verlag zu dieser fiir héher-
stehende Kreise des Volkes gedachten Publikation veranlaBten. Diese wird ihrerseits wiederum
den Missionssinn stéirkstens befruchten.

Nach kurzer Darlegung des Missionsbegriffes mit giiltiger Wiedergabe der Probleme folgt
eine Abhandlung iiber den missionarischen Gedanken in der Heiligen Schrift des Alten und Neuen
Testamentes. Die geschichtliche Ubersicht des Werdens der Kirche ist so kurz wie méglich,
sticht aber hervor durch eine treffende Heraushebung der Grundlinien dieses Werdens. Die
Leistungen Deutschlands in der Missionsarbeit werden nicht verschwiegen, die Schwiichen des
heimatlichen Missionswerkes aber auch nicht vertuscht. Ein kurzer Blick auf die protestantische
Missionsarbeit in Geschichte und Gegenwart lif3t schmerzhafte Not um die getrennten Briider
zuriick, die sich so einsetzen, die so viel opfern. Was konnte nicht getan werden, wenn dieser
Einsatz unter dem einen von Christus eingesetzten Hirten erfolgte!

Nach einem Uberblick iiber das Verhilinis von Papsttum und Mission widmet der Verfasser
den griofiten Teil des Werkes der missionarischen Praxis in Heimat und Mission. Wohltuend
beriihrt seine zwar positive, aber immerhin spiirbar vorsichtige Stellungnahme zur Frage des
Einsatzes auslindischer Laien in der Mission, die sehr im Gegensatz steht zu der heute nicht
selten iibertriebenen, unklugen und ungesund starken Propagierung der Laienhilfe in der Mission.
Es kann nicht genug betont werden, dafl der Missionspriester, der Missionsbruder und die Mis-
sionsschwester das Riickgrat jeder echten Missionsarbeit sind und dafl alle Anstrengungen
gemacht werden miissen, die Noviziate der Missionsorden zu fiillen. Von den Orden muf3 ander-
geits verlangt werden, daf} sie nicht nur den Titel der Mission tragen, dafl sie vielmehr ihre Mit-
glieder auch unter heroischen Opfern der heimatlichen Basis in die Missionen hinausschicken.
Nur dann kann der Nachwuchs zahlreich bleiben oder werden. Im letzten grofen Abschnitt
weist der Verfasser auf die dringlichsten Missionsprobleme der niheren Vergangenheit und
Gegenwart hin: Kolonialismus, Kommunismus, Islam, werdende Kirche in Afrika, Krise in
Lateinamerika.

St. Gabriel-Médling b. Wien P. Joh. Bettray

Das Sozialgefiige der Vilker und die Weltmission — heute. Herausgegeben von Dr. P. Lau-
renz Kilger. (Missionsstudienwochen, veranstaltet vom Institut fiir Missionswissenschaft der
Universitit Miinster und vom Internationalen Institut fiir missionswissenschaftliche Forschungen.
— Missionsstudienwoche Bonn am Rhein, 22, bis 26. Sept. 1958.) Miinster/Westfalen 1959.
Auslieferung: Internationales Institut fiir missionswissenschaftliche Forschungen. Aachen,
Stephanstrafle 35.

Die Referate behandeln die heutige soziale Struktur der Vilker in den Missionslindern,
die Krise, in der sie stehen, und die Aufgaben, die angesichts dieser Krise auf den fiir die Mis-
sionierung Verantwortlichen lasten. Die Fragen werden nicht nur unter rein ethnologischen
oder soziologischen Gesichtspunkten beleuchtet, sondern vor allem unter dem Aspekt der Mission.
Grundsatzreferate suchen den groBen Fragenkomplex von seinen Wurzeln her zu erfassen und
richtungweisende Grundsitze zur Losung der schwierigen Fragen zu geben; so die Referate:
»Familie und Mission® von P. Greg. van Breda O.F.M. Cap. /Tilburg N.L., ,,Mission und Indi-
viduum* von Prof. P, von Bulck S.J./Rom und ,,Kirche, Volk Gottes, Reich Gottes, Welt-
mission” von Michael Schmaus. Das letztere Referat will die wichtigen theologischen Grundlagen
bieten fiir weiteres Suchen nach Wegen und Methoden zeitgemiflen Missionierens. Die schon
sehr aktuell gehaltenen Grundsatzreferate werden ergiinzi durch eigene Referate, die sich mit
der heutigen konkreten Missionssituation auseinandersetzen: ,,Die Eliten Afrikas* von Thomas
Tuburn |Ghana, ,,Die selbstindigen Staaten Afrikas und Asiens und die Weltmission® von
P. Dr. Karl Miiller S.V.D. /St. Augustin, ,,Der Kommunismus in Indien® von stud. med. Georg
Leo [Kerala und ,,Gewerkschaften und Weltmission* von A. Vanistendael, Generalsekretir des
IBCG. Sog. .,,Papers” (von Fachleuten ausgearbeitete Abhandlungen zum Thema der Woche)
bieten weiteres Material zur Erarbeitung des Themas.

Der rund 200 Seiten umfassende Bericht ldfit die mit groBer Offenheit vorgetragene und
zum Teil heftig durchdiskutierte Problematik in der heutigen Missionsarbeit erkennen. Er stellt
ein eindrucksvolles Dokument dar des aufgeschlossenen, harten Ringens um die Losung der
brennenden Fragen der heutigen Missionskirche — Fragen, von deren Lisung die Existenz der
Kirche in den sogenannten unterentwickelten Lindern Asiens und Afrikas in hohem Male
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abhiingt. Das vorliegende Buch gewiihrt einen Einblick in den heutigen Stand dieses Ringens.
Es sollte in jeder katholischen Bibliothek zu finden sein.
St. Gabriel-Médling b. Wien P. Joh. Bettray

Geschichte der Weltmission. Lebenshilder groBer Missionare. Von Wilhelm Hiinermann.
Erster Band: Von Alaska bis Feuerland. (270.) Luzern-Miinchen 1960, Rex-Verlag. Kart.
sfr/DM 14.50, Leinen sfr/DM 16.50.

Es wire verwunderlich, wenn Hiinermann, der Verfasser des mit so hoher Anerkennung
ausgezeichneten Werkes ,,Geschichte des Gottesreiches”, die Moglichkeit, dem Volke das Leben
groBer Missionare in kurzen Darstellungen vorzulegen, ungeniitzt hiitte voriibergehen lassen.
Es gibt gewil in der Vergangenheit Versuche dieser Art. Aber jede Zeit braucht die ihr kongeniale
Form der Darstellung. Hiinermann ist der groBe Wurf gelungen. Er verzichtet darauf, das
ganze Leben wiederzugeben, oder deutet dieses héchstens mit einigen wenigen Strichen zur
Orientierung an. Er greift aus dem Leben der einzelnen Missionare charakteristische Szenen
heraus und vermittelt so ein lebendiges Bild der Missionsarbeit besonders in Amerika, vom hohen
Norden bis in den tiefsten Siiden. Ahnlich werden in 6 von den 38 Bildern Missionarsschick-
sale Ozeaniens und Australiens gezeichnet.

Da die Arbeit Hiinermanns zu gleicher Zeit giiltige Aussagen mit modernem Empfinden,
echten Idealismus mit der fast berauschenden Romantik ferner Linder zu verbinden wversteht,
kann man dieses prachtvolle Werk Priestern, Jugendfiihrern, Volksbibliotheken und katholischen
Familien empfehlen. Man kann es jedem in die Hand geben, und jeder wird nach seiner geistigen
Situation daraus schopfen kénnen.

St. Gabriel-Médling b. Wien ; P. Joh. Bettray

Verschiedenes

Diirfen wir wieder hoffen? Weltzerriittung und christliches SiegesbewuBitsein. Rom oder
Moskau ? Von Dr. Hubert Pauels.(156.) Wiesbaden 1959, Credo-Verlag. Kart. DM 5.70, S 38.76;
Leinen DM 7,20, S 48.96.

Es war sicher richtig, diese in den Jahren 1956 bis 1958 in ,,Der grole Ruf” erschienenen
Artikel der Makulatur zu entreifien und in dieser Schrift zu sammeln. Sie wurden hier nicht
chronologisch, sondern sachlich geordnet, aber eine gute Ubersicht 1aBt Zeit und Umstéinde ihrer
Entstehung leicht finden. Der hiezu sehr berufene Autor veranlafit den Leser zuniichst, Ursachen
und Art der allgemeinen Krise zu erkennen, in die die Welt geraten ist. Er zeigt es durch Lage-
berichte aus aller Welt und durch Hinweise auf die hinter den Ereignissen stehenden Wirkkrifte.

Die groBe, siegesbewuBite Hoffnung, dafl die Welt, trotz ihrer so groBen Tendenz zum Rande
des Abgrundes hin, eine neue Christusgestaltung erleben werde, ruht auf der Vision von der
apokalyptischen Frau, die den wahrhaft apokalyptischen atomaren Waffen gegeniibersteht.
Gleich iiberzeugend wie unaufdringlich zeigt der Verfasser, wie gerade jene Werte, die durch die
Botschaft von Fatima hervorgehoben werden, den in den verschiedenen Teilen der Welt wir-
kenden Gefahren am besten entgegenwirken und — so sie erkannt und beachtet werden —
die satanischen Schliche entlarven und ihre Kampfpline durchkreuzen werden.

Pius XII. las aus der Botschaft von Fatima den Auftrag heraus, eine ,Bewegung zur Ge-
staltung einer besseren Welt*“ ins Leben zu rufen, als deren besonderer Apostel P. Lombardi
bekannt ist. In den letzten Kapiteln unserer Schrift, in denen P. Pauels sich auch auf die Theologie
des bhl. Franz von Sales stiitzt, begriindet er in tiefen Gedankengiingen diesen Zusammenhang.
Der eigentlichste Raum aller Geheimnisse Gottes ist die Liebe. Die Mutterschaft Mariens aber
— ihr einzigartiger Vorzug — hat ihre Wurzel im Herzen dieser Frau, das sich stets vor der einen
aus Liebe wirkenden Macht beugt, von der alles abhiingt: dem Willen Gottes. Hingabe an diesen
Willen in Liebe, Einssein im Denken, Wollen, Schaffen und Dulden mit Gottes Willen, nach
ihrem so hehren Beispiel: das wird den Sieg herbeifiihren. So bereitet in miitterlich-kéniglichem
Wirken Maria ihrem Sohne ein Reich vor, eine Schar von Menschen, die sich bemiihen, in Gebet,
Siihne, Geduld und Wirken nach ihrem Beispiel zu handeln.

Graz P.Leo M. Schélzhorn O.P.

Der Siegeslauf Unserer Lieben Frau von Fatima als Welt-Pilger-Madonna . . . durch die
Kontinente, nach Rom iiber das Wasser . . . durch die Luft. I. Beginn der Pilgerfahrt durch .
Europa. Konferenzvortrag, gehalten in Lissabon im Filmtheater S. Luis von Maria Teresa
Pereira da Cunha. Ins Deutsche iibertragen von Maria Elisabeth Fiirstin von Thurn und
%&ﬁu;, Infantin von Portugal. (70.) 11 Kunstdmckhﬂder. ‘Wiesbaden 1959, Credo-Verlag. Kart.

40.
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Lourdes- und Fatimastatuen, Pilgermadonnen, Prozessionen und andere Festlichkeiten,
in deren Mittelpunkt Bilder oder Statuen stehen, sind fiir den modernen Menschen fast suspekt
geworden., Die Gegenstiinde, deren sich solche Frommigkeit bedient, werden bedenkenlos als
»Kitsch* abgetan, und man ist davon iiberzeugt, daB sie selbst im Oberflichlichen, Sinnenhaften
steckenbleiben muf}, ohne Lebensbesserung zu wirken. Wer trotzdem diese Schrift zur Hand
nimmt, die Vorurteile beiseite 1dBt und sich die Ruhe nimmt, ihren Inhalt auf sich wirken zu
lassen, wird in jenen Pauschalverdikten bald ein Unrecht erkennen, das sehr zum Schaden einer
auf die Rettung aller abgestellten Seelsorge gereichen muBl. Hier wird die Pilgerfahrt mit einer
Fatimastatue geschildert, die, ausgehend vom Land der Erscheinungen, in der Zeit vom 13. Mai
1947 bis 4. Miirz 1948 nach Nordwest-Spanien, Frankreich, Belgien und Luxemburg unternommen
wurde; die Wanderung von Ort zu Ort nahm in Luxemburg ihr Ende, die Riickfahrt erfolgte
von Antwerpen aus mit Schiff. Die Ereignisse dieser Fahrt mit ihren Fiigungen, Krankenheilungen
und nachhaltigen Bekehrungen, mit den von den untersten Volksschichten bis hinauf zu den
zivilen und geistlichen Behdrden Maria dargebrachten eindrucksvollen Huldigungen, mit den
bestvorbereiteten eucharistischen Feiern sind aus einem sichtlich unverbogen-gliubigen Herzen
berichtet und zeigen schon in dieser kleinen Auslese, da3 hier Gottes Geist in aullerordentlicher
Weise tiitig war.

Ob es also richtig ist, daB} wir solchen Mitteln in der ,,modernen* Seelsorge so abhold ge-
worden sind? Es gibt doch immer Menschen, die sichtbarer Darstellungen bediirfen, um zu
unsichtbaren Wahrheiten zu gelangen. Jenseits des Eisernen Vorhanges verteidigt ein tapferes,
leidgestihltes christliches Volk die Bilder der Madonna genauso wie die Kreuze des Herrn mit
dem Einsatz seines Lebens, Sollen wir erst dihnliches erfahren miissen, ehe uns hieriiber die richtige
Einsicht kommt ?

Graz P. Leo M. Schélzhorn O.P.

John Henry Newman, Selbstbiographie nach seinen Tagebiichern, eingeleitet und heraus-
gegeben von Henry Tristram. Die Ubertragung ins Deutsche besorgte die Arbeitsgemeinschaft
der Benediktiner von Weingarten. Die Einleitung und den Kommentar schrieb Dr. Werner
Becker. (XXXII und 460.) Stuttgart 1959, Schwabenverlag. Leinen DM 23.80.

" ,Ich wiinsche nicht, daB man eine Panegyrik iiber mich schreibe, was ekelhaft wire, ich
wiinsche einen wahren, ungeschminkten Bericht nach bester Filhigkeit und Urteilskraft des
Schreibers.” Aber wer ist imstande, einen solchen Bericht zu schreiben? Newman hatte sehr
schlimme Erfahrungen gemacht mit der Herausgabe der Selbstbiographie seines Freundes
Froude und mit verschiedenen Biographien von Zeitgenossen. Darum #uflerte er den Wunsch,
man mége sein Leben, namentlich seine seelische Entwicklung in der anglikanischen Hilfte
seines Lebens, mit seinen eigenen Worten schildern; er wollte vorsorgen, dall nicht falsche Be-
richte iiber ihn verbreitet wiirden. Darum hauptsiichlich hat er fast wiihrend seines ganzen Lebens
gewissenhaft Aufzeichnungen gemacht in Form von Tagebiichern. Er hat sie spiiter vielfach
durchgesehen, manches gestrichen, anderes beigefiigt oder verbessert. Der Gedanke, sie zu
veroffentlichen, ist ihm nie gekommen; er wollte nur fiir eine spiitere Lebensbeschreibung zuver-
lassigen Stoff liefern. ,Hier liegen die Papiere, die ich hinterlasse und die meine Verteidigung
enthalten, sei es, daB sie Tatsachen korrigieren oder meine Ansichten und Beweggriinde erkldren.*

Das vorliegende Buch bringt nun diese Aufzeichnungen in mdéglichster Genauigkeit und
Vollstindigkeit. Es enthilt keine durchgehende Selbstbiographie, sondern das gesamte selbst-
biographische Material, das Newman hinterlassen hat.

Wir miissen dem Verlag und den Herausgebern dankbar sein fiir diese gediegene Ausgabe
der autobiographischen Schriften des groflen Mannes. Sie stellt gegenwiirtiz wohl die beste
Lebensbeschreibung dar, die es uns erméglicht, tief in sein Inneres einzudringen. Sie gibt uns
viel fiir die Pflege des eigenen religiosen Lebens, zum Beispiel: Wahrheit iiber alles! Treue zu dem
einmal erkannten Guten! Folge stets deinem Gewissen, ohne Riicksicht auf Anerkennung und
Erfolg! Zugleich vermittelt sie uns einen tiefen Einblick in das Leben eines Konvertiten, Newman
kann wohl als ein Musterkonvertit gelten. Jahrelang hat er gewissenhaft unter Gebet und Be-
trachtung und Studium nach der religiosen Wahrheit gesucht, schaute dabei weder nach rechts
noch nach links und lieB sich auch nicht beirren, auch nicht durch die scheinbare oder wirkliche
Kilte und das Mif3trauen, das er gefunden hat. Auch fiir die Unionsfrage finden sich im Buche
zahlreiche wertvolle Gedanken und Hinweise.

Linz a.d.D. Adolf Buder S. J.

John Henry Newman, Polemische Schriften. Abhandlungen zu Fragen der Zeit und der
Glaubenslehre. Ubersetzt von Maria Erentrudis Kawa und Max Hofmann, (IV. Band der aus-
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gewiihlten Werke. Herausgegeben von Matthias Laros und Werner Becker.) (XVII und 318.)
Mainz 1959, Matthias-Griinewald-Verlag. Leinen DM 19.80.

Ein neuer wichtiger Band der bekannten Newman-Ausgabe! Der groBie Gelehrte duflerte
sich einmal, daB seine groBeren Schriften ihren Ursprung fast immer einem #ufleren Anlafl za
verdanken haben; so auch die hier vereinigten drei Abhandlungen: die katholische Marien-
verehrung, Kirche und Gewissen und iiber das Zeugnis der Laien in Fragen der Glaubenslehre.
Sie wurden veranlaBt durch Angriffe auf wichtige katholische Lehren, auf die zu antworten
Newman sich verpflichtet glaubte. Alle drei enthalten Antworten, die auch heute noch sehr
aktuell sind. :

Die erste Abhandlung enthilt eine sehr gediegene Mariologie, die zu den besten Apologien
der Marienverehrung gehért. Sie ist die Antwort auf ein Buch seines ehemaligen Freundes Pusey.
Zur zweiten Schrift nétigte ihn ein scharfer Angriff des protestantischen Premierministers
Gladstone, der von der Unfehlbarkeitserkldrung auf dem Vatikanischen Konzil schwerstes Unheil
und Ungehorsam von seiten der Katholiken gegeniiber dem Staate fiirchtete. Newman weist
diese Befiirchtungen als ganz grundlos ab, wenn es auch immer Pflichtenzusammenstéfe zwischen
Gewissen und Staatsgesetz gegeben hat und geben wird (,,Geteilte Untertanenpflicht®). In der
dritten Schrift stellt er die Bedeutung der Laien bei der Ausbildung des GlaubensbewuBtseins
in der Kirche dar, Sie verdankt ihren Ursprung Miflverstindnissen eines Artikels in der Zeit-
schrift ,,The Ramler”, die er richtigzustellen suchte.

Diese drei polemischen Schriften sind aber gar nicht kriegerisch, wenn sie auch eine sehr
offene und sichere Sprache sprechen, sie sind sehr irenisch gehalten und voll positiven Inhaltes.
Die Ausgabe ist wie die fritheren Biinde sehr exakt gearbeitet; eine ausfiihrliche Einleitung aus
der Feder der beiden Herausgeber stellt das Werk in die Zeit hinein und schildert Veranlassung
und Wirkung. Erklirende Anmerkungen hellen manche dunkle Stellen auf. Die Ubersetzung
liest sich leicht wie eine Urschrift. Alle drei Schriften kénnen auch fiir die Unionsarbeit sehr
brauchbare Gedanken liefern: den Katholiken, daB sie die wirklichen Schwierigkeiten der Anders-
gliubigen besser erkennen, den Andersgliubigen, dafl sie Newmans gediegene Ausfithrungen
nachpriifen,

Linz a.d.D. Adolf Buder S.J.

In Benedictione Memoria. Gesammelte Aufsitze zur Hundertjahrfeier der Kélner Provinz
der Redemptoristen. Herausgegeben vom Ordensseminar Geistingen. (312.) Mit Bildanhang.
Bonn/Rhein 1959, Hofbauer-Verlag., Leinen DM 25.50, brosch. DM 21.—.

Der Titel des Bandes zeigt die Absicht an: Dank an Gott und die Wohltiter des Ordens,
namentlich die Bischéfe, und Dank an die Vorfahren fiir das, was sie geleistet haben und wovon
die jetzige Generation noch zehrt. Die Vorgeschichte der Provinz bieten drei Abhandlungen:
Griindung der Kongregation durch den hl. Alfons, seine Absicht bei den Missionen; Bemiithungen
des hl, Klemens Maria Hofbauer um die Griindung von Missionsseminarien in Deutschland,
der Schweiz, in Italien, die leider alle fehlschlugen. Die Abhandlung: Freiheit und Aufstieg
des deutschen Katholizismus 1848 bis 1870, schrieb Hubert Jedin, der neueste Geschichtsschreiber
des Trienter Konzils. Die folgende Abhandlung bringt die Entstehungsgeschichte der Kélner
Redemptoristenprovinz 1848 bis 1859. Aus Altétting in Bayern, dem einzigen Haus der oster-
reichischen Provinz unmittelbar nach 1848, wurde ein schwaches Reis nach Nordwesten versetzt,
das nach mannigfachen Stiirmen zu einem schénen, fruchtbaren Baum geworden ist.

Fiir den Seelsorgeklerus am interessantesten ist die Abhandlung: Die Volksmission der
Redemptoristen in den letzten 100 Jahren. Die Darstellung beriicksichtigt hauptsichlich die
Zeit seit 1900, da die fritheren Jahrzehnte noch nicht quellenmiflig erforscht sind. Sie bietet
zugleich einen interessanten Einblick in die religiose Situation der letzten 100 Jahre; diese ist
eng verbunden mit der Erneuerung des katholischen Volkes und gewiihrt zugleich einen kleinen
Einblick in die Pastoral der vergangenen Zeit. ;

Eine sehr rege Missionstitigkeit wurde zwischen den beiden Weltkriegen entfaltet. Nach
dem zweiten Weltkrieg stellen wir zwei verschiedene Missionswellen fest: die erste 1947 bis 1953;
in dieser Zeit ging man davon ab, die Planung den einzelnen Hiusern zu iiberlassen und organi-
sierte eine zentrale durch den Provinzial; in diese Zeit fillt auch der Beginn der ,,Kapellenwagen-
mission®, 1953 trat eine Miidigkeit ein; die Jahre 1954 bis 1956 waren sehr ruhig, beinahe un-
heimlich ruhig, so dal man noch nicht weil}, wie die Entwicklung weitergehen wird. Die grofle
Besinnung und Bekehrung der Massen, die man nach der entsetzlichen Katastrophe erwartet
hatte, blieb aus. Und doch sollte wieder eine zweite Missionswelle einsetzen, und zwar stirker
und verheiBungsvoller, als man ahnen konnte. Es wurde in langen Diskussionen der verschie-
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denen Orden und des Seelsorgeklerus nach franzésischem Muster die Gebietsmission begonnen;
mit ihr muf} aber eine Gebietsseelsorge Hand in Hand gehen; die Missionstiitigkeit des Ordens
- miindet hiufig in eine allgemeine missionarische Bewegung. Wohin der Weg geht, wissen wir
noch nicht (S. 196).

Ein umfangreiches Kapitel stellt die innere Entwicklung der VM. dar. Anfiinglich hielt
man sich ziemlich genau an das italienische Vorbild: 14 Tage Dauer, und zwar fiir die ganze
Pfarre zugleich. 1900 bis 1930 hielt man getrennte Missionen: eine Woche fiir Frauen, eine Woche
fiir Manner. Seit 1930 hielt man Parallelmissionen; seit 1956 suchte man die Mission unter einem
geitgemifen Aspekt zu halten: heilsgeschichtlich, christozentrisch, eschatologisch, ekklesio-
logisch, apostolisch, anthropologisch. ,,Das letzte Wort ist auch hier noch nicht gesprochen.
Die Mission sucht heute nach einem neuen Leitgedanken. Manche wollen total umbauen und
jede Verbindung mit der Tradition abbrechen; . ... aber die Mission vertriigt keine so plotz-
lichen und umstiirzenden Experimente, wenn sie ihren Charakter und ihre Dynamik bewahren
soll. Wir glauben jedenfalls, daB unsere heutige Missionsmethode und Missionspredigt eine gesunde
Mitte zwischen Altem und Neuem darstellt (S. 213 f.).

Ein eigenes Kapitel behandelt die Wirkungen der VM. Die ersten Missionen nach 1848 haben
tiefen Eindruck gemacht und sehr nachhaltig gewirkt . . . Dann aber machte sich der Liberalismus
nicht nur in Stédten, sondern auch auf dem Lande bemerkbar; im allzgemeinen jedoch war noch
eine gute religiose Substanz vorhanden. Es wurde viel Gutes erreicht. Die sittlichen Zusténde
waren im vergangenen Jahrhundert durchaus nicht besser als heute. Vor der Mission in Aachen
(1868) gab der Provinzial den Missionaren eine kurze Schilderung der Situation, die wortlich
angefithrt wird; an ihrem Ende sagt der Verfasser der Abhandlung: ,Das reicht wohl®. Der
letzte Teil dieser Abhandlung gilt der Missionsreform (Hausmission, Kapellenwagenmission,
Gebietsmission; alle sehr anstrengend fiir Missionare, Seelsorgeklerus und opferwillige Missions-
helfer). Kardinal Faulhaber nannte 1931 die Hausmission den groBen Gedanken der neuzeitlichen
Seelsorge.

Es folgen noch zwei Abhandlungen iiber die Entwicklung der Studien im Juvenat und
Studentat (Philosophie und Theologie). Beide Anstalten haben sich aus sehr bescheidenen An-
fingen zu einer Hohe entwickelt, die anderen gleichartigen in nichts nachsteht. Die letzte Ab-
handlung bietet eine Statistik iiber Alters- und Titigkeitsstruktur der Provinz. Ihre grofle
Sorge ist wie im ganzen geistlichen Stand die um den Nachwuchs.

Puchheim (00.) Franz Gnam

Méinche und Jesuiten. Von heiteren Menschen. Von André Frossard. Zeichnungen vom
Verfasser. (Herder-Biicherei, Band 60.) (127.) Freiburg im Breisgau 1960, Verlag Herder. Kart.
DM 2.20, sfr 2.55, S 15.—.

Anliegen des als Chefredakteur der franzdsischen Tageszeitung ,,L’Aurore” bekannten
Autors ist es, die Existenzberechtigung des Monchtums, auch des rein kontemplativen, zu be-
griinden. Er entledigt sich dieser Aufgabe mit dem den Franzosen eigenen Charme, wobei er
auch die Register eines gesunden Humors zieht und seine iiberzeugenden Gedanken mit liebe-
vollem Sarkasmus wiirzt. Ein herzerfrischendes Biichlein, das den Klosterveriichtern eine heilsame
Lektion erteilt, ohne zu verletzen!

Linz a.d. D. Josef Fattinger

Eigentiimer und Herausgeber: Die Professoren der Phil.-theol. Ditzesan-

lehranstalt in Linz. — Verantwortlicher Redakteur: Dr. Maximilian

Hollnsteiner, Linz, HarrachstraBe 7. — Verlag und Druck: OO. Landesverlag,
Linz, Landstrafie 41. — Printed in Austria.

Rlois Dobretsberger [ESAPZYY

DAS FUHRENDE KLEIDERHAUS IN LINZ, LANDSTRASSE 23
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Zentralheizungen aller Systeme . Strahlungsheizungen
Laftungs-, Klima- und Olfeuerungsanlagen

[B) J. L. BACON KG.

Ger. 1853 WienV, Schénbrunner StraBBe 34, Tel. 57 96 21—-24
LINZ, Kellergasse 1, Tel. 22593
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HIRSCHGASSE 14, TEL. 23569

Das Spezialgeschaft

fir Priester- und Ministrantenbekleidung
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UNSERE NEUERSCHEINUNGEN
In der Reihe ,Das 6stliche Christentum® erschien soeben:
BERNHARD PL ANK OESA.
KATHOLIZITAT UND SOBORNOST

Ein Beitrag zum Verstidndnis der Katholizitit der Kirche bei den russischen Theologen in
der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts.

150 Seiten, kart., S 130.56

Im Hinblick auf das durch Papst Johannes X XIII. angekiindigte ,6kumenische Konzil* ist
das vorliegende Werk von besonderer Aktualitit.

OTTO SCHAFFNER
CHRISTLICHE DEMUT

Des heiligen Augustiﬁus Lehre von der Humilitas.
327 Seiten, kart., S 122.40

Dieses Buch bietet die ganze Fiille tiefer Gedanken des groBSen Kirchenlehrers, welche
die christliche Demut in neuem Lichte erstrahlen lassen.

SIEGFRIED B A CK OESA.
GESEGNETES LEID

Das Leben der heiligen Ludwina.
147 Seiten, farbiger Schutzumschlag, kart., S 40.15
Das Biichlein erzidhlt in schlichter Weise von einem Menschen, der so am Leben hing und
dann 38 Jahre lang bettligerig krank gewesen ist: St. Ludwina, Es will den Kranken eine
Quelle des Trostes sein, bei den Gesunden aber liebendes Verstehen fiir die Kranken

wecken.
AUGUSTINUS-VERLAG, WURZBURG
Auslieferung fiir Osterreich: Liturgia, Buch- und Kunsthandel, Wien I
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Pfarrer Bernhard Hans'sler, geistlicher Direktor im Zentral- BERNHARD HANSSLER

komitee der Deutschen Katholiken

in Bad Godesberg,

Beauftragter der Katholischen Kirche im Aufsichtsrat des

2. Fernsehens, Leiter des Cusanuswerkes, legt hier eine Das
Lehre von der Kirche mit besonderer Betonung des Laien-

raumes vor. Der Gedanke des ,christlichen Weltamtes” wird

hier endlich einmal konkretisiert, bleibt aber gleichzeitig Gottesvon(
streng hineingebunden in eine Strukturlehre der Kirche.

Das systematische Prinzip der Schrift ist der fruchtbare d
Gedanke des berUhmten J. A. M&hler, daB die Kirche die er

gegenwadrtige Autoritdt Christi sei, Diese Idee wird nicht 5

in abstrakten Thesen entwickelt, sondern auf eine Theorie Klrche
christlichen Wirkens in der demokratischen Gesellschaft hin

vorgetrieben. So ergibt sich eine theologische Theorie der

Kultur, aber auch eine neue Sicht des Verhdltnisses von

Kirche und Staat. Das Grundverhdltnis der Kirche zum Staat

wird mit einer seit den Tagen des hl. Augustinus nicht

mehr ernstlich weitergedachten Formel beschrieben als die

Autgabe, die Ubernatirliche Wahrheit in den Staat einzu-

bringen.

Die weitverzweigte Diskussion, die die Rede des Verfas-

189 Seiten

Leinenband

sers auf der Arbeitstagung des Zentralkomitees in Saar-
briicken ausgeldst hat, 168t fir dieses Buch, das sozusagen 1450 DM
die Ausarbeitung eines praktischen Programms darstellt, ein
breites Echo im Raum der Kirche, der kirchlichen Verbdnde

und des Staates erwarten.

Patmosl|

NEUERSCHEINUNG HERBST 1940

ALFONS AUER

Weltoffener
Christ

Grundsdtzliches
und Geschichtliches zur
Laienfrommigkeit

317 Seiten
Leinenband
18.— DM

NEUERSCHEINUNG HERBST 1940

Auf Grund von langjdhrigen Studien zur Geschichte der
Moral und seinen verschiedenen Untersuchungen iiber das
Besondere der Laienfrémmigkeit legt der Verfasser, Moral-
theologe an der Universitat Wirzburg, hier seine theologi-
schen Einsichten Uber das Verhdltnis des Christen zu den
elementaren Gegebenheiten des ,weltlichen” Daseins vor:
Ehe, Familie, Beruf, staatliche Gemeinschaft.

Nach einer abriBartigen Darstellung der Geschichte des
christlichen Verhaltens zur Welt in der Frihkirche, im Mittel-
alter und in der Renaissance arbeitet der Verfasser her-
aus, wie sich das Verhdltnis des christlichen Laien vom
Schopfungsauftrag Gottes her innerhalb der Erlésungs-
ordnung theologisch begriinden |&8t. Er zeigt in eingehen-
den Untersuchungen, daB dieser Auftrag in der sakramen-
talen Ordnung des christlichen Daseins erst zur vollen Aus-
wirkung kommt.

In einem zweiten, ebenso gewichtigen Teil gibt er Bei-
spiele christlichen Verhaltens zur Welt in der Ehe, in der
Technik, in der Politik. Es geht ihm darum, zu zeigen, wie
der Christ, ohne den in diesen Ordnungen waltenden Trieb-
mdchten zu verfallen, diese Wirklichkeiten ernst nehmen
muB und sich in ihnen nev zu bewd&hren hat.

Man darf dieses Buch als ein grundiegendes Werk an-
sehen, das das héchst aktuelle Problem christlicher Laien-
frommigkeit ganz entscheidend zu kldren berufen ist.
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Maria Mediatrix

Bemerkungen zur Lehre von Marias Mittlerschaft
VYon Univ.-Prof. Dr. Carl Joh. Jellouschek OSB., Wien

Allgemeine Gnadenmittlerschaft

Wenn von Marias Mittlerschaft die Rede ist, denkt man gewdhnlich
zuniichst wohl an die allgemeine Gnadenvermittlung durch Marias Fiir-
bitte im Himmel. Seit ihrer Aufnahme in den Himmel ist sie, wie Papst
Pius X. in dem Rundschreiben ,,Ad diem illum* vom 2. Februar 1904
erklirt hat, ,,princeps largiendarum gratiarum ministra“?), die vornehmste
Dienerin im Ausspenden der Gnaden, Mittlerin also in der Zuwendung
der von Christus am Kreuze erworbenen Friichte der Erlosung oder,
wie die Theologen zu sagen pflegen, Mittlerin in der Ordnung der sub-
jektiven Erlosung. Diese in der Heiligen Schrift nicht unmittelbar
ausgesprochene und auch in der ilteren kirchlichen Uberlieferung nicht
mit voller Klarheit verkiindete Lehre von Marias universaler Gnaden-
mittlerschaft erscheint im Morgenland nicht vor dem 8. Jahrhundert,
im Abendland aber erst im 12. Jahrhundert um die Zeit des hl. Bernhard
von Clairvaux (T 1153) klar im BewuBtsein der Kirche, aus dem sie dann
in der Folgezeit nicht mehr entschwindet. Bekannt ist des eben genannten
Heiligen Wort: ,,Nihil Deus nos habere voluit, quod per Mariae manus
non transiret“?), wie auch das Bild vom ,uberrimus gratiaram aquae-
ductus“?), das er mit Bezug auf Marias Gnadenmittlerschaft gebraucht.

Hervorragende Vertreter dieser Lehre sind dann auch, um nur etliche
zu erwihnen: S. Albertus Magnus (T 1280), wenn auch das vielzitierte
Mariale nach den neuesten Forschungen nicht von ihm stammt), ferner
der angesehene Pariser Theologe Johannes Gerson (1 1429), der heilige
Volksprediger Bernhardin von Siena (f 1444), der die seligste Jungfrau
»collum (Hals) capitis nostri“ (sc. Christi) nannte, ,per quod omnia
spiritualia dona corpori eius mystico communicantur“?), aus dem Jesuiten-

»

1) Acta Sanctae Sedis (abgekiirzt ASS) 36 (1903 /4), 454; vgl. auch H. Denzinger-C.Rahner
S.J., Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationnm de rebus fidei et morum?®!, Frei-
burg i. Br. 1960 (kurz D.), Nr. 1978a.

) In Vig. Nat. Dom, sermo 3, 10 (Migne, Patrologia Latina, abgekiirzt PL, 183, IOOA)

2) In Nat. B. Mariae V. sermo de aquaeductu n. 3 (PL 183, 440A).

) Siehe A.Fries, Die unter dem Namen Albertus Ma.gnus iiberlieferten mariologischen
Schriften (Beitriige z. Gesch. d. Phil. u. Theol. d. Mittelalt. 37/4), Miinster i. W. 1954.

5) S. Bernhardini Senensis Quadragesimale de Evangelio aeterno, sermo 10 a. lc.
3. Ed. Veneta II (1745), 54. :
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orden der hl. Petrus Canisius (¥ 1597) und Franz Suarez (} 1617), der
Dominikaner Vincentius Contenson (1 1674), der Volksmissionir Grignion
de Montfort (1 1716) und endlich der hl. Alfons von Liguori (} 1787),
der diese Lehre als damals von den Theologen allgemein angenommen
hinstellte und gegen die Einwiinde des berithmten Historikers Ludovico
Antonio Muratori (} 1750) erfolgreich verteidigte. Vor allem steht fest,
daB durch diese sekundire, fiirbittweise allgemeine Gnadenvermittlung
Marias Christi Mittlertum in keiner Hinsicht gefihrdet wird. ,,Es bleibt
bei dem eindeutigen, klaren und blanken Schriftzeugnis, dafl Christus
der einzige Mittler ist zwischen Gott und den Menschen. Marias Mittlertum
ist Mittlertum beim Mittler Christus, sofern ihre Fiirbitte Christi Mittler-
tum fruchtbar macht. Thre Fiirbitte wird gewissermaflen als ein Zwischen-
glied eingeschaltet®).”

Eine Dogmatisierung der Lehre von der allgemeinen Gnadenver-
mittlung Marias, wonach kein Mensch ohne ihre fiirbittende Mitwirkung
Gnaden empfingt, erscheint durchaus denkbar, zumal diese Lehre mit
der Stellung Marias im Heilswerk als Mutter des Erlosers und auch mit
ihrer aus der Heiligen Schrift (Jo' 19, 26) ableitbaren geistlichen Mutter-
schaft, der zufolge sie auf die Férderung des iibernatiirlichen Lebens ihrer
Kinder bedacht ist, eng zusammenhingt.

Miterloserschaft

Bei der Erorterung der Mittlerschaft der seligsten Jungfrau Maria
geht es indes nicht nur um die Frage, ob Maria bei der Ausspendung des
Erlosungsschatzes, bei der Zuwendung der Heilsgnaden oder bei der
subjektiven Erlosung titig ist, insofern sie nach ihrer Aufnahme in den
Himmel durch ihre miitterliche Fiirbitte bei der Austeilung aller Gnaden
an die Menschen mitwirkt, sondern auch darum, ob Maria beim Zustande-
kommen des Erlosungsschatzes, bei der objektiven Erlésung selbst,
mitgewirkt und ebendarum, weil Wiederherstellerin der verlorenen Welt,
die Wiirde verdient hat, auch Ausspenderin aller Gnaden zu werden.
Diese zweite Frage bedarf noch griindlicher Klirung, und die Dogmatisier-
barkeit von Marias Mittlerschatt beim objektiven Erlosungswerk (Mit-
erloserschaft) ist noch ganz und gar umstritten. Berichtet doch selbst
iiber Pius XII., fiir den die Erhebung der leiblichen Aufnahme Marias
in den Himmel zum Dogma eine Herzenssache war, dessen vertrauter
Sekretir: ,,Was dagegen die Fragen der ,Mediatrix‘ und ,Corredemptrix’
angeht, hat Pius XII. noch wenige Wochen vor seinem Tod, in den Tagen
gleich nach Beendigung des Mariologischen Kongresses in Lourdes, ge-
auBert, die beiden Fragen seien zu ungeklirt und zu unreif; er habe in
seinem ganzen Pontifikat bewult und absichtlich vermieden, Stellung zu
ihnen zu nehmen, sie vielmehr der freien theologischen Auseinandersetzung
iiberlassen. Er denke nicht daran, diese Haltung zu éndern?).”

¢) M. Schmaus, Katholische Dogmatik II,3# Miinchen 1949, 902.
?) R. Leiber S.]J., Pius XII.: Stimmen der Zeit 163 (1958/59), 86.
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I. Es gibt Theologen, die der Ansicht sind, Maria wirke nicht nur
unter Voraussetzung des von Christus allein vollbrachten Erlésungswerkes
in der Ordnung der Zuwendung von dessen Friichten, der Heilsgnaden,
an die Menschen mit, sondern sie habe beim Erlésungswerke selbst,
wodurch das Menschengeschlecht mit Gott wiederausgesshnt wurde,
mitgewirkt; sie habe in derselben Ordnung der objektiven Erlésung, in
der Christus die Siinden der Menschheit sithnte und die Heilsgnaden fiir
sie erwarb oder verdiente, ebenfalls gesithnt und die Gnaden verdient,
freilich in Unterordnung unter Christus und in Abhingigkeit von ihm,
so daf man mit dieser eben gemachten Einschrinkung sagen kénnte,
Christus und Maria hitten die Menschheit erlost oder Christi Erlésungs-
werk wiirde durch Marias Mitwirken férmlich mitkonstituiert®).

Gegen die Annahme eines unmittelbaren Mitwirkens Marias beim
Erlésungswerk selbst im Sinne einer eigentlichen mitverdienenden Er-
wirkung der Heilsgnade hat wie schon vor zwanzig Jahren Werner
Goossens®) so auch neuestens wieder Heinrich Lennerz S.J.1°) mit
Recht ernste Bedenken erhoben. In der soeben gekennzeichneten Weise
konnte nach diesem die seligste Jungfrau beim Erlésungswerke nur mit-
wirken, insofern sie selbst von Siinde frei war. Als Adamstochter ist sie
aber gleich allen Menschen der Erlésung bediirftigc und wurde auch nach
dem feierlichen Lehrentscheid Pius’ IX. vom Jahre 1854 ,im Hinblick
auf die Verdienste Christi Jesu, des Erlésers des Menschengeschlechtes,
von jedem Fehl der Erbsiinde rein bewahrt“1!) und so in der vollkommen-
sten Form erlést. Die Erlosungstat, wodurch sie erlést wurde, so miissen
wir weiter argumentieren, konnte aber nach der neuen Theorie nicht
jene sein, wodurch das Menschengeschlecht insgesamt erlost wurde;
denn dieses Erlosungswerk wird als noch nicht geschehen vorausgesetzt,
wenn Maria dabei selbst unmittelbar mitwirken sollte. Wir miissen dem-
nach eine Erlosungstat annehmen, durch die die seligste Jungfrau allein
erlost wurde. Erst mufite Maria allein von Christus erlést worden sein!?),
ehe sie zusammen mit ithm beim Werke der Erlosung der Menschheit
mitwirken konnte. So hitten wir denn gewissermafBlen eine doppelte
Erlésung: eine, die Christus zur Erlosung semer Mutter allein wirkte,
und eine andere, die Christus und Maria zusammen zur Erlésung des
Menschengeschlechtes vollbrachten. In der ersten Erlosung wire nach

#) So meiht G. M. Roschini, Compendium Mariologiae, Romae 1946, 236: soapientissime
. « » Deus disposuit, ut nos nedum meritis et satisfactionibus Christi, sed etiam meritis et satis-
factionibus Deiparae redempti essemus: hoc enim redemptionis harmonia et pulchritudo
requirebant. Sicut enim ruina nostra operata fuit non ab Adam tantummodo, sed etiam ab
Eva, ita et reparatio nostra juxta sapientissimi Dei decretum operari debuit nedum a novo Adam
seu a Christo, sed etiam a nova Eva seu a Maria.*

?) W.Goossens, De cooperatione immediata Matris Redemptoris ad redemptionem
obiectivam, Paris 1939.

10) H. Lennerz S.J., De Beata Virgine tractatus dogmaticus, Romae 1957, 231—289.

- 11) Bulle ,Ineffabilis Deus” vom 8. Dez. 1854 (D. 1641): . . . definimus, doctrinam quae

tenet, beatissimam Virginem Mariam . . . fuisse intuitu meritorum Christi Jesu, Salvatoris humani
generis, ab omni originalis culpae labe praeservatam immunem, esse a Deo revelatam.

%) Selbstverstindlich kiime da nur eine logische, nicht eine chronologische Prioritit (natura
non tempore prius) in Betracht.

6*
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Gottes Willen und Anordnung allein Christi Werk wesentlich, in der zweiten
aber, wodurch dem Menschengeschlecht das Heil wurde, wiren Christi
Werk und Marias Werk wesentlich, denn Gott hitte da zur Erlosung
der Menschheit nur Christi Werk zusammen mit dem Werke Marias
angeordnet und angenommen; Christi Werk allein fiir sich reichte hier
nach Gottes Willen und Anordnung zur Erlosung des Menschengeschlechtes
nicht hin.

Es geht hier nach allem letztlich um die Frage: Wollte Gott das Werk
Christi allein als Erlosungswerk fiir das Menschengeschlecht oder wollte
er Christi Werk zusammen mit Marias Werk ? Da wir nun, was Gott in
dieser Sache frei wollte, nur aus der géttlichen Offenbarung zu erkennen
vermogen, erhebt sich die Frage: Hat Gott geoffenbart, daf allein Christi
Werk die Erlosung des Menschengeschlechtes wirke oder Christi Werk
im Verein mit seiner Mutter Werk? Die Bedeutsamkeit dieser Frage
springt in die Augen. Es geht da, wie Lennerz!'?) mit Recht betont,
nicht um diesen oder jenen Ehrentitel (Miterléserin oder dergleichen),
den man der heiligen Jungfrau geben soll, sondern um eine Frage, die
ein grundlegendes Dogma der christlichen Religion, die wesentlich eine
Erlosungsreligion ist, beriihrt: es geht um die Frage nach dem Wesen
der Erlosung.

Uberall, wo in der Offenbarungsquelle der Heiligen Schrift von
dem Werk, wodurch das Menschengeschlecht erlést wurde, die Rede ist,
ist das Werk Christi gemeint und niemals wird dabei auch nur angedeutet,
daB es hier um ein Werk gehe, das auch die seligste Jungfrau vollbrachte;
Christi Werk wird evident als das Erlosungswerk fiir das Menschen-
geschlecht hingestellt und niemals eines Werkes Marias hiebei Erwahnung
getan. Ja, es wird sogar ausdriicklich hervorgehoben, dafl durch das Werk
eines Menschen das Menschengeschlecht erlést worden ist.

Wir kénnen da mit Lennerz4) vor allem auf R6m 5, 15/—19 verweisen:
,»Aber nicht wie die Ubertretung ist auch die Gnade. Denn wenn durch die
Ubertretung des Einen die Vielen gestorben sind, wieviel reicher hat sich
die Gnade Gottes und das Gnadengeschenk des einen Menschen Jesus
Christus iiber die Vielen ergossen . . . Denn wenn durch die Ubertretung
des Einen der Tod zur Herrschaft kam durch den Einen, wieviel mehr
. werden dann die, welche den Reichtum der Gnade und der Rechtferti-
gungsgabe empfangen haben, im Leben zur Herrschaft kommen durch
den einen Jesus Christus. Also: Wie es durch eine Ubertretung fiir alle
Menschen zur Verurteilung gekommen ist, so auch durch eine Rechttat
fiir alle Menschen zur Rechtsprechung des Lebens. Denn wie durch den
Ungehorsam des einen Menschen die Vielen zu Siindern gemacht wurden,
so werden auch durch den Gehorsam des Einen die Vielen zu Gerechten
gemacht.” Wie demnach die Tat des einen Menschen Adam das ganze
Werk ist, das zur Verwerfung des Menschengeschlechtes fiihrte, so ist das

a%) AL an0.239,

1) A.a. 0. 239. — Die Bibeltexte werden nach F.Tillmann, Die Heilige Schrift des
Neuen Testamentes, Graz-Wien 1947, angefiihrt.
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Werk des einen Menschen Christus das ganze Werk, wodurch die Mensch-
heit mit Gott wiederversohnt und erlost wurde.

Nicht unerwihnt darf auch die bedeutsame Stelle 1 Tim 2, 5 bleiben,
die an Klarheit nichts zu wiinschen iibrig liBt: ,,Es ist ein Gott und auch
ein Mittler zwischen Gott und den Menschen, der Mensch Christus Jesus,
der sich selbst als Losegeld fiir alle hingegeben hat.* Es heiBt da ausdriick-
lich: ein Mittler einfachhin, nicht etwa nur ein Hauptmittler. Christus
hat sich demnach als einziger Mittler zur Erlésung aller Menschen,
einschlieBlich der seligsten Jungfrau, hingeopfert.

Der Erlésungsbegriff ist nach dem hl. Paulus, wie schon B. Bart-
mann hervorgehoben hat, durchaus einheitlich, in sich geschlossen.
»Paulus spricht ganz deutlich von der Erlésung ,dia tes apolytréseos tes
en Christo Iesou‘ (Singular mit dem Artikel, Rém 3, 24 u.5.). Es darf
keine Gefahr bestehen, diesen Grundbegriff zu sprengen durch einen Aus-
druck, der eine Koordination besagt. Denn was fiir Marias Werk eine
Kooperation ist, ist es doch auch fiir Christus. Der eine Teil leistet die
Kooperation, indem sie der andere empfingt!®).“ Gegen die Annahme
einer zweifachen objektiven Erlosung, der zufolge Christus zuerst allein
seine Mutter und dann in Gemeinschaft mit ihr die iibrige Menschheit
erlost hitte, sprechen auch Stellen des Hebrierbriefes, in denen die
Einmaligkeit, Unwiederholbarkeit, Endgiiltickeit des Werkes Christi
betont wird; vgl. Hebr 9, 11 £f. 28 und 10, 5—10: ,,Bei seinem Eintritt
in die Welt spricht er: Schlacht- und Speiseopfer hast du nicht gewollt,
aber einen Leib hast du mir bereitet . . . Da sprach ich: Siehe ich komme.. . .
deinen Willen, o Gott, zu erfiillen . . . In diesem Willen sind wir durch
die Hingabe des Leibes Jesu Christi ein fiir allemal geheiligt.“ Das Er-
losungswerk ist nach allem einzig Christi eigenes Werk.

Man wird auch zugunsten der neuen Theorie, nach der Maria durch
ihr silhnendes und gnadenverdienendes Mitwirken mit Christus geradezu
als Mitprinzip der Erlosung erscheint, in theologischer Ausdeutung des
Berichtes iiber Siindenfall und Protoevangelium (Gn 3, 15) aus der
Gegeniiberstellung der Stammeltern Adam und Eva einerseits und Christus
ung Maria anderseits kaum auf ein ganz und gar gleiches Verhilinis der
beiden Erstgenannten zur Siinde und auf ein ebensolches Verhiltnis der
beiden Letztgenannten in bezug auf die Erlésung schlieBen und annehmen
diirfen, es hitte, wie auf der einen Seite ein gleiches gemeinsames Ver-
schulden der Siinde, so auf der anderen Seite eine gemeinsame Wieder-
herstellung des Heiles stattgefunden!®). Nach der Lehre des hl. Paulus,
dem auch die Kirche durchaus folgt, wenn sie in den tridentinischen
Kanones iiber die Erbsiinde?) immer nur von der ,,Siinde Adams* spricht,
»hatte die Ursiinde nur ein Prinzip in Adam. Eva ist nicht Mitprinzip
in der Erbsiinde formal als solcher. Diese ist vielmehr nur durch Adam
iiber die Menschheit gekommen?'?)“. ,,Sicut per unum hominem peccatum

1¥) B, Bartmann, Lebrbuch der Dogmatik I°, Freiburg i. Br. 1932, 441.

1) Vgl. beispielsweise die Ansicht Roschinis in Anmerkung 8!

17) Siehe D. 788—1791.

%) 0. Semmelroth, Urbild der Kirche. Organischer Aufban des Mariengeheimnisses,
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in hunc mundum intravit . . .%, erklirt unmiBverstindlich der Weltapostel
(Rém 5, 12), der die Siinde dieses einen Menschen V. 14 ausdriicklich als
mpraevaricatio Adae“ bezeichnet. In 1 Kor 15, 22 heifit es wiederum:
,.Sicut in Adam omnes moriuntur, ita et in Christo omnes vivificabuntur.*

Der inspirierte Apostel, der doch wohl auch um den erwihnten Genesis-
text wuBte, aus dem man heutzutage so weitgehende Folgerungen im
Hinblick auf ein formliches Mitverdienen der Erlésungsgnade durch
Maria zu ziehen sucht, spricht zwar auch von Eva (2 Kor 11, 3 und 1 Tim
2, 13 f.), aber nur nebenher und erwihnt nur ihre Verfilhrung durch die
Schlange, ohne einer zweiten, die Erlosungsgnade im Verein mit Christus
formlich mitverdienenden Eva zu gedenken, wihrend er dem siindigen
Stammvater den zweiten Adam als Heilbringer gegeniiberstellt. Ein
einziges Mal erwihnt er, ohne den Namen zu nennen, das Weib, aus dem
der Sohn Gottes die Menschennatur annahm (Gal 4, 4); er mochte sich
da wohl mit dem Ausdruck ,,Weib“ an Gn 3, 15 angelehnt haben'®).
Ubrigens darf diese kurze Bemerkung des hl. Paulus in ihrer Bedeutung
im Hinblick auf Marias heilsgeschichtliche Stellung nicht unterschitzt
werden. ,,Der Sohn Gottes konnte nicht . . . in unsere Geschichte eintreten,
uns loskaufen und heiligen, ohne ,vom Weibe geboren‘ zu sein. Maria
ist so durch ihre Mutterschaft gleichsam eine Bedgingung (nicht Ursache!)
fiir das gesamte Erlésungswerk?2?).“ ,

Auf Grund dieser Erwigungen konnen wir nun gegen die neue Theorie
also argumentieren: In #hnlicher Weise wie Eva nicht die eigentliche
verantwortliche Ursache der Erbsiinde als solcher war, hat auch die
seligste Jungfrau nicht unmittelbar das Werk der Erlésung des Menschen-
geschlechtes mitverursacht, sondern dieses Werk hat allein Christus,
der von Gott bestellte Mittler zwischen ihm und den Menschen, der zweite
Adam, vollbracht. So ist denn das Menschengeschlecht mit Gott nicht
durch Maria, auch nicht durch Christus zusammen mit Maria, sondern
allein durch Christus wiederversthnt und erlést worden. ,JIn alio non
poterat nobis esse redemptio“, bemerkt der hl. Thomas von Aquin in
seinem Kommentar zu der vorhin erwihnten Stelle Rom 3, 2421).

Auf die Tradition als Offenbarungsquelle kann hier nicht néiher einge-
gangen werden; nach Lennerz??) findet die neue Anschauung in ihr keine
Stiitze. Der seit dem 15. Jahrhundert vorkommende Ehrentitel ,,Mit-

Wiirzburg 1950, 51 f. Vgl. auch J. Bur, Médiation Mariale, Bruges 1955, 78: ,,. . . le parallélisme
JEve—Marie fait supposer que Marie n’est pas plus cause méritoire proprement dite de notre
rachat qu’Eve ne fut la personne vraiment responsable du péché originel et de ses suites. Comment
Marie serait-elle ,corédemptrice’ au sens fort du mot, puisqu’elle fut elle-méme bénéficiaire de
la rédemption opérée par son Fils ?“

19) So F. S. Gutjahr, Die zwei Briefe an die Thessalonicher und der Brief an die Galater,
Graz 1900, 314.

20) J, Bur a. a. 0. 60: ,,Le Fils de Dieu n’a pu se soumettre a la loi, entrer dans notre histoire,
ni nous racheter, ni nous sanctifier sans étre ,né de la femme‘. Marie est ainsi par sa maternité
comme une condition de toute I'oeuvre rédemptrice.”

21) D. Thomae Aquinatis in epist. ad Romanos expositio c. 3 lect 3 (Opera omnia XIII,
Parmae 1862, 38b).

1) A. a 0. 242.
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erléoserin® (corredemptrix)2?) oder ,,Wiederherstellerin® (reparatrix), den
auch hin und wieder neuere pipstliche Urkunden gebrauchen, steht
dem Zuvorgesagten nicht entgegen, denn er mufl nicht unbedingt eine
unmittelbare Mitbewirkung der objektiven Erlosung ausdriicken, sondern
er kann auch schon deswegen von Maria ausgesagt werden, weil ,sie dem
einziggeborenen Gottessohn zu seiner Geburt im menschlichen Leib ihr
Fleisch darbot, auf da8 das Opfer fiir das Heil der Welt bereitet werde.
Dazu kam die Aufgabe, dieses Opfer zu behiiten, zu ernihren und es zur
bestimmten Stunde zum Altar zu bringen2¢)*“, was alles, wie auch das
Mitleiden mit dem leidenden und sterbenden Heiland, nur ein entfernteres
Mitwirken zur objektiven Erlésung bedeutet. Ubrigens hat sich der be-
rithmte Mariologe M. J. Scheeben seinerzeit nicht vorbehaltlos zugunsten
des Ehrentitels ,Miterloserin® ausgesprochen, denn er ,enthilt doch,
fiir sich allein genommen, statt die ministeriale Unterordnung und Ab-
hiéngigkeit Mariens zu betonen, so sehr den Schein einer Koordination
mit Christus bzw. einer Erginzung der Kraft Christi, dal man ihn wohl
nur mit der ausdriicklichen Restriktion ,in gewissem Sinne‘ gebrauchen
diirfte?®)“. Da Maria selbst, wie bereits gesagt wurde, erlosungsbediirftig
war und auch tatsichlich erlést wurde, konnte sie unmoglich fiir die
Menschheit die Erlosungsgnade im strengen Sinne des Wortes verdienen,
_ erwerben. _

Wohl spricht Papst Pius X. in dem eben angefithrten Rundschreiben
von einem Billigkeitsverdienst (meritum de congruo) Marias mit Bezug
auf die Heilsgnaden, die uns Christus im strengen Sinne des Wortes ver-
diente (meritum de condigno)?¢); allein der Papst denkt hier wohl kaum
an ein von Maria beim Kreuzestod Christi erfolgtes eigentliches Mitver-
dienen, Mitbewirken des Heiles, sondern dem ganzen Zusammenhang nach
an die gegenwirtig im Himmel von Maria ausgeiibte fiirbittende Mittler-
schaft in der Gnadenausspendung, zumal auch das Verbum promereri
im Prisens gebraucht wird und in einem weiteren Sinn auch die Bedeutung
hat: durch Bitten etwas erlangen. Immerhin kénnte man auch an das
von Maria unter dem Kreuze erworbene Billigkeitsverdienst mit Bezug
auf die Zuwendung aller Erlésungsgnaden denken; allein da hat man es
dann nicht mehr mit der objektiven, sondern blof mit der subjektiven
Erlésung zu tun.

Es bleibt nach allem bei der Lehre des Florentinums, ,,dafl niemand
jemals von der Herrschaft des Teufels befreit wurde aufler durch das

23) Uber diesen Ehrentitel handelt R, Laurentin, Le titre de Corédemptrice. Etude histo-
rique, Rome-Paris 1951.

) Aus dem Rundschreiben Papst Pius’ X. ,,Ad diem illum* vom 2. Februar 1904, in:
J. Neuner S.J. u. H. Roos S. J., Der Glaube der Kirche in den Urkunden der Lehrverkiin-
digung, 5 Regensburg 1958 (abgekiirzt NR.), Nr. 332; ferner ASS 36 (1903/4), 453.

%) M. J. Scheeben, Handbuch der katholischen Dogmatik (Gesammelte Schriften VI|2),
2 Freiburg i. Br. 1954, 463 (V. n. 1775). Bemerkenswert ist iibrigens auch, daB Papst Pius XII.
im Unterschied zu seinem Vorgiinger den Titel ,,Corredemptrix“ niemals verwendet hat.

26) Rundschreiben ,,Ad diem fllum®“: ASS 36 (1903/4), 454; auch D. 1978a: Quoniam uni-
versis sanctitate praestat coniunctioneque cum Christo atque a Christo ascita in humanae salutis
opus, de congruo, ut aiunt, promeret nobis, quae Christus de condigno promeruit, estque
princeps largiendarum gratiarum ministra.



83 Jellouschek, Maria Mediatrix

Verdienst des Mittlers zwischen Gott und den Menschen, Jesus Christus
unseres Herrn, der . . . allein (solus!) den Feind des Menschengeschlechtes,
indem er unsere Siinden tilgte, durch seinen Tod iiberwiltigte und den
Eingang ins Himmelreich, den der erste Mensch durch seine eigene Siinde
samt seiner ganzen Nachkommenschaft verloren hatte, wiedererschlof327)“.
Auch das Tridentinum erklirt feierlich, daB die Siinde Adams, die in
ihrem Ursprunge eine ist und, durch Abstammung iibertragen, allen
innewohnt, durch kein anderes Heilmittel hinweggenommen werden kann
als durch das Verdienst des einen Mittlers, unseres Herrn Jesus
Christus, der uns in seinem Blute mit Gott wiederverséhnt hat, ,,da er
fiir uns Gerechtigkeit, Heiligung und Erlésung wurde“ (1 Kor 1, 30)2¢).
Als Verdienstursache unserer Rechtfertigung kennt das Konzil von Trient
nur ,,unseren Herrn Jesus Christus, der uns, da wir Feinde waren, aus
iibergroBer Liebe, mit der er uns liebte (Eph 2, 4), durch sein iiberaus
heiliges Leiden am Kreuzesholz die Rechtfertigung verdiente und fiir uns
Gott dem Vater genugtat®)“. ;

I1. Sosehr wir auch Auffassungen von Marias unmittelbarem Mitwirken
beim objektiven Erlésungswerk, wie sie im vorausgehenden gekennzeichnet
wurden, als in sich widerspruchsvoll und der klaren Offenbarungslehre
widerstreitend ablehnen miissen, so soll damit keineswegs jede
miterlésende Funktion der seligsten Jungfrau einfachhin in
Abrede gestellt werden; dadurch wiirde man sich in Widerspruch zu
LehriuBerungen der letzten Pipste setzen. So nennt Leo XIII. Maria
ssacramenti redemptionis patrandi administra®?)®, Pius X. ,reparatrix
perditi o1bis?)“; Benedikt XV. erklirt geradezu, es konnte mit Recht
gesagt werden, ,ipsam (sc. B. Mariam Virginem) cum Christo humanum
genus redemisse®?)“. Es ist aber nach M. J. Scheeben auch schon ,.eine

#7) D, 711: Firmiter credit, profitetur et docet, neminem unquam ex viro feminaque con-
ceptum a diaboli dominatione fuisse liberatum, nisi per meritum mediatoris Dei et hominum
Jesu Christi Domini nostri: qui sine peccato conceptus, natus et mortuus, humani generis hostem,
peccata nostra delendo, solus sua morte prostravit, et regni caelestis introitum, quem primus
homo cum omni successione perdiderat, reseravit.

28) D. 790: Si quis hoc Adae peccatum, quod origine unum est et propagatione, non imi-
tatione transfusum omnibus inest unicuique proprium, vel per humanae naturae vires vel per
aliud remedium asserit tolli, quam per meritum unius mediatoris Domini nestri Iesu Christi,
qui nos Deo reconciliavit in sanguine suo, factus nobis iustitia, sanctificatio et redemptio (1 Cor 1,
30) . . . anathema sit.

) D. 799, NR. 718.

30) Rundschreiben ,,Adiutricem populi“ vom 5. September 1895: ASS (1895/96), 130.

31) Rundschreiben ,,Ad diem illum*: ASS 36 (1903/4), 454, auch D. 1978a: Ex hac autem
Mariam inter et Christam communione dolorum et voluntatis promeruit illa, ut reparatrix
perditi orbis dignissime fieret, atque ideo universorum munerum dispensatrix, quae nobis
Iesus nece et sanguine comparavit,

82) Litt. Apostol. ,,Inter sodalitia® vom 22. Mérz 1918: Acta Apostolicae Sedis (abgekiirzt
AAS) 10 (1918), 182. Zu diesem Ausspruch Benedikts XV. bemerkt Lennerz a. a. 0. 278 nach
dem Zusammenhang, in dem dieser Satz steht: ,,Provocat ad id, quod Ecclesiae Doctores com-
muniter tradunt, idque explicat . . . Illi autem certo non tradiderunt communiter novam opi-
nionem,” scilicet de immediata cooperatione B. Mariae Virginis in ipso opere redemptionis,
i. e. in eo opere, cuius fructus immediatus est reconciliatio generis humani cum Deo, quo opere
'posit?) ngués) paratus est singulis hominibus concedere remissionem et largiri gratiam (Lennerz
a.a. 0. s
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uralte und tausendfach bezeugte kirchliche Anschauung, daBl die Wir-
kungen des Erlosungswerkes Christi auch in einem sehr wahren Sinne
seiner Mutter als dem Prinzip derselben zugeschrieben werden kénnen und
miissen®)“. Wir erinnern hier nur an die in Nachahmung der paulinischen
Gegeniiberstellung Adam'—Christus gebildete Parallele Eva —Maria, die
uns schon bei Justinus (f um 165)3¢) begegnet und die bereits Ireniius
(T um 202) in die Worte fafit: ,,Quemadmodum illa (Eva) . . . inobaudiens
facta, et sibi et universo generi humano causa facta est mortis, sic et
Maria . . . obaudiens, et sibi et universo generi humano causa facta est
salutis®’). Etwas spéter spricht man, um Marias Stellung im Heilsplan
Gottes zu kennzeichnen, wie von Christus als dem zweiten oder neuen
Adam auch von Maria als der neuen oder zweiten Eva.

Nach der Lehre der Kirche hat auch Christi Mutter irgendwie an
seinem Erlosungswerk teilgenommen. Da nun unter dieser Miterloser-
schaft Marias nach dem Vorausgehenden unméglich an eine miterlésende
Wirksamkeit produktiver Art durch eigentliches Mitverdienen, Miter-
wirken der Erlosungsgnade gedacht werden kann — dadurch wiirde ja
die Einzigkeit des gottmenschlichen ,einzigen Mittlers“ in Frage gestellt
— haben neuere Theologen, wie Heinrich Maria Koster S.A.C., Otto
Semmelroth S.J.%%), Klaudius Jiissen, Jacques Bur, mit Erfolg versucht,
Marias Miterloserschaft durch Annahme einer unmittelbaren Mitwirkung
bloB rezeptiver oder dispositiver Art, wodurch dem Erlésungswerk
Christi nichts entzogen oder hinzugefiigt wird, theologisch zu erkliren.
Es ist eine ganz verschiedene Art von Ursidchlichkeit, der die Erldser-
tiatigkeit Christi und Marias Beitrag zur Erlésung angehoren: Christus
wirkt bei der Erlosung produktiv durch Leistung iiberschwenglicher
Siihne fiir die gesamte siindige Menschheit und Erwerbung aller Heils-

aden fiir sie, Marias Mitwirken aber ist rezeptiv oder dispositiv. Als
Urbild der Kirche, als das Maria nach der Uberlieferung erscheint, und als
personale Spitze der zu erlosenden Menschheit nimmt sie in deren Namen
das Erlésungswerk Christi, das er allein voll und ganz gewirkt hat, und die
Erlosungsfriichte entgegen; denn ohne die menschliche Empfangsbereit-
schaft bliebe Christi Werk tatsichiich unwirksam. Maria ist es nach
Semmelroth??), ,die dem kommenden Logos das Jawort gibt, als Erloste
und Begnadete, denn das Erlgsungswerk mufB} ihr die Fihigkeit dazu erst
geben. Aber weil sie ja sagt zum Kommen des Logos und zum Opfer
Christi, hat sie sich mit dem Werk selbst auch die Gnadenfriichte dieses

3%) Scheeben a.a. 0. 461 (V n. 1771).

3) Dialogus 100, 5f. (E. J. Goodspeed, Die iltesten Apologeten, Géttingen 1914, 215).

%) S, Irenaeus, Adversus haereses III, 22, 4 (Irénée de Lyon, Contre les hérésies III,
texte latin, fragments grecs, introduction, traduction et notes de F. Sagnard O.P. Edition
critique, Paris 1952, 378 —381.

%) Uber Semmelroth geht nach M.Schmaus, Katholische Dogmatik V (Mariologie),
Miinchen 1955, 331, A. Dillenschneider C.SS.R. hinaus, der dafiirhilt, Marias Fiat ,bedeute
mehr als die bloBe Entgegennahme des Erlosungswerkes. Es bezeichne vielmehr ein aktives
Mittun. Maria habe sich in den Tod Christi hineingestellt. Sie habe am Sterben Christi tiitigen
Anteil genommen.*

37) 0. Semmelroth S. J., Urbild der Kirche. Organischer Aufban des Mariengeheimnisses,
Wiirzburg 1950, 58.
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Werkes zu eigen gemacht, jene Gaben, ,quae Christi unius morte nobis
parta sunt®)‘. Aber dieses rezeptive Mitwirken an ihrer eigenen Erlésung
leistet Maria nicht fiir sich allein, sondern es geschieht durch sie als durch
die Reprisentantin der Kirche werdenden Menschheit ,loco totius naturae
humanae®)‘. Maria hat sich, das heilt die Kirche, ,disponiert’ zum
Empfang des Ursakramentes, des Menschgewordenen und seines Kreuzes-
opfers. Und infolge dieses Empfanges oder in ihm wurde ,in ihr die Fiille
alles Guten niedergelegt??)‘, eben jenes Pleroma, das die Kirche erfiillt.
Das allein kann gemeint sein, wenn Pius X.%) sagt: ,Ea tamen quoniam
universis sanctitate praestat coniunctioneque cum Christo atque a Christo
ascita in humanae salutis opus, de congruo, ut aiunt, promeret nobis,
quae Christus de condigno promeruit estque princeps largiendarum
gratiarum ministra’.“ Es ist dies bekanntlich jenes Papstwort, das die
Vertreter der von uns vorhin abgelehnten Auffassung fiir ihre Theorie in
Anspruch nehmen. Ubrigens werden wir noch darauf zuriickkommen.

Darin, daB sich die seligste Jungfrau als Vertreterin der Menschheit
Christi Opferwerk zu eigen machte und die Fiille der Erlosungsgnade
fiir die Gesamtkirche empfing, ist auch die allgemeine Gnadenmittler-
schaft Marias begriindet. Sie wurde zur , Depositarin, in der die Fiille
der Gnade fiir die Kirche niedergelegt ist, auf daf sie von ihr in die Kirche
iiberflieBe?)“. In die Himmelsherrlichkeit eingegangen, ist Maria Ver-
mittlerin aller Heilsgnaden an die Menschen durch ihre Fiirbitte bei Gott.
,,Was wir uns als ihr stindiges Fiirbitten vorstellen, aufgelést in unendlich
viele Einzelfiirbitten, ist“, wie wir nebenbei mit unserem Gewihrsmann??)
bemerken méchten, ,,die anthropomorphe Darstellung der einen dauernden
Wirklichkeit, daB sie als Urbild der Kirche ,die Funktion des Gnaden-
empfanges ununterbrochen fiir uns bei Gott ausiibt'4)®.

Auch nach dem franzésischen Theologen Jacques Bur, der in seinem
von den deutschen Mariologen noch kaum beriicksichtigten Werke
,Médiation Mariale“ (Bruges, Belgique, 1955)%) die heilsgeschichtliche
Stellung Marias in meisterhafter Weise darlegt, ist die seligste Jungfrau
durchaus nicht Erloserin neben Christus. Die Schrifttexte bezeugen in
aller Form die Einzigkeit der Erlésungstat, die patristische Parallele
Eva —Maria liBt annehmen, da Maria ebensowenig eigentliche Verdienst-

38) Pius X., ,,Ad diem illum*: ASS 36 (1903 /4), 454.

39) S, Thomae Aquinatis Summa theologiae ITI ¢.30 a.1 (Editio Marietti cum textu
ex recensione Leonina, Taurini-Romae 1948, 195): ... per annuntiationem expetebatur consensus
Virginis loco totius humanae naturae.

40) Teo XIIL, Rundschreiben ,,Supremi apostolatus*: ASS 16 (1883), 118.

41) ,Ad diem illum®, siehe Anm. 26.

42) Semmelroth a. a. 0. 70. Hier sei auch auf das Rundschreiben »Ad diem illum* ver-
wiesen, sieche Anm. 31.

43) Semmelroth a.a. 0. 71.

#) Leo XIII., Rundschreiben ,,Jucunda semper* vom 8. September 1894: ASS 27 (1894/95),
118.

45) Fiir unsere Bemerkungen iiber Marias Mittlerschaft kam vor allem das 3. Kapitel dieser
aufschluBreichen Abhandlung, der S. Exz. der Erzbischof von Chambéry, L. M. de Bazelaire,
ein iiberaus anerkennendes Geleitwort widmete, in Betracht. Das Kapitel ist iiberschrieben:
»Essai de synthése théologique: Marie cause dispositive de notre rédemption” und umfaBt die
Seiten 44 bis 94 des Buches.
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ursache unserer Erlésung ist, wie Eva die fiir die Erbsiinde und ihre
Folgen verantwortliche Person oder deren Urheberin war. Wie konnte
Maria im strengen Sinn des Wortes Miterloserin sein, da sie sich doch
selbst der Wohltat der Erloésung erfreute, die ihr Sohn wirkte! War sie
doch ,im Hinblick auf die Verdienste Christi Jesu, des Erlosers des
Menschengeschlechtes, von jedem Fehl der Erbsiinde rein bewahrt ge-
blieben?¢)* und so meliore modo, wie man gemeiniglich sagt, erlést worden.

Aber auch Bur bleibt nicht bei dieser Feststellung stehen, sondern
nach ihm ist Maria trotzdem in einem gewissen Sinne ,,causa salutis®, wie
siec schon von Irendus (f um 202) genannt wurde. Auf Grund der allge-
meinen Lehre von der Erlosung und dem Verdienst sucht Bur theologisch
klarzumachen, wie eine Kreatur, die selbst erlost ist, Ursache des Heiles
sein kann, ohne Erloserin zu sein. Um der Wichtigkeit des hier zu behan-
delnden Fragenkomplexes willen werden wir die Gedankenginge des
genannten Theologen méglichst genau wiederzugeben trachten.

Christus ist der einzige Erloser. Durch sein ganzes Erdenleben hat
er uns das Heil verdient. Den Hohepunkt seines mittlerischen, erlésenden
Wirkens bildet das einmalige Opfer seiner selbst auf Golgotha, da er durch
Hingabe seines Leibes und Vergieen seines Blutes fiir uns sein Erlésungs-
werk vollendete. Die Erlosung durch Christus ist allgemein, sein Kreuzes-
opfer leistete Siihne fiir die Siinden aller Menschen, es war ein einziges,
vollkommenes, unendlich wertvolles Opfer zur Erlosung der gesamten
Menschheit. ,,Christus ist einmal dargebracht worden, um die Siinden
vieler auf sich zu nehmen®“ (Hebr 9, 28). ,,Durch ein Opfer hat er fiir
immer die vollendet, die geheiligt werden® (ebd. 10, 14).

Christus hat aber alle unsere Siinden am Kreuz nicht in der Weise
gesithnt, dafl uns nichts zu tun iibrighlieb. Wohl hat er sich fiir
uns hingeopfert, weil wir ganz auflerstande waren, den Preis fiir unsere
Erlésung zu entrichten; doch macht das von Christus allein vollbrachte
Erlésungswerk die Menschen hinfort fihig, in einer gewissen Weise zu
ihrem eigenen Heile mitzuwirken. Wenn sie dieses auch nicht selbst durch
einen eigenen erlésenden Akt erworben haben, so miissen sie es doch in
freier Zustimmung annehmen, um daraus Frucht zu ziehen. Diese Zu-
stimmung und Annahme ist nicht ein rein passives Verhalten im Sinne
des Fiduzialglaubens der Reformatoren, d. h. eines mit HeilsgewiBheit
verbundenen Vertrauens, dafl Gott dem Siinder gnidig sei und ihm nicht
mehr seine Siinden, sondern Christi Gerechtigkeit um Christi willen
anrechne. Es mufl vielmehr ein titiger Glaube, eine aktive Zustimmung
des Verstandes und des Willens sein, die sich in einem Nachvollzichen des
Sithnelebens Christi darstellt*?). .

Abzulehnen ist ja die reformatorische Auffassung von der Genugtuung
als einer stellvertretenden Ubertragung und Abtragung der Strafe, welche
die Menschheit fiir ihre Siinden erleiden miiBte, auf bzw. durch Christus,
so daBl man keine Genugtuung mehr zu leisten hitte, sondern sozusagen

) Vgl. Anm. 11.
47) Uber den aktiven und passiven Anteil des Menschen an der Erlosung handelt neuestens
F.M. Gallati, Der Mensch als Erloser und Erloster, Wien, 1958.



82 Jellouschek, Maria Mediatrix

auf mechanische Weise erlost wire, wofern man nur glaubt, man sei
wirklich erlést. Nach katholischer Lehre aber hat Christus stellvertretende
Genugtuung fiir uns geleistet, um unsere eigene Genugtuungsleistung
moglich und wirksam zu machen. Er hat an unser Statt oder vielmehr
uns zu Nutz und Frommen genuggetan in dem Sinn, daf er leistete, was
wir nicht vermochten, nicht aber, um uns der eigenen Betitigung zu
entheben, sondern daBl wir im Gegenteil, ihm einverleibt, in ihm und
durch ihn Genugtuung leisten konnten.

Unser Glaube, unsere tiitige Liebe, unsere Bufle, kurz unsere Funktion
des empfangenden Mitwirkens oder der aktiven Aneignung des Werkes
Christi und seiner Friichte ist aber keineswegs eine innere Anteilnahme
am Erlosungsakt selbst, der einzig Christi Tat ist. Wir haben daran nicht
teil nach Art von Gehilfen, die mit dem Werkmeister zu einer gemeinsamen
Titigkeit zusammenwirken. Die Ausdrucksweise ,teilnehmen am Leiden
Christi, an seinem Opfer, an seiner erloserischen Genugtuung® bedeutet
nicht, daB unsere eigene Genugtuung ein Teil des Erlosungsaktes ist,
sondern daB wir aktiv Christi Passion uns zu eigen machen miissen, indem
wir sie in unserem Leben nachvollziehen. Des Christen religioses Leben
ist Nachahmung, Nachfolge Christi. Die Passion des Hauptes muf} sich
in den Gliedern fortsetzen, auf daB sie sich deren Friichte aneignen. In
diesem Sinne trigt der hl. Paulus, der doch sooft die Einzigkeit der
Erlsungstat betont, kein Bedenken zu behaupten: ,Jetzt freue ich mich
in den Leiden, die ich fiir euch trage, und ergiinze an meinem Fleische,
was an den Triibsalen Christi mangelt, zugunsten seines Leibes, der die
Kirche ist“ (Kol 1, 24).

Das Mitwirken der Menschen ist nach allem das eines Sichdisponierens
fir den Empfang der Friichte der Erlésungstat des Herrn durch seine
Nachfolge. Wenn auch die Menschen bei der objektiven Erlosung, die ohne
sie von Christus vollbracht wurde, nicht mittétige Verdienstursache
waren, so ist doch ihre subjektive Erlosung oder ihre Rechtfertigung, wie
man zu sagen pflegt, durch die Vorbereitung bedingt, welche die Menschen
hiefiir autwenden. Die Rechtfertigungsgnade tut dem Menschen nicht
Gewalt an, er muB sich ihr mit freiem Willen 6ffnen, sie frei annehmen.
Die Sakramente, die bekanntermaBien ex opere operato, auf Grund ihres
Vollzuges, wirken, bringen die Gnade in einer Seele doch nur dann wirklich
hervor, wenn diese gehorig disponiert ist.

Aber selbst dieses aktiv disponierende Mitwirken kann der Mensch nur
mit Gottes beistehender Gnade vollbringen. Er disponiert sich nicht
selbst allein durch sein Wollen und seine eigenen Krifte auf die Recht-
fertigung. Der Mensch macht niemals den ersten Schritt auf dem Heilsweg,
die Initiative hat stets Gott; der Mensch vermag sich in keiner Weise fiir
die erste Gnade, die absolut unverdienbar ist, zu disponieren. Die Mit-
wirkung des Menschen ist niemals ausschlieBlich und auch nicht in erster
Linie seine eigene Tat, sondern Gottes Tat durch Christi Mittlerschaft;
alle Anstrengungen, alle Tugendakte, alle Vorkehrungen des Menschen im
Hinblick auf den Empfang des Heiles sind bereits Gaben Gottes, Wirkungen
der Erloserliebe. ! - .
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Man kann bei diesem disponierenden Mitwirken des Menschen auch in
keiner Weise von einem meritum de condigno, von einem eigentlichen
oder Wiirdigkeitsverdienst, mit Bezug auf die Rechtfertigung, wohl aber
immerhin von einem meritum de congruo, von einem uneigentlichen oder
Angemessenheitsverdienst, sprechen. Ein solches liegt bekanntlich bei einer
Leistung vor, die der erwarteten Gegenleistung nicht proportioniert ist
und diese nicht kraft eines wirklichen Rechtsanspruches, sondern bloB
angesichts der Grofmut des Vergelters nach einer gewissen Billigkeit
erwarten lift. Das disponierende Mitwirken des Menschen bei seiner
Rechtfertigung ‘hat niemals den Charakter einer eigentlich erlésenden,
im strengen Sinn heilsverdienstlichen Titigkeit, sondern ist im Hinblick
auf das von Christus nach strenger Gerechtigkeit verdiente und nun von
ihm angebotene Heil nur eine Art Zustimmung, Entgegennahme, An-
eignung, die von Gott als Bedingung fiir die subjektive Erlésung oder
Rechtfertigung gewollt ist. Im Stande der Rechtfertigung, im Gnadenstand
konnen dann die Menschen durch ihre guten Werke auch anderen die
Rechtfertigungsgnade mit einem bloBen Billigkeitsanspruch (de congruo)
verdienen, aber keine menschliche Kreatur, so heilig sie auch sein mag,
kann von Rechts wegen (de condigno) fiir andere verdienen. Allein der
Gottmensch Jesus Christus, der Urheber der Erlésung (Hebr 2, 10), ver-
mochte diese in solcher Weise fiir die gesamte Menschheit, deren Haupt
er ist, zu verdienen.

Die seligste Jungfrau Maria war wohl frei von der Erbsiinde und voll
der Gnade von ihrer Empfingnis an. Allein dieses Privileg war die Be-
wahrung vor einer Siinde, die sie sich, als zum Geschlechte Adams gehérig,
normalerweise hitte zuziehen miissen. Sie war geheiligt in Kraft des
Erlésungsverdienstes Jesu Christi, ,,meliore modo® erlost durch Bewahrung
vor der Erbsiinde. Aber diese Vorerlosung (praeredemptio), wie man zu
sagen pflegt, schlieBt Maria nicht von der Zahl der Erlosten aus; die
Mutter des Erlésers bleibt im Bereich der erlosten Menschheit, und die
Rolle, die sie im Heilswerke spielt, vermag nicht die Schranken, die der
Tatigkeit einer erlosten Kreatur gesetzt sind, zu iiberschreiten.

Nun wissen wir, daB} der Mensch zur Erlosung nur durch ein uneigent-
liches Verdienst, durch ein meritum de congruo, mitwirken kann. Das
Verdienst der seligsten Jungfrau wird somit von derselben Natur sein wie
das eines jeden Menschen im Hinblick auf seine Rechtfertigung und wird
niemals als ein eigentliches Erléserverdienst, auch nicht als ein sekundiires,
zweitrangiges und von Christi Verdienst abhiingiges, betrachtet werden
diirfen. Marias Verdienst unterscheidet sich von dem Verdienste Christi
nicht nur dem Vollkommenheitsgrad nach, sondern von Grund aus,
wesentlich ; es ist dem unsrigen dhnlich. Es ist jedoch, wenn auch derselben
Ordnung angehorend, viel vollkommener als unser Verdienst. Wihrend
nidmlich die iibrigen Erlosten durch ihre guten Werke nur zu ihrer person-
lichen Rechtfertigung oder der eines anderen, also bloB zur subjektiven
Erlésung mitwirken, hat die seligste Jungfrau zur Verwirklichung der
objektiven Erlosung beigetragen, indem sie ihre Mutterschaft und alles,
was diese Mutterstellung fiir sie wihrend des Erléserlebens ihres Sohnes
mit sich brachte, mit freiem Entschluff auf sich nahm. Das , Fiat mihi
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secundum verbum tuum!®, das sie bei der Verkiindigung gesprochen und
dann bis auf Kalvaria in Leidensgemeinschaft mit ihrem Sohne gelebt hat,
war die Bedingung fiir die Verwirklichung der Inkarnation und des Er-
lssungsopfers, so dhnlich wie unsere eigenen Dispositionsakte heute unsere
Heiligung bedingen.

Mit Recht macht unser Gewihrsmann darauf aufmerksam, dafl Marias
Vermittlung niemals derjenigen Christi beigefiigt noch ihr gleichgestellt
werden darf; sie liegt niemals auf der Ebene einer im eigentlichen Sinne
erlossenden und heiligenden Titigkeit, sondern verbleibt immerdar auf
der Ebene der rezeptiven Aneignung des Heilswerkes des einzigen
Erlésers und Mittlers Jesus Christus. Wie der Gerechte wirklich de congruo
fiir einen anderen die einstmals von Christus erworbenen Gnaden ver-
dienen kann, so hat Maria im Augenblick der Erlésungstat in dhnlicher
Weise alle Gnaden fiir alle Menschen verdient, indem sie fiir sie insgesamt
den Akt der Annahme der objektiven Erlésung vollzog. In diesem Sinne
kann man sagen, Maria habe de congruo verdient, was Christus de
condigno verdiente. Man sicht nun auch ohneweiters ein, daf die seligste
Jungfrau durch ihr Angemessenheitsverdienst auch die Vermittlung aller
Gnaden erlangte, die durch die Erlésungstat, der sie zustimmte, erworben
wurden. Marias allgemeine Gnadenmittlerschaft hat die Rolle, die sie beim
objektiven Erlosungswerk spielte, zur Voraussetzung und Grundlage.
Da die objektive Erlosung die Quelle aller Gnaden ist, mufite Marias
rezeptive Aneignung des Werkes Christi und seiner Friichte dieselbe
universelle Bedeutung erlangen.

Wenn wir Marias Verhiltnis zur objektiven Erlésung richtig erfassen
wollen, ist zu bedenken, daB Gott, um uns unter Wahrung der mensch-
lichen Freiheit zu erlésen, nicht nur die Zustimmung jedes einzelnen
hiezu im Augenblick seiner persénlichen Rechtfertigung verlangt, sondern
daB er von der Menschheit insgesamt die Bereitwilligkeit, Christi Erlo-
sungswerk sich zu eigen zu machen, damals forderte, als er in die Welt
kam, um dieses Werk zu vollbringen. Maria war die neue Eva, die durch
ihre Antwort auf die Engelshotschaft fiir die gesamte Menschheit auf Gottes
RatschluB einging und das der Menschheit angebotene und von Christus
allein zu wirkende Heil annahm. In diesem Sinne erklirte bereits Irendus
(t um 202), wie wir schon vernahmen®), dal die seligste Jungfrau sich
selbst und dem ganzen Menschengeschlechte Ursache des Heiles (causa
salutis) wurde. Die Erlosung war ein Werk der Versohnung, der Ver-
einigung von Gott und Menschheit. Den Anfang machte hiebei Gott, der
allein den Gnadenbund mit der Menschheit herstellen konnte. Dabei
war aber doch auch des Menschen Einwilligung erfordert, die Menschheit
muBte Gottes Gnadenangebot annehmen, und da die Menschheit eine
Einheit bildet, muBite die Einwilligung solidarisch erfolgen. Maria gab
nun diese Einwilligung fiir die gesamte Menschheit durch ibr ,,Fiat mihi
secundum verbum tuum®; sie nahm Gott in sich auf, und in ihr hat Gott
die Menschennatur angenommen, in der die gesamte Menschheit mystischer-
weise zusammengefallit war.

%) Vgl. Anm. 35.
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Wohl vertrat der gottliche Logos, indem er die menschliche Natur
annahm, die gesamte Menschheitsfamilie und konnte darum als ihr Haupt
und ihr natiirlicher Mittler Siihne fiir die Siinden aller Menschen leisten
und sie mit Gott verséhnen. Auch konnte er, obwohl gottliche Person,
aber gottliche Person, die in der von ihr angenommenen menschlichen
Natur subsistiert, wobei letztere alle Glieder der Menschheitsfamilie
virtuell einschlieBt, die gesamte Menschheit wirksam nicht nur im Hinblick
auf die Natur, sondern auch unter der Riicksicht der Gemeinschaft ver-
treten und darum auch im Namen der ganzen Menschheitsfamilie den
heilbringenden Gottesbund eingehen. Um indes in solcher Weise die gesamte
Menschheit vertreten zu kénnen, war nach Gottes Willen deren freie
Zustimmung erforderlich. In dem mystischen Leibe Christi miissen sich
die Glieder aus freiem Willen mit dem Haupte vereinen. Fiir die gesamte
Menschheit aber gab Maria die Einwilligung zur Vereinigung mit Christus
dem Haupte. : 7

Gott forderte das freie ,,Fiat“ Marias als Ausdruck der Gleich-
formigkeit des Wollens der Glieder mit demjenigen des Hauptes. Man
ersieht hieraus, wie sich Marias Vermittlung zu der Vermittlung Christi
verhilt. Christus ist der einzige Mittler im eigentlichen Sinne, der kraft
seiner hypostatischen Union mystischerweise die ganze Menschheit in
sich aufnahm, um sie zu erlésen und zu heiligen, wihrend Maria auf einer
ganz anderen Ebene Mittlerin ist, nimlich auf derjenigen der Empfangs-
bereitschaft, der Einwilligung: sie vertrat die Menschheit, indem sie aus
freiem EntschluBl zur Menschwerdung des Logos ihr Jawort sprach und in
voller ,,Schmerzens- und Willensgemeinschaft*®)* auf sein Erlésungsopfer
einging.

J agq“ues Bur bemiiht sich auf Grund der hier angestellten Erwigungen
auch um eine streng theologische Formulierung, um Marias Stellung
im géttlichen Erlosungsplan zu bestimmen. Da hier jedenfalls ein Ver-
hiltnis irgendwie kausaler Art in Frage steht, faBt Bur als die in unserem
Falle vor allem in Betracht kommende Ursache die Wirkursache ins Auge
und damit im Zusammenhang auch den Begriff der Bedingung (condicio)
und der dispositiven Ursache (causa dispositiva), welch letztere beide
sich am ehesten dazu eignen, um Marias Verhiltnis zum Erléser analoger-
weise zu kennzeichnen. Wihrend die Wirkursache durch ihr Wirken ein
Seiendes, sei es der physischen, sei es der moralischen Ordnung, hervor-
bringt, ist die notwendige Bedingung zwar fiir die Betitigung der Wirk-
ursache erfordert, bringt aber selbst die Wirkung dieser wirkenden Ursache
nicht hervor, deren Betitigung sie bedingt. Die Ausiibung einer Titigkeit
hat ja gewisse Erfordernisse zur Voraussetzung seitens des Titigen und
andere auf seiten des die Titigkeit aufnehmen%len Subjektes und andere
endlich in dem Verhilinis des einen zum anderen. Diese Erfordernisse,
welche die Titigkeit ermiglichen, sind eben die Bedingungen. So sind die
verschiedenen Akte des Glaubens, der Reue usw., durch die sich ein
Erwachsener auf die Rechtfertigung mit Hilfe der aktuellen Gnade vorbe-
reitet, keineswegs eigentliche Ursachen, welche die Rechtfertigung be-

49) Pius X., ,,Ad diem illum*, siche Anm. 31,
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wirken; sie sind aber aktive Bedingungen hiefiir, wihrend Gott die Haupt-
wirkursache, die Taufe beispielsweise aber werkzeugliche Ursache der
Rechtfertigung sind. Die Vorbereitung auf die Rechtfertigung ist nach
B. Bartmann ,,deren wahre und eigentliche Disposition, also eine mit
der Gnade in der Seele hergestellte Empfinglichkeit, auf die hin Gott
frei und gnidig seine Heiligungsgaben verleiht, weil er sich durch seine
VerheiBung gleichsam dazu verpflichtet hat und in der hergestellten
Disposition des Siinders eine moralische Veranlassung sieht, die Gnade
frei zu erteilen. Die Theologen reden daher von einer dispositiven
Ursache (causa dispositiva)®?)“. '

In idhnlicher Weise sprechen die Theologen auch bei den Eltern im
Hinblick auf die Erschaffung der Seelen ihrer Kinder durch Gott von
dispositiver Verursachung, weil die géttliche Schopfungstat den mensch-
lichen Zeugungsakt zur Vorbedingung hat, da es Gottes freier Ratschlufl
ist, jeweils dem elterlichen Zeugungsprodukt eine Geistseele einzuerschaffen.
Den Ausdruck ,,dispositive Ursache (causa dispositiva)* macht sich auch
Jacques Bur zu eigen, um eine Titigkeit zu bezeichnen, die zwar in keiner
Weise an der Wirksamkeit einer bestimmten wirkenden Ursache selbst
teilhat, aber doch deren Betitigung oder die Hervorbringung ihrer Wirkung

bedingt. Der Ausdruck ,,dispositive Ursache” soll den aktiven Charakter
. der Bedingungen hervorheben, wie sie etwa in dem zuvor angefiihrten
Beispiel von der Rechtfertigung der Mensch erfiillen muf}, um durch
Christus gerechtfertigt zu werden. Er hat sich darauf nicht durch eine
einfache ganz passive Haltung des Entgegennehmens, sondern durch
verschiedene sittliche Akte des Glaubens, der Reue usw. vorzubereiten.
Diese Akte sind aber keineswegs Ursachen, welche die Rechtfertigung
selbst bewirken, sondern nur fiir deren Verwirklichung notwendige aktive
Bedingungen.

Der Begriff der dispositiven Ursache kann nun nach Bur auch in der
Frage nach dem Verhiltnis Marias zum Erlésungswerk zweckentsprechende
Verwendung finden. Maria ist nicht Erléserin, ihr Mitwirken beim Er-
losungswerk ist nicht eine innere Beteiligung an der Erlsungstat selbst,
Maria ist nicht im eigentlichen Sinne Prinzip des Heiles, auch nicht ein
bloB sekundires und untergeordnetes im Hinblick auf Christi Heilstat.
Ihr Verdienst ist durchaus nicht dem Verdienste Christi beigeordnet und
vervollstindigt es in keiner Weise; es erwirbt kein strenges Anrecht auf
unsere Erlosung, es ist bloB ein Verdienst der Angemessenheit (meritum
de congruo). Maria ist somit nicht eigentliche Ursache unserer Erlésung, -
selbst nicht in nur instrumentaler Weise, Christus ist der einzige voll-
kommene Erloser.

Maria ist indes nach den vorangegangenen Darlegungen, um des
hl. Irenéius Ausdruck zu gebrauchen, ,,Ursache des Heiles durch das
Charisma ihrer Mutterschaft und ihren freien Gehorsam gegen den Er-
losungswillen Gottes. Der Gottlogos wollte in ihr nicht gegen ihren Willen
Mensch werden. Er forderte von ihr Dispositionen, welche die Mensch-
werdung und das ganze Erlésungswerk bedingten, Dispositionen aber

50) Bartmann, Lehrbuch der Dogmatik II®, Freiburg i. Br. 1932, 87f.
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nicht nur passiver, sondern in Nachahmung seiner Heilandsliebe aktiver
Art so sehr, daB sie selbst in ihrer Weise ,,Ursachen des Heiles® sein sollten.
So wird man denn im Hinblick auf diese aktiven Dispositionen die seligste
Jungfrau als dispositive Ursache unserer Erlésung hinstellen konnen.
Wie jeder Mensch durch sein meritum de congruo Dispositivursache
seiner personlichen Rechtfertigung oder der Rechtfertigung anderer ist,
so ist Maria dadurch, daB sie das von Christus allein gewirkte und der
Menschheit angebotene Heil in deren Namen annahm, wirklich dispo-
sitive Ursache des ganzen Erlésungswerkes.

Dabei darf man aber niemals aus dem Auge verlieren, da8 Maria
dieses freie, aktiv disponierende Mitwirken als bereits Erloste unter dem
Einfluf} der vom Erlosungswerk ihres Sohnes herriihrenden Gnade vollzog.
Wie die disponierenden Akte eines Menschen, der sich auf seine Recht-
fertigung vorbereitet, bereits Wirkungen der Gnade Gottes sind, der im
Heilsgeschift stets die Initiative hat, so vermochte auch die seligste Jung-
frau nicht das Prinzip des Verdienstes selbst, die Erlosungsgnade zu
verdienen (principium meriti non cadit sub eodem merito!); es war viel-
mehr ihr empfangendes, disponierendes, verdienendes Mitwirken beim
Erlésungswerk bereits die Frucht des Erlésungsverdienstes Christi; dieses
gab Maria erst die Fihigkeit zu ihrem disponierenden Mitwirken.

Wihrend in der natiirlichen Ordnung die Bedingungen oder Dispositiv-
ursachen im allgemeinen in ihrer eigenen Betitigung von der durch sie
bedingten Titigkeit der wirkenden Ursache unabhingig sind und ihr oft
vorangehen, konnte Maria Dispositivursache der Erlésung nur wunter
deren EinfluB sein. Selbst wenn der heiligen Jungfrau disponierendes
Verhalten und Tun zeitlich vor der Erlésungstat lag, war es doch Frucht der -
Gnaden, die ihr von Gott ,,intuitu meritorum Christi Iesu, Salvatoris humani
generis® zuteil wurden. So bedingt die Dispositivursichlichkeit Marias
wohl die Erlésung, ohne sie aber im strengen Sinn davon abhingig zu
machen; im Gegenteil, Marias disponierendes Verhalten und Tun hingt
von der Erlésung ab, die dadurch bedingt erscheint.

Derlei Feststellungen diirfen uns nicht befremden, haben wir doch hier
nicht mehr die gewohnliche Ordnung der Beziehungen vor uns, wie sie
zwischen den geschopflichen Zweitursachen obwalten, sondern wir be-
rithren da bereits das Mysterium der Beziehungen der geschaffenen Wesen
zum Schépfergott, ein Mysterium, das sich in der iibernatiirlichen Ordnung
infolge des unergriindlichen Verhiltnisses von Gnade und Freiheit noch
dunkler und undurchdringlicher gestaltet. ,,Gott hat®, so erklirt treffend
unser Gewidhrsmann, ,das freie ,Fiat‘ Marias als Bedingung seines Er-
losungswerkes gewollt, und er hat es dermaBen gewollt, daBl er selbst es
verwirklichte. Es ist nicht bloB die Erlssungstat Christi ein Mysterium,
sondern auch die freie Aneignung, die der Mensch ihr gegeniiber zu voll-
ziehen hat. Dieses ganze Zusammenspiel, Gottes und des Menschen Rolle,
die Beziehung des einen zum anderen ist es, was das Mysterium der Er-
lésung ausmacht. Halten wir die zwei Enden der Kette fest, selbst wenn
wir nicht dahin gelangen, ihren Zusammenhang gehorig zu erfassen!
Trennen wir niemals die neue Eva vom neuen Adam! Bleiben wir treu

wTheol.-prakt. Quartalschrift* II. 1961 1
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dem Leitsatz des hl. Irendus, indem wir genauer als er, aber nicht mehr
behaupten: Maria ist ,causa dispositiva salutis?).“

Am Schlusse dieser Erwiigungen dringt sich uns die Frage auf: Steht
es in der so erfreulichen marianischen Bewegung unserer Tage beziiglich
der Lehre von Marias Miterloserschaft nicht dhnlich wie in den vergangenen
Jahrhunderten des Mittelalters hinsichtlich der Lehre von Marias unbe-
fleckter Empfingnis ? Auf der einen Seite ein ungestiimes Vorandringen und
Dogmatisierungsstreben, auf der anderen behutsame Zuriickhaltung aus
- der loblichen und nicht ganz unbegriindeten Besorgnis heraus, es kénnte
das groBe Dogma von der Erlésung durch Jesus Christus allein in seiner
Reinheit irgendwie gefihrdet werden. Der Widerstand der grofen Pariser
Theologen des 13. Jahrhunderts gegen gewisse damals herrschende An-
sichten iiber Marias Empfingnis war von providentieller Bedeutung,
hat er doch, ohne das Zustandekommen des Empfingnisdogmas tat-
sichlich zu verhindern, dazu beigetragen, dal hiebei auf das Dogma
von der allgemeinen Erlosungsbediirftigkeit der Nachkommen Adams
ernstlich Bedacht genommen wurde, wie schlieflich auch die Kathedral-
definition iiber die Unbefleckte Empfiingnis vom Jahre 1854 die Bewahrung
Marias vor der Erbsiinde ,,im Hinblick auf die Verdienste Christi Jesu,
des Erlésers des Menschengeschlechtes®?)“ klar und deutlich ausspricht.
So kionnte vielleicht auch heutzutage wieder weise Zuriickhaltung gegen-
iiber gewagten und vielleicht abwegigen Spekulationen der Sache des
rechten Erlosungsglaubens nur dienen.

Im iibrigen wird man durchaus dem Schweizer Theologen Alois Miiller
beistimmen, der in seinem lesenswerten Artikel ,,Fragen und Aussichten
der heutigen Mariologie* iiber die marianische Bewegung der Gegenwart
bemerkt: ,,Wenn einmal eine so breite Bewegung die Kirche erfafit hat,
dann gibt es kein Zuriickdrehen der Zeiger mehr, sondern hat dies selber
einen theologischen Sinn. Der marianische Gedanke ist eine Tatsache in
der Kirche. Es ist die Gliedaufgabe der Theologen und der Triger des
Lehramtes, diese Bewegung sehend zu machen, ihr die richtigen Bahnen,
die genauen Ziele und den gesunden Bewegungsrhythmus zu weisen,
damit die Frucht eine wirkliche Erhellung und Verdeutlichung des Glaubens-
horizontes sei. Diese Arbeit ist in vollem Gang, und es mul} den seelsorg-
lich-apostolischen Christen, Priester oder Laien, interessieren, was sich
da fiir Ausblicke erdffnen auf ein Feld, dessen Bedeutung fiir die Kirche
nicht mehr verkannt oder verkleinert werden kann®3).*

51) Bur a. a. 0. 90.

52) Siehe Anm. 11.

53) A, Miiller, Fragen und Aussichten der heutigen Mariologie, in: Fragen der Theologie
heute, hrsg. v. J. Feiner, J. Triitsch u. F. Béckle, Einsiedeln-Ziirich-Kéln 1958, 302.
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Was sagen wir zu Syrakus?

VYon DDr. Leo Maier, Zams bei Landeck (Tiroel)

Auch von unserer Heimat aus werden Wallfahrten nach Syrakus
unternommen. Die Trinen, die dort vor einigen Jahren aus einem Gipsbild
geflossen sind, haben einen ganzen Strom von Menschen in Bewegung
gebracht, der sich in Syrakus Kraft, Trost und sogar Heilung von Krank-
heiten erwartet und zum Teil auch findet. Es mag uns vielleicht mit einem
gewissen Befremden aufgefallen sein, daB wieder einmal ein romanisches
Land durch solche Phinomene die Welt in Erregung brachte. Dennoch
kommen wir um einige Feststellungen nicht herum, die uns die auBer-
gewtéhnliche Eigenart der Phinomene von Syrakus klar werden lassen.

1. Die weinende Muttergottes

Wenn wir von Syrakus sprechen, dann meinen wir zumeist das soge-
nannte Trinenwunder, die Tatsache, daB ein nach menschlichem Ermessen
etwas siillliches Bild plétzlich Triinen ausst68t. Dieses ,, Wunder® zeichnet
sich besonders durch die physikalisch-chemische Uberpriifbarkeit aus.
Schon oft hat man iiber Heilungswunder geschrieben und solche bestiitigt
in Lourdes und Fatima. Aber eine solche Erscheinung innerhalb der
unbelebten Natur, deren naturwissenschaftlicher Erkenntniswert gerade
den exakten Wissenschafiler besonders interessieren mul}, konnte man
eigentlich nicht feststellen. Von diesem Trinenwunder muB man die
anderen ,,Wunder von Syrakus“ unterscheiden, die vielen Heilungen,
die wie an anderen Stitten geschehen und auch vom medizinischen Stand-
punkt aus zu beurteilen sind.

a) Die Geschichte des Trinenwunders. Am 21. Mirz 1953 hei-
rateten in der Pantheonkirche in Syrakus der Landarbeiter Angelo Jannuso
und seine Braut Antonietta. Aus diesem AnlaB bekamen die beiden von
dem Bruder des Jannuso ein Bild des Unbefleckten Herzens der Mutter-
gottes, das dieser mit seiner Gattin einige Tage frither in einem Geschift
in Syrakus erworben hatte. Dieses Bﬂf aus Gips, das mit einer Firnis-
schicht iiberzogen und mit Schrauben auf einer schwarzen Glasplatte
befestigt ist, brachte Antonietta iiber dem Bett an. Kurz nach der Hochzeit
erkrankte Antonietta an einer Art Schwangerschaftsvergiftung, und
beklemmende Kriampfe und Zuckungen héuften sich, so daB sie oft %ﬁngcre
Zeit das Bett hiiten muBite. So war es auch am 29. August 1953. Sie verlor
plétzlich das Augenlicht. Als sie wieder sieht, fallt ihr dankbarer Blick
sofort auf das Bild des Unbefleckten Herzens, und da erschrickt sie: In
dem Auge des Bildes sieht sie eine Triine, dann noch eine und wieder eine.
Die Trinen vergréBern sich und flieBen iiber die Wange herab. Zwei
Frauen, die an ihrem Bett stehen, glauben ihrem Ausruf, die Muttergottes
weine, anfangs nicht, aber sie schauen auf die wiederholten Rufe doch hin
und sehen das gleiche Bild wie Antonietta. Mit echt siidlindischem Tem-
perament stiirzen sie aus dem Zimmer und holen die Nachbarn. Bald ist

7%
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die Kammer und das Haus voll von neugierigen Zuschauern, die alle das
Weinen der Muttergottesplastik sehen wollen. Schliefllich sammeln sich
auch noch auf der StraBle die Menschen an, so dal man die Polizei ver-
staindigen muf}, um die Ordnung aufrecht erhalten zu kénnen. Angelo
war wihrend dieser Ereignisse bei der Arbeit; sein Bruder, der wihrend
des Andranges arbeitslos nach Hause gekommen war, berichtete ihm gleich.
Als sie beide heimkamen, trafen sie Antonietta véllig gesund an. Mittler-
weile hat das Bild immer wieder in Sto8en Trinen vergossen. Das Weinen
hielt bis zum 1. September 1953 an, so daf} eine wissenschaftliche Unter-
suchungskommission geniigend Trinen fiir eine Mikroanalyse entnehmen
konnte. Die Kirche mufite nimlich auf Grund des Volksauflaufes Stellung
zu diesen Erscheinungen nehmen und ersuchte eine Kommission um
Untersuchung der vergossenen Tranen. Mittlerweile war schon lingst das
Ereignis photographiert und gefilmt worden. Wegen des Menschen-
andranges muBte man die Plastik sogar zeitweise auf das Polizeirevier
schaffen. Das Resultat der wissenschaftlichen Untersuchung wird uns
gleich unten beschiftigen. Auch die Presse hatte sich gleich um dieses neu-
artige Phinomen angenommen und dariiber geschrieben. Da der Zustrom zu
dem Bilde so gro3 wurde, muflte man schlieSlich daran denken, es an eine
Stelle zu iibertragen, wo es alle Menschen sehen konnten. So kam es am
19. September 1953 zu der feierlichen Ubertragung der Plastik auf den
Euripidesplatz, wo sie heute noch steht, bis einmal die grofie Kirche
erbaut ist, fiir die in aller Welt gesammelt wird. Uber der autg:'mer weillen
Séaule aufgestellten Plastik errichtete man ein Flugdach. Wer mit dem Zug
von Messina nach Syrakus fihrt, kann diese provisorische Wallfahrts-
stitte, die stindig von vielen Menschen umringt ist, schon bei der Einfahrt
in Syrakus sehen. Links und rechts von diesem Flugdach rollt der Verkehr
der Stadt; in der Mitte ist ein ruhender Punkt, der nie ohne Beter ist.
So sieht heute die Wallfahrtsstitte aus.

Hier mufl uns vor allem die Haltung der Kirche interessieren. Bei
solchen Ereignissen geht die Kirche immer duBlerst vorsichtig zu Werke,
denn es gilt immer, Téuschungen und Betrug auszuschlieBen, die bei
solchen Ereignissen moglich und duBlerst peinlich sind. Zunichst verhielt
sich die erzbischotliche Kurie von Syrakus sehr zuriickhaltend. Auf die
Berichte der Zeitungen hin mufite man aber irgendwie Stellung nehmen,
und so ordnete man die Entnahme von Trinenfliissigkeit und deren
Untersuchung an. Erzbischof Baranzini besuchte am Tage nach dem
Versiegen der Trinen privat die Familie. Etliche Tage spiter hielt er
eine sehr zuriickhaltende Ansprache im Rahmen einer Rosenkranzandacht
an einem provisorischen Aufstellungsort. ,,Im Augenblick kann und darf
ich mich nicht iiber die Geschehnisse #uBlern, die so viele Menschen hier
in die Via degli Orti fiithrten. Die Kirche spricht sich erst nach strenger
und reiflicher Priifung aus, denn sie ist die Lehrerin der Weisheit und
Klugheit und hat keine Eile . . . Auch ihr sollt ruhig und wiirdig, ohne
Fanatismus und Ubertreibung sein . . . Ohne Zweifel schulden wir den
Vorkommnissen keinen gottlichen Glauben, weil der Glaube nur dem
unfehlbaren Worte Gottes gilt; unser Glaube aber ist nur ein geschichtlicher
Glaube, das heiflt, ein Glaube, der sich auf Beweise und Zeugnisse griindet,
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die aufmerksam und gewissenhaft bewertet werden miissen. Zu diesem
Zweck werde ich bei unserem Ordinariat eine irztliche Kommission
einsetzen, die alle angezeigten Heilungen zu priifen und zu iiberwachen’
hat').“ Am 10. September 1953 berichtete Erzbischof Baranzini schriftlich
an Kardinal Pizzardo, damals Sekretir des HI. Offiziums, iiber die Er-
eignisse, wobei er die Analysenergebnisse und photographische Aufnahmen
beifiigte. Darauf folgte eine Aussprache von Erzbischof Baranzini mit
Kardinal Pizzardo und Kardinal Ottaviani, damals Prosekretir des
Hl. Offiziums, sowie am 27. September eine Privataudienz bei Pius XII.
Am 1. Oktober erfolgte eine Bekanntmachung des Ordinariates von
Syrakus hinsichtlich des Imprimatur fiir Vertffentlichungen iiber das
Trinenwunder. Auch im Verordnungsblatt der Erzditzese mahnte Erz-
bischof Baranzini zur Zuriickhaltung hinsichtlich der Ereignisse in der
Via degli Orti. Erst am 12. Dezember 1953 veriffentlichte Kardinal
Ruffini namens des sizilianischen Episkopates folgende Botschaft: ,,Die
zur iiblichen Konferenz in Bagheria (Palermo) versammelten Bischife
von Sizilien haben den ausfithrlichen Bericht des Erzbischofs von Syrakus,
Baranzini, iiber das ,Weinen‘ des Bildes vom Unbefleckten Herzen Mariens
angehért, das sich wiederholt am 29., 30., 31. August und am 1. September
dieses Jahres in Syrakus (Via degli Orti 11) ereignete. Nach griindlicher
Sichtung der Zeugenaussagen in den Originalberichten sind sie einmiitig
zu dem Schlufl gekommen, daf die Wirklichkeit des Weinens nicht in
Zweifel gezogen werden kann . . .2).“

Beziiglich der Heilungen erkliirte Erzbischof Baranzini am 16. Dezember
desselben Jahres: ,,. . . Die vielen behaupteten Heilungen, die eine irzt-
liche Kommission aufmerksam sichtet, bleiben noch dem Urteil vorbe-
halten. Nicht fiir jede Heilung wird ein wunderbares Eingreifen verlangt,
denn dem Wunder eignet der Charakter des AuBergewohnlichen, und ein
Wunder mul} sorgfiltig festgestellt werden. Darin zeigt sich die wunder-
bare Klugheit der Kirche. Trotzdem 148t sich nicht bestreiten, daB8 viele
korperliche Heilungen ausgezeichnete Gnaden sind, die wir der Fiirbitte
der Madonna zuschreiben miissen. Es ist ein Trost, hinzufiigen zu kénnen,
dafl auch die Gnaden seelischer Heilung vielfiltig sind, die aber eher
Gott als den Menschen bekannt sind. Wir erkliren unsere vollstindige
Unterwerfung unter die Entscheidungen, die der HI. Stuhl treffen wird.
Es ist unsere Aufgabe, alles der groBleren Ehre Gottes, der Forderung
der Verehrung der Muttergottes und dem wahren Heil unserer Seelen
dienstbar zu machen?®).“ Am 29. Jinner 1954 erlieB dann Erzbischof
Baranzini einen Aufruf, um das Anliegen einer Kirche, die in der Nihe
der Stitte der Erscheinung errichtet werden soll, seinen Gliubigen zu
empfehlen. Somit hat die Kirche das Trinenwunder insoferne anerkannt,
als sie die Verehrung des Bildes nicht verboten, sondern spiter sogar
durch den Aufruf, fiir den Bau einer Basilika zu sammeln, geférdert hat.

1) O. Musumeci, Die Muttergottes von Syrakus hat geweint, Wiesbaden 1955, 108 f.;
vgl. H. Jongen SMM., Warnm weinte die Mutter Gottes?, Salzburg 1954.

?) Musumeci a. a. 0. 159,

?) Musumeci a. a. 0. 161.
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b) Das Trinenwunder. Nun interessiert uns die Stellungnahme
der Wissenschaft, die hier in einer besonderen Weise gut moglich ist.
Das Trinenwunder dauerte namlich ausgerechnet so lange, bis die Kom-
mission die fiir die chemische Analyse nétige Menge der Trinenfliissigkeit
entnehmen konnte. Die von der eigens beauftragten Kommission, deren
Mitglieder Dr. Cassola, Dr. Cotzia, Dr. Ing. D’Urso und der Pfarrer Bruno
waren, entnommene Fliissigkeit wurde in das Provinzlaboratorium fiir

Hygiene und Prophylaxis gebracht, wo Professor La Rosa die Analyse
~ durchgefiithrt hat. Da die Menge fiir eine Makroanalyse zu gering war,
muBte an Stelle des qualitativ-quantitativen Analysenganges die Mikro-
analyse vorgenommen werden. Diese besteht darin, dafl je ein Tropfen
der zu untersuchenden Flissigkeit auf einem Objekttriger jeweils mit
verschiedenen anderen Fliissigkeitstropfen versetzt und dann im Mikroskop
beobachtet wird. Dabei zeigen sich dann die fiir die einzelnen Tiipfel-
reaktionen typischen Kristallchen im mikroskopischen Bild. Zum Ver-
gleich wurden dann noch gewdhnliche menschliche Trianen demselben
Verfahren der Mikroanalyse unterzogen. Dabei wurde zunichst festgestellt,
daB es sich nicht um blolen Wasserdampf handelt, der am Bild kondensiert
sein kann. Die Trinenfliissigkeit konnte auch nicht aus dem Gips heraus-
kommen, denn der Nitrolack, mit dem das Bild iiberzogen war, kann
seiner Natur nach nicht ausschwitzen, und eine Fliissigkeit aus dem Inneren
der Gipsmasse hatte er nicht durchlassen kénnen. Diese Voruntersuchungen
wurden bestiitigt durch eine Priifung des Bildes der Madonnina selber,
das auseinandergenommen und mit einem VergroBerungsglas auf etwaige
Poren im Lack untersucht wurde. Nachdem also feststand, dafl die Fliissig-
keit nicht aus dem Inneren der Plastik geflossenes Wasser sein konnte,
- war wichtig, was die Analyse ergeben werde. Zunichst stellte sich also
heraus — wie schon ausgefiihrt —, dal es sich nicht um reines Wasser
handelt. Das Analysenergebnis entnehmen wir der Vertffentlichung des
offiziellen Berichtes?), weil fiir uns dieses im Laboratorium iiberpriifbare
Phinomen besonders interessant ist und die Sorgfalt der kirchlichen
Stellungnahme daraus besonders gut hervorgeht.

»Die zu prifende Fliissigkeit zeigt sich leicht opaleszent und enthilt
winzige, leicht gelbliche Korperchen. Die Menge der zu priifenden Fliissig-
keit betrigt ungefihr einen Kubikzentimeter und erlaubt keine chemische
Makroreaktion. Man muf} sich daher auf eine Reihe orientierender Mikro-
reaktionen beschriinken mit Versuchen in Verbindung mit destilliertem
Wasser, mit Quellwasser und mit physiologischem Serum (Lésung von
Chlornatrium von 9 Prozent). Auflerdem wurden einige spezifische und
fundamentale Reaktionen ausgefiihrt, die sich auf die chemisch-physio-
logisch-biologischen Untersuchungen beziehen im Vergleich zum Trinen-
sekret eines Erwachsenen (es wurde von Dr. Cotzia dem Dr. Cassola
entnommen) und dem Trinensekret eines Kindes von zwei Jahren und
siecben Monaten (Giuseppe Galeota di Santo aus dem Waisenhaus Asilo
Nido, Syrakus, Via Molo).

%) Musumeci a. a. 0. 95.
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Die chemischen Mikroreaktionen wurden iiberdies bei verschiedener
Vergroflerung im Mikroskop iiberwacht unter Beobachtung des gesamten
chemischen Reaktionsfeldes, wobei das Aussehen des Niederschlages be-
stimmt wurde, der immer mit den Vergleichspriparaten, wie oben er-
wihnt, verglichen wurde. Zu solchem Zweck wurden die Reaktionen in
gut gereinigten Objekttrigerglisern fiir das Mikroskop zubereitet, und
nach der Beobachtung durch das bloBe Auge wurde mit der mikrosko-
pischen Beobachtung begonnen (nach vorheriger Hinzufiigung des Deck-
glases). Diese Beobachtung wurde noch verstirkt durch Vergleichs-
priifungen mit den schon erwihnten Fliissigkeiten und mit menschlichen
Trinensekreten, die, wie bereits erwihnt, im Laboratorium entnommen
wurden. Die Beobachtung der verschiedenen Reaktionen wurde von jedem
Mitglied der Kommission kontrolliert und die sichtbare Beobachtung
wurde durch eine genaue technische wie wissenschaftliche Schitzung und
Vergleichung dessen, was festgestellt worden war, verstirkt.

Die ausgefiihrten Mikroreaktionen wurden ebenso beschrinkt auf jene
charakteristischen Untersuchungen, die sich auf die Zusammensetzung
der Materie bezichen, aus der das Relief der Madonnina besteht.

Analytisches Vorgehen. — Bestimmung der Reaktion. Die Be-
stimmung der Reaktion wurde ausgefiihrt mittels Spezialreagenzpapieren
fiir die Vergleichsuntersuchungen des P.H.-Wertes und ergab P.H. =6.9.
— Ausgefithrte Reaktionen. Die Mikroreaktionen wurden ausgefiithrt
durch Entnahme der zu priifenden Fliissigkeit mit einer absolut gerei-
nigten Platinise, die Reagenzien wurden auf reine Gliser mit einer anderen,
in der Flamme gut gereinigten Platinose gebracht.

Priifung auf Sulfate. Der zu priifenden Fliissigkeit wurde Bariumnitrat
hinzugefiigt: Es erfolgte keinerlei Bildung eines Niederschlages. Keine
Sulfate. Die zu priifende Fliissigkeit wurde mit Chlorwasserstoffsidure in
Verbindung gebracht: Es erfolgte keinerlei Gasentwicklung. Keine Kar-
bonate. Die zu priifende Fliissigkeit wurde mit Kaliumrhodenid in Ver-
bindung gebracht: Es trat nicht die charakteristische Firbung ein, die
Eisen anzeigt. Kein Eisen vorhanden. Der zu priifenden Fliissigkeit
wurde Kaliumpyroantimoniat hinzugefiigt: Weiler kristallinischer Nieder-
schlag, charakteristisch fiir Natriumpyroantimoniat. Anwesenheit von
Natrium. Seine Anweseénheit zeigte sich bereits in der Flamme mittels
eines Platindrahtes, der mit der zu priifenden Fliissigkeit angefeuchtet war,
was zur intensiven gelben Farbe des Natriums in der oxydierenden Flamme
Anlaf} gab. Auch Kalzium erwies sich als fehlend, weil in der oxydierenden
Flamme keinerlei rot-orangegelbe Farbung beobachtet wurde. Die zu
priifende Fliissigkeit wurde in Verbindung gebracht mit Silbernitrat in
Anwesenheit von Salpetersiure: Weiller kisiger Niederschlag mit leichter
Tendenz ins Gelbe, der in den charakteristischen grobflockigen Nieder-
schlag infolge Bildung von Chlorsilber iiberging, was. die Anwesenheit
von Chlor anzeigte.

Die leichte Anomalie der Firbung des Niederschlages mit amorphen
Knétchen, die sich bei der mikroskopischen Beobachtung zeigten (amorphe
Knétchen von schwirzlichem Aussehen),gab Anlafl zu einer wissenschaft-
lichen Erorterung zwischen einzelnen Mitgliedern der Kommission, die
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neben dem nochmaligen Versuch Vergleichsversuche sowohl in physio-
logischer Lésung wie auch in Quellwasser ausfiihrten, wobei das charakte-
ristische Aussehen des Niederschlages von Chlorsilber beobachtet wurde,
immer im mikroskopischen Feld, ohne indes in irgendeinem von ihnen
weder die charakteristische Fiarbung noch die amorphen Knétchen von
schwirzlichem Aussehen zu zeigen.

Man schritt sodann zum Vergleich der Reaktion mit dem Trinensekret
eines Erwachsenen und traf auf einen gleichen Niederschlag mit amorphen
Knétchen von schwiirzlichem Aussehen. Die gleiche Reaktion wurde auch
mit dem Trinensekret des obenerwihnten Kindes vorgenommen und
fiilhrte zu einer groBleren Niederschlagsmenge als in den beiden vorher-
gehenden Versuchen, die jedoch ein helleres Aussehen hatte und weniger
reich an amorphen Knétchen von schwirzlichem Aussehen war. Da nun
in dem Tranensekret auller der Anwesenheit von Chlornatrium sehr
kleine Teilchen von Protein und #hnlichen Substanzen, immer vom
C-H-N-O-Typ, das heilt, gebildet aus Kohlenstoff, Wasserstoff, Stickstoff
und Sauerstoff, vorhanden sind, so ldf3it sich hinsichtlich dieses genau
gepriiften und kontrollierten Versuches folgern, dafl das Silbernitrat
Anlaf} zur Bildung von Silberproteinat gibt, das auch bei Anwesenheit von
Chlornatrium oder Sidure léslich ist, was im Verhiltnis zur vorhandenen
Menge die Fiarbung begiinstigt, die vom schwachen Gelb zu Braungelb
und auch zu starkem Braun gehen kann, je nach der Menge der vorhan-
denen Proteinsubstanz. Bei der Proteinverbindung (einer C-H-N-O-Ver-
bindung), die von einer ausgeschiedenen Fliissigkeit, wie sie das Trénen-
sekret darstellt, herriihrt, ist durch Wechselwirkung der gelosten Stoffe
die Anwesenheit von amorphen Knétchen méglich wie unter Umsténden
von Ureidsalzen (die selbst auch C-H-N-O-Verbindungen sind); diese
bewirken bei Anwesenheit von Silber die Bildung einer Verbindung von
schwirzlichem Aussehen wie die Knétchen, die in der zu priifenden Fliis-
sigkeit wie auch in den beiden menschlichen Trinensekreten (in héherem
Grad im Sekret des Erwachsenen) angetroffen wurden, wie inshesondere
dlsitﬁu noch bei letzterem die gelbe Fiarbung des Niederschlages von Chlor-
silber.

Man méchte daher annchmen, dafl keine loslichen Substanzen und
Elemente der Materie angetroffen werden, aus denen die Madonnina
besteht, sondern die zu priifende Fliissigkeit wiirde schlieflich aus einer
wisserigen Losung von Chlornatrium bestehen, in der die Anwesenheit
von Spuren von Proteinen und Knétchen festzustellen ist, die der Bildung
nach aus Silberverbindungen ausgeschiedener Substanzen von C-H-N-O-
Typ bestehen, wie sie in menschlichen Sekreten angetroffen werden, die
hier zum Vergleich einer Analyse herangezogen wurden.

SchluBfolgerungen. — Das Aussehen, der P.H.-Wert und die
Zusammensetzung geben AnlaB, die untersuchte Fliissigkeit in ihrer
Zusammensetzung dem menschlichen Trinensekret gleichzusetzen.

Syrakus, 3. September 1953. Gez. Dr. Michele Cassola, Direktor der
mikrographischen Abteilung des Provinzlaboratoriums, Dr. Francesco
Cotzia, Assistent, Mikrographische Abteilung, Provinzlaboratorium Sy-
rakus, Prof. Dr. Leopoldo La Rosa, Gesundheitschemiker, Dr. med. Mario
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Marletta, Chirurg. Der unterzeichnete Ptarrer Giuseppe Bruno bescheinigt
hiermit, dafl er den Priifungsversuchen beiwohnte, die mit der im vor-
liegenden Bericht erwihnten Fliissigkeit vorgenommen wurden, und daB
er den Eid der Unterzeichner auf das Evangelium entgegennahm, die in
seiner Gegenwart unterschrieben haben. Zur Beglaubigung: Giuseppe
Bruno, Pfarrer an St. Thomas, Syrakus.*

Aus diesem Analysenprotokoll geht aus der Abwesenheit von Kalzium-
und Sulfatjonen ganz klar die Tatsache hervor, daB die Trinen nicht aus
dem Kalziumsulfat (= Gips) der Plastik stammen kénnen. Die Anwesenheit
von Natriumchlorid mit organischen Stoffen in Spuren weist auf die
chemische Zusammensetzung der Madonnentrinen hin, die der normalen
Trénenlosung eines Erwachsenen entspricht. Aus dem Analysenprotokoll
ergibt sich weiter, dafl das Phénomen nicht natiirlich verursacht sein kann.
Denn es zeigt sich, daB} diese Trinen, die auf einmal aus dem Triinensack
des Bildnisses hervortraten bzw. genauer: in der Gegend des Triinen-
sackes aufschienen, weder aus dem Bild noch aus dem kondensierten
Wasserdampf stammen konnen. Auflerdem wire ein Kondensieren an
dieser Stelle sehr unwahrscheinlich. Es handelt sich also bei dem sog.
»lrinenwunder” um eine Erscheinung, fiir die man auch nach griindlicher
Pritung im Laboratorium keinen rechten Grund angeben kann. Die
Trénen sind also nicht natiirlich verursacht.

Somit ergibt sich fiir uns nun die weitere Frage, wie dieses Phinomen
theologisch zu deuten ist. Auch dariiber wurde schon manches geschrieben.
Die Losungen gehen im allgemeinen dahin, den Abscheu Gottes und der
Gottesmutter vor der Siinde in diesen Trinen verkorpert zu sehen. Damit
wollen wir uns nun niher befassen.

¢) Zur theologischen Sinndeutung des Trénenwunders.
Zunichst ist festzuhalten, dal wir eigentlich nicht von einem Weinen der
Muttergottes sprechen konnen. Die Trinen wurden ja vergossen von
einem Bild, das von Menschenhand verfertigt wurde in einer Fabrik,
die die Plastik von Amilcare Santini (Livorno) in Hunderten von Exem-
plaren in Gips gegossen und dann verkauft hat. Man muf} also sehr vor-
sichtig sein mit der Behauptung, die Muttergottes habe geweint. Die
bessere und exaktere Ausdrucksweise ist die: An Hand eines Muttergottes-
bildes hat Gott ein besonderes Trinenphinomen hervorgerufen, das
natiirlich nicht zu erkliren ist und das natiirlich sinnlos ist, wenn nicht
dahinter ein von Gott intendierter Sinn angenommen wird, den wir nun
im folgenden zu ergriinden suchen.

Der nichste Sinn ergibt sich uns, wenn wir das Bild im Familien-
rahmen betrachten. Das Ehepaar Jannuso hat kirchlich geheiratet. Aber
es war keine besonders fromme Familie. Angelo Jannuso sympathisierte
ausgesprochen mit der kommunistischen Partei. So hat das Trinenwunder,
von Gott her gesehen, durchwegs den Charakter einer primir privaten
Offenbarung, den Sinn eines Ereignisses, dessen sich die gottliche Vor-
sehung bedient, um einen Menschen zur Umkehr zu bringen. Dieser Sinn
wird manchmal véllig iibersehen. Und doch miissen wir daran denken,
daB ,,Privatoffenbarungen” dieser Art zunichst auch einen privaten Sinn
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haben. Wenn wir hier das Wort ,,Offenbarung® verwenden, meinen wir
durchaus nicht eine Offenbarung im herkémmlichen Sinne, vielmehr ein
Zeichen, das fiir den Menschen, der es von Gott geschenkt erhilt, den
Erkenntniswert einer ,,Offenbarung® hat, die Gott ihm anliflich dieses
Ereignisses gibt. Der Mensch, der dieses Zeichen sieht, erkennt darin
den ,,Finger Gottes“ und gibt seinem Leben eine neue Richtung.

Wir konnen uns auch fragen, wieso Gott sich gerade einer Mutter-
gottesplastik bedient zu einem solchen Zeichen an einen Menschen. Hier
sehen wir, daB} Gott dieses Phinomen hineinstellt in eine Reihe von anderen
marianischen Erscheinungen unseres und des letzten Jahrhunderts.
Gott bestitigt durch diese Phinomene nicht nur die Bedeutung der
Hyperdulie, er bedient sich ihrer nicht nur zur Bestitigung der Tatsache
der Unbefleckten Empfingnis. Auch der Ruf zur BuBe und Umkehr in
Fatima ergeht von Gott her iiber die Erscheinung der Muttergottes.
Daraus ergibt sich vielleicht, daf} gerade durch marianische Erscheinungen
Gott so richtig das Herz der Menschen erreichen will, das wie immer offen
ist fiir die Gottesmutter. Darum erkennen wir auch einen Sinnzusammen-
hang mit der Erscheinung der Muttergottes in romanischen Lindern, die
die Verehrung der Gottesmutter mit so kindlicher und doch tiefer From-
migkeit kennen. Gerade dort aber, wo das Herz offen ist, spricht Gott
zum Herzen der Menschen durch ein Phinomen, das dem menschlichen
Streben entgegenkommt. Oder will Gott vielleicht gerade durch marianische
Phinomene im Zeitalter des Frauenbildes der Befriedigung hinweisen
auf das Frauenbild der Erlosung? Auch diese Deutung liBit sich mit
theologischen Griinden vertiefen. Uns scheint das marianische Phéinomen
von Syrakus vor allem dem psychologischen Verlangen des Menschen in
~ der Kirche zu entsprechen, nicht nur der Frauen, auch der Méinner. Und
dariiber hinaus entspricht das marianische Phinomen von Syrakus dem
modernen psychologischen Bediirfnis nach empirischer Verifizierbarkeit.
Vom exakten Wissenschaftler angefangen bis zum einfachen Mann strebt
heute alles danach, sinnlich-materiell anschauliche Phinomene zu sehen
und zu beobachten. Eine Fehlform dieses Strebens zeigt sich in okkulten
Zirkeln. Hier kommt nun Gott durch ein besonderes Phinomen dem Ver-
langen nach MeBbarem und Wigharem, nach einem chemisch-technisch
beobachtbarem Vorgang entgegen. Er zeigt seine Allmacht auch durch
solche Phinomene, dgje das Anschauungsbediirfnis des modernen Menschen
zu erfiillen imstande sind. ,

Auf Grund dieser Erérterungen kénnen wir uns dann fragen, was Gott
durch ein solches Zeichen nun zu den Menschen sprechen will. Wir haben
schon den privaten Charakter des Trinenwunders skizziert. Nun scheint
es uns dariiber hinaus auch einen sozialen Charakter zu haben, insoferne
Gott nicht nur zu diesen Menschen spricht, denen dieses Bild gehérte,
sondern iiberhaupt zur Menschheit. Das Zeichen des Trinenvergiefens
ist dazu angetan, dem Menschen den Abscheu Gottes vor der Siinde zu
zeigen. Dabei ist dieser Abscheu Gottes im weitesten Sinne zu nehmen;
Gott zeigt den radikalen Widerspruch des Heiligen zum Siindhaften.
Weil aber ein solcher Widerspruch in dieser allgemeinen begrifflichen
Darstellung fiir den Menschen nicht so leicht faBlich ist, darum bedient
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. er sich eines anschaulichen Phinomens. Er begeht da nicht einen Anthro-
pomorphismus. Gott verniedlicht sich nicht selbst durch ein solches
Zeichen, denn jeder Mensch weif}, daBl da nicht Gott weint, daB da nicht die
Muttergottes weint. Gott bedient sich aber dieses Zeichens, um den Men-
schen seinen Abscheu vor der Siinde zu zeigen, der gleich ist dem Abscheu
der Muttergottes, die er in einzigartiger Weise im Hinblick auf die Verdienste
Christi aus der Ordnung der Siinde heraus- und in die Ordnung der Gnade
hineingehoben hat vom ersten Augenblick ihres Daseins an. Diesen Abscheu
Mariens und Gottes selber, der nichts anderes ist als die wesensgemile
Folge aus der unendlichen Heiligkeit Gottes bzw. aus der Unbefleckten
Empfingnis Mariens, soll uns das Phinomen von Syrakus zeigen.

Man hat nun in volkstiimlichen Predigten diesen Abscheu Gottes
einfachhin identifiziert mit dem Weinen der Muttergottes. Man. hat auch
in verschiedenen Schriftchen iiber Syrakus so geschrieben, als ob die
Muttergottes selber weine, wenn man dann auch irgendwo sagte, eine
Heilige im Himmel konne nicht weinen. Uns scheinen diese Deutungen
der Erscheinung von Syrakus einerseits zu wenig theologisch klar zu sein
und anderseits das Phinomen zu eng zu interpretieren. Sie sind theologisch
zu wenig klar, insoferne sie nicht geniigend unterscheiden zwischen dem
Phinomen des weinenden Bildes und der Glaubenswahrheit, die damit
angezeigt und aufgezeigt werden soll. Wie man bei den Gleichnissen Jesu
nicht Bildhilfte und Sachhilfte durcheinanderwerfen und vermischen
darf, so darf man auch bei Deutung des Syrakusphinomens nicht Bild
und Wabrheit, Phinomen und Dogma durch unexaktes Predigen und
Schreiben durcheinanderbringen. Zuriickhaltung ist also geboten, wenn man
manchmal zu lesen bekommt, Maria weine in Syrakus iiber die sozialen
Ungerechtigkeiten, sie weine iiber die ausschweifenden Vergniigungen
usw. . . . Alles das wirft in volkstiimlich breiter Auseinanderlegung der
verschiedenen Zeitsiinden (= .aktuelle® Siinden) durcheinander, was
sduberlich getrennt gehort: Der Abscheu Gottes und der Gottesmutter
vor der Siinde und dessen sichtbare Abbildung in dem Trénenphéinomen.
Eine saubere Trennung miifite also in der homiletischen Verwertung von
Syrakus darin bestehen, dafl man sagt: Das Wunder zeigt uns, wie Gott
die Siinde aus seinem Wesen heraus hassen muf}, wie die Gottesmutter
als die Siindelose die Siinde verabscheut. Die genannten Schriften und
Predigten legen das Trinenphinomen unserer Meinung nach auch zu
eng aus: Man spricht nur von dem Weinen Mariens. SchlieBlich mufl uns
aber der marianische Weg der Frommigkeit zu Gott fithren und miissen
wir auch fragen, was Gott von sich selber durch dieses marianische Phino-
men aussagt, und da kommen wir zur klaren Losung, dall der Abscheu
Mariens vor der Siinde eben in eminenter Weise auch der Abscheu Gottes
selber vor der Siinde ist, insofern jede Heiligkeit wesensgemil in kontrérem
Gegensatz zur Siinde steht und sich daran stoBen muf. Veritas liberabit
vos! Dieser Grundsatz mufl auch bei der Deutung des Trinenwunders
in die Tat umgesetzt werden, denn sonst kénnte man uns von anders-
gliubiger und ungliubiger Seite her vorwerfen, wir identifizierten in allzu
naiver Weise ein Bild mit der Muttergottes. Gegen diesen Vorwurf kénnen
wir uns nur wehren, wenn wir siduberlich unterscheiden zwischen Bild
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und Dogma und wenn wir die dogmatische Wahrheit, die uns dieses Bild
zu insinuieren scheint, so allgemein wie moglich fassen.

2. Die Heilungswunder von Syrakus

Wir sagten schon, dall man in Syrakus unterscheiden mufl zwischen
dem Trinenwunder und den verschiedenen Heilungen, die dort geschehen.
Wenn wir das Trinenwunder als einen natiirlicherweise nicht erklirbaren
Vorgang ganz neuer Art darstellen, so miissen wir die Heilungen davon
in einer zweifachen Richtung abheben: Zuniichst sind die Heilungen von
Syrakus nicht alle in der gleichen Weise natiirlich unerklirlich oder extra-
medikal. In Syrakus geschehen auch viele Heilungen von rein psychisch
bedingten Krankheiten, von Krankheiten, die zum Teil auch auf medi-
zinischem Weg zu heilen sind. Nur ein kleinerer Teil der Heilungen von
Syrakus sind natiirlich nicht erklirbare Vorginge. Die Wunderheilungen
von Syrakus unterscheiden sich noch in einer weiteren Hinsicht von dem
Trinenwunder. Das Trinenwunder ist eine Erscheinung, wie bisher noch
keine festgestellt und nachgewiesen werden konnte. Die Heilungen von
Syrakus aber bewegen sich in demselben Rahmen wie die Heilungen von
Krankheiten an anderen Orten. Durch seine Heilungen unterscheidet sich
Syrakus in keinem einzigen Fall von Fatima, Lourdes usw. Das Trinen-
wunder dagegen ist einmalig in seiner Art.

Es mag wohl Verwunderung erwecken, dal sich bei der Madonnina
in Syrakus gleich so viele Geheilte einfanden, wihrend zum Beispiel das
zweite Wunder zur Seligsprechung von Vinzenz Pallotti erst ungefihr
hundert Jahre nach dem Tode eintraf. Das ist wohl nicht nur dem Andrang
zuzuschreiben, der in Syrakus auf das Bekanntwerden des Trinenwunders
einsetzte, sondern es ist vielleicht ein besonderes Zeichen der gottlichen
Vorsehung dafiir, dal die Menschen jetzt besonders die Wahrheit, die
Syrakus einschirfen will, beherzigen. Auf der anderen Seite hitte man
vielleicht Jahrzehnte frither ein Wunder zu Ehren des seligen Vinzenz
Pallotti nicht so geschitzt, weil ja gerade das Werk des seligen Vinzenz
eine lange Priifungszeit des Verkanntseins durchmachen mufite. Das sind
natiirlich Uberlegungen, die wir Menschen nur mit Vorsicht anstellen
diirfen, denn der Plan, nach dem Gott die Wunder den Menschen schickt,
geht iiber unsere Moglichkeiten des Verstehens hinaus.

Schon am 7. Oktober 1953 ernannte Erzbischof Baranzini eine Kom-
mission von Arzten, die die gemeldeten Heilungen iiberpriifen sollte.
Die Kommission sollte vor allem die Tatsdchlichkeit der Heilungen und
ihren auBernatiirlichen Charakter feststellen. Dafl sich dabei die Kom-
mission auf Dokumente und Voruntersuchungen stiitzen muf}, ist selbst-
verstindlich und braucht gar nicht mehr erwihnt zu werden. Die Kom-
mission teilt die gemeldeten Heilungen ein in Fille von besonderem Inter-
esse, in Fille ohne besonderes Interesse und in negative Fille. So waren
zum Beispiel von 290 gemeldeten Féllen nur 105 von besonderem Interesse,
135 ohne besonderes Interesse und 50 negativ (keine rechten Heilungen).
Dabei ist noch zu vermerken, dafi lange nicht alle gemeldeten Heilungen
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sich in Syrakus ereignet haben, einige erst auf der Heimfahrt, andere
daheim.

Die erste Geheilte von Syrakus war Antonietta Jannuso selber, die
— wie wir bei der Erzdhlung der Geschichte des Trinenwunders fest-
stellten — an Schwangerschaftsvergiftung litt. Seit dem Weinen des
Muttergottesbildes sind ihre Beschwerden vollkommen verschwunden, und
sie brachte am Weihnachtsfest 1953 einen gesunden Buben zur Welt.

Aus der groflen Zahl der medizinisch nicht erklirbaren Heilungen
wihlen wir hier nur zwei besondere aus, die uns durch entsprechende
Zeugen gesichert erscheinen. Am 4. Oktober berichtete der Gemeindearzt
Dr. Salvatore Vassallo aus Francoforte an Kanonikus Dr. Musumeci iiber
die Heilung seiner Frau von einem Gebirmuttertumor. ,,Ich teile Thnen
mit, dal meine Frau Marianna, 43 Jahre alt, von der Madonna von den
Trénen das Wunder der Heilung empfing, die von tiichtigen Klinikern
Italiens als unméglich erachtet wurde, besonders von Prof. Maurizio,
Direktor der Entbindungsklinik in Genua, Prof. Santoro, Chefarzt des
Camillus-Krankenhauses in Rom, Prof. Paolucci, Direktor der chirur-
gischen Klinik in Rom, Prof. Lino in Catania, Prof. Selvaggi in Catania.
Sie hatten ein Rektarepithelom diagnostiziert, Zeichen eines vorgehenden
uterinen Tumors, der im Mirz d. J. zu Genua entfernt wurde. Nach fiinf
Reisen nach Syrakus zur Madonna und nach Auflegung eines geweihten
Stiickchens Watte stellte meine Frau stetige Besserung fest. Heute leidet
sie an keinerlei Storung mehr. Prof. Selvaggi, der sie vergangenen Samstag
untersuchte, hat dabei keine Anzeichen eines Tumors mehr feststellen
konnen. Uberrascht und verwirrt wuBte er keine wissenschaftliche Er-
klirung des Phinomens anzugeben®).“

Am 12. September 1953 hat Dr. Raffaele Occhipinti folgenden &rzt-
lichen Befund ausgestellt: ,,Ich bestitige, da ich vier Jahre lang Frl. Santa
Cicciarella, Tochter des verstorbenen Giorgio, 77 Jahre alt, wohnhaft in
Modica . . . behandelt habe. Sie war an deformierender Polyarthritis
erkrankt, was ihr heftige Schmerzen bereitete und sie unbeweglich machte.
Als ich die Leidende im Mai dieses Jahres zum letzten Male besuchte,
hatte ich sie im Bett gefunden, bleich und unterernihrt und so miBtrauisch,
daB sie trotz den heftigen Schmerzen die Behandlung zuriickwies. Ich habe
die Patientin dann wieder besucht, und das klinische Bild hatte sich seit
meiner letzten Visite wesentlich geiindert. Sie hatte eine frische Gesichts-
farbe und der Allgemeinzustand war befriedigend. Die Deformierungen
der Gelenke sind stark zuriickgegangen, die' Schmerzen haben ganz aufge-
hort. Die Bewegungen der Gelenke haben sich normalisiert, mit Ausnahme
der Hiiftgelenke, deren Bewegungen beschrinkt geblieben sind, aber keine
Schmerzen verursachen. Die Patientin erzihlte mir, sie habe zwecks
Genesung die weinende Muttergottes von Syrakus angerufen und, nachdem
sie zwei Tage im Gebet verbracht hatte, sei sie am niichsten Morgen ohne
Schmerzen und mit dem Gefiihl des Wohlbefindens, wie sie es bisher noch
nicht empfunden hatte, erwacht.” Der Befund von Dr. Occhipinti wird
erginzt durch den Befund von Dr. Vincenzo Jacono: ,,Ich bestitige hiemit,

®) Musumeci a. a. 0. 168 {.; vgl. Jongen a. a. 0. 75 £.
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der irztlichen Visite meines Kollegen Dr. Raffaele Occhipinti bei seiner
Klientin Cicciarella Santa, Tochter des verstorbenen Giorgio, 77 Jahre alt,
aus Modica . . . beigewohnt zu haben. Es machte einen tiefen Eindruck
auf mich, als ich die Heilung des arthritischen Syndroms feststellte. Ich
hatte die Patientin schon vorher ab und zu beobachtet. Die Krankheit
machte seit Jahren jeden Heilversuch zunichte und bereitete der Patientin
grofle Qualen®).”

Unter den Krankheiten, die der i#rztlichen Kommission vorlagen,
werden ferner erwihnt: Sehnervatrophie, schwarzer Star, halbseitige
Lihmung von Gehirnthrombose (mehrere Fille), Gehirntumor, Unterleibs-
tumor, Polyarthritis (mehrere Fille). Alle diese Heilungen zeigen die
Kennzeichen der ,,wunderbaren Heilungen® an anderen Stitten. Es handelt
sich durchwegs um eine momentane Besserung eines fast aussichtslosen
Krankheitszustandes. So kénnen wir also diese Heilungen mit den Arzten,
die die Fille im einzelnen untersucht und beurteilt haben, als extramedikale
Phianomene erkliren. '

Wenn wir ein abschlieBendes Urteil iiber die Phinomene von Syrakus
geben wollen, so erscheint uns als einzig mégliche Antwort die folgende:
Das Trinenphinomen ist wissenschaftlich untersucht und soweit gesichert,
als es sich dabei um menschliche Trinen handelt, die in unerklirlicher
Weise auf dem Bild sich gesammelt haben. Eine naturwissenschaftliche
Deutung dieses Vorganges konnte bisher nicht gegeben werden und kann
auch nicht gegeben werden. Die Wunder, die sich an dieser Stitte ereignen,
sind ,,durchschnittliche“ Heilungen mit eben demselben Prozentsatz an
negativen und psychogen bedingten Fillen. Ein kleinerer Teil erweist
sic{:t aber auch vom wissenschaftlichen Standpunkt der Arzte aus als
haltbar.

Mensch und Tier

Von Univ.-Prof. Dr. Michael Pfliegler, Wien
Am 26. Janner d. J. wurde Msgr. Prof. Pfliegler siebzig Jahre alt. Wir frenen uns, im folgenden
einen Beitrag des Jubilars verdffentlichen zu kénnen.
Die Redaktion

Nicht selten begegnet einem in der Literatur und noch mehr im Gesprich
mit einem Tierfreund, als Selbstverstindlichkeit wie als Vorwurf, die
Annahme, daB8 die christliche Haltung gegeniiber dem Tiere hinter der
anderer Religionen, wie etwa des Hinduismus, zuriickstehe. Es ist einer
Untersuchung wert, diesen leisen und lauten Vorwurf zu iiberpriifen und,
wenn ndtig, eine theologische, also eine in der Offenbarung und Uber-
lieferung wurzelnde Klarstellung zu finden. Wir beginnen mit der theo-
logischen Uberlieferung.

%) Jongen a. a. 0. 73 f.
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I. Die Stellungnahme des hl. Thomas zum Problem ,,Mensch und Tier* :

1. Weil wir aus der Offenbarung von einem Dienst der Engel an ihrem
geschopflichen Nachbarn, der im Rang unter ihnen steht, wissen, fragt
Thomas gewissenhaft, ob nicht aus der Offenbarung auch ein Dienst
des Menschen am Nachbarn unter ihm festgestellt werden konnte.
Und er verneint die Frage. Auch der Dienst der Engel am Menschen ist
nur einer in diesem Aon, ,quamdiu mundus durat . . . administrationi
inferioris creaturae (sc. hominum) intendunt®. (II 2, 181, a. 4. ad 2.)

2. Der Mensch hat im Gegenteil ein ihm zugesprochenes Herrentum
(dominium) gegeniiber der ihm unterstellten sichtbaren Natur; er hat das
Recht des ,imperare et uti“, des Herrschens und der Nutzung. (Gen 1,
28 ff.) Thomas unterscheidet das dominium servile, das Herrscherrecht im
engeren Sinne, und das dominium liberorum, eine Herrscherstellung, die
der Mensch gegeniiber seinen mitmenschlichen Untergebenen besitzt.

a) Das dominium servile sagt, daf er die ihm unterstellten Geschopfe
zu seinem Nutzen (commodum) und zu seinem Dienst (utilitatem) ver-
wenden darf. Begriindung:

aa) Der Mensch hatte auch im Urstand der Unschuld ein selbstver-
standliches Herrscherrecht iiber die Tiere. ,,Adam in statu innocentiae
dominabatur cunctis animalibus, quod ei omnia animalia naturaliter
subiecta essent” (L. 96, lc).

bb) Nach der Siinde setzte sich seine eigene Rebellion gegen Gott nach
unten in einer Rebellion der ihm unterstellten Naturwesen fort als ein
Teil der Strafe, die iiber den Siinder hereinbrach: ,,Verum in poenam
inoboedientiae hominis ad Deum animalia quoque homini obedire contem-
nunt. Die vor der Siinde selbstverstindlich gegebene Herrschaft muB} er
sich nun erzwingen.

cc) Denn dem Menschen blieb das mit der geschopflichen Ordnung
gegebene, also natiirliche Herrscherrecht iiber die Tiere auch nach der

Siinde. Und das aus drei Griinden (I. 96, 1):

1.) Es ist naturgegeben, dafl in der Ordnung der Geschépfe die nieder-
rangigen Wesen den hoherrangigen zur Nutzung da sind. Die anorganische
Welt (terra) wird von Pflanzen als Nahrung geniitzt, die Tiere nihren sich
(zum Teil wenigstens) von den Pflanzen, und dem Menschen stehen beide
Reiche zur Verfiigung. Der heilige Thomas beruft sich dabei nicht auf den
Schopfungsbericht, sondern auf Aristoteles (Politeia I. c. 3).

2.) Dieses Gebrauchsrecht folgt schon aus der Vorsehung. ,,Apparet hoc
ex ordine divinae providentiae, quae semper inferiora per superiora
gubernat.“ Es liegt in der Vorsehung Gottes, daB der Mensch als Ebenbild
Gottes in der sichtbaren Welt die Herrschaft iiber die Lebewesen hat.

3.) Den dritten Grund stellt die einfache verniinftige Uberlegung (ex
ratione). Die Tiere hitten zwar eine ,quaedam participatio prudentiae
ad aliquos particulares actus“, eine gewisse Teilhabe an der Klugheit,
was manche ihrer einzelnen Handlungen anbelangt; der Mensch aber
verfiigt seiner geistigen Natur nach iiber eine universale Klugheit als
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Beweggrund (ratio) seiner Handlungen. SchluB3: Der seinem Wesen nach
Verniinftige hat ein Herrscherrecht gegeniiber dem Tier, das nur in einigen
Belangen nach rationalen Ordnungsgesetzen ausgerichtet ist. Dasselbe
stellt Thomas auch in der Summa contra gentiles IT1. 22 fest. Wieder mit
Berufung auf die Politeia und den Psalmvers 8, 8 f.: ,,Alles hast du seinen
Fiilen unterworfen, Schafe und Rinder und die Tiere des Feldes, die Vogel
des Himmels und die Fische des Meeres.“

b) Das dominium liberorum, die Herrschaft iiber freie Wesen,
dessen edelster Ausdruck die Sorge um diese und das Bemiihen ist, alles
zum Besten der ihm Unterstehenden zu tun. Weil der Mensch ein Ebenbild
Gottes und sichtbarer Vertreter der Giite und nicht nur der Autoritit
Gottes in der sichtbaren Welt ist, konnte man mindestens per analogiam
die Sorge auch fiir die unverniinftige Schopfung folgern.

3. Den Fall der Grausamkeit behandelt Thomas im Zusammenhang
mit der Grausamkeit gegeniiber einem Mitmenschen als ,,vitium humanum
excedens modum puniendi culpas®, als menschliches Laster, in dem das
StrafausmaB das an sich berechtigte iiberschreitet. Also auch das eingeengt
auf eine bestimmte Situation (II 2, 157, 1, 3). In der Begriindung holt
er sich die Autoritit des Seneca (De clementia 2, 4): ,,Crudeles vocantur,
qui puniendi causam habent, modum tamen non habent.“ Fiir grausam
miissen jene gehalten werden, die zwar einen Grund zur Strafe haben,
aber das Mal} derselben nicht kennen. Kommt also Grausamkeit nur als
Berufslaster der Schulmeister in Betracht? Nein. Thomas kennt das
eigentliche Wesen der Grausamkeit besser als sein heidnischer Zeuge.
Die widernatiirliche, das heiflit gegen die menschliche Natur siindigende
Grausamkeit, die wir heute halb entschuldigend und fallweise als wirklich
pathologisch deuten, wurzelt nicht nur in einem &duBleren Ubermal} der
Strafzuteilung, sondern in einer widersittlichen Haltung: ,,Qui autem in
poenis hominum® — ist es bei Qualen, die dem Tier zugefiigt werden,
anders ? — ,,propter se delectantur etiam sine causa possunt dici saevi
(grausam, wild) vel feri (gefiihllos, roh).* Warum ? Weil diesem Menschen
ein wesentlich menschlicher Affekt fehit. Welcher ? Der, daBl der Mensch
den Menschen liebt.

Fassen wir zusammen: Der sittliche Begriff der Grausamkeit liegt
nicht in einem das taxativ vorgeschriebene oder herkémmliche Maf3 der
Strafe iiberschreitenden Ubermal}, sondern in einer personlich unsittlichen,
darum verwerflichen Haltung. Sie wurzelt in einer widernatiirlichen, un-
menschlichen Lust an fremder Qual. Tierquélerei ist darum wesentlich
nicht verschieden von der Lust an Qualen, die Menschen angetan werden.
Diese kann vom Objekt der Herzlosigkeit her siindhafter sein, weil sie
sich am Ebenbild Gottes vergreift, und weil das den Menschen kennzeich-
nende Verhalten zum Mitmenschen die Liebe ist (Joh 13, 15; 1 Joh 3, 15;
Rom 13, 10). Sie kann aber auch unmenschlicher, eben perverser sein,
weil das Tier wehrloser ist gegen den Peiniger, und weil der Mensch als
Ebenbild Gottes in dieser Welt die Liebe, die er von Gott erfihrt, an die
ihm unterworfenen Geschopfe weitergeben soll.
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II. ,Mensch und Tier” in der Moraltheologie

Sehr viele Moraltheologen behandeln die Frage nur nebenher. Einige
in einer Weise, die Anlal geben mufl zu den eingangs vorgebrachten
Anwiirfen und Vergleichen mit der Lehre anderer Religionen. Wir nehmen
zuerst eine Moraltheologie zur Hand, die durch ihre alle iibrigen schlagende
Verbreitung fiir die Meinung der gesamten Okumene von groBtem EinfluB
geworden ist, die von Hieronymus Noldin. Er behandelt die Frage im
Zusammenhang mit der Siinde gegen das 5. Gebot.

1. Das erste Bedenken kinnte sich schon gegen den Titel der quaestio
richten: ,,De vexatione animalium.“ Er fragt gar nicht nach der Sittlichkeit
eines positiven Verhaltens, er engt von vornherein das sittliche Problem
auf die Frage nach der Berechtigung oder Nichtberechtigung der Tier-
quilerei ein. Weil diese Methode dem ganzen Werk anhaftet, wird man das
in diesem handfesten Fall auf eine Einheitlichkeit buchen diirfen.

2. Schwer wiegt das zweite Bedenken. Noldin geht in diesem Band,
der ,,De praeceptis Dei et ecclesiae® iiberschrieben ist, nicht aus von den
etwa vorhandenen Aussagen der Offenbarung in beiden Testamenten,
sondern von einem rechtsphilosophischen Syllogismus, der lautet: 1. Das
Tier ist keine Person; 2. nur gegen Personen gibt es Rechts- und Liebes-
pllichten; 3. darum hat der Mensch gegeniiber dem Tier keinerlei (,,nulla
obligatione tenetur) Rechts- und Licbespflichten. Gegen diesen Schluf3-
modus erheben sich schwere Bedenken.

1.) Wir wiederholen: Der Ausgangspunkt ist viel zu eng gefaBt. Er
geht schon im Titel von der Tierquilerei aus, so, als ob es nur darum ginge,
die als selbstverstindlich angenommene Tierquilerei auf ihre Berechtigung
zu untersuchen. :

2.) Aus der negativen Feststellung — das Tier ist nicht Person —
laBt sich logisch nur schlieen, was das Tier nicht sein kann. Es kann
nicht Rechtssubjekt sein. Ich kann meinen ,,Troll“ nicht ohne Rechts-
vertretung als Erben einsetzen; er kann nicht als Zeuge fungieren; er ist
nicht verpflichtet, die Pflichtschule zu besuchen, und er hat sichtlich auch
keinerlei derartige Ambitionen. Uber das sittliche Verhalten des Menschen
zum Tier ist damit nichts ausgesagt, wohl aber rechtlich: Mensch und
Tier stehen zueinander in keinem Rechtsverhiltnis. Der Mensch kann das
Tier nicht gerichtlich klagen, oder ein Tier als Zeugen vor den Richter
bringen. Das festzustellen, ist, geschichtlich gesehen, keine Selbstver-
stéandlichkeit. :

»Die Kirche verfluchte und verbannte Tiere, die sich den Menschen
besonders schiidlich erwiesen.” Dafiir geben mittelalterliche. Ritualien
Beispiele?). ,,Das weltliche Gericht zog Tiere fiir den angerichteten Schaden
zur Verantwortung, strafte sie, folterte sie, richtete sie hin. Auch als Zeugen
wurden die Tiere geladen“ (ebenda). E. Westermark?) berichtet, daff 1565
die Bewohner von Arles die Vertreibung der Heuschrecken forderten.

1) Vgl. Friedr. Zopfl, Deutsche Kulturgeschichte. Freiburg i. Br. 19372, S. 208.
*) Ursprung und Entwicklung der Moralbegriffe I, 1913, S. 299 f.

»Theol.-prakt. Quartalschrift* II. 1961 8
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Sie reichten eine Klage beim Tribunal de V’officialité ein. Dieses beschlof3
den ProzeB. Ein Dr. Marin iibernahm die Vertretung der Insekten und
verteidigte sie mit Eifer. Aber er unterlag. Die Heuschrecken wurden unter
Androhung des Bannes verurteilt, Arles zu verlassen. Nur solche Fille
konnten durch die Feststellung, daBl zwischen Mensch und Tier kein
Rechtsverhiltnis bestiinde, betroffen werden.

3.) Das obige SchluBverfahren sagt nichts dariiber aus, was das Tier
in der Schopfung ist. Was ist es?

a. Es ist ein Geschopf Gottes. Er gab ihm Wesen und Rang, und beides

in einer groBen Vielfalt. ‘

b. Das Tier hat Lust und Leid mit dem Menschen gemein; nicht nur

sinnliche Lust und sinnliches Leid. Es kann in den héheren Arten

traurig und frohlich, es kann enttduscht, erschreckt, auch erfreut sein.

c. Es ist ein Wesen, das der freien Entscheidung entbehrt. Daraus folgt:

Wenn es leidet, kommt es unschuldig dazu.

d. Es ist in seiner Freude und seinem Leid weithin dem Menschen,

sagen wir gleich: seiner Menschlichkeit ausgeliefert. Damit kann der

Mensch an seinem Leid schuldig werden.

4.) Das obige SchluBlverfahren fragt nur nach einer (fraglich angenom-
menen) unsittlichen Haltung des Menschen. Nicht aber nach seiner Relation
zum Tier iiberhaupt, vor allem nicht nach dem tatsichlich tétigen Ver-
halten zum Tiere.

3. Die Grundsiitze, die Noldin im AnschluB an seinen Syllogismus
vertritt, leitet er mit einem erschreckenden Satz ein: er weill, daf} es
Moraltheologen gibt, die iiber die Verletzung der Gebote Gottes duBlerst
beunruhigt (,,potissimum solliciti“) sind, die aber den Fall der Tierquilerei
nicht der Erwihnung wert erachten. Noldin rechnet es sich zugute, da@3
er das tut. Aber wie?

1.) Er wiederholt: Da die Tiere der Vernunft und der Personalitét
entbehren, sind sie keine Rechtssubjekte.

2.) Die Folgerung daraus, es habe darum der Mensch dem Tier gegen-
iiber keine Rechts- und Liebespflichten, ist zumindest im zweiten Teil
der Aussage falsch. Er kann sie nicht in dem Sinne haben wie zum Mit-
menschen. Aber iiberhaupt nicht ? Hier wiire sonst eine Blankovollmacht
fiir jede Grausamkeit gegeben. Auf das Phinomen gesehen, merkt wohl
jeder, daf an diesem Grundsatz etwas nicht stimmen kann. Denn Herz-
losigkeit, Grausamkeit sind personliche, damit sittliche Haltungen, unab-
hingig davon, gegen wen sie sich austoben.

3.) Der Mensch ist Herr der Tiere, wie aller anderen Sachen (,,rerum®!),
die der Vernunft entbehren. Sie haben ihm zu dienen als Mittel zum
Erreichen von Zwecken, die erlaubt und ehrenhaft sind (,licitos atque
honestos®). Das ist, richtig verstanden, richtig.

4.) Das Beniitzungsrecht gegeniiber den Tieren ist aber kein absolutes
und unbegrenztes. Die Grenze bestimmt die menschliche Vernunft, und
diese ist gebunden an den Zweck der Beniitzung. Ist dieser sittlich ver-
tretbar (honestus) und der modus utendi vernunftgemil} (rationi consen-
taneus), dann besteht vom Standpunkt der sittlichen Ordnung keine
Einwendung.



Pfliegler, Mensch und Tier 115

5.) Tierquilerei ist darum eine Siinde. Diese ist gegeben, wenn die
Peinigung bzw. Totung grausam und ohne Grund (ratio) erfolgt. Der
Mensch darf darum dem Tier auch einen schweren Schmerz und einen
qualvollen Tod bereiten, wenn der Zweck dieser Handlung sittlich ver-
tretbar und der ganze Vorgang, wenn auch nicht absolut, so doch moralisch
notwendig ist. ,,Moralisch® heit hier: es bestehen keine zwingenden, aber
doch vertretbare Griinde.

6.) Experimente an Tieren bei lebendigem Leibe (Vivisektionen) sind
erlaubt, soweit sie der Wissenschaft der Physiologie und der Medizin
dienen; was dariiber hinausgeht, kann vom Standpunkt der sittlichen
Ordnung nicht gebilligt werden.

7.) Dennoch kann die damit begangene Siinde nur als liBlliche be-
trachtet werden. Begriindung? ,,Usus animalium etsi cum doloribus
coniunctus sit, res indifferens est!“ Das ist keine Begriindung, sondern eine
unhaltbare Behauptung. Die Siindhaftigkeit lige lediglich in der Sinn-
losigkeit der Tierquaélerei.

8.) Erst nach diesem Ergebnis seiner ,theologischen“ Untersuchung
kommt Noldin auf die personale Seite der Tierquilerei und findet in der
Grausamkeit gegeniiber dem Tier doch eine Ahnlichkeit (nicht einen Fall ?)
mit der Grausamkeit iitberhaupt, die der Tugend der Selbstbeherrschung
und dem handfesten Fall der Sanftmut, der Schonung widerspricht.
Tiere quilen, sich weiden am Schmerz des Tieres! Man beginge damit
eine Siinde, die der Roheit (feritas) nahekommt.

9.) Jetzt erst verweist er auf das Zeugnis der Heiligen Schrift, nach
dem auch die Tiere unter der Vorsehung Gottes stehen; denen Gott die
Nahrung gibt zur rechten Zeit. Das Gebot der Sabbatruhe gilte (nach
Ex 23, 12) auch fiir das Tier. Milde und Giite gegeniiber dem Tier ist uns
darum von Beispielen, die Gott selbst gibt, nahegelegt.

IIl. Die Offenbarung zur Frage ,Mensch und Tier*

Sie allein kann den Ausgang fiir eine theologische Untersuchung geben,

auch in dieser Frage.
1. Das Erste und fiir alle zunichst Unbestrittenste ist, daB nach der
Heiligen Schrift der Mensch ein Herrscherrecht und Nutzungsrecht hat
gegeniiber der Tierwelt. Das erste Wort der Bibel sagt dariiber zum Men-
schen: ,,Macht euch (die Erde) untertan und herrschet iiber die Fische des
Meeres und iiber die Vogel der Luft und iiber alle Tiere, die sich regen auf
der Erde“ (Gen 1, 28). Schon die Nutzung der Pflanzenwelt haben die
Tiere selbst mit dem Menschen gemein (Gen 1, 29 f.).

Nach dem Siindenfall und der Sintflut wird diese Herrschergewalt
zu einer den gefallenen Menschen kennzeichnenden: ,,Furcht und Schrecken
vor euch sei tiber alle Tiere der Erde und iiber alle Végel des Himmels . . .
alle Fische des Meeres sind in eure Hand gegeben. Alles, was sich regt und
lebt, sei euch zur Speise® (Gen 9, 2 f.).

Der hl. Thomas sagt darum mit Recht, wenn auch hier nicht mit
Berufung auf die Bibel, daB es ein Irrtum sei, wenn manche lehren, es
sei fiir den Menschen eine Siinde, wenn er Tiere tote. ,,Ex divina provi-

8*
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dentia naturali ordine in usum hominis ordinantur, unde absque iniuria
homo eis utitur vel occidendo, vel quolibet alio modo* (Contra Gent. 3, 112).
Die SchluBfloskel ,,quolibet alio modo* ist zu allgemein, um nicht auch
miBverstanden zu werden. In der Deutung dieses Herrscherrechts beim
Aquinaten wird man wohl einer Feststellung Prof. Albert Mitterers bei-
pflichten miissen: ,,So ist es interessant, da} Thomas, der noch die Natur-
richtigkeit einer gewissen Sklaverei vertritt, auch die Naturrichtigkeit der
Sklaverei der untermenschlichen Geschipfe lehrt. Und er fiigt hinzu:
»Es ist an der Zeit, daB der aristotelische Begriff der Tierquilerei durch
den franziskanischen Begriff des ,Bruder Wolf‘ gemildert werde?).” —
,Das Verhiltnis des Menschen zu der ihn umgebenden Schépfung ist nicht
dasjenige eines kalten Beniitzens, der Mensch gibt sich vielmehr unbewuflt
oder bewuBt an die Dinge hin. Er beniitzt sie, indem er sie liebt, selbst wenn
er sie zu gegebener Zeit téten will. Es entspricht der menschlichen Natur
und dem gesunden Lebensvollzug, dai der Mensch die Heimat liebt, der
Hirt seine Herde, der Bauer sein Feld.. ., sonst vergewaltigt er nicht nur
die Dinge, sondern auch sich selbst?).“

2. Das Wort und das Verhalten Gottes allein ist fiir eine Theologie der
Frage ,,Mensch und Tier* mafigebend. ,Die vielgestaltige Giite Gottes
kommt nicht nur zum Menschen, den er nach seinem Bilde geschaffen hat,
sondern neigt sich auch zu dem Tiere, das er dem Menschen unterworfen
hat. Von ihm kommt, wie das Heil der Menschen, auch den Tieren das
Heil . . . Glaube und hiite dich, anders zu denken! Der dich heil macht,
der macht auch dein Pferd und dein Schaf heil, bis zum Kleinsten herab®
(hl. Augustinus, Enarr. in Ps. 70). Wie?

1.) Gott sorgt wie fiir die Menschen so auch fiir das Tier. Das
Gesetz der Sabbatruhe gilt ausdriicklich auch fiir das Tier: ,,Am siebenten
Tag sollst du ruhen, daBl auch dein Ochs und Esel ruhen und der Sohn
deiner Magd und der Ankémmling sich erholen® (Ex 23, 12). Es fillt an
dieser Stelle auf, daB3 die Tiere vor den Menschen in ihrem gottgewollten
Recht auf Ruhe genannt werden.

,»Sechs Jahre sollst du dein Land besien und seine Friichte ernten.
Im siebenten Jahre sollst du es liegen und ruhen lassen, damit die Armen
deines Volkes davon essen; und was noch iibrig sein wird, sollen die Tiere des
Feldes fressen® (Ex 23, 10 ff.). Die freilebenden Tiere sollen auch teilhaben
am Ertrag der Ernte. So ist es Gottes Wille. Um wieviel mehr die Haustiere:
»Du sollst dem dreschenden Ochsen das Maul nicht verbinden!® (Deut
25, 4). Anderseits tritt das Gebot der Sabbatruhe auler Kraft, wenn es
gilt, zu Hilfe zu kommen. Und es macht fiir Jesus nichts aus, ob das
Hilfsbediirftige ein Mensch oder ein Tier ist (Mt 12, 11; Lk 13, 15).

2.) Die Heilige Schrift preist die Fiirsorge Gottes fiir das Tier. Ps 35,7:
»Deine Gerechtigkeit ist gleich den Bergen Gottes, deine Gerichte ein
grofler Abgrund, Mensch und Vieh erhiltst du, o Herr.“ Der Psalm 103
ist ein einziger Preis der Liebe Gottes zu allen Wesen seiner Schopfung.

3) Zeitschr. fiir kath. Theologie, Innsbruck 1932, S. 63.
%) Herbert Doms, Yom Sinn und Zweck der Ehe, Breslau 1935, S. 44.
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»Wer“, fragt Job (38, 41), ,,bereitet dem Raben seine Speise, wenn seine
Jungen zu étott schreien und hilflos sind, weil sie nichts zu fressen haben ?“

Dem Menschen, der Vernunft hat und planen kann, ist die Sorge fiir
sich von Gott aufgetragen. Die Tiere stehen unmittelbar unter Gottes
Obhut. Wie einmalig sagt das unser Herr: ,Betrachtet die Vogel des
Himmels, sie sden nicht, sie ernten nicht, sie sammeln nicht in die Scheunen
und euer himmlischer Vater ernihrt sie” (Mt 6, 26). Wie gering ist so ein
Véglein, und selbst fiir den geringsten unter den Vogeln, den Sperling,
sorgt Gott (Mt 10, 29).

3.) Denn Gott hat Mitleid nicht nur mit dem Menschen, auch mit dem
Tier. ,,Aber Gott gedachte Noes und aller Tiere und alles Viehes, das in
der Arche war®“ (Gen 8, 1). Und zu Jonas, der unter einer Efeustaude auf
den Untergang Ninives wartete, sprach Gott: ,Ich sollte kein Mitleid
haben mit Ninive, der groflen Stadt, in welcher mehr als 120.000 Menschen
wohnen, die den Unterschied zwischen ihrer Rechten und ihrer Linken
nicht kennen, und so viele Tiere ?* (Jon 4, 11).

4.) Gott fordert vom Menschen Mitleid mit dem Tier. ,,Wenn du den
Esel oder den Ochsen deines Bruders fallen siehst auf dem Wege, sollst
du es nicht verschmihen, sie aufzurichten mit ihm*“ (Deut 22, 4). ,,Wenn
du den Esel dessen, der dich hafit, unter der Last niederbrechen siehst,
sollst du nicht voriibergehen, sondern ihn aufrichten mit ihm* (Ex 23, 5).
Ebenso soll er Tiere, die sich verirrt haben, dem Besitzer zuriickfiihren,
auch wenn er ihm feindlich gesinnt ist (Ex 23, 4; Deut 22, 1); der Mensch
soll dem Tier eines, dem er feind ist, nicht die Feindschaft entgelten lassen.

5.) Grausamkeit gegen das Tier ist darum ein Ausdruck der Gott-
losigkeit. Das besagt ein Satz im Buch der Spriiche: ,,Der Gerechte
erbarmt sich seines Viehes, das Herz des Gottlosen aber ist grausam®
(12, 10). Die Bezeichnung ,,der Gerechte” heifit hier: der in der Ordnung
Gottes Lebende, der nach dem Willen Gottes Lebende. Es liegt im Willen
Gottes, daB der Mensch sich seines Viehes erbarme. Der Grausame tritt
aus der gottgegebenen sittlichen Ordnung heraus. Er ist gottlos, er hat
sich von der Gesinnung Gottes, die sich in der Offenbarung gegeniiber dem
Tier ausspricht, losgesagt. Wortlich hiee die Ubersetzung: ,,Es kiimmert
sich (hat Verstindnis) der Gerechte um die Seele (Leben, Bediirfnisse)
seines Viehes . . .“ Paul RieBller®) iibersetzt: ,,Es weill der Fromme, was
sein Vieh bedarf, dagegen ist des Biésen Sorgfalt grausam.“ Der Sinn
dieses Wortes ist: Dem Menschen ist es von Gott aus gegeben zu wissen,
wessen das Vieh bedarf; der Gottlose richtet sich nicht nach dieser ihm
von Gott auferlegten Einsicht und handelt grausam.

Wollen wir uns noch die liebevolle Art vergegenwirtigen, mit der der
Hirt im Gleichnis des Herrn sein verlaufenes Schiiflein heimholt. Er ist
so besorgt, dal er die neunundneunzig verlifit und dem einen nachgeht;
und hat er es gefunden, schliigt er es nicht, was man fast begreiflich finde
bei dem Arger, den es ihm bereitet hat, er trigt es auf seinen Schultern
heim und ist so voll Freude, dafl er seine Nachbarn an seiner Freude
teilnehmen lassen muf} (Lk 15, 4—6). Gott hat die Mutterliebe und -sorge

') Die Heilige Schrift des Alten Bundes, nach dem Grundtext iibersetzt, Mainz 1924, II. 275. !
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auch dem Tier gegeben, und der Heiland findet in der Liebe der Henne zu
ihren Kiichlein eine Parallele zu seiner Liebe zum Menschen (Mt 23, 37).

IV. Zur Theologie von ,Mensch und Tier*

1. In der Untersuchung der Frage ,,Mensch und Tier” von einem Prinzip
der Sozialphilosophie, das die Pflichten und Rechte zwischen Personen
prizisiert, auszugehen, ist abwegig. Denn das Tier ist nicht Person. Es
gehort nicht zur societas im Sinne der Soziologie. Mit diesem Obersatz
wird die positive Beantwortung verstellt. Aus dem Obersatz: Das Tier ist
nicht Person, lassen sich logisch nur negative Folgerungen ziehen. Aber
der Satz ist iiberhaupt unbrauchbar; er ist eine analytische Aussage. Vor
allem verbaut er dem fragenden Theologen den Blick auf Gott, um dessen
Ebenbild gefragt wird. Eine Unterscheidung gilt. Auf diese weist Bern-
hard Héaring hin: ,,Unsere Nichsten sind also alle Heiligen und Engel des
Himmels, alle armen Seelen im Fegefeuer und alle Erdenpilger . . . Die
unverniinftigen Tiere und die iibrige unverniinftige Schopfung bewundern
und lieben wir um ihres Schopfers willen, aber sie sind nicht Gegenstand
der christlichen Nachstenliebe®).” Noch schirfer unterscheidet Mausbach-
Ermecke, weil er von der Position der Fritheren ausgeht: ,,Der Mensch
hat weder Rechts- noch Liebespflichten gegen die Tiere; er hat jedoch
Pflichten gegen Gott, gegen sich selbst und den Nichsten beziiglich

der Tiere, er kann sich durch Roheit und Grausamkeit an ihnen versiin-
digen?).*

2. Das Tier hat ein Lebensrecht, das viel tiefer griindet, als es ein Satz
der Soziologie aussprechen kann: Das Lebensrecht wurzelt in der Tatsache,
dafl es Geschiopf Gottes ist. Gott selbst achtet dieses Recht, weil er es
gesetzt hat. Darum hat der Mensch kein Recht, das Lebensrecht des
Tieres ohne entsprechenden Grund anzutasten. ,,Tiere sind Gottes Gebilde
und der Pflege des Menschen anvertraut. Alles Leben ist geheiligt durch
die Heiligkeit des Schopfers®).“

3. Das Tier ist ein animal. Der Mensch ist ein animal rationale. Das gibt ihm
aber noch kein Recht, eher Pflichten gegen das Tier. Er kann aus der
Offenbarung und aus der von ihr erleuchteten Ratio die geschopfliche
Stellung des Tieres erkennen und hat sie zu achten.

4. Wohl ist der Mensch Herr in der sichtbaren Schépfung. Diese Herrschaft
ist aber keine absolute. Er ist als der von Gott gesetzte Herr sozusagen
Lehenstrager Gottes in der sichtbaren Welt. Er hat diese Herrschaft im
Geiste seines Lehensherrn auszuiiben. Er ist seinem Wesen nach der
sichtbare Arm Gottes in dessen Sorge um seine Welt. Auch um das Tier.
»Die Tierwelt offenbart uns, wie iiberhaupt die ganze Schopfung, Gottes
Macht, Seine Weisheit, Seine Giite und verdient darum wvon seiten des
Menschen Ehrfurcht und Riicksichtnahme. Jedes riicksichtslose Vorgehen,
wodurch Tiere getotet werden, jede unnétige Hérte und gefiihllose Grau-

5) Das Gesetz Christi, Freiburg i. Br. 1954, S. 832.
7) Kath. Moraltheologie, Miinster 1953, III. 165..
8) Joh, Stelzenberger, Lehrbuch der Moraltheologie, Paderborn 1953, S. 203.
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samkeit gegen sie ist darum zu verurteilen. Denn ein solches Verhalten
steht im Widerspruch zum gesunden menschlichen Empfinden und
fithrt notwendig zur Brutalitit® (Pius XII. zu Fragen des Tierschutzes,
10. November 1950).
5. Das besagt auch: Der Mensch hat kein Recht, ein Tier ohne entsprechen-
den Grund zu téten. Fiir die Tétung gibt es in der Offenbarung klare
Griinde. Die Tiere sind zur Nahrung des Menschen bestimmt, genau so
wie die Tiere selbst auf die Ernidhrung durch andere Tiere angewiesen sind.
Der Mensch kann sich gegen Angriffe und Schiden von seiten der Tiere
bis zur Tétung schiitzen. Er hat aber kein Recht und vergreift sich am
Lebensrecht, das Gott gegeben hat, wenn er mutwillig Tiere totet. Zur
Tétung eines Fieres bedarf es nicht nur iiberhaupt eines Grundes, sondern
eines adiquaten Grundes.|Dal} Feinschmecker oder Siaufer ihren Gaumen
durch knusperig gerostete Voglein zu weiterem Trinken anreizen wollen,
ist auch nicht im entferntesten ein adidquater Grund dafir, dal in den
Landern des Siidens jahrlich Millionen Singvégel auf ihrem Flug in ihre
Sommerheimat erlegt werden. Das ist vielmehr ein Verbrechen an der
Natur und eine Siinde an der Schopfung Gottes und ist eine Schande fiir
Vilker, die zu diesem Vogelmord wie zu einem gesetzlichen Beruf Kon-
zessionen erteilen und dafiir pro Flinte und Netz Steuern einheben.
6. DaB} Tiere zur Nahrung oder zum Dienste des Menschen bestimmt sind,
vertrigt sich beim normalen Menschen durchaus mit seiner Liebe zum
Tier, solange es lebt. Wir freuen uns an der Putzigkeit der Kiichlein oder
der jungen Hunde wie an Kindern. Jeder Hirt liebt seine Tiere. Jeder
echte Bauer hat fast ein freundschaftliches Verhéltnis zu seinen Pferden.
Die Anhinglichkeit und Treue des Hundes beantwortet der Mensch mit
Giite und Liebe. Das ist nicht nur tierfreundlich, sondern Ausdruck echter
Menschlichkeit. Die Schrift erzihlt wiederholt, dall Gott Sorge hat um die
Tiere, die nach Nahrung rufen. Der Mensch wandelt in den Spuren seines
Schiépfers, wenn er hungernden Tieren in der Winterzeit Futter bereitet.
Der gute Hirt ist nicht nur Bild und Gleichnis. Er ist selbst das in den
Menschen hineinprojizierte Abbild Gottes und Vorbild fiir jedes Kind
Gottes. Es ist kein Zufall, dafl die Heiligen grofle Tierfreunde waren,
allen voran der heilige Franz von Assisi®).

7. Die Tatsache, dal das Tier wie der Mensch Schmerz und Qual empfindet,
und das ohne schuldig sein zu kénnen und ohne den Sinn des Schmerzes
zu erfassen, ruft insbesondere das Mitleid des Menschen auf. Hier ist der
Mensch Ebenbild des mit den Tieren Mitleid habenden Schépfers. Dem
Tier Qual zu bereiten, das Tier ohne Grund leiden zu lassen, ist nach der
Schrift eine Haltung duBerster Ferne vom Vorbild Gottes. Nur das Herz
des Gottlosen kann grausam sein. Die Grausamkeit ist um so unmensch-
licher und gottfremder, je wehrloser das Tier ist.

Die Gottlosigkeit des Grausamen liegt tiefer. Wer kann als Mensch,
als erloster Mensch das Auge eines leidenden oder gequilten Tieres ohne
Erschrecken aushalten und seine Menschlichkeit nicht verwirken; zu-

%) Vgl. Reinhold Schneider, Die Stunde des heiligen Franz von Assisi, Kolmar im ElsaB
1941, S. 58 ff. — Josef Bernhart, Heilige und Tiere, Miinchen 1951.
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sehen, ohne die eigene Erlostheit in Frage zu stellen? ,Selig die Barm-
herzigen!“ Kein Mensch kann das Mitleid oder die Barmherzigkeit auf
das eigene Geschlecht beschrinken, ohne sie damit nicht zu verlieren.
DaB der Mensch mitleidender geworden ist, als er es einmal war, ist die
Folge seiner Erlosung durch die Erbarmung Gottes. Durch die Siinde ist
der Mensch ein Leidender geworden und hat die Schopfung mit in das Leid
gerissen. Durch die Erlésung wurde das Leid nicht von ihm genommen,
es ist Teilnahme am Leiden seines Erlosers geworden und hat darum einen
Sinn erhalten. Diesen, Sinn kann die leidende Kreatur nicht erkennen und
mulBl dennoch weiter leiden. Eine abstrakte, von einem Rechtssatz der
vorchristlichen Zeit abgeleitete Regel des Verhaltens zum Tier fillt der
christlichen Haltung in den Riicken. .

8. Die Frohbotschaft soll nach dem Worte Christi ,,jeder Kreatur” ver-
kiindet werden (Mt 16, 15; ebenso Kol 1, 13). In der Deutung des hl. Gre-
gorius heilt das: dem Menschen verkiindet werden, der von allen
Ringen der Schopfung, der Pflanzenwelt und der Tierwelt, etwas in sich
triagt. Die Stelle heifit wohl: die Frohbotschaft soll iiber den Menschen
auch zur Frohbotschaft fiir jede Kreatur werden, weil der Mensch durch
seinen Fall jede Kreatur mit hinein in die Folgen des Falles gerissen hat.
Der Herr weilt, ehe er mit seiner Frohbotschaft vor die Menschen tritt,
bei den wilden Tieren und den Engeln (Mk 1, 12). Die ganze Schépfung
harrt der Erlosung. Und dieses Harren ist eines .,auf die Offenbarung
der Kinder Gottes. Denn die Schépfung wurde der Vergiinglichkeit unter-
stellt, nicht freiwillig, sondern durch den, der sie darunter gestellt hat in
der Hoffnung, dafl auch die Schopfung von der Knechtschaft der Ver-
nichtung zur herrlichen Freiheit der Kinder Gottes frei werde. Wissen wir
doch, da} die gesamte Schopfung mitseufzt und noch in Geburtswehen
liegt“ (Rém 8, 20 ff.). Die Erlosung kann als Erlosung von Siinde und
Schuld nur zuerst eine des Menschen sein, aber durch den Menschen soll
sie auch, muf sie iibergreifen auf die dem Menschen unterstellte Schopfung.
In der Liebe des erbarmenden Gottes griindet unsere Rettung, und diese
Liebe und Erbarmung soll auf seinen nichsten Nachbarn in der Schépfung
iibergreifen, auf das Tier. Vor dieser in der Offenbarung wurzelnden Liebe
des Menschen zur Kreatur fallen alle Verhiltnisregeln abstrakter und von
der Tatsache der Erlésung abstrahierender Rechtssitze ins Wesenlose.

9. Diese Erlosung kann als Anruf nicht vom Tier vernommen werden.
Gott hat zwar einmal (so berichtet das Buch Numeri 22, 28, und der
hl. Petrus bezieht sich darauf: 2 Petr 2, 16) einen Esel zum Sprechen
gebracht, damit seine Stimme die Torheit Bileams widerlege, aber das
Tier bleibt passives Objekt der erlosten Welt. Die Haltung der Tiere
untereinander liegt jenseits von Gut und Bése. Das Tier ist nicht begabt,
nach einem Warum oder Wozu zu fragen. Es kann sich in seinem Ver-
halten den Umsténden nur angleichen, es kann aber nicht logisch folgern.
Es ll'ea;giert in einer vorgegebenen oder angewdhnten Aktionsbreite rein
vital'?).

195710% ‘;gl. Hubert Muschalek, Der Christ und die Schopfung. Die Welt der Tiere, Berlin
» e Dile
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Das Tier hat auch kein sittliches Empfinden, obwohl manche Ver-
haltensweise zum Menschen, wie die Dankbarkeit und Treue des Hundes
oder des Pferdes, sittlicher Haltung &dhnlich sind. Das Tier kann daher
auch nicht siindigen. Es kann darum auch nicht wie ein bewuBter Siinder
bestraft werden. Es ist darum ein Recht und eine Pflicht des Menschen,
dem Tier durch Dressur ein Verhalten zur Gewohnheit zu machen, das
dem Nebeneinander von Mensch und Tier dient. ,,Grausamkeit” des
Tieres, etwa wie es eine Katze mit einem wunden Miuslein treibt, ist
nicht Grausamkeit im sittlichen Sinn, aber doch objektiv eine Grausamkeit.
Vor dieser hat der Mensch den Anruf, ihr ein Ende zu bereiten.

10. Vivisektion ist auf den ersten Blick, also als Phinomen gesehen,
unsittlich. Niemand hat ein Recht, einem Tier Qual zu bereiten. Sie kann
zugestanden werden unter drei Bedingungen:

1.) Wenn aus ihr ein ernster Vorteil fiir die Erforschung des Lebens
des Menschen wie des Tieres gegeben ist.

2.) Wenn der Schmerz auf das Mindestmafl beschrinkt oder iiber-
haupt aufgehoben wird (Narkose).

3.) Nie kann Vivisektion von der kalten Feststellung ausgehen, der

Mensch hitte dem Tier gegeniiber weder Rechts- noch Liebespflichten
und darum wire selbst ein schlimmster Qualenbereiter in diesem und
jedem anderen Fall nur ldBlicher Siinder. Wenn diese Voraussetzung gilt,
ist dieses Zugestindnis Inkonsequenz.
Vernunft und gesundes sittliches Empfinden sagen, da der Mensch keinem
Tier ohne Grund Schmerz bereiten darf. Die Offenbarung sagt iiberdies,
daBl er berufen ist, der iibrigen Schépfung, die nach Erlésung seufzt, die
Erlosung welterzugeben, soweit er das kann.

Grausamkeit ist Schindung des Menschen als Ebenbild Gottes und als
Erloster. Nur der Gottlose kann grausam sein. Wer grausam ist, hat sich
zu fragen, wie er das mit seinem Glauben vereinen will. Grausamkeit
liegt nicht darin, was der Mensch quiilt, sondern dafl er quilt. Deswegen
nur vor der Grausamkeit zu warnen, weil eine gegen das Tier begangene
auch auf den Menschen iibergreift, ist Egoismus. Aber diese Warnung
verrdat, dall Grausamkeit in sich unsittlich und darum verwerflich ist
und nicht am Objekt der Roheit gemessen werden darf.

11. Das Tier hat nicht die Wiirde des Menschen. Diese Aussage gibt keine
Dispens, sondern beinhaltet eine Pflicht. Der Mensch verliert seine Wiirde,
wenn er ein Tier mutwillig quilt oder auch zum Vergniigen totet.
Der Christ widerspricht seiner Erlostheit, wenn er nicht als Herr in dieser
I\VER wirkt, indem er seine Erlosung durch Mitleid und Liebe weiterwirken
afit.

12. Die sittliche Haltung des Christen zum Tier baut auf einer klaren
Anthropologie des Glaubens auf. Sie verwischt nicht die klaren Grenzen
zwischen Mensch und Tier, wie etwa die Tierliecbe oder Tierschonung des
Buddhismus, die in der Lehre von der Seelenwanderung wurzelt!!). Ahn-

1) Vgl. Heinrich Heckmann in seinem Artikel {iber den Buddhismus in: Clemen, Die
Religionen der Erde, Miinchen 1928, S. 322.
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liches verlangten schon die Manichier. Schopenhauer wie Spencer ist vom
Buddhismus beeindruckt, Haeckel von Darwin!?).

Es kommt vor, da umgekehrt den Menschen der Erkenntnis von
Gut und Bése (Gen 2, 17), selbst wenn er vom Baum dieser Erkenntnis
noch nicht gegessen hat, den Menschen der freien Entscheidung und damit
der Verantwortung, den Menschen der Sehnsucht nach reinem Menschsein
und nach einer Freiheit von Schwiche und Tragik der Wunsch anfallen
kann, selber Tier zu sein. Es ist wehmiitig, zu lesen, daB3 dieser Wunsch,
soweit er schriftlich niedergelegt ist, gerade Kinder anfillt. Oder spricht
sich in ihm doch nur die Trauer des Erwachens (Gen 3, 7) aus, die das
Kind in die friihen Tage verlegt, wo es noch mit Ziegen und Schafen
zusammenlebte und mit ihnen wie auf Du stand ?

So bekennt Richard Billinger: ,,Jch harrte heute vor der alten Stalltiire, roch voll hier
den Duft ihres Hauses, ich stand wie stets ohne Engel wieder im Bann und Verzauberung. Ich
wiire ja lieber eine von Muhmes Ziegen gewesen, statt so ein weillbehiiutetes Menschlein, das
Gott fiirchten und fiir die Armen Seelen des Fegefeuers beten mufite!®).“ Ein anderer, weit har-
monischerer Dichter, Hans Carossa, sagt von seiner Kindheit: ,,Auf der Weide zwischen ldu-
tenden Rindern . . . doch versetzte mich die Gegenwart der Tiere in ein sinnlos trauervolles
Erwarten, wie ich es unter Menschen nie empfand. Ich gab acht, ob sich an anderen Kindern
etwas Ahnliches zeige, entdeckte aber nichts. Und glaubte mich allein mit meinen Gefiihlen in
der Welt. Kamen mir in solchen Augenblicken Vater und Mutter, Lehren und Gebete in den
Sinn, so wies ich dergleichen Erinnerungen als unertriiglich zuriick, als wollte ich im Bann der
Kreatur selber nur Kreatur sein und aus dem unschuldig-triiben Grund der Tierschaft erlost
werden, bis ich endlich mit einer Art Schrecken aufsprang und heimlief, sehr froh, wieder im
Niichtern-Menschlichen aufzutauchen). Ja, Maxim Gorki sieht eine Stirke i Tier, die der
alltigliche Mensch nicht hat und darum unterliegt. Die Wilfe ,,haben ihre Klauen und Zihne
zur Selbstverteidigung und — die Hauptsache — ihre Herzen sind durch nichts erweicht. Letzteres
ist sehr wichtig, denn um im Kampf um die Existenz zu siegen, mufl der Mensch entweder viel
Verstand oder das Herz eines wilden Tieres haben®).” Man versteht, dafl er als Dichter des
Bolschewismus verstanden, vielleicht auch miflverstanden wird. Richtiger deutet Gunnar
Gunnarsson: ,,Es ist etwas Heiliges und Unverletzliches in dem Verhiltnis von Mensch und
Tier. Eines schonen Tages stand man da und mufte sich entschliefen: eine Kugel fiir den einen,
ein Messer fiir den andern. Das war der Preis. Darin lag die Verantwortung. Man mufBite sich
zum Herrn nicht nur iiber ihr Leben machen, sondern auch iiber ihren Tod. Nach bestem Wissen
und Gewissen. Es tat weh. Nur wer es erlebt hat, kann ahnen, wie weh es tut. Gewissermaflen
waren wohl alle Tiere Opfertiere. Aber — war nicht alles Leben Opfer? Wenn es in rechter
Weise gelebt wurde ?71%)“ —  Ja, esist eines der wichtigsten Vorrechte des Tieres vor dem Menschen,
daBl man es aus dem Leid durch den Tod befreien kann'?).*

12) Literatur bei Joh. Stelzenberger, a. a. 0. S. 204.

13) Die Asche des Fegefeuers, eine Dorfkindheit, Miinchen 1932, S. 9.

14) Kine Kindheit, Leipzig 1940, S. 17.

15) In der Erziihlung ,,Freunde®, Meistererzihlungen, Berlin, Th. Knaur, S. 390.
16) Advent im Hochgebirge, Leipzig 1941, S. 64.

17) Axel Munthe, Das Buch von San Michele, Berlin 1931, S. 40 ff.
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Zeit und Ort der Taufspendung. Unter Hinweis auf ein vor drei Jahren erschienenes
Monitum des Heiligen Offiziums (vgl. diese Zeitschrift, Jg. 1958, S.223) und das
Problem ,,Pfarr- oder Anstaltstaufe wurde an die Redaktion eine Anfrage gerichtet,
zu deren Beantwortung etwas weiter ausgeholt werden muB.

1. Wie hoch unsere Vorfahren das erste und notwendigste Sakrament schitzten,
zeigt sich auch darin, daB sie die Kinder bald nach der Geburt, am Geburtstag selbst
oder am folgeriden Tag, zur Taufe brachten. Erst mit dem Nachlassen des christlichen
Glaubensgeistes setzte in neuerer Zeit in manchen Kreisen allmihlich ein Verschieben
der Taufe auf Wochen hinaus ein. Nach kirchlicher Vorschrift sollen die Kinder
quamprimum (so bald als méglich, moglichst bald, baldigst, ehestens) getauft werden.
Schon das Decretum pro Iacobitis (Konzil von Florenz 1438 —1445) hatte von einer
Verschiebung der Taufe abgemahnt: ,,. . . non esse per quadraginta aut octoginta
dies seu aliud tempus iuxta quorundam observantiam sacrum baptisma differendum,
sed quamprimum commode fieri potest, debere conferri: ita tamen, quod mortis
imminente periculo mox sine ulla dilatione baptizentur® (Denz. 712). Seit dem Triden-
tinum gilt die moglichst baldige Taufe der Neugeborenen in der Kirche als Gewohn-
heitsrecht. Nach dem Cat. Rom. (P. I, cap. II, n. XXXIV) sind die Gldubigen ein-
dringlich zu ermahnen, daB sie ihre Kinder ,,quamprimum, sobald sie es ohne Gefahr
tun konnen, zur Kirche bringen und mit den feierlichen Zeremonien taufen lassen.
»Denn da fiir die unmiindigen Kinder kein anderer Weg zur Erlangung des Heiles
iibrigbleibt, als daBl ihnen die Taufe gespendet wird, ist leicht einzusehen, welche
Schuld sich jene zuziehen, welche sie linger, als es die Notwendigkeit fordert, die
Gnade des Sakramentes entbehren lassen, zumal ihnen wegen der Schwiiche ihres
Alters beinahe unbegrenzte Gefahren drohen.‘ ;

Dasselbe sagt im wesentlichen der Kodex im can. 770: ,Infantes quamprimum
baptizentur; et parochi ac concionatores frequenter fideles de hac gravi eorum obli-
gatione commoneant.“ Die kirchliche Vorschrift wurde durch das eingangs erwihnte
Monitum des Heiligen Offiziums vom 18. Februar 1958 neuerdings eingeschirft.
»Mancherorts kam die Sitte auf*, so heillit es da, ,,die Spendung der Taufe aus nicht
stichhaltigen Griinden der Bequemlichkeit oder einer liturgischen KEinstellung (ob
confictas rationes commoditatis vel indolis liturgicae) hinauszuschieben. Diesen
Aufschub kénnen auch einige Auffassungen iiber das ewige Los der ohne Taufe ster-
benden Kinder, die jedoch einer soliden Grundlage entbehren, begiinstigen. Dann
folgt die ernste Mahnung: ,,Quare haec Suprema Sacra Congregatio, Summo Pontifice
adprobante, christifideles monet infantes quamprimum baptizandos esse iuxta prae-
scriptum canonis 770. Parochos autem et concionatores hortatur ut huius obligationis
executionem urgeant* (AAS, 1958, Nr. 3, p. 114).

Der Ausdruck ,,quamprimum pflegt von den Autoren gewbdhnlich vom Zeitraum
einiger Tage verstanden zu werden (vgl. zum Beispiel Noldin, De Sacr., ed. 30, n. 66, 2).
Es besteht kein allgemeines Gesetz, das die Zeit, iiber die hinaus die Taufe der Kinder
nicht ohne Siinde verschoben werden kann, niher bestimmte. Wird die Zeit durch
eine partikularrechtliche Anordnung genauer fixiert, so mufl man sich daran halten.
Die Verpflichtung zur baldigen Taufe ist um so dringender, je schwicher ein Kind ist.
Wenn es sich in Todesgefahr befindet, ist das ,,quamprimum® im strengsten Sinne zu
nehmen. Es ist Aufgabe der Seelsorger, die Gliubigen bei sich bietender Gelegenheit
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auf die wichtige Verpflichtung, die Kinder mbglichst bald taufen zu lassen, aufmerksam
zu machen (Religionsunterricht, Predigt, Ehevorbereitung, Brautlehre, Frauen- und
Miitterstunden u. a.). Wertvoll ist hier auch die Unterstiitzung durch eine gut christ-
liche Hebamme. In groferen Orten wird sich der Pfarrer gelegentlich auch beim Stan-
desamt iiber die vorgekommenen Geburten informieren und sdumige Eltern in kluger
Weise personlich oder durch Mittelspersonen an ihre Pflicht erinnern. Wie von jedem
Kirchengesetz kann es auch hier Ausnahmen geben, die in gewissen Grenzen ein
Hinausschieben der Taufe rechtfertigen: Taufe eines in einer Amnstalt geborenen
Kindes in der Heimatpfarre; Verlegung der Taufe auf das arbeitsfreie Wochenende;
Schwierigkeiten auf seiten der Paten u.a. Auch Sitte und Brauch wird man hier
beriicksichtigen miissen. Auf dem Lande, besonders in béuerlichen Kreisen, bringt
man die Kinder auch heute im allgemeinen noch bald zur Taufe. Die Mutter nimmt
an der Tauffeier gewthnlich nicht teil. In Stéddten und anderen gréfieren Orten ist
heute die Sitte, mit der Taufe die eine oder andere Woche zuzuwarten, im Vordringen.
Unter Beriicksichtigung der Gewohnheit und der Vorschriften des positiven Gesetzes
sind mehrere Autoren der Meinung, dal eine Verschiebung der Taufe ohne Grund
iiber einen Monat oder mit Grund iiber zwei Monate schwer sei (Vermeersch-Creusen,
Epitome Iuris Can. I17, n. 52). Schwer schuldbar wire jede Verschiebung, durch die
das Kind der Gefahr ausgesetzt wiirde, ohne Taufe zu sterben. Die Griinde fir die
Vorschrift der Kirche sind in den friither erwihnten Bestimmungen zum Teil schon
angedeutet: Heilsnotwendigkeit der Taufe, die in der Kirche herrschende Gewohnbheit,
Gefahren fiir das zarte Leben des neugeborenen Kindes. Die Sauglingssterblichkeit
ist gegeniiber friiheren Zeiten dank verschiedenen MaBnahmen sehr stark zuriickge-
gangen, ist aber in Osterreich im Vergleich zu anderen westeuropiischen Lindern
immer noch zu hoch.

2. Uber den Ort der Taufe bestimmt can. 773 zunichst allgemein: ,,Proprius
baptismi sollemnis administrandi locus est baptisterium in ecclesia vel oratorio publico.
Es ist sehr zu begriifien, daB in den Kirchen, die in unserer Zeit erbaut werden, wieder
eigene Taufkapellen vorgesehen sind. Solche hatte, um ein Beispiel anzufiihren, schon
die Erste Linzer Ditzesansynode vom Jahre 1911 verlangt: ,.Summopere adlaboran-
dum, ut baptisteria in ecclesiis aedificandis provideantur apta baptismo conferendo ...
(Synodus Dioecesana Linciensis Prima, Lincii 1912, p. 25.) Wo keine Tauflkapelle
vorhanden ist, ist die Taufhandlung im Kirchenraum selbst vorzunehmen, womoglich
beim Taufstein. Obgleich die Sakristei irgendwie an der Heiligkeit der Kirche teilhat,
ist es, von begriindeten Ausnahmen abgesehen, doch nicht erlaubt, dort zu taufen.

Da die Spendung der feierlichen Taufe Pfarrecht ist (can. 738, § 1; vgl. can. 462,19),
kommt als Ort der Taufspendung in erster Linie die Pfarrkirche in Betracht (vgl.
can. 774, § 1). Um den Gliubigen die Taufe ihrer Kinder zu erleichtern, kann der
Ortsordinarius auch einer anderen Kirche (z. B. Expositurkirche) oder dffentlichen
Kapelle im Pfarrbereich durch Gewihrung eines Taufbrunnens das Taufrecht ein-
rdumen (vgl. can. 774, § 2). Ist es wegen weiter Entfernung oder anderer Umstiinde
schwierig oder gefihrlich, den Taufling in die Pfarrkirche oder in eine andere Kirche,
die einen Taufbrunnen besitzt, zu bringen, so kann und mufl vom Pfarrer die Taufe
in der nichstgelegenen Kirche oder éffentlichen Kapelle seines Pfarrsprengels gespendet
werden, auch wenn diese keinen Taufbrunnen besitzen (vgl. can. 775). GemiB den
Bestimmungen der can. 90—95 hat der Pfarrer das reservierte Recht, selbst oder
durch einen Stellvertreter alle zu taufen, die in seinem Territorium (Pfarre) einen

eigentlichen oder uneigentlichen Wohnsitz (Domizil oder Quasidomizil) haben, also
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seine Untergebenen, auch wenn sie vielleicht in einer anderen Pfarre geboren wurden.
Bei chelichen Kindern ist der Wohnsitz des Vaters, bei unehelichen der Wohnsitz
der Mutter maf3gebend. In einem fremden Territorium (Pfarre) ist es niemandem erlaubt,
ohne entsprechende Erlaubnis die feierliche Taufe zu spenden, und zwar nicht einmal
den eigenen Untergebenen (can. 739).

3. Was ist es nun mit der Taufe eines Fremd en (peregrinus), der sich auBlerhalb
seines Domizils oder Quasidomizils befindet, dieses aber beibehilt (vgl. can.91)?
Dieser Fall kommt heute sehr oft vor, da immer mehr Kinder in Anstalten (Kliniken,
Entbindungs- und Miitterheimen, Krankenhiusern) geboren werden, wo ‘sie als ,,pere-
grini“ gelten. Wihrend friiher die Kinder gewdhnlich in der Wohnung zur Welt gebracht
wurden, suchen heute die werdenden Miitter in steigendem MaBe die verschiedenen
Anstalten auf, weil dort alle medizinischen Hilfsmittel zur Verfiigung stehen und zu
Hause oft niemand zur Pflege der Wochnerin da ist. Der Ausbau des Verswherlmgs-
wesens und der Miitterfiirsorge schafft dazu die Voraussetzungen Ahnlich ist es
iibrigens auch mit dem Sterben. Friither hat der alte Mensch im Schofle der Familie
seine Tage beschlossen, heute stirbt ein grofler Teil im Krankenhaus oder Altersheim.

Ein Fremder kann vom Pfarrer des Aufenthaltsortes an sich nicht getauft werden,
weil er nicht sein Untergebener ist, aber auch nicht vom eigenen Pfarrer, solange er
sich aullerhalb des Wohnortes befindet, weil dieser auflerhalb der eigenen Pfarre nicht
feierlich taufen darf, auch nicht seine Untergebenen. Nach kirchlicher Vorschrift
ist ein Fremder woméglich in die Pfarre des Wohnortes zu bringen, damit er dort
vom eigenen Pfarrer feierlich getauft werde. Nur wenn das nicht leicht und ohne
Verzug geschehen kann, kann ihn auch der Pfarrer des momentanen Aufenthaltsortes
taufen, Vgl. can. 738, § 2: ,Etiam peregrinus a parocho proprio in sua paroecia sol-
lemniter baptizetur, si id facile et sine mora fieri. potest; secus peregrinum quilibet
parochus in suo territorio potest sollemniter baptizare.* Im letzteren Falle mufl der
Spender der Taufe den zustindigen Pfarrer des Wohnortes so bald als moglich ver-
standigen (vgl. can. 778). Dieser hat ja ein Interesse zu wissen, ob und wo ein Kind,
das auBerhalb der Pfarre zur Welt gekommen ist, getauft wurde. Das Normale wiire
also nach dem Gesagten, dal Kinder, die in einer Anstalt geboren wurden, in der Wohn-
pfarre der Eltern getauft werden. ,,Nicht nur, daf} diese Gepflogenheit mehr dem
kirchlichen Rechtsbuch entspricht, sondern sie dient auch dazu, ein viel innigeres
Verhiiltnis zwischen dem Seelsorger und seinen Pfarrkindern zu kniipfen, der durch
die Spendung der hl. Taufe Vater des iibernatiirlichen Lebens in den ihm Anvertrauten
wird. Daf} auch die Besorgung von Matrikenausziigen hiedurch leichter wird, sei nur
nebenbei erwidhnt“ (Amtl. Mitt. d. Apost. Administratur Burgenland, 1953, Nr. 30,
S. 60). Andere Vorteile der Taufe in der Wohnpfarre sind: Verbindung mit der Pfarr-
familie durch das grundlegende Sakrament, Moglichkeit einer schonen Gestaltung
der Tauffeier und der Teilnahme der Mutter (Vorsegnung!) und der Verwandten des
Kindes.

Can. 738, § 2, ermoglicht unter gewissen Voraussetzungen auch die Taufe in der
Anstalt, in der das Kind geboren wurde. Das Pfarrprinzip gilt auch hier nicht absolut.
Es ist eine unleugbare Tatsache, daBl die Anstaltstaufen immer mehr zunehmen.
Manche Pfarrer klagen schon iiber die Vereinsamung des Taufsteines, weil viele Kinder
in der Klinik oder im Krankenhaus getauft werden. Das Fiir und Wider der Anstalts-
taufen wurde in den letzten Jahren verschiedentlich erértert. Als Nachteile werden
u. a. angefithrt: ein gewisser Massenbetrieb (Serientaufen), Schwierigkeiten mit den
Taufpaten, Belastung fiir den Klerus der fiir die Anstalt zustindigen Pfarre, Ent-
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fremdung von der Heimatpfarre. Es werden aber auch Griinde fiir die Anstaltstaufen
geltend gemacht. Nicht wenige Miitter wiinschen ausdriicklich, daB ihr Kind in der
Anstalt getauft werde. Manche Miitter (z. B. ledige, blo8 zivil getraute) haben einen
besonderen Grund, die Taufe in der Heimatkirche zu vermeiden. Auch wirtschaft-
liche Riicksichten spielen manchmal eine Rolle. In grofien Stidten sind auch die
Seelsorger zum Teil froh, wenn die Kinder in der Anstalt getauft werden, weil bei der
weit verbreiteten religivsen Gleichgiiltigkeit nicht selten die Gefahr besteht, dafl
zu Hause die Taufe auf Wochen oder Monate hinausgeschoben und in einzelnen Fillen
ganz unterlassen wird. Die Kirche trigt den gegebenen Verhiltnissen Rechnung.
So hat die Sakramentenkongregation auf Wunsch mehrerer Bischiofe die Aufstellung
von Taufsteinen oder Taufbecken in den Gebirkliniken und in den geburtshilflichen
Abteilungen der Krankenhiuser gestattet. Mit dieser Mafnahme soll darauf Riicksicht
genommen werden, daB heute ein sehr grofer Teil der Kinder in Kliniken und Kranken-
hiusern auf die Welt kommt. Vor allem soll fiir die Fille von Nottaufen das Tauf-
becken in Kliniken und Krankenhiusern die Spendung des Sakramentes erleichtern
(vgl. diese Zeitschrift, Jg. 1960, S. 213). In manchen Kliniken besteht die Gewohnheit,
daB fast alle Kinder in der Anstalt getauft werden. In Osterreich geht das wohl darauf
zuriick, daB vor der Einfithrung der staatlichen Matrikenfiihrung (fiir die Geburten
mit 1. Jinner 1939) sich die Kirche auch nach den staatlichen Vorschriften richten
mufite. Das Kind muBlte dort in das Taufbuch eingetragen werden, wo es geboren
wurde. Da eine dem can. 738, § 2, zum Teil entgegenstehende Gewohnheit nicht aus-
driicklich verworfen wurde, kann sie geduldet werden, wenn die im can. 5 genannten
Voraussetzungen zutreffen.

4. Die ganze Frage wurde durch das genannte Monitum des Heiligen Offiziums
wieder aufgerollt. Dieses wurde unter Hinweis darauf, daB die in Anstalten geborenen
Kinder nicht rechtzeitig (frithestens 8 bis 10 Tage nach der Geburt) in die Heimat-
pfarre gebracht werden konnten, zugunsten der Anstaltstaufen ausgelegt. Es wurde
auch die Ansicht geduBert, daB das einseitige Betonen des Pfarrprinzips bei der Kinder-
taufe der modernen Entwicklung im Geburtenwesen nicht ganz gerecht werde. Einige
Ordinariate haben auch aus dem Monitum Konsequenzen gezogen, die in dieser Rich-
tung liegen. In der Erzdiozese Wien zum Beispiel bestand eine Vorschrift, die die Taufe
in der Heimatpfarre sehr begiinstigte (vgl. Wegweiser zur Fithrung der Pfarrmatriken,
2. Aufl., I1, 2b, 3d). Diese Vorschrift wurde mit Verordnung vom 11. September 1958
aufgehoben: ,,Auf Grund dieses Monitums kann die in der Erzdiszese Wien geltende
Vorschrift, da neugeborene Kinder in Kliniken und Krankenhiusern nur aus drin-
genden Griinden und mit Erlaubnis des zustindigen Wohnpfarramtes der Kindes-
eltern getauft werden diirfen, nicht mehr aufrechterhalten werden. Die neugeborenen
Kinder sind daher, wenn auch nur in der Klinik, sobald als moglich zu taufen. Ein
Hinausschicben der Taufe iiber eine Woche nach der Geburt liegt nicht im Sinne der
Kirche. Die hochw. Seelsorger mogen die Glidubigen in diesem Sinne belehren.®

Es fehlte aber auch nicht an Stimmen, die der Meinung sind, dafl das Heilige
Offizium nur besonders extreme Fille der Hinausschiebung der Taufe treffen wollte.
Das Monitum verweist auf can. 770 und ist daher so auszulegen, wie bewihrte Autoren
bisher diesen Kanon verstanden. Man wird daher das ,.sine mora und ,,quamprimum*
bei Vorliegen entsprechender Griinde auch etwas weiter fassen diirfen. Ein solcher
Grund ist doch wohl auch die von der Kirche gewiinschte Taufe in der Heimatpfarre.
Das Heilige Offizium wollte kaum den can. 738, § 2, aufheben und die Tauffeier in
der Pfarre unmaglich machen. ,,Das Monitum muf als ein Damm gegen Sorglosigkeit
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und Nachlédssigkeit angesehen werden, als ein Damm auch gegen falsche Schluf3-.
folgerungen aus jenen noch keineswegs geklirten Kontroversen iiber das Los der
ungetauften Kinder . . . Da heute ein iiberwiltigend grofler Teil der Kinder in den
Entbindungskliniken zur Welt kommt, kiime jene Auslegung des Monitums, die meint,
der ,kleine Heide‘ miisse unbedingt am Tage seiner Geburt oder wenigstens am niichsten
Tag getauft werden, praktisch einer Abrogation des pfarrlichen Taufrechtes gleich.
Dies anzunehmen verbietet jedoch jede gesunde Rechtsauslegung® (B. Hiring im
»Bayr. Klerusblatt« v.15. Nov. 1958, S.402; vgl. ,Der Seelsorger<, Febr. 1959,
+ 8.221 ff.; ,Heiliger Dienst«, Jg. 1958, S.75 ff.).

Im Anschlufl an das Monitum des Heiligen Offiziums hat der Bischof von Straf-
burg, um die Taufe nach Moglichkeit in der Pfarrkirche durchzufithren, neuestens
die Verfugung erlassen, daBl Kliniktaufen nur stattfinden sollen, wenn es sich um
sehr schwache Kinder handelt oder wenn die Mutter linger als zehn Tage in der Klinik
verbleiben mul}; sonst aber sollen auch die in Kliniken geborenen Kinder in der Pfarr-
kirche getauft werden. Der Bischof von Strafburg hat seine Verfiigung dem Heiligen
Offizium vorgelegt und die Antwort erhalten, daf} in ihr nichts enthalten sei, was gegen
den Geist der erwihnten Mahnung des Heiligen Offiziums verstoBe (vgl. ,,Sein und
Sendung«, Jg. 1961, S.71). Die Konferenz der Osterreichischen Liturgischen Kom-
mission hatte am 30. November 1958 in Salzburg zu unserer Frage zusammenfassend
bemerkt, ,.es sei zweifellos zu empfehlen, die Kinder mébglichst in der Pfarrkirche zu
taufen, aber man solle nicht zu stark darauf insistieren, wo etwa die Gefahr bestiinde,
daB manche Kinder dann iiberhaupt nicht getauft wiirden* (,,Heiliger Dienst, Jg.1958,
S. 119).

Ziechen wir in der Frage ,,Pfarr- oder Anstaltstaufe das Fazit, so wird es sich
empfehlen, keinen einseitigen Standpunkt einzunehmen. Das Ideal bleibt gemifl
can. 738, § 2, auch weiterhin die Taufe in der Wohnpfarre der Eltern, soweit sie im
Rahmen der bestehenden Vorschriften moglich ist. Wir wissen, wie wertvoll eine
wiirdige Tauffeier fiir die Vertiefung des PfarrbewuBtseins und den Kontakt der
Gldubigen mit ihrer Pfarre ist. Heutzutage sind aber nicht selten Griinde gegeben, die
eine Anstaltstaufe rechtfertigen. Auch in der Anstalt ist dann fiir einen moglichst
wiirdigen und erbaulichen Vollzug des Sakramentes zu sorgen.

Unsere Zeit besinnt sich immer mehr auf die grundlegende Bedeutung des Sakra-
mentes der Wiedergeburt. Die Liturgische Bewegung ist darum bemiiht, durch eine
wiirdige Gestaltung der Spendung dieses Sakrament wieder in das rechte Licht zu
riicken. Es ist daher eine wichtige Aufgabe der Seelsorge, alles zu tun, um die Taufe
aus dem Aschenbrodeldasein, das sie zum Teil noch fithrt, zu befreien.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer
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- Romische Erlisse und Entscheidungen

Zusammengestellt von Dr. Peter Gradauer, Linz a.d. D.

Neuordnung der Applikationspflicht. Da durch den neue Rubrikenkodex vom 26. Juli 1960
verschiedene Anderungen im Festkalender eingefiihrt wurden, haben manche Ortsordinarien
aus verschiedenen Lindern zur Behebung von Unklarheiten und zur Vermeidung von Zweifeln
von der Konzilskongregation eine neue Regelung erbeten. Im Auftrag des regierenden Papstes
hat nun die genannte Kongregation ein Verzeichnis jener Tage aufgestellt, an denen ab 1. Jénner
1961 Bischéfe und Pfarrer im Sinne von Can. 339 § 1 und Can. 466 § 1 CIC. die Pflicht haben,
fiir ihr Bistum bzw. ihre Pfarre das hl. MeBopfer darzubringen. Die Applikationspflicht besteht
also fortan:

A. An folgenden gebotenen Feiertagen:

I. An allen Sonntagen I. und II. Klasse;

II. an folgenden Festen I. Klasse der Gesamtkirche: 1. Weihnachten, 2. Oktavtag von
Weihnachten (Neujahr), 3. Erscheinung des Herrn, 4. Christi Himmelfahrt, 5. Fronleichnam,
6. Unbefleckte Empfingnis Mariens, 7. Marida Himmelfahrt, 8. Fest des hl. Joseph (19. IIL.),
9. Fest der Apostelfiirsten Petrus und Paulus, 10. Allerheiligen.

B. An folgenden nicht gebotenen Feiertagen:

I. An folgenden Festen I. Klasse der Gesamtkirche: 1. Herz-Jesu-Fest, 2. Fest des Kost-
baren Blutes, 3. Marii Verkiindigung, 4. Fest des hl. Joseph des Arbeiters (1. V.), 5. Fest des
hl. Erzengels Michael, 6. Fest der Geburt des hl. Johannes des Téufers;

II. an folgenden Festen I. Klasse der Diézese und der Pfarre: 1. Fest des Hauptpatrons der
Nation, 2. Fest des Hauptpatrons der Region oder Provinz (im kirchlichen oder staatlichen
Sinn), 3. Fest des Dibzesanpatrons, 4. Jahrestag der Domkirchweihe, 5. Fest des Hauptpatrons
der Stadt oder des Ortes, 6. Kirchweihfest der eigenen Kirche, 7. Titelfest der eigenen Kirche.

III. an folgenden Festen II. Klasse: 1. Mariéi Geburt, 2. Marid LichtmeB. — An den Festen
der hl, Apostel und Evangelisten: 3. hl. Andreas, 4. hl. Thomas, 5. hl. Johannes Ev., 6. hl. Mat-
thias, 7. hl. Markus, 8. hl. Philippus und Jakobus (11. V.), 9. hl. Jakobus, 10. hl, Bartholomius,
11. hl. Matthéus, 12. hl. Lukas, 13. hl. Simon und Judas.

An diesen festgelegten Tagen mufl also ab 1. Jénner 1961 jeder Pfarrer fiir seine Pfarrge-
meinde die hl. Messe feiern. Der Pfarrer ist personlich zur Applikation verpflichtet. Ist er von
seiner Pfarre abwesend, so kann er entweder auswiirts selber pro populo applizieren oder in der
Pfarrkirche durch seinen Stellvertreter applizieren lassen. Ist der Pfarrer selbst verhindert zu
applizieren, so muf} er es durch einen anderen Priester tun lassen. Wenn dies unmdglich ist,
muf} er ehestens so viele Messen fiir die Pfarrgemeinde nachholen, wie er unterlassen hat.

Regeln fiir den Chordienst. Im Apostolischen Schreiben ,,Rubricarum instituta® vom 25. Juli
1960 wird unter Nr. 3 bestimmt: ,,In gleicher Weise werden widerrufen die Statuten, Privilegien,
Indulte und Gewohnheiten jedweder Art — auch unvordenkliche und in besonderer Weise er-
wiihnenswerte —, die mit diesen Rubriken in Widerspruch stehen.” Daher verordnete im Auftrag
des regierenden Papstes die Konzilskongregation hinsichtlich des Chordienstes, die Ortsordinarien
sollen Sorge tragen, dafl die Kapitelstatuten dementsprechend verbessert und die Privilegien,
Indulte und Gewohnheiten, die den genannten Rubriken widersprechen, beseitigt werden (zum
Beispiel Antizipation der Laudes am Vortag, Rezitation der Vesper und Komplet schon am
Vormittag). AuBerdem erklirt sie, daB die Reduktionen des Chordienstes, die von der Konzils-
kongregation gewihrt wurden, weiterhin in Kraft bleiben, wenn und soweit sie den genannten
Rubriken nicht widersprechen. Neue Bitten jedoch um Reduktionen des Chordienstes oder um
deren Verlingerungen sollen von den Kapitularen nach den neuen Rubriken fiir Brevier und
Missale ausgearbeitet werden.

(Dekret der Konzilskongregation vom 3. Dezember 19603 AAS, 1960, Nr. 14, S. 986 f.)

Antizipation yon Horen. Um die Auslegung der Nummern 144 und 145 im neuen Rubriken-
kodex entstand ein Zweifel, ob es nach dem 1. Jinner 1961 erlaubt sei, die Laudes in der privaten
Verrichtung des Breviergebetes schon am Nachmittag des Vortages zu antizipieren, wie es bisher
iiblich war. Daher erachtete es die Ritenkongregation fiir notwendig, folgende Erklirung abzu-
geben, damit nicht in einer Sache, die sich direkt auf das &ffentliche und offizielle Gebet der
Kirche bezieht, eine Unklarheit bestehen bleibe:
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1. In Nr. 144 wird ausdriicklich und ausschlieBlich die Antizipation der Matutin erlaubt,
sei es im Chor, in der Gemeinschaft oder bei der privaten Verrichtung.

2. In Nr. 145 wird ausdriicklich und ausschlieBlich bestimmt, daB die Rezitation der Laudes
im Chor und in der Gemeinschaft nur am frithen Morgen erfolgen kinne, das heiit ohne jede
Antizipation, daB aber fiir die private Verrichtung, fiir die gleichfalls eine Antizipation nicht
erlaubt ist, es wenigstens angemessen ist (,,convenienter fieri“), sie ebenfalls am Morgen vorzu-
nehmen. Die Laudes kénnen bzw. miissen also von denen, die das Breviergebet allein verrichten,
auch noch am Mittag oder am Abend gebetet werden, wenn am Morgen dazu keine Zeit war.

In diesen Bestimmungen offenbart sich der Wunsch und die Anregung, die Horen nach
Moglichkeit zu den entsprechenden Tageszeiten zu verrichten, aber auch die Abweisung von
Vorschligen, die darauf hinausgingen, dal zum Beispiel die Tagzeiten des Vormittags, wenn sie
aus einer rationabilis causa zu. der ihnen zukommenden Stunde nicht gebetet werden konnten,
nachmittags nicht mehr verpflichtend wiiren. (Deklaration der Ritenkongregation vom 28. Dezem-
ber 1960; ,,L’Osservatore Romano“ Nr. 303 vom 30. Dezember 1960.)

Neue Gebetsanrufung. Papst Johannes XXIII. hat in der dem Kardinalprifekten der
Ritenkongregation am 12. Oktober 1960 gewihrten Audienz angeordnet, dal zur Siihne fiir die
Fliiche und Gotteslédsterungen den Lobpreisungen, die mit ,,Gepriesen sei Gott* beginnen, eine
neue Anrufung beigefiigt werde, néimlich: ,,Gepriesen sei sein Kostbares Blut®, und zwar nach
der Anrufung: ,,Gepriesen sei sein heiligstes Herz“. (AAS, 1960, Nr. 14, S. 987.)

Diese Anrufungen sind hauptsichlich in den romanischen Lindern iiblich, besonders in
Italien und Frankreich, als Siihne fiir die zahllosen Beleidigungen Gottes durch Fliiche und Gottes-
liisterungen und werden den Gebeten nach der hl. Messe angefiigt. Die Einschaltung gerade der
oben zitierten Anrufung entspricht der besonderen Vorliebe des Hl. Vaters fiir die Verehrung
des Kostbaren Blutes. Ein anderes Dokument hiefiir ist die Einfithrung der Litanei vom Kost-
baren Blut (vgl. Heft 4/1960 dieser Zeitschrift!).

Vom Missionsfeld
Wohin geht der Weg Japans?
Von P. Joh. Bettray SVD., St. Gabriel/ Modling

Der Japaner in seiner Stellung zu Religion und Christentum

Ein anglikanischer Geistlicher meinte einmal, dafl das Christentum in jedem Lande Asiens
eine glinzende Zukunft habe, ausgenommen das kommunistische China und Japan. . . . Nach
ibm sind die Japaner fiir die christliche Botschaft nicht ansprechbar. Sie gaben wohl die alten
Gotter des Schinto auf, tauschten aber dafiir den neuen Gott des materiellen Fortschrittes ein.
Der unerbittliche kulturelle Nationalismus verwirft das Christentum, nicht sosehr, weil es als
Exportware des Weillen betrachtet wird, sondern weil es nicht aus Japan stammt'). Dieser
Stimme antworten andere, daBl das japanische Volk durchaus verchristlicht werden kénne,
daB es in ausreichender Weise fiir das Christentum empfinglich sei, daB es iitberhaupt fiir reli-
givse Gefiihle zu haben sei, dall es die Méglichkeit und den Mut zum Bekenntnis des Glaubens
habe.

Die Tatsache indessen besteht, dall der zahlenmiiflize Fortschritt des Christentums in
Japan im Verhiltnis zum massiven Einsatz von Missionaren und Mitteln minimal ist. Die
Missionare haben sich nach den Ursachen gefragt. Thre Diskussionen wurden manchmal recht
lebhaft gefiihrt. Drei grofle Hindernisse will man gefunden haben: Die sozialen Umstiinde, die
ein Suchen nach dem Glauben ungewdhnlich und auffallend erscheinen lassen; die personliche
Situation, welche die Hinwendung zum Glauben durch die iibermichtigen Einfliisse der Familien-
tradition, der Erziehung und des Arbeitsmilieus erschwert; die Kirche selbst, die noch immer
viel zuwenig Glaubige mit Einflul} aufzuweisen hat®). Anderseits findet man in der Moralitat
des Volkes, die hinter jener Europas nicht zuriicksteht, im Kinderreichtum, in der Opferwilligkeit
und im Sinn fiir das beschauliche Leben dem Christentum giinstige Lichtseiten im japanischen
Volkscharakter. In einer gewissen Oberflichlichkeit gegeniiber Dingen und Ideen, in einem

1) Vox Fratrum, JMB = The Japan missionary Bulletin, 1960, 4, 291.
%) Jasuda Teiji, 29 Japanese Converts, JMB 1960, 3, 177.
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Mangel an tiefem Eindringen, im Lebensgefiihl und in der Bereitschaft zum Kompromil} sollen
Nachteile liegen. Man ist sich bei solchen Betrachtungen wohl dariiber klar, daf es keine Schatten-
geite im japanischen Volkscharakter gibt, die nicht ein gleich dunkles Gegenstiick in Europa
findet?®). Solche Ausfiithrungen blieben, wie leicht erklirlich, nicht unwidersprochen, und das
nicht nur von Japanern: Man miisse japanische Geisteshaltung aus der kindlichen Pietit gegeniiber
Eltern und Ahnen verstehen, die mit Hilfe des Konfuzianismus und Buddhismus bis in das
soziale System eingedrungen sei; zur Auswirkung kimen diese Grundziige in der Psyche des
Japaners im Gemeinschaftssinn fiir Volk und Vaterland; die japanische Mentalitit sei wie die
Kirschenbliite: sie stehe plotzlich in voller Pracht da, aber in wenigen Tagen fallen ihre schonen
Blitter noch in aller Frische ab. Schwiiche und Stirke des japanischen Geistes miissen daraus
erkannt werden?).

‘Was sagen die Zahlen iiber das Verhiltnis des Japaners zu Religion und Christentum ?
1956 veranstaltete das ,,Committee of the Apostolate”, das Zentralorgan der Kirche in Japan,
unter 50.000 Nichtkatholiken eine Enquete. 2666 Antworten wurden analysiert. Sie ergeben
eine bemerkenswerte Ubereinstimmung der Daten fiir ganz Japan und erlauben so eine weit-
gehende Verallzemeinerung iiber die Stellung der Nichtchristen zu Religion und Christentum.
Die Rundfrage eines halboffiziellen staatlichen Organs, die von der kirchlichen Untersuchung
bestitigt wird, ergab, dal} sich weniger als die Hiilfte der Japaner noch bewuflt an die Religion
der Ahnen gebunden fiihlt. Unter denen, die als Katechumenen der Kirche entgegengehen,
antworteten fast 90 Prozent, daB sie iiberhaupt keine Religion haben. Tatséchlich hat die Kirche
die meisten Konvertiten unter denen, die eine geistige Leere in sich tragen, nicht unter denen,
die sich an eine sogenannte ,,neue Religion® oder an eine aktive buddhistische und schintoistische
Sekte gebunden haben. Gefahr und Chance! :

Nach der erwihnten Enquete, die unter Intellektuellen durchgefiihrt wurde, ergab sich
folgendes Bild:

1. Die Existenz Gottes: Gott existiert: 33,7 Prozent; Gott existiert nicht: 15,1 Prozent;

Gott existiert vielleicht: 27,3 Prozent; ich weill es nicht: 20,3 Prozent; ohne Antwort:
3,7 Prozent.

2. Christus: 27,8 Prozent hielten ihn fiir Gott. Man vermutet, dall viele von denen, die
diese Antwort gaben, Absolventen von katholischen und protestantischen Schulen waren.
11,2 Prozent hielten ihn fiir eine erfundene Person. 17,5 Prozent wullten nicht, was sie
von Christus denken sollten, oder enthielten sich der Antwort. Nach den japanischen
Lehrbiichern ist Christus nichts anderes als ein héheres menschliches Wesen und wird
mit Buddha, Konfuzius, Sokrates und Mohammed auf eine Stufe gestellt.

3. Die Kirche: 30,1 Prozent erklirten, daf} sie schon einmal daran gedacht hiitten, katholisch
zn werden. 9,9 Prozent lehnten die Kirche wegen ihrer Lehre ab. 15,7 Prozent konnten
sich nicht mit ihren Geboten abfinden. Fiir viele Japaner ist die Kirche jene religiose
Gemeinschaft, die Ehescheidung und Geburtenkontrolle verbietet. 16 Prozent sehen
in ihr die fremde Religion. 28,2 Prozent erklidren ihre aufrichtige Sympathie.

4. Der Papst: Er ist bekannter als die Kirche. Pius XII. vor allem war als Vorkimpfer
fiir den Frieden angesehen. Anderseits wird in japanischen Lehrbiichern dem Papsttum
Stellungnahme gegen die Wissenschaft vorgeworfen (Galilei). y

Bedriickend ist die Zahl jener, die die Religion als etwas ausschlieBlich Anthropozentrisches
ansehen, das nur, wenn iiberhaupt, eine vage und sekundére Beziehung zu einem moglicherweise
objektiv existierenden hoheren Wesen hat. Nur 25,5 Prozent erklirten, dal Religion eine Be-
zogenheit zu Gott beinhalte. Fiir 41,4 Prozent war Religion ein System von ethischen Normen,
niitzlich fiir die harmonische Entwicklung des Menschen . . .°). Was wiirde eine Enquete in den

3) H.van Straelen, Die japanische Psyche, ZMR = Zeitschrift fiir Missionswissenschaft
und Religionswissenschaft 1949, 204—213.

4) T. Kim, Die japanische Seele, missiologisch gesehen, ZMR 1950, 178 —194. Ein beliebtes
Thema in der missipnarisch-missiologischen Literatur ist iiberhaupt die Psyche des Japaners.
Einige Hinweise: J. M. Goedertier-Minami Hiroshi in JMB 1956, 28. 1865 1957, 32; 1958,
19. 115. 268. 429. 502. Die Darstellung beginnt mit Abhandlungen iiber den japanischen Volks-
gesang und beschéftigt sich dann besonders mit ,,Feeling of Happiness of the Japanese®., —
Paul A. Sawada, Die Denkweise des Japaners, ZMR 1956, 1, 28 —47, sagt, dal} die Denkweise
des Japaners personalistisch, irrationalistisch und realistisch sei. — S. a. Beverly D. Tucker,
Le sentiment religieux au Japon, RM = Rythmes du Monde, 1959, 3—4, 241. 249.

5) J.J.Spae CICM., Eine japanische Meinungsumfrage iiber Religion in ,,Worldmission“
(New York) 1958, 1, 64 ff. :
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,christlichen Lindern* Europas iiber die gleichen Fragen wohl erbringen ? Die Masse der Japaner
hat den Vorteil, als Entschuldigung eine ,,uniiberwindliche Unwissenheit” vorweisen zu kénnen.

Die ,neuen Religionen in Japan

Daf in Japan das Christentum nicht gar so artfremd ist, kann man schon aus der Tatsache
ersehen, daB es sich jahrhundertelang ohne Priester erhalten hat. Und wenngleich die ,,Hanare“®),
die Getrennten, noch immer nicht zur Kirche zuriickgekehrt sind, so liegt doch in diesem Geheim-
christentum eine Hingabe an die Religion des Kreuzes, die vor Pessimismus warnt und mit
froher Zuversicht jene erfiillt, die sich, wie einmal Franz Xaver, auch heute noch sehr viel von
einem wiedererstarkten Christentum fiir Japan versprechen. DaB sich seither einiges geéndert hat,
ist klar, aber die Substanz des Volkes hat sich nicht geiindert. Die Menschen von heute sind die
Séhne der Samurai von gestern. Es ist richtig, daBl der Japaner sich vielfach von seinen alten
Religionen abgewendet hat, aber doch mehr von jenen, die sich nicht auf das moderne Leben
eingestellt haben. Die soziale, kulturelle und wirtschaftliche Umwiilzung Japans seit dem Ende
des 19. Jahrhunderts trug Probleme an die Menschen heran, denen der alte Schinto und der alte
Buddhismus nicht Antwort gaben. Leider steht das offizielle Japan dieser Situation hilflos gegen-
iiber. Im Mirz 1958 wurde ein Leitfaden fiir Moralunterricht an alle Schulen gesandt. Darin ist
wohl viel die Rede von Ausfithrungsregeln einer humanitiiren Sittlichkeit, nicht aber von deren
Fundament. Die Frage nach dem ,,Was* des sittlichen Tuns ist darin weitgehend zur Zufrieden-
heit gelist. Aber das ,,Warum* des sittlichen Tuns ist nicht einmal beriihrt. Die sehr akute
Gefahr aus dieser Situation liegt in der Frage: ,,Was wird die Lehrerschaft aus diesem Leitfaden -
machen ?* Von 800.000 Lehrpersonen sind némlich 500.000 in der roten Gewerkschaft organisiert.
Es fehlt in Japan wohl nicht an der Religiositit an sich. Diese ist ebenso vorhanden oder nicht
vorhanden wie bei anderen Volkern auch. Es fehlt an der Orientierung. Es ldBt sich deutlich
machen, daB der Japaner im Laufe seiner Geschichte mehr und mehr zu einem Individual-
bewuBtsein kam. Daraus ergibt sich ein wachsendes und immer klareres Interesse an einer person-
lichen Religion. Das ist sicherlich keine schlechte Empfehlung zur christlichen Religion hin,
wenn diese personliche Orientierung nicht subjektivistisch und individualistisch wird. DaB in
dem Kredo der meisten sogenannten ,,neuen Religionen® die soziale Note vorherrschend ist, ist
zweifellos dem Einflufl christlicher Liebestiitigkeit zuzuschreiben, auch wenn diese quantitativ
nicht sehr imponierend ist. Anderseits hat die Religion wohl an Transzendenz verloren. Sie
wurde vereinfacht, und nur zu oft beschriinkte sie sich auf aberglidubische Praktiken”). Die
neuen Religionen sind volkstiimlich, abergldubisch, synkretistisch, dynamisch und stehen unter
dem Einflul} des Christentums?). Bei den neuen Sekten geben sich 20 Sektengriinder als ,,Christus
des 20. Jahrhunderts* aus. Keinem von ihnen fillt es ein, sich fiir Buddha zu halten®). Die Zahl
der ,,neuen Religionen* ist sehr groBl. Am 31. Jinner 1951 veroffentlichte das Kultusministerium
eine Statistik, nach der es schon damals 240 schintoistische und 230 buddhistische Sekten gab,
wihrend im Jahre des Zusammenbruches 1945 nur 18 Schintosekten geziihlt wurden. Neben
einem Beweis fiir das religiose Bediirfnis des Japaners findet man darin auch einen Beleg gegen
die Annahme, daB der Schinto tot ist!?). Zwei der michtigsten Sekten sollen eigens erwihnt
werden. Da ist die einflureiche Religion des Tenrikyo, die Millionen Anhénger zéhlt'!). Da
ist die Sokagakkaisekte, 1946 von einem Volksschullehrer gegriindet. Als er starb, waren
die Spitzen des Staates bei der Beisetzung zugegen. Die Sekte hat 1,5 Millionen Anhinger. Sie
zeigt eine starke Tendenz zum Nationalismus. Viele ihrer Mitglieder sind Bergarbeiter. Ihre

®) F = Agenzia Internazionale Fides vora 4. Sept. 1954, 237—239; KM = Die katholischen
Missionen 1960, 3, 88—91; Jos. Hecken CICM., Les crypto-chrétiens du Japon au XXe siécle,
NZM = Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft, 1955, 1, 69 ff.; P.F. Verwilghen, Les
cryptochrétiens de Ikitsuki au Japon, RM 1960, 2, 74—90.

7) Das Fazit in dem Buch von Maurice A. Bairy, Japans neue Religionen in der Nach-
kriegszeit, Bonn 1959.

8) J. J. Spae, The Religions of Japan, JMB; ab 1956, 125 beginnt der Verfasser mit regel-
miBigen Beitriigen iiber die Religionen Japans. Er schrieb 1954 85 solcher Religionen an und
erhielt reichliches Material.

?) KM 1960, 1, 34. ‘ :
igt 10) Dazu van Straelen-Gruintges, Zur Kontroverse iiber die japanische Psyche, ZMR

1,117 4. ;
1) H, van Straelen, The Religion of Divine Wisdom, Kyoto 1957.

9
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Forderungen sind sehr streng. Man hat gesagt®), daB es ,eine typische Haltung des Japaners®
sei, ,,Synkretist zu sein®. ,,Diese Haltung ist fiir das Christentum geradezu eine problematische
Sache.” Die erwithnte Sekte aber fordert von ihren Anhiingern mit eisernem Zwang die Ein-
haltung ganz bestimmter Forderungen. In ihnen stellt sie sich geradezu in Gegensatz zu manchen
vom Volke sehr liecbgewonnenen und selbstverstindlichen Gewohnheiten. Trotzdem (oder des-
wegen ?) 1,5 Millionen Anhiinger ?

Ein Spezialhindernis fiir die Ausbreitung der Kirche

Neben einer miichtig aufgebrochenen Sucht nach Vergniigen, nach Gliickspielen, nach rein
diesseitiger Lebensfithrung ist eine unheilvolle Pest iiber dieses stolze und herrliche Volk herein-
gebrochen, die es in seinen Grundfesten erschiittert: Birth Control!

Gewil, Japan leidet an stirkster Uberbevilkerung, die man treffend ,,Atombombe 3%
genannt hat®®). Die japanische Bevolkerung blieb lange Zeit konstant bei 26 Millionen. Als aber
1870 das Kindermorden verboten wurde, verdoppelte sie sich innerhalb von 40 Jahren. Land-
wirtschaftlich stehen nur 12 Millionen Acres fiir heute mehr als 6 Millionen Bauernhaushalte
zur Verfiigung. 1940 lebten 40 Prozent von den damals 73 Millionen Menschen auf Bauernhéfen;
1945 waren es 50 Prozent von 88 Millionen Menschen'). Am 26. Dezember 1958 verkiindeten
die japanischen Zeitungen, daB Japan von 92 Millionen Menschen bewohnt sei. Damit stand das
Land an fiinfter Stelle aller Linder der Welt und an vierter Stelle hinsichtlich der Dichte seiner
Bevélkerung (durchschnittlich 249 pro Quadratkilometer). In Wahrheit ist die Situation aber

_noch viel drger. Japan ist sehr waldreich, hat viele Gebirge und weist klimatisch grofe Unter-
schiede auf. Im bewohnbaren Land steigt der Durchschnitt auf 1500 pro Quadratkilometer'®).
Eine der Ursachen des Angriffs Japans auf die Mandschurei, China, Indonesien, Philippinen,
Neuguinea und (der Absicht nach) Australien war auch der bis zur Explosion gesteigerte Be-
volkerungsdruck, Dieser ist heute nicht geringer geworden, ging dem Lande infolge des Krieges
doch noch Gebiet verloren. Was tun? Der aus dem Burgenland stammende Maryknoll-Father
William Kaschmitter schligt Auswanderung vor. Moglichkeiten giibe es genug. Das Mississippi-
becken allein kénnte 500 Millionen Menschen aufnehmen, Brasilien eine Milliarde. Es gibt 16 Mil-
liarden Acres bebaubares Land auf unserer Erde, aber nur zwei Milliarden sind unter dem Pflug.
Die Erde bite also nech geniigend Raum. Nach einer geradezu unwahrscheinlich klingenden
Anufstellung des ,,Osservatore Romano“!%) wanderten nach dem Kriege bis Ende 1956 aber nur
14.962 Japaner aus'”), DaBl die Losung durch Auswanderung nicht sehr leicht ist, und zwar
weder fiir die Auswanderer noch fiir das Land, das sie aufnimmt, liegt auf der Hand. Ganz be-
sonders fiirchtet die siidamerikanische Bevélkerung, von der Regsamkeit und dem Fleil der
Japaner an die Wand gespielt zu werden. Furcht vor dem Uberhandnehmen der japanischen
Bevolkerung hindert auch Australien daran, seine Grenzen der Einwanderung zu éffnen. Aber
konnen solche Uberlegungen angesichts der Not Japans bestehen? Diese Losung wird also
praktisch abgelehnt. Statt dessen greift man zu ganz anderen Mitteln. Man wiihlt unter dem
Schlechten das Schlechteste aus: Birth Control, propagiert von nordamerikanischen gewissen-
losen Managern. Der ,,Erfolg® iiberstieg beinahe die ,,Erwartungen®. 1947 betrug die Geburten-
rate noch 34,3 Prozent im Durchschnitt, 1957 nur mehr 17,2 Prozent im Durchschnitt. Fiir 1954
errechnete man etwa 1,5 Millionen Abortus?8). Eine Enquete von 1957 ergab, dafl mehr als die
Hilfte der Ehepaare antikonzeptionelle Mittel gebrauchen, da 30 Prozent von ihnen ein oder
mehrere Male zum Abortus gegriffen haben, dal 50 Prozent der Eltern nicht mehr als zwei Kinder

12) Jakob Kampstra in dem Aufsatz ,Japans gréBte Gefahr — die Sokagakkaisekte®,
ZMR 1960, 1, 41—51; ebd., 1960, 2, 98 —106.

19) KM 1954, 1, 19.

14) Conrad Schomske, Japan’s population problem, an introduction, JMB 1957, 5, 363 —379.

15) André Broekaert CICM., Le probléme de la population, RM 1959, 3 und 4, 211 —216;
William Kaschmitter, Japans population battle, New York 1956; eine Zusammenfassung
letzterer Arbeit in JMB 1957, 5, 370—375.

16) Die Nummer vom 13./14. Mai 1957, S. 4.
. 1916?(})‘ Fiir diese schuf die Kirche eine eigene Migrationskommission, F 12. 3. 1960, 66; F 25.
- , 184.

18) Kine andere Zahl kennt zwei Millionen. Dall gewisse Krankheiten zunehmen, nimmt
nicht wunder. Irrsinn, Jugendkriminalitit wachsen an (F 25. 6. 1955, 179). S. a. Thomas Burch,

Patterns of induced abortion and their socio-moral implication in postwar Japan, Social Compass
1956, 178 —188.
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wollen und nur mehr 20 Prozent mehr als drei Kinder. 1957 war die Geburtenrate in Japan
eine der niedrigsten der ganzen Welt. Noch wiichst die Bevélkerung?®), doch schon mehr wegen
der niedrigen Sterbequote. Bereits beginnen sich Kindergirten zu leeren; kein Wunder, wurden
doch 1949 noch 2,696.000 Kinder geboren, 1957 aber nur mehr 1,560.0002°).

Die Propaganda fiir den weilen Tod ist geradezu ungeheuerlich. In Yonezawa wurden in
einer offentlichen Ausstellung Methoden der Kindersegenverhiitung empfohlen. Die Wirkung
war verheerend. In dieser Stadt gab es 1951 noch 3185 Geburten bei 1622 Indikationen. Bis
September 1952 gab es erst 1000 Geburten?!). Die grofie japanische Tageszeitung ,,Mainichi*
gab bekannt, daB sich grole Betriebe fiir die Geburtenkontrolle einsetzen und dal3 die Arbeiter-
verbinde sie darin unterstiitzen. Die Geburtenkontrolle sei ,,die gesiindeste Losung des Bevdl-
kerungsproblems in Japan®“#?). Und dennoch kann Japan diese schrecklichen Methoden nicht
einmal durch seinen derzeitigen Gebietsmangel rechtfertigen. Sicher ist, daBl der Lebensstandard
in Japan heute so hoch ist wie nie zuvor. Er ist zweimal so hoch wie damals, als das Land nur
30 Millionen Menschen zihlte, Die Insel Hokkaido konnte allein noch 18 Millionen Menschen
aufnehmen. Ein wenig mehr Energie, ein besserer Gebrauch der Giiter, Abbau der Korruption,
der energische Kampf gegen die zahllosen Brinde, Kampf auch gegen die ungeheure Rattenplage
im Land, bessere Ausniitzung der Fischereimoglichkeiten konnten noch viel helfen®®). Es ist
entsetzlich, wenn ein amerikanischer Autor die einzige Lisung fiir das Bevilkerungsproblem
Japans in einer ,,Bevilkerungskontrolle® sieht. Er gibt vier Moglichkeiten dieser Kontrolle an:
Elend und Hunger, Kindermord wie in der Tokugawazeit, Reduktion der Geburten durch An-
derung der sozialen Gegebenheiten, etwa spiitere Heirat, und endlich kiinstliche Geburtenkon-
trolle, gegen welche die Japaner, wie er sagt, wohl soziale Vorurteile, nicht aber religiose Skrupel
zeigen. Der eine oder andere oder mehrere Faktoren werden wirksam sein miissen, da die Be-
volkerung nun einmal an die .,unerbittlichen geographischen Grenzen“ gebunden sei?t).

Die Kirche hat nie Zweifel daran aufkommen lassen, welchen Standpunkt sie vertritt.
Es ist der Standpunkt des Naturrechtes, das auf seiten jenes Menschen steht, der unter dem
Herzen seiner Mutter zu leben begonnen hat. Es ist der Standpunkt, den eine japanische Mutter
auf der erwiihnten Ausstellung naiv ausdriickte: ,,Hiitte ich euch nicht das Lehen gegeben,
so lebtet ihr eben nicht.*

Die Kirche im Spiegel der Zahlen

Als die Kirche in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts ihre Tatigkeit in Japan wieder
aufnahm, glaubten nicht wenige, die alten Zeiten seien wieder gekommen. Eine Zeitlang sah
es so aus, als ob die Massen der Kirche zustrémten. Da schofl das Nationalbewufltsein wie eine
Stichflamme empor, klug geniihrt durch die Férderung des Staatsschinto. Erst als das nationale
SelbstbewuBtsein geniigend stark schien, gab man Religionsfreiheit. Das Christentum sollte
keine Volkshewegung werden. Die folgenden Jahrzehnte waren ein Arbeiten nicht mit dem
Netz, sondern mit der Angel. Die Zahl der Katholiken betrug am Ende des zweiten Weltkrieges
rund 120.000, meist in dem Gebiet von Nagasaki. Sie wurden grausam dezimiert. 10.000 von
ihnen kamen durch die Atombombe um. Nach dem Kriege glaubte man, von einem ,,Boom*
zur Kirche hin sprechen zu kénnen. Gewi}, die Zahlen der Katechumenen und Getauften stiegen
im Verhiltnis zu den vergangenen Jahrzehnten erfreulich. Aber von einem Massenzustrom zu
sprechen, ist alles andere eher als richtig. Bedenkt man, daBl Japan inzwischen mindestens
93 Millionen Menschen beheimatet, und vergleicht damit die Zahl von 277.5022%) Katholiken
und die groBe Zahl von Missionaren, so wird man wiederum sagen miissen: die Situation des
Angelns hat sich kaum veriindert. Die Erwachsenentaufen sind wiederum zuriickgegangen —
9132 im letzten Jahr. Fir die apostolische Aufgabe stehen (aufler 1246 europiischen Priestern)
416 japanische Priester zur Verfiigung, von denen 299 Weltpriester und 117 Ordenspriester sind.

19) Nach P. W. Kaschmitter 1957 noch um 1,1 Millionen Seelen jéhrlich (JMB 1957, 5, 373).

20) Die Zahlen stammen aus dem Aufsatz von Broekaert (FuBnote 15).

1) Missionarius Japonicus (SVD), 4. Folge, S. 34.

33y B 2556, 1955 7179,

) H.van Straelen, Toynbee in Japan, JMB Jan.-Febr. 1957, 23—29. Toynbee hatte
sich zum Anwalt der Geburtenkontrolle gemacht, muBite sich aber in Diskussionen mit P. van
Straelen in die Schranken weisen lassen.

%) Edwin O. Reischauer, The United States and Japan, Harvard University Press 1957.

) Fides-Dokumente vom 11. Okt. 1960, vol. IV, n. 25, 152—153; s. a. J. L. van Hecken,
Un sigcle de vie catholique au Japon, Tokyo 1960, 286 Seiten.
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Die Zahl der Seminaristen ist so hoch, daB es Bischife gibt, die sich Sorge machen, wie sie
auf die Dauer ibren Klerns unterbringen: 244 Weltpriesterseminaristen und 175 Ordenssemi-
naristen, insgesamt 419 Seminaristen in héheren Studien, wobei die Zahl der Novizen der Orden
(iiber 50) nicht einmal mitberechnet ist. Es gibt 222 japanische Ordensbriider, also mehr als
Ordenspriester. Die Zahl der Schwestern ist unwahrscheinlich hoch: 3559 japanische Schwestern
mit Gelitbden und 1899 Novizinnen und Postulantinnen. So erfreulich diese Zahlen sind, sosehr
man den Eifer der jungen Japaner bewundern muB, ein Japanmissionar hat aber hier auf eine
Moglichkeit hingewiesen, die man angesichts der fast konstant bleibenden Bekehrungszahl
erwiihnen sollte. ,,Ferner ist das Anwachsen der Berufe, das nicht ein entsprechendes Wachstum
an Bekehrungen begleitet, vielleicht symptomatisch fiir ein Ubel, insofern nimlich, als die
jungen Leute sich dem Ordensleben zuwenden mégen, um so einer heimischen Umgebung zu
entrinnen, die fiir sie als Katholiken keinen Platz mehr hat. Dies ist nur eine Annahme, aber
das Element der Flucht . . . kann nicht einfach aus unserem iiberpriifenden Denken ausgeschaltet
werden®).“ Dieses MiBverhiltnis zwischen zunehmenden Berufen und nicht zunehmenden
Konversionen liBt die Japanmissionare nicht ruhen. ,Warum weniger Konversionen 727)“
Einige von den angefiihrten Ursachen sind ja nicht so angenehm zu lesen. Da ist einmal die
mangelhafte Beherrschung der Sprache durch die Missionare: Katechismuserklirung in der
Kindergartensprache. Es wird behauptet, daB die groBte Zahl der Missionare kaum liest (natiirlich
japanisch) und sich vom Zeitgeschehen auf diese Weise ausschliefit. Da gibt es (iibertrieben)
keinen einzigen Missionar, der an einer japanischen Universitiit studiert. Dazu kommen Mangel
an Forschungsinstituten, die europiische Weise zu leben, manche Methoden in der Missions-
arbeit — lauter Griinde, die als Erklirung gefunden werden. Der Artikel ist nicht unwidersprochen
geblieben. Man weist darauf hin, daBl die christliche Botschaft fiir den Japaner nicht bequem sei,
daB sie eine totale Bekehrung fordere, dafl der Geist unserer Lehre und unseres Glaubens die
Bekehrung nicht erleichtere . . . Anderseits muBl man als Wert doch festhalten, daBl Tausende
von Japanern in Kontakt mit dem Christentum und mit dem Glauben kommen, daBl die Kirche
vielen etwas vom Glauben bringt2s). So richtig das ist, die Zahlen sind aber auch richtig. Sie
sind im gewissen MafBe Gradmesser fiir Fortschritt oder Stagnation. Es scheint die Gefahr nicht
ausgeschlossen zu sein, daB die einzelnen Gruppen von Katholiken sich sehr eng vertrauend um
ihren Priester scharen und ein hervorragendes christliches Leben fiithren; daB aber die intensive
Arbeit gegeniiber der extensiven zuviel Kraft absorbiert . . .

Die Kirche hat ein fiir ihre Verhiltnisse imponierendes Schulwesen aufgebaut. Von den
616 Schulen sind 6 Universititen, 15 Universitidtskollegien, 82 Mittelschulen ersten Grades,
81 Mittelschulen zweiten Grades, 50 Primirschulen, 25 Spezialschulen und 357 Kindergirten.
Von den Schulbesuchern sind 51.078 ménnlichen und 87.121 weiblichen Geschlechtes: insgesamt
138.199. Nur 4968 Jungen und 6914 Mi#dchen davon sind katholisch. In den Schulen wirken
1967 Ordensleute und 5285 Laien als Lehrer.

Es ist gewiB niitzlich, mit diesen Zahlen protestantische Zahlen zu vergleichen. Insgesamt
zéihlten die Protestanten 1959 376.357 Mitglieder bei 83 Denominationen, unter denen einige
sehr grofle Zahlen aufweisen. Katechumenen hatte man 19.117 (ungefihr zum gleichen Zeitraum
17.782 Katechumenen der katholischen Kirche). In den Schulen war man den Katholiken weit
voraus: 3808 Schulen mit 17.978 Lehrern und 151.281 Schiilern. Hier nicht eingeschlossen waren
die 743 Kindergiirten. Dazu kommen 17 Universitidten®®).

Unter den meist stidtischen Katholiken finden sich manche Personlichkeiten, deren
Namen guten Klang in der Nation haben oder hatten. Da ist der friithere Prisident des Obersten
~ Gerichtshofes, Dr. Tanaka, dessen vom Naturrecht diktierte Entscheidungen und Reformen sich
wohltiitig auswirken. Da ist der Vater des japanischen Journalismus Joseph Heco Hamada,
die Schriftstellerin Shizue Masugi, die vor ihrem Tode in die Kirche aufgenommen wurde, der
ehemalige Prisident des groBen Kawasaki-Schwerindustrie-Verbandes Joseph Shosuke Itani, die
Madonna der Ameisenstadt Maria Kitahara, der groBe Physiker Takashi Nagai, dessen jahre-
langes Sterbelager durch seine Biicher zu einer weit gehorten Kanzel wurde. Das sind einige von
vielen, die bei aller illusionslosen Wiirdigung der kleinen Herde, bei voller Anerkennung der zu
losenden Aufgaben Hoffnung machen. Nicht geringe Hoffnung bietet auch die Erfahrung, daf

26) A, E.Smith, New methods for Japan, JMB 1960, 6, 370 ff.

27) Jacques Candau, Why less Conversions?, JMB 1960, 3, 164—168.

28) Paul Pfister, Reflections on ,,Why less Conversions ?*, JMB 1960, 4, 243 —245.

29) Fides-Dokumente (s. FuBnote 25). Eine Ubersicht iiber das ganze Schulwesen bietet
»Education in Japan®“, graphic presentation, Ministry of Education, 1956, Tokyo.
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manche Japaner auf dem Wege iiber den Protestantismus, von dem sie nicht befriedigt wurden,
zur Kirche finden, die ihnen Heimat und Geborgenheit ist.

Im Ringen um die Seelen

Wir wollen hier nicht eine Darstellung der Missionsmethoden in Japan herausarbeiten,
die auf Vollstindigkeit Anspruch erhebt. Es soll nur auf einige in die Augen springende Dinge
hingewiesen werden, wie sie in der Literatur aufscheinen. Die besonderen Schwierigkeiten brachten
. die Katholiken oft in eine Verteidigungssituation, was sich auch in der Katechese zeigte.
Ziel der Katechese aber ist nicht, Materialisten und Kommunisten zuriickzuweisen, nicht einmal
vordergriindig der Beweis der Existenz Gottes und der Geistigkeit der Seele, sondern die Menschen
in lebendigen Kontakt mit Gott zu bringen, der die persinliche Liebe ist3°). Dafiir brancht man
neben guten Katechismen auch gute Katecheten, ein Problem, unter dem viele Missionare
Japans empfindlich litten und leiden. Hier ist nun das Katechisteninstitut des P. Gemeinder SVD.
als echte Losung auf den Plan getreten. 1950 wurde die Katechistinnenabteilung eréffnet, 1957
folgte jene fiir méinnliche Katechisten. Am 30, Jinner 1954 wurde das Institut durch Rom als
Sakularinstitut gebilligt. Es ist das erste dieser Art in den Missionslindern. Fiir Frauen kennt es
ein Noviziat und einfache Geliibde. Es bildet drei Gruppen aus: In der missionarischen Sektion
werden eigentliche Katechistinnen ausgebildet. In der Berufsgruppe hat man Lehrerinnen,
Schwestern, Biirokrifte, Sozialhelferinnen. Sie wirken in ihrem Beraf durch ihren Einfluf anf
ibre Umgebung. In der Haushaltsgruppe werden die Kriifte fiir den Haushalt auf den Missions-
stationen, in Familien, wo man ihre Hilfe wiinscht, ausgebildet. Die Bedeutung dieses Institutes
darf nicht unterschitzt werden®), wie man iiberhaupt den EinfluB der Frau in der japani-
schen Offentlichkeit nicht unterschitzen darf. Die japanische Frau scheint nach europiischen
Vorstellungen Sklavin des Mannes zu sein. Schon frither hatte eine solche Auffassung keine
Berechtigung im Sinne der Verallgemeinerung und Rechtlosigkeit nach unserer Auffassung??).
Erst recht muB eine solche Meinung heute korrigiert werden. Man hat festgestellt, daB es in
Japan 33.000 Frauenorganisationen mit 11 Millionen Mitgliedern gibt. Das sind 40 Prozent der
Frauen, die Wahlrecht haben. Unter dem Einflul dieser Organisationen kam 1953 ein Gesetz
zum Schutz der Witwen, besonders der Kriegerswitwen, heraus. 1956 folgte das Gesetz gegen die
Prostitution, das am 1. April 1957 in Kraft trat. Bei solchen Bestrebungen spielt weniger die
politische Stellung der Partei, zu der die Frau gehort, eine Rolle, als vielmehr das gesunde natiir-
liche Gefiihl. Zu beachten ist auch, daB an den Universitiiten die Zahl der Studentinnen bedentend
zugenommen hat®®), Liest man die fast bedauerliche Behauptung mancher, daB 70 Prozent der
Konvertiten Midchen sind, kann man trotz der moglichen negativen Seite dieser Tatsache
Hoffnung haben. Die Schulen, die von den Schwestern geleitet werden, werden vielfach von den
Tochtern der besten Familien besucht. Der natiirliche Adel, der dem unverdorbenen J apaner
eigen ist, bewirkt, dafl diese jungen Midchen stirkstens von der Jungfriulichkeit und damit
vom Christentum selbst angezogen werden. Ihre Konversion ist nicht selten die Ursache fiir die
Bekehrung auch der Eltern. Man hat sich die Frage gestellt, ob man nicht zu viele Midchen-
. konversionen habe. Man glaubt darauf mit einem Blick auf ein anderes Land antworten zu
konnen: ,,Lateinamerika, das doch katholisch ist, hat sich nicht zum christlichen Leben bekehrt,
weil die jungen Midchen und Frauen nicht bekehrt und unterrichtet wurden. Das war fatal,
denn die Missionsarbeit hat sich damit nicht auf die Hilfe der Ordensfrauen gestiitzt®).* Wenn
das giiltige Zusammenhiinge sind, spricht vieles fiir eine gute Zukunft der Kirche in J apan.

Ein Kulminationspunkt apostolischen Miihens in Japan ist ,,Good Shepherd Movement*
(seit 1953) von Kyoto®). Diese Bewegung bedient sich besonders der modernen Kommunikations-
mittel, um christliche EinfluBnahme zu gewihrleisten. Man bemiiht sich, beim Radio Kyoto
Sendezeiten zu erhalten: zuerst 5 Minuten dreimal in der Woche, dann tdglich 10 Minuten um
15.40 Uhr. Im Herbst 1958 waren bereits sieben Sender an diesem Programm interessiert. Durch

30) William Johnston, Modern Trends in Catechesis, JMB 1960, 6, 310—312.

) R.J. Pelow, Japan’s Catechist Center, MB = Mission Bulletin (Hongkong) May
1959, 454 —458. g

%) Friedrich Tappe S.J., Soziologie der japanischen Familie, Grundanschauungen, Ethik
und Recht des japanischen Familiensystems, Miinster 1955.

89) Akira Matsui, Réle dela femme dans la nouvelle société japonaise, RM 1959, 3 u. 4, 201 1.

#) P.F. Verwilghen, Réle des jeunes filles dans Poeuvre de conversion, Missions de
Scheut 1960, 1, 24— 25.

%) James F. Hyatt, The Good Shepherd Movement, MB 1958, 904—910.
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diese Sendungen lernen viele Millionen Menschen die katholische Lehre kennen?). Diese Annahme
ist micht unbegriindet, wenn man bedenkt, daB eine offizielle Schitzung die Zahl der Familien
mit Radio mit 81,3 Prozent, in Tokyo sogar mit 97 Prozent annimmt. Durchschnittlich hért
und sieht man (Television) tiglich zweieinhalb Stunden®’). Die Guten-Hirten-Bewegung arbeitet
auch mit einer Monatsschrift, die in 300.000 Exemplaren verteilt wird. Die Wirkung zeigt sich
oft direkt, mehr noch indirekt. In die Korrespondenzkurse fiir katholische Lehre lieBen sich
in sechs Monaten 2000 Menschen einschreiben. 1958 waren bereits 5000 Japaner eingeschrieben®).

Ein Kreuzzug fiir das Gute fordert schlicht und einfach zum Guten auf. Dafiir werden
Tausende von Karten verteilt. Fin monatlicher Plakatdienst mit etwa 8000 Stiick hat sich
sehr hewihrt. Man plant die Herausgabe guter Literatur fiir Nichtkatholiken und eine Zeit-
schrift fiir Moral, Wenn es gelange, auf den Film groBeren Einfluf zu nehmen, wiire viel gewonnen.
Japan besitzt®?) 7500 Filmtheater. Diese wurden in der Zeit von Januar bis Juni 1959 ven
554,280.000 Menschen besucht. Der mittlere Eintrittspreis betrug 78,19 Yen oder den Preis eines
Piickchens Zigaretten. Leider ist die Qualitit dieser Filme nicht hoch, wie Eirin, ein nicht offi-
zielles Filmzensurbiiro, durch die Untersuchung von 3723 Filmen feststellte, die zwischen 1949
und 1955 iiber die Leinwand gingen??).

Aber kénnte -die Kirche nicht auf Gebieten, wo sie Spezifisches bieten kann, stirker in
Erscheinung treten, zum Beispiel in ihren sozialen Leistungen und Aufgaben? Es wird
und muB immer ein Zeichen echter Verkiindigung sein, daBl zusammen mit ihr die Liebestatigkeit
gepflegt wird. Die sozialen Leistungen der Kirche in Japan sind in sich und im Vergleich zu
anderen religivsen Gemeinschaften beachtenswert. Auf das Ganze geschen aber sind sie wie
ein Tropfen auf einen heiflen Stein. Es kann unméglich Aufgabe der Kirche sein, im grofien Stil
durch direktes Tun die soziale Not zu lindern. Es wird aber darauf ankommen, das Naturrecht*?)
im BewuBtsein jener zur Geltung zu bringen, die in Japan maligeblichen Einfluff haben. Die
einzelnen Sozialaktionen der Kirche kénnen in der augenblicklichen Situation nur Sauerteig
seini?), und sind es auch, wenn man die starke soziale Ausrichtung der ,,neuen Religionen bedenkt.

Die bisherigen Ausfiihrungen iiber Apostolatsmethoden lassen unschwer erkennen, daB} die
Kirche sich bis heute sehr stark auf die Stadt konzentriert hat. Die Arbeit auf dem Lande
wird als sehr schwierig und fast aussichtslos hingestellt. Die augenblicklichen Méoglichkeiten der
Kirche liegen mehr bei der fluktuierenden Bevélkerung der Stidte, die von der Bindung an eine
Familie getrennt ist. Man hofft, durch den von den Stidten ausgehenden Einflull langsam auf
das Land wvordringen zu konnen, was wohl in der Hauptsache durch Laien geschehen miilite.
Uberhaupt hat man die Bedeutung des Laienapostolates etwa in der Form der Marianischen
Legion klar erkannt und sucht die Laien stéirkstens zu aktivieren. Es fehlt aber an der notwen-
digen Zahl. Wenn von 400.000 Universititsstudenten nur 2000 Katholiken sind*?) und diese sich
wahrscheinlich zum gréBten Teil aus typischer Stadtbevilkerung rekrutieren, so ist das zwar,
gemessen an der Katholikenzahl, viel, zeigt aber doch klar, daB der Weg noch weit ist.

Zur Vervollstindigung der Hinweise auf die Methode kann das Mithen um Anpassung
und ihre Problematik nicht ganz iibergangen werden. Die erste Art der ,Akkommodation®, der
Anpassung vor jeder anderen, liegt sicher in der Sprache. Wenn die Sprache dem Missionar
gelaufig ist, er seine Lehre dem Volk in der diesem eigenen Sprache mitteilen kann, wird er
Aussicht haben, daB seine Ideen angenommen werden. Das Japanische ist eine lebendige, dazu
sehr flieBende Sprache. Bereits nach wenigen Jahren sind Verinderungen zu beobachten. Damit
ist das Problem einer katholischen Terminologie, die sich ja nicht von heute auf morgen dndern
kann und darf, gegeben. Die Anpassung an die moderne Sprache und das Mithen um exakte

36) Seit dem 16, Februar 1959 sendet auch Radio Vatikan wéchentlich dreimal japanisch
(Sunday Examiner-Hongkong, 6. Mérz 1959, 6).

37)" J. J. Spae, Surveying the Mass media, JMB Aug.-Sept. 1960, 474—481.

38) F 9, Mai 1959, 135.

39) Joseph J. Anderson and Donald Richie, The Japanese Film, Art and Industrie,
Tokyo 1959.

40) T.S., Religion and some recent movies, JMB 1956, 1, 93 ff.

#1) B soll hier bemerkt werden, daB Prof. Joh. Messners ,,Naturrecht® nun auch ins Japanische
iibertragen wird.

42) "A, Pache, Die katholische Kirche Japans, ihre sozialen Leistungen und Aufgaben,
ZMR 1959, 1, 21 ff. :

43) KM 1960, 1, 35.
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Wiedergabe der christlichen Lehre machen die Frage recht dornenvoll. Man sagt, daf} sich die
Kirche nicht geniigend an den Wechsel der japanischen Sprache angepalit habe*).

Den Menschen eines bestimmten Volkes soll das Wort Gottes aus der Heiligen Schrift
in der eigenen Sprache selbst in die Hand gegeben werden. Japanische Gesamtausgaben der
Heiligen Schrift gibt es leider noch nicht lange. Eine Ausgabe des Neuen Testamentes kam
1910 heraus. Sie wurde unter Mithilfe japanischer Priester und Laien von P. Raguet M. E. P.
in der gehobenen Literatursprache besorgt und blieb bis heute die klassische Ubersetzung fiir
die Katholiken Japans. Das Alte Testament mufite linger auf seine vollstéindige Ubersetzung
warten. In der Sitzung der japanischen Ordinarien von Mai 1947 wurden die Franziskaner von
Sapporo mit der Aufgabe betraut. 1954 erschien der erste Band, 1959 war die Ausgabe vollendet.
Auch hiefiir hatte man die Literatursprache gewihlt. Fiir die Ubersetzung beider Testamente
in die Volkssprache liegen mehrere Versuche vor®®). Die Intellektuellen Japans lieben es, die
Heilige Schrift in jener Fremdsprache zu lesen, die sie selbst verstehen. Englische, franzgsische
oder dentsche Ausgaben sind niitzlich. Auffallend ist, daf sich bis heute kein japanischer Priester
allein darangemacht hat, die Ubersetzung der Bibel zu versuchen. Wohl halfen einheimische
Priester dabei mit*®).

Tin auch fiir die Katechese #uBerst wichtiges Buch ist das Rituale. Vom Verstindnis
der christlichen Riten geht ein bildender und erzieherischer Einflul anf Christen und Heiden aus.
Es ist begreiflich, daf ein rein lateinisches Rituale die Erfiillung dieser Aufgabe eher hemmt.
Pius XII. gab daher 1941 grundsiitzlich die Erlaubnis, das Ritnale Romanum in die jeweilige
Landessprache zu iibersetzen. Die Normen zur Durchfithrung dieser Erlaubnis wurden im Mai
1941 den Vertretern des Heiligen Stuhles zugesendet. So wurde auch in Japan ein Rituale verfaBt,
das 1957 der Bischofskonferenz vorgelegt und von ihr gebilligt wurde. Es erschien im Mirz 1958
und bedeutet zweifellos einen grofien Fortschritt, da an den meisten Stellen die Maglichkeit
geboten ist, statt des Lateinischen das Japanische zu gebrauchen®’). Dal damit tatséchlich ein
Fortschritt gegeben ist, wird auch daraus klar, daB man allgemein eine Ursache fiir den fehlenden
Fortschritt des Christentums in Japan in der mangelnden Anpassung der Liturgie
sieht. Gewil} sind in fortgeschrittenen Kirchen (lateinische) Hochdmter bekannt. Auch hat man
hier und da die Missa dialogata eingefiihrt. Es gibt aber noch immer Gegenden, wo sich der Gottes-
dienst in einem langen Morgengebet mit Litanei und Rosenkranz als MeBgebet erschépft, und
das wihrend des ganzen Jahres. Es gibt Waisenhiuser, in denen die Kinder withrend der heiligen
Messe den ganzen Rosenkranz lateinisch beten'®). Forderungen stérkerer Anpassung klingen
aus dem Wunsch des Gebrauches des dem Japaner so teuren Zeremoniells um die Verstorbenen,
bei dem man auch die ganzen Moglichkeiten des kirchlichen Zeremoniells, verbunden mit dem
traditionellen japanischen Schmuck, ausschipfen sollte. Ahnliches gilt fiir die feierliche Form
der Taufe. Die verschiedenen Stufen der Vorbereitung auf die eigentliche Taufe sollten hervor-
gehoben werden®?). Es ist bezeichnend und lehrreich, was eine Koreanerin dem Verfasser dieses
Artikels nach einer in Wien erlebten Taufe einer Japanerin sagte: ,,Schade, da8 ich schon getauft
bin!l® ... . . ?“ _Ja, denn ich hiitte es auch sehr gerne gehabt, so feierlich getauft zu werden.*
Was in der Heimat moglich ist, warum sollte es nicht auch in der Mission gehen?

Eine Tatsache, der man wohl nicht genug Beachtung geschenkt hat, ist, dal vor wenigen
Monaten der erste Band der theologischen Summe des heiligen Thomas iibersetzt herauskam.
Sie wurde von Prof. Kato Saburo von der Kyoto-Universitit angefertigt und erhielt die Unter-
stiitzung des Unterrichtsministeriums. Die Wichtigkeit des Faktums liegt wohl darin, dall der
scharfe Geist des Aquinaten damit japanischen Denkern zuginglich gemacht wurde®?).

Eine Frage, die auch heute noch nicht zu einer endgiiltizen Lisung gekommen ist, ist die
des Kirchenbaues. Es gibt noch Leute, die in der Nachbildung einer der alten, aus christlichem
Geist gewachsenen Stilarten Europas, etwa der Gotik, die Maoglichkeit sehen, den Japanern zu

4) JMB 1960, 5, 313; s. a. Shéko Kishitani, Die Psyche der japanischen Sprache und
die europiische Denkweise, ZMR, Okt. 1960, 271 ff.

45) J.I.van Hecken CICM., Les publications bibliques catholiques en langue japonaise
(1859—1959), NZM 1960, 2, 81—94; ebd. 1960, 3, 193 —205.

46) P. Rietsch, Diffusion des idées chrétiennes au Japon, RM 1959, 3 u. 4, 267

47) Collectio Rituum ad instar appendicis Ritualis Romani, Tokyo 1958.

48) Peter Heidrich S.J., Liturgie in Japan, ZMR 1955, 1, 62—65.

49) R. P. Hildebrand Yaiser OSB., Adaptation liturgique au Japon, Missionsjahrbuch der
Schweiz 1949, 73—175.

50) JMB 1960, 4, 290; Sunday Examiner (Hongkong), vom 7. Okt. 1960, 2
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zeigen, was ein christliches Gotteshaus ist. Daneben gibt es solche, die vom japanischen Stil
beeinflulite Kirchen bauen michten. Sie bedauern, dafi es kaum Kirchen gibt, die dem japanischen
Empfinden entsprechen. Man miisse folgende Richtlinien beachten: Einfachheit, nicht zu hoch
und nicht zu hell, Gebrauch japanischer Elemente beim Bau®!). Der in Japan bauende schwei-
zerische Priester und Architekt Freuler meint: ,,Weder der buddhistische Tempel noch der
schintoistische Altar konnen Elemente bieten, die wir unseren liturgischen Bauten einverleiben
kénnten, weil fiir eine katholische Kirche total verschiedene Dinge gefordert sind®2). Aber auch
er ist fiir Einfachheit und Schlichtheit, fiir Anpassung an Landschaft und Natur. Japanische
Tradition und moderner Stil sind nicht selten bereits miteinander verschmolzen, worin auch der
Weg der christlichen Kunst liegt. Aber der christliche Kultraum hat doch Spezifika, die man
nicht umgehen kann: Der Altar ist im Zentrum, im Gegensatz zum heidnischen Tempel, wo der
einzelne Gliubige sich seine von ihm besonders verehrte Gottheit aussucht. Der kirchliche Raum
ist gemeinschaftsbetont. Aulerdem bauen japanische Architekten modern. Die kirchliche Archi-
tektur mull dem Rechnung tragen. Natiirlich kann man noch nicht von einer japanisch-christ-
lichen Kunst sprechen, denn das setzt ein christliches Klima voraus. Man wird dann eine japanische
christliche Kunst haben, wenn die Kirche Japans tiefgliubige christliche Architekten haben
wirds?),

Auf dem Gebiete der Musik soll eine hochinteressante Stellungnahme hier nicht iibergangen

. werden. Es ist nicht unbekannt, daBl européische und japanische Musik sehr verschieden sind.
Die japanische Musik ist durch den modernen Materialismus sehr gefihrdet. Noch ist ihre Sen-
sibilitdt nicht total abgestumpft; noch untersteht sie der traditionellen Geistigkeit Japans, die
man besonders im Zen®) findet. Indessen ist die Front jener, die die japanische Musik retten
wollen, bedenklich schwach geworden. Es gibt Zen-Ménche, die sagen, daB3 nur die Katholiken
fihig seien, die Zen-Musik zu verstehen und zu schiitzen. Die Verchristlichung der japanischen
Kultur allein soll imstande sein, das nationale Erbe zu retten. Auf diese Weise wird man nichts
von der eigenen Originalitiit verlieren5®).

In diesen Darlegungen wurde nichts iiber den Kommunismus in Japan gesagt. Einige
Hinweise mogen geniigen: Die kommunistische Titigkeit erstreckt sich besonders auf die Intel-
ligenzschicht des Landes. Ein reger kultureller Austausch mit RuBlland ist im Gange; Japan ist
mit russisch-sowjetischer Literatur iiberschwemmt. GroBe Zeitungen sympathisieren mit Moskau.
Kommunistische Illustrierte erreichen hohe Auflagen und sind vom Standpunkt der Moral aus
absolut einwandfrei®®). Die erfolgreichen Studentendemonstrationen des vergangenen Jahres
gegen den Besuch von Prisident Eisenhower und den japanisch-amerikanischen Sicherheits-
vertrag wurden von kommunistischer Seite finanziert und gelenkt®?). Die kommunistische Partei
ist zahlenmiBig nicht sehr stark. Nach ihrer Zeitung ,,Rote Fahne* gehoren ihr nur 60.000 bis
80.000 Menschen an. Aber der Einflul der Partei ist ungleich stiirker, weil die Kader sich bedin-
gungslos und restlos einsetzen. Man darf also ihre Titigkeit nicht unterschitzen . . .

»01 vale Japon 2%, so lautet ein neues Werk des P. H. van Straelen®®). Ein modern gekleideter
Japaner hebt sich lissig vom roten Ball der japanischen Nationalflagge auf weilem Grunde ab.
Doch in dem Ball und neben dem Mann steht ein Fragezeichen. Trotz aller Zuversicht wird man
am Schlusse dieser Uberlegungen wohl bei diesem Fragezeichen stehenbleiben miissen, dessen
positive Beantwortung ersehnt ist.

1) P. H.van Straelen, En réflechissant au probléme de I’adaptation au Japon, RM
0532138 fF.

52) A.a. 0. 143.
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ders. Adaptation de ’Art de I’'Eglise, RM 1959, 3 u. 4, 288— 294,

b4) Mit dem sich auch Missionare heute immer stirker befassen; s. Daisetz Teitaro Suzuki,
Zen und die Kultur Japans, Hamburg 1958; Enomiya-Lasalle S.J.,Zen-Weg zur Erlenchtung,
giﬁfﬁl %930; dazu Thomas Ohm, Za Zen im Dienste der christlichen Frommigkeit, ZMR Okt.

, 293.

%) Francois Yosio Nomura, Musique japonaise et musique européenne, RM 1959, 3 u. 4,
282—287; s. a, Musique sacrée au Japon, Eglise vivante 1960, 1, 74.

%6) P. Fr. Uyttendaele, Infiltration culturelle, Missions de Scheut, Mars 1960, 78—79;
Japan communist Party, JMB 1958, 9, 698.

57) F 2, 7.1960, 186.
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Aus der Weltkirche

Von Dr. Peter Gradauer, Linz a. d. D.

I. Dem 21. allgemeinen Konzil entgegen

Die Vorbereitungsarbeiten fiir das am 25. Jinner 1959 vom Papst angekiindigte 2. Vati-
kanische Konzil schreiten riistig fort. Am Pfingstfest, 17. Mai 1959, hatte Johannes XXIII.
eine einleitende Kommission mit Kardinalstaatssekretir Tardini an der Spitze eingesetzt. Am
folgenden Pfingstfest, 5. Juni 1960, wurden mit dem Motuproprio ,,Superno Dei nutu* die eigent-
lichen vorbereitenden Kommissionen errichtet, und zwar eine Zentralkommission unter
dem Vorsitz des Papstes, zehn eigentliche Vorbereitungskommissionen und zwei Sekretariate
(vel. Heft 4/1960 dieser Zeitschrift). Zu den genannter kam nun noch eine elfte, nimlich die
Zeremonialkongregation, hinzu, die sich mit Fragen des Zeremoniells zu befassen hat; ihr Vor-
sitzender wurde Kardinaldekan Eugen Tisserant, der Priifekt der Zeremonialkongregation.
Die Kommissionen und Sekretariate wurden mit Prilaten und Fachleuten als Mitgliedern und
Konsultoren besetzt. Ergiinzungen werden immer noch vorgenommen.

Mit Stand vom Jéinner 1961 werden von den 699 Mitgliedern der Kommissionen und Sekre-
tariate 63 Nationen repriisentiert. Mit 528 Mitgliedern oder Konsultoren stellt Europa den
groBten Teil der Vertreter in den vorbereitenden Kommissionen, wobei Italien mit 174 Ver-
tretern an der Spitze steht. Aus Asien kommen 43 Vertreter; Afrika stellt 14, Nordamerika 70
(55 aus den Vereinigten Staaten, 15 aus Kanada), Siid- und Mittelamerika stellen 48 Vertreter,
Australien und Neuseeland 9. Unter den Mitgliedern der Kommissionen und Sekretariate sind
270 Bischofe, Erzbischife, Patriarchen und Kardinile, 170 Weltpriester der verschiedensten
Diozesen, 260 Religiosen aus Orden und Kongregationen und 7 Laien.

Die eigentliche Vorbereitung des bevorstehenden Konzils wurde nach dem Willen von Papst
Johannes XXIII. mit einer ,,Cappella papale® im byzantinischen Ritus am 13. November
und mit einer Audienz am 14. November 1960 in der Peterskirche feierlich eingeleitet. Die Feier
der byzantinischen Liturgie fiel mit dem von den unierten und den getrennten Ostkirchen am
13. November gefeierten Fest des hl. Johannes Chrysostomus, des Patriarchen von Konstan-
tinopel und Kirchenlehrers, zusammen, dessen Reliquien in der Peterskirche ruhen und den
Johannes XXIII. bereits frither einmal einen der himmlischen Patrone des kommenden Konzils
genannt hat. Die lateinische Kirche ihrerseits feierte am Tage darauf das Fest des hl. Josaphat,
eines Bischofs der mit Rom unierten Ukrainer, der als Martyrer der christlichen Einheit in seiner
Bischofskirche erschlagen wurde. Bei der ,,Cappella papale® in St. Peter verwendete der Papst
withrend der liturgischen Handlung die altslawische Kirchensprache. Dies geschah damit zum
ersten Male, seit Hadrian II. im Jahre 867 die liturgischen Biicher der hl. Cyrill und Method
auf dem Hauptaltar von St. Peter niedergelesct und damit den byzantinischen Ritus offiziell
anerkannt hatte. Wihrend bei fritheren Gelegenheiten die Piipste auf die altslawischen litur-
gischen Formeln lateinisch zu antworten pflegten — byzantinische Gottesdienste in Anwesenheit
des Papstes waren zuletzt in den Jahren 1908, 1925 und 1950 abgehalten worden —, machte
sich Johannes XXIII. seine wiihrend der Titigkeit im Osten gewonnenen Kenntnisse zunutze,
um auch seinerseits die altslawische Sprache anzuwenden. Beobachter aus den Ostlindern
lobten seinen an das Bulgarische, das der altslawischen Kirchensprache am nichsten steht,
gemahnenden Akzent.

GemiB dem Brauch der Ostkirche feierten mehrere Bischéfe, die ostkirchliche Bischofs-
krone auf dem Haupt, in Konzelebration das hl. MeBopfer. Hauptzelebrant war der Apostolische
Visitator der Ukrainer in Westeuropa, Erzbischof Johannes Bucko; es konzelebrierten der
melchitische Erzbischof von Beirut, Nbaa, der unierte Bischof von Kreutz in Jugoslawien,
Bukato, der Apostolische Exarch der Ukrainer in Deutschland, Kornyliak, der in Rom lebende
russische Weihbischof Katkoff, der weillrussische Weihbischof Sipovic, der ruméinisch-unierte
Weihbischof Cristea und der griechisch-unierte Archimandrit Theodoro Minisci von der Abtei
Grottaferrata bei Rom. Wihrend der vom ukrainisch-unierten Kolleg St. Josaphat in Rom
gestellte Kirchenchor altslawisch sang, sprach jeder der Konzelebranten die Gebete in seiner
eigenen Kirchensprache, also altslawisch, arabisch, rumiinisch und griechisch. Nur bei den
Wandlungsworten, die nach dem byzantinischen Ritus laut gesprochen werden, vereinigten sich
alle in der griechischen Sprache. Die Peterskirche war fiir den byzantinischen Gottesdienst
besonders hergerichtet worden. Obwohl die Errichtung einer Ikonostase nicht méglich war,
sorgte man fiir die Gegenwart der heiligen Tkonen und jener drei Tiren, die fiir die Abwicklung
des byzantinischen Ritus erforderlich sind. Nach dem Ende der ,,Cappella papale® hielt Jo-
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hannes XXTII. eine Ansprache, in der er hervorhob, dal nun mit diesem Gottesdienst im byzan-
tinischen Ritus die Phase der eigentlichen Vorbereitung des 2. Vatikanischen Konzils beginne.
Der Papst sagte, es miisse die Aufgabe des kommenden Konzils sein, der Kirche Christi den
Glanz der einfachen und reinen Linien ihrer Urzeit zuriickzugeben. Auf die Eigenschaften der
einen, heiligen, katholischen und apostolischen Kirche zu sprechen kommend, unterstrich Jo-
hannes XXIII., daf} gerade die Vereinigung verschiedener Riten in der Anbetung der Dreifaltigkeit
ein erster und feierlicher Beweis fiir die Ehrfurcht vor der Einheit der Kirche sei. Keine Schionheit
sei der Vielfalt der Riten vergleichbar. Symbol und Sicherheit der kirchlichen Einheit sei jedoch
der Papst, der als Nachfolger Petri an der Spitze der Hierarchie steht. Gleichzeitig hob der
HI. Vater auch hervor, daf das Erbe Christi nicht nach den Bediirfnissen dieses oder jenes Landes
und nach den verinderlichen Gegebenheiten der Geschichte verwaltet werden diirfe, sondern
in unbegrenztem Vertrauen auf die Verheilung Jesu, der fiir alle Ewigkeit seinen Beistand zuge-
sagt hat. Die Katholizitiat der Kirche leide nicht, wenn sich die Kirche ausbreitet und ihre Tétig-
keit vervielfacht, sic werde dadurch vielmehr gefestigt und bereichert. Nach der Ansprache
des Papstes wurden diesem in altslawischer, arabischer und griechischer Sprache Huldigungen
dargebracht. Mit dem Apostolischen Segen, den der HI. Vater in lateinischer und altslawischer
Sprache erteilte, ging die feierliche Zeremonie zu Ende.

Am 14. November empfing Johannes XXIII. die Mitglieder und Konsultoren aller vorbe-
reitenden Kommissionen in einer Audienz, die ebenfalls in der Peterskirche stattfand. Auch zu
diesem Anlal} hielt der Papst eine Ansprache, in der er einen kurzen Riickblick auf die bisherigen
Konzilien und einen Ausblick auf die Aufgaben der bevorstehenden Kirchenversammlung gab
sowie die Hilfe des Herrn fiir die kommenden Arbeiten anrief und pries. Nach Abschlull der
ersten Vorbereitungsphase spricht eine Statistik von rund 3000 Teilnehmern am 2. Vatikanischen
Konzil. 1900 davon werden Kardinile, residierende Erzbischofe und Bischofe sowie Ordensobere
sein, dazu kommen noch die Titularbischiofe. Man spricht von etwas mehr als 300 italienischen
Teilnehmern und rund 400 aus dem iibrigen Europa. Aus Nord-, Mittel- und Siidamerika werden
600, aus Asien 350 und Afrika 190 Teilnehmer erwartet. Ozeanien wird mit 31 Bischiofen ver-
treten sein. Genauer gesagt, ist das jeweils die Anzahl der stimmberechtigten Teilnehmer, der
»Konzilsviiter; ob alle tatsiichlich erscheinen werden, steht natiirlich noch nicht fest. Am
1. Vatikanischen Konzil, das am 8. Dezember 1869 ercffnet wurde, nahmen 774 der 1050 Bischdfe,
welche die Kirche damals zihlte, teil. -

II. Vier neune Kardinile

Nach der Ankiindigung am 16. Dezember 1960 hat Papst Johannes X XIII. im Konsistorium
vom 16. Jénner 1961 vier neue Kardinile ernannt. Imis Concha Cordoba, Erzbischof von
Bogotd, der Hauptstadt von Kolumbien, dortselbst 1891 geboren, wurde am 28. Oktober 1916
zum Priester geweiht. Sein Vater war damals Prisident der Republik Kolumbien und spiiter,
von 1919 bis 1929, Gesandtier seines Landes beim HI. Stuhl. Der junge Priester folgte seinen
Angehorigen nach Rom und vervollstindigte dort seine Studien. In die Heimat zuriickgekehrt,
wurde er alsbald stellvertretender Generalvikar und Sekretir fiir das Erzbistum. Zum Erzbischof
von Manizales ernannt, empfing er am 30. November 1935 die Bischofsweihe, am 19, Mai 1959
wurde er auf den erzbischoflichen Stuhl von Bogotd berufen. Ein lebendiges Interesse widmete
er stets dem dringenden Problem der Priesterberufe; in Arbeitervierteln lieB er zwélf neue
Pfarren erstehen.

José Humberto Quintero, Erzbischof von Caracas, der Hauptstadt von Venezuela, wurde
1902 als Kind einer armen Familie geboren. Nach Abschluf seiner ersten Studien in der Heimat
wurde er nach Rom entsandt. 1926 zum Priester geweiht, war er spiiter als Professor und Dekan
an der staatlichen Universitit von Merida sowie als Generalvikar des Bistums Merida tiitig.
Am 7. September 1953 erhielt er den Titel eines Bischofs von Acrida und wurde gleichzeitig
Weihbischof von Merida. Am 1. September 1960 erhob ihn Papst Johannes XXIII. auf den
erzbischéflichen Stuhl von Caracas, dessen erster Kardinal in der Geschichte er nunmehr ist.

Joseph Elmer Ritter, Erzbischof von Saint Louis in den Vereinigten Staaten, wurde in
New Albany 1892 geboren. Die Priesterweihe empfing er am 30. Mai 1917, am 3. Februar 1933
wurde er Titularbischof von Hippo, am 24. Mirz 1934 auf den erzbischiflichen Stuhl von India-
nopolis erhoben und am 20. Juli 1946 zum Erzbischof von Saint Louis ernannt. Sein Bemiihen
ging stets um ein briiderliches Einvernehmen zwischen den verschiedenen Rassen, wobei er
héufig fiir die gerechten Bestrebungen der schwarzen Staatsbiirger eintrat,

Giuseppe Ferretto, Titularerzbischof von Sardica, wurde 1899 in Rom geboren und machte
dort auch seine Studien. Am 24. Februar 1923 empfing er die Priesterweihe. In der Folgezeit
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war er als Professor an verschiedenen Lehranstalten tiitig und bekleidete gleichzeitig das Amt
des Notars und dann des Kanzlers am Vikariat von Rom, bis er in die Konsistorialkongregation
berufen wurde. Am 1. Juni 1939 wurde er Referendarius-Prilat an der Signatura Apostolica.
Er ist auch Konsultor des HIl. Offiziums sowie der Studienkongregation, ferner Prisident des
Héchsten Rates fiir die Auswanderung. Am 13. Dezember 1958 wurde er zum Titularerzbischof
von Sardica ernannt und am 27. Dezember 1958 empfing er durch Johannes XXIIL die Bischofs-
weihe.

In seiner Ansprache beim halbéffentlichen Konsistorium, bei dem der Papst am 18. Jinner
abend im Konsistoriensaal des Vatikans den vier neuen Kardinilen ihr Barett iiberreichte,
wies Papst Johannes XXTII. auf die Zahlensymbolik hin, die er bei den Kardinalskreierungen
in seinen vier bisherigen Konsistorien eingehalten habe. Im iibrigen war bei der Uberreichung
der Barette hauptsiichlich von Amerika die Rede. Johannes XXIII. hob hervor, daB die Kardi-
nalswiirde in Rom die engste Mitarbeit der hochsten Prillaten an der Zentralverwaltung der
Kirche, in den iibrigen Teilen der Welt aber gleichsam einen Widerglanz des Papstes bei allen
Volkern bedeute. Wie der Papst schon in alten Zeiten den Titel eines romischen Priesters, ,,pres-
byter cardinalis®, im Orient und Okzident verteilt habe, so tue er dies heute in der neuen und
neuesten Welt ebenso wie in der alten. Dies zeige besonders deutlich die vier Eigenschaften der
Kirche, die einig, heilig, katholisch und apostolisch ist.

Die Ansprache des Papstes war die Antwort auf eine Huldigungsadresse, die Kardinal
Ritter von Saint Louis nach Uberreichung der Barette an den Papst gerichtet hatte. Im Namen
der neuen Kardinile hatte Kardinal Ritter unter anderem hervorgehoben, dafl ihm die jiingste
Kardinalskreierung die Bedeutung zu unterstreichen scheine, welche die Kirche den beiden
Amerika beimift: Einer der Kardinile komme aus Nordamerika, zwei kommen aus Siidamerika,
und Kardinal Ferretto, obwohl Italiener, habe seinerzeit als Sekretir der pépstlichen Kommission
fiir Lateinamerika enge Bindungen mit den religitsen Angelegenheiten dieser Linder gefunden.

. Der anglikanische Erzbischof beim Papst

Am 2. Dezember 1960 stand die Ewige Stadt im Zeichen des ,,Héflichkeits- und Freund-
schaftshesuches* des anglikanischen Erzbischofs Dr. Geoffrey Fisher von Canterbury bei
Papst Johannes XXIII. Die erste Begegnung zwischen dem Papst und dem anglikanischen
Primas von England seit der Reformation vollzog sich vollkommen unter Ausschlufl der Offent-
lichkeit. Es bestand strengstes Photographierverbot, und auch die im Vatikan anerkannten
Journalisten wurden im Gegensatz zur sonstigen Ubung nicht in den Apostolischen Palast
eingelassen. Die Begegnung zwischen dem Papst und Dr. Fisher dauerte linger als eine Stunde.
Als Dolmetscher fungierte der Sekretir fiir die auBerordentlichen kirchlichen Angelegenheiten,
Erzbischof Samoré, nach Kardinalstaatssekretir Tardini der héchste Wiirdentriéiger des Staats-
sekretariates. Nach dem offiziellen vatikanischen Bulletin interessierte sich Papst Johannes
XXIII. besonders fiir die Reise Dr. Fishers in den Orient, wo er selbst mehrere Jahre seines
Lebens zugebracht hat. Der Papst kam auch auf seinen Vorgiinger, den hl. Gregor den GroBen,
zu sprechen, der beriihmte Missionare nach England entsandt hat. Im offiziellen vatikanischen
Bulletin heiBt es, dal das Gespriich ,,immer vom Geiste gegenseitiger Sympathie geprigt® war.
Der Papst schenkte dem Erzbischof von Canterbury eine Ausgabe der Beschliisse der rémischen
Synode, seine Ansprachen aus der venezianischen Zeit und den ersten Band der Vorbereitungs-
akten des gkumenischen Konzils, der als einziger allzemein zugiinglich ist. AuBerdem iiberreichte
er ihm und den beiden Sekretiren seine Pontifikalsmedaille. Erzbischof Fisher schenkte dem
Papst ein Buch mit Farbphotographien von der Hochzeit der Konigin Elisabeth II. in der West-
minster-Abtei.

Nur wenige Wochen spiiter iiberraschte eine neue Nachricht die Weltiffentlichkeit: Der
Lordprimas der Kirche von England und Erzbischof von Canterbury, Dr. Geoffrey Fisher,
wird sein Amt am 31. Mai 1961 niederlegen. Zum neuen Erzbischof hat Kénigin Elisabeth den
Erzbischof von York, Dr. Arthur Ramsey, vorgeschlagen. Dr. Fisher, der im 74. Lebensjahr
steht, war seit 1939 Bischof von London und wurde 1945 zum Erzbischof bestellt. Er wird nach
seinem Riicktritt durch die Konigin geadelt und damit auf Lebenszeit Mitglied des britischen
Oberhauses. Dr. Fisher gab keine klare Begriindung fiir seinen EntschluB}, den er den kirchlichen
Wiirdentréigern bei der Eréffnung einer Synodalsitzung mitgeteilt hatte, an. Nachdem einige
Bischéfe ihm im Verlauf der Sitzung ihre Anerkennung fiir den Erfolg seiner Reise nach dem
Nahen Osten und seiner Gespriiche in Rom ausgesprochen hatten, verkiindigte der Erzbischof
unerwartet seinen Riicktritt. Die Geriichte, die sofort nach dem Bekanntwerden des bevorste-
henden Riicktritts Dr. Fishers entstanden und die Amtsniederlegung auf seine Bemiithungen
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um eine Anniherung zwischen den christlichen Kirchen und im besonderen auf seinen kiirzlichen
Besuch bei Papst Johannes XXIII. zuriickfithren, werden in anglikanischen Kreisen als voll-
kommen haltlos bezeichnet. Es wird auf die Tradition der anglikanischen Kirche verwiesen,
wonach ein Bischof, wenn er sich seinen Pflichten nicht mehr voll gewachsen fiihlt, zuriicktritt.
Die Nominierung des bisherigen Erzbischofs von York zum Erzbischof von Canterbury und
Primas der anglikanischen Kirche ist in vatikanischen Kreisen mit groBer Befriedigung aufge-
nommen worden. Man hilt es fiir sicher, daB Erzbischof Ramsey die Linie seines Vorgiingers
fortsetzen und sich weiterhin um die Anniherung der christlichen Kirchen bemiihen wird. Der
neue Primas wird am 1. Juni sein Amt iibernechmen. Es wird darauf verwiesen, daf} er bereits
am 4. Dezember 1960 vor dem englischen Fernsehen ein éffentliches Gesprich mit dem katho-
lischen Erzbischof von Liverpool, J. C. Heenan, iiber das Verhiltnis zwischen Anglikanern und
Katholiken gefiihrt hat. In einem Monatsbrief an die Geistlichen seiner bisherigen Erzdibzese
York erkliirte Dr. Ramsey: ,,Der Weg ist offen fiir andere Hoflichkeitsbesuche, die noch niemals
gemacht wurden: vom Pastor zum katholischen Priester, vom katholischen Priester zum Pastor.
Tausende von Héflichkeitshesuchen werden helfen, die Gefiihle der Freundschaft, der Achtung
und des christlichen Wohlwollens zu steigern.“

IV. Das Burgenland wird DiGzese

Am 13. August 1960 wurde im Vatikan der Austausch der ratifizierten Urkunden der am
23. Juni 1960 im Bundeskanzleramt in Wien unterzeichneten und am 12. Juli 1960 vom éster-
reichischen Nationalrat genehmigten Vertrige zwischen dem HI. Stuhl und Osterreich iiber
vermogensrechtliche Fragen und iiber die Umwandlung der Apostolischen Administratur Bur-
genland in eine Diézese Eisenstadt zwischen Kardinal-Staatssekretiir Domenico Tardini und dem
osterreichischen Botschafter beim HI. Stuhl, Dr. Joseph von Kripp, vorgenommen. Schon am
21. August 1960 konnte der ,,Osservatore Romano* die Mitteilung machen, dafl der Papst diese
Umwandlung am 20. August vollzogen und die neue Didzese zum Suffraganbistum von Wien
gemacht habe. Am 15. Oktober ernannte der HI. Vater den bisherigen Apostolischen Admini-
strator und Titularerzbischof von Metellopolis, Dr. theol. et iur. can. Stephan L4szl6 (geb. am
25. Februar 1913 in PreBburg, zum Priester geweiht am 19. Juli 1936 in Wien, zum Bischof
geweiht am 11. November 1956 in Eisenstadi) zum ersten Bischof der neuen Di6zese. Die feier-
liche Inthronisation fand am Feste des Ditzesan- und Landespatrons, des aus dem Nachbar-
. gebiet gebiirtigen hl. Martin, am 11. November 1960 statt.

Das Gebiet der Digzese Eisenstadt (Sideropolis), das rdumlich identisch ist mit dem &ster-
reichischen Bundesland Burgenland, kam erst 1921 zur Republik Osterreich. Es umfaft 3966 km?
und zdhlt (nach der letzten offiziellen Volkszihlung von 1951) 276.136 Einwohner, von denen
rund 236.000 (= 85,5 Prozent) rémisch-katholisch, 38.900 (= 14,1 Prozent) evangelisch und
1100 (= 0,4 Prozent) andersgldubig oder konfessionslos sind. Die zu 86,6 Prozent deutsch-
sprachige Bevolkerung ist von gréfieren anderssprachigen (kroatischen oder ungarischen) Be-
volkerungsgruppen, das katholische Kirchenvolk von andersgliubigen Gemeinden durchsetzt.
Jedenfalls weist kein anderes dsterreichisches Bundesland in seiner Bevilkerung so groBe sprach-
liche und konfessionelle Minderheiten auf wie das Burgenland. Am ehesten ist das Bundesland
Kérnten damit zu vergleichen. Das Burgenland ist in vieler Hinsicht ein typisches Grenzland:
Hier erfolgt der Ubergang von den Ostalpen zur ungarischen Tiefebene, hier beriihren einander
deutsches und magyarisches Volkstum. Das Burgenland grenzt im Westen an die Bundeslinder
Steiermark und Niederdsterreich, wobei hier die Grenze der alten Linie folgt, die zur Zeit der
Monarchie die dsterreichische und ungarische Reichshélfte trennte. Im Osten grenzt das Bur-
genland an Ungarn und in kleinen Abschnitten auch an die Tschechoslowakei und an Jugoslawien.
Infolge der nach 1945 eingetretenen politischen Verhiltnisse ist diese Grenze von den dstlichen
Anrainerstaaten hermetisch abgeschlossen (,,Eiserner Vorhang®). Stacheldrahtziune, Wach-
tiirme, Maschinengewehre und Minengiirtel sind in allernichster Nihe der Osterreichischen
Staatsgﬂge postiert, die auf dem Gebiete Burgenlands 385 km lang ist.

V. Verfolgte Kirche

In den Wetterzonen der Weltpolitik beschriinkt sich der Kampf nicht auf wirtschaftliche
und politische Interessen, sondern ist auch gegen die Religion und besonders gegen die katholische
Kirche gerichtet.

Im Kongo haben in weiten Gebieten, wie nach und nach bekannt wurde, die Missionen
die bisherigen Wirren relativ gut iiberstanden. Die Missionare und Schwestern sind zum gréfiten
Teil noch oder wieder auf ihrem Posten. Aus der Provinz Kivu jedoch, wo die Anhéinger Lumumbas
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ein wahres Terrorregime errichtet haben, treffen stindig Meldungen iiber Greueltaten ein. Seit
der Ermordung des Exministerprisidenten Lumumba kam es zu zahlreichen Terrorakten gegen
die belgischen Missionare und Schwestern. So wurde der katholische Missionar P. René de Vos
aus dem Orden der WeiBen Viter, der auf der Missionsstation Mutesa in der Néhe von Bukavua
in der Kivu-Provinz arbeitete, am 16, Februar 1961 von kongolesischen Soldaten iiberfallen
und grausam ermordet. Drei Priester wurden verletzt. Auf einer anderen Missionsstation in der
Nihe von Bukavu wurden die dort wirkenden Ordensschwestern von der Soldateska attakiert
und aufs irgste belistigt. Die Missionsstation wurde gepliindert und anschlieBend angeziindet.
Der belgische Erzbischof Louis van Steene, dessen Sitz in Bukavu von Angehédrigen der natio-
nalistischen Jugendbewegung angegriffen wurde, konnte noch rechtzeitig fliehen. Vier. Mis-
sionare sind in Baraka von Soldaten verhaftet worden. Vier Ordensschwestern aus der Kiva-
Provinz muBten ihre Missionsstation in Walungu aufgeben und wurden iiber die Landesgrenze
nach Ruanda vertrieben, in das noch belgisch verwaltete Treuhandgebiet der Vereinten Nationen.
Bei ihrer Ankunft in Ruanda erklirten sie, dreiflig Missionare der gleichen Gegend stiinden aus
demselben Grund vor ihrer Abreise.

In Kuba verstirkt sich ebenfalls stindig der Druck der Regierung auf die katholische
Kirche. Als neue Repressalie in seinem Kirchenkampf drohte der kubanische Premier Fidel
Castro die Verstaatlichung aller Friedhofe an. Dadurch wiirden, wie Castro allen Ernstes auf
einer Kundgebung in Havanna meinte, der Kirche wichtige Einnahmsquellen entzogen.

Der litauische Bischof Steponavicius, der kiirzlich verhaftet worden war, wurde jetzt
nach dem kleinen, an der lettischen Grenze gelegenen Ort Zagare deportiert. Dem Bischof wurde
jeglicher Kontakt mit den Priestern und Gliubigen der Erzdiozese Wilna und der Diézese Pane-
vezys, deren Apostolischer Administrator er ist, untersagt. Er wurde iiberdies ,,amtlich® als
Bischof ,,abgesetzt® und als gewéhnlicher pensionierter Priester dem Pfarrer von Zagare unter-
stellt. Damit bleiben nun auch die Diozesen Wilna und Panevezys neben der Erzditzese von
Kaunas und den Didzesen von Vilkaviskis und Kaysedoris ohne Oberhirten.

In der Negerrepublik Haiti wurde am 10. Jinner 1961 der Weihbischof von Port au Prince,
Remy Augustin, von der Polizei verhaftet und des Landes verwiesen. Msgr. Augustin hatte in
Abwesenheit des Erzbischofs und Metropoliten von Haiti, Msgr. Frangois Poirier, der bereits
am 24. November 1960 ausgewiesen worden war, die Erzditzese Port au Prince verwaltet. Dem
Weihbischof wird vorgeworfen, er habe heim Marianischen KongreB in Caracas mit dem im
Exil lebenden Oppositionsfithrer Lejoie Verbindung aufgenommen. Ebenfalls verhaftet und des
Landes verwiesen wurden der Generalvikar von Port au Prince, Paul Bellee, der Sekretir der
erzbischoflichen Kurie und der Rektor der katholischen Oberschule von Port au Prince. Gleich-
zeitig wurde die einzige katholische Zeitung Haitis, ,,La Phalange®, polizeilich verboten, weil
sie den Hirtenbrief des verhafteten Weihbischofs abgedruckt hatte. Die Vier-Millionen-Insel-
republik Haiti, die nun nach dem Biirgerkrieg von 1957 ein Militir- und Polizeistaat ist, erlebte
im August 1959 einen der schwersten Konflikte zwischen katholischer Kirche und Staat in der
freien Welt.

Die Konsistorialkongregation hat daraufhin in einer Deklaration vom 12. Jénner 1961 iiber
alle, die mitverantwortlich sind an der Ausweisung des Erzbischofs von Port au Prince und des
Administrators dieses Erzbistums auf Grund der Cann. 2343 § 3, 2334 n. 2 und 2209 § 1, 2, 3 CIC.
die Exkommunikation ausgesprochen.

Nun hat in Haiti neuerlich ein Bischof seine Diézese auf Befehl der Behirden verlassen
miissen. Es handelt sich um den aus Frankreich stammenden Bischof von Les Gonaives, Msgr. Paul
Robert, der vom Armeekommandanten des Bezirkes zum Verlassen seiner Dibzese aufgefordert
und unter Eskorte nach der Hauptstadt Port au Prince gebracht wurde. Als Grund fir die
Deportation wurde die ,,Sicherheit der Stadt* angegeben. Augenzeugen bestiitigten, dall eine
gut organisierte und vorher angekiindigte Demonstration gegen den Bischof stattgefunden habe,
deren ungefihr 50 Teilnehmer Transparente mit der Aufschrift: , Nieder mit dem Monsignore!*
und: ,,Der Bischof muBl gehen!* mit sich trugen. Die Demonstranten brachen dann, ohne von
der Polizei zuriickgehalten zu werden, in die bischéfliche Residenz ein und pliinderten das Lager
einer katholischen Hilfsaktion fiir Hungernde.

VI. Aus diesem Leben abberufen ...

Das Ende des Jahres 1960 und der Beginn des Jahres 1961 ist gekennzeichnet durch den
Tod hervorragender Wiirdentriger und verdienter Priillaten der Kirche im deutschen Sprachraum.
Miinchen, die Stadt des 37. Eucharistischen Weltkongresses, wurde am Ende des euchari-
stischen Jahres, nur 14 Tage nach dem furchtbaren Flugzeugungliick, das 50 Todesopfer forderte,
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nochmals tief erschiittert durch den plotzlichen Tod des Kardinalerzhischofs DDr. Joseph
Wendel, der, kaum heimgekehrt von der im Liebfrauendom gehaltenen Silvesterpredigt, einem
Herzschlag erlag. Joseph Wendel wurde am 27. Mai 1901 in Blieskastel, Di6zese Speyer, geboren, .
wurde am 30. Oktober 1927 — zusammen mit dem am 27. Mérz 1957 unmittelbar nach seiner
Bischofsweihe tot zusammengesunkenen Bischof Dr. Franciscus Demann von Osnabriick —
als Alumnus des Collegium Germanicum-Hungaricum in Rom zum Priester geweiht, wirkte
1928 als Kaplan in Kaiserslautern, von 1929 bis 1941 als Direktor des Studentenheimes St. Josef
in Speyer und seit 1938 zugleich als Direktor des Digzesan-Caritasverbandes. Am 29. Juni 1941
wurde er zum Bischofkoadjutor des greisen Bischofs Ludwig Sebastian von Speyer geweiht und
nach dessen Tod (am 20. Mai 1943) als Diézesanbischof von Speyer bestellt. Am 9. August 1952
ernannte ihn Pius XII. zum Erzhischof von Miinchen-Freising als Nachfolger des groBen Kar-
dinals Faulhaber; am 12. Jinner 1953 berief ihn Pius XII. mit 23 anderen (darunter Nuntius
Roncalli) in das Kardinalskollegium als Kardinalpriester von S.Maria Nuova (5. Francesca
Romana). Kardinal Wendel war seit 4. Februar 1956 auch katholischer Militarbischof der
Deutschen Bundeswehr.

Drei Wochen spiiter, am 21. Janner 1961, starb im Alter von 55 Jahren in AltStting der
Generalvikar der Erzditzese Miinchen-Freising, Prilat Dr. Johannes Fuchs, der an einem Leber-
leiden unheilbar erkrankt war. Nach einer Operation, der er sich noch in Miinchen unterzogen
hatte, begab er sich in das Altéttinger Krankenhaus und damit zugleich in dic Pflege durch
seine leibliche Schwester, der Vinzentinerin M. Landeberta Fuchs. In den ersten Tagen dieses
Jahres wollte der am Silvesterabend unerwartet verstorbene Oberhirte von Miinchen, Joseph
Kardinal Wendel, seinen Generalvikar in Altotting wieder besuchen. Prilat Dr. Fuchs hatte
sich auf dieses Wiedersehen mit dem Kardinal herzlich gefreut.

Die Erzditizese Wien und ihr Oberhirte, Kardinal Dr. Franz Kénig, haben durch den plotz-
lichen Tod von Generalvikar und Weihbischof Dr. theol. et jur. can. Josef Streidt am 27. Jinner
1961 withrend einer Ordinariatssitzung einen ganz schweren Verlust erlitien, wie man aus dem
so warmen und herzlichen Nachruf, den der Kardinal am Abend des gleichen Tages im Radio
dem Verstorbenen hielt, herausfiihlen konnte. Mit Recht hat man behauptet, daBl Weihbischof
Dr. Streidt keine Feinde, sondern nur Freunde hatte wegen seiner liebenswiirdigen Bescheidenheit,
seiner ausgleichenden, versohnlichen Giite und wegen seiner vorbildlichen priesterlichen Lebens-
fithrung, an der sich schon seine Studienkollegen in der Anima in Rom erbauten, aber auch alle,
die mit Dr. Streidt in seinen verschiedenen Amtern als erzbischoflicher Zeremoniir, als Kanzlei-
direktor, als Generalvikar zusammenarbeiteten oder mit ihm zu tun hatten. Weihbischof
Dr. Streidt wurde in Wien am 20. Mirz 1905 geboren, am 19. Juli 1931 zum Priester, am 28. Ok-
tober 1956 zum Bischof geweiht, stand also im 56. Lebens-, 30, Priester- und 5. Bischofsjahr.
Seine Nachfolge im Amt treten mit 1. Mérz an: Prilat DDr. Jakob Weinbacher, Rektor der
Anima in Rom, als erster und Domkapitular und Kanzleidirektor Dr. Karl Moser als zweiter
Generalvikar.

Am 22, Jénner 1961 starb, 78jihrig, nach langjihrigem Krankenlager im Berliner St.-Fran-
ziskus-Krankenhaus Titularerzbischof Heinrich Wienken, resignierter Bischof von Meiflen.
Einem Wunsche des Verstorbenen entsprechend, fand die Beerdigung in seiner Heimat Cloppen-
burg (Oldenburg) statt. Die Predigt hielt der Bischof von Meiflen, Dr. Otto Spiilbeck. Titular-
erzhischof Wienken kam bereits wihrend des ersten Weltkrieges in die Arbeit des Berliner
Caritasverbandes. Von 1921 an vertrat er den Deutschen Caritasverband in Berlin. 1937 wurde
er Bischofkoadjutor und Generalvikar in Meien, wo er den gefangengehaltenen Bischof Dr. Legge
vertrat. Nach der Riickkehr des MeiBener Bischofs aus der NS-Haft fiihrte Wienken als Be-
auftragter der deutschen Bischife Verhandlungen mit der Reichsregierung, um verfolgten Christen,
Juden und Sozialisten Recht zu schaffen. Seine Wohnung wurde zum Zentrum Hilfesuchender
aller Konfessionen und politischen Richtungen. Nach dem Zusammenbruch Deutschlands
leitete er die Verbindungsstelle des deutschen Episkopates zum alliierten Kontrollrat. Als Bischof
Legge 1951 starb, trat Wienken dessen Nachfolge an. Wie seine Vorginger widmete er sich
neben der schweren Diasporaseelsorge seines Bistums besonders den politisch Verfolgten, die
im ,,Gelben Elend”, dem Zuchthaas in seiner Residenzstadt Bautzen, dahinvegetierten. Seine
Krankheit zwang ihn 1957 zur Resignation. Papst Pius XII. ernannte den resignierten Bischof
zum Titularerzbischof von Mocissus.

Am 23. Jinner 1961 starb in Wien im 75. Lebens- und 53. Priesterjahr der berithmte Ethno-
loge und Forscher Univ.-Prof. P. Dr. Wilhelm Koppers SVD, durch viele Jahre Vorstand
des Institutes fiir Volkerkunde in Wien, wirkliches Mitglied der ésterreichischen Akademie der
Wissenschaften, erster Vizeprisident der Anthropologischen Gesellschaft in Wien sowie Mitglied
zahlreicher auslindischer Vereinigungen und Institutionen. Er wurde am 8. Februar 1886 in
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Menzelen am Niederrhein geboren, trat 1901 in Steyl ein; seine Studien machte er in Steyl,
in St. Gabriel bei Wien und in Rom. 1911 zum Priester geweiht, wurde er fiir die wissenschaftliche
Laufbahn freigestellt. 1924 habilitierte er sich fiir allgemeine Vilkerkunde an der Wiener Uni-
versitit, 1929 iibernahm er die Leitung des damals gegriindeten bzw. verselbstindigten Instituts
fiir Volkerkunde, das er im Laufe der Jahre zu einem international anerkannten Lehr- und
Forschungszentrum machte; gleichzeitiz gab er die bedeutende internationale Zeitschrift fiir
Vélker- und Sprachenkunde ,,Anthropos” heraus. 1935 wurde er Ordinarius fiir Volkerkunde
an der Wiener Universitit. 1938 muBte er Osterreich verlassen, nahm jedoch nach Kriegsende
seine Titigkeit an der Wiener Universitit wieder auf. Prof. Koppers wurde vor allem durch seine
zahlreichen Expeditionen berithmt. Von besonderer wissenschaftlicher Bedeutung war seine
Forschungstitigkeit auf den Feuerlandinseln. Er gab rund 200 Publikationen heraus und hatte
hervorragenden Anteil an vielen wissenschaftlichen Kongressen und Institutionen und wirkte
iiber sein Fach hinaus, zum Beispiel durch sein Buch ,,Der Urmensch und sein Welthild*, das
in viele Sprachen iibersetzt wurde. Er gehérte zum ersten Team fiir Ethnologie unter P. Wilhelm
Schmidt, das in der ganzen Welt beriihmt ist. Er betrachtete sich immer als Missionar, und das
sowohl durch seinen personlichen EinfluBl als auch iiber die vielen Schiiler, die vor allem als
Missionare in der ganzen Welt einen Teil ihrer Praxis aus seiner Ethnologie erlernt haben.
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Korte, Prich Salzmann. Leinen Subskriptionspreis DM 52.—. Band III: Die Heils6konomie.
Dritte Auflage. Ubertragung aus dem Franzésischen von M. Wahl und Ch. Muthesius. (XIX
u. 784.) Mit 17 Bildtafeln und einer Faltkarte. Leinen Subskriptionspreis DM 49.50, Kinzel-
preis DM 53.—.

Eder Karl, Zwischen Spitmittelalter und Reformationszeit. Der steirische Pfarrer
Dr. Jakob Radkersburger, Hofkaplan Kaiser Maximilians I. (1479—1540). (94.) Mit 5 Bild-
tafeln. Innsbruck 1960, Universititsverlag Wagner. Kart. S 84.—, geb. S 98.—.

Ehlen Peter, Der Atheismus im dialektischen Materialismus. (228.) Miinchen 1961,
Verlag Anton Pustet. Leinen DM 13.80. :

Finé Heinz, Kinder unter der Kanzel. (204.) Kevelaer 1961, Verlag Butzon & Bercker.
Leinen DM 9.80.-

Flatten Heinrich, Der error dolose causatus als Ergiinzung zu c. 1083 § 2 CIC. (Sonder-
abdruck aus dem Osterr. Archiv f. Kirchenrecht, 11. Jg., 1960, Heft 4, S. 249—264).

Forstner Dorothea 0SB, Die Welt der Symbole. (672.) Mit 1 Kunstdruckbild und 124
graphischen Darstellungen von Oswald Haller. Innsbruck-Wien-Miinchen 1961, Tyrolia-Ver-
lag. Leinen S 190.—, DM u. sfr 32.—.

Gagern Friedrich E., Freiherr von, Gliickliche Ehe. (Seelenleben und Seelenfithrung, Bd. II.)
(134.) Sichente Auflage. Frankfurt am Main 1961, Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei.
Geb. DM 5.—, Geschenkausgabe in Leinen DM 6.80.

Gagern Friedrich E., Freiherr von, Mann und Frau. Einfiihrung in das Geheimnis der
FEhe. Sechste Auflage. (48.) Frankfurt am Main 1959, Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei.
Kart. DM 1.50.

Gasnier, R. P. Michel O. P., Josef von Nazareth. Der Mann der Stille. Deutsche Bear-
beitung und Ubersetzung von Regens Dr. August Berz, (184.) Luzern-Miinchen 1961, Rex-
Verlag. Kart sfr/DM 9.80, Leinwand sfr/DM 11.80.

Graef Hilda, Derunbegreifliche Gott? Das Ordnungsbild biblischen Glaubens. (212.) Frank-
furt am Main 1961, Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei. Leinen DM 11.80.

Hermann Ingo, K yrios und Pneuma. Studien zur Christologie der paulinischen Hauptbriefe.
(Studien zum Alten und Neuen Testament. Herausgegeben von Prof. Dr. Vinzenz Hamp und
Prof. Dr. Dr. h. c. Josef Schmid, Band IL.) (155.) Miinchen 1961, Kosel-Verlag. Kart. DM 19.80.

Herrmann Hilde, Schwache Punkteim Glaubensleben. (132.) Frankfurt am Main 1961,
Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei. Pappbd. DM 7.80.

Hicht Johannes Maria, ... Und Gott schweigt? Verzweifeln oder Vertrauen ? Um einen
neuen Aufbruch im Glauben. (283.) Wiesbaden 1961, Credo-Verlag, Kart. DM 8.40, Leinen DM 9.80.

Hiffner Joseph (Herausgeber), Jahrbuch des Instituts fiir christliche Sozialwissen-
schaften der Westfilischen Wilhelms-Universitit Miinster. 2. Band/1961. (234.) Miinster,
Verlag Regensberg. Leinen DM 18.—.

Hiinermann, Dr. Josef, Pastoral der Sakramente heute zum Gebrauch fiir den Klerus.
Einfithrung und Ubersetzung des Direktoriums des franzosischen Episkopats vom 5. 4. 1951.
2, Aufl. (91.) Essen 1961, Ludgerus-Verlag Hubert Wingen KG. Kart. DM 4.80.

Hiinermann Wilhelm, Geschichte der Weltmission. Lebensbilder groBer Missionare.
Zweiter Band: Feuersturm iiber Asien. (368.) Luzern-Miinchen 1960, Rex-Verlag. Kart.
sfr/DM 16.50, Leinen sfr/DM 18.50.

Husser Pierre, ,,Vieilles béquilles théologiques® ou Science? L’cole de la Science.
I°Unité chrétienne. (74.) Chateauroux 1960, Rue de I’Indre, 14. nfr 4.—.

Jullien, Card. André, Lo studio del Latinoedel Tomismonella Luce di Roma. Tradu-
zione dal francese di Giuseppe Palli. (75.) Padova-Roma-Napoli, Presbyterium.

Kautz Heinrich, Kommunionkind. Illustration: Willi Probst. Titelbilder: Hanns und Maria
Mannhart. (80.) Donauwérth, Verlag Ludwig Auer, Cassianeum. Halbleinen DM 2.80.

Keller Ruth, Warum denkt ihr nicht an mich? Vom Schicksal einer Scheidungswaise.
(253.) Luzern 1960, Rex-Verlag. Kart. sfr/DM 9.80, Leinen sfr/DM 11.80.

Kéohler Hans, Griinde des dialektischen Materialismus im européischen Denken.
(206.) Miinchen 1961, Verlag Anton Pustet. Leinen DM 14.20.
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Komm zu mir. Gebet-, Lieder- und MeBbiichlein. Herausgegeben von der ,,Arbeitsgemeinschaft
fiir MeBerziehung®. (115.) Mit 39 Bildern. Wien-Linz, Verlag Veritas. Geb. S 29.70.

Krein Daniela, Die neue Oberin. (210.) Kevelaer 1961, Verlag Butzon & Bercker. Leinen
DM 9.60.

Lakner Franz S.J., Die Litanei vom Heiligsten Herzen Jesu. (Die kirchlichen
Litaneien.) (184.) Innsbruck 1960, Verlag Felizian Rauch. Kart. 5 66.—, Leinen S 78.—.

Lipple Alfred —Bauer Fritz, Christus — die Wahrheit. Lehrbuch fiir den katholischen
Religionsunterricht (Mittelstufe der hoheren Schulen). (208.) 65 Bilder und Karten. Miinchen
1960, Kasel-Verlag. Halbleinen DM 7.20.

Lexikon fiir Theologie und Kirche. Begriindet von Dr. Michael Buchherger. Zweite, véllig neu
bearbeitete Auflage. Unter dem Protektorat von Erzbischof Dr. Michael Buchberger, Regensburg,
und Erzbischof Dr. Hermann Schiufele, Freiburg im Breisgau, herausgegeben von Josef Héfer,
Rom, und Karl Rahner, Innsbruck. Fiinfter Band: Hannover bis Karterios. (12 S., 1384 Spalten
und 14 Tafelseiten.) Freiburg 1960, Verlag Herder. Subskriptionspreis: Leinen DM 77.—, Halb-
leinen DM 86.—. ]

Lombardi Riccardo, Die marxistische Doktrin. Ubersetzung aus dem Ttalienischen von
Franz Schmal. (228.) Regensburg 1961, Verlag Friedrich Pustet. Kart. DM 7.50.

Marcel Gabriel, Gegenwartund Unsterblichkeit. Ins Deutsche iibertragen von Dr. phil.
Herbert P. M. Schaad. (345.) Frankfurt am Main 1961, Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei.
Leinen DM 16.80.

May Georg, Die kirchliche Ehre als Voraussetzung der Teilnahme an dem eucharistischen
Mahle. (Erfurter Theologische Studien, Bd. 8.) Leipzig 1960, St.-Benno-Verlag. Brosch.

Mayer Joseph Ernst, Pfarrer, Lebendige MeLBfeier. Sinn und Form der heiligen Messe. 5.
bis 10. Tausend. (124.) Innshruck-Wien-Miinchen 1960, Tyrolia-Verlag. Kart. 5 28.—, DM /sfr 4.80.

Mayr Igo S.J., Erfiillt ist die Zeit. Betrachtende Lesungen aus dem Evangelium nach
Matthéus. (213.) Wien 1960, Fihrmann-Verlag. Kart. 5 45.—, Leinen S 53.—.

Miller Josef S. J., Gewissensbildung. (Sehen — Urteilen — Handeln, Schriften des ,, Volks-
boten® Nr. 9.) (124.) Innsbruck-Wien-Miinchen 1960, Tyrolia-Verlag. Kart. S 28.—, DM/sfr 4.80.

Miscellanea in memoriam Petri Card. Gasparri. (Apollinaris. Annus XXXIII. Fage. I—1IV.)
(402.) In Civitate Vaticana 1960, Pontificia Universitas Lateranensis.

Miiller-Markus Siegfried, Wenn Sterne rufen. (86.) Wiesbaden 1960, Credo-Verlag. Kart.
DM 3.60.

Nachfolge Christi. Ubersetzt und eingeleitet von Otto Karrer. (320.) Miinchen 1960, Verlag
Ars sacra. Kunstleder flexibel DM 8.50.

Nell-Breuning, von, Oswald S.J., Wirtschaft und Gesellschaft heute. II1. Zeitfragen
1955—1959. (VIII u. 424.) Freiburg 1960, Verlag Herder. Leinen DM 27.50.

Petersdorff Egon, Déimonen, Hexen, Spiritisten. Méchte der Finsternis einst und jetzt.
Eine Dimonologie aller Zeiten. (199.) Mit 10 Bildern. Wiesbaden 1960, Credo-Verlag. Kart.
DM 8.40, Leinen DM 9.80. /

Pontificium Institutum Biblicom et recens libellus R.mi D.ni A. Romeo. (Extractum ex
periodico ,,Verbum Domini*“, vol. 39,1961,3—17.) Romae, Pontificium Institutum Biblicum, Piazza
Pilotta, 35.

Rabut Olivier A.,0.P.,Gesprichmit Teilhard de Chardin. Naturwissenschaftliche, philo-
sophische und theologische Diskussion seines Werkes. Ubertragung aus dem Franzésischen
Eva Feichtinger. (237.) Freiburg-Basel-Wien 1961, Herder. Leinen DM 15.80.

Reich Gottes. Auswahlbibel fiir katholische Schiiler. (391.) Mit 6 Karten und Bilderanhang.
Leinen DM 5.60. Einfiithrung fiir Katecheten von Eleonore Beck und Gabriele Miller. (48.)
Brosch. DM 1.20. Miinchen 1960, Késel-Verlag.

Rondholz Paul S.]J., Die ewigen Wahrheiten im Anschlufl an die Exerzitien des heiligen
Ignatius. (118.) Kevelaer 1961, Verlag Butzon & Bercker. Plastik DM 4.80.

Rusch, Dr. Paul, Bischof, Menschen im Betrieb. (Sehen — Urteilen — Handeln, Schriften
des ,,Volkshoten* Nr. 8.) (82.) Innsbruck-Wien-Miinchen 1961, Tyrolia-Verlag. Kart. S 28.—,
DM /sfr 4.80.

Schamoni Wilhelm, Wiesie Gott wieder fanden. Wahre Zeugnisse 'aus fiinfzehn Jahrhun-
derten. (235.) Mit acht Bildnissen. Wiesbaden 1960, Credo-Verlag, Kart. DM 8.40, Leinen DM 9.80.

Schebesta Paul (Herausgeber), Ursprung der Religion. Ergebnisse der vorgeschichtlichen
und vilkerkundlichen Forschungen. (264.) Mit 33 Abbildungen auf 15 Bildtafeln und_im Text
und einer Karte. Berlin 1961, Morus-Verlag. Kart. DM 14.80, Leinen DM 17.80. 7% &

Scherer Bruno Stephan, Diedritte Stunde. Vom Singen der Ménche und Priester. Gedichte.
(48.) Luzern-Miinchen 1960, Rex-Verlag. Kart. sfr/DM 3.80.
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Schmaus Michael, Katholische Dogmatik. Erster Band. Sechste, erweiterte Auflage.
(XXVIII und 750.) Miinchen 1960, Max-Hueber-Verlag. Leinen DM 32.80, brosch. DM 29.—.

Schmid, Prof. Dr. Josef, Moderne Bibeliibersetzungen. Eine Ubersicht. (Sonderdruck
aus der Zeitschrift fiir kath. Theologie, 82. Bd., 3. Heft, 1960.) (45.) Wien 1960, Verlag Herder.
Kart. DM 12.—, DM/sfr 2.—.

Schrifi Alois, Uber die Entstehung des Nibelungenliedes. Gedringte Ubersicht der
Forschungsergebnisse . . . ZusammengefaBt von Erna Schrofl. (124.) Miinchen 1960, Selbstverlag.

Schiirmann Heinz, Eine dreijihrige Perikopenordnung fiir Sonn- und Festtage.
Ein Lese- und Predigtvorschlag. (20.) Diisseldorf, Patmos-Verlag. Kart. DM 1.20.

Schiirmann Heinz, Worte des Herrn. Jesu Botschaft vom Kénigtum Gottes. Auf Grund der
synoptischen Uberlieferung zusammengestellt. (Herder-Biicherei, Bd. 89.) (188.) Freiburg-Basel-
‘Wien 1961, Herder. Kart. DM 2.20, sfr 2.55, S 15.—.

Seelhorst Franz, Geld leihen kostet Geld. Die mathematischen Grundlagen eines Annui-
tatendarlehens. (80.) Essen 1960, Ludgerus-Verlag. Brosch. DM 4.80.

Spaemann Heinrich, ,,Feuer auf die Erde zu werfen...“ Der Christ als Geistergriffener.
(104.) Freiburg-Basel-Wien 1961, Herder. Pappband.

Steinbiichler Rudolf. Text von Franz Piihringer. (XXIV u. 62.) 2 Farbbilder. Linz 1960, Institut
fiir Landeskunde von Oberisterreich, Leinen S 95.—, fiir Bezieher des Biographischen Lexikons
von Oberésterreich S 60.—.

Tilmann Klemens, Die Fithrung zu BuBle, Beichteund christlichem Leben. (Kldrung
und Wegweisung, Band 3.) (332.) Wiirzburg, Echter-Verlag. Leinen DM 9.80.

Van de Pol W. H., Der Weltprotestantismus. Glaubens- und Lebenswelt unserer Briider.
Ins Deutsche iibertragen von M. de Weijer. (286.) Essen 1960, Ludgerus-Verlag. Leinen DM 18.50,

Vereno Matthias, Menschheitsiiberlieferung und Heilsgeschichte. Zum Verstindnis
der geistigen Begegnung zwischen Asien und dem Abendland. (Reihe: Wort und Antwort, Bd. 24.)
(212.) Salzburg 1960, Otto-Miiller-Verlag, Leinen S 78.—.

Verhey Sigismund OFM, Der Mensch unter der Herrschaft Gottes. Versuch einer Theo-
logie des Menschen nach dem hl. Franziskus von Assisi. (212.) Diisseldorf 1960, Patmos-Verlag.
Leinen DM 16.—. :

Walz, P. Angelo 0.P., I Domenicani al Concilio di Trento. (XVI—438.) Roma 1961,
Herder. Lire 3500.—, DM 28.—.

Willam, Dr. Franz Michel, Das Leben Jesu im Land und Volke Israel. Zweiter Band.
(390.) Mit 25 Bildern und 16 Bildseiten. Freiburg-Basel-Wien 1961, Herder. Leinen DM 23.50.

Winklhofer Alois, Traktat itber den Teufel. (300.) Frankfurt am Main 1961, Verlag Josef
Knecht — Carolusdruckerei. Leinen DM 14.80.

Zmarzly, P. August SVD — Macheiner, P. Alois SVD, GeorgFroewis SVD. 40 Jahre Missionar
im Umbruch Chinas. (392.) Mit 12 Bildseiten u. 4 Karten. Wien-Modling, St.-Gabriel-Verlag.
Leinen S 80.—.

Hoheneck-Verlag, Hamm (Westf.)

Vorbilder der Gemeinde Christi. Handreichungen fiir Priester zur Fastenerziehungswoche 1961.
(64.) DM 1.50.

Bildung und Vorbild. Handreichungen fiir die Schule zur Fastenerziehungswoche 1961. (44.)
DM 1.20.

Mit frohlichem Gesicht. Bildheft fiir 10- bis 14jihrige zur Fastenerziehungswoche 1961. (8.)
DM —.15.

Wir wollen doch leben! Flugblattfiir die Jugend zur Fastenerziechungswoche 1961. (6.) DM —.10.

Ohne Vater geht es micht! Bildheft fiir Erwachsene zur Fastenerziehungswoche 1961, (16.)
DM —.30.

,,Bin Beispiel habe ich euch gegeben!“ Bildchen fiir Kinder zur Fastenerziehungswoche 1961,
zweifarbig. DM —.02.

Kleinschriften

Ackermann August, Das Atmen der Seele. 6. Auflage. (48.) Altstitten SG 1961, Rhein-
talische Volkszeitung AG.

Eucharistie und Ehe. Drei Vortriige, die am Eucharistischen Weltkongref in Miinchen bei einer
Feierstunde fiir Frauen Montag, den 1. August 1960, gehalten wurden. (36.) Donauwdrth, Verlag:
Ludwig Auer, Cassianeum. DM 1.—.

Senger Basilius 0SB, Meffeier fiir Kinder. Bilder von Otto Andreas Schreiber. (32.) Essen
1960, Ludgerus-Verlag. DM 1.50.
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Verlag Christkénigsbund, Miltenberg a. Main

Pauleser, P. Saturnin O.F.M.: Die Kirche aufihrem Weg durchdie Jahrhunderte. —
Warum katholisch? Oder: Woran erkennt man die eine Kirche Christi? — Awuch ich bin
Kirche! Oder: Der Laie in der Kirche. — Was sind Sekten? Je Heft DM —.20.

Verlag Veritas, Linz a. d. Donau

Bischoff Gerda, Begegnungen. (64.) S 6.—.
Brik Hans Theodor, Ritselvolles Jenseits. (64.) Linz a. d. Donau 1960, Verlag Veritas.
Zopp Johannes, Weihnachten feiern, aber richtig. (40.) S 4.—. :

Zeitschriften

Der katholische Erzieher. Organ des Verbandes der katholischen Lehrerschaft Deutschlands.
Erscheint monatlich. Bochum, Verlag Ferdinand Kamp.

Het Christenlijk Oosten en Hereniging. Jaargang 13, 1960—1961. Afl. 1. Uitgave van het
»Institnut voor Byzantijnse Studies“ der patres Assumptionisten te Nijmegen.

Kalasantiner Blitter. Religios-soziale Monatsschrift. September 1960, 65. Jg., 9. Folge.
Wien XYV., Gebriider-Lang-Gasse 7.

Oberisterreich. Landschaft, Kultur, Wirtschaft, Fremdenverkehr. 10. Jahr, Heft 3/4,
Winter 1960/61. (74.) Linz, Oberdsterreichischer Landesverlag. S 20.—.

Prologue quarterly. Problems of independence and amity of nations. Vol. IV, Number 1—2.
Spring-Summer, 1960. Doll. 1.50. — 875 West End Ave, New York 25, USA.

SalesgruBl 1961. Jahresgabenbiichlein des Sales-MeBbundes, herausgegeben im Auftrag der
gst. Ordenprovinz OSFS von der Missionsschule Dachsberg, Post Prambachkirchen, 00.

Buchbesprechungen
Heilige Schrift

Die hebriiischen Patriarchen und die modernen Entdeckungen. Von Roland de Vaux. Aus
dem Franzosischen iibersetzt von E. Biising und M. Vilhelmson. (110.) Mit 3 Karten. Diisseldorf
1959, Patmos-Verlag. Leinen DM 9.80.

Wir haben hier die deutsche Uhersetzung einer Artikelserie, die unter dem Titel ,,Les Patri-
arches hébreux et les découvertes modernes* in der ,,Revue Biblique* in den Jahren 1946,
1948 und 1949 erschienen ist. Das Wesentliche dieser Ausfithrungen hat sich nach einem Jahr-
zehnt (seit 1949) weiterer Forschungsarbeit als endgiiltiger und bleibender Besitz im Verstindnis
der Patriarchengeschichte herausgestellt. Dafiir biirgt auch die Autoritit eines Otto EiBfeldt,
der das Vorwort zur deutschen Ausgabe geschrieben hat und darin bemerkt, dafl soviel nun als
sicher gelten darf, dafl die Patriarchenerzihlungen ,,wenigstens weithin als Niederschlag von
Geschehnissen der Zeit, von der sie berichten wollen, also der ersten Hilfte oder der ersten
zwei Drittel des 2. Jahrtausends v. Chr.”, gewertet werden miissen. Die Anschauung Wellhausens
in seinen ,,Prolegomena zur Geschichte Israels* (1886, 331) iiber die Berichte der Genesis: ,,Frei-
lich iiber die Patriarchen ist hier kein historisches Wissen zu gewinnen, sondern nur iiber die Zeit,
in welcher die Erzidhlungen iiber sie im israelitischen Volk entstanden; diese spitere Zeit wird
hier nach ihren inneren und #uBleren Grundziigen, absichtslos ins graue Altertum projiziert
und spiegelt sich darin wie ein verklirtes Luftbild ab®, ist damit endgiiltig als iiberholt zu be-
trachten.

De Vaux handelt von der historischen Wirklichkeit der Patriarchen und widerlegt die
Mondmythustheorie Stuckens und die Legendentheorie Dussauds, indem er die Namen der
Patriarchen als damals kursierende menschliche Eigennamen (nicht Gétternamen!) nachweisen
kann. Die Wanderungen Abrahams, das Datum der Abrahamszeit (Abraham in Hebron etwa
um 1850 v. Chr.) sind bis zur groftméglichen Wahrscheinlichkeit festgestellt. Den ethnischen
Ursprung der ,,Hebrder* im Alten Testament leitet De Vaux von einer Gruppe ab, die er Proto-
Aramier nennen machte, nach ihrer Lebensweise diirften sie zu den Hapiru-‘Apiru gehort haben.
In sozialer Hinsicht sind die Patriarchen ,,Halbnomaden, Ziichter von Kleinvieh, die, wenn sie
zu den SeBhaften in Beziehung treten, von ihnen gewisse Gegebenheiten der Zivilisation ent-
lehnen* (5. 62). Mit einer diesem Kapitel beigegebenen Regenkarte von Syrien und Palistina
zeigt der Autor auch den Weg der Patriarchen mit ihren Herden. Sie muBiten notgedrungen
bestimmte Routen einhalten.
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Die urkundenmiBig bis ins kleinste belegte Studie stellt demnach ,,das Epos von den Pa-
triarchen in den Zusammenhang einer historischen Umwelt, die die jiingsten Entdeckungen uns
besser erkennen lieBen, und verbiirgt daher Alter und Wert der in der Genesis niedergelegten
Uberlieferungen® (S. 86). Zum Vergleich mit dem franzésischen Urtext ist auf jeder Seite der
deutschen Ausgabe die Jahreszahl und Seitenzahl der ,,Revue Biblique” angegeben. Der Wert
der Studie ist iiber jeden Zweifel erhaben, so dall diese keiner weiteren Empfehlung bedarf.

Linz a.d.D. Max Hollnsteiner

Augustins Bergpredigtexegese nach seinem Friihwerk ,,De sermone Domini in monte, libri
duo®. Von Adolf Holl. (74.) Wien 1960, Verlag Herder. Kart. S 50.—.

In den exegetischen Schriften des hl. Augustinus habeh wir meist niedergeschriebene Pre-
digten und Vortriige vor uns, die ob ihrer Zeitnihe von einst auch heute wieder zeitnahe ge-
worden sind. Die Erklirung der Bergpredigt (Mt 5—7) in zwei Biichern hat Augustinus wahr-
scheinlich um das Jahr 393 als Priester von Hippo verfafit, also um die Zeit, da auch die Er-
klirungen zum Rémerbrief und Galaterbrief entstanden.

A. Holl hat eine dankenswerte wissenschaftliche Arbeit iiber dieses augustinische Friihwerk
herausgegeben. Der erste Teil ist der Textkritik und der zweite der Interpretation gewidmet.
Die Arbeit verdient Beachtung und Dank wegen ihrer Klarheit und Sachlichkeit. Bei der wiin-
schenswerten Herausgabe weiterer augustinischer Werke in #hnlicher Darstellung lige es im
Interesse eines weiteren Lesekreises, die Zitate neuerer Literatur immer in deutscher Ubersetzung
zu bringen.

Stift St. Florian Dr. Johannes Zauner

Der Christ und die Bibel. Von Célestin Charlier. Ins Deutsche iibertragen von Beuroner
Ménchen. (316.) Heidelberg 1959, F.-H.-Kerle-Verlag. Leinen DM 14.80.

Heutzutage versucht man auch auf katholischer Seite, durch eine zahlreiche Einfiithrungs-
literatur die Bibel allen zugiinglich und besser verstindlich zu machen. Unter diesen Einfithrungs-
biichern nimmt sicher das von Charlier einen besonderen Platz ein. Es will nédmlich die Gefahren
beseitigen, die in einer unvorbereiteten Lesung der HI. Schrift liegen, und die Voraussetzungen
schaffen fiir die Fruchtbarmachung des Wortes Gottes. i

So gibt dieses Werk erst einmal die charakteristischen Stellungnahmen zur Bibel im Laufe
der Geschichte, behandelt dann in den weiteren Kapiteln Inhalt, Sprache und Ubersetzung der
Bibel, dann ihre geschichtliche und geographische Umwelt, um schlieflich die groBen Leitge-
danken anschaulich herauszuarbeiten. Am Schlufl héren wir noch etwas von der Auswirkung
der Bibel in der Geistesgeschichte, ihrer Verwendung im geistlichen Leben und ihrem Einflufl
auf Kunst und Literatur.

Wie es im Vorwort dieses empfehlenswerten Buches heifit, will der Verfasser nur davon
sprechen, ,,was ein einfacher Glidubiger besitzen kann und muf, um in der fiir eine fruchtbare
Lektiire der gottlichen Botschaft unerldflichen Verfassung zu sein®. Letztlich will dieses Werk
»dem nicht mit Fachkenntnissen ausgestatteten, aber doch gebildeten Christen helfen, in der
Bibel die echte Quelle seines christlichen Lebens wiederzufinden®.

Linz a.d.D. Dr. Siegfried Stahr

Die Bibel in der Seelsorgearbeit. Biblische Werktagung im Stift Klosterneuburg 1959. Be-
richt. (Sonderdruck aus ,Bibel und Liturgie®, Jg. 1959/60, Nr. 3.) (68.) Mit Bildern. Kloster-
neuburg, Bernina-Verlag.

Der Bericht, der die Referate wortlich und sogar mit dem Bild des Referenten bringt, er-
moglicht es uns, die wertvolle Tagung sozusagen mitzuerleben. Praktiker der Bibelbewegung
sprechen und beraten die Moglichkeiten, die Bibelkenntnis zu verbreiten und die Bibellesung
stiirker in die Seelsorgearbeit hereinzunehmen. Durch die Bibellesung, die in den Aktivisten-
runden der Katholischen Aktion gepflegt wird, bekommen viele Laien den Geschmack an der
personlichen Lesung; durch die liturgische Erneuerung wird das Verlangen, die biblischen Texte
der Melfeier dem Volke verstindlicher zu bieten, geweckt. Das sind Ansatzpunkte, die zu rei-
cherer Verwendung der Bibel gute Gelegenheit bieten.

Linz a. d. D. Igo Mayr S.J.

Kirchengeschichte

Kirchengeschichte Osterreichs. Von Ernst Tomek, 3. Teil: Das Zeitalter der Aufklirung
und des Absolutismus. (748.) Innsbruck-Wien-Miinchen 1959, Tyrolia-Verlag. Leinen S 280.—.
Die Kirchengeschichte von Ernst Tomek ist seit dem Erscheinen ihres ersten Teiles bekannt
und angesehen. Der nunmehr erschienene dritte Teil behandelt das Zeitalter des Barocks, der
Aufklirung und des Staatskirchentums. Wir bewundern, wie Osterreich, beinahe auf sich allein
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gestellt, den Tiirken widerstanden hat (die Korrespondenz Frankreichs mit Kara Mustafa wurde
in dessen zuriickgebliebenem Zelt vor Wien gefunden). Marco d’Aviano und Abraham a S. Clara
treten anfeuernd vor uns hin. Im spanischen Erbfolgekrieg ergeben sich manche Konflikte mit
der romischen Kurie. Schon Karl VI. versucht, das dsterreichische Kirchenwesen auf eine neue
Basis zu stellen, und Maria Theresia beginnt mit gut gemeinten Reformen, die dann ihr Sohn
Joseph II. entsprechend seinem Charakter und in seiner Art fortsetzt. Dabei konnen wir diesen
eigenwilligen Herrscher zweimal nach Rom begleiten und Papst Pius VI. in Osterreich begriien.
Unter Leopold II. und Franz II. tritt eine allméhliche Konsolidierung ein, und mit 1848 beginnt
auch fiir die Kirche Osterreichs ein neuer Abschnitt. Oft und oft ist zu spiiren, wie sehr wir unter
den Nachwirkungen der damals herrschenden Ideen auch heute noch leben und zum Teil leiden.

Die Herausgabe dieses Bandes hat durch den Umstand eine Verzégerung erlitten, dall der
Tod dem verdienstvollen Verfasser dic Feder aus der Hand nahm. Hugo Hantsch hat die un-
dankbare Aufgabe der Uberarbeitung des schon vorliegenden Manuskripts iibernommen und
sich bemiiht, es in seiner urspriinglichen Art méglichst zu belassen. So merkt man noch iiherall
die Darstellungsart Tomeks. Auf Grund der Literatur, und zwar besonders jener, die in Wien
wihrend der dreiBiger Jahre zur Verfiigung stand, wurde Abschnitt fiir Abschnitt kompiliert.
Der Wert des vorliegenden Werkes beruht vor allem auf den reichen Details, von denen die
iiber die Freimaurerei besonders instruktiv sind; vielfach sind lange Zitate im Wortlaut einge-
schaltet (manchmal sogar aus zweiter Quelle).

Alles in allem genommen bleibt die Kirchengeschichte von Tomek unentbehrlich. Der Ver-
fasser betont allerdings ausdriicklich (S. 5), daB er das Werk vornehmlich fiir Kleriker und Laien
und nicht so sehr fiir den fachwissenschaftlichen Arbeiter und den Fachhistoriker geschrieben hat.

Rom Univ.-Prof. DDr. Josef Lenzenweger

Kirche in Osterreich. Wegweiser durch ihre Geschichte. Von Josef Wodka. (XII u. 496.)
3 Falikarten. Wien 1959, Verlag Herder. Leinen S 170.—, DM/sfr 28.50.

Nach dem umfangreichen Werk von Ernst Tomek, das mehr eine Materialsammlung darstellt,
haben wir nun eine einbindige Kirchengeschichte Osterreichs, iiber die wir uns — um es gleich
vorwegzunehmen — ehrlich freuen kénnen. Sie vereinigt wissenschaftlichen Ernst mit Uber-
sichtlichkeit und angenehmer Lesbarkeit, so dal} sie weit iiber die Fachkreise hinaus Freunde
finden wird.

Als echte Gesamtdarstellung bringt das Werk eine gewisse Zusammenschau und versucht ge-
legentlich Kompromisse, die vielleicht nicht alle als gelungen angesehen werden miigen. Die groBle
Liebe des Verfassers zur Kirche und zu Osterreich, die immer wieder aus dem Buch herausleuchtet,
sowie seine Anhiinglichkeit an das Collegium Germanicum mégen ihn da und dort zu einer Form
der Berichterstattung gedréingt haben, die dem Licht mehr Raum gewihrt als dem objektiv
auch vorhandenen Schatten. Dal auch Siidtirol in die Geschichte Osterreichs miteinbezogen
wurde, sei mit Genugtuung vermerkt. Dagegen vermifit der lokalpatriotisch beeinfluBte Kritiker
die Beriicksichtigung etwa des Innviertels in den spiteren Jahrhunderten, nachdem es im Zu-
sammenhang mit der karolingischen Kirchenorganisation erwiihnt worden ist. Dal} die engere
Heimat des Verfassers — Niederdsterreich und die Didzese St. Pélten — ausfiihrlicher behandelt
wird, diirfen wir ihm nicht veriibeln, zomal er es im Vorwort ehrlich von vornherein gesteht.

In manchen Einzelfragen hilt sich Wodka wohl etwas einseitig an die Behauptungen ein-
zelner Autoren, ohne andere, zum Teil neuere Forschungen entsprechend zu beriicksichtigen,
obwohl er sie im Literaturverzeichnis anfiihrt. Im besonderen sei angemerkt: Fiir die auf Seite 6
stehende Annahme, Wels sei in der Antike Bischofsitz gewesen, gibt es keinen Beweis; es handelt
sich im Gegenteil um eine erst spiit auftauchende Vermutung. Eine ,,GroBpfarre Wels* (S. 56)
hat es nach allem, was wir wissen, nie gegeben. Dafl die arspriingliche Pfarre Wels ,,nicht iden-
tisch® sei ,,mit jener Kapelle im castrum Wels, die Konig Arnulf 888 seinem Hofkaplan Zacco
(richtig Zazco) . . . iibergab®, ist ebenfalls eine unbewiesene Behauptung, Es spricht im Gegenteil
alles fiir die Identitiit. (Vgl. R. Zinnhobler, Verzeichnis der Welser Stadtpfarrer. Jahrbuch des
Musealvereins Wels 1955, S. 153.) Die ,, Altpfarre Mistelbach® ist problematisch.

Wels (00.) Dr. Peter Eder

Apologetik und Dogmatik

Die Glaubenslehren des Islam. Von Prof. Dr. Hermann Stieglecker. 2. Lieferung: Die

geoffenbarte Dogmatik. (S. 161—320.) Miinchen-Paderborn-Wien 1960, Ferdinand Schéningh.
Kart. DM 14.—.

Die Besprechung der 1. Lieferung dieses Werkes findet sich in dieser Zeitschrift 108 (1960),
145. Die vorliegende 2. Lieferung bringt die in den verschiedenen Richtungen des Islams vor-
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handenen Auffassungen vom Wunder, von der Prophetie und den einzelnen Propheten. Die
Beurteilung des Wunders richtet sich nach der jeweiligen Stellung zum Kausalgesetz. Die
asharitischen Gelehrten lehnen es ab und erklédren alle Geschehnisse als unmittelbare Neuschop-
fungen Gottes nach einer bestimmten ,,Gewohnheit® (nicht Gesetz!). Im Falle eines Wunders
durchbricht Gott diese seine Gewohnheiten. Das Wunder heifit daher hariq = Durchbrechendes.
Der Zweck des Wunders ist, die Echtheit der prophetischen Sendung sicherzustellen; der zweite
Name des Wunders ist deshalb mugiza = das mundtot Machende. Die philosophische Richtung
des Islams hiilt starr am Zusammenhang zwischen natiirlicher Ursache und Wirkung fest und
versucht das Wunder in rationalistischer Weise als eine aus den natiirlichen Kriften der Seele
kommende oder in einer uns unbekannten Naturordnung liegende Wirkung zu erklidren. Dieses
_,»Wunder*” biilt seine Beweiskraft fiir die prophetische Sendung ein, weswegen letztere mit den
geistigen Werten, welche der Prophet an sich trigt und der Welt in der Lehre vermittelt, ge-
sichert wird. Der Prophetismus wird als Postulat der praktischen Vernunft festgehalten. Weil
die reine Vernunft in der Jenseitsfrage versagt und das wahre Gliick gar nicht zu erfassen vermag,
und weil die Menschheit infolge des Mangels an gegenseitiger Liebe untergehen miillte, sind
prophetische Wegweiser und Fithrer und eine Offenbarung notwendig. Von den im Koran auf-
gezihlten 25 Propheten sind 19 gleich mit den Propheten des Alten und Neuen Testamentes,
sechs sind Eigengut (darunter vor allem Muhammed). Unter den Propheten wird besonders Jesus
gepriesen, der aber wie alle anderen als Geschopf und Diener Gottes gilt. Eine Gottessohnschaft
Jesu wird scharf abgelehnt. In der die Gottheit Jesu ablehnenden Stellung liegt die uniiber-
briickbare Kluft zwischen Islam und Christentum. In weiterer Folge werden die Wahrheiten
von der Dreifaltigkeit, Erbsiinde, Menschwerdung und Erlésung verworfen. Der erlosende
Kreuzestod Christi wird als Wahnsinn und Hohn auf die Majestit Gottes empfunden. Wir hoffen,
daB uns der grofie Kénner der arabischen Sprache und Kenner der islamischen Lehre bald die
niichste Lieferung in die Hand legt.
St. Polten-Wien Dr ) Pritz

Die fiinf Gottessiegel an der katholischen Kirche. Von Josef Herkenrath. (136.) 4 Bild-
tafeln. Wiesbaden 1959, Credo-Verlag. Kart. DM 3.80.

Den gottlichen Ursprung der Kirche zu erweisen, gibt es bekanntlich zwei Wege: den histo-
rischen (Gottes iibernatiirliches Eingreifen wird an der Person und am Wirken Christi offenbar;
dieser Christus stiftet seine, unsere Kirche) und den empirischen (an der Kirche der Jetztzeit
wird ohne historischen Umweg das iibernatiirliche Eingreifen Gottes unmittelbar nachgewiesen).
Da dieser empirische Weg von der ziinftizen Fundamentaltheologie fiir gewohnlich nicht be-
gangen wird, obwohl er bei Konversionen und in der Verkiindigung eine grofle Rolle spielt,
miissen wir Arbeiten auf diesem Gebiet begriilen, zumal ihn bereits das Vaticanum I feierlich
sanktionierte (D 1794) und das Vaticanum II zum Ziele hat, die Kirche durch Reformen zum
»signum levatum in nationes” zu machen.

Tatséichlich hilt sich der Verfasser ganz eng an die im Vaticanum I aufgezeigten, empirisch
faBbaren Einbruchstellen gottlicher Macht, durch welche die Kirche zu einem Wunder wird:
ihre wunderbare Ausbreitung, ihre vorziigliche Heiligkeit, ihre unerschépfliche Fruchtbarkeit,
ihre universale Einheit und ihre uniiberwindliche Festigkeit.

Mit wahrem Sammlerfleif hat der Verfasser in bunter Mannigfaltigkeit Details gesammelt;
denn mit hochgeistigen Deduktionen allein wiirden die Siegel nicht sichtbar. Freilich sind da-
durch manche Angaben fiir Kritik anfillig. Angenehm berithrt die Liebe und Begeisterung, aus
der seine Worte kommen, nicht minder aber auch die Gliederung des groBien Stoffes in iiber-
schaubare Lesungen sowie die Quellenangaben. In den Pariinesen spricht der Verfasser als
Seelsorger.

Allerdings kommt dem Leser auch die Schwierigkeit dieses empirischen Weges — schmerz-
lich — zum BewuBtsein: gewisse Ausfithrungen reizen zum Widerspruch; denn die Glieder der
Kirche in Vergangenheit und Gegenwart verdunkeln nur zu oft das Wunder Gottes . . .

Linz a. d. D. J. Singer

BewuBtsein und Wissen Christi. Eine dogmatische Studie von Engelbert Gutwenger S.J.
(200.) Innsbruck 1960, Verlag Felizian Rauch. Kart. S 96.—, DM u. sfr 16.—.

Die Kontroverse um die Einheit des BewuBtseins Christi wurde durch den 1939 erfolgten
Vorstol3 des franzésischen Skotisten Galtier ausgelést. Es handelt sich um ein wahrhaft dorniges
Problem. Die franzésische Theologie wurde davon aufgewiihlt. Die deutsche Theologie konnte
begreiflicherweise erst nach dem Krieg in die Kontroverse eintreten. Daher kommt es, daBl
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die deutsch geschriebenen Dogmatikbiicher (Premm, Schmaus, Ott, Pohle-Gummersbach) die
Frage, um die es sich vordergriindig handelt, nur streifen, nicht weiter ausfithren.

Es handelt sich um die Frage nach einem menschlichen Ich in Christus. Das Problem lést
sich in drei Einzelfragen auf, die Rudolf Haubst in der Theologischen Revue 1956, 5. 146, so
formuliert:

1. Besitzt Christus als homo assumptus ein von dem Verbum assumens ontologisch verschie-
denes individuelles Ich? ;

2. Besitzt Christus neben dem gittlichen wenn schon kein seinsméifliges, so doch ein natureigenes
psychologisches Ich, auf das er als Mensch seine BewuBtseinsakte zuriickbezieht?

3. Wie erfiihrt oder erkennt Christus als Mensch sein hypostatisches gottliches Ich?
Gutwenger durchleuchtet im ersten Teil seiner Studie das menschliche Bewufitsein Christi
und entwickelt das Problem, das unter dem Namen ,,Einheit des Bewuftseins Christi* bekannt
ist. Nach Zeichnung des kiithnen VorstoSes von Galtier auf skotistischer Grundlage erdrtert er
die thomistischen Losungsversuche, analysiert die Ich-Aussagen Christi in den Evangelien und
schlieft mit dem Kapitel ,,Die menschliche Ich-Erfahrung Christi®.

Im zweiten Teil wendet er sich dem Wissen des irdischen Christus zu. In den Lehrbiichern
der Dogmatik liest man durchwegs von drei Wissensarten Christi: dem Wissen aus der Gottes-
schau, dem eingegossenen Wissen und dem erworbenen Wissen, das einen Zuwachs erfdhrt.
Gutwenger zweifelt die scientia infusa ernstlich an, weil nicht einzusehen sei, welche Funktion
sie zu erfiillen habe.

Der dritte, interessanteste und zugleich am leichtesten lesbare Teil versucht eine Harmoni-
sierung von gottlichem BewuBtsein und Gottesschau, von Gottesschau und Leiden, von Gottes-
schau und Freiheit und schlieBt mit der Geschichte des Personsbegriffes und seiner Bear-
beitung in der abendlindischen Theologie.

Hochinteressant ist der Seite 114—133 gezeichnete Ausgleich zwischen Wissensvollkommen-
heit und Nichtwissen bzw. Wissensfortschritt. Der Autor unterscheidet in Christus ein habituelles
Wissen, das relative Allwissenheit ist und aus der Gottesschau kommt, von aktueller Erkenntnis.
Diese umfaBt jene und nur jene Wahrheiten, auf die Christus seine durch Beruf und Sendung
bedingte Aufmerksamkeit lenkt. So erkennt Christus den Tag des Gerichtes (Mk 13, 32) nicht
aktuell, weil die Kenntnis dieses Tages auBerhalb seiner Aufgabe als Erltser liegt, weshalb er
seine Aufmerksamkeit (nimlich die menschliche) nicht darauf richtet. Der Tag des Gerichtes
bleibt innerhalb seines habituellen Wissens verborgen.

Geradezu aufwiihlend ist der Ausgleichsversuch zwischen der Unsiindlichkeit Christi und
seiner Freiheit gegeniiber dem Sterbegebot. Bleibt sein Wille frei, ist es um die Unsiindlichkeit
geschehen. Bleibt die Unsiindlichkeit bestehen, kann man nicht mehr von Freiheit sprechen.
Alle bisher bekannten Harmonisierungsversuche fithren in ausweglose Situationen. Nun wirft
Gutwenger seinen neuen, kithnen Gedanken in die Debatte: die Gottesschau Jesu sei nicht
identisch mit der Gottesschau der Seligen. Die Seligen schauen Gott als den ihnen in Liebe
Zugewendeten und werden davon innerlich und physisch unsiindlich. Christus schaut in den
entscheidenden Momenten seines Erliserlebens Gott als den Ziirnenden und Siihne Fordernden.
Darum ist trotz Gottesschau der Verlassenheitsschrei am Kreuze méglich und echt. Man darf
gespannt sein, wie die Theologie auf diesen neuen Gedanken reagieren wird.

Stift St. Florian Dr. Alois Nikolussi

Kleine Marienkunde. Von Franz Dander S.J. (100.) Innsbruck-Wien-Miinchen 1960,
Tyrolia-Verlag. Kart. S 28.—, DM /sfr 4.80.

P. Dander spricht hier nicht wie jene Prediger, die beim Lobpreis der ,Maienkénigin®
nicht viel iiber Blumenduft und Sternenglanz und ein paar Wallfahrtsgeschichten hinauskom-
men. Seine Sprache ist einfach und fast wortkarg. Wer aber in wenigen Sitzen eine ganz und gar
zuverliissige Darstellung der katholischen Glaubenslehre iiber die Mutter des Herrn haben will,
der soll sich die Zeit nehmen, dieses kostbare Biichlein zu lesen und zu betrachten. Der Prediger
wird Stoff in Fiille finden, um iiber Maria zu sprechen; der einfache Leser wird mit Freude dieses
anziehende Bild der Jungfrau-Mutter auf sich wirken lassen.

Linz a. d. D. Igo Mayr S. J.

Maria — Mittlerin aller Gnaden. Nach den lehramtlichen Verlautbarungen von Leo XIII.,
Pius X. und Pius XII. Von Hubert Pauels. (77.) Wiesbaden 1960, Credo-Verlag. Kart. DM 4.20.
Der Marianische Kongref von Lourdes 1958, das letzte grofie Ereignis im Leben des Mari-
anischen Papstes Pius XII., hatte die ihm von diesem gestellte Aufgabe, die Frage der allge-
meinen Gnadenvermittlung Mariens definitionsreif zu machen, nicht zufriedenstellend zu lésen
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vermocht. So bleibt sie weiter den Mariologen gestellt. P. DDr. Hubert Pauels OSFS. behandelt
sie mit Geschick in der vorliegenden Schrift. Zuerst bringt er — und zwar in dieser riickschrei-
tenden Reihenfolge —, was Pius XII., Pius X. und Leo XIII. iiber sie in ihren Rundschreiben
ausgesagt haben. Die Lehre der Pipste schlieft aus der Lebens-, Leidens- und Aufgabenge-
meinschaft, die zwischen dem Herrn und seiner Mutter besteht, auf deren einzigartige Mitt-
lerschaft, die in keine Kategorie hineingeprefft werden kann, und sie sieht Maria in Gestalten
der HI. Schrift, insbesondere in der Frau des Paradieses und in der sternenbekrinzten Sonnenfrau
der Geheimen Offenbarung, typisch ausgedriickt. Ein weiteres Kapitel behandelt die theolo-
gischen Auffassungen iiber diese Frage. Sie folgen dem Lehramt in weitem Abstand und ringen
noch um den Schrift- und Traditionsbeweis. Zur weiteren Vertiefung bringt dann der Verfasser
noch die Lehre des hl. Grignion, die Pius X. zur seinen gemacht hat, und 148t schlieBlich Dantes
einschligige Verse sowie die Liturgie der Kirche als Zeugen sprechen.

Wer diesen Ausfithrungen aufmerksam folgt, wird die Furcht nicht begriindet finden,
derentwegen viele dieses Thema unberiihrt lassen méchten, die Furcht, Andersgliubige noch
mehr der Kirche zu entfremden. Die Kirche weil}, dall eine Finigung mit den anderen Christen
nur im Heiligen Geiste, dem Geist der Wahrheit, exrfolgen kann; deshalb geht es ihr gerade auch
bei dieser Frage darum, dafl die ganze Wahrheit zur Sicht komme. So gesehen, ist Pauels Schrift
hochst aktuell und wertvoll. Moge sie eine noch regere Behandlung der Stellung Mariens im
Heilsgeschehen veranlassen!

Graz P. Leo Schélzhorn O. P.

Aktuelle Fragen zur Eucharistie. Herausgegeben von Michael Schmaus. (196.) Miinchen
1960, Max-Hueber-Verlag. Leinen DM 12.80.

Die im Oktober 1959 in Passau tagenden Dogmatiker deutscher Zunge beschiiftigten sich
im Hinblick auf den Fucharistischen WeltkongreB in Miinchen 1960 mit aktuellen Fragen zur
Fucharistie. Die sechs Referate mit einigen Diskussionsbeitriigen wurden in diesem Buch 6ffent-
lich zugiinglich gemacht. K. Rahners tiefgriindiger Vortrag behandelt unter dem allgemeinen
Aspekt ,,Wort und Sakrament® das Verhiltnis von Wort und Eucharistie. Das innere Gnaden-
wort und das #uBlere Offenbarungswort bilden die zwei sich bedingenden Momente des einen
Wortes Gottes. Die volle und addquate Verwirklichung des Gotteswortes als Gegenwirtigung
der Heilstat in der Kirche ist das Sakrament. ,,Weil das Wort seine hochste Aktualisationsstufe
erst im Sakrament erreicht, aber immer und iiberall auf diese Stufe hintendiert, hat es iiberall
schon inchoativ diesen Charakter des wirksamen Wortes® (S. 44). In der Eucharistie erreicht
der Wort-Sakrament-Zusammenhang seinen uniiberbietbaren Héhepunkt, weil hier das Fleisch
gewordene Wort Gottes selbst gegeben ist. Die Eucharistie ist das alle anderen Worte der Kirche
begriindende und tragende, Sinnmitte aller kirchlichen Wirklichkeiten bildende Wort Gottes.

Uber ,,Christus, Kirche und Eucharistie® referiert M. Schmaus, der die Beziehung zwischen
Kreuzesopfer und MeBopfer beleuchtet und der Frage nachgeht, wieso neben dem einzigen
universalen und absoluten Opfer am Kreuz eine Vielheit von eucharistischen Opfern méglich
und sinnvoll ist. Eine gewisse Losung liegt in der Doppelbeziehung der Eucharistie zu Christus
und der Kirche. Es gibt keine Eucharistie ohne Golgotha, aber auch keine Eucharistie chne
Kirche. Gerade in der formalen Einbezogenheit der Kirche in die Eucharistie liegt die Moglich-
keit und Sinnhaftigkeit des relativen (gegeniiber dem Kreuzesopfer) und doch zugleich auch
in sich ruhenden eucharistischen Opfers. Aus dem kirchenrechtlichen Artikel Kl. Morsdorfs
»Der Triger der eucharistischen Feier” sei nur auf den interessanten Abschnitt hingewiesen,
wo das polare Verhiltnis der Weihe- und Hirtengewalt und die Beziehung der beiden Gewalten
zn den drei Amtern der Kirche untersucht wird.

A. Winklhofer handelt iiber ,,Eucharistie als Opfer, Speise und Anbetung®. Nach ihm
liegt der Kernvorgang der Eucharistie im Speisewerden des Herrn. Bei der Wandlung werden
nicht blofl Brot- und Weinsubstanz in Christi Leib und Blut, sondern auch Fleisch und Blut
Christi wahrhaft in Speise und Trank verwandelt. Die verbleibenden Spezies versetzen Christus
in den Zustand der Speisehaftigkeit, wodurch eine neue Beziehung Christi zu uns eintritt. Die
Wandlung affiziert somit Christus selbst, indem sie ihn zur Speise macht. Im Speisewerden liegt
nun der eucharistische Opfercharakter. Das Speisewerden Christi bedeutet die neue Hingabe an
die Menschen. Diese ist als Gehorsamsakt die Hingabe an den Vater und somit Opfer. Die Be-
ziehung zum Kreuzesopfer besteht objektiv in der in zwei Gestalten getrennten Speisewerdung
des Fleisches und Blutes Christi. Aus dieser Auffassung ergibt sich eine wertvolle Erkenntnis
des Zusammenhanges zwischen Wandlung und Kommunion. Das sakramentale Opfer der Speise-
werdung in der Wandlung zielt wesensnotwendig auf den Genuf, auf die Kommunion, in der
und durch die Christus seine Opferhingabe in und iiber uns fortsetzt. Als Speise fiir uns will
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Christus ferner uns selbst in eine Mitopfergabe verwandeln, die zugleich berufen ist, auch Opfer-
priester mit ihm zu sein. Die Verbindung von Opferwandlung und Kommunion ist so innig,
daB nach des Autors Meinung eine Wandlungsintention des Priesters, die jede nachfolgende
Kommunion ausschlieBen wiirde, ungeniigend und wirkungslos wiire. J. Auer entfaltet schone
und wertvolle Gedanken iiber ,,Einheit und Frieden als Frucht der eucharistischen Mahlgemein-
schaft®. Uber die Frage nach dem Verhiltnis der Eucharistie zur materiellen Welt stellt Leo
Scheffczyk interessante Uberlegungen an, durch die er uns zu einem tieferen Verstindnis des
Sinnes und der Bedeutung der Materie fithren will.

Die wenigen Bemerkungen zeigen, daB die Referate durch die Publikation mit Recht einem
weiteren Kreis zum Studium zur Verfiigung gestellt werden.

St. Pélten-Wien Dr. J. Pritz

Moraltheologie

Die Entwicklung der Moraltheologie im deutschen Sprachgebiet seit der Jahrhundertwende.
Von Dr. theol. Dr. jur. Ernst Hirschbrich. (164.) Klosterneuburg, NO., 1959, Bernina-Verlag.
Kart.

Der Zweck dieser Arbeit ist es, an Hand einer Untersuchung der in diesem Jahrhundert
erschienenen moraltheologischen wissenschaftlichen Werke, die sich innerhalb der durch Prinzip
und Objekt gegebenen Grenzen halten, wie auch an Hand der auf dem Gebiet der Verkiindigungs-
und Laienmoral erschienenen Werke die Entwicklung zu untersuchen, welche die moraltheo-
logische Wissenschaft von der Jahrhundertwende bis heute, besonders auf methodischem und
systematischem Gebiet, im deutschen Sprachraum genommen hat. Es wird auch der Versuch
unternommen, die kiinftige Entwicklung, wie sie sich auf Grund des derzeitigen Standes der
Wissenschaft abzeichnet, anzudeuten. Diese Zielsetzung, wie sie der Verfasser selbst angibt
(S. 11), bedingt eine miglichst vollstindige Beriicksichtigung der seit der Jahrhundertwende
erschienenen Fachliteratur und zugleich einen richtigen Blick fiir das jeweils wirklich Neue,
das die einzelnen Entwicklungsphasen bestimmt. Der Autor stellt drei solche Entwicklungs-
phasen fest, und zwar datiert er die erste von der Jahrhundertwende bis in die erste Halfte der
dreiBiger Jahre. Sie trigt dem Geiste und der Stoffdarstellung nach noch ganz den Charakter
der Thomas-Renaissance (S. 129). Der zweite Zeitabschnitt beginnt nach der Annahme des
Verfassers mit Tillmann, dessen Verdienst es ist, bei der Gestaltung der Moraltheologie vom
Schema einer abstrakten Normenlehre abgegangen zu sein und Christus, sein Leben und seine
Lehre in den Mittelpunkt der Sittenlehre gestellt zu haben. Die dritte Entwicklungsphase geht
iiber die christozentrische Gestaltung Tillmanns hinaus mit der Forderung nach einer viel stir-
keren Betonung der sakramental-ontischen Fundierung der Sittenlehre im Sein in Christus
(S. 133). Im letzten Teil der interessanten Studie faBt der Autor die Entwicklung der Moral-
theologie dahingehend zusammen, dal} sie ,,im allgemeinen wie auch insbesondere auf metho-
dischem und systematischem Gebiet nach einer die personalen Werte betonenden christozen-
trischen Gestaltungs- und Darstellungsform hindréngt* (152 £.). In unserer Zeit, da die Neuge-
staltung der Moraltheologie laut zur Diskussion steht, wird man dem Verfasser fiir diesen gut
informierenden Uberblick ihrer Entwicklung dankbar sein.

Schwaz (Tirol) Dr. P. Leitner (})

Ehegliick. Von Dr. med. L. Massion-Verniory. Ubersetzung ins Deutsche von Dr. med.
Hans Imfeld. (250.) Luzern-Miinchen 1960, Rex-Verlag, Kart. sfr/DM 9.80, Leinen sfr/DM 11.80.

Der Untertitel deutet den Inhalt und Hauptzweck des Buches an: ,,Voraussetzungen zur
Harmonie in Liebe und Ehe.* Es wird zuerst auf die Notwendigkeit verwiesen, dal zwischen
den Ehepartnern korperliche ﬁbereinstimmung herrsche, dann aber besonders das ,,Zusammen-
klingen der Charaktere® betont. In vielen Einzelheiten wird dargelegt, wie es in der Ehe durch
Selbsterziehung und richtiges gegenseitiges Verhalten zur wirklichen Harmonie und damit zum
Ehegliick kommt. Man kann mit Recht sagen, daB der Verfasser wohl alle in Frage kommenden
Faktoren und Probleme in kluger Weise bespricht, wobei er sich immer in Einklang mit der
christlichen Sittenlehre findet.

Auch die ,,Enthaltung in der Ehe“ findet eine wohltuende Behandlung, ebenso die soge-
nannte ,,Karezzapraxis* und eine vom Verfasser selbst an Patienten angewandte ,,Hormonal-
Methode zur Regelung des Geschlechtstriebes bzw. zu seiner eventuellen Herabminderung —
iibrigens eine Methode, die noch nicht abschliefend begutachtet erscheint.

Das Buch ist vor allem wertvoll fiir Seelenfiihrer, Erzieher und Eheberater. Einfachen
Brautleuten wird die Darstellung etwas ,,zu hoch* sein. Es schlieBt sich iibrigens an ein frither
erschienenes Buch ,,Ehenot* vom selben Autor an.

Linz a. d.D. Dr. Ferd. SpieBberger



156 Literatur

Sozialwissenschaft

Christliche Sezialethik. Von Prof. D. Dr. Otto Schilling. 2. Aufl. (348.) Wangen i. A. 1960,
Verlag St.-Josefs-Druckerei (Josef Wiirzer). Geb. DM 15.60, fiir Studierende DM 12.50.

Die Neunauflage dieses wichtigen und zeitgemiflen Werkes, dessen Manuskript beim Tode
des Verfassers villig neubearbeitet vorlag, darf als das geistige Vermichtnis des grofien, 1956
verewigten Tiibinger Moraltheologen gelten. Uberzeugt, dafl die fortschreitende Verweltlichung
der Gesellschaft die Behandlung der menschlichen Pflichtverhiltnisse vor allem unter dem
Gesichtswinkel der Sozialethik erfordere, hat sich Schilling zuniichst die geschichtliche Er-
forschung der christlichen Soziallehren zur Lebensaufgabe gemacht. Seine Untersuchungen
iiber die altchristliche Literatur, iiber die Staats- und Soziallehre eines Augustin, eines Tomasv. A.,
eines Leo XIII., wegen ihres ,umsichtigen und maBvollen Urteils* selbst von Troeltsch und
Seeberg gerithmt, fithrten Schilling zur Einsicht in die iiberzeitliche Konstanz der christlichen
Sozialweisheit wie in deren Elastizitit in der Anwendung auf die jeweils verinderte Weltlage.
Mit dem in der Schule der Meister der Tradition geschérften Blick geht dann der Systematiker
‘Schilling, vertraut auch mit den Ergebnissen der profanen Sozialwissenschaften seiner Zeit,
in der zweiten Etappe seines sozialethischen Schaffens an die ethischen Kernfragen des modernen
sozialen, wirtschaftlichen und staatlichen Lebens heran. So erweist sich schon sein ,,Handbuch
der Moraltheologie” (in drei Binden, letztmals 1952 — 1956 im Schwabenverlag, Stuttgart,.
erschienen) als zuverlassiger Fithrer auf diesem schwierigen Gebiet. Erst recht aber gilt das von
der nun erneut vorliegenden ,,Christlichen Sozialethik®”, in der die sozialchristlichen Grundlehren,
die Aufbaufaktoren der Gesellschaft, die Fragen um Ehe und Familie, um Staat und Wirtschaft
und das éffentliche Leben iiberhaupt in steter Auseinandersetzung mit den extremen und irrigen
Lésungen von links und von rechts ausfiihrlich und selbstiindig behandelt sind. Moge der Appell
des Verfassers an ,,alle Berufenen, in erster Linie an die Seelsorger, das Gehiet der Soziallehren
beherrschen zu lernen und sie zum Gemeingut des Volkes zu machen®, nicht ungehort verhallen!
Was der Tiibinger Lehrer jahrzehntelang mit prophetischer Leidenschaft seinen Schiilern ein-
hammerte, liegt heute als greifbare und beéingstigende Tatsache vor aller Augen: Im Bereich des
Sozialen entscheidet sich unsere ganze Existenz und Zukunft. Das wichtige Buch, dessen Druck-
legung Pfarrer Dr. K. J. Merk (KreBbronn) betreut hat, verdient weiteste Verbreitung.

Tiibingen F.X.Arnold

Sezialethik. Von Ludwig Berg. (Handbuch der Moraltheologie, herausgegeben von Univ.-
Prof. Dr. Marcel Reding, Berlin, Bd. IX.) (XII u. 250.) Miinchen 1959, Max-Hueber-Verlag.
Brosch. DM 9.80, Leinen DM 11.80; bei Subskription DM 8.80 bzw. 10.60.

Nach der Einleitung, welche klare Begriffsbestimmungen iiber Ethos und Ethik bietet,
behandelt der Verfasser im ersten Teil des Buches die Sozialethik im Lichte der Intuition. Er
kommt dabei zu sprechen auf den Inhalt des sozialen Gesetzes, auf Sozialprinzipien und deren
Verpflichtungscharakter. Im zweiten Teil, iiberschrieben mit: ,,Die wissenschaftliche Begriindung
der Sozialethik”, wird ausfiihrlich Objekt und Subjekt der Sozialethik einer Betrachtung unter-
zogen. Schon in diesem, noch mehr aber im dritten Teil des Werkes: ,,Die Sozialethik im Lichte
der Weisheit”, kommt die Eigenart der Behandlung des Themas zur Geltung. Das Buch ist eine
Sozialethik aus dem Geiste der spekulativen Theologie: ,,Das Katholische begreift in sich auch
die Lehre vom Sozialen, sofern dies aus dem Schipfergott stammt und in seinem Vorgang gott-
liches Mitwirken enthiilt. Die katholische Soziallehre hat gerade das herauszuarbeiten, was keine
gesellschaftswissenschaftliche Disziplin aufdeckt, ndmlich das gottliche Mitwirken, sofern es
die Zustimmung der Menschen erheischt und sie auf die Forderungen der Sozialprinzipien letzt-
verbindlich festlegt® (S. 242). So finden sich denn auch im dritten Teil dieser erstmalig in solcher
Art vorgelegten Sozialethik die Abschnitte iiber: ,,Der Grund der Sozialethik in Gott®, ,Die
Sozialethik und Gottes Weltherrschaft und ,Die Sozialethik und der Erlésergott®. So reiht
sich dieser Band, auch was Form und Sprache anlangt, wiirdig ein in die Reihe der bereits er-
schienenen Binde des Handbuches der Moraltheologie.

Schwaz (Tirol) Dr. Pax Leitner ()

Der Christ und die Arbeit. Von Stefan Wyszynski. Aus dem Polnischen iibertragen von
Gerda Hagenau. Mit einem Geleitwort von Kardinal Dr. Franz Kénig. (192.) Wien 1959, Verlag
Herder. Leinen S 65.—.

Es ist keine rein wirtschaftliche oder soziale Studie, wie man sie zum vielbesprochenen
Thema ,,Arbeit” heutzutage des 6ftern antrifft, was uns Kardinal Wyszynski hier vorlegt, sondern
ganz das, was der Titel des Buches besagt: ,,Der Christ und die Arbeit*, die Arbeit aus tiefster
religioser Schau gesehen. Das ist auch das Neue und Originelle an diesem Buche. ,,Die Arbeit
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Gottes* und ,,Christus als Arbeiter®, so beginnt der Verfasser seine Betrachtungsreihe und sieht
die Geburtsstunde der Arbeit schon damals, als der Schopfer die Menschen im Garten Eden
ansiedelte und ihnen befahl, diesen Garten zu bebauen und zu pflegen (Gen. 2, 15). ,,Somit war
der Mensch schon vor dem Siindenfall zur Arbeit verpflichtet. Sie ist demnach mit der Natur
des vernunftbegabten Menschen eng verbunden® (S. 28). Die Arbeit ist ein Bediirfnis der mensch-
lichen Natur, titige Liebe zum Schépfer der Welt und nach dem Plane Gottes eines der Mittel
zu unserer inneren Heiligung (S. 63). Mit iiberzeugenden Worten spricht der Kardinal von der
Freude bei der Arbeit und verweist uns darauf, daB wir, indem wir die Arbeit aus Liebe zu Gott
unternehmen, durch den barmherzigen Gott zu einem ungeheuer ehrenvollen und fruchtbaren
Werke zugelassen sind: zur Entsithnung. Man kann diesem wertvollen Buche aufrichtig wiin-
schen, was Kardinal Konig im Geleitwort sagt: dal} es seinen Weg zu vielen aufgeschlossenen
und um die sozialen Probleme ringenden Menschen unserer Heimat finde. Die Ubertragung des
in polnischer Sprache bereits in dritter Auflage erschienenen Werkes besorgte in fliissiger Sprache
Gerda Hagenau.
Schwaz (Tirol) Dr. P. Leitner ()

Kirche und industrielle Gesellschaft. Von Johann Schasching S. J. (Schriftenreihe der
Katholischen Sozialakademie Wien, Bd. 1.) Wien 1960, Verlag Herder. Leinen S 72. —, DM /sfr 12. —.

Seit mehr als 150 Jahren formt sich eine neue — die industrielle — Gesellschaft. Diese nun
in ,,Versuchsbhohrungen® abzutasten, mit dem scziclogischen ,Réntgenauge® ihre Strukturen
zu durchleuchten, um so einen Befund unserer Gegenwartsgesellschaft zu erhalten, ist Ziel dieses
Buches, das eine Sammlung von Vortrdgen und Einzelstudien umfaft.

Durchleuchtet wird ihre materielle Basis. Diagnose: Der Mensch droht unter dem Wohl-
standspolster zu ersticken. Durchleuchtet werden die sozialen Verflechtungen: Ein wesentlicher
Gesichtszug der heutigen Gesellschaft ist die Vorherrschaft der ,sekundiren” Systeme (wie-
z. B. Betrieb), wihrend die vorindustrielle von den primir-familienhaften geprigt war. Weiter
ist sie pluralistisch, das heif3t, es besteht ein Nebeneinander von Verbinden und Interessen-
gruppen. Ja, nicht nur die Gesellschaft ist pluralistisch, auch die Menschen in ihr sind ,,zerlegt*
-in verschiedene Lebensbereiche und soziale Réume, wie etwa der Pendler, dessen Arbeitsplatz-
‘Wohnort sich grundlegend unterscheidet vom Familien-Wohnort. Ein drittes Kennzeichen stellt die
Mobilitit dar mit ihrer Folge, daBl der Mensch immer wieder aus seinem ,,Gesellschaftsgehinse®
gerissen wird. Manche verzichten dann sogar auf eine tiefere Einwurzelung, nehmen Vorlieb
mit einer ,,Campingsituation. Durchleuchtet wird der geistice Hintergrund, der gefirbt ist
von den (Rumpf-)Ideologien des Liberalismus und des marxistischen Sozialismus.

Einige Spezialuntersuchungen richten sich auf die ,,Konsumgesellschaft®, auf das ,,Mana-
gement”, den sikularisierten Wohlfahrtsstaat, die Gruppensoziologie und die Frage ,Kirche
und Arbeiter”. Das 10. Kapitel gibt schlieBlich eine Zusammenfassung und stellt die entschei-
dende Frage: Wie kann heute die Kirche ,,Lebensprinzip der Gesellschaft* sein ? ,,Welches sind
die der heutigen Gesellschaft sozialkonformen Prisenzformen der Kirche 7 (S. 238). Wie kann
sie ihren Ordnungsauftrag erfiillen, wo sind die Ansatzpunkte dazu? In welchen Gruppen der
Gesellschaft ? Wie miissen die Methoden, die Arbeitsweisen einer Sozialpastoral sein, die ..die
Gesetze der Zeitlichkeit® auch fiir den institutionellen Leib der Kirche ernst nimmt? (S. 112).

Und hier beginnt die Aufgabe dieses Buches fiir die Leser, nach der Diagnose nun nach den
Wegen eines neuen (d. h. sozialaddquaten) Apostolates und einer neuen Seelsorge zu fragen.
Jedes Kapitel miiite in Arbeitskreisen durchbesprochen werden, und zwar nach den Gesichts-
punkten: Was sagt es fiir die Arbeit in der Pfarre, im Dekanat, in der Didzese, fiir die Gliederungen
der katholischen Organisationen, fiir das Betriebsapostolat.

Die vielen Anregungen dieses Buches verlangen geradezu nach Anwendung und konkreten
Versuchen . . ., verlangen schlieBlich Pastoralpline, die die neue gesellschaftliche Wirklichkeit
ernst nehmen. Ein konkreter Vorschlag: Kinnte nicht ,,Kirche und industrielle Gesellschaft*
in Dekanatskonferenzen abschnittsweise durchdiskutiert werden, damit die vielen Hinweise
auf magliche Ansiitze fiir das Wirken der Kirche in der Gegenwart so dem Menschen unserer
Zeit fruchtbar dienen?

Linz a. d. D. Dr. Walter Suk
Aszetik

Das grofie Spiel. Besinnung auf das Leben mit Gott. Von Robert Begemann. (114.) Wien
1960, Verlag Herder. Leinen S 40.—.

Der als ,,Zirkuspater” bekannte Priester der Gesellschaft Jesu P. Robert Begemann (1924
bis 1958) hat es, das groBe Spiel des Lebens, trotz seiner Jugend bereits gewonnen. Der ,,Applaus
Gottes* (Seite 13 ff.) wird ihm sicher sein.
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Es handelt sich hier um eine systematische Auswahl besinnlicher Betrachtungen aus dem
geistigen NachlaB des Verfassers; hinter ihnen steht ein Programm. Echt ignatianisch und zu-
gleich erfrischend modern stellt er den Menschen dem groBen Gott zur Begegnung in Freiheit
gegeniiber: in Versuchung und Einsamkeit, in rechtem Schweigen, in Gebet und Apostolat.
Es steckt viel innere — auch schmerzliche — Erfahrung in seinen froh stimmenden Worten.
,»Spiel® ist eben etwas anderes als ,,Spielerei”: es ist ernst und heiter zugleich. Gott ist im grofen
Auftritt des menschlichen Daseins nicht nur beifallspendender Zuschauer, sondern liebender
Gegenspieler, der uns gewinnen lassen méchte: wir sind ,,Gerufene Seiner Liebe® (Seite 33 ff.).

Man wird das Buch nach Art guter aszetischer Literatur lesen miissen: besinnlich in kleinen
Abschnitten.

Linz a.d.D. J. Singer

Das Wagnis des Christen. Von Johannes Messner. (160.) Innsbruck-Wien-Miinchen 1960,
Tyrolia-Verlag. Kart. S 36.—, DM/sfr 5.80.

Unter dem etwas unbestimmten Titel verbirgt sich eine grindliche Auseinandersetzung
mit dem so schwierigen Leidensproblem, {iber das ja nie genug geschrieben und gepredigt werden
kann. Darum ist jeder Beitrag dazu zu begriien. Will man mit den drei so brennenden Fragen:
Woher das Leid ? Warum miissen auch die Unschuldigen leiden ? Warum trifft es gerade mich
so hart ? fertig werden, mufl man sich auf den einzig richtigen und einzig méglichen iibernatiir-
lichen Standpunkt erheben. Der Verfasser bietet keine philosophischen Spekulationen, auch
keine aszetischen Gemeinpliitze, sondern die Weisheit Christi, wie sie uns in den Evangelien und
den Briefen des hl. Paulus entgegentritt: Gott unser Schopfer, Jesus unser Erloser, die Kirche
die Mittlerin. Es sei nur auf einige Gedankenreihen hingewiesen, die in gewiihlter, oft poetischer
Sprache ausgefiihrt werden: Der Wille Gottes, die Antwort des Kreuzes, das heilsnotwendige
Leid, gepriift um trosten zu kénnen, Helfer Gottes usw. Besonders gefallen hat die Schilderung
des strengen Gerichtes, das iiber die Vilker ergeht ob ihres Stolzes und ihrer schweren Siinden,
ebenso das kindlich fromme Zwiegespriich mit Jesus iiber die Arbeit. Es ist sicher eines der
besten Biicher, das in eindringlicher, allcemein verstindlicher und aszetisch wie theologisch
richtiger Weise die gesamte Lehre vom Leid behandelt. Jedem leidgeplagten Menschen sollte
man es in die Hand driicken, es wird ihm manche dunkle Frage lésen oder wenigstens erhellen
und soliden Trost gewiihren.

Linz a. d. D. Adolf Buder S.J.

Stunden mit Jesus. Betrachtungen fiir Ordensfrauen. Von Gaston Courtois. Aus dem
Franzosischen iibertragen von Prilat Dr. Karl Rudolf. II. (202.) Leinen S 64.—. III. (224.)
Leinen S 68.—, DM/sfr 11.50. Wien 1960, Seelsorger-Verlag Herder.

Jedes Biindchen bringt in 10 Kapiteln alte Anliegen des Ordenslebens in zeitnaher Betrach-
tung und gibt dem Streben nach Vollkommenheit neue Antriebe. Diese sind aus besten asze-
tischen und psychologischen Quellen geschopft. Der wertvolle Inhalt verdiente einen grofleren
Leserkreis als nur geistliche Lehrerinnen. Auf alle Fille miiten die vielen Fremdwdrter iibersetzt
werden, aber gliicklicher, als es bisher versucht wurde. Rohstoff fiir Materie der hl. Eucharistie
(II, 177) ist ungehirig. Auch soll man: keine ,,Wunderbarlichkeiten* der trinitarischen Liebe
aufblithen lassen (III, 78). ,,Kirchliche Spiritualitéit und ,apostolische Aktivititen® (IL, 99)
sind wohl kaum gelungen zu nennen. Ein Konzentrat der drei theologischen Tugenden (II, 152)
diirfte auch schwer verdaulich sein, selbst fiir Professorinnen. Eine gute Ubersetzung miilite
miihsamer gearbeitet werden.

Linz a. d. D. Dr. J. Hiupl

Fiir das Lehen der Welt. Eucharistische Lesungen und Gebete. Von Rudolf Graber. (127.)
Mit 3 zweifarbigen Schrifttafeln. Niirnberg und Eichstitt 1960, Johann-Michael-Sailer-Verlag.
Leinen DM 5.80.

AnliBlich des Eucharistischen Kongresses in Miinchen hat der bekannte Eichstdtter Dog-
matikprofessor eine gedankenreiche Enzyklika Leos XTIIL. neu herausgegeben, auf 17 Lesungen
aufgeteilt. Die Enzyklika sollte sozusagen das Vermiichtnis des grofen Papstes an die Priester
und Gliaubigen darstellen, und sie enthalt bereits die Forderungen beziiglich der heiligen Eucha-
ristie und der 6fteren Kommunion, wie sie spiter von Pius X. aufs neue, und diesmal mit Erfolg,
eingeschiirft wurden. Verschiedene Gebete bewihrter Autoren (wie Thomas, Alfons, Meister
Eckehart und Kardinal Newman) sind beigefiigt, ebenso das Vaterunser und das Kredo, eucha-
ristisch gebetet. Die eucharistische Litanei, zusammengesetzt zum groften Teil aus Stellen der
Heiligen Schrift, wird vielen willkommen sein. (Ob es wohl einmal gelingen wird, eine von Rom
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approbierte Litanei fiir unsere eucharistischen Feiern durchzusetzen, nach der schon so oft der
Ruf laut wurde?)

Ein handliches, geschmackvoll ausgestattetes Biichlein, zur Hebung des Verstiindnisses
und der Andacht zum heiligsten Altarssakrament vorziiglich geeignet.

Linz a.d. D. Adolf Buder S.J.

Sommerwege zu Gott. Von Hermann Zeller S. J. (80.) Miinchen 1960, Verlag Ars sacra.
Kart. DM 5.20.

Bald wird die Urlaubszeit wieder beginnen. Sie richtig zu niitzen, méchten diese 27 kurzen
Betrachtungen, die zuerst iiber den Rundfunk gingen und nun gesammelt vorliegen, helfen.
Man hat sie eine ,kleine christliche Psychologie der Ferien* genannt. Diese schlichten Gedanken
in einem feinen sprachlichen Kleid seien allen empfohlen, die ithren Urlaub nicht nur irgendwie
verbringen, sondern innerlich erleben wollen, nicht fern von Gott, sondern mit Gott. Nimm das
reizende Biindchen mit in den Urlaub und empfiehl es weiter! Es braucht nicht viel Platz.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Katechetik

Katechese als Dienst am Glauben. Eine katechetische Untersuchung iiber Kierkegaards
Theorie der Glaubenserweckung. Von Georg Hansemann. (Untersuchungen zur Theologie
der Seelsorge, Bd. XVI.) (136.) Freiburg-Basel-Wien 1960, Herder.

Ein religionspidagogisch ungewohnlich bedeutsames Anliegen bildet den Gegenstand
dieser interessanten katechetischen Untersuchung. Der Verfasser bemiiht sich darum, das Le-
benswerk des groflen Dinen Soren Kierkegaard in den Dienst einer bewuft und betont persona-
listisch orientierten Katechese und religiosen Bildungsarbeit zu stellen. Obwohl das literarische
Gesamtwerk dieses Denkers der Hinfiihrung zum Christentum und der Einiibung in dasselbe
dient, hat sich die Pastoraltheologie im allgemeinen und die Katechetik im besonderen merk-
wiirdigerweise so gut wie nicht mit ihm befafit. :

Mehr als zwanzigjihriges seelsorgliches und katechetisches Bemiithen hat dem Verfasser,
Professor fiir Katechetik an der Theologischen Fakultiit der Universitit Graz, den Blick ge-
schirft fiir die tatsichliche, wenig erfreuliche katechetische Situation, fiir die Fragwiirdigkeit
des katechetischen Bildungszieles, fiir die mangelbaften Voraussetzungen zur Erreichung dieses
Zieles, wie sie gegeben sind in der Eigenart der religionspéidagogisch weithin versagenden Familie
sowie der vielfach verweltlichten staatlichen Pflichtschule. Der dabei auf Grund reicher Er-
fahrung erstellte realistische Lagebericht ist zwar aus der &sterreichischen Sicht entworfen,
diirfte aber groBenteils auch auf die deutschen Verhiltnisse zutreffen.

Erst recht ist das der Fall im Hinblick auf den Hauptteil und das Hauptanliegen dieser
Habilitationsschrift, die sich befaBt mit der Erweckung zum Glauben als dem entscheidenden
katechetischen Bildungsziel. Der Verfasser hat erkannt und in iiberzeugender Weise dargetan,
daB und inwiefern Kierkegaard auf Grund seiner eminent pidagogischen und speziell religions-
padagogischen Veranlagung und seiner schonungslosen Kritik am zeitgendssischen staatskirch-
lichen Leben und Tun wie kaum ein zweiter der berufene Lehrer der Entwicklung zum Glauben
und zum Christsein ist. Auf dem Weg einer sauberen und umfassenden Quellenanalyse, die Fiih-
lung hilt mit dem einschligigen Kierkegaard-Schrifttum, entwirft H. ein eindrucksvolles Bild
vom System der Glaubenserweckung, der Erweckung zur Existenz, zur Existenz vor Gott und
zur christlichen Existenz im Glauben. Der Verfasser versiumt es nicht, Kierkegaards Gedanken
immer wieder auch kritisch in das Licht des katholischen Dogmas zu riicken. SchlieBlich werden
die gewonnenen Erkenntnisse einer , Erweckungskatechese” konfrontiert mit Theorie und
Praxis des herkémmlichen schulmifiigen Religionsunterrichts.

Es ist keine Frage: Das Studium Kierkegaards vermittelt dem Katecheten und dariiber
hinaus dem Prediger sehr bedeutsame Einsichten; es leitet dazu an, von einer einseitig intellek-
tuellen zu einer wahrhaft existentiellen Verkiindigung fortzuschreiten. Es zeigt dariiber hinaus
den Weg zu der so notwendigen Uberwindung der weit verbreiteten Lethargie und Verdrossenheit.
Es erschlieft den Tiefenblick in die Zielsetzung aller Verkiindigung, in einem wahrhaft biblisch-
theologischen Sinn ,,Dienst am Glauben®, nicht blof am religitsen Wissen zu sein, das gewill
auch notwendig ist. Und schliefilich gibt die Vertrautheit mit der Gedankenwelt des groBen
Diinen, wie sie hier vermittelt wird, wertvolle Anregungen auch zur praktischen Gestaltung des
Stundenbildes im Sinne existentieller Zielsetzung.

Wir wiinschen der bedeutsamen und ergebnisreichen, dazu fliissig geschriebenen Unter-
suchung weite Verbreitung und Beachtung seitens der Katecheten und Prediger diesseits und
jenseits der Grenzen.

Tiibingen F.X. Arnold
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Erstkommunion-Stundenskizzen zum Kinderbehelf ,Mach dich bereit fiir Jesus®. Von
Glaser-Kammelberger. Herausgegeben von der ,Arbeitsgemeinschaft fiir MeBerzichung®.
(176.) Wien-Linz a. d. D. 1960, Verlag Veritas. Kart. S 39.60 bzw. S 9.60.

Dieser Behelf fiir den Erstkommunionunterricht ist zugleich auch Behelf fiir die Erst-
beichte. Den osterreichischen Katecheten ist er schon bekannt, weil er ihnen seinerzeit zugesandt
wurde.

»Mach dich bereit fiir Jesus* besteht aus vierseitigen Bliittern fiir die Kinder; sie sind
als geschlossenes Biichlein und als wachsendes Werkheft zu haben. Jedes Doppelblatt umfaft
ein Thema und ist auf ein konkretes Ziel ausgerichtet. Der ganze Unterricht schlieft sich enge an
das Kirchenjahr an; er beginnt mit Allerheiligen und endet mit Schulschluf. Die erste Seite
enthilt eine Doppeliiberschrift und die Darbietung — oft Worte des Sonntagsevangeliums.
Die zweite Seite hat die Aneignung zum Ziel, die dritte die Anwendung durch konkretes Tun.
Die Kinder werden zum Denken auch angeleitet durch fehlende Worte, die sie ergiinzen sollen,
wobei nicht immer ganz klar ist, was erginzt werden soll. Die Vorsiitze kreisen um die fiinf -
kindlichen Lebenskreise: Kirche, Elternhaus, Schule, Spielplatz und Alleinsein.

In den Stundenskizzen wird vorerst eine kurze Einfithrung in die Seelen- und Erziehungs-
kunde gegeben, dann folgen ein Merkblatt zu ,,Mach dich bereit*, Themen, Ziele und Vorbe-
merkungen zu den Skizzen und methodische Hinweise. Dann kommen auf der einen Seite Thema
und Ziel, Vorbesinnungen zum Bildungsgut, zum Kinde, zum Erzieher und zum Ziel. Die zweite
Seite gibt dann die Stundenskizze mit einem abschlieBenden Gebet. Eingefiigt sind drei Eltern-
lehren mit klarer Disposition. Den Abschluff bilden Geschichten zu den einzelnen Stunden-
bildern. Von den 39 Geschichten sind 27 dem Lebenskreis der Kinder entnommen; von den
iibrigen zwolf sind sechs Legenden; zwei davon sind abzulehnen (S. 135 und 162).

Fiir die Durchfiihrung der Erstkommunionfeier schlégt der Verfasser vor, dal zwei Kinder —
ein Bub und ein Madchen — in Vertretung aller Kinder das Taufversprechen ablegen und dabei
die rechte Hand auf das Evangelienbuch legen. Das Taufversprechen ist doch kein Schwur.
Auch mit dem zweiten Vorschlag bin ich nicht einverstanden (113): Jedes Kind geht zwischen
den Eltern schon beim Einzug und auch so zur Kommunion.

Zusammenfassend mochte ich sagen, da ich den vorliegenden Erstkommunionunterricht
fiir eine wertvolle Bereicherung der katechetischen Literatur halte. Die Betonung des Positiven
vor dem Negativen, Weckung der Liebe zu Jesus, kindertiimliche Herzensbereitung sind seine
Vorziige.

Stift St. Florian Dr. Josef Hollnsteiner

Lasset die Kinder zu mir kommen. Eine Frithkommunion-Vorbereitung von Glaser-Kam-
melberger. (62.) Mit 39 Bildern. Wien-Linz 1960, Verlag Veritas. Geb. S 15.—.

Komm zu mir. Gebet-, Lieder- und Mefbiichlein. Herausgegeben von der ,,Arbeitsgemein-
schaft fiir MeBerziehung®. (115.) Mit 39 Bildern. Wien-Linz, Verlag Veritas. Geb. S 29.70.

Eine willkommene Hilfe fiir. Miitter und Laienhelfer zur Vorbereitung auf die Frithkom-
munion! Zugrundegelegt ist eine dreimonatige Vorbereitung mit Frithkommunion auf Weih-
nachten, doch ist man an diese Zeit nicht gebunden. Vier Lektionen bieten religiose Grund-
erziehung, drei eine kindertiimliche Beichtvorbereitung und vier Kommunionvorbereitung;
angefiigt sind Anregungen fiir Erstbeichte und Erstkommunion und zur Mitfeier der Friih-
kommunion. Jede der elf Lektionen bringt zuerst zwei Bilder, die dritte Seite Anregungen zur
Erklirung dieser Bilder und die vierte Zwiegespriich mit Gott. Es ist hiebei immer aunf die Her-
zenshereitung Bedacht genommen. Der Schlufl des ersten Absatzes Seite 33 mul} gestrichen
werden: ,,Zu den Bosen wird Jesus sagen: Ihr habt nicht gebetet, ihr habt nicht gefolgt, ihr
seid faul gewesen . . ., weichet von mir! Diese werden dann fiir immer vom schénen Himmel
ausgeschlossen sein. So hat Jesus nicht gesagt; es erzeugt auch ein irriges Gewissen, wenn da
die Kinder hiren, dafi zum Beispiel jeder Ungehorsam gegen die Eltern eine schwere Siinde sei
und vom Himmel ausschlieBe. i

Zu dieser Frithkommunionvorbereitung erschien ein Gebet-, Lieder- und Mefbiichlein:
»Komm zu mir.“ Es enthilt eine Gebetsschule zur Tagesheiligung, eine Hilfe zum Mitleben
mit dem Kirchenjahr und eine kindertiimliche MeBeinfiihrung. Beigefiigt ist eine Beichtandacht
und eine vollstiindige Erstkommunionfeier und Kindersegnung. In Rotdruck sind erklirende
Texte zum Gebrauche der Eltern. Der Beichtspiegel ist in der Ichform und enthilt die Teile:
Beten, daheim, in der Schule, auf dem Spielplatz, allein. Den Ausdruck ,,Verfithrungskiinste
des Teufels“ (S. 100) werden die Kinder nicht verstehen. Fein sind die zum Teil farbigen Photos,
die den Text ergiinzen. Der Glanzpunkt ist die MeBandacht: links der Text in der Dreiteilung:
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Jesus, der Priester und wir; auf der rechten Seite dazu je drei farbenfrohe Bilder. Das MeB-
biichlein kann auch noch in den ersten Klassen der Volksschule verwendet werden.
Stift'St. Florian Dr. Josef Hollnsteiner

Sakramentenunterricht mit dem Werkheft. Erstbeicht — FErstkommunion — Firmung.
Von Josef Goldbrunner. (145.) Miinchen 1960, Késel-Verlag. Kart. DM 6.20.

Diese fiinfte neugefalite Auflage stieg in der Seitenzahl von 102 auf 145. Aufbau und Ge-
dankenfithrung sind geblieben; einige Zeichnungen wurden vereinfacht, Umrahmungstexte un-
wesentlich geiindert. Die Bedeutung der Neuauflage liegt darin, daB der Text eine durchgehende
Bearbeitung in Form von wortlich ausgefiihrten Katechesen fand. Diese gliedern sich in die
Stufen: Ziel, Ankniipfung, Darbietung, Vertiefung und Anwendung. Ich méchte diese Kate-
chesen eine Illustration zu dem Werke des Verfassers: ,,Personale Seelsorge* nennen. Der Beicht-
unterricht umfalt 21 Katechesen. Wenn der Verfasser sagt: Beichtunterricht ist BuBlerzichung
und zugleich Lebenserziehung zu christlichem Leben (11), so hat er in diesen Katechesen ein
Meisterwerk geschaffen. Die Titel wurden in einigen Katechesen geiindert, so nennt er das 1. Ge-
bot: ,,Leben mit Gott*, im 3. fiigt er das Wort ,,Feiertage* bei, im 6. zu Schamhaftigkeit das
Wort ,,Keuschheit”, im 9. zum Worte ,,Schule” das Wort ,,Arbeit* und das 10. nennt er jetzt
wSelbstbeherrschung®; friiher hiel es ,,Selbsterziehung®.

Der Kommunionunterricht uimfait 16 Katechesen. Die Hinfiihrung der Kinder zur ersten
hl. Kommunion bedeutet nichts anderes, als daB sie in die Mitfeier der hl. Messe eingefiihrt
werden. Der Erstkommunionunterricht ist deshalb wesentlich MeBunterricht (81). Nach diesem
Grundsatz sind die Katechesen aufgebaut. Der Firmunterricht hat 5 Katechesen. Er ist eine
Einfithrung in das Mysterium der Firmung (130). Man beachte, daB} sich der Erstbeicht- und
Erstkommunionunterricht an neunjihrige Kinder richtet; er ist daher als Vertiefung gedacht
(11, 20 und 50). Der Firmunterricht wendet sich an elf- und zwélfjihrige Kinder. Mit Recht sagt
der Verfasser, daf} sich die Erarbeitung eines Werkheftes nicht nur im Unterricht, sondern auch
in der hiuslichen Arbeit auswirkt (7 ff.). Die Fithrung eines Werkheftes entspricht den neuen
und doch alten pidagogischen Prinzipien der Arbeitsschule (9). Wenn in zehn Jahren 19.000
Exemplare verkauft wurden, spricht dies allein schon fiir den Wert des Buches.

Stift St. Florian Dr. Josef Hollnsteiner

Das schine Leben von Hansel und Trautele. Ein Buch von der Firmung und ihren Wir-
kungen von Marga Miiller. (285.) Mit zweifarbigen Bildern. Miinchen 1959, Ars sacra, Josef
Miiller. Leinen DM 7.50.

Die wesentliche Aufgabe des Firmunterrichtes ist es, die Liebe zum Heiligen Geist lebendig
zu machen. Das gelingt der Verfasserin sehr gut. Marga Miiller hat ein feines Gespiir fiir die
Psychologie der Kinder und deshalb sind ihre Erziihlbiicher bei den Kleinen immer erfolgreich.
Lebensnihe und Spannung, die Kenntnis der Welt des Kindes, die Wirme des Herzens, die
man aus jeder Zeile spiirt, sind als Garanten des Erfolges bei der Jugend in diesem Buche ver-
einigt. Das Buch steuert immer auf das Wesentliche los: den Heiligen Geist zum Freund der
Buben und Midchen zu machen, den man kaum mehr erwarten kann.

Das Ringen um eine saubere Seele, die ja fiir das Wirken des Heiligen Geistes offen sein soll,
die einzelnen Kinder in ihrer kerngesunden Frische und Natiirlichkeit, der Kaplan, der so gut
Theorie und Praxis zu verbinden weil3: das alles macht das Buch anziehend und bringt es den
Kindern nahe. Freilich, auf solch seelischem Boden kann die Gnade blithen. Ist es da ein
‘Wunder, wenn Hansel schlieBlich auch noch Priester wird? Fiir Kinder mit einiger seelischer
Substanz als Privatlektiire sehr zu empfehlen, ebenso fiir gut disziplinierte Klassen in einzelnen
Fillen als Vorlesebuch. Geschenk fiir Firmlinge!

Stift Kremsmiinster P. Leonhard Klinglmair OSB.

Homiletik

Bergpredigt. Von der Freiheit des christlichen Lebens. Von Urban Plotzke 0. P. (324.)
Frankfurt am Main 1960, Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei. Leinen DM 12.80.

Dieses Buch mit seinen 56 Ansprachen iiber die Bergpredigt Jesu verdient unsere besondere
Aufmerksamkeit, denn es ist aus der Praxis des Kélner Dompredigers erwachsen und will
der Praxis dienen. Aufbauend auf solider Exegese der Schriftverse, behandelt der Autor in
ansprechender und ‘aufriittelnder Art Gegenwartsfragen der Apologetik, Dogmatik und Moral.
Von den Titeln seien nur einige genannt: Sieger ohne Schwert (26), Aufwertung des fiinften
Gebotes (92), Religion und Brot (197), Heidnische und christliche Lebenssorge (255). Das Buch
laBt das Kernstiick christlicher Verkiindigung fiir den Betrachter und Prediger zu einem an-
regenden FErlebnis werden. In kurzen und kriftigen, oft sentenzenhaften Sitzen liBt uns der

»Theol.-prakt. Quartalschrift* II. 1961 11
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Verfasser die HL Schrift als Frohbotschaft verstehen, ob er uns nun in die Seligpreisungen, in
das Vaterunser oder in Gebote und Verbote des Herrn einfiihrt. Das Werk eignet sich auch
besonders als Geschenk fiir Primizianten.

Stift St. Florian Dr. Johannes Zauner

Selig seid ihr. Radioansprachen zur Bergpredigt. Von Heinrich Suso Braun. (98.) Innsbruck-
Wien-Miinchen 1960, Tyrolia-Verlag. Kart. S5 28.—, DM/sfr 4.80.

Der bekannte Radioprediger versteht es wie selten einer, die Worte Christi in unsere Zeit
hinein erklingen zu lassen. Er streicht nichts weg von den Unbegreiflichkeiten der Bergpredigt
und besonders ihrer ersten Siitze. Er sagt den Horern und Lesern so ernst die Wahrheit wie nur
irgend ein BuBprediger. Aber dann fingt er den, der vielleicht schon abdrehen und davonlaufen
wollte, wieder ein und bringt ihn dazu, wenigstens eine kleine Stufe auf dieser Leiter zur Seligkeit
hinaufzusteigen. Die einladende Gestaltung des kleinen Bindchens moge mithelfen, viele Leser
anzuziehen. -

Linz a.d. D. Igo Mayr S. J.

Die Botschaft vom Christusheil. Eine Fithrung in die Evangelien der Sonn- und Festtage zu
Predigt und Betrachtung. Von Gebhard Fesenmayer Ofm cap. (317.) Werl/Westfalen 1959,
Dietrich-Coelde-Verlag. Leinen DM 14.80.

Der bekannte Passauer Domprediger legt aus seiner homiletischen Werkstatt ein Buch
eigener Art zur Besinnung fiir den Prediger und zur Betrachtung auch fiir den Laien vor. In
den Hinden beider kénnte es zu einem wirklichen und fruchtbringenden Dialog fithren und damit
der heutigen Predigtmisere, die ja weithin eine Horermisere ist, abhelfen. Ohne liturgische
Kapriolen sind die verschiedenen Texte vereinigt in der Botschaft vom Christusheil, das immer
das Zentrum der Verkiindigung sein und bleiben muB. .

Linz a. d. D. Dr. J. Hédupl

Worte auf den Weg. Morgenbetrachtungen am Radio Beromiinster. Zweite Folge. Heraus-
gegeben von Dr. Josef Bommer-Dr. P. Otto Hophan-Dr. Josef Meier-Dr. Fritz Tanner.
(144.) Luzern-Miinchen 1960, Rex-Verlag. Kart. sfr/DM 6.80, Leinen sfr/DM 8.80.

Wegen der guten Aufnahme des ersten Bandes erscheint nun ein zweiter Band der Morgen-
betrachtungen am Radio Beromiinster. Bunt durcheinander gewiirfelt sind die Gedanken fiir
die einzelnen Tage. Keine schwierigen Probleme, sondern schlichte Betrachtungen, die uns
helfen sollen, den Alltag zu meistern. :

Linz a. d. D. Rel.-Prof. Franz Steiner

Liturgik

Introductio in Liturgiam Occidentalem. Auctore Hermano A. P. Schmidt S. J. (XII—850.)
Romae-Friburgi/Brisg.-Barcinone MCMLX, Casa editrice Herder. Brosch. Lire 4500.

Wiederholt wurde schon der Wunsch nach einer Einleitung in die Liturgik geduBert. Hier
hat Hermann Schmidt, Professor fiir Liturgie an der pipstlichen Universitiit Gregoriana in Rom,
diesen Wunsch in dankenswerter Weise erfiillt. Nach einem Vorwort aus der Feder des Kardinals
Lercaro, einer Einleitung und der Zusammenstellung der pipstlichen Dokumente, die die Er-
neuerung der Liturgie betreffen, bringt der Autor in einer klassischen Dissertation 32 verschie-
dene Definitionen des Begriffes Liturgie, zu denen er noch eine neue hinzufiigt und erkliirt.
Hierauf werden die Liturgie als Quelle des Glaubens und der Vollkommenheit, die liturgische
Gesetzgebung und die liturgischen Biicher behandelt. Den Ritualien mit Verwendung der Volks-
sprache ist ein eigener Abschnitt gewidmet. Man wird es mir nicht iibel nehmen, wenn ich er-
ginzend bemerke (zu S. 160), daB fiir die Didzese Linz schon 1929 ein zweisprachiges Rituale
approbiert wurde, das dann als Vorbild fiir andere diente.

Ein Hauptteil beschiiftigt sich mit der liturgischen Erneuerung in unserer Zeit. Nach einer
geschichtlichen Einfithrung erértert der Verfasser die Grundsitze der liturgischen Erneuerung.
Dabei schlieit er sich enge an die piipstlichen Weisungen, besonders an die Gedanken und An-
regungen der Enzyklika Pius’ XII. ,,Mediator Dei*, an. Daraus ersieht man, welch reiche Mog-
lichkeiten die Erfiillung der piipstlichen Weisungen gibt und daBl die Kirche hier weitherzig und
groBziigic den Wiinschen der liturgischen Bewegung entgegengekommen ist. Dann behandelt
der Autor die schwierigen Themen der Verwendung der Volkssprache in der Liturgie, die Li-
turgie in der Mission und in der Okumenischen Bewegung. Der zweite Hauptteil behandelt
einige spezielle Themen: die Taufe und ihre Vorbereitung, Firmung, Eucharistie, Ehe, die heilige
Messe und die Liturgie der Karwoche, iiber die Hermann Schmidt schon 1956/57 ein zweibéndiges
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Werk veriffentlicht hat. Dazu kommen noch einige kleine Abhandlungen iiber Brevier und
Psalterium.

Weitere 150 Seiten handeln dann sehr ausfiihrlich und grundlegend iiber die Heiligenver-
ehrung, die Entwicklung des romischen Kalenders und iiber Miingel in den Heiligenlegenden.
Den Abschlufl bildet eine genaue Erliuterung der kirchlichen Vorschriften iither Kunst und
Kirchenmusik. Es wirkt wohltuend, daB sich der Verfasser bei den modernen Fragen der litur-
gischen Bewegung, der christlichen Kunst und der kirchlichen Musik genau an die kirchlichen
Weisungen hilt und nirgends iiber diese Grenzen hinausgeht. Dabei zeigt er doch die vielen
Méaglichkeiten auf, im Rahmen dieser Grundsitze die grofen Aufgaben der Liturgie zu pflegen
und zu erfiillen. Bei jedem Abschnitt und am Schlusse des ganzen Werkes findet sich eine aus-
fiihrliche, bis in die Gegenwart (1958) reichende Bibliographie. Siebzig Seiten Indizes erleichtern
den Gebrauch des umfangreichen Buches. Leider fehlt trotzdem der Sachindex. Es sind natiirlich
auch die Bestimmungen der neuesten liturgischen Gesetzgebung (Codex Rubricarum 1960)
noch nicht beriicksichtigt. Aber das tut dem groBen Werk, das mehr historisch und praktisch ist,
keinen nennenswerten Eintrag.

Diese kurze Inhaltsangabe zeigt schon die Bedeutung der ,,Einleitung in die abendlindische
Liturgie®, die mit so viel wissenschaftlicher Genauigkeit und emsigem FleiB aus dem reichen
Quellenmaterial zusammengetragen ist. Die Sprache ist lateinisch, weil das Buch fiir die ganze
Kirche bestimmt ist. Das Latein ist klar, eindeutig und leicht verstindlich, so daf dieser Um-
stand keine Schwierigkeit bedeutet. Der wohlfundierte historische Inhalt und die klugen prak-
tischen Weisungen machen das Buch nicht bloB fiir den Wissenschaftler zu einem unentbehr-
lichen, sondern auch fiir den Theologen und Seelsorger zu einem wertvollen Handbuch.

Stift St. Florian Dr. Franz Linninger

Das Wort Gottes und die Liturgie. Aus dem Franzgsischen iibersetzt von Hilde Herrmann.
(202.) Mainz 1960, Matthias-Griinewald-Verlag. Leinen DM 14.80.

Eucharistische Gebete der frithen Kirche. Herausgegeben und erliutert von Adalbert
Hamman. Aus dem Franzosischen ins Deutsche iibertragen von F. Wehler. (304.) Mit 9 Zeich-
nungen von Roland P. Litzenburger. Mainz 1960, Matthias-Griinewald-Verlag. Leinen DM 9.80.

Et cum spiritu tuo. Die Antwort der Gliubigen. Von Jean Sainsaulieu. Aus dem Fran-
zosischen iibertragen von Hermann von Kleeborn. 2. Aufl. (176.) Wien-Miinchen 1961, Verlag
Herold. Leinen S 55.—, kart. S 38.—.

Diese drei Biicher, aus dem Franzésischen iibersetzt, sind ein hervorragendes Zeugnis dafiir,
wie sich die Kirche in Frankreich mit den praktischen Fragen der liturgischen Erneuerung
auseinandersetzt. Es sind ja die gleichen Probleme, die auch uns beschiiftigen. Aber hier sind
uns die Franzosen voraus. Sie verstehen es, mit Geschick und Feingefiihl die Liturgie in an-
sprechender Form ijhrem Volke verstindlich za machen.

Das Buch ,,Das Wort Gottes und die Liturgie® ist eine Sammlung von Referaten, die beim
StraBburger Kongrel des ,,Centre de Pastorale Liturgique* 1957 gehalten wurden. Unter den
Referenten finden sich die Namen ausgezeichneter Gelehrter Frankreichs, Belgiens und der
Schweiz. Sie behandeln das Thema ,,Bibel und Liturgie*. Ein paar Titel der Referate sollen den
Inhalt des Buches klarstellen: ,,Die Bibel in der Liturgie. Gott hat eine menschliche Sprache
gesprochen. Die Kirche antwortet mit dem Worte Gottes.“ Oder praktische Themen: ,,Bibel
und Liturgie in der Katechese. Einfiihrung einer Gemeinde in Bibel und Liturgie.“ Es ist nicht
notig, eigens darauf hinzuweisen, daB diese Themen geistvoll ausgefiihrt und iiberzeugend
vorgetragen werden. Grofiter Wert wird darauf gelegt, auch das Volk mit Bibel und Liturgie
vertraut zu machen. Priester und Laien konnen dieses Buch mit Nutzen fiir sich und die Seel-
sorge lesen.

gIn dem Buch ,,Fucharistische Gebete der frithen Kirche* héren wir die Sprache der Kirche.
Auch hier redet die Liturgie vielfach mit den Worten der Heiligen Schrift. 270 Seiten aus der
frithen christlichen Liturgie des Morgen- und Abendlandes! Die ausgewihlten Texte sind in
zwei Gruppen geteilt: Heilige Messe (Vorbereitung, Kanon, Kommunion) und das liturgische
Jahr (Weihnachts- und Osterkreis, Erwartung der Wiederkunft). Der Anhang enthilt einige
Anmerkungen, Erklarungen liturgischer Ausdriicke und eine chronologische Ubersicht iiber die
alten Liturgien. Die Glut und Kraft dieser Gebete bietet eine unerschipfliche Quelle an Gedanken
zur Erbauung und Vorbereitung auf die heilige Messe und Kommunijon. Das gut ausgestattete
Biichlein auf Diinndruckpapier ist ein nettes Geschenk fiir Freunde der Liturgie und innerliche
Menschen. Die Federzeichnungen von R. P. Litzenburger wenden sich an den Freund der mo-
dernen Kunst.

11*
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Das dritte Buch ,,Et cum spiritu tuo* ist die Antwort der Gliubigen auf den Anruf Gottes
in der Liturgie. Es sind iiber 500 kurze Betrachtungen und Gedanken zu einzelnen Worten des
unverinderlichen MeBtextes. Die Worte des Verfassers sind geistvoll, apart, neu, oft iiberra-
schend und ungewéhnlich. Ein frischer, reger Geist spricht aus ihnen. Sie geben dem modernen
Menschen in seiner Hast einige Gedanken zur Erwiigung und zur Begleitung durch das Tagewerk
und fiithren so vom Wort zum Leben. Das ist letztlich auch Aufgabe und Zweck der Liturgie,
im Leben Wirklichkeit zu werden.

Stift St. Florian Dr. Franz Linninger

Die wichtigsten Bestimmungen des neuen Rubrikenkodex 1960. Herausgegeben von der
Arbeitsgemeinschaft fir MeBerziehung. (40.) S 6.—. Rubriken-Tabelle (Kurzfassung wichtiger
Nummern des Rubrikenkodex 1960). (4.) S 1.50.—. Kalendarium des MeBbuches. Herausgegeben
von der Arbeitsgemeinschaft fiir MeBerziehung. (24.) S 3.—. Wien-Linz, Verlag Veritas.

Die Arbeitsgemeinschaft fiir MeBerziehung hat obgenannte Kleinschriften im Verlag Veritas,
Linz, herausgebracht. Es handelt sich dabei um kleine Handbiichlein zur Beniitzung des Bre-
viers und MeBbuches nach den neuen Bestimmungen, fiir Priester und Laien gut brauchbar.
Besonders wertvoll ist der Rubrikenkodex 1960, der die wichtigsten Bestimmungen deutsch
wiedergibt und so dem vielbeschiiftigten Priester das Studium des umfangreichen lateinischen
Werkes erspart. Im Kodex wie in der Rubrikentabelle sind die Rangfolge der Feste und die
neuen Normen fiir die Votiv- und Totenmessen enthalten. Das Kalendarium dient zum Einlegen
in die MeBbiicher der Laien und ist zu deren Beniitzung nach den neuen Rubriken wichtig.
Alle Beniitzer werden dem Verfasser fiir diese gute Hilfe dankbar sein.

Stift St. Florian Dr. Franz Linninger

Una Sancta

Konzil und Wiedervereinigung. Erneuerung als Ruf in die Einheit. Von Hans Kiing. Mit
einem Geleitwort von Kardinal Dr. Franz Konig. (250.) Wien-Freiburg-Basel 1960, Herder.
Leinen S 85.—.

Die Ankiindigung eines neuen Konzils durch Papst Johannes XXIII. und der von ihm
ausgesprochene Wunsch nach Wiedervereinigung im Glauben hat eine Flut von Biichern und
Schriften zu diesem Thema auf den Plan gerufen. Das vorliegende Buch, das schon in 2. Auflage
erschienen ist, gehort zu den reifsten Publikationen auf diesem Gebiet. Der Verfasser, ein Schweizer
Theologe, der vor kurzem als ordentlicher Professor der Fundamentaltheologie an die Universitit
Tiibingen berufen wurde, betrachtet einleitend die Erneuerung der Kirche als eine stete Not-
wendigkeit, da sie ja eine Kirche aus Menschen und aus Siindern in der Welt und in der Geschichte
ist, und gibt auch den Rahmen fiir die Tétigkeit der Christen an dieser Erneuerung an. Das
kommende Konzil wird noch kein Unionskonzil sein, kann es noch gar nicht sein, es soll zuerst
eine noch grioBere Erneuerung der Kirche einleiten, und diese ist erst die Voraussetzung fiir die
Wiedervereinigung — in stufenweiser Abfolge — nach der Absicht des Papstes. In einem ge-
schichtlichen Riickblick werden sodann die Fragen um die ,katholische Reform* und um die
»Reformation* in offener, nichts beschénigender Sprache dargelegt und auf dieser Grundlage
eine Darstellung des Erscheinungsbildes der Kirche von heute sowie der gegenwiirtigen Gku-
menischen Situation mit ihren Hoffnungen, aber auch mit ihren Schwierigkeiten gegeben. Aus
seiner grofen Sachkenntnis wagt der Verfasser schlieBlich auch einen weitschauenden Ausblick
auf die Chancen des 21. allgemeinen Konzils zu geben, auf das Pro und Kontra, und steckt auch
schon einige Moglichkeiten der Behandlungsthemen und Reformen ab. Aus allem spricht eine
aufrichtige Liebe zur Kirche. Hinsichtlich Wiedervereinigung zeigt der Verfasser vor allem
Perspektiven zwischen den Katholiken und den evangelischen Christen, ohne allerdings die
orthodoxen Kirchen ganz aus dem Blickpunkt zu verlieren, an die der Papst bei seinem Wunsch
nach Wiedervereinigung wohl in erster Linie gedacht hat. Der Weg zu diesem Ziel ist noch weit,
es kann nur ein Fernziel sein. Fiir dieses Anliegen aber tieferes Verstéindnis und personliche
Anteilnahme zu wecken, dazu ist die vorliegende Publikation sehr geeignet. Dieses aktuelle
Buch kann darum Priestern, Mittelschullehrern, Theologiestudenten, Leitern religidser Kurse
und Bildungswerke sowie iiberhaupt gebildeten Laien sehr empfohlen werden.

Linz a. d. D. Dr. Peter Gradauer

Der Protestantismus und das kumenische Konzil. Von Max Lackmann. Mit einem Vor-
wort von Karl Rahner. (36.) Klosterneuburg 1960, Bernina-Verlag. Kart. S 13.50.

Der evangelische Theologe, der bereits mit einigen vielbeachteten Werken an die Offent-
lichkeit getreten ist (,,Katholische Einheit und Augsburger Konfession®, ,,Credo Ecclesiam
Catholicam®), veréffentlicht hier einen Vortrag, den er im April 1960 auch in einigen gréeren
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Orten Osterreichs gehalten hat. Dem Vortragenden geht es mit vielen anderen evangelischen
Christen darum, im Zuge der in Flull geratenen innerevangelischen Bewegung gegeniiber den
geschichtlichen, wesentlich antiromisch bestimmten Erscheinungen des heutigen Protestantismus
den Blick auf das vorreformatorische gemeinsame Erbe zu lenken. Er will nicht kritiklos den
»Weg nach Rom" gehen, sondern will, wie er ausdriicklich erklirt, deutlich aussprechen, welchen
Beitrag der Protestantismus seinerseits durch ernsthafte Selbstkritik und christliche Wandlung
zu leisten habe, damit das geplante katholische Reformkonzil das werden kann, was es nach dem
Wunsche und Gebete aller ernsthaften Christen werden soll: eine Wegbereitung zum Sichwieder-
finden der getrennten Christen des Abendlandes in der einen katholischen und apostolischen
Kirche. Lackmann wendet sich in offenen, aufriittelnden Worten zur Besinnung zunichst an
seine eigenen Glaubensbriider, doch sind seine Darlegungen ein ernster Anruf auch an die Katho-
liken, ernstlich dariiber nachzudenken, in welchem Ausmal ein Entgegenkommen in dieser Frage
das katholische Gewissen erlaubt und heute geradezu befiehlt. Der katholische Theologe kann
sich zwar nicht denken, dal man evangelischen Unionsgruppen gewissermafBlen ,,ad interim*
eine Art Dispens von schon definierten Glaubenswahrheiten erteilen kénnte, weil diese Definitionen
nach dem 16. Jahrhundert erflossen seien; man kann ja dem Geist Gottes in der katholischen
Kirche nicht verbieten, den Prozel3 der Entfaltung und Formulierung der einen und selben
Wahrheit fortzusetzen (S. 4, Vorwort). Wir kinnen aber dem Vortragenden voll und ganz bei-
pflichten, wenn er am SchluB3 zusammenfal3t: Die Einheit ist nicht billig zu haben! Sie kostet
etwas. Sie ist teuer. Sie kostet Umkehr, Bullwege, Verzichte, Umlernen, Opfer des Intellekts,
der Ehre, des Lebens und Leidens aller Art, fiir einzelne und fiir ganze Gemeinschaften. Dieser
ehrliche und aufriittelnde Rufer darf von allen denen nicht iiberhért werden, denen das Anliegen
der Wiedervereinigung Herzensanliegen ist — auf der einen und auf der anderen Seite des kon-
fessionellen Limes.
Linz a.d. D. : Dr. Peter Gradauer

Begegnung der Christen. Studien evangelischer und katholischer Theologen. Herausge-
geben von Maximilian Roesle und Oscar Cullmann. 2. Aufl. (696.) Evangelisches Verlagswerk
und Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei, Frankfurt am Main. 1960. Leinen DM 28.—.

Eine Festschrift, wie sie sein soll, nicht eine Sammlung uneinheitlicher, weltfremder Auf-
siitze, die man vielleicht sonst nirgends gut unterbringen kann. Eine Begegnung der Christen
anzubahnen, war ja ein Teil der Lebensarbeit Otto Karrers, dem diese Festschrift gewidmet ist.
Die theologische Lehranstalt der Benediktiner in Maria Einsiedeln beniitzte die Feier des 70. Ge-
burtstages dieses verdienten Vorkiémpfers fiir das gegenseitige Verstehen der getrennten Kon-
fessionen, eine Anzahl von Freunden aus beiden Lagern, Katholiken und Nichtkatholiken,
aufzurufen, um sein Herzensanliegen vorwiirts zu treiben. So kam dieser stattliche Band mit
32 gehaltvollen und gediegenen Beitrigen zustande, ein wiirdiges und passendes Festgeschenk.

Die Autoren haben sich ihre Sache nicht leicht gemacht, sondern griindliche Facharbeit
geliefert, mit vielen lateinischen, griechischen und hebriischen Zitaten, mit zahlreichen Anmer-
kungen und Literaturangaben (die eine Arbeit von Ringger iiber Petrus den Fels hat nicht
weniger als 354 Anmerkungen), mit Verwertung der gesamten Literatur von der iltesten Zeit
an bis zu den Qumrantexten. Das Werk wird eine passende Grundlage bilden, auf der Exegeten,
Kirchengeschichtler, Dogmatiker und Pastoraltheologen sich miteinander griindlich auseinander-
setzen kinnen, ohne dal} sie aneinander vorbeireden, und dies um so mehr, als auf beiden Seiten
hervorragende Krifte gewonnen wurden. Wenn es sich auch vielfach um bekannte Namen
handelt, hitten es doch viele Beniitzer des Werkes begriiit, wenn sich bei den einzelnen Autoren
einige Angaben finden iiber ihre Stellung, ihr bisheriges Schaffen und wvielleicht auch iiber die
Richtung, der sie angehdren. Das ist ja auch eine der Schwierigkeiten dieses Buches (und jedes
okumenischen Gespriches iiberhaupt), daBl man meist nicht weil, wessen Ansicht ein prote-
stantischer Theologe wiedergibt, ob nur seine eigene oder die einer bestimmten Konfession,
und ob nicht gegen seine Auffassung eine Anzahl seiner engeren Religionsgenossen protestiert.

Im einzelnen werden folgende Themen aufgegriffen: Jesus und die Kirche (Fincke und
Vogtle); Die Einheit der Kirche im Neuen Testament (van Stemvoort und Schlier); Schrift und
Tradition (Kinder und Geiselmann); Glaube und Sakrament (Asmussen und Eugen Walter);
Geistliches Amt und Gemeinde (Hoffmann und Léhrer); Rechtfertigung und Heiligung (Kéberle
und King); Petrus der Fels (Ringger und Schmid); Das Petrusamt in der Urkirche (Stauffer
und Hofstetter); Glaubensspaltung und Einheitsproblematik (Dombois und Congar); Augustana
und Trienter Konzil in ékumenischer Sicht (Lackmann und Jedin); Patriarch und Bischof im
neuen ostkirchlichen Recht (Mérsdorf); Die empirische Spaltung und die aufgetragene Einheit
(Allmen und Brandenburg); Theologische Studien, Stand und Hoffnungen (Andersen und Fries);
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Liturgische Erziehung (Stihlin und Kahlefeld); Maria als Bild der Gnade und Heiligkeit (Mayer
und Miiller); Die Reformation im Urteil der Reformatoren (Kindt); Neuere Einheitshestrebungen
(Mumm und Sartory). ; ,

Unwillkiirlich steigen einem beim Studium dieser scharfsinnigen Beitriige und bei dem
scheinbar geringen Ertrag so vieler gelehrter Abhandlungen allerlei Gedanken und Bedenken anf:
Ob auf diese Weise die Konfessionen einander wirklich niherkommen werden? Ob manche
dieser Fragen nicht doch einfacher gelést werden kénnten und miiiten ? GewiB ist eine intensive
Arbeit von seiten der Theologen notwendig, aber sie allein wird es sicher nicht schaffen. Es
miissen auch die einzelnen Christen einander niiherkommen, miissen einander besser kennen-
lernen, miissen das Gute auf beiden Seiten anerkennen, wiirdigen und auch nachzuahmen suchen.
Es muf} die ganze Atmosphiire zwischen den Konfessionen verbessert werden, wir miissen uns
als Briider in Christus erkennen und behandeln; es braucht mehr personlichen Kontakt, be-
sonders auch unter den Theologen und den geistlichen Hirten, und vor allem muB3 wohl auch
nach Jesu Wunsch und Beispiel mehr fiir die Einheit der Jiinger Jesu gebetet werden.

Auf diese. Voraussetzungen weisen eindringlich die beiden SchluBabhandlungen ,Neuere
Einheitshestrebungen hin. Sie zeigen aber auch wie das ganze Buch, wie viele und grofie Schwie-
rigkeiten, theoretische und praktische, einer Wiedervereinigung der christlichen Konfessionen
noch entgegenstehen, wie auf beiden Seiten oft ein véllizes Umdenken noch zu leisten ist, und
daB es noch vieler Arbeit und Anstrengung bedarf, um den Schutt von Jahrhunderten wegzu-
riiumen.

Linz a. d. D. Adolf Buder S. J.

Verschiedenes

Botschafter der Existenztiefe. Von Karl Pfleger. 2. Aufl. (284.) Frankfurt am Main 1960,
Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei. Leinen DM 12.—.

Der etwas eigenartige Titel will besagen, daBl die sechs originellen Denker und Schriftsteller,
die hier dargestellt werden, in die tiefsten Abgriinde des Daseins hinabtauchten, um seine Riitsel
und Probleme auszukundschaften und Antwort zu finden auf viele schwere Fragen, die jeden
tiefer denkenden Menschen oft arg bedriicken und bedriingen. Es sind wirkliche Persénlichkeiten,
die sich nicht mit den ersten besten Antworten zufrieden geben, sondern es wagen, selbstindig
weiterzudenken, und so zu neuen Erkenntnissen vorstofen, welche die Probleme wenigstens
teilweise losen oder einer Lisung niherbringen. Thre Namen und Werke werden oft genannt,
aber nur wenige Gebildete werden imstande sein, ihre oft dunklen und darum umstrittenen
Gedankengiinge richtig zu erfassen und selbstiindig dazu Stellung zu nehmen. Darum miissen
wir dem elséssischen Kanonikus Karl Pfleger, der iibrigens durch eine Reihe wertvoller Biicher
seine Berechtigung fiir diese schwere Aufgabe nachgewiesen hat, dankbar sein, daB er uns in
mustergiiltiger Weise mit diesen Gestalten bekannt macht.

Man kénnte das Buch als eine Einfithrung in den Existentialismus bezeichnen, gezeigt an
konkreten praktischen Beispielen, an der wir vor allem die gedringte Fassung sowie die all-
gemein verstindliche Darstellung einer schwer zu behandelnden Materie bewundern. Eigentlich
sind es gediegene Einzelstudien iiber sechs groBe Gestalten: Simone Weil, Max Picard, Peter
Whust, Paul Claudel, Georges Bernanos und Reinhold Schneider, alles ausgereifte, individuelle
Personlichkeiten mit eigenen Gedanken, keine bloBen Menschennummern. Wie so ganz verschie-
den spiegelt sich in ihnen die christliche Wahrheit und Weisheit wider! Aus ihnen strahlt uns
so recht die GroBle und Weite der katholischen Religion entgegen. Wir sehen aber auch, daB
es auch im katholischen Raume noch gar manche ungeléste Probleme gibt, iiber die man sich
seine Gedanken machen darf. Da kann man auch noch in Neuland vorstoBen und manche Ent-
deckungen machen.

Schade, daBl es unméglich ist, auf Einzelheiten einzugehen. Wieviel wiire zu sagen iiber die
brennende Wahrheitssucherin Simone Weil, iiber Picard, dessen Biicher zu lesen ,ein Pfliicken
von Stachelbeeren® ist, iiber den Lebensphilosophen Peter Wust, der den Glauben seiner Kindheit
aufgeben zu miissen glaubte, ihn aber dann durch die Philosophie wiederfand, iiber ,das Ge-
birgsmassiv® Paul Claudel, iiber unseren tragischen Dichter Reinhold Schneider! Aber auf
eine Gestalt muB hier doch noch hingewiesen werden, weil sie fiir uns Priester besonders be-
deutungsvoll ist: Georges Bernanos mit seinem ,,Tagebuch eines Landpfarrers®, das nach des
Autors Wort ,.eine einzige Verherrlichung des Priesters und der Kirche* ist, freilich in einem
ganz anderen Sinne, als wir es uns vorstellen. ,,Er fiihrt darin einen Kampf gegen die Lauen
und MittelmiBigen, gegen die Welt- und Geldsatten mit einem flammenden Supranaturalismus,
der mit allen apologetischen und erbaulichen Tendenzen der herkémmlichen katholischen Li-
teratur gebrochen hat.* Es handelt sich also da nicht um eine romantische Dorfpfarrererziihlung,
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sondern um einen ausgesprochenen Problemroman iiber das Geheimnis, das Ziel, den Sinn des
Priesters. Jeder Priester kinnte daraus sehr viel fiir seine seelische Vertiefung gewinnen, er sollte
freilich vorher die mehr als 30 Seiten umfassende Einfiihrung oder Wiirdigung Pflegers gelesen
haben.

Linz a. d. D. Adolf Buder 8. J.

Custos, quid de nocte? Osterreichisches Geistesleben seit der Jahrhundertwende. Heraus-
gegeben von Karl Rudolf und Leopold Lentner. (398.) Wien 1961, Verlag Herder. Leinen
S 120.—, DM/sfr 20.—.

AnlidBlich der Vollendung des 70. Lebensjahres widmeten Michael Pfliegler Schiiler und
Freunde diesen Band, der dem Gefeierten beim akademischen Festakt iiberreicht wurde, den
die Wiener Theologische Fakultiit an seinem Geburtstag, dem 26. Jinner 1961, ihm und seinem
genau um drei Wochen jiingeren Freund Johannes Messner im Senatssaal der Wiener Universitiit
veranstaltete.

Mit wachsender Bewunderung, Dankbarkeit, ja Ergriffenheit liest man diesen Band, der,
wie der Untertitel andeutet, einige bedeutsame Beitriige zu einem noch sehr unerforschten
Kapitel dsterreichischer Geistesgeschichte bringt — so nahe uns diese Geschichte auch noch
allen ist —, der uns aber auch die Bedeutung eines Erziehers, Seelsorgers und Gelehrten offenbart,
der eine wirre und aus den Fugen geratene Zeit nicht nur erlitten hat, sondern auch zu gestalten
versuchte, und der, da alte ein- und ausgefahrene Wege nicht mehr zum Ziel fiihrten, Mut genug
aufbrachte, um neue zu suchen und zu gehen. Wer solches unternimmt, hat freilich kein bequemes
Leben, denn er muf} die neuen Wege zuniichst allein, allein gelassen und mifiverstanden, gehen,
und es ist eine besondere Gnade, vielleicht auch eine Frucht der Schnellebigkeit unserer Zeit,
daB Pfliegler es noch erleben darf, wie recht ihm ,,die Zeit* gab und wie selbstverstindlich heute
manches ist, worum er einmal schwer ringen muBte. Diese Selbstverstindlichkeit sollte uns
aber nicht dariiber hinwegtiuschen, daB sie selbst ohne jenes Ringen nicht méglich geworden
wiire.

Die unglaubliche Spannkraft und Weite von Pflieglers Leben und Wirken zeigt schon die
Liste der Autoren. Da melden sich zu Wort der Arzt, Geograph, Historiker, Pidagoge, Philosoph,
Psychotherapeut, Redakteur, Sozialpolitiker und Staatsbibliothekar; der Erzieher und Volks-
bildner; der Mittelschul- und Hochschullehrer; der Pfarrer, Ordensmann, Prilat und Bischof;
Menschen, die heute in Wien, Admont, Graz, Innsbruck, Miinchen, Kéln, St. Pélten wirken.
Die Anordnung der einzelnen Beitriige kénnte man sich gewil auch anders vorstellen. Der zen-
trale Beitrag ist zweifellos der Franz Maria Kapfhammers: , Michael Pfliegler — Leben und
Werk* (119—166), eine sorgfiltige Arbeit, fiir die man dem bundesstaatlichen Volkshildungs-
referenten fiir die Steiermark nur aufrichtig danken kann. Was sich um diese Arbeit rankt,
ist eigentlich nur Illustration, Verdeutlichung alles dessen, was hier schon anklingt.

So schildern Karl Lechner, Egon Lendl und Adam Wandruszka die Landschaft und Kultur,
den geschichtlich-geographischen Raum, aus dem Pfliegler in einer Wende der Zeiten wuchs
und in dem er wuchs — in und um die beiden Weltkriege (1—57). Auf die geistige, vor allem
die psychische, piddagogische und religiése Landschaft, die ja Pflieglers eigentliches Titigkeits-
gebiet ist, weisen die Beitriige Viktor Frankls, Wilhelm Keilbachs, Josef Lieners und Karl Wolfs
(61—116). Denn man mufl wissen, daB in Pfliegler das harte, erdnahe Bauerntum seiner Ahnen
ebenso lebendig ist wie die geistige Beweglichkeit des GroBstiddters und Intellektuellen.

Die iibrigen Aufsiitze kreisen um die groBen Aufgabenbereiche Pflieglers, in denen er immer
jeweils als Priester und unmittelbarer Seelsorger des Volkes und zugleich als Forscher, Lehrer
und Schriftsteller titig war; in allen Funktionen bleibt er den brennenden Fragen des Gebildeten
wie den Noten des GroBstadtarbeiters getffnet. Immer wieder staunt man iiber die Fiille der
Anregungen und Impulse, die in allen diesen Bereichen von Pfliegler ausgegangen sind und die
oft iiberraschend auch in Beitriigen zum Ausdruck kommen, die gar nicht von Pfliegler selbst
handeln wollen: So in den Arbeiten auf dem Gebiet der Pidagogik (Asperger, Leitmaier, Lentner,
Wolf), der Katechetik (Hansemann), der Homiletik (Hesse), der Bibelbewegung und der Litur-
gischen Bewegung (Stéger, Mayer), der Dorf- und GroBstadtseelsorge (Stur, Dolezal) und anderer
Pastoralprobleme (Schoiswohl, Tausch). Auch die wertvolle Zusammenstellung des Schrifttums
Pflieglers und iiber Pfliegler, die wir Egon Hanel danken, zeigt die ungewthnliche Weite des
Arbeitsgebietes Pflieglers.

Auf zwei Aufsitze sei noch besonders hingewiesen, weil sie zwei brennende Anliegen be-
handeln, die Pfliegler gerade in seinem ,heroischen Jahrzehnt“ (133), niimlich zwischen 1920
und 1933, beschiiftigten: die Jugendbewegung und die Begegnung mit dem Sozialismus, Anton
B6hm schreibt iiber die ,,Jugend zwischen den Kriegen* (167—186) und bringt damit einen
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interessanten Beitrag zur Geschichte der katholischen Jugendbewegung Osterreichs, des Bundes
Neuland, der allen, die dazu noch etwas zu sagen haben, eine Anregung sein sollte, dies noch
ehestens zu tun. Man vergleiche dazu auch Kapfhammers Ausfithrungen (127 —132). Bohms
Beitrag scheint fast etwas zu vorsichtig, skeptisch und unengagiert; aber vielleicht {iberzeugt er
gerade deshalb von der Fiille von Leben, von zeitnahen und zukunftstrichtigen Impulsen und
Ideen, die von jener Bewegung ausgingen und heute noch wirksam sind, ja zum Teil Allgemeingut
geworden sind. Lange Jahre war Pfliegler der geistige und geistliche Fiihrer dieses Jugendbundes
und seine eigentliche Seele. ,,Und der Bund war in Ordnung, solange er sich von ihm fithren lieB*,
schrieb Ludwig Hinsel (Der Seelsorger 21, 1951, 244).

Anton Burghardt beschreibt ,,das Phinomen des religidsen Sozialismus am Beispiel Oster-
reich und der ,Aktion Pfliegler' (187—207). Hier wie auch aus Kapfhammers Biographie
(131 —143) wird uns der Wagemut jenes Alleingangs bewuBt, in dem Pfliegler, mit Milbehagen
und MiBtrauen von kirchlichen Vorgesetzten und konservativen Politikern beobachtet, ein Tabu
unseres Jahrhunderts zu brechen versuchte und — wir kénnen heute sagen — brach, namlich
hinsichtlich der Auseinandersetzung der Kirche mit dem Sozialismus, besser mit der sozialistischen
Arbeiterschaft. Denn Pfliegler hat nie dariiber im ungewissen gelassen, dafl es ihm hier
zundchst nicht um ein sozialpolitisches, sondern um ein seelsorgliches Problem ging, um den
Primat der Seelsorge fiir den Priester. Es kann ihn heute mit Genugtuung erfiillen, da8 die Kirche
in Osterreich und weit dariiber hinaus heute seine Stellungnahme teilt; und wenn daza auch
mancherlei Fithrungen und ErziehungsmaBnahmen Gottes beigetragen haben, so bleibt doch
er der erste Kiinder und einsame Wanderer dieses Weges. g

Am Grabmal Hadrians VI., des letzten deutschen Papstes, in der deutschen Nationalkirche
in Rom steht das seltsame Wort: ,,Wie viel hingt davon ab, in welche Zeit auch des besten
Mannes Wirken fillt.“ Das Wort ist resigniert, pessimistisch gemeint, und wenige Menschen-
schicksale in schweren Zeiten migen ihm Berechtigung geben. Die Lektiire dieser Festschrift
offenbart uns freilich eine andere Moglichkeit: nimlich wie viel auch in drangvollen Zeiten ein
begnadeter Mensch vermag, der die ihm gegebene Zeit als Anruf Gottes versteht und diesem
Ruf in Demut, aber auch in Konsequenz — opportune, importune — folgt; der seine Hand nie
wegnimmt vom fiebernden Puls seiner Zeit, der ihr aber auch mit den ewigen Kriften des Glau-
bens, Hoffens und Liebens begegnet und der so bewirkt, daB die in dieser Zeit Ringenden und an
ibr Leidenden sie nicht nur irgendwie bestehen, sondern auch ihre Verantwortung fiir sie wahr-
nehmen und ihr auch selbst wieder glaubend, hoffend und liebend helfen kénnen. Den ,,speran-
tibus contra spem” hat Pfliegler eines seiner wichtigsten Nachkriegsbiicher gewidmet. Sperans
contra spem war er auch selbst immer. Ist das aber nicht eine der wesentlich christlichsten
Haltungen in dieser ,,Zeit der Kirche“, vornehmlich in diesen unseren Tagen?

Linz a. d. D. - Ferdinand Klostermann

Der politische Atheismus. Von Marcel Reding. Zweite, unverinderte Auflage. (361.) Graz-
Wien-Koln 1958, Verlag Styria. Leinen S 136.50.

Das Thema des Buches ist die marxistische Religionsphilosophie, das heift die Ablehnung
der Religion durch Karl Marx und seine geistigen Nachfahren sowie ihre philosophische Be-
griindung dieser Ablehnung. Es unterscheidet sich dadurch vom Werk Gustav Wetters, das den
dialektischen Materialismus seinem ganzen Umfang und Inhalt nach zum Thema hat, sowie
von allen Biichern, die den Marxismus vom Gesichtspunkt der Volkswirtschaft, der Sozial-
wissenschaften oder der Politik aus darstellen und kritisieren. Reding hat sich damit ein Gebiet
der Marx-Forschung gewihlt, das bisher noch wenig Bearbeiter gefunden hat.

Die Arbeit ,,verfolgt zwei Ziele: ein wissenschaftliches — indem sie die Zeit- und Situations-
bedingtheit des politischen Atheismus aufzeigt; ein ethisches — indem sie durch diesen Aufweis
den historischen AbbauprozeB dieser Form des Atheismus beschleunigen helfen und damit dem
Vilkerfrieden dienen will“ (14). Mit diesem Satz des Vorwortes hat der Verfasser schon seinen
bemerkenswerten Optimismus kundgetan: Er glaubt an eine Verstindigungsméglichkeit zwischen
Christentum und Marxismus, Eifrig, ja liebevoll sucht er die Punkte in der marxistischen Lehre
auf, die einer fruchtbaren Weiterentwicklung zu einer positiven Haltung der Religion gegeniiber
fihig sind. Er beruft sich vor allem immer wieder auf die Erklirungen namhafter Marxisten,
gﬁﬁ der Marxismus kein Dogmatismus sei und darum Raum lasse fiir Verbesserung und Weiter-

ildung. :

Gerade das, was auf den ersten Blick in dem Bemiihen um eine Verstiindigung mutlos
machen konnte, siecht Reding im Gegenteil als den Punkt an, wo die Korrektur, die Selbstkritik
des Marxismus einsetzen kinnte. Es ist die Tatsache, daf} in der kommunistischen Weltanschauung
der Atheismus das Primiire ist und daB man erst von da aus nach einer Theorie Ausschau ge-
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halten hat, die den Atheismus philosophisch begriinden konnte. Die notwendige logische Kon-
sequenz des Atheismus aus dem Materialismus des Karl Marx ist mehr als zweifelhaft. Sein
Atheismus muB} vielmehr ,,aus der Ideengeschichte der abendldndischen Neuzeit, aus der Situ-
ation der Zeit, aus Marxens politischen Zielen, aus seiner persénlichen Lebensgeschichte und
aus seinem Charakter erklirt werden® (176, dhnlich 235). Da sich die historischen Voraussetzungen
der Gegnerschaft zwischen Sozialisten und Kirche griindlich gewandelt haben, wiire auch ein
Wandel in dem Verhiltnis zwischen Sozialismus und Religion durchaus méglich; ja von einem
Teil der sozialistischen Bewegung ist er bereits vollzogen. Es besteht freilich kein Zweifel: ,,Marx
war entschieden antireligiés. Der marxistische Kommunismus ist es heute noch® (240).

Hat der umfangreichere erste Abschnitt des Werkes diese ,,Zeit- und Situationsbhedingtheit®
des politischen Atheismus aufgezeigt, so setzt im zweiten Abschnitt die eigentliche Kritik ein.
Die Uberschrift ist bezeichnend fiir den versohnlichen Ton, der durch die Absicht des Verfassers
bedingt ist: ,,Die Notwendigkeit der Revision und Weiterfilhrung der Marxschen Ideologielehre.*
Reding hofft freilich nur ,,auf eine allmiihliche Umgestaltung® (243). Ob dieser gedampfte Opti-
mismus berechtigt ist, kann mit Sicherheit nur die Zukunft lehren. Jedenfalls mufl das Buch
schon ob seiner wissenschaftlichen Qualititen als ein sehr beachtlicher, ehrlicher Versuch ge-
wertet werden, von hiiben fiir eine allmihliche Umstellung den ,,anderen* den Weg frei zu
machen, ein Versuch, dem wohl (leider) nicht so bald etwas Gleichwertiges von ,,driiben® folgen
wird.

Nur nebenbei sei vermerkt, dafl es kaum angeht, die etwa 70 Millionen Nordamerikaner,
die sich zu keiner Religionsgemeinschaft bekennen, deswegen schon als Atheisten zu bezeichnen,
wie es der Verfasser in der Anmerkung auf Seite 18 tut. Die Zahl der Katholiken in den USA
ist an der gleichen Stelle viel zu niedrig angegeben. :

Wels (00.) Dr. Peter Eder

Der Bolschewismus und die christliche Existenz. Von Fedor Stepun. (298.) Miinchen 1959,
Kosel-Verlag. Leinen DM 15.50.

Ein Wissender und Sehender spricht hier iiber das Wesen und das Unwesen des Bolsche-
wismus vor dem Hintergrund der christlichen Existenz. Es ist keine billige Propagandaschrift,
sondern eine weit ausholende und tiefgriindige Wesensanalyse. Um den russischen Kommunismus
und seine Revolution zu verstehen, muBl man RuBland verstehen. Energisch, ja leidenschaftlich
verteidigt Stepun den europiischen Charakter seiner Heimat. Niichtern und kritisch betrachtet
er das vorbolschewistische RuBland, deckt seine Siinden auf und bekennt kategorisch, daBl
»das heilige Rulland nie existiert hat (222). Einen Héhepunkt des Buches bildet das Kapitel
~Moskau, das Dritte Rom, und die Dritte Internationale®, in dem die tragische ,,Ehe* der rus-
sischen Kirche mit dem Zarenstaat geschildert und eine Antwort gegeben wird auf die erregende
Frage, was den Patriarchen Sergij und die anderen Wiirdentriiger der russischen Orthodoxie
nach 1940 bewogen habe, so willfihrig auf die Wiinsche der kommunistischen Staatsfiihrung
einzugehen. Uberzeugend gelingt dem Verfasser die Zerstorung der Legende, die Oktoberrevo-
lution von 1917 sei der Aufstand des Proletariates gegen die Bourgeoisie gewesen. Beides hat
es damals in RuBland praktisch nicht gegeben. Auch ein (nur scheinbar literaturhistorisches,
in Wirklichkeit geschichtsphilosophisches) Kapitel iiber ,,Dostojewskijs prophetische Analyse
der bolschewistischen Revolution® triigt, organisch ins Ganze eingefiigt, zum Endergebnis bei,
zum Bild des Bolschewismus ,,als einer phantomhaften Begegnung des entchristlichten russischen
Mittelalters mit dem entarteten westeuropiischen Sozialismus® (253). Im ganzen ein Buch,
das man mit von Kapitel zu Kapitel wachsender Spannung liest.

Wels (00.) Dr. Peter Eder

Ubermensch und Antichrist. Uber das Ende der Weltgeschichte. Aus dem Gesamtwerk
Solowjews ausgewiihlt und iibersetzt, eingeleitet und erliutert von Ludolf Miiller. (160.) (Herder-
Biicherei, Bd. 26.) Freiburg 1958, Verlag Herder. DM 1.90, sfr 2.30, S 12.90.

Der getrennte und blutende christliche Osten riickt unter dem Pontifikat Johannes® XXTII.
noch mehr als bisher in das Blickfeld des christlichen Abendlandes. Einer der hervorragendsten
Exponenten dstlichen Denkens ist der Konvertit Solowjew. In der 30seitigen Einleitung schildert
der Solowjew-Forscher L. Miiller Leben und Werk dieses Philosophen und Dichters, Gelehrten
und Schriftstellers, Historikers und Laientheologen, in dem (nach B. Schultze) der russische
Gedanke iiberhaupt seinen Héhepunkt erreicht hat. Immer deutlicher tritt im Hauptteil die
Figur des apokalyptischen Antichrists hervor, bis sie in der ,Erziihlung vom Antichrist” zur
alles beherrschenden Hauptfigur geworden ist. Der Verfasser hat alle irgendwie wesentlichen
Aussagen Solowjews iiber den Antichrist und iiber Zeiterscheinungen, die ihn im Glauben an
sein baldiges Kommen bestiirkten, in chronologischer Reihenfolge zusammengestellt und uns
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damit einen duBerst interessanten Einblick in das geistige Ringen Solowjews um eines der schwer-
sten Probleme, um das Problem der Geschichtsmichtigkeit des Bisen, geschenkt.
Kirchberg (Tirol) Josef Sterr

Gesetz und Taktik des kommunistischen Kirchenkampfes. China als Modell. Von Francois
Dufay M.E.P. Deutsche Bearbeitung von Josef Stierli. (260.) Frankfurt am Main, Verlag
Josef Knecht, Carolusdruckerei. Leinen DM 10.80.

Der Titel ,, Roter Drache gegen Christenkreuz” entspriiche besser dem Zweck, die abend-
lindischen Christen aus ihrer Interesselosigkeit aufzuriitteln. Wie jeder andere zu Ende ge-
dachte Marxismus, hat es auch der chinesische Kommunismus in seinem Kampf gegen die Reli-
gion als ,,Opium des Volkes* auf die Vernichtung der katholischen Kirche abgesehen, obgleich
diese kaum ein Prozent der Gesamtbevélkerung ausmacht. Dazu soll der dialektische Materia-
lismus dienen, in Vortréigen und Studienzirkeln unter das Volk gebracht (Gehirnauswechselung),
und die versuchte Trennung der chinesischen Kirche von der rémischen durch die Forderung
nach dreifacher Autonomie in Leitung, Unterhalt und Ausbreitung. Der erfahrene China-
missionér zeigt, wie man dieser Gefahr begegnen kann: nicht durch Diskussionen, sondern
durch echtes, instindiges Gebet, gelebtes Christentum in freiwilliger Armut und Sinn fiir das
Martyrium,

Wien ; Dr. Adolf Kreuxz

In 3 Minuten viel gesagt. Kurzgeschichten zum Nachdenken fiir jung und alt. Von Max
Biber S.J. (126.) Aschaffenburg 1959, Paul-Pattloch-Verlag. Kart. DM 3.80.

121 aus der Umwelt des Kindes gegriffene Kurzgeschichten, die bereits die Kinderbeilage
eines Sonntagsblattes verdffentlichte (in Deutschland und dann in Belgien), wollen mit den Sorgen
des Heiligen Vaters bekannt machen (Gebetsmeinungen) und in erster Linie die Firmlinge
ansprechen. Fiir Prediger und Katecheten, Kinder- und Jugendfiihrer ein sehr praktischer
Behelf zur Gestaltung ihrer Vortrage

Linz a.d.D. Josef Fattinger
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Hollnsteiner, Linz, HarrachstraBe 7. — Verlag und Druck: 00. Landesverlag,
Linz, LandstraBe 41. — Printed in Austria.



~Diese Bonner Habilitationsschrift, die das gestellte Thema
pastoraltheologisch und religionspddagogisch voll aus-
schopft, von der ein Bischof im Vorwort sagt, er werde sie
gerne auf seine Firmungsreisen mitnehmen, ist eine groB-
artige Leistung der pastoraltheclogischen Wissenschaft,
die man wirklich gerne anzeigt.

Das Ziel des Verfassers, dazu beizutragen, daB ,das Sakra-
ment der Geistfille in seiner Bedeutung immer besser er-
kannt und mdglichst fruchtbringend gespendet und empfan-
gen wird’, ist voll erreicht. Dariber hinaus haben wir nun
eine abschlieBende, kldrende Zusammenfassung alles des-
sen vorliegen, was theologiegeschichtlich und pastoral-
pddagogisch in den letzten Jahrzehnten gearbeitet wurde.
Besonders bewundern muB8 man die Klarheit und Entschei-
dungsfreudigkeit des gelehrten Verfassers, der einen férm-
lich zwingt, eigene auch liebgewordene, Meinungen zu
revidieren, selbst wo einem dies ein wenig schmerzlich
et ..

Ein ausfihrliches Quellen- und Literaturverzeichnis beschlie-
Ben das ausgezeichnete Werk, das man sich wirklich in
die Hdande aller Pfarrseelsorger (und Bischdfe) winscht.”
Prof. Dr. Heinz Fleckenstein in: Minchener Theologische
Zeitschrift.
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THEOLOGISCH-PRAKTISCHE
QUARTALSCHRIFT

109. JAHRGANG 1961 3. HEFT

Die Funde von Qumran und ihr Verhiiltnis zu den drei

ilteren Evangelien
Von Univ.-Prof. DDr. Franz Zehrer, Graz

Die Schreiber der beriihmten Schriftenrollen aus den Héhlen bei
Chirbet Qumran waren, wie unten noch niher dargetan werden wird,
Ménche, deren Kloster in der Nidhe der erwihnten Hohlen lag. Heute
besteht dariiber kein Zweifel mehr, daB die Ménche von Qumran zur
»Partei” (besser: Geistesrichtung) der Essener gehérten, von denen
bereits die Geschichtsschreiber des Altertums berichten, an erster Stelle
Flavius Josephus!), ferner Philo?) und Plinius?). Die Qumran-Leute sind
jedoch mit den Essenern nicht schlechthin gleichzusetzen. Essener gab es
fast an allen Orten Palistinas*), Essener-Ménche hingegen nur in Qumran
und Umgebung. Die Qumran-Essener stimmten in den Hauptpunkten
ihrer Lehre mit den Auffassungen ihrer in der Welt lebenden ,,Partei“-
Genossen iiberein, unterschieden sich jedoch von ihnen durch ihre mona-
stische Lebensweise.

I. Was sagen die antiken Geschichtsquellen iiber die Essener ?

Nach den alten Geschichtsberichten gab es im Judenvolk des aus-
gehenden alttestamentlichen Zeitalters neben den Pharisiern und Saddu-
zédern noch die ,,Partei“ der Essener®), die in einer Art Ménchsge-
meinschaft lebten. a) Sie hatten Giitergemeinschaft: Beim endgiil-
tigen Eintritt in den Orden muBte jeder sein Privatvermogen abliefern.
Aber nicht nur jeder Einzelménch war arm; auch die Gemeinschaft als
solche war es, da sie keine Schitze (Gold, Silber, Geld usw.) ansammelte
und nicht mehr Grundbesitz erwarb, als zur Erhaltung der Gemeinde
notwendig war. b) Die Qumran-Ménche fiihrten ein zélibatires Leben?).
Flavius Josephus’) berichtet allerdings auch von einem Zweig der Essener,
der zwar nicht die Ehe und Fortpflanzung als solche, wohl aber die

1) Siehe bes. Bell. Jud. II 8, 2—13 (§§ 119—161); ferner Ant. VIII 1, 5 (§§ 18—20); vel.
auch die Selbstbiographie 2, 10.

?) Quod omnis probus liber sit 12 f., 75—91; siehe ferner Philos Apologie (bruchstiickweise
erhalten in der Praeparatio evangelica des Eusebius 8, 11), sieche Migne, PG 21, 641 —644.

#) Hist. nat. V 15—17. ;

%) Flavius Josephus, Bell. Jud. II 8, 4 (§ 124). .

5) Geschrieben griech. ,essenoi” (so meist Josephus Flavius) = lat. ,esseni® (Plinius);
auch die Schreibung ,.essaioi* (Philo) kommt vor. Etymologisch sind beide Bezeichnungen als
verschiedene Transkriptionen des aramiiischen Wortes ,,chase” (= fromm) zu erkliren.

®) ,sine ulla femina, omni venere abdicata® (Plinius, Hist. nat. V, 15f.).

7) Bell. Jud. 1T 8, 12 (§ 159).
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schrankenlose Hingabe an die geschlechtliche Lust ablehnte. c¢) Die
Essener-Gemeinschaft wurde von gewiihlten Oberen geleitet, denen man
strengen Gehorsam zu leisten hatte. Diese hatten fiir den Unterhalt der
Gemeinde zu sorgen®) und den einzelnen Gemeindemitgliedern laufend
ihre Arbeiten zuzuweisen?). d) Die Essener beobachteten eine genaue
Tagesordnung: Bei Morgengrauen standen sie auf; bei Sonnenaufgang,
bis zu dem sie miteinander keine weltlichen Gespriche fithren durften,
verrichteten sie, nach Osten gewendet, ihr Morgengebet!?). Dann ging
man an das Tagewerk, das hauptsichlich landwirtschaftlichen oder
handwerklichen Arbeiten gewidmet war'l). Um die ,fiinfte Stunde“
(=11 Uhr vorm.) nahm jeder ein kaltes Tauchbad!?) und zog sakrale
Gewinder an'®) — bei ihren gewohnlichen Arbeiten verwendeten die
Essener einfache Kleider, jedoch von weiBler Farbe — und so sakral
gekleidet, versammelten sie sich ,,in ihrem Haus“!%) zum Gemeinschafts-
mahl, das durch das Gebet des den Vorsitz fithrenden Priesters eingeleitet
wurde?’). Bei Tisch war die Sitzordnung genau festgelegt. Beim Essen
herrschte Stillschweigen. Nach Beendigung des Mahles zog man wieder
das Alltagsgewand an und setzte das Tagewerk bis Sonnevuntergang fort,
woran sich — nach abermals vorangegangenem Bade — das Abendmahl
anschloB. Es vollzog sich nach dem gleichen Zeremoniell wie das Mittag-
mahl. e) Die Essener kannten eine Art ,,Postulat” und , Noviziat“: Der
Aufnahme als Vollmitglied ging ein einjéhriges Postulat und ein zwei-
jdhriges Noviziat voraus. Die Postulanten empfingen bereits das weille
Alltagskleid; zur Gemeinschaft hatten sie jedoch noch keinen Zutritt,
sondern sie muBten sich in der Welt bewihren'®). Dagegen wurden die
Novizen schon zu den Bidern zugelassen; ihre Mahlzeiten nahmen sie
bereits im ,,Kloster* ein, jedoch nicht im Speisesaal mit den Ménchen;
sie galten ja als noch nicht ganz ,rein“Y’). Nach einer strengen Priifung
der Novizen wurden schlieBlich nur die ganz fiir wiirdig Befundenen als
Vollmitglieder (,Monche”) aufgenommen. Die Ordensdisziplin war sehr
streng.

f) Bemerkenswert fiir die Essener ist auch, daf sie sich nach Mitteilung
des Flavius Josephus vom Tempelkult in Jerusalem fernhielten; nur ihre
Opfer sollen sie dorthin geschickt haben'®). Im iibrigen werden sie jedoch
als gottesfiirchtig (phil6theoi) geschildert. g) Auch wird ihnen ein hoher
Grad von Askese nachgeriihmt; auBer einem allgemeinen Tugendeifer
(zelos aretes)!?) zeichneten sie sich besonders durch sexuelle Enthalt-
samkeit, durch Wahrhaftigkeit und stetige Bekimpfung des Zornes aus.

8) Bell. Jud. II 8, 3 (§ 123).
9) Bell. Jud. IT1 8, 5 (§ 129).
10) Bell, Jud. I1 8, 5 E§ 128).
1) Philo, siehe PG 21, 641; Flavius Josephus, Ant. XVIII 15 (§ 19 £.).
12) Bell. Jud. I1 8, 5 (§ 129).
13) Bell. Jud. I 8, 5 (§ 131).
14) Bell. Jud. II 8, 5 (§ 129).
15) Bell. Jud. I1 8, 5 (§
16) Bell. Jud. II 8, 7 (§§ 137 u. 147).
17) Vgl. Bell. Jud. IT 8, 10 (§ 150).
1) Ant. XVIII 1, 5 (§ 19).
1%) Philo, sieche PG 21, 641.
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h) Wichtig ist auch noch die Bemerkung des Flavius Josephus, wonach
die Essener an Hand von ,Biichern, deren Hauptinhalt in Ausspriichen
von Propheten bestand“?) (vgl. den Habakuk-Kommentar, einen der
wichtigsten Qumran-Funde!), eifrig theologische Studien betrieben. —
Soviel aus den alten Geschichtsquellen iiber die Essener.

Bis vor kurzem war Flavius Josephus die Hauptquelle fiir die
Essener-Forschung gewesen. Da nun dieser Geschichtsschreiber im Ver-
dacht steht, gelegentlich zu iibertreiben — vor allem, um die Juden in
den Augen seiner Leser als bedeutender erscheinen zu lassen, als sie wirk-
lich waren —, wurden auch seine Berichte iiber die Essener von manchen
nicht ganz ernst genommen. Dieser Verdacht schien um so eher gerecht-
fertigt zu sein, als im Neuen Testament die Essener nie erwihnt werden,
wilhrend von den Sadduzdern und besonders von den Pharisiern dort
wiederholt die Rede ist. Hitte etwa Flavius Josephus seine Berichte
itber die asketisch so hochstehenden Essener erfunden, um sein Volk
dadurch herauszustreichen ? Die Funde von Qumran sollten ihm jedoch
Recht geben und nicht wenig zu seiner Ehrenrettung beitragen.

II. Die wichtigsten Erkenntnisse aus den Ausgrabungen im Verein mit
den Schriftenfunden

Uber die Fundgeschichte der Schriftenrollen und den Verlauf der
Ausgrabungen der Ruine von Chirbet Qumran wurde in dieser Zeitschrift
seinerzeit berichtet (vgl. Jg. 1958, IV, S. 308 {. und Jg. 1959, II, S. 98 f.).
Durch die 1956 ahgeschlossenen Ausgrabungen wurde der einwandfreie
Nachweis erbracht, daBl die Schriftenfunde und die Ruine zusammen-
gehéren. Bei der Ruine handelt es sich um Reste eines Klosters,
das die folgenden Gebdude bzw. Anlagen umfafite.

a) Ein zweigeschossiges Hauptgebiude, in dessen (im Laufe der Zeit
herabgestiirztem) Obergescho3 ein Schreibraum untergebracht war, wie
sich aus den dort gefundenen Bruchstiicken von Tintenfissern (mit
Resten eingetrockneter Tinte) und Schreibtischen erschlieBen 1iBt. In
diesem Skriptorium wurden wohl die meisten Rollen geschrieben, die
man in den Hghlen fand. b) Siidlich vom Hauptgebiude befand sich ein
groffer Versammlungsraum, welcher der Qumran-Gemeinde auch als
Speisesaal gedient hat; daran anschlieBend wurde nimlich ein Geschirr-
abstellraum ausgegraben, in dem sich zahlreiche Becher, Schiisseln, Teller
und Platten (insgesamt iiber 1000 Stiick) fanden. c¢) Weiter umfafite die
Klosteranlage auch Handwerkerrdume, darunter eine Tépferwerkstitte
mit zwei Topferofen. Hier wurden unter anderem die Tonkriige hergestellt,
die als Schriftenbehilter in den Héhlen gefunden wurden, wie aus den
beiderorts gefundenen Keramikresten hervorgeht. d) AuBerdem wurde
ein Wasserbassin freigelegt, das mittels einer Wasserleitung vom Oberlauf
des Wadi-Qumran her gespeist wurde. Dazu kommen noch mehrere
Zisternen; das an ihnen Eigentiimliche sind die breiten Treppen, die bis
an den Wasserspiegel hinabfiithrten — ein Zeichen, dall diese Zisternen
zu Badezwecken verwendet wurden.

20) Bell, Jud. II 8, 12 (§ 159).
12*
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e) In der Nihe des Klosters fand man mehrere Friedhofe: Da ist vor
allem der ,,Hauptfriedhof*, der &stlich an die Klosteranlage anschlo$,
zu nennen; bei den Ausgrabungen fand man dort etwa 1000 Griber mit
ausschlieBlich Minnerskeletten, die ohne Grabbeigaben (Schmuck usw.)
in der Weise bestattet worden waren, da} der Kopf des Toten gegen Siiden
zu liegen kam. Weiter ostlich davon fand man einen weiteren Friedhof —
bezeichnen wir ihn als den ,,Nebenfriedhof* —, dessen Griber im Unter-
schied von jenen des ,,Hauptfriedhofes* auch Frauen- und Kinderskelette
enthielten, bei denen teilweise auch Grabbeigaben (Perlen, Ringe, Ohr-
~ gehinge) lagen. Diese Griber waren wahllos nach allen Himmelsrichtungen
hin angelegt. An verschiedenen Stellen in der Umgebung des Klosters
legte man weitere Griber bzw. Gribergruppen frei, die die ndmlichen
Eigenschafien aufweisen wie jene des ,,Nebenfriedhofes“.

Erginzend sei noch bemerkt, dafl bei En Feicha, drei Kilometer
siidlich von Qumran, die Ruinen einer weiteren Klosteranlage — offenbar
einer Dependance des Qumran-Klosters — festgestellt werden konnten.
Dies moge iiber die Ausgrabungen von Qumran geniigen!

Im folgenden wollen wir nun die wichtigsten Erkenntnisse aufzeigen,
die die Ausgrabungen der Klosterruine im Verein mit den Hghlenfunden
iiber die Qumran-Essener und ihre Ideen vermitteln. An der Klosterruine
erkennen wir vor allem, wie die Qumran-Leute lebten; aus den Schriften-
funden erfahren wir in erster Linie, was sie dachten.

Die Ausgrabungen der Klosterruine und der sie umgebenden Anlagen
gewihren uns, fiir sich genommen, bereits bedeutsame Einblicke in das
Leben der Qumran-Leute und die Zusammensetzung ihrer
Gemeinde. 1) Schon einmal die geographische Lage der Klosterruine
in der Einsamkeit westlich des Toten Meeres weist darauf hin, daff die
Qumran-Leute ein kontemplatives Leben fiihrten. 2) Bisher konnten
nur zwei Klostersiedlungen der Essener entdeckt werden: in Chirbet
Qumran und in En Fescha. Dies a3t erkennen, daB es sich bei den Qumran-
Essenern nicht um eine Massenbewegung gehandelt hat, sondern um eine
Gemeinschaft von verhiltnismifig wenigen Erlesenen. 3) Erwihnenswert
ist auch, daB sich unter den in Chirbet Qumran und En Feicha freige-
legten Objekten kein einziges findet, das urspriinglich zu Schlafzwecken
gedient haben kionnte. Man fand einen Speisesaal, man legte Tag-, Werk-
und Wirtschaftsriume verschiedener Art frei, aber kein Dormitorium.
Daraus ergibt sich, dal die Qumran-Ménche auswirts iibernachteten;
sie schliefen wohl in den umliegenden Héhlen oder in Zelten; in der warmen
Jahreszeit kampierten sie wohl auch, blofl in ihre Mintel gehiillt, unter
freiem Himmel. 4) Auffallend ist zunichst die grofle Zahl von Bade-
gelegenheiten; indes wissen wir durch Flavius Josephus, dal Waschungen
im Leben der Essener eine groBe Rolle spielten (vgl. oben II. Teil, Punkt d);
sie galten — dhnlich wie bei den Pharisiern — als Reinigungsriten.

5) Wichtige Erkenntnisse iiber die Zusammensetzung der Qumran-
Gemeinde liefern uns die in der Nihe des Klosters gefundenen Friedhofe.
Wir haben vorhin (II. Teil, Punkt e) zwei Friedhoftypen kennengelernt:
den ,,Hauptfriedhof*, der in einheitlich nach Siiden orientierten Gribern
ausschlieflich Ménnerleichen in ,,schmuckloser Bestattungsart enthielt,
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und den ,,Nebenfriedhof“, der wie die iibrigen Einzelgriaber und Griber-

ppen uneinheitlich gelagerte Minner-, Frauen- und Kindergriber
teilweise mit Grabbeigaben) beherbergte. Diese beiden verschiedenen
Friedhofs- bzw. Bestattungsarten weisen deutlich darauf hin, daB es
innerhalb der Qumran-Gemeinde zwei verschiedene Klassen von Gemeinde-
mitgliedern gab: eine zélibatire und dem Armutsideal ergebene Monchs-
gemeinschaft — ihre Mitglieder wurden im ,,Hauptfriedhof* (man kénnte
ihn auch ,,Ménchefriedhof“ nennen) bestattet — und daneben eine Laien-
gemeinschaft von verheirateten Personen, die ihr Privateigentum be-
hielten (Schmuckbeigaben!); die Laien-Qumraner wurden im ,,Nebenfried-
hof* oder in den Einzelgribern bzw. Einzelgribergruppen in der Nihe des
Klosters beerdigt.

Die Eindriicke, die man aus den Ausgrabungen der Klosterruine iiber
die Qumran-Leute und ihre Gemeinschaft gewinnt, werden durch die in
den Hohlen gemachten Schriftenfunde auf Schritt und Tritt bestitigt.
Es sei hier nur auf ein Beispiel hingewiesen. Wir schlossen oben aus den
zwei Friedhoftypen auf eine Zweiteilung der Qumran-Gemeinschaft in eine
Ménche- und Laiengemeinde. Unter den Schriftenrollen wurden denn
auch zwei verschiedene Regelbiicher gefunden: Der ,Sektenkanon®
(,Manual of Discipline), der die Klosterregel fiir die Ménche enthilt,
und das ,,Regelbuch®, in dem die Satzungen fiir die Laiengemeinde (fiir
den ,,dritten Orden®) zusammengefalt sind.

Erkannten wir aus der Qumran-Ruine das Leben und die Organisation
der Qumran-Leute, so geben uns die Qumran-Schriften vor allem Einblick
in die Lehren der Qumran-Essener, von denen nachstehend die
wichtigsten  aufgefiihrt werden.

a) Die geistige Leitung der Qumran-Gemeinde lag in den Hinden von
Priestern aus dem Geschlechte Sadoks. Wohl von diesen beeinflult, hielten
sich die Qumran-Leute vom Tempelkult in Jerusalem fern, da er nach
ihrer Ansicht von unreinen Priestern und nach einem unrichtigen Kalender
betreut wurde. (In Qumran galt nimlich bezeichnenderweise der Sonnen-
kalender, im damaligen Jerusalem dagegen der Mondkalender. Das Ka-
lenderproblem wurde in Qumran sehr ernst genommen!) In der als nahe
bevorstehend erhofften Endzeit werden die Qumran-Priester den Tempel-
kult wieder in ihre Hand bekommen. b) Kennzeichnend fiir die Qumran-
Gemeinde ist ihre Bundestheologie, die man sich folgendermaflen
zurechtlegte: Zwar sei der Bund, den Gott mit den Erzviitern geschlossen
hat, unwiderruflich; der GroBteil des jiidischen Volkes habe sich jedoch
infolge seiner Siindhaftigkeit vom Bunde entfernt und so sei dieser ver-
eitelt worden. In Jer 31, 31 ist vom ,,neuen Bund® die Rede, den Gott in
der Endzeit mit seinem Volke schlieBen werde. Nach dem Habakuk-
Kommentar (2,3) wire in der von den Qumran-Essenern erlebten Zeit
dieser neue Bund bereits gekommen gewesen; er sei jedoch von der iiber-
wiegenden Mehrheit der Juden nicht angenommen worden. Nur die
Qumran-Gemeinde bekenne sich zu ihm; nur bei ihr seien ,,alle, die Gott
erwihlt hat“ (Sektenkanon 1, 4), und darum diirften sich lediglich die
Qumran-Leute als ,,S6hne seines Wohlgefallens* (Hymnenrolle 4, 33 f.)
oder als ,Erwihlte des (géttlichen) Wohlgefallens“ (Sektenkanon 8, 6)
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bezeichnen. c¢) In den zuletzt zitierten zwei Formeln kommt bereits die
Auffassung der Qumran-Essener von der (einseitig zu ihren Gunsten aus-
gelegten) Pridestination deutlich zum Ausdruck. In Qumran wurde ein
weitgehender Determinismus vertreten: Den Gerechten wie auch den
Siindern sei schon vom Mutterleib an ihr Endschicksal unverriickbar
bestimmt; die ersteren seien dazu priddestiniert, den Bund zu halten,
wodurch sie unfehlbar ihr endzeitliches Heil erreichen; dagegen seien die
Siinder zum Verachten des Bundes determiniert, was unausweichlich ibre
endzeitliche Verdammnis nach sich ziehe (vgl. Hymnenrolle 15, 12 —20).

d) Kennzeichnend fiir die qumranischen Auffassungen ist auch die
Zwei-Messias-Lehre: Ausgehend von der Bileamweissagung (Num 24,
17: ,Ein Stern wird aufgehen aus Jakob, und eine Zuchtrute wird auf-
stehen aus Israel®) erwartete man sowohl einen Priestermessias (= der
»Stern®) als auch einen Laienmessias aus davidischem Geschlecht (= die
»Zuchtrute®). Den Priestermessias stellte man sich als messianischen
Hohenpriester vor; dagegen ist der Laienmessias als eine kdmpferische
Gestalt gedacht: Er wird sich am Ende dieses Aons an die Spitze der
Qumran-Gemeinde stellen und im Verein mit ihr das Gottesreich auf
Erden aufrichten. (Diese Idee begegnet besonders hiufig in der Kriegs-
rolle.) Durch die beiden Messiasse sollte wohl die ideale Amterzweiteilung
wieder hergestellt werden, wie sie in der Glanzzeit des israelitischen
Konigtums bestanden hatte: David, der Begriinder des Reiches und
Erbauer des Tempels — Sadok, der Begriinder der neuen Priestergene-
ration. Diese Zweiteilung, die seit der Vereinigung der geistlichen und
der weltlichen Macht in der Hand der Hasmonier fiir immer beseitigt
zu sein schien, sollte in der messianischen Zeit wiederkommen. Einen
Ansatzpunkt fiir die qumranische Zwei-Messias-Lehre stellt auch Zach 8,
12 f. dar, wonach einerseits der ,,SproB“ als Herrscher, anderseits ,.ein
Priester” zur Rechten des ,,Sprosses“ als Berater des letzteren kommen
soll. Nach der Auffassung der Qumran-Leute soll ja der geistliche Messias
dem Laienmessias iibergeordnet sein?).

e) Auller den beiden Messiassen (das heilt vor ihrem Kommen) er-
wartete man sich das Erscheinen des messianischen Propheten. (Ansatz-
punkte fiir diese Auffassung waren in Deut 18, 15. 18 gegeben, wo Moses
prophezeit: ,,Einen Propheten gleich mir wird der Herr . . . aus deiner
Mitte erwecken.”) Dieser Prophet, der aus priesterlichem Geschlecht
stammen soll, wird in den Qumran-Schriften als der ,,Lehrer der Ge-
rechtigkeit® bezeichnet. Seine Aufgabe soll es sein, die fiir das messia-
nische Zeitalter erforderliche geistige Disposition zu schaffen und das nahe
Weltende zu verkiinden. Der ,,Lehrer der Gerechtigkeit* hat somit die
Funktion eines messianischen Vorldufers, nicht des Messias. Darauf wird
unten noch zuriickzukommen sein.

f) Die Qumran-Monche lebten in freiwilliger Armut. In Qumran
wurde ,,arm® nicht als sozialer, sondern als wesentlich religitser Begriff
empfunden: Geld und Gut galt ja als Werkzeug Belials, womit dieser
Macht iiber die Menschen gewinnt; dagegen wurde der Verzicht auf Besitz

21) Schubert K., Die Gemeinde vom Toten Meer, Miinchen-Basel 1958, S. 32.
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als Zeichen der gottlichen Erwihlung gewertet. Die Qumraner faBiten ihre
Armut sozusagen als Gnadenstand auf, an dem sie ihre Erwihlung er-
kennen konnten?®?). Die Gemeinde von Qumran war nicht etwa eine Masse
von besitzlosen und nach Besitz lechzenden Proletariern. Die Gemeinde
als solche besall ja Vermégen, verschiedene ihrer Mitglieder waren von
Haus aus vermégend. Wenn diese Leute nun arm waren, so waren sie es
deshalb, weil sie aus religiosen Beweggriinden heraus arm sein wollten.
Nicht das tatsichliche Nichts-haben war demnach entscheidend, sondern
der Wille (der ,,Geist*) zur Armut. Aus dieser freiwilligen Armutsbereit-
schaft heraus bezeichneten sich die Qumran-Leute als anwe ruach = ,,Arme
des Geistes“ (Kriegsrolle 14, 7), das heilt Arme des Willens, Arme mit
innerer Zustimmung?®),

g) Charakteristisch fiir die Qumran-Essener ist ferner'der Dualismus,
die Licht-Finsternis-Lehre: Gott habe die Welt so erschaffen, daB} in ihr
fortan die Krifte des Lichtes und der Finsternis nebeneinander wirksam
seien. An der Spitze der Lichtkrifte stehe der ,,Fiirst des Lichtes” (Kriegs-
rolle 13, 10), der gelegentlich mit dem FErzengel Michael identifiziert
erscheint (Kriegsrolle 17, 9). Der Anfiihrer der Kriifte der Finsternis ist
Belial, auch ,,Fiirst der Herrschaft des Frevels“ genannt (Kriegsrolle 17,5f.).
Mit diesen beiden iiberirdisch gedachten Reichen stehen nach qumrani-
scher Auffassung die Menschen auf Erden in Verbindung und sind so
entweder ,,Sohne des Lichtes“ (als solche hitten nur die Qumran-Leute
zu gelten) oder ,,Séhne der Finsternis“ (Kriegsrolle 1, 10f.). Am Ende
der Tage werden die ,,Séhne des Lichtes*, angefithrt vom ,,Fiirsten des
Lichtes®, zur Vernichtungsschlacht wider die ,,Séhne der Finsternis®
antreten, wie dies wiederholt in der Kriegsrolle zu lesen ist. Mit dem
Endsieg der ,,Sthne des Lichtes” werde die Gottesherrschaft auf Erden
anbrechen.

III. Das Verhiilinis der Qumran-Schriften zu den drei dlteren Evangelien

Nachdem wir im vorausgehenden Leben und Lehre der Qumran-
Essener dargestellt haben, kommen wir nun zum dritten Teil unserer
Untersuchung, in dem das Verhéltnis zwischen den Auffassungen in den
Qumran-Schriften einerseits und in den drei dlteren Evangelien anderseits
der Hauptsache nach dargetan wird. Hiebei gehen wir chronologisch vor
und fragen zunichst, wie Johannes der Taufer zu Qumran steht, um her-
nach das Verhiltnis Jesu zu Qumran zu beleuchten.

A) Johannes der Tdufer und Qumran

1. Die Person und Lebenshaltung des Tdufers. Verschiedene
Anzeichen weisen darauf hin, dal Johannes mit den Qumran-Leuten
(wenigstens eine Zeitlang) personlichen Kontakt hatte.

a) Der Téufer stammte ja aus einer Priesterfamilie (Lk 1, 5 ff.); in
Qumran spielten Priester eine wichtige Rolle. Zwar hat Zacharias, der
Vater des Johannes, im Unterschied zu den Qumran-Priestern im Tempel

22) Schubert, a. a. 0., 8. 77f.
22) Schubert, a.a. 0., S. 78.
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Dienst getan (Lk 1, 8 ff.); in seinem Denken scheint er jedoch mit den
offiziellen Auffassungen, wie sie in Jerusalem vertreten wurden, weit
weniger gemeinsam gehabt zu haben als mit den Vorstellungen der Qum-
ran-Priester. Nach der in Jerusalem maBgeblichen Ansicht der Schrift-
gelehrten war mit dem Tod des letzten der . kleinen Propheten® der Geist
der Prophetie erloschen?¥). In der lukanischen Kindheitsgeschichte wird
jedoch allenthalben geweissagt; vgl. Lk 1, 67 ff. (Zacharias); 1, 42 ff.
(Elisabeth); 2, 26 ff. (Simeon); 2, 38 (Anna). Bemerkenswert ist auch,
daB3 das ,,Benediktus“ aufler gewissen formalen Ubereinstimmungen mit
der religiosen Poesie der Qumran-Essener zahlreiche Ausdriicke aufweist,
die in den Qumran-Schriften héufig begegnen, wie zum Beispiel ,,den Weg
bereiten®, ,,die Botschaft des Heiles bringen“, ,,der Herr sucht heim*,
»Aufgang aus der Hohe®, ,,der Weg des Friedens“ u. 4. m.?). — Im Gegen-
satz zu seinem Vater Zacharias scheint jedoch der Téufer am Tempelkult
kaum je teilgenommen zu haben. Auch die Qumran-Leute hielten sich
davon ferne.

b) Ahnlich den Qumran-Essenern nihrte sich Johannes von Heu-
schrecken und wildem Honig (Mt 3, 4); im Sektenkanon wird des niheren
gesagt, da die Heuschrecken gerdstet werden miissen2s),

¢) Gleich den Qumran-Ménchen lebte der Taufer in seinen Kindheits-
und Jugendjahren ein Leben der Zuriickgezogenheit, noch dazu wahr-
scheinlich in unmittelbarer geographischer Nihe von Qumran; jedenfalls
trat Johannes unweit der Miindung des Jordans zum erstenmal auf, nach-
dem zuvor .,in der Wiiste* der Ruf Gottes an ihn ergangen war (Lk 3, 2).
Es wire somit gut denkbar, daBl er zuvor bei den Qumran-Leuten oder
wenigstens in ihrer Nihe gelebt hiitte. Bisher konnte man mit Lk 1, 80
(»Das Kind — ndmlich der Johannesknabe — aber wuchs heran, wurde
stark an Geist und lebte in der Wiiste bis zum Tage seines Auftretens vor
Israel”) nichts Rechtes anfangen; wie sollte denn der noch zarte Knabe
bereits ,,in der Wiiste* gelebt haben ? Seit der ErschlieBung der Qumran-
Rollen wissen wir jedoch, dafl bereits Kinder in der Qumran-Gemeinschaft
lebten (Kinderskelette in gewissen Qumran-Gribern!).

2. Die Botschaft des Tdufers und Qumran. Nicht nur die Lebens-
haltung, sondern auch die Lehre und das Wirken des Johanmes triigt
qumranische Ziige.

a) Nicht undhnlich den endzeitlichen Vorstellungen der Qumraner ist
auch die Tduferverkiindigung akut eschatologisch eingestellt; vgl.
Mt 3, 10a Par.: ,,Schon ist die Axt an die Wurzel gelegt®; 2, 12a Par.:
»(Schon) hat er die Worfschaufel in der Hand“. Die Vorstellung der
Qumran-Leute, daf} mit ihnen bereits die Endzeit angebrochen sei, findet
sich auch in der Téuferverkiindigung. Aber nicht nur das. Die Endzeit
wird nidmlich von Johannes in einer Weise geschildert, die stark an die
eschatologischen Schilderungen in den Qumran-Schriften (bes. im Haba-

) Vgl. Tosephta Sota XIII 2; Joma 9b: Sota 48b; Sanhedrin 1la.

*) Daniélou J., Qumran und der Ursprung des Christentums, Mainz 1958 (Ubers. von
0. Schilling [Titel der franz. Originalausgabe: Les Manuscrits de la Mer Morte et les origines
du Christianisme, Paris 1957]), S. 19.

26) Daniélou, a. a. 0., S. 20.
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kuk-Kommentar) erinnert: Nach Johannes dem Tiufer besteht das mes-
sianische Gericht einerseits in einer (gnadenvollen) GeistesausgieBung,
anderseits in einem (strafenden) Gerichtsvollzug — vgl. Mt 3, 11 Par.:
»Er wird euch (einerseits) mit Heiligem Geist und (anderseits) mit Feuer
taufen“ —, wobei in der Verkiindigung des T#ufers die Idee des (rdchenden)
Gerichtes gegeniiber jener der (gnadenvollen) GeistesausgieBung vorwiegt.
Auch nach den qumranischen Vorstellungen wird sich das messianische
Gericht einerseits in einer Liuterung (der Auserwihlten) durch den gott-
lichen Geist (vgl. Habakuk-Kommentar 6, 12), anderseits aber in der
Vernichtung der Bosen durch das ewige Feuer (vgl. Mt 3, 12 Par.: ,.Er
wird die Spreu verbrennen mit unausléschlichem Feuer®) vollziehen?).
Da nun nach Auffassung der Qumran-Leute die zu strafenden Bésen im
Vergleich zur Schar der ,Erwihlten des (gottlichen) Wohlgefallens
(= der Qumraner) in weitaus iiberwiegender Mehrheit sein werden, stellt
sich ihr endzeittiches Bild — wie jenes des Téufers — hauptsichlich als
Gerichts-Eschatologie dar. — Nichtsdestoweniger besteht zwischen der
eschatologischen Verkiindigung des Téufers und den endzeiilichen Auf-
fassungen der Qumran-Leute em wesentlicher Unterschied, wie unten bald
dargetan werden wird.

b) Mit den Qumran-Leuten hat der Taufer auch die schroffe Ablehnung
der Pharisier und der Sadduzier gemeinsam; vgl. Mt 3, 7—9 Par.

c) Ubrigens scheint die Erwartung der Qumran-Essener, dafl in der
messianischen Endzeit zunichst einmal der Prophet (der ,Lehrer der
Gerechtigkeit“) als Vorbote des Messias kommen werde, im damaligen
Judenvolke allgemein verbreitet gewesen zu sein. Daher mag es kommen,
dal man Johannes den Taufer fiir diesen Propheten hielt; vgl. bei Joh 1, 21
die Anfrage der Gesandtschaft aus Jerusalem an den Tiufer: ,,Bist du
der (nicht: ein) Prophet?“

d) Auch die BuBtaufe des Johannes scheint nach Qumran zu
weisen. Besteht zwar zwischen der Johannestaufe und den Essenerbidern
ein wesentlicher Unterschied, insofern die letzteren nichts anderes waren
als blofl rituelle Waschungen, wihrend dagegen die Johannestaufe die
Siindennachlassung anbahnte und zudem ein Bekenntnis zum ,.kommen-
den® Messias darstellte, so konnte Johannes wenigstens in der Wahl des
dufleren Ritus dieser BuBzeremonie doch wohl von den Essenern her
beeinflullit gewesen sein. Wieso wiihlte er gerade die Wassertaufe ? Wire
— vom Alten Testament her gesehen — ein Bufiritus ,,in Sack und Asche®
(Jon 3, 6; Job 42, 6; vgl. Lk 10, 13) nicht niher gelegen ?

3. Neben den Beriihrungspunkten zwischen der Verkiindigung des
Johannes und der Lehre der Essener, die zumeist mehr duBlerlicher Natur
sind, ist aber auch auf die wesentlichen Unterschiede zwischen
beiden hinzuweisen.

a) Eben wurde auf die vollig verschiedene Funktion und Bedeutung
aufmerksam gemacht, die der Johannestaufe im Vergleich zu den Essener-
bédern zukam. Die Erhabenheit der Johannestaufe #uBerte sich iibrigens
auch darin, daB sie — im Unterschied zu den fortwihrend wiederholten

#?) Daniélou, a. a, 0., S. 23 ff,
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Essenerwaschungen — jenen, die sie begehrten, allem Anschein nach nur
ein einziges Mal gespendet wurde.

b) Wichtig ist ferner die verschiedene Missionsauffassung bei Johannes
einerseits und den Essenern anderseits: Johannes richtete seine Botschaft
an die Gesamtheit der Juden, ja dariiber hinaus an die Siinder schlechthin,
ohne nationale Einengung (vgl. Lk 3, 10—14); dagegen handelte es sich
bei den Ideen der Qumraner — dhnlich wie bei den Doktrinen der Gnostiker,
mit denen sie iibrigens verschiedene gemeinsame Ziige verbinden®®) —
um Geheimlehren, die exklusiv fiir die Qumran-Gemeinde bestimmt waren.

¢) Weiter iibersehe man nicht — und damit kommen wir zur Dar-
legung des vorhin bereits angekiindigten wesentlichen Unterschiedes
zwischen der endzeitlichen Messiasverkiindigung des Johannes und den
diesbeziiglichen qumranischen Auffassungen —, da8 in den Qumran-
Schriften das Kommen der messianischen Heimsuchung Gottes zwar als
unmittelbar bevorstehend, aber als immerhin noch zukiinftig dargestellt
wird. Johannes hingegen predigt den Messias als einen bereits Gegenwiir-
tigen; vgl. Joh 1, 26: ,,Mitten unter euch steht (bereits) der, den ihr nicht
kennt“; vgl. ferner Mt 3, 11 Par., wo der Messias als ho erchémenos = als
,der (bereits) Kommende* bezeichnet wird. Nach Johannes dem Taufer
wird demnach der Messias nicht erst erwartet; er ist vielmehr bereits da.

Zusammenfassend kann somit iiber Johannes den Téufer folgendes
gesagt werden: Auf Grund der,Qumran-Funde darf es als sehr wahrschein-
lich gelten, daB der Tiufer vor seinem offentlichen Auftreten bei den
Qumran-Essenern weilte. Wenn er in seiner Predigt auf die Phariséer und
Sadduzier scharf losgeht, jedoch nie auf die Essener, dann wohl deshalb,
weil ihn ein gewisser timor reverentialis — Ehrfurcht ist durch die evan-
gelische Tradition als kennzeichnende Charaktereigenschaft des Téaufers
verbiirgt (vgl. Joh 3, 27—30)! — gehindert haben mochte, gegen seine
einstigen Lehrmeister vorzugehen. Der Geist von Qumran hat den Téaufer
bis zu einem gewissen Grad geformt, aber Johannes ist dariiber hinausge-
wachsen. Trigt zwar — wie wir oben sahen — die Verkiindigung des
Taufers in nicht wenigen Einzelheiten qumranische Ziige an sich, so
bedeutet sie jedoch ihrem Inhalt nach gegeniiber den Qumran-Ideen einen
gewaltigen Fortschritt; ja sie ist — auf das Wesentliche gesehen — jenen
gegeniiber etwas anderes, Neues. Obwohl der Tiufer unweit von Qumran
den gréBten Teil seines Wirkens entfaltete, trat er nicht als ein Qumran-
Essener vor seine Zuhorer hin (dhnlich wie Paulus nicht als Rabbi Saul
aufzufassen ist), sondern als einer, der — gleich den alttestamentlichen
Propheten — eine spezielle Sendung unmittelbar von Gott erhalten hat
und kraft dieser Sendung seine Verkiindigung vollziebt.

B) In welchem Verhiltnis steht die Person und Botschaft Jesu
Christi zu den Qumran-Leuten und ihren Lehren?

1. Zunichst ist zu untersuchen, ob Jesus personliche Beziehungen zur
Qumran-Gemeinde hatte. Konkreter gestellt lautet die Frage: War Jesus
Qumran-Essener? War er es wenigstens eine Zeitlang? ;

38) Vgl. Schubert K., Die Gemeinde vom Toten Meer, Miinchen-Basel 1958, S.62—69.
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a) Nach den Berichten der Synoptiker (Mt 4, 1 Par.) zog sich Jesus
nach seiner Taufe ,,in die Wiiste“ zuriick. Weilte er wihrend jener vierzig
Tage vielleicht bei den Qumran-Essenern ? Sind die Versuchungen Christi —
in ihrer Gesamtheit oder wenigstens zum Teil — vielleicht als geistige
Auseinandersetzungen des Herrn mit den Qumran-Ideen zu verstehen ?
So etwa meint E. Stauffer?®). Nach ihm wire die Versuchung Jesu in
der Wiiste als ,,rein gleichnishafter Bericht iiber die inneren Auseinander-
setzungen Jesu mit den sozialen Leitbildern der Wiistenpioniere von
Qumran® zu verstehen, ,die aus der steinigen Wiiste Brot holen. Soll
Jesus sein Volk in Odland fiihren, soll er dort sozialwirtschaftliche Wiisten-
siedlungen griinden . . . , eine agrarpolitische Ara seines Volkes herauf-
fithren® und so seine messianische Sendung verwirklichen ? Nach Stauffer
hitte Jesus in der ersten von den drei Versuchungen mit derartigen Ge-
danken gerungen. Angenommen, diese immerhin geistvolle Interpretation
Stauffers trife wirklich zu, was zur Vermutung berechtigte, daBl Jesus
in seinen jiingeren Jahren personlichen Kontakt mit den Qumran-Leuten
gehabt haben kénnte, so miiite auf Grund der Evangelien jedeufalls
zugegeben werden, dafl sich Christus spiter von den essenischen Ideen
ginzlich abgewandt hitte. Indes ist Jesus doch wohl kaum je Qumraner
gewesen.

b) Die Evangelien lassen zu deutlich erkennen, dal er wihrend seines
offentlichen Wirkens weder qumranisch gelebt noch qumranisch gefiihlt
hat. 1) Gleich dem Téufer lebt Christus nicht wie die Qumran-Leute in
Weltabgeschlossenheit, vielmehr wirkt er in aller Offentlichkeit. 2) Im
Gegensatz zur Qumran-Gemeinde ist Jesus kein besonderer Asket gewesen:
Er nahm an éffentlichen Gastméhlern teil und trank dabei auch Wein —
die Qumran-Leute genossen dagegen allem Anschein nach nur unver-
gorenen Traubensaft (vgl. zum Beispiel Sektenkanon 6, 4—6, wo zweimal
vom ,,Most®“ die Rede ist) —, was dem Heiland von seiten gewisser rigo-
ristischer Kreise die Beschimpfung ,,Fresser und ,,Weinsdufer* (vgl.
Mt 11, 19 Par.) eintrug. 3) Waren schon die Pharisiier sehr streng in der
Beobachtung der Reinigungsvorschriften (vgl. Mk 7, 2—4), so gingen
hierin die Qumran-Essener noch viel weiter. So zum Beispiel muflte ein
Essener-Monch bereits eine reinigende Waschung an sich vornehmen,
wenn er einen Novizen blof von ungefihr beriihrt hatte®). So sehr suchte
man in Qumran den Verkehr mit ,,Unreinen® oder danach blofl Verdichtigen
zu meiden! Dagegen verkehrte Christus bedenkenlos mit jedermann, auch
mit offensichtlich Bemakelten, wofiir er die veridchtliche Bezeichnung
»Freund der Zollner und Siinder* (Mt 11, 19 Par.) einstecken muBte.
4) In Qumran lebt man nach einer ganz genauen Tagesordnung mit genau
festgesetzten Gebetszeiten. Jesus hingegen betet, wenn sich hiezu ein
AnlaB bzw. eine passende Gelegenheit fiir gesammeltes Beten bietet.
Ubrigens waren die qumranischen Gebete — wie die meisten jiidischen
Gebetstexte — wortreich®!). Jesus lehnt derartiges Beten ab (vgl. Mt 6,7f.)
und lehrt dafiir ein ganz kurzes Gebet: das Vaterunser. 5) Die Qumran-

29) Die Botschaft Jesu damals und heute, Bern-Miinchen 1959, S. 87.
30) Flavius Josephus, Bell. Jud. IT 8, 10 (§ 150).
31) Vgl. E. Stauffer, Die Botschaft Jesu . . ., S. 15.
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Leute hielten sich vom jerusalemischen Tempelkult fern; Jesus nahm
dagegen oft an ihm teil. 6) Christus war ein Freund der Natur; seine
Reden, besonders seine herrlichen Parabeln verraten eine feine Natur-
beobachtung. Die Qumran-Schrifien erwecken dagegen den Eindruck, dafl
den Ménchen am Toten Meer die Natur gleichgiiltig war (sonst hitten sie
sich nicht in die zum Teil fast véllig vegetationslose Gegend am Toten
Meer zuriickgezogen!). Sie hatten offenbar kein Interesse an der schénen
Welt, die uns Menschen umgibt, sondern lebten in der Welt ihrer Gedanken
und starren Zeremonieun®?).

2. Wie sieht es nun mit der Lehre Christi aus ? In welchem Verhéltnis
steht sie zu den Qumran-Ideen ?

a) Auch hier sind zunichst verschiedene Beriihrungspunkte zwi-
schen den Evangelien und den Qumran-Schriften festzustellen, wie die
folgenden (nur auszugsweise angefiihrten) Beispiele zeigen.

1) Schon der letzte Teil der Weihnachtsbotschaft der Engel:
»Eriede den Menschen des (gottlichen) Wohlgefallens* (Lk 2, 14) hat in
den Qumran-Schriften auffallende Parallelen; so zum Beispiel ist im
Sektenkanon (8, 6) von den ,,Erwihlten des Wohlgefallens“ die Rede.
Ergibt sich aus dieser Stelle schon hinlinglich deutlich, daf} es sich darin
um das gottliche Wohlgefallen an den Menschen handelt, so geht dies noch
klarer aus dem nachstehend zitierten Text der Hymnenrolle (4, 33) hervor
(der iibrigens sehr vernehmlich an den zweiten Teil der Engelsbotschaft
bei Lk 2, 14 anklingt): ,Die Fiille des Erbarmens wird sein auf allen
Sohnen seines Wohlgefallens.“ Man vergleiche ferner Hymnenrolle 11, 9:
»Dein Erbarmen gilt allen Séhnen deines Wohlgefallens.* Auf Grund
dieser Parallelen wird man nun doch um so mehr geneigt sein, der Vulgata-
Interpretation: ,,hominibus bonae voluntatis (oder sagen wir vorsich-
tiger: deren traditioneller Deutung: ,,Menschen, die guten Willens sind*)
den Abschied zu geben.

2) Bei Mt 5, 3 werden ,.die Armen im Geiste“ selig gepriesen, bei
Lk 6, 20 hingegen nur ,,die Armen®. Die neuere Exegese neigte bis vor
kurzem dazu, die Lk-Formulierung als die urspriinglichere zu betrachten?s).
Diese Ansicht scheint nun durch die Schriftenfunde von Qumran er-
schiittert worden zu sein. Thnen entnehmen wir nimlich, daB3 sich — wie
bereits betont wurde — die Qumran-Leute in ihrer Gesamtheit als ,die
Gemeinde der Armen“ bezeichneten; die einzelnen Gemeindemitglieder
erachteten sich als ,,Arme des Geistes” (vgl. Kriegsrolle 14, 7). ,,Geist®
(hebr. ruach) hat hier wohl die bereits im Alten Testament nachweisbare
Bedeutung von ,,Wille*; vgl. zum Beispiel Ex 35, 21: ,,So brachte jeder-
mann, den sein Herz dazu bewog und dessen Geist willig war, die Beisteuer
fiir Jahve zur Herstellung des Bundeszeltes“st). In der Tat waren, wie
ebenfalls oben bereits erwihnt wurde, die Qumran-Ménche freiwillig arm.
Beim Eintritt als Vollmitglied in den Orden mufBite das personliche Ver-

82) Brant W., Wer war Jesus Christus? (Verdndern die Schriftenfunde vom Toten Meer
unser Christusbild ?), Stuttgart 1957, S. 249.

3%) Vgl. z. B. Schmid J., Das Evangelium nach Matthéius (1. Bd. in: ,,Regensburger Neues
Testament*), Regensburg 1956°, S. 79,

3) Vgl. Schubert, a.a, 0., S.119f,
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mogen abgeliefert werden. Vorenthaltung von Geld usw. wurde mit
einjiahrigem AusschluB aus der Gemeinschaft geahndet (Sektenkanon 6,24f.).
Ein derartiger AusschluB aus der Gemeinschaft diirfte jedoch in nicht
wenigen Fillen praktisch einem Todesurteil gleichgekommen sein. Es darf
nimlich vermutet werden, daB die meisten Qumran-Ménche aus Furcht,
sich zu verunreinigen, auswirts kaum etwas zum Essen angenommen
haben diirften. So mégen nicht wenige unter den Ausgestolenen vor den
Mauern des Klosters verhungert sein. — Vielleicht wurde die uns gar zu
drakonisch scheinende Bestrafung des Ananias und der Saphira (Apg 5,
1—11) von der Urgemeinde zu Jerusalem, die wohl vom strengen qum-
ranischen Armutsideal Kenntnis hatte und méglicherweise dadurch zum
,urchristlichen Kommunismus® (vgl. Apg 2, 44 f.) angeregt worden war??),
nicht so hart empfunden. Eines ist durch die vorhin angefiihrte Qumran-
Formel ,,Arme des Geistes* jedenfalls sichergestellt worden, daBl niamlich
,Geist* in Mt 5, 3 nicht ,Intelligenz®, sondern ,geistige Einstellung®,
»Geisteshaltung®, ,,Gesinnung” bedeutet.

3) Bei Mt 5, 43 heiBt es (43a): ,,Ihr habt gehort, daB gesagt worden ist
(43b/1): Du sollst deinen Nichsten lieben (43b/2), deinen Feind aber
(kai-adversativum!) hassen.“ Nun ist aber im Alten Testament nirgends
ein Gebot des Feindeshasses zu entdecken; dort wird vielmehr die allge-
meine Nichstenliebe gelehrt (Lev 19, 18. 34). Auch in der jiidischen
Traditionsliteratur konnte bis jetzt ein Gebot, den Feind zu hassen, nicht
nachgewiesen werden. In der Qumran-Sekte gab es hingegen ein derartiges
Gebot; sieche zum Beispiel Sektenkanon 1, 4, wonach es Pflicht eines jeden
Gemeindemitgliedes war, ,,zu lieben jeden, den er erwihlt (das heifit:
Qumran-Leute sollten nur ihresgleichen lieben) und zu hassen jeden, den
er verworfen hat (das heiit: Qumraner sollten alle Nicht-Qumraner hassen);
nach Sektenkanon 1, 10 sind alle ,,Sohne der Finsternis* (= alle Nicht-
Qumraner) zu hassen. Es ist ohne weiteres annehmbar, daB sich Jesus bei
Mt 5, 43b/2 auf das qumranische Gebot des Feindeshasses bezog, was
allerdings zur Voraussetzung hiitte, dal dieses Qumran-Gebot in der jiidi-
schen Offentlichkeit allgemein bekannt war (vgl. Mt 5, 43a: ,,Ihr habt
gehort“). Warum soll diese Voraussetzung nicht zugetroffen sein ?

4) Die in der Praxis leider viel zuwenig beherzigie Mahnung Christi
(es handelt sich eigentlich um mehr als blo um eine Mahnung!): ,,Ihr
sollt iiberhaupt nicht schwéren® (Mt 5, 34), hat eine sachlich identische
Parallele im Damaskusdokument (15, 1—3)%), wo ebenfalls ein Verbot
des Eides vorliegt.

5) Im Damaskusdokument (4, 21) findet sich auch das Verbot der
Ehescheidung (Mt 5, 32 Par.; 19, 3—12 Par.), wobei iiberraschender-

8) Vgl. Daniélou, a.a. 0., S.49; Schubert, a. a. (8 e 1675

%) Das Damaskusdokument ist eine essenische Schrift, die inhaltlich gewissen Qumran-
Schriften (bes. dem Habakuk-Kommentar und dem Sektenkanon) nahesteht und ungefihr
um dieselbe Zeit wie diese entstanden sein diirfte. Im Jahre 1896 wurden in der Geniza (= Raum
fiir abgelegte, ehemals beim Synagogengottesdienst verwendete Schriftenrollen) der Karder-
Synagoge zu Kairo von S.Schechter zwei mittelalterliche Handschriftenbruchstiicke dieses
Dokumentes gefunden und spiter herausgegeben (Documents of Jewish sectarians, Cambridge
1910). Ein Fragment einer Abschrift des Damaskusdokuments wurde in der Hghle 6 von
Qumran neu entdeckt.
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weise genauso wie bei Mt 19, 4 Par. mit Gen 1, 27 (,,als Mann und Weib
schuf er sie“) argumentiert wird.

6) Flavius Josephus?®?) berichtet iiber die Essener unter anderem auch,
daBl sie auf Reisen nichts bei sich trugen als hochstens Waffen gegen
Riuber, nicht aber Unterkleider zum Wechseln oder #hnliches; dies sei
nicht notig gewesen, da sie ja ohnehin allerorts ihresgleichen gefunden
hitten. Erinnert dieses Verhalten der Essener nicht an die Vorschrift
Christi beziiglich der einfachen Ausriistung der auf missionarischer
Wanderschaft befindlichen Jinger (Mt 10, 10 % Pax)) ?

7) Christus hat das Apostelkolleg als Zwélferschaft eingesetzt,
wofiir sicher in erster Linie die Zwilfzahl der Stéimme Israels mafigebend
gewesen sein wird (vgl. Mt 19, 28): Durch ihre Zwolfzahl sollen die Apostel
als die Héupter des neuen Israel gekennzeichnet werden. An der Spitze
der Qumran-Gemeinde stand ein Rat von ,,zwolf Minnern und drei Prie-
stern® (Sektenkanon 7, 1)%). Konnte diese qumranische Einrichtung
nicht auch mitbestimmend gewesen sein fir die Zwélfzahl der Apostel ?
Und wenn in Qumran die ,,drei Priester* gar noch aus der Zahl der zwdlf
Ratsmitglieder — als engerer Ausschufl derselben — genommen worden
wiren (was aus der eben zitierten Belegstelle allerdings nicht mit Sicherheit
abgeleitet werden kann), dann wire die Analogie noch iiberraschender,
spielt doch bekanntlich unter den zwélf Aposteln die Dreiergruppe Petrus-
Jakobus-Johannes eine besondere Rolle®).

8) Ist der Zusammenhang zwischen dem Zwiélferrat von Qumran
und dem Zwolferkolleg der Apostel jedenfalls unsicher, so kommt das
qumranische Gemeinschaftsmahl als Vorbild des Letzten Abend-
mahles noch viel weniger in Frage. Zwar wurde beim Mahl in Qumran vom
vorsitzenden Priester Brot und Wein (wahrscheinlich war es Weinmost)
" gesegnet (Sektenkanon 6, 3—6); indes waren &dhnliche Mahlgebriuche
damals allenthalben bei den Juden in Ubung. Und was das Entscheidende
ist: Die Segnung von Brot und Wein beim Essenermahl hatte blof} rituellen
Charakter und nicht mehr. Die eucharistischen Einsetzungsworte haben
im Ritus des Essenermahles keinerlei Entsprechung).

b) Damit kommen wir zu den Gegensitzen zwischen der Lehre
Jesu und den Auffassungen in den Qumran-Schriften. Zum Teil
haben wir sie bereits beriihrt, als wir den qumranischen Ziigen an der
Person Christi nachgingen. .

1) Da ist einmal auf die verschiedene Wertung des mosaischen
Gesetzes hinzuweisen. Die Qumraner beobachteten die Gesetzesvor-
schriften noch viel skrupuléser als die Pharisder. Dies zeigt sich besonders
in ihrer Sabbatauffassung. Nach pharisdischer Ansicht durfte man einem
in die Grube gefallenen Menschen oder Tier am Sabbat heraushelfen
(vgl. Lk 14, 4); nach dem Damaskusdokument (11, 12. 16) war dies jedoch

87) Bell Jud. II 8, 4 (§ 125).

) Vgl. auch die Fortsetzung dieser Stelle bei Barrett C. K., Die Umwelt des Neuen
Testaments (Auswahl aus zeitgendss. Quellen), aus dem engl. Original iibers. v. Carsten Colpe,
Tiibingen 1959, S. 276, Zeile 71 ff.

89) Vgl. B. Reicke, Die Verfassung der Urgemeinde im Lichte jiidischer Dokumente,
TZ 10 (1954), S. 107, zit. bei Daniélou, a. a. O., S, 36.

49) Vgl. Schubert, a.a. 0., S.50f. und 122.
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nicht erlaubt; ja es war am Sabbat nicht nur jede Arbeit verboten; nach
dem nimlichen Damaskusdokument (10, 19) verstiel man vielmehr bereits
gegen das Gebot der Sabbatruhe, wenn man am Sabbat blo vom Arbeiten
redete. In Qumran wird man diesbeziiglich der gleichen Meinung gewesen
sein, waren doch die im Damaskusdokument enthaltenen Satzungen den
Qumran-Leuten wohlbekannt?!). — Dagegen setzte sich Christus kiihn
iiber das Sabbatgebot hinweg, wenn es galt, einem leidenden Menschen
zu helfen (vgl. Mk 2, 27a—b: ,,Der Sabbat ist um des Menschen willen
da und nicht der Mensch um des Sabbats willen®), und erwies sich so
als ,.der Herr iiber den Sabbat“ (Mk 2, 27c¢). Bei Christus hat die Liebe
den Primat iiber den Gesetzesgehorsam.

2) Es wurde oben bereits darauf hingewiesen, da3 die Essener auch
in der Sorge um rituelle ,,Reinheit“ weiter gingen als die Pharisder. Christus
erachtete hingegen die Reinigungszeremonien als wertloses Getue; er
fordert nicht rituelle Reinigkeit, sondern Herzensreinheit (Mt 15, 1—20
Par.). Die Qumraner nahmen ein Tauchbad, bevor sie zu Tisch gingen;
Christus hingegen spricht: ,Mit ungewaschenen Hénden zu essen, ver-
unreinigt nicht den Menschen® (Mt 15, 20).

3) Die Qumran-Leute predigen den Feindeshal; Jesus verkiindigt
dagegen die Feindesliebe (Mt 5, 43 —48 Par.).

4) Dazu kommt noch ein weiterer, wesentlicher Unterschied: Die
Qumraner betrachteten, wie oben bereits erwéihnt wurde, ihre Auffassungen
als Geheimlehren; Jesus hingegen erachtet seine Botschaft als fiir alle
Menschen bestimmt, weif} er sich doch als der Heiland aller, wiihrend hin-
gegen die Qumran-Leute nur ihresgleichen als zam Heil Erwihlte ansahen.

Der Gegensatz zwischen der Lehre Jesu und den Auffassungen der
Qumran-Essener lieBe sich noch durch zahlreiche Beispiele erlduternt?).
Eines ist jedenfalls sicher: Wire Christus im Qumran-Kloster erschienen
und hiitte er dort bloB seine Ansichten iiber Rein und Unrein oder iiber
das mosaische Gesetz vorgetragen, er wiire bestimmt nicht lebend aus den
Klostermauern wieder herausgekommen !

Im AnschluB an die Besprechung der gemeinsamen und gegensétzlichen
Ziige in den Auffassungen Christi und jenen der Qumran-Leute darf jene
angebliche ,,Entdeckung“ nicht iibergangen werden, die vor nun schon
bald einem Jahrzehnt nicht nur die Gelehrten angelegentlichst beschiftigte,
sondern auch als Sensation durch die Presse ging: Es handelt sich dabei
um die oben schon wiederhglt erwihnte Gestalt des ,,Lehrers der Ge-
rechtigkeit® (hebr. moreh hassédeq). Man kannte ihn bereits aus dem
Damaskusdokument als jene erhabene Priester- und Prophetenpersén-
lichkeit, die spiter mit einem gottlosen Hohenpriester in Konflikt geriet.
In den Qumran-Rollen — insbhesondere im Habakuk-Kommentar —
erscheint der ,,Lehrer der Gerechtigkeit“ aufs neue, wobei dort gewisse,
bisher unbekannte Einzelheiten iiber ihn ausgesagt werden, die man im
Leben Jesu Christi wiederfinden wollte. So zum Beispiel — um nur die

41) Vgl. oben Anm. 36: Auffindung des Damaskusdokuments in der Héhle 6. ‘

) Vgl. E. Stauffer, Die Botschaft Jesu . .., S. 13—15, wo in 22 Punkten die wichtigsten
Unterschiede zwischen der Lehre Jesu und den Auffassungen der Qumraner antithetisch zusam-
mengestellt sind.
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drei frappantesten unter diesen vermeintlich gemeinsamen Ziigen zu
nennen — wollte man aus gewissen Qumran-Texten herauslesen, 1) daB
der ,,Lehrer der Gerechtigkeit“ durch heidnische Soldaten, die im Dienste
eines gottlosen Hohenpriesters standen, getiotet (wenn nicht gar gekreuzigt)
worden sei; 2) nach seinem angeblichen Tod sei er wiederum ,,erschienen®,
sei also gleich Jesus auferstanden; 3) von den Schiilern des ,,Lehrers der
Gerechtigkeit“ werde in den Qumran-Schriften gesagt, dal} sie seine
Wiederkunft zum Jiingsten Gericht erwarten.

Bei der Debatte, die durch die eben erwihnte ,,Entdeckung® ausgelost
wurde, ging es nun nicht etwa um die Frage der Moglichkeit einer (un-
mittelbaren oder mittelbaren) Beeinflussung Christi durch den ,,Lehrer
der Gerechtigkeit”, wie derartige Beriihrungspunkte zwischen Qumran
und Christus vorhin (siche oben B, Punkt 2a) aufgezeigt wurden; es
handelte sich jetzt nicht um gewisse dullerliche Formen der Organisation
oder um gewisse Vorstellungen bzw. Ausdrucksweisen, die Christus oder
die Urgemeinde von Qumran entlehnt haben kénnte. Diesmal stand un-
vergleichlich mehr auf dem Spiel, diesmal ging es um Wesentliches:
Wenn es sich ndmlich wahrscheinlich machen lie3, daB sich in der Qumran-
Tradition um den , Lehrer der Gerechtigkeit® spéter sozusagen ein ,.esse-
nischer Mythus® gebildet habe, der nachtriglich auf Christus iibertragen
worden wire — Dupont-Sommer*) rechnete zumindest mit dieser
Méoglichkeit —, ja dann war die Geschichtlichkeit der Person Jesu Christi,
mehr aber noch die Echtheit und Urspriinglichkeit des Christentums
ernstlich in Frage gestellt. Was Dupont-Sommer blof zur Diskussion
stellen wollte, wurde dann von sensationsliisternen Journalisten in ver-
antwortungsloser Weise als wahrscheinlich, wenn nicht gar als bereits
sicher hingestellt und in dieser Form in die breite Offentlichkeit gebracht.

Inzwischen haben sich die aufgeregten Gewisser weitgehend beruhigt.
Man hat nidmlich die in Frage kommenden Qumran-Texte mittlerweile
genau studiert und muflte dabei feststellen, daBl gerade die als Haupt-
belegstellen angefiihrten Texte nicht tragfihig genug sind, da sie teils
blof} liickenhaft erhalten, teils dunkel sind und daher keine eindeutige
Interpretation ermoglichen. Voreilige Entdeckerfreude, wobei wieder
einmal der Wunsch der Vater des Gedankens war, hatte zu gewagten
Erginzungen (Konjekturen) und einseitigen Auslegungen der betreffenden
Qumran-Texte gefithrt*s). Im besonderen mufl zu den vorhin angefithrten
vermeintlichen Hauptberithrungspunkten zwischen Christus und dem
»Lehrer der Gerechtigkeit” folgendes festgestellt werden: Im Habakuk-
Kommentar 9, 112 ist keineswegs klar gesdgt, dal der ,Lehrer der
Gerechtigkeit® eines gewaltsamen Todes gestorben sei; es ist dort lediglich
von (allerdings grausamen) Verfolgungen die Rede; Verfolgungen aber
sind das klassische Schicksal eines Propheten (vgl. Mt 13, 57 Par.). Und
was die Stelle Habakuk-Kommentar 11, 4 —8 angeht, so ist es gewagt,
wenn nicht gar willkiirlich, sie im Sinne der ,,Auferstehung® des ,,Lehrers
der Gerechtigkeit® zu interpretieren; der dort gebrauchte Ausdruck ,er-

43) Apercus préliminaires sur les manuscrits de la Mer Morte, Paris 1950; vgl. ders., Le
Maitre de Justice fut-il mis & mort? VT 1 (1951), S. 200—215.
44) Niheres zur Interpretation der fraglichen Stellen siehe bei Daniélou, a. a. 0., S. 70—91.
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scheinen®, der an sich jede Art des Sichmanifestierens besagen kann,
wird an der betreffenden Stelle nicht mehr als ,auftreten bedeuten.
(Trotz der wiitenden Verfolgungen von seiten des bosen Hohenpriesters
ist der ,,Lehrer der Gerechtigkeit™ spiter wieder aufgetreten.)*®). Immerhin
bleibt noch abzuwarten, ob vielleicht der eine oder andere von den noch
nicht edierten Qumran-Texten neue Gesichtspunkte zur Losung des
Problems beibringt. Vorliufig scheint dies nicht der Fall zu sein.

Zusammenfassend ist somit iiber das Verhiltnis zwischen Jesus
Christus (bzw. dem Christentum) und Qumran etwa folgendes zu sagen:
Es ist nicht sehr wahrscheinlich, dafl Jesus jemals in personlicher Ver-
bindung mit den Qumran-Leuten stand; wohl aber kannte er ihre Lehren
und mag von den zahlreichen sittlich hochstehenden Auffassungen des
Qumran-Kreises die eine oder andere iibernommen haben. Keinesfalls
aber darf die Botschaft Jesu — im ganzen gesehen — etwa blof} als eine
Fortentwicklung der Lehre der Qumran-Essener betrachtet werden; allzu
groB und wesentlich sind die Gegensitze, die zwischen beiden klaffen.
Vielmehr bedeutet die Botschaft Jesu — als Ganzes betrachtet — gegen-
itber den Qumran-Lehren etwas villig Neues, vorher nicht Dagewesenes.
Da jedoch Jesus Christus mit dieser seiner neuen Lehre zu jener Zeit
auftrat, in der die Qumran-Gemeinde in hochster Bliite stand, und da
er in der nimlichen Umwelt, die die Qumran-Moénche umgab, seine Lehren
verkiindete, darum tragen die Qumran-Funde nicht nur zur Aufhellung
des Lebens und der Lehre der Qumran-Gemeinde, sondern zugleich auch
zum besseren Verstindnis jenes Milieus bei, in dem Jesus lehrte und wirkte.
So werden denn durch die Qumran-Funde auch verschiedene Details in
den Evangelien in neues oder zumindest klareres Licht geriickt.

Noch sind lingst nicht alle Schriftenrollen von Qumran durchgearbeitet.
Nichtsdestoweniger darf nach dem, was wir bis jetzt iiber Qumran wissen,
wohl bereits heute eines als hinlinglich gesichert gelten, dall namlich das
Christentum nicht einfachhin aus dem Qumran-Essenertum abgeleitet
werden kann. Somit wird auch nach den Entdeckungen von Qumran
Jesus Christus das bleiben, als was er bisher in der Religionsgeschichte
angesehen wurde, nimlich als der Begriinder einer vollig neuen, einmaligen
Religion: unseres Christentums. (Manuskript abgeschlossen am 10. 2.1960.)

Die zwanzig allgemeinen Konzilien in historischer Schau
Von Karl Eder ()
Erster Teil
Drei Einzelfragen als Priilludium
1. Die Tagungsorte

Was sagen die Tagungsorte der zwanzig allgemeinen Konzilien aus?
Ganz Wichtiges. Die ersten acht finden auf orientalischem Boden statt
(zwei zu Nicaa, vier zu Konstantinopel, eines zu Ephesus, eines zu Chal-

48) Vgl. Daniélou, a.a. 0., S.78f.
»Theol.-prakt. Quartalschrift* ITI. 1961 13
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cedon, wobei Nicda [heute Isnik] und Chalcedon [heute Kadikoi] Kon-
stantinopel gegeniiber in Bithynien liegen, also zur Nachbarschaft der
Hauptstadt gehorten). Nur Ephesus, der Haupthandelsplatz Kleinasiens
und Hauptstadt der Provinz ‘Asia, lag weiter siidlich. Der sprechendste
Ausdruck fiir die historische Tatsache, dal der Schwerpunkt des Reiches
nach der Diokletianischen Vierteilung im Osten lag und daf} diesen histo-
rischen Gegebenheiten auch die Organisation der sich entfaltenden Kirche
folgte. Diese scheinbare Zuriickdrangung Roms, wo doch der Nachfolger -
des Apostels Petrus Bischof war, hingt aufs engste mit den Begleitum-
stinden der Griindung Konstantinopels zusammen. :

Erst mit den vier Laterankonzilien des hohen Mittelalters hat sich
die Kurve der Konziliecn auf abendléindischen Boden verlagert und ist —
bis zur Gegenwart — in diesem Raum geblieben, allerdings, immer die
Konzilsorte im Auge, mit sehr bezeichnenden Unterschieden. Hat sich
nimlich seit dem Ausbruch der Ostkirche aus der Okumene die Konzils-
tiatigkeit von Byzanz nach Rom, einem gewandelten, vom antiken Rom
an Gestalt und Bevoilkerung weitaus verkleinerten Rom, verschoben,
so folgen den vier Laterankonzilien drei auf franzésischem Boden,
zwei zu Lyon, eines zu Vienne. Konnte ein anderer Umstand so sprechend
die Abhingigkeit des Papsttums von Frankreich und damit die Ver-
dunkelung der universalen Idee und Aufgabe des Papsttums erhirten
wie die Abfolge dieser drei franzosischen Konzilsorte? Avignon taucht
als verhingnisvolles Stichwort auf. Bestiirzt blickt der mit der Geschichte
Vertraute auf den diisteren Festungspalast an der Rhone, denkt in Albi,
Carcassonne und Béziers an die Greuel der Albigenserkriege und an den
gemeinen Justizmord des Templerprozesses.

Es folgen zwei deutsche Konzilsorte: Konstanz und Basel mit
Ferrara - Florenz. Im Konzil von Konstanz gelingt die Beseitigung des
groBen Schismas und miBlingt mit der Verurteilung des Jan Hus zum
Feuertode die Bewiltigung der radikalen tschechisch-antirémischen
Bewegung im westslawischen Raum. Ein Dekret erklirt das Konzil als
ilber dem Papste stehend, die Ausnahme der augenblicklichen Notlésung
sollte stehende Norm werden. In Basel bricht bereits der Streit um die
verfassungsmiBige Stellung des Konzils voll aus, wihrend in Florenz
in dé'ei Dekreten Unionsvereinbarungen mit den Ostkirchen abgeschlossen
werden. :

Mit dem fiinften Laterankonzil finden die Konzilien wieder nach Rom
zuriick. Wie bisher, blieb die Reform der Kirche an Haupt und Gliedern
auf dem Papier. Das Konzil wurde am 16. Mérz 1517 geschlossen, und
am 31. Oktober erfolgte Luthers Thesenanschlag an der SchloBkirche zu
Wittenberg. Trient, Reichsbistum und reichsrechtlich deutscher Boden,
siecht das groBle Reformkonzil, das nach zweimaliger Vertagung inmitten
des groflen Abfalles in Dogma und Disziplin die alte Kirche abgrenzt und
die Grundlage des neuzeitlichen Katholizismus werden sollte.

Das bisher letzte, das Vatikanische Konzil, iiberwand mit der Lehre
vom Primat und der papstlichen Infallibilitit die Konziliartheorie. Zwi-
schen Trient und dem Vaticanum liegen 307 Jahre; zwischen dem letzten
ostromischen und dem ersten abendlindischen Kongzil 254 Jahre! Es sind
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dies die zwei lingsten Konzilsintervalle. Auf das Ganze gesehen, spiegelt
sich im Reigen der Konzilsorte der grofie Wellengang der Kirchengeschichte
ab.

2. Rom —Byzanz

Es ist allgemein bekannt, daBl das Imperium Romanum durch die
Verlegung der Kaiserresidenz von Rom nach Byzanz = ,,Neu-Rom“ (330)
einen neuen Mittelpunkt erhielt, seit der Reichsteilung 395 die Hauptstadt
des Ostromischen Reiches. Weniger bekannt dagegen ist die auf die Ver-
legung folgende Geschichte der zwei Metropolen. Wihrend mit dem
Westromischen Reich auch der Glanz der Urbs verblafBite, wihrend Rom
einen geradezu katastrophalen Bevilkerungssturz erlebte — von fast zwei
Millionen (einschlieBlich des Militirs) in der Bliite der Kaiserzeit bis zu
den zirka 40.000 Menschen, als Alarichs Scharen Rom eroberten (410) —,
stieg die Konstantinstadt am Bosporus politisch, stiddtebaulich und
kulturell zu einer glinzenden Residenz empor. Nicht nur das! Wihrend
das von heidnischen Tempeln iibersite Rom auch in der nachkonstan-
tinischen Ara niemals eine rein christliche Stadt wurde, dem Christentum
vielmehr das iiber das Reich hereingebrochene Unheil angelastet wurde,
so daB ein Augustinus iiber Bitte zur Feder griff und sich in seinem
»Gottesstaat“, dem ersten groBartigen Entwurf einer christlichen Ge-
schichtsphilosophie, iiber die Zeitereignisse sub specie aeternitatis aussprach,
wihrend ein Teil der Senatoren und altheidnische Patrizierfamilien heftig
protestierten, als 428 die Statue der Dea Victoria aus dem Senatssitzungs-
saal entfernt wurde, blithte am Bosporus eine rein christliche Stadt empor.
Das freie Christentum hatte Rom im Abstieg, in seiner Spit- und Ver-
fallsperiode getroffen, in Byzanz stand es am Anfang. Rom hatte es nur
zur alten Petersbasilika gebracht, in Konstantinopel aber erstand die
Hagia Sophia, nicht nur die Gipfelleistung der byzantinischen Kunst,
sondern der antiken Architektur iiberhaupt (532/537). Aber noch mehr!
Das ostromische Kaiserreich betrachtete sich selbst als romischen Staat,
seine Geschichte als Fortsetzung der romischen Geschichte, seine Biirger
bezeichneten sich als Romer, sein Recht war das rémische Recht. Kon-
stantinopel beherrschte die einst zum Orbis Romanus gehorigen Lénder
des Ostens, in der geheiligten Person des Kaisers gipfelten nach wie vor
Staat und Staatsgewalt. Im Westen kann man diese Auffassung am besten
in den Mosaiken von Ravenna, dem Sitz des ostrémischen Exarchats,
studieren.

Konstantinopel folgte nur der Rechtskontinuitit der vorchristlichen
Epoche, wenn es in den Sacra den vornehmsten Bezirk des staatlichen
Bereiches erblickte. Der ostrémische Kaiser blieb in nur wenig abgeénderter
Form der Pontifex Maximus von einst. Er beruft die Konzilien und fithrt —
personlich oder durch seinen Stellvertreter — auf ihnen den Vorsitz, er
publiziert deren Beschliisse als Staatsgesetze. Stets erhob Konstantinopel
den Anspruch auf die geistige Beherrschung der Okumene. Ein formlich
magischer Kreis umgibt den Auserwihlten Gottes; man darf von einem
byzantinischen Kaiserkult, dem Gegenstiick zum antiken Kaiserkult,
sprechen.

1a*
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Dieses Ineinander von Reich und Kirche hat zwei wichtige Folgen:
Das ganze geistliche Wesen bildet einen Teil, den vornehmsten, des Staates.
und Ienkt daher zum Unterschied vom Westen in eine eigenbetonte Ent-
wicklung ein. Die Bedeutung seiner Patriarchen muflte gegeniiber dem
Bischof von Rom in den Augen der Orthodoxen — um die spitere Be-
zeichnung vorwegzunehmen — michtig hervortreten. Die byzantinische
Kirchengeschichte im Auszug ist die Geschichte seines Patriarchats. Erst
allmiahlich erkimpfte sich Byzanz das Patriarchat neben Rom, Alexan-
drien und Antiochien. Jerusalem folgte 451. Rom hat das Bemiihen
Byzanzs um den ersten Platz nach Rom stets abgelehnt. Nur im Durch-
blick sei betont, daB nach der Einnahme Konstantinopels durch die Tiirken
(1453) die Vormacht der Orthodoxie allmihlich auf Moskau iiberging,
das 1589 mit Zustimmung des Patriarchen von Konstantinopel Patriarchat
wurde. Dort hatte sich seit der Heirat Iwans III. mit der Nichte des letzten
griechischen Kaisers die Anschauung herausgebildet, daB Moskau das
kaiserliche Erbe von Konstantinopel angetreten habe. Die Idee: Moskau, das
dritte Rom, begann sich zu entfalten und hat sich bis zur Gegenwart
gehalten. Die alte Anschauung Ostroms von der Kirche als Teil des Staates
und daher dem Vorrange des Staates vor der Kirche ging auch auf das
Moskauer Patriarchat iiber. Im Lichte dieser Grundanschauung muf} daher
auch die russische Kirchengeschichte mit ihren FEigenheiten gesehen
werden.

Wesentlich anders gestaltete sich der Ablauf der Geschichte im Westen.
Im Zuge des Verfalles des Westrémischen Reiches sammelte das Papsttum
die romanischen, germanischen und slawischen Volker zu einer neuen
Einheit. Es kam allmihlich zur Ausbildung eines neuen iibernationalen
Kulturraumes, in dem die Kirche die Fiihrung iibernahm. Thr Charakter
als societas perfecta trat schirfer hervor, sie trat dem Staat zunichst
als selbstindiger Machtfaktor gegeniiber, ein Verhiltnis, das zu den
bekannten Streitgingen zwischen Kaiser und Papst im Hochmittelalter
fithrte. Es sei erinnert, daf3 die Stadt Rom so verfiel, daB} sich der Mittel-
punkt des Westens nach Mailand, Pavia und Ravenna verlagerte. Nur
der Nachfolger des Apostelfiirsten hielt etwas vom Glanz der verwun-
schenen Roma aufrecht, aber es war mehr die historische Erinnerung als
das duBere Bild der weithin verfallenen antiken Groflstadt.

AbschlieBend sei auf die wichtigste Folge dieser andersartigen staatlich-
politischen Entwicklung aufmerksam gemacht, auf die génzlich verschie-
dene Ausprigung der Kultur, auch der religiésen, zwischen Ost und West.
Uberspitzt, aber doch mit einem Korn Wahrheit hat man gesagt, die
Kultur des Abendlandes sei eine Kultur des filioque, die des Morgenlandes
eine Kultur des Heiligen Geistes. Im Osten iiberwiegt die Transzendenz
des Herrn, im Westen der historische Christus, also die Immanenz der
Geschichte. Im Osten fithrt die Mystik, im Westen die Dogmatik, der
Osten ist Liturgie, der Westen hat Liturgie, der Osten sucht die Ver-
wirklichung im Mysterium, der Westen in der Durchheiligung und Heim-
holung der Welt fiir Christus. Der Osten findet seine christliche Bewéhrung
in der Leidensbereitschaft, der Westen in Leistung und Arbeit. Der Osten
liBt nur das innere Licht gelten, der Westen ringt um die Synthese von
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Glauben und Wissen. Man studiere aufmerksam die Liturgie der Ostkirche
und den Inhalt der Ikonostasis, der Bilderwand, und man wird sagen:
eine andere Welt. Ohne Zweifel hat das Schisma beide Teile durch Wert-
entziige geschidigt.

3. Der Begriff ,6kumenisches Konzil® und die konziliare
Theorie

Im langen Entwicklungsgang der Konzilien bildet die konziliare
Theorie, die Annahme, da das tkumenische Konzil iiber dem Papste
stehe, sicherlich die merkwiirdigste Phase. Bis das okumenische Konzil
die klare Definition fand, in der es im CIC. can. 222 229 vor uns steht,
hatte es eine lange Entwicklung durchzumachen. Nach dem geltenden
Kirchenrecht ist ein dkumenisches Konzil eine Versammlung von Bi-
schofen und bestimmten anderen Jurisdiktionstrigern, die vom Papste
berufen wird und unter seinem Vorsitz iiber Gegenstinde des christlichen
Glaubens und der kirchlichen Disziplin Beschliisse fa3t, die der Bestiitigung
des Papstes bediirfen. In dieser Definition spiegelt sich nicht nur die Voll-
gewalt des Papstes, sondern auch die eindeutige Uberlegenheit des Papstes
iiber das Konzil ab. Das war in den frithesten christlichen Jahrhunderten
anders. Fiir den 6kumenischen Charakter eines Konzils waren iiber das
erste Jahrtausend hinaus nicht die Absicht und der Wille des Einberufers
mafigebend!). Auch die Anerkennung der Beschliisse durch den Papst
hatte in diesem Zeitraume noch nicht von Anfang den Charakter einer
formellen Bestitigung, wie bei den spiteren Gkumenischen Konzilien,
sondern die Anerkennung ist das Ergebnis der tatséchlichen Durchsetzung
in der kirchlichen Wissenschaft und Praxis. Der Vorgang dieser Rezeption
ist im einzelnen wissenschaftlich noch nicht erforscht. Schwankungen
zeigen sich besonders in der Beurteilung der ersten Laterankonzilien und
des Baseler Konzils. Auf dem Trienter Konzil wollten die Spanier und
Franzosen das fiinfte Laterankonzil nicht anerkennen. Die heutige Zahlung
findet sich zum erstenmal bei Kardinal Bellarmin.

Die ,konziliare Theorie* entstand als Reaktion des Episkopalsystems
gegen die starken Konzentrationsbestrebungen des Papsttums im 13. und
14. Jahrhundert (,,Papalsystem®). Episkopalsystem bedeutet nicht die
Verteidigung der Rechte, die den Bischiofen iure divino als den ordent-
lichen Leitern ihrer Sprengel zustehen, sondern eine Uberspannung der
bischoflichen Jurisdiktionsrechte auf Kosten des pipstlichen Jurisdik-
tionsprimats. Die konziliare Theorie im eigentlichen Sinne des Wortes
meint die Jurisdiktionsrechte, die den Bischofen in ihrer Gesamtheit als
den legitimen Vertretern der Kirche auf einem allgemeinen Konzil zu-
kommen. Sachlich begriinden die Hauptvertreter diese Theorie — vor
allem Johann von Paris OP. (f 1306) und spéter Marsilius von Padua
(f 1342) und Wilhelm von Ockham (} 1349) — in erster Linie mit dem
Korporationscharakter der Kirche. Darnach stiinde die oberste Juris-
diktion bei der Ecclesia universalis, nicht beim Papsttum. Eine Reihe
von Zeitwirren forderte diese Theorie: das Exil von Avignon, der Streit
mit Kaiser Ludwig dem Bayern (Sachsenhausener Appellation von 1324)

1) H. Jedin: Kleine Konziliengeschichte, S. 10.
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und vor allem das groBe abendlindische Schisma, das die piipstliche
Jurisdiktionsgewalt in der Praxis vielfach lahmlegte. In dieser verzwei-
felten Situation griffen Theologen und Kanonisten nach der Konziliar-
theorie als einer Notstandstheorie. Es kam schliellich so weit, daBl die
Konzilien von Konstanz (5. Sitzung) und von Basel (2. Sitzung) in aller
Form die Superioritit des Konzils iiber den Papst aussprachen. Schon
1415 hatten die Konstanzer Dekrete (,,Sacrosancta®) erklirt, daf das
Konzil als rechtmifliges allgemeines seine Gewalt unmittelbar von Gott
habe und dafl jedermann, auch der Papst, dem Konzil unter Strafe zum
Gehorsam verpflichtet wire. 1417 wurde aus dieser Notstandsmaflnahme
eine stehende Einrichtung, das Konzil sollte das Papsttum kontrollieren.
Das nichste Konzil sollte in fiinf, das iibernichste in sieben, die weiteren
in je zehn Jahren stattfinden. Damit schien sich der revolutionire Gedanke
des Dekretes ,Sacrosancta® durchgesetzt zu haben. Diese Beschliisse
haben zwar keinen kanonischen Charakter und sind von den Pipsten
abgelehnt worden, doch festigten sie in kurialen Kreisen das Miftrauen
gegen das Konzil derart, dall die Kurie die lingst fillige Reform der
- Kirche an Haupt und Gliedern immer wieder hinausschob oder blockierte.
Die Folge war die Glaubensspaltung und der verzweifelte Kampf der
bestgesinnten Reformer um das Konzil, das endlich zu Trient zustande
kam. Bei aller Anerkennung der zeitbedingten Schwierigkeiten handelt
es gich bei der Konziliartheorie letzten Endes um einen error in principiis,
womit jedoch iiber den guten Glauben vieler Vertreter kein Urteil gefillt
sein soll. Zu sehr war die in Lehre und Glaubensbewufitsein verankerte
Papstdoktrin verdunkelt und zu weit die Verwirrung der Geister angesichts
der unbeschreiblichen Zeitumstinde fortgeschritten. Im folgenden soll nun
in knappster Form eine Ubersicht iiber die zwanzig ckumenischen Kon-
zilien gegeben werden.

Zweiter Teil
Die allgemeinen Konzilien
1. Die acht Konzilien auf dem Boden des Ostens

Nach der Katakombenperiode war fiir die Kirche die Stunde gekommen,
da sich die Vernunft iiber die geoffenbarten Heilstatsachen verbreitete,
die in den neutestamentlichen Gelegenheitsschriften niedergelegten reli-
giosen Wahrheiten zu einer Synthese zu ordnen bemiiht war und gewisse
Folgerungen zog, also die Dogmenentwicklung anbahnte. Es wird fiir
immer denkwiirdig bleiben, dafl diese Entwicklung im griechischen Kultur-
raum ablief; in einem Raume also, in dem seit Jahrhunderten der Mensch-
heit die erste Bliite der Weltweisheit geschenkt worden war. So ist es
verstindlich, daB die neutestamentliche Literatur (den aramiischen
Ur-Matthius ausgenommen) im Umgangsgriechisch der Zeit, der Koiné,
abgefafit erscheint, dafl die Liturgie sich der griechischen Sprache be-
diente, daf} zahlreiche griechische Termini in die Kirchensprache ein-
drangen. Doch dabei blieb es nicht. Auch Ausdriicke aus dem griechisch-
hellenistischen Vokabular der Philosophie und Religionslehre wurden iiber-
nommen und ihnen nicht selten ein neuer Sinn untergelegt. Die zwei be-
kanntesten Beispiele aus dem ersten Jahrhundert sind der Logosbegriff
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bei Johannes und der Kyriosbegriff bei Paulus. Ja, das junge Christentum
erblickte weiter im Heidentum nicht nur den Gegenspieler, sondern_be-
diente sich auch der geistigen Ausdrucksformen und Mittel der Darstellung
der geoffenbarten Wahrheiten, wie sie im hellenisch-antiken Geistesleben
iiblich waren. Begreiflich, das Uberirdische wollte in einer irdischen
Sprache mitgeteilt werden, und zwar einer Kulturwelt, um verstanden
zu werden. Freilich bemiihten sich die geistigen Wortfiithrer des Heiden-
tums, das Christentum seines Neuheitscharakters zu entkleiden; es kommt
zu Entstellungen in der Verkiindigung und Formulierung der christ-
lichen Lehre, denen eben offiziell die allgemeinen Konzilien entgegentreten,
bis sich als Ergebnis des erbitterten Ringens die orthodoxe Theologie
als Synthese zwischen christlichem und griechischem Welterlebnis heraus-
kristallisiert?).

Die Geschichte der orthodoxen Theologie ist umrahmt von der Ge-
schichte der Hiresien. Hiresie bedeutet griechisch die Herausnahme.
Zweierlei ist in diesem Terminus festgehalten. Wer nimmt heraus ? Die
Vernunft des einzelnen, der gegeniiber sich die Uberzeugung der GroB-
kirche erhebt. Und was nimmt der Verstand heraus ? Eine Einzelwahrheit,
gegeniiber der sich das Gesamtgebdude der Theologie bzw. der Ausspruch
des kirchlichen Lehramtes erhebt. Das subjektive Element verbindet sich
also mit der Isolation einer Wahrheit. Fiir das Verstindnis der Dogmen-
geschichte ist daher die Geschichte der Héresien unerldBlich. Wenn man
gesagt hat, daBB wohl jeder der groBen Kirchenviter auf den Index ge-
kommen wiire, falls es diese Einrichtung damals gegeben hiitte, so liegt
an dieser etwas anziiglichen Bemerkung etwas Richtiges. Es scheint ein
ungeschriebenes Gesetz auch der Geistesgeschichte zu sein, dafl zur Er-
arbeitung des Erkenntnisfortschrittes eine gewisse Spannbreite der Frei-
heit, bis zur Freiheit des Irrens, gehort.

Der erste Waffengang entziindete sich iiber der griechischen Anschauung
von Gott und den Zwischenwesen zwischen Gott und den Menschen bei
der Person Christi. Das erste Keonzil von Nicda (325) definierte die
Wesensgleichheit des Sohnes mit dem Vater wider Arius, eine ausgespro-
chene religiose Fiihrerpersénlichkeit. Seine Anschauung erfaffte trotz der
Verurteilung unter anderem auch michtig die germanischen Wander-
volker. Mit der Definition der Gottheit des Heiligen Geistes zu Konstan-
tinopel (381) war die orthodoxe Trinitiitslehre abgeschlossen. Das Glau-
bensbekenntnis von Nicia-Konstantinopel bildet die Grundlage der
griechischen Kirche, setzte sich aber auch in der lateinischen Kirche durch
und bildet noch heute das Kredo der romischen Mefliturgie, allerdings
mit einem erklirenden Zusatz, filioque — Ausgang des Heiligen Geistes
,»vom Vater und dem Sohne*, wihrend die griechische Kirche die Formel
,vom Vater durch den Sohn* festhilt.

Auf den zwei niichsten Konzilien beschiftigt sich die theologische
Spekulation weiter mit der Person Christi. Ephesus (431) definiert die
Gottesmutterschaft Mariens gegen Nestorius, Chalcedon (451) legt die
Lehre von den zwei Naturen in Christus gegen den Monophysitismus des

%) Vgl. E. Ivanka: Hellenisches und Christliches im frithbyzantinischen Geistesleben
(1948), S. 7 ff.
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Nestorius fest. Gegen den Kanon, daBl der Stuhl von Neu-Rom (Konstan-
tinopel) die Vorrechte des Stuhles von Alt-Rom genie3en solle, protestierten
die pipstlichen Legaten und Leo I. verweigerte die Bestiatigung. Das
zweite Konzil von Konstantinopel (553) befalite sich in dem soge-
nannten ,,Dreikapitelstreit® ebenso mit den Nachwehen des Monophysi-
tismus wie das dritte Konzil von Konstantinopel (680/81), das die
Lehre von einem Willensvermogen in Christus (Monotheletismus) ver-
urteilte. Auf diesem Konzil wurde als Férderer des Monotheletismus unter
anderen auch Papst Honorius I. verurteilt. Zur Honoriusfrage, die auf
dem Vaticanum als Beweis gegen die pépstliche Unfehlbarkeit angefiihrt
wurde, ist zu sagen, dal Honorius nicht als Hiretiker, sondern wegen
seiner schwichlichen Haltung in dieser Frage verurteilt wurde; es war also
ein Fall von Vernachlissigung der pflichtgemifen Obsorge. :

Mittlerweile hatte sich das politische Weltbild grundlegend geiindert.
Die germanischen Wanderstimme hatten Reiche gegriindet, von denen
dem frinkischen GroBreich die Zukunft gehorte. Im Osten hatte der
Arabersturm in einem beispiellosen Siegeszug Vorderasien und Nordafrika,
ilteste christliche Gebiete, dem Islam iiberliefert. Um dem ausgesprochen
bilderfeindlichen Islam den Wind aus den Segeln zu nehmen, kam es in
der griechischen Kirche zu einem wiitenden Bildersturm. Nicida II (787)
verbot diesen Ikonoklasmus, gab jedoch auch eine theologisch wie psycho-
logisch vollendete Begriindung der Bilderverehrung. Das Abendland stand
seit je zur Bilderverehrung. Als die Beschliisse des zweiten Nicinums
verderbt iibersetzt — der Unterschied zwischen Verehrung und Anbetung
war verwischt — in das Karolingerreich kamen, eréffnete Karl der Grofle
in den Libri Carolini den Kampf gegen das Konzil. Das vierte Konzil
von Konstantinopel (869/70) beseitigte das Schisma des Patriarchen
Photius. Dieser wurde rehabilitiert und nach dem Tode des regierenden
Patriarchen neuerdings Patriarch von Konstantinopel. Die griechische
Kirche anerkennt das achte allgemeine Konzil nicht; als solches wird die
von Photius zur gleichen Zeit einberufene Synode angesehen.

Die weitere Entwicklung ist bekannt. Das Papsttum war durch die
Sarazeneneinfille in Italien schwer bedringt, vom zerfallenden Karo-
lingerreich nicht mehr geschiitzt. Es geriet in die Rivalititskimpfe rémi-
scher Adelsparteien und ging seiner dunkelsten Geschichtsperiode ent-
gegen. Umgekehrt blithte die griechische Kirche unter der Restauration
des byzantinischen Reiches durch die mazedonischen Kaiser michtig
empor, festigte ihren Einflufl auf dem Balkan und in Siiditalien und erlebte
den AnschluB RuBllands. Ein relativ geringfiigiger Streit um die Juris-
diktion in Siiditalien léste unter dem Patriarchen Michael Kerularios

das endgiiltige Schisma zwischen West- und Ostkirche aus, das vom
16. Juli 1054 bis heute besteht.

2. Die Konzilien auf abendlindischem Boden

A. Die sieben pipstlichen Generalkonzilien des hohen
Mittelalters

Der Schauplatz der siecben Generalkonzilien des hohen Mittelalters,
wie sie sich selbst bezeichnen, ist nur mehr Europa, und zwar das Europa,
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soweit es nicht durch die griechische Orthodoxie und durch den Islam
der romischen Mutterkirche entfremdet wurde. Diese Verengung von
einer Dreikontinentkultur mit dem Mittelmeerraum als Zentrum zu einem
arg beschnittenen Furopa mit allen Folgen der Inzucht bildet eine wesent-
liche Voraussetzung fiir das stark verinderte Kirchenbild dieser Zeitepoche.
Dazu kommt, daBl nach dem Scheitern der Kreuzzugsbewegung, die
ideell der Ausbruch zu den Urspriingen, militirisch eine Gegenoffensive
wider den Islam war, auch dieses Europa noch um Sein und Nichtsein zu
kimpfen hatte. Zwei Daten, 1492 Abzug der Mauren von Granada und
1683 zweite Belagerung Wiens durch die Tiirken, zeugen von der Wucht
dieser Offensive. Fahrten durch Mittel- und Siidspanien wie durch Bosnien
zeugen noch heute von den tiefen Spuren, die der Islam in das Antlitz
Europas eingegraben hatte.

Neue Probleme iiberschatteten diese Jahrhunderte und wiihlten sie
vom Grunde auf. Im Vordergrunde stand das Verhiltnis der zwei obersten
Gewalten, des Papsttums und des Kaisertums, und die Abgrenzung der
gegenseitigen Bereiche. Die mit groBer Leidenschaft gefithrten Papst-
Kaiser-Kiampfe des Mittelalters, die nicht mit den antiklerikalen Kimpfen
spiaterer Jahrhunderte verwechselt werden diirfen, zeigen alle Merkmale
eines Bruderkampfes, bei dem zunichst das Kaisertum, dann das mittel-
alterliche Papsttum im Zidhler stand. Die unparteiische Forschung hat
lingst erkannt, daB beide Teile ein berechtigtes Gut verteidigten, die
Kirche die innere Freiheit um die Bewahrung ihrer Aufgabe, die Kaiser
die Rechte des Staates auf seinem ureigensten Gebiet. Erst nach genera-
tionenlangem Kampfe sollte eine Klirung eintreten. Fiir uns ist es heute
relativ leicht, das Zeitgebundene am mittelalterlichen Papsttum und am
damaligen Kaisertum von dem Zeitlosen zu trennen und unser Urteil
danach zu richten. Hand in Hand mit dieser Entwicklung ging eine grof3-
artige Machterweiterung der mittelalterlichen Kirche in den einzelnen
Lindern, die so weit reichte, dal kirchliche Institutionen Teile der staat-
lichen Verwaltung wurden, da die Inhaber kirchlicher Amter Staats-
bzw. Reichsfunktionen ausiibten. Wie jeder Macht folgte auch dieser der
unheimliche Damon des MiBlbrauches. Ubersteigerte Anspriiche und aus-
gesprochene Entartungserscheinungen waren die Folge. Nichts zeigt das
Gefdhrliche dieser Fehlentwicklung deutlicher als radikale Oppositions-
bewegungen, die entweder von den damaligen Machthabern kirchlich
eingeordnet wurden wie die Mendikantenbewegung, oder verboten wurden
wie die Waldenser, oder mit Feuer und Schwert der Inquisition ausgetilgt
wurden wie die Albigenser- oder Katharerbewegung. Ein Weg diesen
verschiedenen Problemen Schach zu bieten, waren die sieben pépstlichen
Generalkonzilien, von denen die ersten vier im Lateran, die drei letzten
auf franzosischem Boden stattfanden.

Das erste Laterankonzil (1123) besiegelte das Ende des Investitur-
streites, nachdem der Konig auf die Investitur durch Ring und Stab,
doch unter Wahrung des Reichsinteresses, verzichtet hatte. Unter seinen
Kanones ragen das Verbot der Simonie und die Einhaltung der Treuga
Dei (des Gottesfriedens) hervor. Das zweite Laterankonzil (1139)
beendete das Schisma Anaklets II. Kanon 7 erklirte die von Klerikern
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(vom Subdiakon an) und Ménchen geschlossene Ehe, die bisher unerlaubt
war, fiir ungiiltig. Das dritte Laterankonzil (1179) setzte den Schlu8-
punkt unter den Kampf des Papstes mit Friedrich Barbarossa, der ein
Element des Investiturstreites mit einem Schisma gekoppelt hatte. Von
den ,capitula® dieses Konzils sind besonders bemerkenswert die Zwei-
drittelmajoritit fiir die Papstwahl und das Anathem iiber die Katharer-
bewegung Frankreichs. Leider wurde eine Gesandtschaft der ,,Armen von
Lyon“ (Anhiéinger des Petrus Waldes) abgewiesen, ohne verurteilt zu
werden. Sie hatten eine Bibeliibersetzung iiberreicht und um Approbation
ihrer Laienpredigten gebeten. In der Folge wurde diese aus besten Motiven
hervorgegangene Armutsbewegung zu einer der Kirche gefihrlichen Sekte;
Katharer und Waldenser entwickelten sich zu einer ,,Untergrundbewegung®
(Jedin). Das hatte eine verhingnisvolle Folge. Diese Héresien galten nun
zum Unterschied von den altkirchlichen nicht nur als Glaubensirrtiimer,
sondern als Untergrabung der mittelalterlichen Kirche und der von ihr
geformten Gesellschaft. Daher verurteilte man nicht nur ihre Lehren,
sondern vernichtete ihre Urheber. Das vierte Laterankonzil unter
Innozenz III. (1215) versuchte ein Reformprogramm durchzusetzen, das
Theologie (Ausdruck ,transsubstantiatio), Seelsorge (Jahresbeichte,
Osterkommunion, Predigt in der Muttersprache der Glidubigen), Abwehr
der Irrlehre (Vorschriften iiber die Inquisition), kirchliche Verwaltung,
Ordensrecht, Judengesetzgebung, Schutz vor religitsem Schwindel bei
Reliquien und Wallfahrten und zahlreiche andere Punkte umfate, und
traf verschiedene politische Entscheidungen. Es zeigt das mittelalterliche
Papsttum auf der Héhe seiner geistlich-weltlichen Autoritit.

Die Gruppe der drei franzésischen Konzilien kiampft mit den grofen
politischen Zeitereignissen. Das erste Konzil von Lyon (1245) setzte
Friedrich II. wegen Eidbruchs, Friedensstérung und Héresieverdachts als
deutschen Konig und romischen Kaiser ab; seit Gregor VII. die erste
Absetzung eines Kaisers durch den Papst. Das zweite Konzil von
Lyon (1274) befaBite sich mit der Hilfe fiir Jerusalem, mit der Papstwahl
und der Griechenunion. Die Union kam zustande, blieb jedoch auf dem
Pergament, da sie der orthodoxe Episkopat ablehnte. Das Papstwahlgesetz
(,,Ubi periculum®) steht heute noch in Geltung. Die groBe Kreuzzugshilfe
(ein Zehent fiir sechs Jahre) kam zu spit. Bevor der Kreuzzug zustande
kam, war Akkon gefallen (18. Mai 1291). Unter Bonifaz VIIIL. erklomm
die mittelalterliche Papstgewalt ihren Héhepunkt. Die Bulle ,,.Unam
sanctam® mit der Zweischwertertheorie hilt die pipstlichen Anspriiche
fest. Doch leitet der Uberfall von Avignon und die Gefangensetzung des
Papstes durch die Sendlinge Philipps des Schonen die gewaltige Kehre
ein, die als das Exil von Avignon in die Geschichte eingegangen ist. Am
Anfang steht das Konzil von Vienne (1311), das den Templerproze§3 in
die Wege leitete, die Wiedergewinnung des Heiligen Landes proklamierte
und die Forderungen der Sittenreform und der Freiheiten der Kirche in
den Mittelpunkt stellte. Es muf} geniigen, auf zwei Tatsachen hinzuweisen.
Mit der Verlegung der Papstresidenz von Rom nach Avignon sank das
Papsttum schon rein optisch von seiner universalen Hohe herab und geriet
von der iibernationalen Haltung in eine profranzésische Abhingigkeit.
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Dieser error in principiis leitete im Bunde mit einer entfesselten kurialen
Finanzpraxis, die den Entgang der Gefille des Kirchenstaates durch
Steuern und Taxen wettzumachen suchte, den Abstieg des Papsttums
im fiinfzehnten Jahrhundert ein. Ohne Avignon kein abendléindisches
Schisma, ohne abendlindisches Schisma keine Glaubensspaltung!

B. Die drei 6kumenischen Konzilien im Schatten der Kon-
ziliartheorie

Gregor XI. war von Avignon nach Rom zuriickgekehrt. Sein recht-
mifiger Nachfolger Urban VI. (1378 —1389) verdarb durch seine Schroff-
heit die Situation so, daB sich die Kardinile nach Anagni zuriickzogen,
die Wahl Urbans wegen der Volkstumulte fiir ungiiltig erklirten und ein-
stimmig den Kardinal Robert von Genf als Klemens VII. (1378 —1394)
zum Papst wiihlten, der seinen Sitz wieder in Avignon aufschlug. Da jeder
der zwei Pipste seinen Rivalen und dessen Anhidnger bannte, gab es
nach damaliger Auffassung in der ganzen Christenheit niemanden, der
nicht exkommuniziert gewesen wire. Beide Pipste hatten Nachfolger.
Des frivolen Spieles iiberdriissig, kiindigten beide Kardinalskollegien den
Gehorsam und wihlten zu Pisa 1409 Alexander V. zum neuen Papst.
Da jedoch die beiden Pipste nicht wichen, gab es jetzt gleichzeitig drei
Piipste. Alexanders Legimitit ist zweifelhaft.

Sein Nachfolger Balthasar Cossa, Johannes XXIII. (1410 —1415),
ging auf Betreiben des deutschen Kénigs Sigismund (1410—1437) auf den
Gedanken eines Universalkonzils ein, das 1414 in Konstanz zusammen-
trat und bis 1418 wihrte. Es war eine Heerschau des ganzen Abendlandes
und ist als die Abschiedsvorstellung des Mittelalters anzusprechen. Jo-
hannes XXIII. wurde nach seiner Flucht ahgesetzt, Gregor XII. resignierte,
und Benedikt XIII. wurde auf seiner Bergfeste Peifiiscola gleichfalls
abgesetzt. Mit der Wahl Martins V. (Colonna) 1417 fand das groe Schisma
ein Ende. Geblieben war jedoch der Gedanke der Konziliartheorie. Das
zweite Hauptproblem, die Kirchenreform, wurde ganz ungeniigend be-
handelt, und die dritte Hauptaufgabe, die Ausrottung der Hiresie, schlug
mit der Verurteilung des Jan Hus zum Feuertod (6. Juli 1415) in das
Gegenteil um. Mag man trotz der bis heute umstrittenen Geleitsfrage
das Urteil formrechtlich bejahen, das tschechische Volk hatte seinen
nationalen Mirtyrer, die Hussitenkriege tobten von der Ostsee bis zur
Donau, und der antiromische Affekt bei den slawischen Vilkern war
geweckt. Es war fiir mich lehrreich, voriges Jahr die Husstétten in Konstanz,
die wiederhergestellte Bethlehemkapelle in Prag mit den hussitischen
Kampfliedern und Spottbildern an der Wand, die Stitte des ersten Prager
Fenstersturzes am Neustidter Ring, das 1915 errichtete Husdenkmal in
Prag und in Tabor Zischkas Denkmal mit den zahlreichen Schlachtdaten
besichtigen zu kénnen. Die Husstatuen auf den katholischen Pfarrhéfen
wurden seit je mit dem Hinweis begriindet, Hus sei der Schopfer der
tschechischen Schriftsprache. Konstanz lebt also mitten unter uns.

Die ganze Misere mit der jurisdiktionellen Doppelgeleisigkeit zeigt
das Konzil von Basel-Ferrara-Florenz, das nach fehlgeschlagenen
Versuchen 1431 zustande kam und bis 1439 tagte. Schon die drei Tagungs-
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orte desselben Konzils lassen stiirmische Vorginge vermuten. Erst auf
Dringen Kaiser Sigismunds anerkannte Eugen IV. (1431 —1447) das
Konzil, und der kluge Legat Cesarini prisidierte. Starke Eigenmichtigkeit
der Konzilsviter und der Streit um den Tagungsort des Unionskonzils
fithrten zur Aufhebung durch den Papst. Die Baseler eridffneten den
ProzeB gegen ihn, und eine Minoritit setzie den Papst ab. Der prisi-
dierende Kardinal lieB die Sitze der abwesenden Prilaten mit Reliquien
belegen, die nach dem Grundsatz: Qui tacet, consentire videtur, seinem
Dekret zustimmten. Dieser Radikalismus bekam jedoch den Baselern
iibel, zahlreiche Fiirsten und bedeutende Minner (z. B. Nikolaus von
Cues) sagten sich los. Frankreich hatte zwar in der Pragmatischen Sanktion
von Bourges (1438) achtundzwanzig Baseler Reformdekrete angenommen,
erklirte sich jedoch fiir neutral. Die deutschen Fiirsten schlossen zu
Frankfurt (1438) und Mainz (1439) Konkordate mit Rom, Konig
Friedrich III. das Wiener Konkordat (1448). Wenn auf beiden Seiten
dieses Konkordat als Schluf3 der Kirchenreform aufgefalt wurde, unterlief
den Verantwortlichen eine der grofiten Selbsttduschungen der Geschichte.

Mittlerweile waren auf der Unionssynode von Ferrara auch die Grie-
chen erschienen. Doch wurde die Synode aus verschiedenen Griinden nach
Florenz verlegt. Hier gelang die Union mit den Griechen (6. Juli 1439)
und spiter mit den Armeniern (22. November 1439), den Jakobiten
(4. Februar 1442) und mit anderen ostkirchlichen Gemeinschaften. Es gab
von Anfang an auch Opposition, und da in der griechischen Kirche eine
solche Entscheidung keineswegs vom Episkopat allein gefillt werden kann,
sondern Klerus und Volk zustimmen miissen, wurde das Florentinum
zu Fall gebracht. Ungiinstig wirkte sich der steigende Druck der Tiirken-
gefahr auf die Griechen aus. Die Urspriinge einer Union miissen in die
Tiefe reichen, dulere Notigung wirkt sich stets schidlich aus.

Nach der Beilegung des letzten Papstschismas — 1439 hatten die
Konziliaristen Herzog Amadeus von Savoyen (Felix V.) gewéhlt — lebte
die Konziliaridee in gemiBigter Form fort, da ihr die nicht bewiltigte
Kirchenreform stets neue Auftriebe bot. Ausgelést durch ein antipépst-
liches Konzil von Pisa (1511) berief Julius II. (1503 —1513) das fiinfte
Laterankonzil (1512—1517), das an die papstlichen Konzilien des
hohen Mittelalters ankniipfen wollte. Es erledigte das Pisaner Gegenkonzil;
Leo X. gelang 1516 ein Konkordat mit Frankreich, aber die Hauptfrage,
die Kirchenreform (besonders Pfriindenkumulation und Vernachlissigung
der Residenzpflicht), wurde nicht behandelt und konnte, da ein eiserner
Besen notwendig war, von Papsttum und Kurie der Renaissance gar

nicht in Angriff genommen werden. Die zwélfte Sitzung schloBl am 16. Mérz
1517,

C. Die zwei letzten Konzilien

Wieder riickte die Uhr der Weltenzeit weiter vor. Das, was sich nun
abspielte, versuchte ich in meiner Kirchengeschichte in dem Satz’ zu
formulieren: Luther wollte ernsthaft die Reform der alten Kirche, er
entfachte die Kirchenrevolution und hinterlieB die Glaubensspaltung.
Jeder der drei Ausdriicke ., Reformation®, ,,Kirchenrevolution® wund
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»Glaubensspaltung® wurde von verschiedenen Historikern zum Titel ihrer
Werke gewihlt. Ein genaues Studium der Zeit lehrt indes, daf} keiner der
drei Termini allein fiir sich das ungeheuere geistige Zeitgeschehen zu-
treffend charakterisiert, dafl vielmehr die drei Begriffsinhalte zusammen-
gehéren wie die Ringe einer Kette. Der katholische Kirchenhistoriker
gibt der Wahrheit die Ehre, wenn er der religiésen Personlichkeit Luthers
den ernsten Willen und die gute Absicht der Reformation zubilligt. Alle
Historiker konnen iibereinstimmen, daBl es neben der Bauernrevolution,
der Revolution der Reichsritterschaft und der Fiirstenrevolution eine
Kirchenrevolution mit allen Merkmalen eines gewaltsamen Umsturzes
gegeben hat. Und die Glaubensspaltung liegt als Herzensanliegen und als
Herzensnot — abgesehen von dem gewaltigen historischen Faktum —
so offen zutage, da} sich jedes Wort eriibrigt. In diese denkwiirdige Zeit
nach der Glaubenseinheit fallen die zwei letzten Konzilien, das Triden-
tinum und das Vaticanum.

Mit der Forderung: ein ,,gemein, frei, christlich Konzil in deutschen
Landen* hatten alle, auch die katholischen Reichsstinde auf dem Reichs-
tag zu Niirnberg (1522/23), dem Konzil das letzte Wort iiber Wahrheit
und Irrtum in Luthers Lehre zugesprochen. Aber was verbarg sich hinter
dieser Formel ? , Frei“ war ,,papstirei“. Der Papst durfte als Partei das
Konzil weder berufen noch leiten, Einberufer miiten der Kaiser und die
christlichen Fiirsten sein. ,,Christlich® meinte, daf3 auch Laien teilnehmen
sollten und daf} der MaB3stab die Heilige Schrift sei. ,,In deutschen Landen*
deshalb, weil der Streit in Deutschland ausgebrochen war. Diese revo-
lutiondre Deutung mufite in Rom auf schwere Bedenken stoflen, dies
um so mehr, als der Konzilsgedanke durch Konstanz und Basel vorbelastet
war. Klemens VII. (1523 —1534), den Pastor den unheilvollsten aller
Piipste nennt, war Konzilsfeind und iibrigens als Parteigiinger Frankreichs
Gegner Karls V. Nur die dullerste Not erzwang schlieBlich das Konzil von
Trient (1545—1563). Es wurde dreimal berufen, sein Tagungsort war bis
zum Zusammentritt unsicher; nach der Eréffnung mullte es zweimal
vertagt werden und wurde einmal verlegt (nach Bologna). Es drohte
noch in der dritten Tagungsperiode hoffnungslos zu scheitern, bis sein
gliicklicher AbschluB8 achtzehn Jahre nach der Eréffnung erfolgte. Das
Trienter Konzil stellt durch seinen dramatischen Werdegang und Verlauf,
durch seine Dauer und seine welt- und kirchenpolitischen Auswirkungen
alle fritheren Konzilien in den Schatten. Es war als Gesamterscheinung
die Antwort der Kirche auf die trostlos verschleppte Kirchenreform,
grenzte die katholische Lehre gegen die neuen Lehrsysteme der Refor-
matoren ab, bildete die geistige Grundlage der innerkatholischen Refor-
mation und der politischen Gegenreformation, ja, man darf es als das
Formprinzip des nachtridentinischen Katholizismus hezeichnen, der mit
seinen Hauptmerkmalen: immer stirkere Zentralisation der Kirchen-
fiilhrung in Rom, antiprotestantische Haltung und weitgehende Aus-
lieferung kirchlicher Bereiche an die Landesfiirsten bzw. den Kaiser,
mit dem ersten Weltkrieg zu Ende ging, um einem véllig gewandelten
Geistes- und Weltbild mit vielfach neuen Aufgabenkreisen Platz zu machen.
Gewaltig waren die innerkonziliaren Spannungen: Rom wollte in erster



206 - Eder, Die zwanzig allgemeinen Konzilien

Linie dogmatische Klarheit, der Kaiser die Reform an Haupt und Gliedern,
und nur durch ein KompromiB: jederzeit an einem Tage Behandlung einer
dogmatischen und einer Reformfrage, konnte diese Klippe umschifft
werden. In fiinfundzwanzig Sitzungen und unzihligen Kommissionsbe-
ratungen wurden die Riesenmaterien beider Richtungen zwar nicht voll-
stindig bewiltigt, aber doch in den Grundziigen behandelt, manche Frage
allerdings (z. B. das Verhiltnis zwischen Papalismus und Episkopalismus)
auf ein spiteres Konzil verschoben. Dieses Trienter Konzil, das nur auf
seiner ersten Tagungsepoche von protestantischen Fiirsten und Theologen
beschickt war, entsprach in keiner Weise den von den Reformern auf ein
Konzil gesetzten Erwartungen. Luther bekimpfte es bis zu seinem Ab-
leben leidenschaftlich. Lingst hatte sich sein Reformplan zu der bisher
vielleicht groBten Geisterschlacht der Weltgeschichte entwickelt. Die
rapide Ausbreitung der Neuerung — um die Mitte des 16. J ahrhunderts
schien ganz Europa protestantisch zu werden (Pastor) —, die revolutionire
Wucht des Angriffs, die Koppelung der Kirchenfrage mit der Politik und
die Verstrickung aller Vorgiinge und Handlungen in das gesamte Koordi-
natensystem der Zeit, nicht zuletzt die ddmonische Entfesselung aller
Kampf- und HaBinstinkte, besonders des Papsthasses, lie den Charakter
des Konzils als Unionskonzil so gut wie aussichtslos erscheinen. Man
muBte froh sein, daB es schlieBlich als katholisches Reformkonzil ablief.
AbschlieBend sei nur noch bemerkt, daB wie das Zustandekommen und
der Verlauf des Konzils auch die Durchfithrung der Trienter Beschliisse
einem Kreuzweg glich. Immerhin waren die katholischen Krifte zusammen-
gefaBt und der protestantische Angriff zum Stehen gebracht worden.
Allerdings bietet sich dem kritischen Beobachter ein trauriges Bild. Nord-
und Mitteleuropa, ganze Linder mit wertvollen Vélkern, waren der alten
Kirche entrissen. Das Ubergewicht der romanischen Staaten muflte einen
gewissen innerkirchlichen Romanismus nach sich ziehen, die Abwehr als
Grundhaltung der Theologie die gesunde Weiterentwicklung aus den
eigenen Kriften, vor allem die schépferische Problemstellung, arg be-
dringen, an die Stelle der fritheren Freiheit trat vielfach ein Geist des
Argwohns und ingstlicher Uberwachung. Demgegeniiber miissen die
Klarheit in dogmatischen Fragen, die Bestimmungen iiber die Priester-
bildung, die Einhaltung der Residenzpflicht der Bischofe und Pfarrer,
die Ordensreform und die Abstellung zahlreicher Miflstinde als positive
Auswirkungen des Trienter Reformwerkes gebucht werden. Historisch-
kritisch wichtig ist — nochmals sei es unterstrichen — der Unterschied
zwischen dem vor- und dem nachtridentinischen Katholizismus.

Drei Jahrhunderte verstrichen, der Jesuitenorden war der Aufklirung
erlegen, die Feuerbrinde der Franzosischen Revolution rasten iiber die
katholische Kirche hinweg, ein Napoleon hatte den Papst wie einen Ange-
stellten behandelt, die deutschen Fiirstbistiimer, die franzésischen Hof-
bischéfe und zahlreiche Abteien waren verschwunden. Da entdeckte die
neue Geistesrichtung der Romantik wieder das Papsttum, und Feuerkopfe
wie Gorres erkannten, daB das neue politische Modewort ,,Freiheit* ja
auch der Kirche, der von der Staatsbevormundung befreiten Kirche zugute
kam und ibr ganz neue Aussichten eréffnete.
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Hatte der ,,Syllabus*“ Pius’ IX. von 1864 die Hydra der Zeitirrtiimer
mutig entlarvt, so sollte das Vatikanische Konzil (1869/70) iiber die
grundlegenden Fragen: Gott, Offenbarung, Glaube, Verhiltnis von Glau-
ben und Wissen ex offo entscheiden sowie die Unfehlbarkeit des Papstes
behandeln. Das erste Glaubensdekret (,,Dei filius“), das nach scharfen
Kritiken (Kardinal Rauscher, Bischof StroBmayer) zustande kam, wurde
am 24. April 1870 mit 667 Stimmen angenommen. Unter andauerndem
schwerem geistigem Beschuf} spielte sich die Debatte iiber den Primat
und die Infallibilitéit des Papstes ab. Bemerkenswert sind die ,,Romischen
Briefe vom Konzil“ in der ,,Augsburger Allgemeinen Zeitung®. Das Ma-
terial lieferten dem Quirinus die zwei Déllingerschiiler Lord Acton und
Friedrich, die in enger Verbindung mit dem deutschen Kurienkardinal
Hohenlohe standen und iiber die bayerische Gesandtschaft in Rom nach -
Miinchen berichteten. Nach langer und sorgfiltiger Vorbereitung des
Textes wurde am 13. Juli iiber diesen abgestimmt (451 Ja, 88 Nein, 62 be-
dingte Ja), und am 16. Juli die Endfassung mit fast allen Stimmen der
552 anwesenden Viter angenommen. 55 Mitglieder der Minderheit waren
der Sitzung ferngeblieben und abgereist. Am 18. Juli nahmen 533 Viter
die Konstitution ,,Pastor aeternus®“ an, zwei stimmten dagegen. Zugleich
wurde die Vertagung des Konzils beschlossen. Das Vaticanum muf rechtlich
also erst geschlossen werden.

Am Tage nach der Sitzung brach der Deutsch-Franzosische Krieg aus,
und am 20. September 1870 besetzten die Piemontesen Rom. In vielen
Lindern ging die Annahme der zwei Konstitutionen trotz des Kampfes
der Presse und einer vielfach einseitig informierten Bevolkerung reibungslos
vor sich; schwieriger gestaltete sich die Rezeption in den deutschen Lin-
dern, wo eine von Déllinger nach Niirnberg einberufene Konferenz von
Professoren und Intellektuellen das Konzil und seine Beschliisse ablehnte.
Déllinger wurde 1871 exkommuniziert, und trotz seines Abratens kam es
1873 zur Griindung der altkatholischen Kirche, die von Preuflen und
Bayern stark geférdert wurde, wihrend der &sterreichische Minister-
prisident Beust mit der Begriindung: ,,der Kompaziszent ist ein anderer
geworden“ das Konkordat von 1855 einseitig kiindigte.

In véllig gewandelter Situation taucht der Plan des einundzwanzigsten
allgemeinen Konzils vor den Augen der Welt auf und nimmt, soweit man
sieht, immer festere Formen an. In Miinchen fiel das Wort: Niemand
weiB, ob die mit Spannungen iibersittigte Gegenwart das Ende der Mensch-
heit oder der Ausdruck der Geburtswehen einer neuen Zeit ist. Auf alle
Fille erheischen die neuen Aufgaben der Kirche die Zusammenfassung
aller Kriifte und den richtig gelenkten Einsatz. Gewandelt hat sich seit
dem Vaticanum das Bild vom Kosmos und der Stellung des Menschen im
All, gewandelt hat sich die Sozialstruktur der Gesellschaft im Zuge der
industriellen Revolutionen, gewandelt haben sich Staatsformen und der
Anteil der Staatsvilker am politischen Leben nach den Richtungen
Demokratie und Diktatur, gewandelt hat sich die Fiihrerrolle Europas,
das diesen Anspruch an die zwei groBen Blécke abtreten muflite, gewandelt
der herrscherliche Alleinanspruch der weillen Rasse — wir stehen mitten
in der Revolution der farbigen Vélker. Gewandelt hat sich die Stellung des
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einzelnen im Termitenstaat der Massen. Nie in der Menschheitsgeschichte
hat es einen solchen Ansturm des militanten Atheismus gegen alle Reli-
gionen gegeben. Diesem Druckknopfsystem gegeniiber erscheint geschichts-
theologisch die Definition von 1870 providentiell und das meteorhaft
gestiegene moralische Ansehen des Papsttums eine Weltpotenz allerersten
Ranges. Man darf hoffen, dafl das neue Konzil die innerkirchliche Reform,
diese ewig junge Aufgabe, mit Bemiihungen um die Voraussetzungen
einer Union der christlichen Bekenntnisse gliicklich verbindet.

Der Sinn der Danksagung nach der heiligen Kommunion

Von Jean Galot S.]J., Eegenhoven-Louvain (Belgien)

Auszugsweise iibersetzt aus der ,,Revue des Communautés Religieuses” 32 (1960), Nr. 2, S. 73— 86,
von Fr. Nivard Th. Konrad S. O. Cist., Rom

In neuester Zeit scheint man in gewissen Kreisen eine Abneigung gegen
die Danksagung nach der heiligen Kommunion beobachten zu kénnen.
Die liturgische Bewegung kénnte wohl manche Priester oder Glidubigen
anregen, alles das auller acht zu lassen, was nicht offiziell liturgisches oder
ausdriickliches Gemeinschaftsgebet ist. Anderseits gibt uns eine Publi-
kation in zwei Artikeln von P. Karl Rahner iiber die theologische Recht-
fertigung der Danksagung?!) die Gelegenheit, nicht nur ihre praktische
ZweckmifBigkeit, sondern auch ihre dogmatischen Fundamente in Er-
wigung zu ziehen.

Zuerst werden wir uns die Frage vorlegen, welche Beziehung zwischen
Danksagung und Messe besteht. Kénnte man denn nicht der Danksagung
besonders aus dem Grund eine sekundire Bedeutung zuschreiben, weil
die Messe selbst in ihrem Wesen eine Danksagung ist ? Dann wollen wir
sehen, ob die Danksagung, wie man sie gewohnlich versteht, ihre Recht-
fertigung vor allem im Fortbestehen der Realprisenz Christi im Kommu-
nizierenden findet. SchlieBlich wollen wir die Schliisse ziehen, die die Dauer
und die Durchfithrungsweise der Danksagung betreffen. Durch ein besseres
Verstindnis der Kommunion und ihrer Wirksamkeit mochten wir die
praktische Haltung bestimmen, die sie in uns erfordert. Wir hoffen, daf3
sich am Fnde dieser Untersuchung die iiberaus groBe Bedeutung dieser
Frage fiir die ganze religise Formung zeigen wird.

Die Danksagung als Vollendung der Teilnahme an der heiligen Messe

Es ist wohl wahr, dal} die ganze Messe eine Danksagung ist. Der Aus-
druck ., Eucharistie” zeigt es uns, da er doch mit Danksagung zu iiber-
setzen ist. Dieser Ausdruck wurde von der Urkirche fiir das von Jesus
beim Letzten Abendmahl eingesetzte Sakrament verwendet, denn nach
dem Bericht des hl. Lukas und des hl. Paulus ,,dankte* Christus bei der
Konsekration des Brotes?). Es ist also die charakteristische Haltung

1) Danksagung nach der heiligen Messe, in: Geist und Leben 32 (1959), S. 180—189. Noch
einmal: Danksagung nach der heiligen Messe, ein Nachwort, ebd. S. 442—448.
2) Lk 22, 19; 1 Kor 11, 24.



Galot, Der Sinn der Danksagung - 200

Christi in diesem wesentlichen Augenblick, die dem Sakrament den Namen
gegeben hat. Zum Gedéchtnis Christi sagten seine Jiinger gleicherweise
Dank, wenn sie den Akt der Konsekration wieder vollzogen?).

Wie ist nun diese charakteristische Haltung zu verstehen ? Danksagen
heiflt, wenn man Gott dankt, sich in die Lage dessen versetzen, der alles
von ihm empfangen hat und der glicklich ist, ihm alles wieder darzu-
bringen. Beim Abendmahl wollte Christus bekennen, daB3 er alles vom Vater
hat, und gleichzeitig wollte er sich ihm vollstindig aufopfern, in einer Art,
die fiir immer sein Opfer von Kalvaria fortsetzt; durch diese Danksagung,
die eine Ganzhingabe an den Vater ist, ist das Brot gesegnet?); es ist Gott
geweiht; da es ihm dargebracht wurde, gehort es hinfort ihm zu; es wird
Werkzeug des gottlichen Segens. Die Danksagung ist Darbringung, und
die Segnung des Brotes ist das Zeichen dieser Darbringung, ihr materielles
Symbol. Mit anderen Worten: man darf die Danksagung nicht zu eng
fassen, indem man sie auf eine Anwandlung der Dankbarkeit allein be-
schrankt. Sie bezeichnet eine Riickgabe dessen an Gott, was er den Men-
schen geschenkt hat. Sie ist ein Dank, der sich durch die géinzliche Hingabe
seiner selbst dulert. Wenn man die Messe eine Danksagung nennen kann,
so ist sie es in diesem sehr weiten Sinn. Die an der Messe teilnehmen,
haben mit Christus zu bekennen, da@} sie alles vom Vater empfangen haben,
und mit ihm bieten sie dem Vater alles dar, was ihnen gegeben wurde,
indem sie ihr moglichst vollstindiges Opfer dem des Erlosers anfiigen.

HeiBt das nun, daf} eine andichtige Teilnahme an der Messe, in dieser
Verfassung der Dankbarkeit, eine Danksagung nach der Kommunion
sekundiar oder weniger niitzlich macht? Man kann beobachten, daf}
P. Rahner, obwohl er die durch die Messe gebildete Danksagung ganz in
den Vordergrund stellt, doch aufrechterhilt, daBl die Danksagung nach
der Kommunion sinnvoll und wirklich empfehlenswert bleibt®). Auch
wenn man die personliche Teilnahme des Priesters oder des Glaubigen mit
allen ihren Erfordernissen betrachtet, kann man trotzdem nicht sagen,
daB3 die Danksagung sekundire Bedeutung habe. Ihre Aufgabe ist es,
die Teilnahme an der Messe zu vollenden und deren volle Fruchtbarkeit
zu sichern.

In der Tat erreicht die Teilnahme am MeBopfer ihren Héhepunkt in
der Kommunion, die das Opfermahl bildet. Das Opfer hat sicher seinen
Wert in sich selbst, und wenn die Konsekration vollzogen ist, ist das
Wesentliche des Opfers erfiillt — mit seinem Wert ex opere operato,
der auf die Intentionen zugewendet wird, fiir die die Messe gefeiert wurde.
Aber die personliche Teilnahme des Priesters oder des Gliubigen am
Opfer Christi, so andichtig sie sich auch mit der Opferung und der Kon-
sekration vereinigen wollen, bleibt letztlich in der sakramentalen Ordnung

%) Uber die Anwendung des Ausdrucks ,,Eucharictie in der Urkirche und besonders beim
hl. Justinus vgl. P. Battifol, Etudes d’histoire et de théologie positive, 2. Serie: L’Eucharistie,
la présence réelle et la transsubstantiation, Paris 1930, 5. 13—15; J. A. Jungmann, Missarum
Sollemnia I, S. 45 f.

4) Statt ,,dankte” steht bei Matthius (26, 26) und bei Markus (24, 22) ,,segnete®.

%) Danksagung, S. 180, 181.
»Theol.-prakt. Quartalschrift” ITI. 1961 14
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ungeniigend, solange sie nicht in die Kommunion einmiindet?). Die Kom-
munion hat als Ziel, diejenigen ganz mit dem Opfer des Erlosers zu ver-
einigen, die der sakramentalen Erneuerung des Opfers beiwohnen. Sie
vereinigt sie mit dem Opfer Christi kraft einer Wirksamkeit ex opere
operato, die aber verschieden ist von der der Konsekration und letztere
vervollstiandigt, indem sie in jedem Kommunizierenden individuell wirkt.
Wenn man diese sakramentale Wirksamkeit anders ausdriicken will,
kénnte man sagen, daBl sich hier nicht mehr einfach der Gldubige bemiiht
— iibrigens durch die Gnade inspiriert und gestiitzt —, sich mit dem Opfer
Jesu zu vereinigen, es ist Jesus selbst, der den Gliubigen mit seinem Opfer
vereinigt. Er nimmt den Glidubigen in sein Opfer hinein und tut es mit
einer gottlichen Macht, die den Glidubigen fihig macht, das darzubringen,
was zu geben ihn seine menschliche Schwiche gehindert hitte. Diese
sakramentale Eingliederung driickt sich in Worten der Danksagung aus.
In seiner héchsten Danksagung, die das Opfer seines Todes einschliefit
und sich in jeder Messe wiederholt, gliedert sich Christus den Glaubigen
durch die Kommunion ein. Er setzt ihn in dieser Situation der Danksagung
mit sich in Verbindung.

Die sakramentale Wirksamkeit dieser Eingliederung kommt zwar
ganz und wesentlich von der gottlichen Kraft Christi her, doch hingt
sie auch von der Disposition des Gliubigen ab. Wie bei den anderen
Sakramenten enthebt die ex opere operato kommende Wirkung den
Gliubigen nicht der Verpflichtung, mit der Gnade mitzuwirken. Christus
schenkt sich zwar mit seiner Allmacht, aber es ist noch notwendig, sich
ihm zu o6ffnen, ihn zu empfangen; diese offene, empfangende, subjektiv
gliihende Haltung wird sich auch auf die Friichte der Kommunion aus-
wirken. Hier enthiillt sich die Wichtigkeit der individuellen Danksagung
nach der Kommunion. Es handelt sich darum, Christus wirklich in sich
aufzunehmen, um die Art, sich durch ihn seinem Opfer eingliedern zu
lassen. Um ihn aufzunehmen, heiBt es, ihm Aufmerksamkeit entgegen-
bringen, versuchen, ihm die Gefiihle des Empfanges auszudriicken, die
ihm gebiithren, und die Danksagung, die er uns schenkt, zur eigenen zu
machen. Das kann nur geschehen in den Augenblicken des innerlichen
Zwiegesprichs.

Wihrend der Danksagung nach der Kommunion dringt die ganze
Frucht der Messe in die Seele des Gliubigen ein, um sie umzuformen.
In diesem Augenblick iibergibt sich der Kommunizierende der unend-
lichen Danksagung, die das Opfer des Erlosers veranlaft hat. Hier setzt
er sich ganz personlich ein, indem er sich von Christus ergreifen 146t und
ihm seine ganzen menschlichen Kriifte, seine ganze Fihigkeit des Denkens
und Wollens weiht, um dieses Eindringen des Erlosers in sich zu erweitern.
So ist die Danksagung nach der Kommunion nicht einfach eine Bewegung
der personlichen Frommigkeit, die sich einer in sich schon vollauf genii-

%) So ist die Deklaration des Konzils von Trient zu erkliren: ,,Fs wire zwar der Wunsch der
hochheiligen Kirchenversammlung, daB die anwesenden Gliubigen an den Messen nicht nur mit
geistigem Verlangen, sondern auch durch den sakramentalen Empfang der Eucharistie teil-
nehmen, auf daB bei ihnen um so reichere Friichte dieses hochheiligen Opfers erwachsen.* (Denz.
944, zit. nach Neuner-Roos 518.)
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genden liturgischen Handlung anschlieBt. Sie ist nicht eine sekundire
Erginzung; sie ist Aufnahme dieser liturgischen und sakramentalen
Handlung, Aufnahme, ohne die diese Handlung im Kommunizierenden
nicht das hervorbringen kénnte, was man von ihr mit Recht erwartet.
Die Danksagung ist individuell, das ist wahr, sie muf} es sein, da sie einen
personlichen Empfang bei der Ankunft Christi darstellt, und sie hat um
so mehr Wert, je tiefer sich hier der Mensch mit seiner ganzen Person-
lichkeit einsetzt. Diese individuelle Ergéinzung ist durch die Kommunion
gefordert, also durch die gemeinschaftliche liturgische Handlung der Messe.
Noch mehr! Da sie individuell ist, erlaubt sie dem Gliubigen, der in sich
die Liebe Christi empfingt, zu einer gréBeren Hohe der Gemeinschaftsliebe
aufzusteigen. :

Es gibt daher keinen Grund, die Danksagung nach der Messe zu ver-
nachlissigen und sie fiir eine gelegentliche Ubung der personlichen From-
migkeit zu halten. Sie ist die normale Vollendung der Messé. Steht sie
auch nicht bei den Gebeten, die der Priester offiziell zu verrichten hat,
so ist sie doch nicht von geringerer Wichtigkeit. Sie muBl wesentlich
innerlich sein, ein Schwung oder ein Ruf der Seele, und als solche muf3
sie in jedem die volle Wirkung der Messe sichern. ;

Die Danksagung und die Realpriisenz Christi

Nach der Kommunion ist der Leib Christi eine gewisse Zeit in uns
sakramental gegenwirtig’). Es ist schwierig, die Dauer dieser Realprisenz
genau zu bestimmen. Sie hort nicht auf, bevor nicht die Spezies aufgelost
ist; nach manchen idrztlichen Gutachten lost sich eine kleine Hostie in
einem gesunden Magen erst hiochstens nach einer halben Stunde auf®).

Doch ist es noch wichtiger, zu bemerken, daBl diese kérperliche Gegen-
wart Christi im Gldubigen, der kommunizierte, wesentlich als ein geistiges
Wirken gegeben ist und naherhin als eine geistige Gegenwart Christi in uns.
Christus ndhrt uns geistigerweise. Richtig betont P. Rahner die geistige
Gegenwart, die sich aus der Kommunion ergibt®). Der hl. Paulus denkt
an die Eucharistie, wenn er von der ,,geistigen Speise® und vom ,,geistigen
Trank® spricht?). Er verstand die Wirksamkeit der Eucharistie in der
geistigen Ordnung, da sie genauer dem Heiligen Geist zu verdanken ist:
»Wir sind alle mit einem Geiste durchtrinkt“!1). Von dieser Sicht aus ist

?) P. Karl Rahner schlug eine neue Theorie vor, nach der die Realprisenz nach dem Empfang
der Kommunion nicht mehr besteht, da die Spezies des Brotes von da an nicht mehr als Nahrung
betrachtet werden kann, da sie nicht mehr genieflbar ist. Es wiirde hier die Korruption der
Spezies eintreten (Danksagung, S. 185; S. 443—446). Doch ist die Tradition im Prinzip der
Auffassung, daB} fiir das Aufhoren der Realpriisenz eine physische Korruption der Spezies not-
wendig ist. Anderseits kann man noch hinzufiigen, dafl die Spezies des Brotes nach dem Empfang
Nahrung und somit Zeichen fiir die Realpriisenz bleibt. Es gibt also wohl eine Gegenwart des
Leibes Christi nach dem Kommunionempfang.

®) Die Angabe stammt von Kardinal Gasparri (Tract. canonicus de sanctissima Eucha-
ristia, 1897, N. 1194) und wurde von A. Michel in: Ami du Clergé 70 (1960), S. 120, wieder
gebracht.

?) Danksagung, S. 185; S. 447—448.

19) 1 Kor 10, 3, 4.

Ko 1313,

14*
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es also weder der Leib noch das Blut Christi an sich, in ihrer einfachen
materiellen Realitit, die im Kommunizierenden wirken, sondern der
Heilige Geist, dessen Triiger sie sind. Die L.ehre des hl. Paulus ist nur das
Echo auf die Lehre Christi. In der Tat hatte der Meister im Versprechen
des Sakramentes, wie es uns durch Johannes iiberliefert ist, die geistige
Wirksamkeit der Eucharistie betont: ,,Der Geist ist es, der lebendig macht,
das Fleisch niitzt nichts*“!2). In sich selbst wire das Fleisch nicht fahig,
eine heiligende Wirkung auszuiiben, es kann in diesem Sinne nur durch
den Geist wirken.

Wenn man die Beziehnung zwischen eucharistischem Leib und
Heiligem Geist besser verstehen will, mufl man sich erinnern, daf} in der
Eucharistie der verklirte Leib des Erlosers gegenwirtig ist; es ist der
auferstandene Leib. Ohne Zweifel gibt sich uns dieser Leib im Opfer.
Indem aber das Opfer die Aufopferung von Kalvaria erneuert, erneuert
es die Vollendung der Aufopferung und ihre wohlgefillige Annahme durch
den Vater, das heif3t, die Verherrlichung Jesu; deshalb erinnert die Messe
nicht nur an das Leiden, sondern auch an die Auferstehung und die Himmel-
fahrt. Ohne Auferstehung und Himmelfahrt wire das Opfer nicht voll-
stindig vollbracht. Von da an wird im Augenblick der Konsekration der
auferstandene Leib Christi auf dem Altar gegenwirtig, und bei der Kom-
munion ist es der auferstandene Leib, der dem Gliubigen gereicht wird.
Das Charakteristische aber der verklirten Menschheit Christi ist es, daf
sic vom Heiligen Geist erfiillt ist und diesen Geist weitergeben, mitteilen
kann. Der Leib wurde bei der Auferstehung durch den Geist umgeformt,
vergeistigt. Auch der hl. Paulus betrachtet den auferstandenen Christus
als den, der den Heiligen Geist besitzt und ihn uns zu unserer Heiligung
gibt2). ,,Der neue Adam®, sagt er, ,ist der belebende Geist geworden*!4).
Der verklirte Christus wirkt durch die Macht des Heiligen Geistes?®).
Diese paulinische Lehre stiitzt sich auf das Evangelium selbst, das uns
im auferstandenen Christus den zeigt, der zu den Aposteln sagt: ,,Empfan-
get den Heiligen Geist“!?), und vor allem den, der am Pfingsttag allen
Jiingern den Heiligen Geist sandte!?).

Durch die Aufnahme des verklirten Leibes Christi in den Leib des
Kommunizierenden entsteht folglich in seinem ganzen Sein ein Strahlen
des Heiligen Geistes. Beachten wir vor allem, daBl der Heilige Geist die
Gegenwart Christi nicht verdeckt, so, als ob er ein Mittler wire, der eine
Abschirmung bildet. Er verteilt geistigerweise diese Gegenwart und 1afit
in die Seele die Wirksamkeit und Liebe des Erlosers eindringen. Durch
ihn wird die Gegenwart Christi inniger und tiefer. Diese geistige Wirk-
samkeit der korperlichen Gegenwart des Erlosers im Kommunizierenden
verlangt ihrerseits eine Mitarbeit, um sich voll auswirken zu kénnen.
Sie verlangt also eine moglichst andéchtige Danksaguneg.

1) Jo 6, 63.

18) Vgl. F. X. Durrwell: La Résurrection de Jésus, mystére de salut, Paris 1949, S. 106 —123.
1) 1 Kor 15, 45.

15y Raém 1, 3312 Kor 3, 17,

1) Jo 20, 23.

17) Vel. Lk 24, 49.
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So kénnen wir mit groBerer Genauigkeit die Rolle bestimmen, die die
Danksagung spielt. Sie ist, von uns aus gesehen, der Empfang, den wir der
kérperlichen Gegenwart Jesu bereiten, aber einer korperlichen Gegenwart,
die in geistiger Weise wirkt und dadurch unsere Seele durchdringt. Ander-
seits ist es so, wie man traditionell die Danksagung versteht: der Glaubige,
der kommunizierte, wendet sich an den in seinem Herzen gegenwirtigen
Christus, an Christus, der in seine Seele kommt. Dieser geistigen Gegenwart
will er entsprechen.

Diese Konzentration der Aufmerksamkeit auf die geistige Gegenwart
Christi 1i8t aber nicht den SchluB zu, daB die korperliche Gegenwart
unwichtig sei. Die geistige Gegenwart ist ganz an die korperliche gebunden.
Wir haben schon daran erinnert, daB der verklirte Leib Christi der Tréiger
des Geistes ist. In den anderen Sakramenten gibt es eine Wirksamkeit
des Heiligen Geistes mit einer Gnadeneingiefung. Die Eucharistie ist das
einzige Sakrament, durch das wir nicht nur die Gnade empfangen, sondern
den Urheber der Gnade. Wir nehmen hier die geistige Gegenwart Jesu auf
auBerordentliche Weise derart in uns auf, daB sie sich unmittelbar aus der
Gegenwart seines Leibes in uns ergibt. Die korperliche Gegenwart sichert
im hochsten AusmalBl die geistige Gegenwart und die geistige Nahrung.
Fiir diese geistige Assimilation der Gegenwart Christi ist die Danksagung
angeordnet. :
Die Dauer der Danksagung

Nach welchem Prinzip soll man nun die Dauer der Danksagung be-
messen ? ,,Es ist normal®, schreibt P. Viller, ,,da} sie so lange dauert,
als in uns die eucharistische Gegenwart Christi wihrt“!%). Aber man kann
sich mit P. Rahner fragen, ob dieses Kriterium voll gerechtfertigt ist.
Vermerken wir ganz zuerst die praktischen Unzukémmlichkeiten, die es
gibe, wollte man die Danksagung nach der Dauer der kérperlichen Gegen-
wart Christi im Kommunizierenden messen. Wenn, wie Kardinal Gasparri
drztlichen Zeugnissen folgend versichert, die kleine Hostie eine halbe
Stunde im Magen bleibt und die grofle eine Stunde!?), wiirde diese Dauer
in jedem Fall eine sehr lange Danksagung fordern. Anderseits wire es
dann der Mediziner oder Biologe, der die Dauer der Danksagung festlegte,
machte man sich dieses Kriterium zu eigen. Dariiber hinaus scheint sich
ein solches Kriterium nicht auf die wahre Natur der Danksagung zu
stiitzen. Thr eigentliches Ziel ist es nicht, den Leib Christi im Magen zu
empfangen, sondern Christus ganz in der Seele zu empfangen. Es handelt
sich in keiner Weise um eine korperliche Assimilation des Leibes Christi,
sondern um eine Aufnahme und Assimilation seiner geistigen Gegenwart.
Wir haben schon betont, daB die kérperliche Gegenwart Christi dazu
bestimmt ist, uns unmittelbarer und vollstindiger seine geistige Gegenwart
zu geben. Da die Danksagung das Herz oder die Seele der geistigen Gegen-
wart des Erlosers offnen soll, muB} sich ihre Dauer nach der Zeit bemessen,
die normalerweise fiir diesen Empfang nétig ist. Sie muf} ausreichend sein,
daB die Person Christi ihre Wirksamkeit in der Seele des Kommunizierenden

18) _Communion® in: Dictionnaire de Spiritualité, I, 1232,
19) Vgl. A. Michel; ebd, zitiert.
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ausiiben und sie mit ihrem Leben erfiillen kann, ganz nach dem MaB,
wie sie es will. Diese Gegenwart mu8} in den Verstand, den Willen und das
Gefiihl eindringen kionnen, und es muf} ein persénliches Bemiihen in der
innigen Vereinigung mit Christus entstehen.

Man kann keine absolute Norm festsetzen, um dieses Resultat zu
erreichen, weil man mit den subjektiven Dispositionen des einzelnen
rechnen mufl. Nach der geistlichen Literatur stellt ungefihr eine Viertel-
stunde im allgemeinen ein gutes Mal} dar2°). Diese Dauer erlaubt tat-
sdchlich einen geniigend langen Empfang, so daB} ein tiefer Kontakt mit
der Person des Erlosers zustande kommen und ihm eine wirkliche Ver-
trautheit in der Tiefe der Seele entgegengebracht werden kann.

Es wire sicher willkiirlich, zu erkliren, dafl die letzten Gebete der
Messe eine geniigende Danksagung nach der Kommunion darstellen und
dal es nach Beendigung des liturgischen Geschehens keinen Platz fiir
eine Verlingerung der Gebete gibt, die sich auf das Sakrament beziehen,
das man empfangen hat. Man muf} im Gegenteil sagen, daf} es nicht geniigt,
wie es allgemein iiblich ist, den Gebeten des Priesters bis zum Ende der
Messe zu folgen, um Christus einen innigen und persénlichen Empfang
zu bereiten, wie es seine eucharistische Gegenwart erfordert. Man muf}
es bedauern, dal der Aufbruch der Gliubigen am Ende der Messe syste-
matisch geférdert wird. Wenn der Empfang der Kommunion bei vielen
Christen nicht den Erfolg zeigt, den man erwarten kénnte, ist es nicht
deshalb, weil der Empfang, den man dem eucharistischen Christus bietet,
nicht andichtig genug und die Danksagung, wo sich die Begeisterung der
personlichen Liebe zeigen miilte, zu kurz und zuwenig tief ist? Wir
haben schon oben bemerkt, dafl die sakramentale Wirksamkeit ex opere
operato nur mit der menschlichen Mitwirkung ihre Fiille erreichen kann.

P. Rahner schreibt, dal diese Wirksamkeit ex opere operato durch
die Danksagung nicht vermehrt werden kann und daB sie einzig von der
Disposition des Glaubigen im Augenblick des Kommunionempfanges
abhingt; er fiigt aber hinzu, dal, wo diese Disposition besteht, sie sich
durch eine meditative und gesammelte Danksagung ausdriickt?!). Wenn
es auch wahr ist, dal die Danksagung die Wirksamkeit ex opere operato
im eigentlichen Sinne nicht vermehrt, so erméglicht sie es doch dieser
Wirksamkeit, sich ganz nach dem gewiinschten Mafl auszuwirken. Die
geistige Wirkung der korperlichen Gegenwart Christi ergibt sich nicht nur
im Augenblick des Kommunionempfangs, sondern ist von lingerer Dauer;
sie wird in dem Mafe voll wirksam, in dem sich die Seele durch die Dank-
sagung auftut und sich bemiiht, darauf mit ihrem Glauben und ihrer
Liebe zu antworten. Die Dauer der Danksagung hat also einen EinfluB
auf die Wirksamkeit des Sakramentes, in Anbetracht dessen, daB fiir
einen andéchtigen Empfang normalerweise eine gewisse Zeit erforderlich ist.

20) Das ist auch die Dauer, die von P. Viller befiirwortet wird. Wir bestreiten nur den
Grund, mit dem er diese Dauer begriinden méchte, stimmen aber mit der von ihm gegebenen
Regel iiberein: ,,Aufler in Ausnahmefillen und bei dringender Notwendigkeit ist es gut,
sich mindestens an das Mal} einer Viertelstunde zu halten.®

%) Danksagung, S. 186, 187.
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Man versteht daher, daB die Kirche die Danksagung, die der Messe
folgt, empfiehlt. Es lohnt sich, hier eine lichtreiche Stelle der Enzyklika
Mediator Dei iiber diese Frage wiederzugeben. Da die Enzyklika aus-
driicklich der Liturgie gewidmet ist, mul man betonen, in welchem Grad
sie die personliche, von der Liturgie selbst geforderte Danksagung schitzt.

,Ist die heilige, von besonderen Normen der Liturgie geregelte Hand-
lung beendet, so entbindet dies den nicht von der Danksagung, der die
himmlische Speise gekostet hat; es ist im Gegenteil sehr angebracht,
daB er sich nach Empfang des eucharistischen Mahles und nach Abschlu3
der 6ffentlichen Riten sammle und — innig mit dem gottlichen Meister ver-
bundén — traute und heilsame Zwiesprache halte. Es sind also jene
vom rechten Weg der Wahrheit entfernt, die, mehr auf das Wort als auf
den Sinn achtend, behaupten und lehren, man brauche nach Vollendung
des heiligen Opfers keine derartige Danksagung anzusetzen, nicht blof3
weil das Opfer des Altares selbst an sich schon Danksagung sei, sondern
auch, weil dies Sache der privaten und persénlichen Frommigkeit jedes
einzelnen, nicht aber des Wohles der Gemeinschaft sei.

Ganz im Gegenteil, gerade die Natur des Sakramentes verlangt, dafl
sein Empfang reiche Friichte christlicher Heiligkeit zeitige. Wohl 15st sich
die offentliche Zusammenkunft der Gemeinschaft auf, aber die einzelnen,
eng mit Christus verbunden, sollen das Loblied in ihrem Herzen nicht
unterlassen, ,allezeit dem Vater fiir alles dankend im Namen unseres
Herrn Jesus Christus® (Eph. 5, 20). Auch die heilige Liturgie des eucha-
ristischen Opfers fordert uns dazu auf, wenn sie uns mit den Worten
beten 1idBt: ,Gib, wir bitten dich darum, dafl wir immer in Danksagung
verharren . . . und von deinem Lobe niemals ablassen‘??). Wenn wir daher
zu jeder Zeit Gott Dank sagen miissen und niemals von seinem Lobe
ablassen diirfen, wer méchte da die Kirche zu tadeln oder zu miBbilligen
wagen, wenn sie ihren Priestern (CIC. can. 810) und den Gléubigen rit,
nach der heiligen Kommunion wenigstens eine Weile mit dem gottlichen
Erloser Zwiesprache zu halten, und wenn sie in die liturgischen Biicher
geeignete, mit Ablissen versehene Gebete aufgenommen hat, damit so
- die Diener des Altares vor der heiligen Messe und Kommunion sich ent-
sprechend vorbereiten und nach der Feier der heiligen Geheimnisse Gott
ihren Dank bekunden konnen ? Weit entfernt davon, die innersten Ge-
sinnungen der einzelnen Christen zu unterdriicken, regt und spornt die
heilige Liturgie diese vielmehr an, da} sie sich Jesus Christus angleichen
und durch ihn auf den himmlischen Vater gerichtet werden. Deshalb
fordert sie, daBl jeder, der am Altare das heilige Brot empfangen hat,
Gott auch den gebithrenden Dank darbringe. Es gefillt dem gottlichen
Erloser, unsere Bitten anzuhoren, mit uns in eine Herzensunterredung
einzutreten und uns in seinem flammenden Herzen Zuflucht zu bieten.
Noch mehr; solch personliche Akte der einzelnen sind unbedingt not-
wendig, damit wir alle in reicherem MafBle die himmlischen, in der heiligen
Eucharistie wogenden Schitze empfangen und, je nach der Moglichkeit,

22) Postcommunio am ersten Sonntag nach Pfingsten und am Sonntag nach Christi Himmel-
fahrt.
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an andere weiterleiten, auf daBl Christus der Herr in allen Seelen zur Fiille
seiner Kraft gelange.

Warum sollten wir also nicht jenen Lob spenden, die nach Empfang
des eucharistischen Mahles und, auch nachdem die 6ffentliche Versammlung
der Gliubigen aufgelést ist, noch mit dem géttlichen Erléser in tiefster
Vertrautheit verweilen, nicht bloB um sich mit ihm licbend zu besprechen,
sondern auch um ihm Dank zu sagen, den gebiihrenden Lobpreis darzu-
bringen und besonders, um die Kraft zu erbitten, alles aus der eigenen
Seele zu entfernen, was die Wirksamkeit des Sakramentes mindern kénnte,
und alles von ihrer Seite zu tun, was das tiefinnere Wirken Jesu Christi
zu begiinstigen imstande wire? Wir ermahnen sie, das mit besonderer
Sorgfalt zu tun, indem sie sowohl die gefallten Vorsitze ausfiihren und
die christlichen Tugenden iiben als auch auf ihre Verhiltnisse anwenden,
was sie mit himmlischer Freigebigkeit empfangen haben. Ganz im Sinne
der Vorschriften und des Geistes der Liturgie spricht der Verfasser des
goldenen Biichleins ,Von der Nachfolge Christi’, wenn er dem, der die
heilige Kommunion empfangen hat, empfiehlt: ,Bleib still fiir dich und
genieBe deines Gottes; denn du besitzest den, welchen dir die ganze Welt
nicht nehmen kann‘ (Lib.4, cap.12)“2s).

Die Art, die Danksagung zu machen

Das erste Prinzip ist das der personlichen Freiheit; man kann nicht
allen dieselbe Art der Danksagung vorschreiben noch diese oder jene
Formel aufdringen; es ist vor allem wichtig, dal sich die Seele personlich
bei ihrem Zusammentreffen mit Christus ausdriickt. So kann man zum
Beispiel nicht als Regel aufstellen, daf} die beste Danksagung darin besteht,
den Gebeten des Priesters am Ende der Messe zu folgen. Man muf} auflerdem
eingestehen, da im romischen Ritus diese Gebete vom Standpunkt der
Danksagung aus sehr kurz und sehr wenig entwickelt sind. In den Messen,
in denen die Assistenz diese Gebete rezitiert oder singt, nehmen sicher
die Kommunikanten an der Rezitation und an den Gesiingen teil und
erginzen nachher auf persénliche Art ihre Danksagung. Aber da, wo es
diese Rezitation oder diese Gesinge nicht gibt, ist jeder Kommunikant
frei, die Danksagung nach seinem eigenen Gutdiinken zu machen. Doch
kann es gleichwohl sein, daB es diese Freiheit notig hat, gebildet zu werden.
Dies ist der Fall bei den Kindern, und es kann auch bei einer gewissen
Zahl von Gliaubigen der Fall sein. Um der Danksagung einen Auftrieb
zu geben, konnte man ein Gebet rezitieren oder eine Intention vorschlagen,
aber mit méoglichst viel Abwechslung, um Monotonie oder Automatismus
zu vermeiden.

Wenn auch eine groBe Freiheit in diesem Liebesgesprich, das die Dank-
sagung darstellt, besteht, gibt es doch Grundsitze, die dieser Freiheit
eine Fithrung geben. Man kann zwei fundamentale Prinzipien aufstellen.
Einerseits ist die Danksagung die Gebetsform, die sich ganz eigentlich an
die Person unseres Herrn wendet, der ganz innerlich in der Seele gegen-
wirtig ist. In der Tat unterscheidet sich die Eucharistie, wie wir bemerkt

23) Rundschreiben ,,Mediator Dei“, Libreria Editrice Vaticana 1948, S.45—47.
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haben, von den anderen Sakramenten durch das Geschenk der persén-
lichen Gegenwart Christi. Nach der Kommunion ist es also notwendig,
sorgfiltig alles das zu entwickeln, was die Aufmerksamkeit auf die Person
des Erlosers lenkt. Vor allem beansprucht diese Person Anbetung. Indem
der Kommunizierende seinen Glauben an die Gegenwart Gottes, die ihm
in eine solche Nihe gegeben ist, erncuert, betet er den Herrn aus seiner
ganzen Seele an und bekennt vor dem Unendlichen seine vollstindige
geschopfliche Abhingigkeit. Da aber dieser Unendliche sein Gast geworden
ist, versucht er, sich auch mit ihm vertraut zu unterhalten, er spricht
mit dem Christus, der identisch ist mit dem des Evangeliums und der sich
in der Gemeinschaft der Menschen wohlfiihlte. Die Danksagung ist der
privilegierte Augenblick des persénlichen Dialogs. Anderseits ist es nicht
weniger wesentlich, daran zu erinnern, daBl die Danksagung die Ver-
lingerung der Messe ist, ihre Vollendung in der Seele des einzelnen. Folg-
lich mufl man sich bemiihen, die seelischen Dispositionen zu entwickeln,
die die Seele mit denen Christi in seinem Opfer vereinen. Bevor wir diese
seelischen Dispositionen einzeln erwihnen, unterstreichen wir die Hilfe,
die Maria bei dem Bemiihen leisten kann, sich mit dem Opfer Christi
ebensogut wie mit seiner Person zu vereinen. Die Jungfrau bleibt das
Musterbeispiel fiir den persénlichen Empfang der Gegenwart des Erlssers
und fiir die innige Teilnahme am Erlésungsopfer, und ihre Sendung bleibt
es, die Seelen auf diesen Weg zu fithren. Es ist auch in besonderer Weise
angezeigt, sich an sie zu wenden, um sich den rechten Eifer fiir die Dank-
sagung zu sichern.

Unter den seelischen Dispositionen, die uns mit dem Opfer Christi
vereinen, ist einmal die Dankbarkeit, von der die Eucharistie ihren Namen
hat: anerkennen, daB man alles von Gott dem Vater hat, und ihm dafiir
danken. Thm verdanken wir in erster Linie die unermeBliche Wohltat der
Kommunion selbst und das Geschenk des Leibes des Erlosers. Dann
kommt das Opfer. Wenn man einmal erkannt hat, daB man alles vom
Vater empfangen hat, will man ihm alles wieder anbieten. Das Ganzopfer
Christi in der Messe hat das Ganzopfer des Kommunizierenden zur Folge.
Die Kommunion bereitet so die Seele auf die Opfer des Tages vor, die das,
was in der Messe dargebracht wurde, realisieren miissen. Wenn man
bestimmte Opfer voraussieht, kann es niitzlich sein, sie im Laufe der
Danksagung im voraus namentlich darzubringen; wenn sie dann kommen,
wird man darin eine Hilfe haben, sie in ihrer tatsichlichen Perspektive
zu tragen, niamlich in der innigen Vereinigung mit Christus und mit seiner
Liebe, die bis zum Letzten ging. Die Danksagung ermiglicht es, sich die
ideale Haltung der Hochherzigkeit anzueignen, und in schwierigen Augen-
blicken wird man sich bemiihen, sie zu bewahren. Dann sind noch Ver-
trauen und Freude. Der in der Seele gegenwiirtige Christus ist der ver-
klirte Christus, sein Opfer hat im Triumph der Auferstehung seine Voll-
endung gefunden. Die Danksagung muf} im Sieg des Erlosers in sich und
in den anderen das Vertrauen stiirken, und zwar derart, daB} der Kommuni-
zierende mit mehr Festigkeit den Hindernissen in seinem personlichen
religiosen Leben und in seinem Apostolat gegeniibertreten kann. Sie muf}
aber auch eine Erneuerung der geistigen Freude anzeigen. Am Ende
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der Danksagung soll der Gliubige, da er den verklirten Christus soeben
in sich empfangen hat, sein Herz voll Enthusiasmus und ein entsprechend
freudiges Gesicht haben.

Keineswegs zu vernachlissigen ist das Bittgebet. Das MeBopfer wird
gefeiert, um die gottlichen Gnaden reicher iiber die Menschheit auszu-
gieBen. Der Kommunizierende mufl sich mit dem Erlosungswillen ver-
einigen, der das Opfer Christi veranlalt. Er mul mit dem Erloser die
Ausbreitung und den Fortschritt seines Reiches wiinschen; er wird in
dem MaB in das Innere Christi eingegliedert werden, in dem er die grofen
Intentionen der Kirche zu den seinen macht und um ihre Erfiillung bittet.
Zur selben Zeit wird er seine eigenen Intentionen Christus anvertrauen.
Intentionen, die aber anderseits sein persénlicher Teil an Verantwort-
lichkeit fiir das Wachsen des Reiches sind. Er wird die Gegenwart des Herrn
dazu beniitzen, seine Wiinsche und Hoffnungen auszudriicken und zu
erreichen, dafB} sie sich erfiillen. Endlich ist unter den seelischen Disposi-
tionen eine, die zu entwickeln die Danksagung besonders berufen ist, es
ist dies die briiderliche Liebe, diese Liebe zum Nichsten, fiir die das
Opfer Christi die héchste, die vollkommenste Form ist. Die Kommunion
wurde seit dem hl. Paulus in der Kirche immer als das michtigste sakra-
mentale Band unter den Christen betrachtet, als der eigentliche Faktor
der Einheit des mystischen Leibes. Die Danksagung muf} die Liebe zur
Entfaltung bringen: sowohl die unmittelbare Liebe, die sich auf die Men-
schen erstreckt, mit denen uns das tégliche Leben in Kontakt bringt,
als auch die Liebe im weiteren Sinn, die bis zu den fernsten Grenzen des
mystischen Leibes reicht und sich durch ein besonderes Wohlwollen im
Hinblick auf die getrennten Briider ausdriickt.

Das sind die wesentlichsten seelischen Dispositionen, die die Dank-
sagung hervorbringen mufl. Man kénnte noch andere anfiigen oder gewisse,
von denen wir gesprochen haben, noch mehr betonen. Man wird mit
P. Rahner sagen, daB alles, was wahrhaft fromm ist, alles, was das Herz
des Kommunizierenden beriihrt, seine Sorgen und Intentionen, in der
Danksagung Platz haben kann. Die Danksagung ist gleichsam das Résumé
der christlichen Frommigkeit, der Augenblick, in dem sie die grofBte
Dichte und Vollstindigkeit hat. In ihr erreicht die Teilnahme am Mef(-
opfer sowie die Vereinigung mit der Person des Erlosers ihren Hohepunkt;
die ganze Verschiedenheit der innerlichen Haltung des Menschen vor Gott
kann sich hier auf die tiefste und konkreteste Weise kundtun, in der
aufrichtigsten personlichen Begeisterung.
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Pastoralfragen

Gerechter Arbeitslobn. Ein Geschiftsmann gibt einer geistig zuriickgebliebenen
Arbeitskraft, weil sie nichts Vollwertiges leisten kann, nur Kost und Unterkunft und
bezahlt die Sozialversicherung zur Génze. Anstatt des Tariflohnes gibt er ein monat-
liches Taschengeld von 50 bis 100 Schilling. Handelt der Geschiftsmann recht oder
ist er im Gewissen verpflichtet, die tarifmiBige Entlohnung (trotz mangelhafter
Arbeitsleistung) zu geben ?

1. Fiir die Berechnung des gerechten Lohnes sind die Tauschgerechtigkeit und die
Gemeinwohlgerechtigkeit maBigebend. Die iustitia commutativa verlangt den Leistungs-
lohn; das heifit, der Lohn mull dem Wert der Leistung entsprechen. Die iustitia socialis
fordert den Familienlohn (vgl. Quadragesimo anno, n. 71); das heit, der Lohn muf}
im Notfall so hoch sein, daB3 der Arbeiter eine durchschnittliche Familie erhalten kann.

2. Im groBen und ganzen mufl man im deutschen Raum (die DDR kann hier
allerdings nicht beriicksichtigt werden) den kollektivvertraglichen Lohn (auf der
Grundlage der Tauschgerechtigkeit) als gerechten Lohn betrachten. Die zum Familien-
lohn etwa noch bestehende Differenz kann durch die Familienausgleichskassen (Kinder-
beihilfen) als ausgeglichen angesehen werden.

3. Sowohl die pépstlichen Sozialenzykliken wie natiirlich auch die Kollektivver-
trége setzen eine normale (durchschnittliche) Arbeitsleistung voraus. Der iiberdurch-
schnittlich geschickte und fleilige Arbeiter hat ein Recht auf héheren Lohn; anderseits
kann aber auch der Arbeiter, der mit seiner Leistung bedeutend unter dem Durch-
schnitt bleibt, nicht die volle Bezahlung verlangen. Nach der allgemeinen Auffassung
der Moralisten ist der Arbeiter, der aus eigener Schuld eine bedeutend geringere Lei-
stung erbringt, sogar restitutionspflichtig, wenn er den vollen Lohn dafiir bekommen
hat.

4. Die Hohe der Entlohnung fiir eine nicht vollwertige Arbeit ist zu errechnen
nach dem (ungefihren) Prozentsatz der Leistung dieses Arbeiters, gemessen am
Durchschnitt. Was iiber das dem Wert der Arbeit entsprechende Entgelt hinaus
noch notwendig ist zum menschenwiirdigen Lebensunterhalt des Arbeiters und even-
tuell seiner Familie, ist Aufgabe der christlichen Wohltitigkeit, der Caritas, nicht der
iustitia (weder der Tauschgerechtigkeit noch der Gemeinwohlgerechtigkeit).

5. In unserem Falle ist also der Arbeitgeber nicht verpflichtet, den vollen Lohn
zu bezahlen. Sollte der Kollektivvertrag Ausnahmen fiir solche Fille nicht vorsehen,
wire die Forderung nach voller Lohnbezahlung naturrechtlich ungerecht. Eine solche
Forderung wiirde sich auch gegen das Wohl nicht voll einsatzfihiger Arbeiter und
gegen das Gemeinwohl auswirken; denn sie hitte zur Folge, daB solche Arbeiter von
niemandem eingestellt werden und das Kontingent der ,,beschrinkt Vermittlungs-
fahigen® vergroBern. Wihrend aber jene, die infolge Invaliditdit nicht mehr voll
arbeitsfihig sind, schlieflich eine Sozialrente bekommen, wiirden Arbeiter unserer
Art nur der dffentlichen Fiirsorge anheimfallen, obwohl sie an sich noch etwas leisten
kiénnten. Nach den obenstehenden Angaben diirfte der Geschiftsmann mit Kost,
Wohnung, Bezahlung der Beitrige zur Sozialversicherung (auch des Arbeitnehmer-
anteiles!) und dem Taschengeld die Forderung der Gerechtigkeit voll erfiillt haben.

Wels (00.) Dr. Peter Eder
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Mitteilungen
Wesensziige der Psalmenerklirung des hl. Augustinus

Gehoren Augustins Schrifterklirungen zum Tiefsten und Schonsten, was die
alte Kirche uns hinterlassen hat (Steidle, Die Kirchenviiter), so diirfen wir von vorn-
herein erwarten, dafl dieses Urteil in unvermindertem, ja eher noch gesteigertem MaB
zutreffen wird auf seine Auslegungen jenes Teils der Heiligen Schrift, dem dieser
Grofite unter den Kirchenvitern mit Basilius dem GroBen, Athanasius und anderen
eine geradezu privilegierte Stellung zuerkannte und in dem er sozusagen eine Bibel
in der Bibel, ja das Herz und Mark der ganzen Bibel sah.

Die Vorliebe des Heiligen fiir die Psalmen geht schon auf die erste Zeit seiner
Bekehrung zuriick. Als er sich als Katechumene auf das Landgut Cassiciacum bei
Mailand zuriickgezogen hatte, waren sie seine Lieblingsgebete, sein Betrachtungsbuch.
Er selbst schreibt dariiber: ,,Wie pries ich Dich, mein Gott, als ich die Psalmen Davids
las, diese Gesinge voll gliubigen Vertrauens, diese Tone der Frommigkeit, die der
Geist des Stolzes nicht vernimmt . . . Wie habe ich Dich beim Lesen dieser Psalmen
gepriesen! Wie entflammten sie mich fiir Dich! Wie brannte ich, sie womdglich dem
ganzen Erdkreis wider den Hochmut des Menschengeschlechtes vorzutragen!* (Be-
kenntnisse IX, 4). Und dieses Wohlgefallen der Davidischen Harfe bewahrte er zeit-
lebens in einem Grad, daB ein neuerer Biograph sagen kann: ,,Es besteht gewisser-
maflen eine Harmonie zwischen dem Psalmentext und der Seele Augustins. Wenn dieser
seine Gedanken ausdriicken will, so ist es ein Psalmvers, der ihm unwillkiirlich auf die
Lippen kommt oder in seine Feder fliet. Die inspirierten Lieder, die einst die frommen
Juden begeistert haben, bewahren fiir ihn jhren ganzen Reiz. Wir merken dies miihelos,
und diese Tatsache wird den ,Enarrationes‘ immer wieder neue Leser gewinnen“
(Bardy, Saint Augustin).

Den Wunsch, diese Geséinge ,,womdglich dem ganzen Erdkreis wider den Hochmut
des Menschengeschlechtes vorzutragen“, konnte Augustinus wider Erwarten spiter
als Bischof von Hippo durch seine miindlichen und schriftlichen Psalmenauslegungen
zu einem guten Teil verwirklichen. Seine ,,Enarrationes in Psalmos® sind bezeich-
nenderweise sein umfangreichstes Werk, aus dem viele spitere Kommentatoren
ehrfiirchtig geschopft haben. Es wurde auch in mehrere neuere Sprachen iibersetzt,
in die deutsche vollstindig zum ersten Male wohl vom Verfasser dieses Artikels!).
Ihn beseelt daher das begreifliche Verlangen, wenigstens durch eine gedringte Dar-
legung der Wesensziige dieses zwar viel genannte, aber bisher noch wenig bekannte
Werk des groBen Kirchenlehrers einem weiteren Kreis niherzubringen. Zu diesem
Zweck seien folgende Merkmale herausgestellt: 1. Nach Augustinus betet oder singt
den Psalter der ganze Christus; 2. seine Auslegung ist vorwiegend pneumatisch-
allegorisch; 3. trotzdem ist sie htchst lebensnahe; 4. sie verrit einen tiefen Kenner
des Menschenherzens, des geistlichen Lebens und der Mystik; 5. sie 1dBt iiberall den
doctor gratiae erkennen. j

1) Das umfangreiche Werk konnte wegen finanzieller Schwierigkeiten bisher nicht im Druck
erscheinen. Dafiir hat der Verlag Schéningh in Paderborn zunichst eine Auswahl in einem Band
herausgebracht unter dem Titel: Aurelius Augustinus, Die Auslegungen der Psalmen. Christus
und sein mystischer Leib. Ausgewiihlt und #bertragen von Hugo Weber. Brosch. DM 9.50,
Leinen DM 12.—. Hugo Weber, Die Psalmen im Leben. (32.) Paderborn 1960, Verlag Ferdinand
Schiéningh, DM 1.80.
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1. Im Psalter spricht der ganze Christus

Der schonste Vorzug des augustinischen Psalmenkommentars ist zweifellos der,
der hier an die Spitze gestellt wird. Dies hat auch Pius Parsch, als ich vor mehr als
25 Jahren in Klosterneuburg mit ihm iiber die Moglichkeit einer deutschen Ubersetzung
und Herausgabe der ,,Enarrationes“ sprach, erkannt und ausgesprochen.

Von dem Gedanken ausgehend, daBl die Synagoge ein Vorbild der Kirche war
und die Psalmen wie iiberhaupt die Biicher des Alten Testamentes mehr dieser als
jener dienen sollten (vgl. 1 Petr 1, 12); auBerdem wie wohl kein anderer Lehrer aufs
tiefste erfaBBt von dem Mysterium der Kirche als des geheimnisvollen Leibes Christi,
der mit seinem Haupte eins ist, lit der Heilige im Psalter den ganzen Christus, das
heilt Haupt und Leib, in manchen Stellen nur das Haupt, in anderen nur den Leib —
wiewohl beide nie ganz voneinander zu trennen sind —, wieder in anderen Haupt und
Leib zugleich sprechen, loben, jauchzen, bitten, trauern und klagen. Dieser Gedanke
ist sozusagen sein Steckenpferd, er durchzieht sein ganzes gewaltiges Werk wie ein’
roter Faden. In immer wieder neuer Variation legt er ihn seinen Zuhbrern ans Herz;
ja er wiederholt ihn so oft, daB} er selber glaubt, sich entschuldigen zu miissen, weil er
die Dringlichkeit, den Christen diese Lehre in Fleisch und Blut iibergehen zu lassen,
so betont. So sagt er in seinen einfithrenden Worten zur Homilie iiber Psalm 40%):
»Héufig legen wir euch ans Herz, und es verdrieBt uns nicht, immer wieder zu sagen,
was euch im Gedichtnis zu behalten frommt: Unser Herr Jesus Christus spricht oft
aus seiner Person, die unser Haupt ist, und oft aus der Person seines Leibes, der wir
und seine Kirche sind, doch so, als ertonten die Worte aus dem Munde eines einzigen
Menschen. Daraus sollen wir erkennen, da Haupt und Leib in unversehrter Einheit
bestehen und nicht voneinander zu trennen sind, wie es sich mit jener Ehe verhilt,
von der es heilt: Sie werden zwei sein in einem Fleische.* Wenn daher Augustinus,
wie er es sehr oft tut, die Frage stellt: ,,Wer spricht diesen Psalm ?« oder ,,Wer spricht
diesen Vers 7, dann denkt er dabei nicht etwa an den menschlichen Verfasser, der
ihm ganz gleichgiiltig ist, sondern er meint, wem die darin ausgesprochene religits-
gittliche Haltung, das darin zutage tretende Verhiltnis zu Gott, die Priifung, die
Erniedrigung, das Siindenbekenntnis usw. zukommen, dem Haupt oder dem Leib oder
beiden zugleich, wenn auch in ungleicher Weise. In diesem Sinne stellt er in der Be-
handlung von Psalm 41 nach Anfithrung der ersten Worte: ,,Wie der Hirsch nach
den Wasserquellen . . .« gleich die Frage: ,,Wer ist es, der so spricht ? und gibt darauf
die Antwort, es sei nicht iibel gedacht, wenn man in dieser Stimme die der Katechu-
menen heraushére, die nach dem Taufquell verlangen; da jedoch mit dem Empfang
der Taufe die Sehnsucht der Gldubigen noch nicht gestillt sei, so kénnten auch die
Getauften sich diesen Ruf zu eigen machen, um ihre Hoffnung, aus dieser Fremde
in die ewige Heimat zu gelangen, auszudriicken. Im Psalm 6 sprechen ernstlich kranke
Glieder Christi, die erst nach langem Miihen sich zur seelischen Gesundheit durch-
ringen. Im Psalm 7 ,singt die vollkommene Seele, die schon ihren Feinden zu ver-.
zeihen weil3,

Doch begniigen wir uns, aus der Uberfiille der Beispiele nur noch eines heraiiszu-
greifen, das die enge Verbindung des Leibes mit seinem Haupte veranschaulicht. ,,Behii-
te meine Seele, weil ich heilig bin*, bittet Psalm 85. ,,Diese Worte«, so fithrt der Heilige
aus, ,darf und kann wohl niemand anderer sprechen als jener, der ohne Siinde war
in dieser Welt. Seine Stimme ist es, die wir hier erkennen. So spricht er in der Knechts-

2) Die Ziihlung der Psalmen ist immer die der Vulgata.
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gestalt, die er angenommen. MuB} ich also hier meine Stimme von der seinigen trennen ?
Sicherlich spricht er so, ohne daB er dabei von seinem Leibe getrennt werden darf.
So darf also auch ich sagen: Ich bin heilig ? Wenn ich das ,heilig im Sinne von ,heilig-
machend‘ nihme, dann wire ich ein Liigner, wenn aber ,heilig’ im Sinne von ,ge-
heiligt* genommen wird, dann wage es auch der Leib Christi, mit seinem Haupte und
unter seinem Haupte zu sagen: Ich bin heilig.«

2. Die Auslegung ist vorwiegend pneumatisch-allegorisch

Abgesehen davon, daBB Augustinus die sogenannten messianischen Psalmen, die
heute vielfach nur als typisch messianisch gelten, als rein messianisch im Literalsinn
aufgefaBBt und erklirt hat, vernachlissigt er auch bei den iibrigen Psalmen nicht ganz
den Literalsinn. Bei denen, die er allegorisch auslegt, versiumt er es wenigstens
nicht, mit starker Betonung darauf hinzuweisen, daBl die darin erwihnten Persén-
lichkeiten oder Ereignisse wirklich voll historisch waren. Bei einer Reihe dieser heiligen
Lieder bleibt er zwar, mindestens nach seiner Meinung, beim buchstiblichen Sinn
stehen, fiillt jedoch darin vorkommende Begriffe mit einem weit hoheren und wert-
volleren Inhalt, als dies heute geschieht. Wo in den Psalmen 6 und 37 der Psalmist
Gott bittet, er mdge ihn nicht im Zorne bestrafen, da versteht Augustinus unter diesem
Zorn gleich den des Letzten Gerichts: ,,Diese Verdammnis fiirchtend, betet die Kirche:
Herr, strafe mich nicht . . .“ DaB so ein ganzer Psalm sozusagen auf eine hohere Ebene
geriickt wird, liegt auf der Hand. Die ecclesia ist ihm immer die Kirche. Liest er Psalm
30, 1: In iustitia tua erue me, dann nimmt er die Gerechtigkeit Gottes als die, die durch
seine Gnade unser wird, und so erklirt es sich, daB viele Psalmstellen gedeutet werden,
als stiinden sie etwa im Romer- oder im Galaterbrief, wie denn auch der apostolische
Gnadenlehrer Paulus oft zu den Auslegungen der Psalmen herangezogen und als
anschauliches Beispiel angefiihrt wird. Die so oft vorkommenden ,,Armen* sind wohl
auch, wo es der Zusammenhang fordert, die im gewohnlichen Sinn Armen, hiufiger
aber die, die ihres seelischen Elends vor Gott eingedenk sind. Die Feinde, gegen die um
Hilfe gebeten wird, sind selten solche von Fleisch und Blut, meistens dagegen die
Geister der Bosheit. Werden gegen feindselige Menschen oder Vélker Verwiinschungen
ausgestollen, so sind dies figiirliche Redeweisen fiir Vorhersagungen: anstelle des
Futurs steht der Optativ. Ja, manchmal liest der Heilige mit dem liebeglithenden
Herzen aus Redensarten, die wir als Christen nur widerstrebend in den Mund nehmen,
sogar einen versteckten Wunsch fiir die Bekehrung der Siinder heraus, so wenn deren
Beschdmung und Zuriickweichen gefordert wird, denn der Bekehrung miisse die
Beschdmung iiber die Siinden vorausgehen. Und so wird alles im christlichen Sinne
gedeutet, so daB sich nie ein Widerspruch ergibt zwischen dem Geist des Alten und
des Neuen Testamentes.

Sich stiitzend auf die Lehre des Vilkerapostels, besonders auf dessen Worte,
die er dfters zitiert: ,,Dies alles widerfuhr jenen in vorbildlicher Weise* (1 Kor 10, 11),
macht aber der Bischof von Hippo auch einen sehr reichen Gebrauch von der alle-
gorischen Auslegung. Dies tut er vor allem dort, wo dem Psalmenbeter Ziige aus der
Geschichte Israels vor Augen gefiihrt werden. Der Christ soll zum Beispiel nicht glauben,
daB er beim Singen des Psalms 113 nur an das ehemalige, nur einmal dagewesene Er-
eignis des Auszugs Israels aus Agypten zu denken habe; das Wichtigere ist, was immer
wieder in geistiger Weise am wahren Israel, den Christen, geschieht, die in der Taufe
das Agypten der Siinde verlassen und Gottes Heiligtum und Reich werden. ,,Erkennt«,
ruft er dem gldubigen Volk zu, ,dal auch ihr aus Agypten ausgezogen seid, die ihr
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dieser Welt entsagt habt, die ihr durch das Bekenntnis zur Frommigkeit euch von den
Listerungen der heidnischen Vélker getrennt habt!* Solche Anwendungen auf das
christliche Volk haben wir zum Beispiel auch in den Erlduterungen zu den Psalmen
43, 47, 77, 79, 80 u. a. zu erwarten. Ferner beniitzt der heilige Lehrer den Umstand,
daBl in den Psalmtiteln, auf die er den groBiten Wert legt, oder im Inhalt eines Psalms
auf eine Begebenheit im Leben Davids angespielt wird, zu langen Erérterungen dariiber,
daB dieser Konig ein Vorbild Christi und seiner Kirche war, und weil} in genialer Weise
die Parallelen aufzuzeigen und sie fiir das christliche Leben nutzbar zu machen.

Mag Augustinus auch nach unseren Begriffen im Allegorisieren zu weit gegangen
sein: in seinem Prinzip, das Alte Testament vom Neuen her zu verstehen, ist er gewil
im Recht; und mag man auch manche Auslegung ablehnen, so wird man doch zugeben
miissen, daBl er auch dabei durchaus treffende, wahre und erbauliche Gedanken ge-
dullert hat.

3. Lebensnihe

Wer etwa glaubte, die Deutung eines Buches wie der Psalmen, die der Bischof
von Hippo groBtenteils in Homilien, sonst in exegetischen Erkldrungen und paraphra-
sierenden Umschreibungen gab, miisse, weil vielleicht wir nicht viel damit anzufangen
wiillten, recht lebensfremd gewesen sein, der befinde sich in einem gewaltigen Irrtum.
In den Psalmen hat Augustinus in ungezwungenster Weise die Waffen gegen die
Irrlehren und die Heilmittel fiir die sittlichen Ubelstinde seiner Zeit gefunden. Wie
viele Schlige hat er in Ankniipfung an ihre Ausspriiche gegen die schismatischen
Donatisten sowie gegen die hiretischen Manichier, Arianer und Pelagianer, aber auch
gegen Sterndeuterei, Wahrsagerei und anderen Aberglauben, der auch unter den
Katholiken verbreitet war, gefithrt! Wie bekidmpfte er damit die Laster des Stolzes,
der Habgier, der Ungerechtigkeit, der Unzucht, der Vergniigungssucht, der Schwel-
gerei usw.! , Jede Seelenkrankheit*, horen wir ihn in seiner 1. Homilie zu Psalm 36
sagen, ,hat ihr Heilmittel in der Heiligen Schrift. Wer also in der Weise krank ist,
dal} er dies sagt (ndmlich dal es den Bésen immer gut geht, die Guten aber von ihrer
Frommigkeit nichts haben), der nehme den Trank dieses Psalms.« Und so weil} er
aus jedem Psalm Verbandzeug und je nach Bedarf linderndes Ol oder brennenden
Wein fir die Wunden der Seele wie auch Bausteine fir das Tugendgebiude darzu-
reichen.

Gerade die pneumatisch-allegorische Auslegungsweise erméglicht ihm wviel tief-
greifendere und praktischere Belehrungen und Mahnungen als die nichstliegende,
die oft nur an der Oberfliche haften bliebe und nur geringen Nutzen fir das geistliche
Leben bieten konnte. Leider konnen immer nur kurze Hinweise gegeben werden.
Welch notwendige Lehre gibt er zum Beispiel, wenn er die Bitten des Herzens (Psalm
36, 4) von den Bitten des Fleisches unterscheidet und unter letzteren zum Beispiel
den Fall versteht, daB ein Blinder um das Augenlicht bittet, wihrend es eine Bitte
des Herzens sei, um innere Erleuchtung zu flehen. Mit welchem Reichtum von Er-
kenntnissen und mit wie vielen Anregungen zur Tugendiibung iiberschiittet Augustinus
seine Zuhbrer, indem er die Psalmen 32, 45, 47, 86 und andere ganz oder teilweise
von der Stadt Gottes, der Kirche, versteht! Wie oft weist er dabei auf wirkliche Ereig-
nisse der Kirchengeschichte hin, auf die Mirtyrerzeit, auf die Ruhe der Kirche, die
mit der Bekehrung der Kaiser begann, auf die Spaltungen und Hiresien! ,,Betrachte
den Erdkreis, komm und sieh*, lddt er ein, ,,denn wenn du nicht kommst, siehst du
nicht; wenn du nicht siehst, glaubst du nicht* (zu Psalm 45, 9). Bei den Worten:
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»auferens bella usque ad fines terrae“ mahnt er wieder zu einer Priifung der damaligen
Verhiltnisse: ,,Dies sehen wir noch nicht erfiillt, Es gibt noch Kriege: unter den
Volkern um Reiche, ferner unter den Sekten, unter den Juden, unter den Heiden,
unter den Christen, unter den Hiretikern. Die einen streiten fiir die Wahrheit, die
anderen fiir den Irrtum.* Dann geht er iiber zum Begriff des Krieges, den die Menschen
gegen Gott fithren mit ,,Bogen, Waffen und Schilden®, die er einzeln mit guten prak-
tischen Anwendungen erkliirt. Aber all diese Waffen ,,verzehrt das Feuer« der Liebe
Gottes (zu Psalm 45, 10). Koénnten auch wir Heutigen mit unserer ,,streng wissenschaft-
lichen* Methode den heilshegierigen Seelen ein so nahrhaftes Brot aus dem Davidischen
Psalter bieten ?

4. Tiefe Kenntnis des Menschenherzens, des geistlichen Lebens und der
Mystik

Obwohl diese Vorziige des hl. Augustinus auch aus seinem anderen Schrifttum
hinlanglich bekannt sind, so sei doch hier noch kurz gezeigt, wie ihm gerade die Psalmen
die schinste Gelegenheit boten, jene zu betitigen.

Da ist vor allem fiir den groBlen Herzenskenner die Erklirung der Stelle im Psalm
41, 8 charakteristisch, da sie zeigt, wie gut er die Tiefgriindigkeit des Menschenherzens
kennt: ,,Welcher Abgrund ruft welchen Abgrund herbei ? Ist wohl das Menschenherz
kein Abgrund ? Was wire tiefer als dieser Abgrund ? Gesehen kénnen die Menschen
werden an der Tatigkeit ihrer Glieder, horen kann man ihre Reden; aber in wessen
Gedanken kann man eindringen ? In welches Herz kann man hineinblicken ? So glaube
ich denn, dal man unter dem einen Abgrund nicht unpassend den Menschen verstehen
kann.© Zur Erliuterung weist er auf Petrus hin, dessen Herz ein solcher Abgrund war,
daB er sich selber nicht kannte. DaBl aber Augustinus trotzdem wie wenige in diesen
Abgriinden und Labyrinthen sich auskannte, beweisen nicht zuletzt auch seine Aus-
legungen der Psalmen.

Nach dem schon frither Gesagten, dafl unser Heiliger alles in eine hohere Sphire
erhebt, wird es auch nicht wundernehmen, dafl dieser anerkannte Meister des geist-
lichen Lebens die zahlreichen Stellen, die von Kampf und Sieg bzw. Niederlage han-
deln, zur Schilderung der Kimpfe beniitzt, die der Christ zu fithren hat gegen die
bsse Begierlichkeit, gegen die Welt und die Holle. Und bei seiner bewunderungswur
digen Kenntnis der menschlichen Psyche wird es nicht iiberraschen, wenn er in iiberaus
lebenswahrer, plastischer und oft geradezu dramatischer Weise deren Widerstinde
gegen das Gute, die Fesseln der Gewohnheit, das Sicherhebenwollen und Nichtkénnen
uns vor Augen fithrt, aber auch den Weg aus der Tiefe zur Hohe aus den Hilferufen
der Psalmverse weist. Wie er sich die Fortgeschrittenen und Vollkommenen denkt,
verrit er uns zum Beispiel im Anschluf} an Psalm 41, 5: Transibo in locum tabernaculi
admirabilis: ,,Das Zelt Gottes auf der Erde sind die gldubigen Seelen. Ich bewundere
an ihnen den Gehorsam ihrer Glieder, denn in ihnen herrscht nicht die Siinde, so daB}
sie ihren Geliisten nachgiben; sie geben nicht ihre Glieder der Siinde als Werkzeuge
der Ungerechtigkeit, sondern dem lebendigen Gott hin zwecks guter Werke. Mit
Bewunderung erfiillt es mich, daB sterbliche Leiber der Seele zu Diensten sind, die
ihrerseits wieder Gott dient. Meine bewundernde Aufmerksamkeit erregt auch die
Seele selbst, die Gott dient, die Begierden ziigelt, die Unwissenheit vertreibt und sich
groBmiitig anheischig macht, alles Harte und Schwere zu ertragen. Bewunderung
flot mir endlich ein die Gerechtigkeit und Liebe, welche die anderen Tugenden iiber-
strahlen.«
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Selbst mystische Kldnge entlockt der Psalter seinem begeisterten Interpreten.
Bleiben wir bei demselben Vers, in dem nach dem- Zelt das Haus Gottes genannt ist:
»Aufsteigend zum Zelt, gelangte er (der Singer) zum Hause Gottes. Dabei wurde er
beim Bewundern der Glieder des Zeltes in der Weise zum Hause Gottes gefiihrt, daB
er einer Art Siifligkeit, einer verborgenen inneren Lust nachging, als ertone vom Hause
Gottes eine liebliche Musik. Und als er, im Zelte wandelnd, den inneren Schall ver-
nommen, lief} er sich von dieser Lieblichkeit verlocken, folgte dem Klang, mied jedes
Geriiusch von Fleisch und Blut und gelangte so zum Hause Gottes. Er selbst erzihlt
uns von seinem Weg und seiner Fiithrung (in den folgenden Worten dieses Verses) . . .
DaB jedesmal, wo das Wort exstasis vorkommt, dieser Begriff den Geistesmann zu
dhnlichen Ergiissen und himmlischen Anwandlungen fortreiit, werden wir unschwer
verstehen.

5. Der Psalter als Verkiinder der Gnade Gottes

Wenn der grofie Liebhaber der Psalmen diese wombglich dem ganzen Erdkreis
»wider den Hochmut des Menschengeschlechtes* vorzutragen gliihte, so verstand er
unter diesem Hochmut gewil auch den Ehrgeiz und Machthunger, aber doch vorzugs-
weise das ungeordnete Vertrauen der Menschen auf ihre Kraft, ihre Weisheit, ihre
Gerechtigkeit, und diesem gedachte er, die Demut in der Form des MiBtrauens auf
das eigene Konnen und des Vertrauens auf die gottliche Gnade entgegenzustellen.

Dies tat er denn auch an Hand des Psalters in so ergiebiger Weise, dal man das
ganze Riesenwerk der ,,Enarrationes von Psalm 1 angefangen bis zum letzten ex-
zerpieren miite, um vollstindig zu sein. Und zwar ist es die hochste Gnade, die je
einem Menschen erwiesen wurde, die der hypostatischen Union, auf die er immer
wieder in den Psalmen stdBt, wie auch die ailen Menschen angebotene heiligmachende
und helfende Gnade in allen ihren Schattierungen, auf die ihn die inspirierten Lieder
hinweisen. ;

Zunichst ein kleines, aber vielsagendes Beispiel aus Psalm 3. Thn erkléirt Augustinus
80, dafl man ihn zuerst als von Christus, dann als von seinem Leib und schlieBlich als
von jedem der Glieder dieses Leibes gesprochen denken kann. Auf Christusbezogen,
deutet er nun Vers 4: Tu autem, Domine, susceptor meus es, gloria mea, folgender-
mallen: So spricht er zu Gott als Mensch, denn die Annahme des Mcnschen geschah
durch das fleischgewordene Wort. Gloria mea: seinen Ruhm nennt Gott selbst den,
der das Wort Gottes in der Weise annahm, daf} er mit ihm Gott wurde. Mégen daraus
die Stolzen lernen, die es nicht gerne horen, wenn ihnen zugerufen wird: Was hast du,
ohne es empfangen zu haben? Auf die Kirche bezogen: Du aber, o Herr, nimmst
mich an: nidmlich in Christus, denn in diesem Menschen ist auch die Kirche vom Worte
angenommen worden, das Fleisch wurde und unter uns gewohnt hat; denn auch uns
lief er zugleich mit ihm im Himmel wohnen. Ist das Haupt vorausgegangen, miissen
ihm auch die Glieder folgen. Mein Ruhm: nicht schreibt es sich zu, was in Ehren
steht, wenn es erkennt, durch wessen Gnade und Barmherzigkeit es so ist. Auf jedes
einzelne Glied bezogen: denn dies ist seine Hoffnung, dafl der Herr die menschliche
Natur anzunehmen sich gewiirdigt hat in Christus. Mein Ruhm: so nach jener Richt-
schnur, daB niemand sich etwas zuschreiben darf. Nach diesem Paradigma mag man
sich eine Vorstellung bilden, in welcher Weise ungefihr Augustinus unzihlige andere
Verse ausdeuten wird.

Eine eigene Erwidhnung verdienen die Psalmen 31, 70 und 102. Den ersteren
nennt der heilige Lehrer in seinen einleitenden Worten ,,den Psalm der Gnade Gottes
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ohne vorhergehende Verdienste unsererseits, vielmehr auf Grund der zuvorkommenden
Barmherzigkeit des Herrn, unseres Gottes, der aus Apostelmund selbst eine hohe
Empfehlung erfuhr<. Vom Psalm 70 aber erklirt er kithn: ,,Ich meinerseits glaube,
der Psalm lasse es selbst durch fast alle seine Silben durchblicken, da er uns die
freigespendete Gnade Gottes empfehle, die uns Unwiirdige befreit, nicht unsert-,
sondern seinetwegen; ja, ich glaube, selbst wenn ich nicht diese Worte vorausgeschickt
hiitte, so miiBte doch jeder halbwegs denkende Mensch, wenn er aufmerksam die
Worte dieses Psalmes hort, dies merken und vielleicht durch die Worte selber, auch
wenn er anders dachte, eines Besseren belehrt werden und die Gesinnung und Denk-
weise annehmen, zu der dieser Psalm anleitet. Welches ist diese ? Es ist die Uberzeu-
gung, daB unsere ganze Hoffnung auf Gott beruht und daB wir nicht auf uns und unsere
Kriifte bauen diirfen. Die herrliche Exegese der schonen Stelle im Psalm 102, 3:
»Er vergibt dir all deine Siinden, heilt dir jede Krankheit, errettet dein Leben vom
Verderben, kront dich mit Gnade und Erbarmen* beschlieBt er zusammenfassend mit
den Worten: ,,Seine Gnade ist es, daB du aufgerichtet und gefithrt wurdest, um nicht
wieder zu fallen. Seine Gnade ist es, wenn dir die Kriifte verlichen wurden, um bis ans
Ende auszuharren. Seine Gnade ist es, daB auch dein Fleisch, dessen Gewicht dich
jetzt noch niederdriickt, auferstehen soll und daB kein Haar deines Hauptes verloren-
gehen wird. Seine Gnade ist es, wenn du nach der Auferstehung die Krone erhiltst.
Seine Gnade ist es, daB du Gott ohne Ermiidung ewig loben wirst. Alle diese Gnaden
und Wohltaten vergiB nicht, wenn du willst, da deine Seele den Herrn preise, der
dich mit Erbarmen und Barmherzigkeit kront.« ;

Das sind die hauptsichlichsten Eigenschaften, die ich an den Auslegungen der
Psalmen des groBen heiligen Kirchenlehrers Augustinus hervorheben wollte. Wer sie
durcharbeitet, wird reiche Forderung fiir sein geistliches Leben und eine Erweiterung
und Vertiefung seines religiosen Wissens gewinnen. -

Ensdorf/Amberg (Oberpfalz) Hugo Weber S.D.B.

Das neuzeitliche Welthild und das Geheimnis der heiligsten Eucharistie

1. Das klassische Weltbild war durch strengsten Determinismus gekennzeichnet.
Die Welt erschien als Komplex aus kleinsten Einheiten, die als Massenpunkte den
Gesetzen der Newtonschen Mechanik unterworfen waren. Dieses durch seine Geschlos-
senheit faszinierende Weltbild fand beredten Ausdruck im Demiurgen des Mathe-
matikers de Laplace, der nach der damaligen Uberzeugung vom mechanischen Ablauf
des Weltgeschehens imstande sein muBte, mit Hilfe eines Systems universaler Differen-
tialgleichungen den Weltzustand fir jeden beliebigen Augenblick, sei es der fernsten
Zukunft oder der unvordenklichsten Vergangenheit, sicher zu berechnen, iiberschaute
er die Bewegungselemente aller das Weltganze konstituierenden Masseteilchen nur in
einem einzigen Zeitpunkt.

Die Kosmologie des neunzehnten Jahrhunderts erfubr eine grundlegende Korrektur
um die Jahrhundertwende: Die Entdeckung der strahlenden Materie brachte die
Erkenntnis, daB die Bausteine der Welt, die Atome, durchaus keine starren Massen-
punkte, sondern selbst duBerst komplizierte Gebilde sind, deren Bauelemente sich
als mehr oder weniger stabile Korperchen erwiesen.

EinschlieBlich der instabilen Transurane kennt man gegenwirtig iiber hundert
chemische Grundstoffe, die sich durch den Aufbau ihrer Atome voneinander unter-
scheiden. Diese sind letzte Ganzheiten der chemischen Elemente. Sie bestehen aus
,Kern® und ,,Elektronenschalen“. Die Schalen hat man sich nach dem anschaulichen
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Atommodell Bohrs als Konfigurationen von Elektronen gleicher Hauptquantenzahlen
(Energiestufen) vorzustellen. Diese Elektronen — man nennt sie Hiillenelektronen —
sind fast masselose Teilchen negativer elektrischer Ladung. Die Struktur der Elek-
tronenhiille eines Atomes bestimmt die chemischen Eigenschaften des Grundstoffes,
dem es angehort.

Die Masse des Atomes ist in seinem Kern konzentriert, der die schweren Nukleonen
(Kernteilchen), nimlich die Protonen und Neutronen, enthilt. Wihrend die Protonen
unserer irdischen Welt elektrisch positiv geladen sind, erweisen sich die Neutronen
als elektrisch neutral. Gewisse Beobachtungen!) lassen vermuten, dafl es Weltsysteme
gibt, deren Atome durchwegs negative Protonen (Antiprotonen) und positive Hiillen-
elektronen enthalten. Der Durchmesser eines Atomes umfa8t den hundertmillionsten -
Teil eines Zentimeters. Der Atomkern ist zehntausendmal kleiner. Sein Durchmesser
betrigt ein billionstel Zentimeter. Auf diesen unvorstellbar engen Raum ballt sich
die Materie der schweren Nukleonen zusammen. Es darf daher nicht wundernehmen,
wenn die Dichte des Kerns alle Vorstellungen iibersteigt. So ist zum Beispiel die
Dichte eines Urankernes etwa 800,000.000; das heiBt, kénnte man einen Wiirfel von
1 cm Seitenlinge mit Kernmaterie des Elementes Uran ohne Zwischenriume fiillen,
so woge dieser Wiirfel 800.000 kg. Die Atomkerne sind trotzdem nichts weniger als
starre, statische Klstzchen. In ihrem Inneren scheint es sehr lebhaft zuzugehen, Dabei
spielen Korpuskeln, die ihrer Masse nach zwischen den Protonen und Elektronen
liegen, die Mesonen, eine bedeutsame Rolle, Mesonen sind unwahrscheinlich kurzlebig.
So zum Beispiel zerfallen die 1°-Mesonen bereits nach einer Lebensdauer von 2.10-15 Se-
kunden. Gegenwiirtig kennt man gegen 13 Arten von Mesonen. Fiir den Bestand der
Atomkerne sind die soeben erwihnten n°- und die n-Mesonen von grundlegender
Bedeutung. Das ,,Leben® der Atomkerne duBert sich in einer dauernden Umwandlung
der Kernteilchen, in einem stindigen Ineinander-Ubergehen.

Die Atome unterliegen vielfach stérenden @uBeren Einflissen durch Strahlungen
und mehr oder weniger rasch bewegte Korperchen. Solche Stérungen konnen die
Hiillenelektronen in Mitleidenschaft ziehen: die Elektronen werden aus ihrem stabilen
Energiezustand gerissen und gezwungen, auf andere Energiestufen iiberzugehen.
Unter gewissen Voraussetzungen beginnt dann das Atom zu strahlen: es kommt zur
Emission monochromatischen Lichtes. Aber auch die Atomkerne sind gegen #uBere
Einfliisse nicht gefeit. Es kann geschehen, daB ein Kern von einem schweren Teilchen
getroffen wird, was Kernumwandlungen oder Spaltungen (Atombombe!) zu verur-
sachen vermag.

Das Geheimnisvolle des Mikrokosmos wird durch eine seltsame Dualitiit gesteigert.
Die subatomaren Wesenheiten offenbaren sich nimlich sowohl als Korperchen als
auch als Welle. Diese duale Seinsweise zeigt sich deutlich am Verhalten des Lichtes.
Schon in der klassischen Physik standen einander zwei Lehrmeinungen gegeniiber,
die sich gegenseitig auszuschliefen schienen: die Newtonsche Photonentheorie, welche
das Zustandekommen der Lichterscheinungen durch Emission sehr schneller Licht-
korperchen erklirte, und die Huygenssche Undulationstheorie, die das Licht als
Wellenbewegung deuten zu miissen zu glaubte. Tatsichlich vermochte Huygens gewisse
optische Phinomene (Interferenz, Polarisation usw.) mit Hilfe seiner Wellenauffassung
zwanglos und einsichtig darzustellen, so dafl seine Lehre die Newtonsche Theorie
verdringte, bis eine Reihe von aufschluBreichen Priizisionsexperimenten (Millikans

1) Vgl. F. Gruber, Das negative Proton, Wien 1949.
15¢
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Untersuchung des lichtelektrischen Effektes, Comptons Untersuchung der Wechsel-
wirkung zwischen Licht und freien Elektronen) die Richtigkeit der Photonentheorie
und damit die Korperstruktur des Lichtes bewies. Da gelang es mehreren bedeutenden
Physikern (von Laue, Debye und Scherrer, Davisson und Germer, Kikuchi), den
iiberraschenden Nachweis zu erbringen, daB} auch Elektronen, also Kérperchen, an
Krigtallgittern #dhnliche Beugungserscheinungen hervorrufen wie Réntgenstrahlen
und demnach Wellennatur besitzen mufliten. Aber nicht nur Elektronen, auch Pro-
tonen ergaben Interferenzbilder und verrieten dadurch das gleiche duale Verhalten
wie die Elektronen. Unabhingig von den soeben angefithrten Versuchen legte der
franzosische Physiker de Broglie eine theoretische Arbeit vor, in der er jedem Materie-

teilchen vom Impuls I=mv eine Materiewelle von der Wellenlinge }\.:m—hv bzw.

m.v.c
von der Frequenz v =

zuordnete (m=Masse, v=Geschwindigkeit des Teilchens,

c=Lichtgeschwindigkeit, h=Plancksche Konstante). Die Materie besitzt also eine
ritselhafte Doppelnatur. Jedem Masseteilchen kommt neben der kérperlichen Seins-
weise, auch Wellencharakter zu. Hinter dieser ritselhaften Doppelnatur verbergen
sich verschiedene Aspekte ein und derselben Wirklichkeit.

Wie bereits angedeutet wurde, ist die Struktur der Atome wesenhaft dynamisch.
Das atomare Geschehen weist eine seltsame Eigenheit auf: es ist so, als versuche
ein ,,Etwas®, das durch mannigfaltige #ulBlere Einwirkung gestorte Gleichgewicht
im Atom immer wiederherzustellen. So ,,springen” zum Beispiel die durch eingestrahlte
Energie aus ihrer Schale gerissenen und auf ein héheres Energieniveau gehobenen
Hiillenelektronen schon nach 10-8 Sekunden unter Lichtemission wieder auf ihre
innere Schale zuriick; ein ritselhaftes, von Pauli empirisch gefundenes Exklusivgesetz
regelt die Besetzung der Schalen durch Elektronen usw.

Das Phinomen der Erhaltung der Stabilitdt im Atom wird von Schubert-Soldern
durch das Zusammenwirken von Kriiften erklirt, die den Teilchen der Atome immanent
sind (merogene Anordnungsganzheit).?) Andere Naturphilosophen glauben, auch im
Bereich der unbelebten Materie ein unstoffliches Ordnungsprinzip annehmen zu
miisgen®), eine Annahme, die bei merogenen Systemen jeder Berechtigung entbehrt?).
Einige Denker, wie Lotze, Becher, Wenzl, suchten die subatomaren Reaktionen
gogar psychistisch zu interpretieren.

Jedenfalls weisen viele Tatsachen darauf hin, daB den Elementarteilchen die
Gegenwartsweise einer praesentia definitiva zugesprochen werden muf}, wie sie dhnlich
immateriellen Wesenheiten, etwa den Entelechien der Pflanzen und Tiere, zukommt:
die Teilchen wirken dort, wo sie in Erscheinung treten, ungeteilt in ihrer ganzen
Wirkméchtigkeit. Als Beispiel fiir dieses auf Ganzheit hingeordnete Wirken entele-
chialer Prinzipe moge das Arndtsche Phinomen®) dienen, nidmlich die Entstehung
des Plasmodiums bei einem den Schleimpilzen verwandten Lebewesen, das den Namen
Dictyostelium mucoroides tridgt: Zunichst schwimmen tausend und abertausend
Einzelzellen frei und ungebunden in der Niahrfliissigkeit umher. Wahllos und ohne
Ziel tummeln sie sich in dem ihnen zur Verfiigung stehenden Lebensraum. Plotzlich —

%) Philosophie des Lebendigen, Graz 1951, S. 258.

8) Z. Bucher, Die Innenwelt der Atome, Luzern 1946, S. 258; U. Schiéndorfer, Philo-
sophie der Materie, Graz 1954, S. 206.

%) Vgl. hiezu W. Biichel, Quantenphysik und naturphilosophischer Substanzbegriff:
Scholastik 1958 II, S. 166, Anm. 13.

%) B. Bavink, Ergebnisse und Probleme der Naturwissenschaften, Ziirich 1949, S. 352.
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und das ist das Unbegreifliche — verindern die ungeziihlten. Amoben ihre runde
Gestalt, verformen sich zu Ellipsen und schlieflen sich wie auf héheren Befehl mit
gleichgerichteten Hauptachsen aneinander und verschmelzen zum Plasmodium.
Dem Hamburger Biologen Arndt ist es gelungen, den geschilderten Proze zu filmen.
Es schien ihm, als zwinge ,,der Gott der Amoben“ den Tausenden von Einzelzellen
das Joch der Ganzheit auf. Hier offenbart sich wie bei allen ,,ganzmachenden* Vor-
gingen — in diesem Ausdruck moge der Leipziger Forscher Hans Driesch zu Worte
kommen — die praesentia definitiva des entelechialen Prinzipes, das auf jede Einzel-
zelle ganz und ungeteilt einwirkt. Eine hiezu analoge Wirkungsweise findet sich,
wie schon angedeutet wurde, auch bei den subatomaren Korpuskeln. St68t zum Beispiel
eine Welle monochromatischen Lichtes, welche die Energie eines Photons von der
GroBe E=h.v, transportiert, mit einem Elektron der Ruhemasse m, zusammen
(h=Plancksches Wirkungsquantum, v,=Frequenz der ankommenden Welle), so
passiert folgendes: das gestofene Elektron wird mit einer Geschwindigkeit v unter
einem meBbaren Winkel ¢ (gegen die Fortpflanzungsrichtung der Welle) abgeschleudert,
wihrend die Lichtwelle (=Photon) um den Winkel ) gebeugt wird und die Frequenz
v annimmt.

Es konnte nun beobachtet werden, daBl eine kohirente Lichtwellenfront von
30 m Breite, welche die Energie des Photons E =h. v, mit sich fithrte, beim Zusammen-
stof mit einem Elektron die gesamte Energie h.v, auf das gestofene Elektron
iibertrug, das ein punktfsrmiges Raumgebiet von 10-22 ¢cm Durchmesser (= ein bil-
lionstel Zentimeter) einnahm®). Dieses Phénomen ist nur erklirbar, wenn man annimmt,
daB die Energie des Photons ganz in jedem Punkt seiner Welle gegenwirtig war.

Die iiberraschende Eigenschaft der praesentia definitiva bei materiellen Teilchen
moge nun folgendem Gedanken zugrunde gelegt werden: Es existiere ein Ding X, dessen
Wirkmiichtigkeit so intensiv ist, da es auf einen ganzen Komplex von Dingen ungeteilt
einwirken konne. Das heiflt, daB es unter der Annahme, der Komplex bestiinde aus
den Komponenten (a, b, ¢ - - -), auf jedes dieser Dinge in seiner Totalitit irgend-
einen nicht niher bezeichneten EinfluB ausiibe. Symbolisch 1Bt sich dieser Sach-
verhalt etwa so ausdriicken: X-a, X-b, X-¢ - - -. Umgekehrt gelte auch die Beziehung
a-X, b-X, ¢-X usw. Hiezu ein Analogon wiire zum Beispiel der Einflull eines Magnet-
poles von der Stirke m magnetostatischer Einheiten auf eine Gruppe diskontinuier-
licher Magnetpole der magnetischen Stirke m,, m, my usw.; der Pol m wirkt dann

m.m;; m.my; M.Mg

auf jeden dieser Pole mit der Kraft = - -— usw. . . . Umgekehrt wirkt
1

I, T
jeder der Pole (m,; my; mg - -) mit entgegengesc:tzt glei?:her Kraft auf den Pol m, wobei
T;; Ty: T,y--- die Abstinde der Pole m,; m,; my - - - von m sind. Nichts hindert, obige
ﬁherlegung fortzusetzen und neben der Wesenheit X eine zweite gleichartige Y und
eine dritte und vierte Z, U - - anzunehmen, von denen die gleiche ganzheitliche Relation
aussagbar ist, wie von X also Y-a, Y-b, Y-¢ - - -, Z-a, Z-b, Z-c - - -, U-a, U-b, U-c - -
bzw. a-Y, b-Y, ¢-Y - - a-Z, b-Z, ¢-Z - - - usf.

Diese oben geschilderte Zuordnung moge coordinatio totaliter totalis heillen.
Unter dem Begriff der coordinatio totaliter totalis (abgekiirzt c. t. t.) soll demnach
die ganzheitliche Beziehung von irgendwelchen Wesenheiten X, Y, Z - - - auf eine
Vielheit von Dingen (a, b, ¢ - - -) verstanden werden, derart, daf} jedes Ding X, Y, Z---
in einer praesentia definitiva ungeteilt jedem Glied des Komplexes (a, b, ¢ - - -) und
jedes Glied von (a,b,c¢---) den Dingen X,Y,Z - - zugeordnet werden kann. Es

%) Vgl. Grimsehl-Tomaschek, Lehrbuch der Physik, Leipzig 1939, III, S. 212.



230 Mitteilungen

soll also jedes der Wesen X, Y, Z - - jedem Ding a, b, ¢ - - - definitive gegenwiirtig sein.
Dabei bleibe zuniichst dahingestellt, welcher Art diese Zuordnung ist, ob physikalisch
oder biophysisch oder iibernatiirlich. Es bleibe auch unerortert, welche Verkniipfungen
zwischen den Dingen a, b, ¢ - - - bestehen und wie die Dinge X, Y, Z untereinander
zusammenhingen.

2. Im folgenden soll in aller Ehrfurcht der Versuch unternommen werden, die
Briicke zum Geheimnis der heiligsten Eucharistie zu schlagen. Der hl. Thomas von
Aquin hat im dritten Buch seiner Summa Theologica das Geheimnis der Eucharistie
ausfiihrlich behandelt. Im 4. Artikel der Quaestio 75 sagt er iiber die heilige Wandlung:
»Haec tamen conversio non est similis conversionibus naturalibus, sed est omnino
supernaturalis, sola Dei virtute effecta. Unde Ambrosius dicit in libro de Sacramentis
(lib. 4, cap. 4; De Myster., cap. 9): ,Liquet quod praeter naturae ordinem Virgo gene-
ravit; et hoc quod conficimus, corpus ex Virgine est. Quid ergo quaeris naturae ordinem
in Christi corpore, cum praeter naturam sit ipse Dominus Jesus partus ex Virgine ? Et
super illud Joan. 6., ,Verba quae ego locutus sum vobis¢ scilicet de hoc sacramento,
,8piritus et vita sunt¢ dicit Chrysostomus (hom. 46 in Joan.): ,Id est, spiritualia sunt,
nihil habentia carnale, neque consequentiam naturalem; sed eruta sunt ab omni tali
necessitate quae in terra, et a legibus quae hic positae sunt. “?)

Was sich in der heiligen Wandlung vollzieht, geht ginzlich iiber die Natur hinaus!
Weiter heiflt es: ,,Similiter etiam substantia panis vel vini manet usque ad ultimum
instans consecrationis; in ultimo autem instanti consecrationis jam est ibi substantia
corporis vel sanguinis Christi. (Quaestio 75, 3)%). Im 5, Artikel sagt Thomas: ,,Dicen-
dum quod sensu apparet, facta consecratione omnia accidentia panis et vini remanere“?);
und weiter: ,,Forma substantialis panis est de substantia panis. Sed substantia partis con-
vertitur in corpus Christi.“ (Quaestio 75, 6)'°). Durch die Wandlung werden die Sub-
stanzen veridndert, wihrend die primiren und sekundéren Sinnesqualititen der Spezies
erhalten bleiben.

Was geschieht im Augenblick der Wandlung ? Auf dem Korporale liegt vor der
Konsekration reines Weizenbrot, mit Wasser zubereitet und durch Hitze gebacken.
Im Kelch befindet sich unverfilschter Wein, vinum de vite. Weizenbrot besteht zum
groBten Teil aus Stirke (CgH,,0;), gegorener Wein aus Wasser (H,0), Alkohol
(CsH;OH), Weinsidure (COOH.CHOH.CHOH.COOH), Glyzerin CH, (OH)-CH(OH)-
CH,(OH) und mineralischen Stoffen. Der Priester neigt sich iiber die Oblata zur
Konsekration. Es folgt die geheimnisvolle Transsubstantiation.

Wie diirfen wir das Wandlungsgeschehen nach den Erkenntnissen der neuzeit-
lichen Physik deuten? Offenbar besteht zwischen dem verklirten Leib des Herrn
und den konsekrierten Spezies eine coordinatio totaliter totalis. Wir hatten iiber die
Art der Relation nichts vorausgesetzt. Hier, im Falle der Eucharistie, wird die Be-
ziehung eine iibernatiirliche sein, .,s0la Dei virtute effecta®! Durch das Konsekrations-
wunder wird die Materie der Oblata so iiberhoht, daB jedes ihrer atomaren Korpuskeln,
jedes Proton, Neutron und Hiillenelekiron der Stirke- bzw. Weinmolekiile in einer
c. t. t. auf alle subatomaren Teile des verklirten Herrenleibes bezogen und in sie
hineinverwandelt wird, derart, daB8 ein Nukleon des Brotes nicht mehr Nukleon des
Brotes ist, sondern an allen subatomaren Teilen des einen verklirten Leibes Christi

") Thomas, Summa Theologica, Salzburg 1938, 30. Band, S. 67.
8) Thomas, Summa, S. 63.

9 AL 20,08, 71,

1y Alal O 5,73
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wesenhaft Anteil gewinnt, so daB in Wahrheit jedes Partikelchen des konsekrierten
Brotes der ganze verklirte Leib des Herrn ist mit allen Gliedern, die zum lebenden
Leib eines Menschen gehoren, also auch mit dem Knochengeriist und dem vom Blut
durchstromten Adern. In gleicher Weise wird jedes Proton, Neutron und Elektron
des Weines durch die Konsekration in einer c. t.t. auf alle das Blut des verklirten
Herrenleibes bildenden atomaren Teilchen hingeordnet und in sie hineinverwandelt.
Weil aber das stromende Blut des lebenden Leibes die Blutbahnen voraussetzt, die
Venen und Arterien aber nicht losgelost vom Korper existieren konnen, ist nach der
Konsekration des Weines der ganze lebende Leib des Auferstandenen in jedem Ele-
mentarteilchen gegenwiirtig. Der groBe Aquinate erliutert diese Frage in der Quaestio
76: ,,Utrum sub utraque specie hujus sacramenti totus Christus contineatur 7 Er
kommt zum SchluB: ,,Respondeo dicendum certissime tenendum esse quod sub utraque
specie sacramenti totus est Christus; aliter tamen et aliter. Nam sub speciebus panis
est quidem corpus Christi ex vi sacramenti, sanguis autem ex reali concomitantia - - -;
sub speciebus vero vini est quidem sanguis Christi ex vi sacramenti, corpus autem
Christi ex reali concomitantia, sicut anima et divinitas.“ (Quaestio 76, 2)1*).

Auf die Frage: ,,Utrum sit totus Christus sub qualibet parte specierum panis vel
vini ?“ antwortet der Heilige: ,,Et ideo manifestum est quod totus Christus est sub
qualibet parte specierum panis, etiam hostia integra manente et non solum cum
frangitur.” (Quaestio 76, 3)!?). Wir diirfen hinzufiigen: Id est vi coordinationis totaliter
totalis, quia ommnis particula elementaris specierum panis et vini per virtutem Dei
omnipotentis totum corpus Dominicum amplectitur. Diese Wesensbeziehung bleibt
bestehen, bis die Spezies des Brotes und des Weines durch Verderb aufhéren zu sein,
was sie sind. Der Vollstindigkeit wegen muB hier auch eine Entscheidung des Konzils
von Trient Erwihnung finden, die sich mit dem Geheimnis der Eucharistie befaBt:
»Wer leugnet, daB im ehrwiirdigen Sakrament der Eucharistie der ganze Christus unter
jeder Gestalt und unter jedem Teil jeder der Gestalten auch bei Teilung enthalten sei:
der sei im Bann!“ (Denz. 885).

Die Eucharistie ist letztlich ein undurchdringliches Geheimnis, ein Geheimnis
Gottes. Und alles, was Menschen, die heiligsten und weisesten selbst, dariiber sinnen
und sagen, gleicht dem Lallen cines Kindes, und es gilt auch hier das Wort des hei-
ligen Paulus: ,Jetzt sehen wir durch einen Spiegel in Ritseln, einstmals aber von
Angesicht zu Angesicht. Jetzt ist mein Erkennen Stiickwerk; dann aber werde ich
erkennen, so wie auch ich erkannt bin.* (1 Kor 13, 12.)
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Karl Eder zum Gedenken. In der Nacht vom 30. April zum 1. Mai 1961 ist Prilat
DDr. Karl Eder, emeritierter Universititsprofessor, von dieser Welt geschieden.
Die ,,Theologisch-praktische Quartalschrift“ gedenkt seiner in dankbarer Treue, war
Eder doch ein tatkriftiger Mitarbeiter und durch lange Jahre Mitherausgeber.

Sein Lebensschicksal scheint in klarer Linienfithrung von Gottes Vorsehung
gefiigt. Am 10. September 1889 zu Lindach in Oberosterreich als Sohn des dortigen
Schulleiters geboren, fiihlte er sich schon frith berufen zum Priestertum, welches
seinem Leben Inhalt und Gestalt gab und das er mit vorbildlicher Gewissenhaftigkeit,
seiner Lebenssituation gemill, verwaltete. Wenn Eder auch nur ganz kurz in der
ordentlichen Seelsorge titig war, so blieb er doch zeit seines Lebens erfiillt von der
Sorge um alle jene, mit denen ihn seine Tétigkeit irgendwie zusammengefithrt hatte,
und stand in liebenswiirdiger Art wegweisend zur Verfiigung. Mit einer fast éingstlichen
Vermeidung jeder Aufdringlichkeit und bei aller Wahrung der eigenpersonlichen
Entscheidung verstand es Eder, am rechten Ort ein treffendes Wort kurz und biindig
zu sagen bzw. zu prigen, und oft und oft hat er Ziel und Richtung angegeben, wo
diese verloren zu sein schienen. Die Kirche hat dieses seelsorgliche Wirken Eders,
das besonders auf dem Gebiete des Schulwesens offenbar wurde, wiederholt anerkannt,
auch durch Betranung mit schwierigen Missionen bei Verhandlungen mit den Be-
horden und durch Einholung seines wohlerwogenen Rates; freilich auch durch Ver-
leihung bischoflicher und pépstlicher Auszeichnungen, wie die Ernennung zum Haus-
prilaten Seiner Heiligkeit.

Das Priestertum Eders war aber auch mit einer auflergewthnlichen Gelehrsamkeit
verbunden; Eder war priesterlicher Lehrer und Gelehrter. Sein akademischer Weg
ging iiber Salzburg (theologisches Doktorat 1914) zur Wiener Universitit (philosophi-
sches Doktorat 1923) auf den Lehrstuhl fiir Kirchengeschichte, Patrologie und christ-
liche Kunst an der Dibzesan-Lehranstalt in Linz. Bis zu dieser Berufung war Eder
hauptamtlich Religionsprofessor am humanistischen Gymnasium in Linz. 1941 erfolgte
seine Habilitation fiir Kirchengeschichte und Patrologie an der Universitit in Wien,
und schlieBlich erging an ihn der Ruf an die Universitit Graz. Dort war er fiir zwel
erledigte Lehrkanzeln vorgeschlagen worden. Eder entschied sich fiir den Lehrstuhl
der Allgemcinen Neueren Geschichte und ging 1948 nach Graz, wo er (fast
noch ein ,,homo nevus®) nach einem Jahr schon das Amt des Dekans seiner Fakultit
und hernach zweimal das Amt des Rector magnificus bekleidete, geachtet von seinen
Kollegen und aufrichtig verehrt von der akademischen Jugend, die von seiner stets
liebenswiirdigen, verstehenden Art begeistert war.

Seine ruhige, konziliante Natur und sein unbestechlicher Gerechtigkeitssinn, sein
Einfithlungsvermégen in die Imponderabilien und irrationalen Faktoren menschlichen
Geschehens in Verbindung mit einer gediegenen philosophisch-theologischen Bildung
gaben Eder in einmaliger Weise die Eignung zum Historiker, zum Geschichtsphilo-
sophen, zum Geschichtstheologen. Immer wieder treffen wir bei ihm den Durchstofl
bis zur letzten Hintergriindigkeit der oberflichlichen Erscheinungen. Eder prisentiert
gich in seinem Geschichtswerk als den Historiker, der, wie Hugo Hantsch (Eder-
Festschrift 1959, S. 8) so treffend sagt, sorgfiltig extreme Stellungnahmen vermeidet,
der Erkennen, Verstehen und milde Gerechtigkeit walten lift, ,,aber doch so, dafl
er ethischen und religiosen Prinzipien keineswegs indifferent gegeniibersteht®. Eders
geschichtliches Werk umfaBt stattliche Binde, wie die ,,Studien zur Reformations-
geschichte Oberdsterreichs®, ,,Die Kirche im Zeitalter des konfessionellen Absolutismus
(1555 —1648), ,,Deutsche Geisteswende zwischen Mittelalter und Neuzeit®, aber auch
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eine groBle Zahl von Abhandlungen (mehr als 70) und Lexikonartikel; dazu kommen
einige hundert Rezensionen, von denen viele in dieser Zeitschrift veroffentlicht wurden.

‘Was sterblich war an Eder, ruht auf dem Friedhof in Gmunden, an den lieblichen
Ufern des Sees im Schatten des Traunsteins. ,,Relinquamus aliquid, quo nos vixisse
testemur® war das Ideal der heidnischen Klassik. Eders Geschichtswerk ist ein klas-
sisches Zeugnis in diesem Sinne. Vielmehr aber noch hat er sich ein Denkmal gesetzt
in den Herzen aller, die ihm als priesterlichem Freund und Lehrer gar vieles verdanken,
ein Denkmal — aere perennius.

Linz a.d. D. Max Hollnsteiner

Siinde und Siihne im Leben des Kindes. Nach dem hervorragenden Verlauf der
religionspddagogischen Tagung des letzten Jahres, die als Sonderveranstaltung zum
Eucharistischen Weltkongref der liturgischen Erziehung gewidmet war, wird es die
seinerzeitigen Teilnehmer wie iiberhaupt alle Geistlichen und Katecheten an Volks-
schulen interessieren, dafl auch das Programm des vom 24. bis 28. Juli 1961 in Donau-
worth, Cassianeum, stattfindenden Weiterbildungskurses ein sehr wichtiges Thema
behandeln wird. Folgende Referate sind vorgesehen:

Stinde und Sithne in theologischer Sicht (Hochschulprof. Dr. Angermair, Freising);
Schuld und Schuldgefiihl (Prof. Dr. Hifner, Psychiatrische Klinik, Heidelberg);
Geheime Miterzieher — geheime Verfithrer (Dipl.-Psychologe Dr. Beer, Reutlingen);
Vom Schuldgefiihl des Kindes (Hochschulprof. DDr. Gruber, Freisiug); Hinfithrung
zu einem rechten Verstindnis von Schuld und Siihne (Oberstudienrat Dr. Lipple,
Miinchen); Was sollen wir tun? (Podiumsdiskussion iiber die behandelten Themen).
Leiter der Tagung: Stud.-Prof. Ferdinand Kopp.

Der ebenfalls in den Sommerferien im Cassianeum in Donauwbrth veranstaltete
pidagogische Weiterbildungskurs fiir Lehrerinnen und: Lehrer an Volksschulen mit
aktuellen Themen zur geistigen Situation der Schule wie der Unterrichtspraxis ist
fiir die Zeit vom 31. 7. bis 4. 8. 1961 angesetzt. Interessenten an diesen beiden Kursen
erhalten ein ausfiithrliches Programm mit den Einzelheiten iiber Anmeldung, Teil-
nahmegebiihr, FahrpreisermiBigung usw. auf Anforderung von Direktor Max Auer,
Cassianeum, Donauwirth.

- Gemeinschaftsexerzitien fiir Priester unter Leitung von P. Ricecardo Lombardi S. J.
aus Rom. 3. September abends bis 9. September frith. Anmeldungen und Anfragen an:
P. Norbert M. Schachinger O. S. B., Steinerkirchen a. d. Traun, Oberdsterreich.
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Romische Erlisse und Entscheidungen

Zusammengestellt von Dr. Peter Gradauer, Linz a. d. D.

Erweiterung der Beichtvollmacht fiir Militirkapléne. Der Apostolische Stuhl hat es niemals
unterlassen, die Glaubigen zum Empfange des Sakramentes der Bufle anzueifern. Um aber eine
_ giiltige und erlaubte Spendung zu gewiihrleisten, wurden durch alle Jahrhunderte die hiezu
jeweils notwendigen und geeigneten Maflnahmen getroffen, so gewisse Einschrinkungen hin-
sichtlich des Ortes der Beichte, des Personenkreises und der Zeit, zumal zu diesem richterlichen
Akt auBer der Weihegewalt auch eine eigene Jurisdiktion, ob ordentlich oder delegiert, gefordert
ist. MaBgebend sind die Bestimmungen des Konzils von Trient und des kirchlichen Gesetzbuches,
die besagen, daB kein Priester die Beichten von Gliubigen héren darf und daB} er dazu nicht
als geeignet angesehen werden kann, wenn er nicht mit dem Amt eines Pfarrers betraut ist
oder vom Bischof dazu die Approbation erhalten hat, und daff alle verpflichtet sind, sich an
diese Bestimmungen zu halten, wenn nicht das Seelenheil etwas anderes als angeraten erscheinen
1aBt. Die Militirvikare, soweit sie sich der ordentlichen personlichen Jurisdiktion erfreuen,
und die Militirkapline, die gleichsam im Amte als Pfarrer die Seelsorge ausiiben, haben von
Rechts wegen die Vollmacht, nur die Beichten ihrer Untergebenen zu héren, die unzweifelhaft
bestimmt oder ihnen anvertraut sind. :

In unserer Zeit pflegen aber Militiireinheiten von einem Gebiet in ein anderes verlegt zu
werden, so daB es vorkommt, daB im selben Stand- oder Marschlager Soldaten aus verschiedenen
Truppenteilen und verschiedenen Lindern mitsammen untergebracht sind und eine Heeresmacht
verschiedener verbiindeter Nationen bilden. Da unter diesen Umsténden fiir den einzelnen
Truppenkérper der eigene Militirkaplan sehr oft nicht anwesend sein kann, der denen, die es
wiinschen, geistlichen Beistand leisten konnte, wurde vom Apostolischen Stuhle erbeten, daB
jeder beliebige Militéirkaplan, sei es in der Heimat, sei es auBlerhalb, aber immer an Orten, die
den Soldaten reserviert sind, die Beichten aller Christgldubigen horen kinne, mit denen er zu-
sammenlebt, seien es Untergebene seines eigenen Militirvikariates oder eines solchen von an-
deren Nationen.

. Die Konsistorialkongregation hat zur griBeren Ehre Gottes und zum Nutzen und zur Auf-
erbauung der Kirche nach reiflicher Uberlegung, damit die Soldaten, deren kérperliches und
geistliches Leben iiberall schweren und harten Belastungen ausgesetzt ist, nicht der iibernatiir-
lichen Mittel, vor allem des eucharistischen Brotes und des Trostes im Sterben entbehren, durch
das gegenwiirtige Dekret folgendes beschlossen: Alle Militirkapline, welche vom eigenen Militir-
vikar die Beichtvollmacht besitzen, diirfen iiberall in der Welt, sooft sie sich an Orten befinden,
die stéindig oder voriibergehend fiir Soldaten bestimmt sind, das heifit in festen Standlagern
oder in beweglichen Marschlagern und auf Schiffen, in Ausiibung ibres heiligen Amtes, giiltig
und erlaubt, unter wenigstens priisumierter Zustimmung des eigenen Militirvikars, die Beichten
aller Untergebenen jedweden Militirvikariates horen, die freiwillig darum bitten. Es ist also
jedem Soldaten oder Untergebenen jedes beliehigen Militarvikariates erlaubt, seine Siinden
jedem beliebigen Militérkaplan jedweder Nation zu beichten, der sich der genannten Voraus-
setzungen erfreut. Es sind aber alle im Recht verfiigten Bestimmungen, besonders beziiglich
der Beichten von Frauen, zu beachten. ;

Der Heilige Vater Papst Johannes XXIIL hat in der am 27. November 1960 dem Sekretiir
der genannten Kongregation gewithrten Audienz dieses Dekret bekriftigt und dessen Verésffent-
lichung angeordnet.

(Dekret der Konsistorialkongregation vom 27.11.1960: AAS, 1961, Nr.1, S.49 ff.)

Der hl. Joseph Patron des kommenden Konzils. In einem italienisch abgefaliten aposto-
lischen Schreiben an die Bischife und an die Gliubigen der ganzen Welt proklamierte Papst
Johannes XXIII. den hl. Joseph zum himmlischen Schirmherrn des zweiten Vatikanischen
Konzils, Das umfangreiche Dokument triigt als Datum den 19. Mirz, das Fest des hl. Joseph,
des Schutzpatrons der Weltkirche, und will in erster Linie eine Aufforderung zuvr Erneuerung
und Vertiefung der Verehrung des Pflegevaters Jesu sein, wobei ausfiihrlich an das erinnert
wird, was die Pipste der letzten hundert Jahre, von Pius IX. bis Pius XII., zu deren Forderung
beigetragen haben. Gott, die Jungfrau Maria und die Heiligen seien in steter Erwartung unseres
Gebetes, so fiihrt der Papst fort, und man miisse sich ihnen deshalb héufig anvertrauen. Dabei
wiire selbstverstindlich auch der speziellen Sorgen der Weltkirche zu gedenken, also an erster
Stelle des kumenischen Konzils, das die Herzen aller mit Erwartung erfiille, die an Jesus
Christus glauben, ,gleichviel, ob sie der katholischen Kirche angehéren oder einer der von ihr
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getrennten Konfessionen, wo bei vielen der Wunsch lebendig ist nach Einheit und Frieden
im Sinne der Unterweisungen Christi und seines Gebetes zum himmlischen Vater®. AnschlieBend
unterstreicht Papst Johannes, daBl das Konzil nicht nur eine Angelegenheit des Papstes und
der um ihn versammelten Kardinile, Bischofe aller Riten und Linder und fithrenden Theologen,
Juristen usw., sondern des gesamten christlichen Volkes sei: »Alle sind daran interessiert, Geist-
liche und Laien, die GroBen und die Kleinen in allen Teilen der Welt, aus jeder Gesellschaftsklasse,
Rasse, Hautfarbe.* Wenn aber einer dazu ausersehen sei, als himmlischer Beschiitzer iiber das
Konzil die .,virtus divina“ herabzuflehen, die unerldBlich ist, wenn es in der Geschichte der
Kirche von epochemachender Bedeutung werden soll, dann sei das ohne jeden Zweifel der
hl. Joseph, das ,,erhabene Haupt der Familie von Nazareth und der Schirmherr der universellen
Kirche®, Der Papst versichert dann, dafi die Vorbereitung des Konzils ausgezeichnete Fort-
schritte mache: Hunderte arbeiten daran, einander ablosend, in den verschiedenen Kommissionen
und Sekretariaten, die hervorragendsten Vertreter der Geistlichkeit aus allen Teilen der Welt.
Damit es gut gelinge und vollen Erfolg erziele, brauche das Konzil nur ,,das Licht der Wahrheit
und der Gnade, Disziplin des Studiums und des Schweigens, heitere Ruhe der Geister und Herzen*,
aber deshalb auch die Hilfe des Himmels, die von den Glaubigen erfleht werden miisse durch
inbriinstiges Gebet und ernsthafte Anstrengung zu vorbildlichem ILebenswandel. Zum SchluB
kiindigt Papst Johannes an, daBl er dem Altar des hl. Joseph in St. Peter, wo die Sitzungen des
Konzils stattfinden werden, ,,neuen und grolleren Glanz* zu verleihen gedenke, damit er ,,Mittel-
punkt der religidsen Andacht sowohl des einzelnen als auch der Massen® werde. (,,L’Osservatore
Romano“ Nr. 66 vom 19. Marz 1961.)

Ditzesan- und Ordensproprien. Gleichsam als Zusatz und Erginzung zum Motuproprio
»Rubricarum instructum® vom 25. Juli 1960 und zum neuen Rubrikenkodex gab die Riten-
kongregation eine Instruktion heraus, die hauptsichlich fiir die ,,Direktoristen* der Dibzesan-
und Ordensproprien gedacht ist. Aus dem umfangreichen Dokument seien nur einige Punkte
herausgegriffen. Zuniichst wird es als gut anerkannt, daB die einzelnen Bistiimer und Ordens-
gemeinschaften ihre cigenen Kalendarien (Direktorien) haben. Doch gilt auch hier der Grundsatz,
daB lokale Feste nicht den Vorzug vor dem groflen Zyklus des Kirchenjahres mit seinen Sonn-
und Feiertagen bekommen. Bei der Neubearbeitung der Proprien sollen Feste, die sich nicht
historisch belegen lassen, gestrichen werden. Andere Feste konnen nur an bestimmten Orten
gefeiert werden, zum Beispiel das Fest U. L. Frau von Loreto. Statt der Feste der Mirtyrer
aus sehr alter Zeit, iiber die man geschichtlich nichts oder nur sehr wenig weil}, kinnte ein allge-
meiner Festtag solcher Mirtyrer begangen werden.

Zu einer Sensation wurde die Anordnung, daB das Fest der hl Jungfran und Mirtyrin
Philomena (11. August) aus allen Kalendarien gestrichen werden soll. Die Verfiigung liegt
in der oben angegebenen Linie. Denn das bisher im Umlauf befindliche ,,Leben* muB als Legende
und geschichtlich nicht stichhiltig bezeichnet werden. 1802 hatte man in einem bis dahin uner-
forschten Teil der Priszilla-Katakombe einen Leichnam gefunden; die drei Teile der VerschluB-
platte hatten, richtig zusammengesetzt, die Inschrift ergeben: Filumena pax tecum. In die drei
Ziegel waren auch einige Symbole eingeritzt, zum Beispiel ein Anker, eine Palme und ein Pfeil.
Das ,,Leben* oder die ,Legende®“ der hl. Philomena wurde daraufhin von einem Kanonikus
unter Zuhilfenahme von Visionen einer Klosterschwester zusammengestellt. Sie gewann rasche
Verbreitung, die angebliche Heilige fand viele glidubige Verehrer, unter ihnen war auch der
hl. Pfarrer von Ars. Viele Kirchen und Kapellen wurden ihr geweiht, viele Kinder auf ihren
Namen getauft, besonders in Mittel- und Siiditalien.

Die Streichung dieses Festes gab AnlaB zu vielen Ubertreibungen in der Presse. Es wurde
in diesem Zusammenhang behauptet, daB auch der hl. Georg und der hl. Eustachius aus dem
Festkalender getilgt werden miil3ten, daBf keine Kinder mehr auf diese Namen getauft werden
diirften, alle Statuen entfernt und die Kirchen umbenannt werden miiBten. Dies entspricht
nicht den Tatsachen. Der hl. Georg und der hl. Eustachius bleiben weiterhin im Kalendarium,
wenn auch nur als Kommemoration. Kinder diirfen weiterhin auf die bisher iiblichen Namen,
auch Philomena, getauft werden.

Die Purgierung nach historischen Riicksichten ist sicher zu begriilen. Es wiire aber doch
iiber das Ziel geschossen, wollte man alle »Legenden® verurteilen, da in ihnen doch auch vielfach
ein wahrer Kern steckt. Jeder Forscher braucht eine Vision oder eine Idee dessen, was er finden
will. In den ésterreichischen Donaulindern denken wir daran, daB man noch vor nicht allzu
langer Zeit von einer Floriani-,,Legende® sprach, daBl es aber heute bei allen Historikern feststeht,
daBl der Kern der ,,Vita® eine geschichtliche Tatsache ist.
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: (Instruktion der Ritenkongregation vom 14. Februar 1961; AAS, 1961, Nr. 3, S. 168—180;
vgl. ,,L’Osservatore della Domenica“, Nr. 18, vom 30. April 1961.)

Can. 236 § 3 CIC. wird getilgt. Durch das Motuproprio ,,Ad suburbicarias dioeceses* hat
Papst Johannes XXIII. das Optionsrecht der Kardinalpriester auf die erledigten suburbikari-
schen Dibzesen abgeschafft. Dieses Optionsrecht besagte, dafl ein an der romischen Kurie titiger
Kardinalpriester auf seinen eigenen Wunsch auf ein frei gewordenes suburbikarisches Bistum
vorriicken konnte.

Der Papst betont in seinem ,,Apostolischen Schreiben®, daf die genannten Bistiimer in der
Umgebung Roms immer schon ein Gegenstand bescnderer Sorge des romischen Oberhirten
gewesen seien. In diesen letzten Jahren haben sich aber die Lebensbedingungen in jenen Ge-
bieten stark geindert, vor allem durch die Zunahme der Bevélkerung. Noch bis vor 50 Jahren
war die rémische Kampagna mit nur einigen wenigen bewohnten Siedlungen ziemlich verlassen
und entvolkert gewesen. Durch die jetzt getroffenen MaBnahmen soll angesichts der anwachsenden
seelsorglichen Schwierigkeiten den neuen Notwendigkeiten Rechnung getragen werden. Be-
kanntlich sind die sieben suburbikarischen Bistiimer jene sieben Diézesen der Kirchenprovinz
Rom, die dem Papst als Metropoliten unterstehen: Ostia, Albano, Frascati, Palestrina, Porto
und Santa Rufina, Sabina und Poggio Mirteto, Velletri. Sie werden von den sechs Kardinal-
bischifen geleitet, da der Dekan des Kardinalskollegiums in seiner Hand immer seine urspriing-
liche Dibzese mit der Ditzese Ostia vereint. In Wirklichkeit weilen sie allerdings immer an der
Kurie in Rom und miissen sich fiir die Seelsorge der Hilfe von Weihbischdfen bedienen.

Wie vollzog sich bisher die Ernennung von Kardinilen fiir die genannten Bistiimer ? Bis
zum Motuproprio ,,Edita a nobis“, das Pius X. am 5. Mai 1914 erlieB, galt auch innerhalb der
suburbikarischen Bistiimer eine Vorrangsordnung und es konnten die Kardinalbischofe von einer
Dibzese auf die andere ,,optieren”. Beim Tode des Kardinaldekans zum Beispiel riickten alle
Kardinalbischéfe auf die im Vorrang héhere Diézese vor, fiir die letzte optierte einer der Kar-
dinalpriester; es trat also in diesem Falle eine Anderung in der Regierung von sieben Didzesen
ein. Durch das hohe Alter und die damit zusammenhingende hohe Sterblichkeit dieser Kirchen-
fiirsten bedingt, kam es zum Beispiel vor, daB die Diozese Sabina einmal binnen 18 Monaten
nicht weniger als drei Oberhirten hatte. DaB dies auch fiir die seelsorgliche Lage nicht giinstig
sein konnte, liegt auf der Hand. Seit dem genannten Motuproprio des Papstes Pius X, bleiben
die Kardinalbischéfe in der Didzese, die sie einmal erhalten haben, Doch bestand auch nach
dieser Neuerung, die auch von Papst Benedikt XV. mit der Apostolischen Konstitution ,,Ex
Actis® vom 1. Februar 1915 bestétigt worden war, das Optionsrecht der an der Kurie tétigen
Kardinalpriester fort. Sie konnten im Konsistorium ihren Anspruch auf eine frei gewordene
suburbikarische Ditzese anmelden. Der Papst mufite sie ihnen dann, gemifl ihrem Rangalter,
verleihen. Bei den heutigen seelsorglichen Notwendigkeiten wirkte sich aber diese fast automatische
Besetzung der Bistiimer mit den i#ltesten Kardinalpriestern mitunter wenig giinstig aus. Aus
diesen Motiven heraus hat nunmehr Papst Johannes XXIII. mit dem Einverstindnis aller
Kurienkardinile das freie pipstliche Verleihungsrecht auch iiber die suburbikarischen Bistiimer
festgelegt, so daB Can. 236 § 3 CIC. fortan nicht mehr gilt. Damit hat die Gesetzgebung des
Papstes Pius X. nach kaum einem halben Jahrhundert eine logische und natiirliche Fortsetzung
erfahren, die wohl noch weitere Entwicklungen erwarten 1iBt. Sie ist ein Zeichen fiir die Be-
weglichkeit und den pastoralen Blick des gegenwirtigen Papstes, eine charakteristische Note
fiir den Pontifikat Johannes® XXIII.

In Ausfithrung des vorgenannten Erlasses hat der Papst bereits den Kardinalpriester Josef
Ferretto zum Kardinalbischof von Sabina und Poggio Mirteto, das durch den Tod des Kardinals
Mimmi vakant geworden war, frei ernannt. Ferretto, ein gebiirtiger Romer, 62 Jahre alt, war
Assessor der Konsistorialkongregation, empfing am 27. Dezember 1958 durch Papst Johan-
nes XXIII. (mit Tardini, Dell’Acqua u. a.) die Bischofsweihe. Am 16. Jénner 1961 wurde er
zmm Kardinalpriester kreiert und gehért damit zu den jiingsten Kardinilen.

(Motuproprio vom 10. Mirz 1961 ; ,,L.’Osservatore Romano* Nr. 61 vom 13.—14. Méirz1961.)

Aufopferung der hl. Messe fiir die Sterbenden. Der Heilice Vater Papst Johannes XXIII.
hat, um fiir das Seelenheil der Sterbenden besser Vorsorge zu treffen, in der dem Kardinal-
GroBpénitentiar am 15. Oktober 1960 gewihrten Audienz sich gewiirdigt, folgende Ablisse
zu gewihren: einen unvollkommenen AblaBl von zehn Jahren jenen Glidubigen, die wenigstens
mit reumiiticem Herzen die Friichte des hl. MeBopfers, soweit dies jedem mdéglich ist, fiir die
Sterbenden fromm aufopfern; einen vollkommenen Ablall unter den iiblichen Bedingungen
jenen Gldubigen, die dies durch einen ganzen Monat hindurch tun. Dies gilt fiir alle Zukunft
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ohne jeweiligen ErlaB eines eigenen apostolischen Schreibens und ungeachtet aller gegenteﬂigen

Verfiigungen.
(S. Paenitentiaria Apostolica, Dekret vom 21. Oktober 1960; AAS, 1961, Nr.1, S. 56.)

Gebet zur ,,Madonna della fiducia®. Papst Johannes XXIII. verfafite ein Gebet zur ,Madonna
della fiducia® (,,Unsere Liebe Frau von der Zuversicht”), deren Bild unter diesem Titel in der
Kapelle des groBen rémischen Seminars verehrt wird, dessen Alumne auch der Papst einst war.
Der Heilige Vater hat mit diesem Gebet auBlerdem folgende Abldsse verbunden: einen unvoll-
kommenen Ablafl von 7 Jahren fiir Seminaristen mit den hiheren Weihen, wenn sie es wenigstens
reumiitig und fromm verrichten; einen vollkommenen Ablall unter den gewdhnlichen Bedin-
gungen, von ihnen einmal im Monat zu gewinnen, wenn das Gebet einen ganzen Monat hindurch
andichtig verrichtet wird.

(S. Paen. Apost. vom 7. April 1961; ,,L’Osservatore Romano* Nr. 83 vom 9. April 1961.)

Aus der Weltkirche

Von Dr. Peter Gradauer, Linz a. d. D.

I. 70 Jahre ,,Rerum novarum®

Die 70. Wiederkehr des Tages der Verdffentlichung der Sozialenzyklika ,, Rerum novarum®*
durch Papst Leo XIII. am 15. Mai 1891 war der Anlal zu Feiern in aller Welt und besonders
zu einer internationalen Romfahrt der katholischen Arbeiter aus allen fiinf Kontinenten. Die
Feiern in Rom fanden ihren Hohepunkt in der Papstansprache auf dem Petersplatz, auf dem
sich mehr als 100.000 Arbeiter aus iiber 50 Lindern der Welt versammelt hatten. Unter ihnen
befanden sich auch 1600 &sterreichische Arbeiter, die mit drei Sonderziigen, begleitet von Erz-
bischof-Koadjutor Dr. Franz Jachym aus Wien und Bischof Dr. Paulus Rusch aus Innsbruck,
zu diesem Welttreffen nach Rom gekommen waren, sowie besonders starke Abordnungen aus
Deutschland, Frankreich, Belgien und Spanien.

Der Papst erinnerte in seiner Ansprache eingangs daran, dafl er damals, im Jahre 1891,
ein Schiiler von zehn Jahren gewesen sei, dafl ihm aber jene lateinischen Anfangsworte ,,Rerum
novarum®, die damals in den Zeitungen zu lesen und in den Kirchen zu hiren waren, unver-
geBlich geblieben seien. Er wiirdigte sodann die soziale Lehre der Kirche in den folgenden Jahr-
zehnten, besonders die Titigkeit der letzten zwei Pius-Pipste, Pius XI. und Pius XII., mit
»Quadragesimo anno® und den vielen Ansprachen seines unmittelbaren Vorgiingers iiber soziale
Probleme. Mit groem Applaus wurde im Rahmen dieser Jubiliumsfeierlichkeit die Mitteilung
des Heiligen Vaters aufgenommen, daB die seit lingerer Zeit angekiindigte neue Enzyklika
iiber die sozialen Fragen unserer Zeit in wenigen Wochen der Offentlichkeit vorgelegt werden
wird. Der Papst gab dazu auch schon in kurzen Umrissen den Inhalt der Sozialenzyklika bekannt.
In ihrem ersten Teil wird sie eine Synthese der sozialen Unterweisungen der Pipste Leo XIIIL.,
Pius XI. und Pius XII. enthalten. In der inneren Struktur der verschiedenen politischen Ge-
meinschaften sei es zu einer tiefgreifenden Neuerung gekommen, sagte der Papst; das erfordere
neue Stellungnahmen und eine Entwicklung iiber die Lehren der Enzyklika ,,Rerum novarum®
hinaus. Im zweiten Teil befaBt sich die neue Enzyklika mit dem Verhéltnis zwischen privater
Initiative und den Interventionen der dffentlichen Gewalt auf konomischem Gebiet. AuBlerdem
behandelt dieser Teil ausfiihrlich Probleme, die mit der Entlohnung der Arbeiter, mit der An-
wendung gerechter Grundsitze in der Produktionsstruktur und mit dem Privateigentum zu-
sammenhingen. Der dritte Teil der Enzyklika wird eine Behandlung der neuen, schweren und
manchmal gefihrlichen Probleme der jiingsten Vergangenheit und der Gegenwart bringen.
Diese Fragen, so sagte der Papst, seien die offenkundigsten und dringendsten und wiirden der
Enzyklika ihr charakteristisches Gepriige geben, Ein Problem von Weltbedeutung sei der Zustand
von Armut, Elend und Hunger, in dem sich Millionen von Menschen befinden. Dazu erklirte
der Papst, dem Hunger und dem Elend kiénne durch Notmafinahmen nicht wirklich abgeholfen
werden. Man miisse vielmehr das Ubel an der Wurzel fassen und ausrotten durch ein Werk
selbstloser Zusammenarbeit. Alle jene, die im UberfluB leben, hiitten die Pflicht, jenen zu helfen,
die einer Hilfe bediirfen. Dafiir sei eine gemeinsame Aktion auf weltweiter Basis erforderlich,
und dieses Programm sei auch fiir den Weltfrieden von gréBter Dringlichkeit. Der vierte Teil
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des neuen Sozialrundschreibens enthiille das Bild einer harmonischen, friedlichen und frucht-
baren menschlichen Gemeinschaft, wie sie ein Studium der menschlichen Natur und der Lehre
der Kirche, im Licht der Offenbarung durchgefiihrt, méglich machen wiirde. Dieser Teil wird
also eine Neugestaltung der Beziehungen des gesellschaftlichen Zusammenlebens im Licht der
Lehre der Kirche bringen, wie Johannes XXIII. bekanntgab. Diese dynamische Lehre, welche
die Wahrheit zur Grundlage habe, miisse jedoch nicht nur gelehrt, sondern auch angewendet
und in die Wirklichkeit umgesetzt werden, sagte der Papst abschlieBend. Er selbst wolle alles
fiir die Versthnung unter den Menschen tun, was in seiner Macht stiinde,

In einem eindrucksvollen Festzug waren die Arbeiter vom Kolosseum durch die Stadt
Rom zum Petersplatz gezogen. Wie schon bei anderen groBen Feiern war fiir den Papst der
Thron vor der Fassade der Peterskirche errichtet worden, von wo aus der Heilige Vater zu den
Teilnehmern aus aller Welt seine Ansprache hielt. Nach den Berichten nahmen Vertreter von
58 katholischen Arbeiterbewegungen aus 46 Lindern an der Kundgebung teil. Den grofiten
Teil der Anwesenden bildeten natiirlich die Italiener, unter den 20.000 Teilnehmern aus den
iibrigen Lindern waren 6000 Franzosen, 4000 Deutsche und 1500 Belgier. Im Rahmen der
Kundgebung wurden dem Papst von den Delegationen der einzelnen Linder Ehrengeschenke
iibergeben. i

1I. Stand der Konzilsvorbereitungen

Bei gleichbleibendem Rhythmus der Vorbereitungsarbeiten kénne sich die Hoffnung des
Papstes erfiillen und das Konzil im Herbst 1962 zusammentreten, erklirte Erzbischof Pericle
Felici, Sekretiir der Zentralen Vorbereitungskommission des kumenischen Konzils, bei seinem
ersten Zusammentreffen mit der Presse. Das gelte freilich nur, wenn keine unvorhergesehenen
Zwischenfille eintreten.

Papst Johannes XXIII. forderte alle Bischofe der ganzen Welt zu besonderen Gebeten
fiir das Gelingen des kommenden Konzils auf, Inshesondere sollte das Pfingstfest dem Gebet
in dieser Meinung geweiht sein. Alle Glaubigen sollten sich mit dem Papst in einer Novene fiir
das Konzil vereinen.

Wie aus verliilicher Quelle verlautet, soll nach dem AbschluBl der Arbeiten der Vorbe-
reitungskommissionen und der Zentralkommission des dkumenischen Konzils das gesammelte
und geordnete Material neuerdings den Bischéfen der ganzen Welt zur Begutachtung vorgelegt
werden. Den bestehenden Plinen zufolge wiirden also die Bischife schon Monate vor Beginn
des Konzils Gelegenheit haben, zu den Vorbereitungsarbeiten Stellung zu nehmen. Dadurch
konnte die Dauer des Konzils abgekiirzt werden, ohne daB die Diskussionsfreiheit der Konzils-
viiter beschnitten wird.

Von den einzelnen Vorbereitungskommissionen scheint die liturgische mit jhren Arbeiten
am weitesten fortgeschritten zu sein. Wie verlautet, ist die Arbeit dort so rasch vorangegangen,
daB die Vorlagen und Vorschlige schon in absehbarer Zeit der Zentralkommission iibergeben
werden konnten. Die Kommission stiitzte sich in starkem MaBe auf die Vorarbeiten der seiner-
zeit von Papst Pius XII eingesetzten liturgischen Reformkommission. Auch die Arbeiten des
Sekretariates fiir die Presse sind verhiltnismiBig gut fortgeschritten. Dagegen haben andere
Kommissionen, so etwa die theologische, noch eine groBe Arbeitslast zu bewiiltigen. Das Sekre-
tariat fiir christliche Einheit bedarf mindestens noch zweier Sitzungsperioden von ungefdhr
fl;iilnf Tagen. Die niichste ist fiir August angesetzt und wird voraussichtlich in Deutschland abge-

ten.
III. Heiligsprechung

Am 11. Mai d. J., dem Feste der Himmelfahrt des Herrn, hat Papst Johannes XXIII, eine
bescheidene Klosterfrau, die ihr ganzes Leben im Dienste der Kranken verbrachte, ohne je eine
leitende Stelle zu bekleiden, die selige Maria Bertilla Boscardin, in das Verzeichnis der
Heiligen eingeschrieben, Erst im Jahre 1922 war sie, vierunddreiligjéhrig, gestorben. Lebte die
Schwester noch, so zihlte sie heute 73 Lebensjahre; viele von uns sind also ihre Zeitgenossen,
sie ist wahrhaftiz eine Heilige unserer Zeit. i

Die neue Heilige war am 6. Oktober 1888 in Brendola, Provinz Vicenza in Norditalien,
als Kind des Landarbeiters Angelo Boscardin und dessen Gattin Maria Benetti geboren worden.
Zehn Tage spiiter hatte sie in der Taufe durch den Ortspfarrer Johann Fossa (gestorben als
Bischof von Fiesole) den Namen Anna Franziska erhalten. Annetta, wie man die Kleine rief,
war sehr schiichtern und wurde darum als unbegabt angesehen. Nur drei Jahre lang besuchte
sie die Schule und erhielt kein besonders gutes Zeugnis. Nur in Religion zeichnete sich Annetta
so aus, daBl sowohl die Lehrerin als auch der Katechet das Miidchen beauftragen konnten, den
anderen Kindern Religionsunterricht zu erteilen. 1897 durfte Annetta zur ersten heiligen Kom-
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munion gehen, 1899 wurde sie gefirmt. 1905 wurde sie von den Schwestern der hl. Dorothea,
den Téchtern der heiligen Herzen, in Vicenza in ihr Institut aufgenommen, am 8. Dezember 1908
iibergab sie sich durch die Profel} fiir ihr ganzes Leben Gott dem Herrn. Knappe 14 Jahre diente
nun Schwester Maria Bertilla, wie sie als Klosterfrau genannt wurde, den Kranken. Darin offen-
barte sich ihre Gréfe, denn man fand keine liebevollere, geduldigere, besorgtere und ausdauern-
dere Pflegerin als Maria Bertilla. Geradezu GrolBles leistete sie im Nachtdienst, denn sie konnte
oft wochenlang die Néchte opfern. Die letzten vier Lebensjahre trug sie dazu ein schmerzliches
inneres Leiden (Sarkom); sie Liel sich aber in ihrem Dienst nichts davon anmerken, bis sie zu-
sammenbrach. Am 20. Oktober 1922 verschied sie. Die Patienten und vor allem die Arzte wurden
nach ihrem Tode ihre gréBten Lobredner. Papst Pius XII. sprach am 8. Juni 1952 Maria Bertilla
selig; Papst Johannes XXIII. erkannte dieser stillen und bescheidenen Schwester die hochste
Ehre durch die Heiligsprechung zu.

IV. Kénigin Elizabeth von England beim Papst

»Reich an trostlichen Versprechungen fiir eine weitere Vertiefung des guten Einverstind-
nisses und der gegenseitigen Freundschaft zwischen GroBbritannien und dem Heiligen Stuhl®
nannte Papst Johannes XXIII. am 5. Mai in seiner an Konigin Elizabeth II. gerichteten An-
sprache die Entwicklung, welche die Beziehungen zwischen dem Vereinigten Konigreich und
dem Vatikan seit Anfang dieses Jahrhunderts aufweisen. Diese Entwicklung habe mit dem Be-
such Kénig Eduards VII. bei Papst Leo XIII. im Jahre 1903 eingesetzt. Diesem Besuch, dem
ersten seit dreihundertfiinfzig Jahren, den ein britischer Souverin einem Papste abstattete,
folgten dann, nachdem 1914 diplomatische Beziehungen angekniipft worden waren, mit immer
kiirzeren Pausen die Besuche Georgs V. bei Pius XI., der Ko6nigin Elizabeth selber, damals noch
Kronprinzessin, bei Pius XII. und ihrer Mutter und Schwester beim derzeitigen Papst. Das
gute Einverstiindnis zwischen GroBbritannien und dem Heiligen Stuhl sei insbesondere auch
erleichtert worden durch eine gewisse Gemeinschaftlichkeit im beiderseitigen Streben, die ideellen
Werte, welche die Grundlage der Gesellschaft bilden, zu verteidigen. ,,Der Heilige Stuhl wird,
wie Sie wissen, nie miide, sich fiir die Verwirklichung des groBen christlichen Ideals des Friedens,
der Nichstenliebe und der Briiderlichkeit zwischen den Menschen und Nationen mit allen ihm
zur Verfiigung stehenden Mitteln einzusetzen. Als gliickliche Krinung der Reihe von Freund-
schaftsbezeugungen, wodurch die Beziehungen zwischen GrofBbritannien und dem Heiligen
Stuhle seit Anfang dieses Jahrhunderts gekennzeichnet werden, bezeichnete der Papst abschlieBend
den nunmehrigen Besuch der Kénigin Elizabeth II. und ihres Gemahles.

Als Geschenk iiberreichte die Kénigin dem Heiligen Vater einen Stock aus Ebenholz mit
einem kostbaren Griff. Das Gegengeschenk des Papstes war eine Sammlung wertvoller Miinzen,
die in den romischen Katakomben gefunden worden waren. Fiir Prinz Charles und Prinzessin
Anne iiberreichte er der Konigin ein Briefmarkenalbum mit allen Werten, die unter seinem
Pontifikat bisher ausgegeben wurden.
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Kirche. Erster Band: Allgemeine Sakramentenlehre, Taufe, Firmung und Eucharistie. (423.)
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burg-Basel-Wien 1961, Herder. Leinen DM 17.50.
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und Gegenwart. Ubersetzung aus dem Spanischen von Rudolf Reinhard. (Die Welt der Bibel.
Kleinkommentare zur Heiligen Schrift/11.) (125.) Diisseldorf 1961, Patmos-Verlag. Kart. DM 4.80.
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Herder. Pappband DM 9.80.

Utz Arthur-Fridolin O.P. und Groner Joseph-Fulko O.P., Soziale Summe Pius’ XII.
(Aufbau und Entfaltung des gesellschaftlichen Lebens, III. Bd.) (XXXIIT—XLVI u. 2457—
4038.) Freiburg/Schweiz 1961, Paulus-Verlag. Leinen sfr/DM 54.—.

Van Zeller Hubert 0.S.B., Wie BuBle zur Freude wird. Eine lebenskundliche Hilfe. Uber-
setzung aus dem Englischen von Dr. P. Hildebrand Pfiffner OSB. (118.) Luzern-Miinchen 1961,
Rex-Verlag. Kart. sfr/DM 8.80, Leinen sfr/DM 9.80.

Vriens Livinus O.F.M.Cap., Kritische Bibliographie der Missionswissenschaft.
Unter Mitarbeit von Dr. Anastasius Disch O.F.M.Cap. (Missionsrecht) und Prof. Dr. J. Wils
(Linguistik). Deutsche Ausgabe. Aus dem Englischen iibersetzt von Franz Flohr. (Bibliographia
ad usum seminariorum. Kritische Grundstock-Bibliographie unter der Leitung von Dr. Mag.
TLuchesius Smits 0, F.M.Cap., Heft D 2.) (132.) Nijmegen 1961, Verlag Bestel Centrale V.S5.K. B.
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Verlag Herder. Leinen S 98.—, DM/sfr 16.50.

Wiirth Elizabeth, Die religiése Erziehung des Kleinkindes. Ein Werkbuch. (144.)
Wien-Freiburg-Basel 1961, Herder. Leinen S 68.—, DM/sfr 11.20.

Zauner Wilhelm-Tschurtschenthaler Martin, Empor das Herz. Die heilige Messe den
Kindern fiirs Leben erkliirt. Die Bilder zeichnete Kaplan Franz Attems. (64.) Innsbruck-Wien-
Miinchen 1961, Tyrolia-Verlag. Plastik S 28.—, DM/sfr 4.80. !

Zibermayr Ignaz, St. Wolfgang am Abersee. Seine Legende und ihr Einfluf auf die
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1961, Verlag Ferdinand Berger. Brosch.
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Haas Johannes S. J., Woher das Leben? Biogenesis-Forschung und Schépfungsglaube.

Hartmann Albert S. J., Beruf und Berufung. Das katholische Berufsethos.

Haspecker Josef S.J., Der biblische Schépfungsbericht. Naturwissenschaft und
Gottesoffen barung. :

Hollenbach Johannes Michael S. J., Bildung, Erziehung und Technisierung. Bil-
dungsmiidigkeit — Ende oder Umbruch ?

Jungmann Jos. A., S.J., Sonntag und Sonntagsmesse. Sinn der Sonntagsfeier.

Koster Wilhelm S. J., Mensch und Offenbarung. Kritisches Denken und christlicher
Glaube.

Lotz Joh. Bapt. S.J., Riitsel und Geheimnis Mensch. Zum Selbstverstindnis des
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Verlag Christkonigsbund, Miltenberg am Main

Pauleser, P. Saturnin O.F.M.: Christus heute. — Kirche und Papsttum aus der
Néahe betrachtet. — Das Menschliche an der Kirche. — Kritik an Kirche und Papst-
tum. Antwort auf mancherlei Fragen. — Was tut die Kirche fiir das irdische Wohl?
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Buchbesprechungen

Philosophie

Gespriich mit Teilhard de Chardin. Naturwissenschaftliche, philosophische und theologische
Diskussion seines Werkes. Von Olivier A. Rabut O. P. (237.) Freiburg-Basel-Wien 1961, Verlag
Herder. Leinen DM 15.80.

Teilhard, franzisischer Jesuit, ist am 10. April 1955 im Alter von 74 Jahren in New York
gestorben, an einem Ostersonntag, wie er es sich immer gewiinscht hatte. Denn sein Denken
gehorte der Auferstehung und der Verkliarung des Kosmos. Als Paldontologe, der selber an den
wichtigsten Fundstitten éltester Menschenfossilien in Asien und Afrika mitgearbeitet hatte,
genol} er internationales Ansehen. Die Theorien aber, die er aus seinem unbedingten Entwick-
lungsoptimismus heraus mit einer Kiihnheit sondergleichen entwarf, sind zu einer einzigen
Herausforderung an alles traditionelle philosophische und theologische Denken geworden.
Teilhard erhielt deshalb innerhalb seines Ordens Lehrverbot, und seine diesbeziiglichen Schriften
dirfen auch in anderen kirchlichen Lehranstalten den Hérern nicht zugénglich sein. Dies wohl
mit Recht. Denn unausgereifte Leser konnten leicht vollends in Verwirrung geraten.

Unter den vielen Abhandlungen fiir und wider Teilhards eigenwilliges Denken, die bisher
im deutschen Sprachraum erschienen sind, kommt dem vorliegenden Buche des franzésischen
Dominikaners Rabut (in der guten Ubertragung von Eva F eichtinger) ein besonderer Rang zu.
Jahrelang hat sich Rabut, selber ein gewiegter Naturphilosoph, in die Denkweise Teilhards
hineingelebt, sorgfiltig vergleichend und abwégend. So kam er zu einem ausgewogeneren Urteil,
als es anderen in ihrem leidenschaftlichen Fiir und Wider moglich gewesen war. Rabut teilt
das Herzensanliegen Teilhards: Es sollten kiinftig alle zustindigen Wissenschaften ohne Vor-
urteil entschlossen zusammenarbeiten, um dem Geheimnis der kosmischen Entwicklungsdynamik
niherzukommen. Rabut weist aber auch deutlich auf die verschiedenen offenen oder verbor-
genen Mingel in Teilhards Werk hin. Teilhard hat nimlich die Schwierigkeiten seines Vorhabens
sichtlich unterschiitzt. Auch in der Methode ist er nicht immer sauber: bloSe Hypothesen be-
zeichnet er unversehens als sich zeigende Phiinomene, zum Beispiel, daB Leben und Geist von
Anfang an die Innenseite der Materie bilden. Manche Wendungen klingen dialektisch, andere
wieder neuplatonisch. Der Zug des allgemeinen Einheitsstrebens im Kosmos und in der Menschheit
wird so stark betont, daf} die Freiheit im Bereich des Menschen und damit auch die Moglichkeit
von Schuld zu kurz kommt. Und mit der Einbeziehung des Gottmenschen in die »Personifi-
zierung® des Kosmos drohen bisweilen die Grenzen zur Transzendenz zu verschwimmen.

Dafl Teilhard personlich durchaus rechtgliubig sein wollte und trotz aller Spannungen
seinen Oberen immer treu ergeben blieb, steht auBler Zweifel. Darum wird wohl manches, was
»verdichtig” klingt, vielleicht weniger von wirklichen DenkverstéBen kommen, als von einer
im Zuge der Begeisterung bald allzu verkiirzenden, bald allzn mystisch verschwommenen Aus-
drucksweise. Rabut meint schlieBlich, man solle sich von allen Seiten her an Teilhards Testament
mit unbefangenem Blicke heranmachen, seine Ansiitze priifen, seine methodischen Miingel
‘verbessern, nach fehlenden Beweisen suchen und die Leitlinien kritisch weiter verfolgen. Dann
werde, auf das Ganze gesehen, Teilhards Herausforderung ein Gewinn fiir die Wissenschaft sein.
Auf jeden Fall kénne man Teilhard abschauen, wie mit einer von allem Schablonenhaften gelosten
Denk- und Aussageweise auch ungliubige Kreise fiir hichste metaphysische und religiése Fragen
ansprechbar werden. Rabut selber aber und dem Verlag Herder gebiihrt fiir das lehrreiche
»Gespriich mit Teilhard de Chardin® aufrichtiger Dank.

Linz a.d.D. Prof. Josef Knopp

Gott und der freie Mensch. Einfithrung in die Grundprobleme der Gegenwartsphilosophie,

Von Ludwig Schulte. (Religiose Quellenschriften, herausgegeben von Dr. J. Walterscheid und
Dr. H. Storz, Heft 20.) (72.) Diisseldorf 1959, Patmos-Verlag. Kart. DM 1.80.

Der Titel ist wohl etwas zu anspruchsvoll. Denn ein dinnes Heft wie das vorliegende kann
nur weniges bringen. Doch hat der Verfasser, wie er es in der Einleitung rechtfertigt, mit Ge-
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schick zwei besonders wichtige Fragenkreise ausgewihlt: die Rolle des Mitmenschen und die
Gottesfrage. Jeder Einzelfrage schickt er eine gedringte Einfiihrung voraus. Die Texte selbst
sind kennzeichnende Proben aus den Schriften von Ortega y Gasset, Martin Heidegger, Jean
Paul Sartre, Karl Jaspers, Gabriel Marcel, Martin Buber, Emil Brunner und Peter Wust. Der
Teser wird merken, wie verschieden die Ausdrucksweise moderner Philosophen von der Sprache
der Tradition ist. Das mag zum Studium der Originale anlocken.

Linz a.d.D. Prof. Josef Knopp

Tierseele und Menschenseele. Zwanzig Fragen und Antworten. Von Hubert Muschalek.
Zweite, verbesserte und erweiterte Auflage. (64.) Berlin 1959, Morus-Verlag. Geh. DM —.80.

Der Verfasser, lingst verdient um Handreichungen fiir die Auseinandersetzung mit dia-
lektischen Materialisten, arbeitet in diesem Heft kurz, aber iiberzeugend die Wesensunterschiede
zwischen Menschen- und Tierseele heraus, und dies in einer sehr klaren und lebendigen Sprache,
wie es dem Zweck der Morus-Kleinschriften entspricht. Das Heft verdient weiteste Verbreitung,
namentlich unter der Jugend.

Linz a.d.D. Prof. Josef Knopp

Heilige Schrift

Vorbilder der Eucharistie im Alten Testament. Von Dr. P. Severin Grill 0. Cist. (118.)
Klosterneuburger Bibelapostolat, Bernina-Verlag. 1960.

Wir finden hier eine Sammlung von Aufsiitzen, die bereits in ,»Bibel und Liturgie® erschienen
sind. Briicken wollen sie schlagen vom Alten zum Neuen Testament (S. 5). Grill will ,,in einer
Zeit, in der die Exegese ihr hochstes Ziel darin erblickt, die Heilige Schrift nach ihrer geschicht-
lichen und archiologischen Seite zu erkliren, minutiose Literarkritik zu betreiben und den
Wortschatz statistisch zu erfassen® (S. 5), auf das Theologische als das Wesentliche der Bibel
aufmerksam machen. Unter Benittzung von Kirchenvitern behandelt Grill die Vorbilder und die
Sinnbilder der Eucharistie und die wichtigsten Weissagungen in einer zum Teil frommen, er-
baulichen Art. :

In einem SchluBwort: ,Forschungen und Seelsorge”, variiert Grill noch ein letztes Mal
seine Vorwiirfe gegen die ,moderne Exegese®, jedoch so, dafl ein bibellesender Laie wohl daraus
nicht klug zu werden vermag. Der Fachmann wird sich bemiihen, den Autor in seiner Haltung
zu verstehen, ohne ihm beizupflichten; denn ,,Was vergangen, kehrt nicht wieder . . A% Und
daB wir der ,modernen Exegese” und auch der ,kritischen Schule® fiir vieles sehr dankbar |
sein miissen, ist heute jedermann klar, der nicht um jeden Preis zu den ewig Gestrigen gehoren will. :

Die von Grill dauernd kritisierten Bemiihungen der ,,modernen Exegese” sind freilich nur
Vorarbeiten, aber (gerade nach den Weisungen von ,.Divino afflante Spiritu*) notwendige Vor-
arbeiten philosophischer Art, welche der Bibeltheologie erst die Wege bereiten. Dall vielfach
die ,moderne Exegese” bei der Fiille und der Gewissenhaftigkeit dieser Vorarbeiten und ofter
auch aus anderen (weltanschaulichen) Griinden nicht mehr dazikommt, dem tieferen theolo-
gischen Gehalt nachzuspiiren, ist bedauerlich. Die ,kommende Exegese” wird diesen Abgang
aber um so sicherer und leichter aufholen, je mehr sie auf den Ergebnissen rationalen Forschens
weiterbauen kann. Freuen wir uns mit Grill, dem wir iibrigens ob seiner nimmermiiden Bibel-
arbeit Dank und Anerkennung zollen, auf die ,kommende* bibeltheologische, heilstheologische
Exegese! :

Linz a.d.D. Max Hollnsteiner

Erfiillt ist die Zeit. Betrachtende Lesungen aus dem Evangelium nach Matthéaus. Von Igo
Mayr S.J. (213.) Wien 1960, Fihrmann-Verlag. Kart. S 45.—, Leinen S 53.—.

P. Igo Mayr ist in seinen Evangelienbetrachtungen fiir Jugend und Volk nicht stehenge-
blieben, weder in der Fortfithrung noch in der Ausfithrung. Dies beweist der vorliegende Matthéus-
Band, der letzte in der Evangelienreihe. Solche Biindchen sprechen die Jugend heute an: hand-
liches Format, kurze Betrachtungsabschnitte, schmissige Uberschriften und ein einprigsames
Druckbild mit drei Letterntypen fir den Bibel-, den Erklirungs- und den Merksatztext.

Der bekannte Bibelerklirer bringt das bewundernswerte Kunststiick zustande, die 28 Ka-
pitel des Matthius auf 200 Taschenbuchseiten anschaulich und lebensnah zu erkliren. Es kommt
ihm dabei nicht so sehr auf ,,das Herumklauben und Nérgeln am Wort der Heiligen Schrift*
(S. 38) an, sondern vielmehr auf das mitreilende Kerygma von der Nachfolge Christi. Er kennt
die Gefahren und Hemmnisse, die heutzutage die christliche Existenz bedrohen, und weif} in
kurzen, treffsicheren Worten unserem Jahrzehnt den rechten Weg zu weisen. Unbeachtete
Schriftverse stellt er in helles Licht (z. B. Mt 13, 52) und bleibt in der Schriftdeutung immer in
der soliden Mitte.
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Im Schrigdruck folgt der Erklirung der Stelle ein Aufruf fiir das Leben, sei es in Form
eines Vorsatzes oder eines kurzen Wortes an Gott. In dieser praktischen Anwendung der Peri-
kopen ist P. Igo Mayr unerschopflich. Dabei stehen immer die eigene Verinnerlichung und der
apostolische Eifer im Vordergrund. Solche Kost braucht unsere Jugend zum Hineinwachsen
in die Heilige Schrift und zur Anleitung zu einer kleinen téglichen Betrachtung. Den Jugend-
seelsorgern wird das Bindchen als Arbeits- und Geschenkbuch wertvolle Dienste leisten. Ein
Vorschlag an Verfasser und Verlag sei noch gestattet. Die Auferstehung des Herrn bildet heute
wie einst das Kernstiick der christlichen Glaubenslehre und Glaubensverkiindung. Dieses Ka-
pitel kommt aber in den Gesamterklirungen der Evangelien meist zu kurz, und der Leser und
Betrachter wertet den Auferstehungsbericht bestenfalls als Anhang. Es wiire daher zu begriilen,
wenn unser Autor einmal die frohe Botschaft von der Auferstehung unseres Herrn in synoptischer
Darstellung in einem eigenen Biindchen ausfiihrlich erkliirte.

Stift St. Florian Dr. Johannes Zauner

Das Leben Jesu im Land und Volke Israel. Von Dr. Franz Michel Willam. Zweiter Band.
(390.) Mit 25 Bildern auf 16 Bildseiten. Freiburg-Basel-Wien 1961, Herder. Leinen DM 23.50.

Das Leben Jesu von Willam ist seit fast 30 Jahren immer wieder gern gelesen und deshalb
auch mehrmals neu aufgelegt worden. Durch die Ubersetzung in dreizehn Sprachen wurde es
welthekannt. Man greift schon deshalb mit Spannung nach einem zweiten Band. Darin ist vor
allem das 6ffentliche Leben Jesu behandelt. So wie im ersten Band, erfahren wir viele Einzel-
heiten iiber die Umwelt, in der sich die heilize Geschichte abspielt. Die eingestreuten ,,Uber-
blicke* iiber Soldaten und Zéllner, Miinzwesen und Mahlsitten, Krankheiten und Heilmethoden
u. a. helfen uns, viele Dinge in den evangelischen Berichten besser zu verstehen. Dazu sind auch
die eingestreuten Bilder eine sehr gute Hilfe. Uber die religiosen Stromungen der Zeit gibt ein
Abschnitt iiber das Verhiltnis von Pharisdern und Qumranern guten Aufschlufl. Vielleicht
hiitte das Buch durch strengere Auswahl der behandelten Einzelstellen an Kiirze und Lesbarkeit
gewonnen,

Linz a. d.D. Igo Mayr S. J.

Jesus als Mensch. Von Heinrich Suso Braun. (56.) Miinchen 1960, Verlag Ars sacra. Kart.
DM 5.20.

In schmucker Ars-sacra-Ausstattung legt uns der bekannte Radioprediger ein kleines
Christus-Buch vor. Das Biichlein ist dazu geschaffen, den Katholiken anzuregen, nach einem
groBeren und vollstindigen Christus-Buch zu greifen, etwa nach dem Werk Karl Adams, dessen
Spuren auch der Verfasser folgt. In einem leichten und fliissigen Stil skizzieren die zehn Kapitel
die menschliche Seite des Gottmenschen Jesus Christus. Es bliebe nur zu iiberlegen, ob man
in einer Zeit, die so sehr auf die reine Humanitas schwért, nicht doch die Gottheit Jesu mehr
betonen sollte, als es unsere Schrift tut, die selbst bekennt: ,,Ich habe in dieser Schilderung des
menschlichen Charakterbildes des Heilandes bewuBlt von seiner Gottheit abgesehen® (53).

Lobenswerterweise bemiiht sich der Verfasser, das Jesus-Leben anschaulich darzustellen,
geht aber in der' Einkleidung in heutige Verhiltnisse manchmal etwas zu weit, so zum Beispiel
wenn er vom ,,Schulmeister von Nazareth” spricht oder vom Jesus-Knaben, der in der Synagoge
wmminisirierte”, oder vom Synagogenvorsteher als dem alten Herrn ,,Pfarrer®, der ,,da droben
in diesem Bergnest all diesen Bauern und Berglern aus Jeremias und Isaias vorlas® (S. 21 f.).
Ebenso ist es gewagt, das griechische ,,tekton® bloB als Holzbearbeiter, wie Zimmermann und
Tischler, statt als Handwerker zu verstehen, und dann zu behaupten: .,Jesus stand an der Hobel-
bank und sigte und leimte* und ,,zimmert Wiegen und Sirge® (S. 26), oder als palédstinensische
Berufe zur Zeit Jesu ,,Tischler und Schlosser und Schreiner und Bicker® (S. 42) aufzuzihlen und
von der ,,Presse von Jerusalem® zu reden (S. 45).

Stift St. Florian Dr. Johannes Zauner

Das Leben Jesu. Den Kindern von heute erzihlt von Felix Krajewski. (228.) Kevelaer
1959, Verlag Butzon & Bercker. Leinen DM 7.80.

Das vorliegende Buch ist fiir Kinder von 9 bis 12 Jahren zu empfehlen. Das Leben und
Leiden Jesu wird anschaulich und kindertiimlich so erziihlt, da man innerlich mitgehen mu@.
Das Bestreben nach méglichster Schrifttreue, das Hineinverweben notwendiger Erklirungen
aus den Gegebenheiten des jiidischen Volkes und der damaligen Welt sowie die Illustrationen
sind lobend hervorzuheben. Fiir eine eventuelle Neuauflage wiren nur einige Kleinigkeiten
sprachlicher Art zu verbessern; gerade ein Buch fiir Kinder verlangt ja in dieser Hinsicht die
grifite Sorgfalt.

Linz a. d.D. Dr. Josef W. Binder
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Kirchengeschichte

Das Papsttum im Kampf mit Staatsabsolutismus und Aufklirong. Von Paul III. bis zur
Franzosischen Revolution. Von Franz Xaver Seppelt. Neu bearbeitet von Georg Schwaiger.
(Geschichte der Piipste von den Anfiingen bis zur Mitte des zwanzigsten Jahrhunderts. Fiinfter
Band.) (572.) Zweite Auflage. Miinchen 1959, Kisel-Verlag. Leinen DM 36.—.

* Es ist eine duBlerst spannungsreiche und bewegte Epoche in der Geschichte der Kirche und
besonders ihrer Pipste, die in diesem Band vor uns entrollt wird. Zuerst ist es der Kampf um das
Konzil von Trient. Schlieflich entscheidet sich der von den Sorgen um seine unmittelbare Nach-
kommenschaft beschiiftigte, in vieler Hinsicht noch vollkommen dem heiteren Lebensgenufl
der Renaissance hingegebene Paul III. doch fiir die Einberufung der entscheidungsvollen Kirchen-
versammlung. Auch die Kompanie Jesu, wie sich die Sozietit urspriinglich nannte, wurde unter
ihm zugelassen. Die neuen Orden und das Konzil von Trient waren neben den Reformpiipsten
der 2. Hilfte des 16. Jahrhunderts die Siulen, auf denen die innerkirchliche Erneuerung aufruhte.

* Sie war schon mit Paul IV, in den Vatikan eingezogen. Freilich vertraute dieser Papst zu
viel auf das Mittel der Inquisition, so daB er sich selbst zu der AuBlerung hinreifien lief3: ,,Wenn
mein eigener Vater Hiretiker wire, wiirde ich das Holz zusammentragen, um ihn verbrennen
zu lassen.” Die obersten Hirten der Kirche waren damals noch vielfach von den mittelalterlichen
Ideen der Weltbeherrschung erfiillt. Jedoch die Waffen der Exkommunikation und des Interdikts
konnten sich gegeniiber den modernen Staaten nicht mehr richtig durchsetzen. Die Einmischung
der katholischen Michte bei den Papstwahlen im 17, und 18. Jahrhundert trat mit dem Erstarken
des Staatsabsolutismus immer klarer hervor. Spanien und Frankreich nahmen fiir sich das Recht
des Vetos in Anspruch. In ihren eigenen Liindern aber forderten sie die landeskirchlichen Be-
strebungen in einem-solchen Ausmal, daB selbst der dsterreichische Josephinismus eine verhélt-
nismifig milde Beurteilung erfahren kann.

Die Darstellung der Vorginge ist wie schon in den vorhergehenden Binden niichtern,
sachlich, objektiv und dabei doch bis zum letzten spannend und im allgemeinen sehr iibersichtlich,
wenn auch vielleicht ab und zu eine gréfere Straffung noch moglich wire. Uberall verrat der
Verfasser eine Vertrautheit mit den Quellen und eine gute Kenntnis der einschligigen Literatur,
bei deren Angabe er sich begreiflicherweise auf wichtigere Publikationen beschriinkt und solche,
die die Forschung gefordert haben (dabei kann man iiber die eine oder andere Angabe verschie-
dener Meinung sein). Sehr bedauert wird der Umstand, daB das Archiv des Offiziums noch
immer nicht zugiinglich ist. Die Problematik, die Pipste zihlen zu wollen, kommt in der beige-
gebenen Tabelle nicht zum Ausdruck, es handelt sich eben um eine konsequente Fortsetzung

jener Liste, die in den vorhergehenden Binden geboten wurde.
f Linz a.d.D. Univ.-Prof. DDr. Josef Lenzenweger

.+ Geschichte der Latholischen Kirche. Von Ludwig Hertling S. J. Dritte, verbesserte und
erginzte Auflage. (495.) Mit einer Bildtafel. Berlin 1960, Morus-Verlag. Leinen DM 23.80.

Es ist wohl nicht mehr notwendig, diese 1949 zum erstenmal erschienene Kirchengeschichte
den Lesern dieser Zeitschrift ausfiihrlich vorzustellen. Ihre Eigenart ist bekannt und ihr Eigen-
wert anerkannt. P. Hertling, Professor fiir Kirchengeschichte an der Gregoriana in Rom, erzihlt
in siebzehn kurzen, klaren Kapiteln und in fliissiger, gut lesbarer Form bei vollstindigem Ver-
zicht “auf den sonst iiblichen gelehrten Apparat die Geschichte des Gottesreiches auf Erden.
In der Beurteilung geschichtlicher Ereignisse und Persénlichkeiten geht er nicht selten neue
Wege iund 14Bt veraltete, aber immer wieder abgeschriebene Deutungen entschlossen fallen.
Ein besonderer Vorzug dieser fiir weitere Kreise gedachten Kirchengeschichte liegt auch darin,
dall gegeniiber den kirchenpolitischen Ereignissen dem inneren Leben der Kirche und ihrer
seelsorglichen Sendung ein besonderes Augenmerk geschenkt wird. Ein ausfiihrliches und ge-
naues- Namen- und: Sachverzéichnis erhoht die Brauchbarkeit des Buches, das in der neuen Auf-
lage auch auf den neuesten Stand gebracht wurde. Einige kleine Versehen lassen sich leicht
verbessern. 1

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Die Benediktiner. Yon Abt Raimund Tschudy. (Orden der Kirche, Bd. 4.) (282.) Freiburg
in der Schweiz, Paulus-Verlag., Leinen sfr/DM 9.80.

Der Verfasser dieses neuen Buches iiber den Benediktinerorden ist ein Mann, der die Materie
beherrscht, der Abt des Klosters Einsiedeln, der sich schon frither als Ubersetzer und Bearbeiter
(zusammen mit P. L. Rdber) der groBen ,Geschichte des Benediktinerordens* von Philibert
Schmitz einen Namen gemacht hat. Das vorliegende Werk will uns eine kurze Zusammenfassung
iiber das’Leben: des hl. Benedikt, iiber Geist und Inhalt der benediktinischen Monchsregel sowie
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einen kurzen Streifzug durch die Geschichte des Ordens geben. Es will, wie der Verfasser im
Vorwort bemerkt, keine nenen Probleme aufwerfen oder neue Wege weisen. Die Sprache ist
einfach und klar, die wissenschaftliche Fundierung solid..

Stift Kremsmiinster P. Leonhard Klinglmair 0.S.B.

Sancta Maria de Anima. Erste und zweite Griindung. Von Josef Lenzenweger. Herausge-
geben im Auftrag der Anima. (200.) Mit 22 Bildseiten. Wien-Rom 1959, Verlag Herder. Leinen
S 120.—, DM /sfr 20.—.

Im Jahre 1855 hatte der um die Regeneration der Anima so hochverdiente Rektor Alois
Flir in mithevoller Arbeit eine ,,Storia di questa Chiesa® als Grundlage fiir die Visitation fertig-
gestellt, Im Jahre 1868 veriffentlichte A. Kerschbaumer eine ,,Geschichte des deutschen Natio-
nalhospizes de Anima in Rom*. Im Jahre 1899 erschien in Wien eine Arbeit von F, Nagl, der
spiter selbst Rektor der Anima und schlieBlich Erzbischof von Wien wurde, unter dem Titel
»Urkundliches zur Geschichte der Anima in Rom®. Darauf folgte im Jahre 1906 die von dem
spiiter hochverdienten Kirchenhistoriker Josef Schmidlin verfaBte ,,Geschichte der deutschen
Nationalkirche in Rom S. Maria dell’Anima“, und drei Jahre spiiter gab der hochverdiente
Rektor Josef Lohninger in Rom sein Buch: ,,S. Maria dell’Anima, die deutsche Nationalkirche
in Rom* heraus.

Nun hat der Linzer Kirchenhistoriker Dr. Josef Lenzenweger, der bereits durch seine wissen-
schaftlichen Arbeiten iiber Abt Berthold von Garsten bekannt ist, anlidfllich des hundertjéhrigen
Jubiliums der ,,Neugriindung® (1959) eine auf kritischen Quellenstudien beruhende Geschichte
dieser beriihmten Stiftung veréffentlicht und ihr in dankenswerter Weise auch einen Katalog
jener Priester beigefiigt, die in den letzten hundert Jahren der Anima angehorten. Es ist eine
schine, des Anlasses durchaus wiirdige Festgabe, deren vornehme Ausstattung mit den Bildern
der Protektoren und Rektoren den reprisentativen Charakter der Publikation wirkungsvoll
unterstreicht. Die Arbeit zerfillt in zwei Teile, deren erster die historische Entwicklung der
Stiftung bis zur Erlassung des neuen Statuts im Jahre 1859 umfaBt, deren zweiter, bedeutend
umfangreicherer Teil sich mit der ,,Sacra Visita®, ihren Ursachen und Ergebnissen, sowie mit der
auf Grund des neuen Statuts erméglichten neuen Entfaltung des Instituts beschiftigt.

Vielfach wurde das Jahr 1386 als Griindungsjahr der Anima bezeichnet (Nagl, Lang, Schmid-
lin, Brenner, Hudal), aber schon Lohninger bezweifelte die Richtigkeit dieses Datums. Lenzen-
weger verlegt die Anfinge mit guten Griinden in das Jahr 1350, als Johann Peters und seine
Gattin Katharina aus Dordrecht drei Hiuser samt Giirten und Nebengebiuden im romischen
Stadtteil Parione ,,ad usum pauperum Christi et aliarum miserabilium personarum® erwarben
und ihre hochherzige Stiftung unter den Schutz der ,,Beata Maria animarum® stellten. Die Anima
war von Anfang an als eine Stiftung fiir die Pilger und Bediirftigen der ,,natio Alemanorum®
gedacht, und auch die Exemtionsurkunde vom Jahre 1406 nennt sie ,,hospitale pauperum Beatae
Mariae Alamanorum®. Betriichtliche Verdienste um die mittelalterliche Stiftung erwarb sich
der bekannte hohe Kurialbeamte (scriptor et abbreviator apostolicus) Dietrich von Niem, der
aus Brakel in Westfalen in der Nihe von Nieheim stammte und spiter Kleriker der Didzese
Paderborn wurde. Er vermachte sein ganzes, nicht unbetrichtliches Vermégen dem deutschen
Hospiz und gilt als einer seiner groBen Wohltiter. (Zu Niem-Nieheim vgl. Hermann Heimpel,
Dietrich von Niem, Miinster 1912, und die Ausgabe seines ,,Viridarium imperatorum et regum
Romanorum® in den Monumenta Germaniae, Staatsschriften des spiteren Mittelalters, von
A. Lhotsky und Pivec, Stuttgart 1956.) Als vieljihriger , Rector et Gubernator der Stiftung
leitete Niem auch den Neubau ein und forderte ihn mit gréften Opfern.

Die Anima erweiterte ihren Aufgabenkreis, als das urspriingliche einfache Oratorium zu
einer Kirche umgestaltet wurde, deren Einweihung im Jahre 1446 erfolgte. Seitdem war die
Anima, deren Kaplanskollegium die Seelsorge fiir die Pilger und Armen deutscher Nation iiber-
nommen hatte, das kirchliche Zentrum der Deutschen in Rom, und ihr Charakter als deutsche
Nationalkirche war zum Beispiel durch die Tatsache gekennzeichnet, dafl in der Zeitspanne
von 1448 his 1514 nicht weniger als 39 Konsekrationen von Bischéfen aus allen deutschen Gauen
dort vorgenommen wurden. Seit 1484 stand das Hospiz unter kaiserlichem Protektorat, und im
Jahre 1742 iibernahmen die dsterreichischen Herrscher dieses Schutzrecht, das ihnen auch einen
maBgeblichen Einfluff auf die Leitung und Verwaltung der Stiftung einréimmte. Das Institut
biiite aber im Laufe der Zeit, als immer weniger Deutsche nach Rom kamen und die josefinische
Staatskirche den unmittelbaren Verkehr der Bischife mit dem Heiligen Stuhl unterband, seine
Bedeutung immer mehr ein, ja verlor fast seinen urspriinglichen, stiftungsgemiiien Charakter,
als sich Italiener in dem Hause breitmachten und die Wohltaten der Stiftung fiir sich in Anspruch
nahmen, die eigentlich den Deutschen gewidmet war. Nach dem Erloschen des alten romischen
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abendlindischen Kaisertums (1806) iibten die Kaiser von Osterreich das Protektorat bis zur
Auflésung der &sterreichisch-ungarischen Monarchie aus und nahmen das unwidersprochene
Recht fiir sich in Anspruch, den Rektor, fiir dessen Bestallung sie aufkamen, dem Papst zu
présentieren. :

Infolge der mannigfachen geschichtlichen Wandlungen, die ihren Niederschlag in der ver-
schiedenen Auffassung von der Funktion der Stiftung gefunden hatten, war die Rechtslage sehr
unsicher geworden, was sich fiir eine geordnete Verwaltung und fruchtbare Titigkeit des Instituts
aulerst nachteilig auswirken muflte. Es gab Hemmungen und Widrigkeiten aller Art, mit denen
sich gerade die seeleneifrigsten Rektoren herumschlagen mufiten. Kein Wunder also, da man
nach einer umfassenden Neuwordnung und Regulierung der Verhiltnisse verlangte, um wvon
einer gesicherten Grundlage aus den inneren Neunaufbau einleiten zu konnen. Es war Alois Flir,
der in opfervoller und hingebungsvoller, ziher Arbeit die Grundlagen fiir die Durchfiihrung
einer pépstlichen Visitation schuf, die unter Leitung des Kardinals Reisach stattfand und ein
neues Statut zeitigte, das durch das Breve vom 15, Mirz 1859 in Wirksamkeit gesetzt wurde.
Alois Flir, dessen unermiidlicher und umsichtiger Vorsorge und Titigkeit die Uberwindung
aller nicht geringen Schwierigkeiten gelungen war und den Lenzenweger mit Recht als den
eigentlichen ., Inspirator der Erneuerung® bezeichnet, war tragischerweise acht Tage vor der
Versffentlichung des apostolischen Breves gestorben, konnte aber wohl die sichere Uberzeugung
vom Gelingen seines Werkes ins Grab nehmen. Die Anima erhielt nun ein neues Aussehen. Einige
der neuen Bestimmungen bezogen sich auf die Ernenerung und Prizisierung alter Uberlieferungen,
so die Betonung des deutschen Charakters der Stiftung, die Bestitigung des kaiserlichen Pro-
tektorats und Ernennungsrechtes des Rektors, die Ernennung eines Kardinals durch den Papst
als kirchlichen Protektor, die Wiedererrichtung der deutschen Bruderschaft an der Kirche.
Von grundlegender Bedeutung aber war die Errichtung eines Konviktes fiir Geistliche, ,,die
von den Bischifen aus den Léndern des deutschen Bundes zur Vervollkommnung ihrer Studien...
geschickt werden®. Freilich tauchten in der Folgezeit noch mancherlei Probleme auf, die manch-
mal auch politischen Charakter annahmen und zu mehr oder minder unerquicklichen Aus-
einandersetzungen mit den politischen Zentralstellen fithrten, aber sie fanden doch immer wieder
eine Klirung, besonders auch die Rivalitit mit dem deutschen Camposanto. Nacheinander
fungierten Michael Gassner (1860—1872), Karl Jénig (1873 —1887), Franz Doppelbauer (1887
bis 1889), Franz Nagl (1889—1902), Josef Lohninger (1902—1912), Maximilian Brenner (1913
bis 1923), Alois Hudal (1923—1952) und Jakob Weinbacher (1952—1961) als Rektoren mit
Priillatenrang, Mehrere von ihnen wurden Didzesanbischife. Die Anima vertritt 29 Diézesen
bei den vatikanischen Behdrden, ein sehr wichtiger, aber auch verantwortungsvo'ler Plichten-
kreis. Infolge der letzten politischen Wandlungen ergaben sich neue Probleme, die noch keine
definitive Losung fanden, zum Beispiel die Frage der Ernennung des Rektors. Der osterreichische
und ‘der deutsche Episkopat einigten sich vorliufiz dahin, daBl die sterreichischen Bischife
im Einvernehmen mit den deutschen den Rektor vorschlagen, withrend der Curatus vom Erz-
bischof von Kéln ausgew#hlt und vergeschlagen wird. Der Vizerektor soll ein Deutscher sein,
wenn der Rektor ein Osterreicher ist, und umgekehrt. Der Heilige Stuhl wird diese Frage end-
giiltiz zu entscheiden hLaben.

Lenzenweger hat mit seinem Buche eine vorziigliche Arbeit geliefert, die nicht nur einen
lehrreichen Einblick in die Geschichte der Anima vermittelt, sondern auch auf manche Finzel-
heiten der sterreichischen Kirchengeschichte, besonders des Verhiltnisses zwischen Kirche und
Staat, erhellendes Licht wirft. Seiner kritischen Objektivitit gebiihrt alle Achtung. Einige
kleine Irrtiimer wiiren leicht zu verbessern. Man kann natiirlich im Jahre 1742 nicht ven ,,0ster-
reichischen Kaisern® sprechen; denn damals war Karl VII. aus dem Hause Wittelsbach rémisch-
deutscher Kaiser, und Osterreich wurde bekanntlich erst 1804 Kaisertum. Namen sind bisweilen
nicht richtig geschrieben. So muB es zum Beispiel Kalnoky heiflen, nicht Kalnocky, und Szécsen,
nicht Szecsen. Diese seltenen Fliichtigkeiten kinnen aber den Wert der ausgezeichneten Arbeit
nicht vermindern. Es wiire nur zu wiinschen, daB auch die Geschichte der neuesten Zeit dem
Stil und Charakter der fritheren Kapitel angepalt wiirde und nicht nur einen Auszug aus der
Chronik des Hauses darstellt.

Wien P. Hugo Hantsch

Adelige Damenstifte. Untersuchungen zur Entstehung adeliger Damenstifte in Osterreich
unter besonderer Beriicksichtizung der alten Kanonissenstifte Deutschlands und Lothringens.
Von Inge Gampl. (Wiener rechtsgeschichtliche Arbeiten, Bd. V.) (132.) Wien-Miinchen 1960,
Verlag Herold. Leinen S 104.—, brosch. S 78.—.

Diese freiweltlichen Damenstifte waren, juristisch gesehen, eigenartige Gebilde. Im wesent-
lichen waren sie Versorgungsanstalten des Adels, nur in seltenen Fillen fanden auch biirgerliche
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Damen Zutritt und Aufnahme. Die Verfasserin geht in ihrer Abhandlung zun#chst dem Ursprung
dieser Institution nach und gelangt zu den Kanonissenstiften als deren Ausgangspunkt. Grund-
legend fiir diese war die Aachener Regel vom Jahre 816. Der Gang der Geschichte brachte natiir-
lich manche Abwandlungen. Ein wesentlicher Bestandteil fiir beide Einrichtungen, fiir die
Kanonissenstifte und fiir die adeligen Damenstifte, blieb der Chordienst. Sonst aber war den
Damenstiften gemeinsam, dafl sie keine Geliibde ablegten und Privatvermégen besitzen und
dariiber verfiigen konnten. So lebte es sich nicht schlecht in diesen Hiusern: Die Insassen konnten
sich eine eigene Wohnung einrichten, eine eigene Dienerschaft halten, frei ein- und ausgehen,
nach Belieben Reisen machen und auch heiraten, wenn sie einen Partner fanden. Schon ziemlich
frith, noch bevor in den protestantischen Lindern Nonnenklgster in Damen- oder Friuleinstifte
umgewandelt wurden, hatte in Deutschland und Lothringen der Wunsch nach einer freieren
Lebensform zur Einrichtung dieser Art von Stiften gefiihrt, denen nicht selten Damen der
groBen Hiuser als Abtissinnen im Fiirstenrang vorstanden. Bezeichnend ist, da} vom Aposto-
lischen Stuhl diese Stifte nie formell, wohl aber praktisch oder materiell anerkannt wurden,
da die romische Kurie oft in verschiedenen Angelegenheiten, zum Beispiel bei Wahlen von
Abtissinnen oder Koadjutorinnen, befa8t wurde und dann die Vorschriften des kanonischen
Rechtes anwandie.}

Die Griindung der meisten adeligen Damenstifte in Osterreich fillt in die Zeit der Kaiserin
Maria Theresia, fiir zwei ist sie selbst als Griinderin anzusehen: Prag (1755) und Innsbruck (1765).
Es ist eine Frucht aufmerksamer Urkundenforschung, daBl die Verfasserin fiir die zuletzt ge-
nannten Griindungen zum ersten Male auf die hiefiir maBigeblichen CGriinde hinweisen kann,
niimlich auf die Bezichungen zum Stift Remiremont und damit auf den bedeutenden EinfluB,
den Lothringen auf die Kultur Osterreichs hatte. Kanonisten, vor allem aber Rechts- und Kultur-
historikern wird diese wertvolle historische Studie viel Interessantes bringen.

Linz a. d. D, Dr. Peter Gradauer
Pastoraltheologie

Pastoral der Sakramente heute zum Gebrauch fiir den Klerus. Einfithrung und Ubersetzung
des Direktoriums des franzdsischen Episkopats vom 5. 4. 1951. Herausgegeben von Dr. Josef
Hiinermann. 2. Auflage. (91.) Essen 1961, Ludgerus-Verlag Hubert Wingen KG. Kart. DM 4.80.

Das Sakrament steht heute mehr als frither im Mittelpunkt der Seelsorge und daher auch
im Mittelpunkt der kirchlichen Erneuerungsbewegung. Man hat geradezu von einer Wende
zum Sakrament gesprochen. Mit aktuellen Problemen der Sakramentenspendung befaBte sich
im Jahre 1951 eine Vollversammlung der franzosischen Bischéfe. Das von der franzésischen
Bischofskonferenz damals angenommene ,,Directoire pour la Pastorale des Sacrements® war
bisher nur in Ausziigen zuginglich. Da es im wesentlichen dieselben Probleme sind, die auch die
Seelsorger im deutschen Raum bewegen, ist diese deutsche Ubertragung nur zu hegriilen. Auf
einen Bericht des Erzbischofkoadjutors Guerry von Cambrai an die Vollversammlung des Episko-
pats folgt der Text des Direktoriums (die Sakramente im allcemeinen und im einzelnen). Ein
Anhang bringt (zum Teil im Auszug) wichtige Dokumente: Kommuniondekrete Pius® X.,
Catechismus Romanus, Instruktion des Heiligen Offiziums vom 16. Mai 1943 iiber die Behand-
lung des 6. Gebotes im Beichtstuhl.

Das Direktorium der franzosischen Bischofe hilt im allgemeinen eine mittlere Linie ein.
Wenn der Herausgeber in einigen Punkten (Kindertaufe, Erstkommunion, Firmung, Eheassistenz)
fiir strengere Forderungen eintritt, so kann er sich dafiir nicht auf die franzésischen Bischiofe
berufen. ,,Zum Beispiel haben die getauften Eltern die Pflicht, ithre Kinder taufen zu lassen.
Dieser Pflicht entspricht fiir sie ein Recht, auch dann, wenn sie schlechte Christen sind® (S. 52).
»Praktizieren die Eltern nicht, so berechtigt uns dies nicht dazu, sie unter die Apostaten zu
zihlen. Der dullere Schritt, den die Eltern tun, indem sie die Taufe erbitten, lit zugunsten
ihrer religitsen Einstellung priisumieren® (S.56). Das Direktorium steht auch eindeutig auf
dem Standpunkt der Friihfirmung. ,,.Die Kirche wiinscht, dall die Firmung um die Erlangung
des Vernunftalters gespendet wird, das heifit im Alter der sogenannten privaten Erstkommunion®
(S. 62, vgl. S. 47). ,,Die sogenannte ,private Kommunion® darf nicht das Vorrecht der Kinder
aus christlichen Familien sein® (8. 65). ,,Wenn die Disposition ungeniigend wire, wenigstens
im Hinblick auf den Glauben, kann der Priester denen die EheschlieBung nicht verweigern,
die sie ehrlich verlangen® (S. 79).

Frankreich ist heute in der Theologie vielfach fithrend. ‘Auch das ,,Directoire” darf man als
wichtigen Beitrag zu einer zeitgemillen Sakramentenpastoral buchen. Sein Grundanliegen ist,

\
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das kirchliche Gemeinschaftsleben von den Sakramenten her aufzubauen. Wenn es auch in erster
Linie franzésische Verhiiltnisse beriicksichtigt, verdient es doch auch unser besonderes Interesse.
Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

Skrupel — Siinde — Beichte. Pastoralpsychologische Anregungen. Von Andreas Snoek S.]J.
Die Ubertragung aus dem Niederlindischen ins Deutsche besorgte J. M. Hollenbach 5. J. (172.)
Frankfurt am Main 1960, Verlag Josef Knecht, Carclusdruckerei. Geb. DM 7.80.

In Umkehrung der Reihenfolge des Titels behandelt der Verfasser im (umfangreichsten)
ersten Kapitel die sakramentale und die sittliche Aufgabe des Beichtvaters, in einem (kleineren)
zweiten Kapitel die Bedeutung der siindhaften Handlung und spricht schlieflich im dritten
Kapitel von der Seelsorge am Skrupulanten. Wie der Untertitel sagt, handelt es sich nicht um
eine systematische Gesamtdarstellung, sondern um Anregungen, die dem Seelsorger, im beson-
deren dem Beichtvater, mit Hilfe der Psychologie, speziell der Tiefenpsychologie, seine Aufgabe
erleichtern sollen. Dabei wird nicht etwa das Heilige psychologisch zerredet; der Verfasser
unterscheidet im Gegenteil nicht bloB sehr deutlich und nachdriicklich zwischen der Titigkeit
des Seelsorgers und der des Psychotherapeuten, sondern auch bei der Titigkeit des Beichtvaters
will er klar die eigentliche Sakramentenspendung von der Seelenfithrung unterschieden wissen.

Ein aufmerksames, sorgfiltiges Studium des Buches wird zweifellos jedem Seelsorger reiche
Friichte tragen fiir die Betreuung der seelisch Gesunden und der Kranken. Manchem mag sich
vielleicht eine fast unbekannte Welt eréffnen. So schwierig die Darlegungen iiber den Skrupulanten
dem in die Fachterminologie nicht Eingeweihten teilweise vorkommen mégen, so klar und gut
verwertbar sind in ihrer biindigen Kiirze die praktischen Ratschlige fiir den Beichtvater am
Schlusse des Buches.

Was wir dem Werk noch wiinschen méochten, wire etwas mehr Wirme. Wenn auch der
Verfasser vom Priester, der mit einem Skrupulanten zu tun hat, viel Giite und Liebe verlangt
(133), so kinnte sich doch eine gewisse Hirte und wissenschafiliche Kilte, mit der die Skrupu-
lantenpsyche geschildert wird (mancher Ausdruck mag auch nur auf Rechnung der Ubersetzung
zu schreiben sein), unbewuBt auf den Leser iibertragen, so daf3 dieser vergiille, was er nie ver-
gessen darf, soll er nicht trotz allen guten Vorsitzen die Geduld verlieren: Der Skrupulant ist
ein armer Kranker, dem der Priester helfen muB. Finige Druckfehler wirken nicht be-
sonders stérend. Unangenehmer fillt auf, daB immer wieder ,begnadigt® statt ,begnadet®
geschrieben wird. Statt ,kiindigen* miiite es S. 94 ,kiinden“ oder -, verkiindigen® heiffen.

Wels (00.) Dr. Peter Eder

Mann und Fraun. Einfiihrung in das Geheimnis der Ehe. Sechste Auflage. (48.) Kart. DM 1.50.
Gliickliche Ehe. (Band II der Reihe: Seelenleben und Seelenfithrung.) Siebente Auflage. (142.)
Geb. DM 5.—, Geschenkausgabe in Leinen DM 6.80. Beide von Friedrich E. Freiherrn v.Gagern.
Frankfurt am Main 1959/61, Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei. :

Ehe in dieser Zeit. Von Bernhard Hiring. (Studia Theologiae Moralis et Pastoralis. Edita
a Professoribus Academiae Alfonsianae in Urbe. Tomus VI.) (581.) Salzburg 1960, Otto-Miiller-
Verlag. Leinen S 138.—, DM 23.—.

Es erscheint fast iiberfliissig, auf die Arbeiten des bekannten Miinchener Arztes und Psycho-
therapeuten v. Gagern hinzuweisen. In dem ersten der zur Besprechung vorliegenden Biicher
werden in zwei umfassenden Kapiteln: ,,Aufklirung des Kindes* und ,,Vorbereitung auf die Ehe®,
alle einschligigen Fragen sehr offen besprochen und dazu praktische Richtlinien gegeben. Als
christlicher Arzt versteht es der Verfasser ausgezeichnet, die enge Verbindung von Leib und
Seele im Liebeserleben aufzuzeigen und alles in die von Gott gesetzte rechte Ordnung hineinzu-
stellen. Die Schrift kommt in erster Linie fiir Brautleute und junge Eheleute in Betracht.

Die immer weiter fortschreitende Losung von den religiésen Bindungen hat in unserem Jahr-
hundert zu einer Ehekrise von bisher unbekannten AusmaBen gefiihrt. Die traurigen Folgen
dieser Entwicklung sind bekannt. Das zweite Buch will ein Beitrag zur Sanierung dieser Ehenot
sein. Es behandelt den ganzen Fragenbereich der Ehe. Nur einige Kapitel seien herausgegriffen:
Unlésbarkeit der Ehe, Partnerwahl, Krisen der Ehe, vorehelicher Verkehr, Was ist erlaubt?,
Sinn und Zweck der Ehe, Geburtenregelung, Schwangerschaft und Geburt. Auch dieses Buch
ist charakterisiert durch eine klare christliche Grundhaltung, verbunden mit Offenheit und
Natiirlichkeit, und kann als Wegweiser zu einer gliicklichen Ehe Braut- und Eheleuten, aber
auch Erziehern und Seelsorgern beste Dienste leisten.

Das Werk des bekannten Moralisten und Soziologen Hiring schiirft ganz tief und geht den
letzten Wurzeln der Problematik der ,,Ehe in dieser Zeit* nach. Der Verfasser hatte, wie er im
Vorwort bemerkt, zunichst eine Neuauflage seines 1954 erschienenen Buches ,.Soziologie der
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Familie“ beabsichtigt. Der erste, propiideutische Teil ist daher auch im vorliegenden Werk
der Familiensoziologie gewidmet. s wird iiber den Stand dieser Wissenschaft berichtet, ihr
Verhiiltnis zu anderen Wissenschaften abgegrenzt und sodann eine Integration der Pastoral-
soziologie versucht. Ausfiihrlich setzt sich der Verfasser mit dem Soziologismus auseinander.
Dann folgt eine umfassende Pastoral der Ehe und Familie, wie sie in dieser Griindlichkeit bisher
noch nicht vorhanden war. ,Wesen und Funktionen der Familie — Ideal und Wirklichkeit“
ist der zweite Teil iiberschrieben. Sowohl die soziologische wie auch die theologische Betrachtung
fithrt zur zentralen Schau von Ehe und Familie als Heilsgemeinschaft (u. a. Familie und Reli-
gion, Mischehe). Zwei Kapitel sind hier der ,,Einheit und Unaufléslichkeit der Ehe* (u. a. Aus-
einandersetzung mit dem Problem der Ehescheidung) und dem ,,Verhiltnis der Ehe zum Kind*
gewidmet. Der dritte Teil hespricht die Familie in ihrer Umwelt (Familie und Kultur, Gesell-
schaft, Staat, Wirtschaft, Beruf, Wohnung).

Bei aller Treue gegeniiber dem iiberkommenen Erbe triigt das Werk dem gewandelten,
Leitbild der Ehe und Familie in unserer Zeit Rechnung, ,,Vielleicht war es in keiner Epoche
so unumginglich notwendig wie in der unsrigen, Ewiges und Wandelbares in Ehe und Familie
bewuBt zu unterscheiden” (Vorwort). Angesichts der Ehenot unserer Zeit kommt dem Buch,
das an den Leser allerdings hohe Anforderungen stellt, richtungweisende Bedeutung zu. Es
wendet sich in erster Linie an die Seelsorger, aber auch an gebildete Laien, die oft in vorderster
Front um eine Gesundung der modernen Ehe ringen.

Linz a. d. D. Dr. J. Obernhumer

; Ehen, die zerbrachen. Bekenntnisse Geschiedener. Von Theodor Blieweis. (170.) Wien-
Miinchen 1960, Verlag Herold. Leinen S 48.—, kart. S 36.—.

Pfarrer Blieweis behandelt in seinem neuen Buch eines der brennendsten Probleme der
Gegenwart, das sich auch seelsorglich verheerend auswirkt: die Ehescheidung. Auf ein Kapitel
iber die Gefiihrdetheit der Ehe von heute und die Ursachen der Ehescheidungen (neue Soziologie
der Ehe, Emanzipierung der Frau, der herrschende Zeitgeist, Ein- und Zweikindersystem,
verfrithte EheschlieBung, verlingerte Ehedauer, MuBehe, konfessionelle Verschiedenheit, Gottes-
ferne unserer Zeit, das herrschende Ehegesetz) folgt eine Ubersicht iiber die Verbreitung des
Ubels im freien Europa. An der Spitze steht Déinemark; den zweiten Platz nimmt bereits (ster-
reich ein, wo in den Jahren 1948 bis 1957 mehr als 200.000 Personen geschieden wurden, Erst
in den letzten Jahren ist eine leichte Besserung eingetreten.

Den eigentlichen Kern des Buches bilden die Ergebnisse einer Umfrage, die im Wege der
Presse an Geschiedene gerichtet wurde. 212 Antworten liefen ein, die, nach Gruppen geordnet,
teils vollstindig, teils im Auszug wiedergegeben, eine erschiitternde und eindringliche Sprache
fithren, Sie geben AufschluB iiber die wahren Scheidungsgriinde (schlechter Start, eheliche
Untreue als hiufigste Scheidungsursache u. a.), kiinden uns von Not und Leid durchlittener
Ehen und berichten auch von solchen, ,die dennoch durchhielten®. Zum Teil berichten die
Einsender auch iiber die Situation nach der Scheidung und geben gute Ratschlige. Die Mehrzahl
fiihlt sich aus dem Innersten verpflichtet, von einer Scheidung rundweg abzuraten. Auch auf
die religiése Problematik der Geschiedenen und deren menschlich begreifliche Anklagen gegen
die Kirche wird eingegangen. Vorschlige und Forderungen, vor allem an die staatliche Ehe-
gesetzgebung, bilden den Schlul des Buches, das gréBtenteils das Leben selbst geschrieben hat
und das daher groBtes Interesse beanspruchen darf. Aussage und Rat von Menschen, die selbst
das Scheitern ihrer Ehe durchlitten, sind ja glaubwiirdiger als alle Theorie. Dieser Blick hinter
die Kulissen zerbrochener Ehen zeigt nicht nur die ganze Tragik der heutigen Scheidungspraxis,
sondern weist auch Wege, wie einer gefihrlichen Entwicklung mit Erfolg begegnet werden kann.

Linz a. d. D, Dr. J. Obernhumer

Laien im Dienst der Seelsorge wiihrend der Tiirkenherrschaft in Ungarn. Ein Beitrag zur
Geschichte der Seelsorge. Von DDr. Koloman Juhdsz. (Missionswissenschaftliche Abhandlungen
und Texte [ 24.) (XXVI u. 176.) Mit einer Karte. Miinster/Westfalen 1960, Aschendorffsche
Verlagsbuchhandlung. Kart. DM 19.—,

Der gelehrte Verfasser behandelt in der vorliegenden Studie die fiir das Ungarn der Tiirken-
zeit charakteristische Institution der Lizentiaten (Laienhelfer im Dienste der Seelsorge). Die
ersten Kapitel geben einen Uberblick iiber die Tiirkenzeit und die seelsorgliche Situation (Priester-
‘mangel!). Die weiteren Kapitel verbreiten sich dann ausfiihrlich iiber die Institution selbst
(Entstehung, Lebensform, Aufgaben, Mitwirkung bei EheschlieBungen, Installation, Dotation,
ortlicher Wirkungskreis). Als sachlicher Aufgabenbereich ergeben sich aus den einschligigen
Quellen folgende Verrichtungen: Spendung der Taufe, Assistenz bei der Trauung, Segnung der
Braut, Vorsegnung der Wchnerin, Erteilung des Religionsunterrichtes an Kinder und Erwachsene
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(Katechese und Christenlehre), Leitung des Gemeindegottesdienstes (Vorbeten und Ankiindigung
der Feiertage und Fastenzeiten), Sonntagsbelehrung der Gemeinde (Verlesen des Evangeliums,
der Epistel, der Postille und Predigt), Gestaltung der Andachten, besonders zur Advents- und
Fastenzeit, und der Prozessionen, Beerdigung der Toten (mit Grabrede), seelsorgliche Leitung
und Uberwachung der Gemeinde (S. 94 f.). In den letzten zwei Kapiteln wird schlieBlich die
Einrichtung der Lizentiaten einer Wiirdigung unterzogen und noch auf die Neben- und Nach-
wirkungen hingewiesen. Erwihnt sei noch, dal} diese Laienapostel auch teilweise im heutigen
Osterreich wirkten, nimlich im Burgenland. Die ausschlieBlich auf zeitgendssischen Quellen
beruhende Arbeit darf heute, wo der Mitarbeit der Laien in der Seelsorge grofe Bedeutung
beigemessen wird und die Frage verheirateter Diakone als Gehilfen der Priester zur Debatte
steht, iiber das Lokale hinaus Interesse beanspruchen.
Linz a.d. D. Dr. J. Obernhumer

Weltoffener Christ. Grundsitzliches und Geschichtliches zur Laienfrémmigkeit. Von Alfons
Auer. (317.) Diisseldorf 1960, Patmos-Verlag. Leinen DM 18.—.

Mit wachsendem Interesse und mit’ anfrichtigem Dank an den Moraltheologen der Wiirz-
burger Universitiit liest man dieses ausgeglichene, reife, weil auf viele Vorarbeiten zuriickgehende
Buch zu dem héchst aktuellen und diskutierten Problem der Laienspiritualitiit. Der Verfasser
spricht zwar von ,Laienfrommigkeit®, will diese aber nicht aunf ,,das unmittelbar Gott zuge-
wandte Verhalten des christlichen Laien® einengen, sondern als ,die gesamte sittlich-geistig-
religiose Lebensprigung” im Sinne der franzésischen spiritualité verstanden wissen, als ,,den
geistlichen Vollzug der konkreten menschlichen und christlichen Existenz, ihren Vollzug also
in Glaube, Liebe und Hoffnung®. Die vorliegende Arbeit klammert dabei bewuBt ,,die aus der
innerkirchlichen Stellung des Laien sich ergebenden Gesinnungen und Verhaltungsweisen® aus
und beschrinkt sich auf die ,,weltzugewandte Seite“ der Laienfrommigkeit, freilich nicht nur
aufgefallt als ,Laienethos* oder ,Laienaszese, sondern als ,wesentliches und unbedingtes
Element seiner Frommigkeit, und nur insofern komimen dann auch jeweils ,,die unmittelbar
religiose Gesinnung und das unmittelbar religivse Verhalten* zur Sprache. Dadurch soll dem
verhingnisvollen Dualismus zwischen Gott und Welt, zwischen Gottesdienst und Weltdienst,
objektivem Werkziel und subjektivem Wirkziel entgegengewirkt und ,,die innere Einheitlichkeit
des christlichen Lebensvollzugs herausgearbeitet werden®. Es soll dabei .,deutlich werden,
daB der Laie, der die Arbeit an der Welt ernst nimmt, zwar eine andere, aber doch nicht eine
quantitativ und qualitativ kargere Frommigkeit leben muf als der Angehirige eines sakralen
Berufes® (73/75).

Der Verfasser erreicht sein Ziel in drei groBen Schritten. Zunichst verfolgt er in einem
interessanten geschichtlichen Aufrif} die Laienfrommigkeit im christlichen Altertum, im Mittel-
alter und in der Neuzeit und findet ,,eine Fiille echter Ansiitze einer weltoffenen Spiritualitat®
(44). Besonders die gegenwiirtigen Wandlungen in Welterfahrung und Welterleben des modernen
Menschen fordern eine neue christliche Antwort heraus (15/73). Der zweite Teil bietet eine
theologische Grundlegung der christlichen Laienfrémmigkeit, ausgehend vom Mysterium der
Schiptung, der Siinde und des Christus, und zwar immer jeweils mit den entsprechenden gesell-
schaftlichen und kosmischen Beziigen (79/169). Der umfangreichste, letzte Teil wendet dann
die entfalteten theologischen Grundgedanken ,.beispielhaft auf drei wichtige Bereiche welthafter
Existenz an (169): auf das technische Handeln, wobei eine richtige Theologie der modernen
Arbeit entwickelt wird und die Grundavfgaben einer Verwirklichung christlicher Frémmigkeit
in der technischen Welt aufgezeigt werden (173/211); auf die Gemeinschaft ehelicher Liebe
(212/265); endlich auf die Verwaltung politischer Macht, wobei ,,die Firmung als Kénigssalbung
der Demokratie* (279) gesehen und eine Frommigkeitslehre fiir den Politiker unserer Tage ent-
wickelt wird (266/299).

Aber auch von diesen konkreten Anwendungsbereichen abgesehen, findet der Seelsorger,
der Jugenderzieher und Erwachsenenbildner, aber auch der einzelne inmitten dieser Welt rin-
gende Weltchrist reiche Hinweise und Anregungen. Dieser vor allem wird sich begliickend bewuf3t
werden, ‘dal er nicht einer minderwertigen Berufung teilgeworden ist, gewili einer auch mit
ibren Gefihrdungen, aber auch mit ihren Seligkeiten und Gnaden. Er erfihrt, daB sich seine
Frommigkeit nicht in unmittelbar religicsen Akten erschépfen darf, nicht in bloB theoretischen
Erkenntnissen, sondern daf} es zu ,,Anerkenntnissen der Wirklichkeit* kommen muf, zur ,,Hin-
ordnung seines ganzen Weltdienstes auf das Christusmysterium®, zur ,,Sichtharmachung der
Sinnwerte und zur Durchsetzung der Ordnungsgesetze in der konkreten Wirklichkeit®, aber auch
zur ,geistlichen Einiibung, zum geistlichen Vollzug und zur geistlichen Nachklirung des welt-
haften Handelns in der Meditation®; ja, daB} er die Welt durch seinen ,verantwortlichen Dienst
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an der Welt ihrem Vollendungszustand durch die Geschichte hindurch entgegenfiihrt® (300/304).
Es ist nur zu hoffen, daB sich die Diskussion um dieses Buch nicht in einem Streitgesprach
um ,,5inn und Zweck der Ehe* (213/220) erschépft. Wer sich in einzelne Probleme noch ver-
tiefen will, sei auch auf das Literaturverzeichnis verwiesen.

Linz a. d. D. Ferdinand Klostermann

Weltmission

Missionsgeschichte. Die Ausbreitung des katholischen Glaubens. Von Alphons Mulders.
Aus dem Niederlindischen von Johannes Madey. (535.) Regensburg 1960, Verlag Friedrich
Pustet. Leinen DM 36.—.

Seit die erste moderne katholische Missionsgeschichte von Schmidlin erschienen war (1925),
war eine starke Anregung fiir die Bearbeitung der Geschichte der Ausbreitung der Kirche ge-
geben. Zahlreiche Wissenschaftler wurden durch die ersten tiichtigen Publikationen der Miinsterer
Schule zu neuem Forschen angeregt. Es ist indessen kein Geheimnis, dafl die Jahre, besonders
von 1933 bis nach dem zweiten Weltkrieg, gerade auch der Missionswissenschaft im deutsch-
sprachigen Raum schweren Schaden zugefiigt haben. Da8l heute ein erfreulicher Wiederauf-
schwung festgestellt werden darf, ist ein Beweis fiir die Lebenskraft des Samenkornes, das 1910/11
von Schmidlin und seinen Freunden gesit wurde. Die Missionswissenschaft hat im auflerdeutschen
Sprachraum einen grofien Aufschwung genommen. :

Vorliegender Band erschien urspriinglich in niederlindischer Sprache. (Besprechung in
dieser Zeitschrift, Jg. 1958/2, S. 159.) Mit der Freude des Fachmannes iiber die hervorragende
Gelehrtenarbeit war das Bedauern verbunden, dal die ,.Missiegeschidenis® nicht eine ,,Histoire
des Missions catholiques® oder eine ,,History of Catholic Missions* oder auch eine ,,Missionsge-
schichte” war. Es ist selbstverstindlich, daB der Gelehrte der katholischen Universitit Nijmegen
seine Muttersprache ehren wollte und mulite, denn die Verdienste niederlindischer Missionare
und Wissenschaftler um das Missionswerk sind unbestreithar. Eine Ubersetzung des nieder-
lindischen Werkes war indessen von Anfang an erwiinscht. Sie ist von Johannes Madey so
gliicklich besorgt worden, daBl der Charakter einer Ubersetzung vollstindig schwindet. Uberdies
hat Professor Mulders mit Verstindnis und Anteilnahme Abiinderungen und Ergénzungen fiir
die deutsche Ausgabe vorgenommen, die dem deutschsprechenden Leserkreis entgegenkommen.
Der Ubersetzer hat dort, wo er es fiir angebracht und zweckmilig hielt, kleine Zusitze nachge-
tragen, die eigens gekennzeichnet wurden. Natiirlich kann man auf 535 Seiten trotz aller Kom-
primierung des Stoffes wirklich nur ein Kompendium der Missionsgeschichte bieten. Es ist auch -
verstindlich, daB Missionsunternehmungen im nordlichen Raum und von niederlindischen
Missionaren stirker herausgearbeitet werden. Jenen Aufgaben, fiir die das Werk geschrieben
wurde, entspricht es jedoch véllig. Es bleibt der Wunsch nach einer grofien, mehrbindigen Mis-
sionsgeschichte, die aber nicht wie die vorliegende, iiberaus fliissige, griindliche und gewissenhafte
Arbeit von einem einzigen Autor bearbeitet werden konnte. — Jeder an der Missionsgeschichte
Interessierte kann sich am Werk von Professor Mulders zuverlissig orientieren.

St. Gabriel /Médling bei Wien ; P. Joh. Bettray S.V.D.

Mission und Liturgie. Der Kongrel von Nimwegen 1959. Herausgegeben von Johannes
Hofinger. (206.) Mainz 1960, Matthias-Griinewald-Verlag. Kart. DM 14.80.

Die farbigen Vélker erwachen. In Afrika wurden in kiirzester Zeit die meisten friiheren
Kolonialgebiete freie Staaten. In Asien gibt es nur mehr winzige Gebiete mit Kolonialstatus.
Ein iiberschiumender Nationalismus, der seinen Gipfelpunkt wohl noch nicht erreicht hat,
droht alles Fremde hinwegzufegen. Wiihrend nun vor allem in der Wirtschaft infolge der Unter-
entwicklung der meisten Linder Hilfe von auBlen einfach notwendig ist, mochte man die christ-
lichen Missionare moglichst schnell entbehren. Die auf Grund dieser politisch radikal geéinderten
Situation bedingte Umwilzung innerhalb der afro-asiatischen Vélker zwingt auch die katholische
Mission zu immer stiirkerer Betonung jener Anliegen, derentwegen sie eigentlich unternommen
wird. Die sogenannten indirekten Missionsmittel, wie Schule, soziale Titigkeit und Liebes-
titigkeit, werden, man erkennt es klar, immer mehr von der §ffentlichen Hand wahrgenommen.
Als Missionsmittel werden sie immer stiirker ausfallen, wenngleich betont werden muf, dafl der
Aufbau der jungen Vilker ohne diese Missionsarbeit nicht méglich geworden wire. Sicher ist,
daB diese Mittel den katholischen Kriiften wohl mehr und mehr aus der Hand gleiten. Deshalb
braucht die EinfluBnahme der Kirche auf kulturellem Gebiet durchaus nicht beendet zu sein,
darf es sogar nicht. Aber diese Einflunabme wird sich in der Zukunft nicht mehr so direkt
entfalten kionnen, sondern wird stiirker iiber die von christlichem Geist geformten Massen in
die Bereiche des menschlichen Lebens ausstrahlen miissen.
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Es bleibt die Besinnung auf das Wesentliche, vor allem auf die Liturgie und die Wortver-
kiindigung. Hinzu kommt ein anderes. Die liturgische Bewegung hat sich in Europa stirker
durchgesetzt. Mindestens ist die Erkenntnis selbstverstindlich geworden, daB eine Vertiefung
des religiosen Lebens ohne intensive Inanspruchnahme der Moglichkeiten kirchlich - litur-
gischen Lebens im weitesten Sinn nicht gedacht werden kann. Diese seit Jahrzehnten auf-
gebrochenen und mehr und mehr praktizierten Kenntnisse schlagen ihre Wellen natiirlich
auch in die Missionslinder hinein. Hier treffen sie auf eine Fiille neuer geistizer Welten,
die von der Kirche nur in echter Anpassung rezipiert werden kénnen. Schon die alte
Geschichte des Christentums zeigt die Notwendigkeit der Anpassung, wobei es in der Christi-
anisierung Furopas nach der glicklich vollzogenen Einschmelzung des griechisch-rémischen
Kulturraumes in die Kirche immer um die Begegnung der Kirche mit kulturell und zivilisatorisch
niedriger stehenden Vélkern ging. Die Kirche hat sich ihnen angepaBt, nicht, ohne wesentliche
Elemente der damals jungen, aufstrebenden Vilker in Liturgie, Recht und Theologie aufzu-
nehmen. In der Neuzeit trat die so bereicherte Kirche in die Begegnung mit ganz und gar ver-
schiedenen Kulturen ein. Alle Stufen, von den Sammlern und Jigern bis zur erlesensten Ver-
feinerung menschlicher Entwicklung in den Hochkulturen Asiens, sollten nun in die Kirche
aufgenommen werden. Keine dieser Kulturen ist gewillt, auf ihre Eigenart, auch in religidser
Hinsicht, zu verzichten. Sie sollen es auch nicht, will doch die Kirche alle echt menschlichen
Werte in sich aufnehmen, wie Pius XII. einmal sagt. Es kann aber nicht geleugnet werden,
daB die Liturgie der Kirche diesen Vilkern nicht aus ihrem vertrauten Kulturgut gegeben wird,
sondern in der westlich geformten Art, und zwar gerade in jenen Dingen, in denen die Vélker
méglichst aus ihrer Eigenart leben wollen. Hier liegt das Grundanliegen liturgischer Neuerungen
in den Missionslindern.

Diese Situation bildet den Hintergrund fiir die Referate der Tagung von Nimwegen (siche
die komprimierte Darstellung dieser Referate in dieser Zeitschrift, Jg. 1960/2, S. 124), In allen
groBen Missionsgebieten wird die Dringlichkeit der liturgischen Erneuerung verspiirt. Es geht
dabei nicht um eine radikale Neuschépfung der Liturgie in den einzelnen Lindern. Die romische
MeBfeier, die romische Sakramentenspendung usw. sollen durchaus gewahrt bleiben. Es geht
vielmehr um sekundiire Anliegen: Anpassung in der Sprache, Aufnahme brauchbarer Riten
der einzelnen Vélker in Messe, Sakramentenspendung, Weihungen und Segnungen des Rituales.
Ziel dieser Bestrebungen ist die immer stiirkere Befruchtung des Frommigkeitslebens der Christen
durch die Liturgie, durch die in ihr vorgegebenen oder zu restaurierenden Méglichkeiten der
aktiven Teilnahme der Gliubigen am liturgischen Geschehen zum Zwecke der Verwurzelung
der Kirche innerhalb der neuen Volksgruppen und in den Herzen der einzelnen Glaubigen.
Diese Anliegen werden in den grundsitzlichen und praktischen Referaten der Nimwegener
Tagung, auch zur Anregung liturgischen Lebens und liturgischer Frommigkeit in den altchrist-
lichen Landern, dringend sichtbar. Die vorgelegte Arbeit erfiillt somit nicht nur an der Mission
einen Dienst, sondern auch an der Heimat, womit einmal mehr die enge Verbindung von Heimat
und Mission aufgewiesen wird.

St. Gabriel /Médling bei Wien P. Joh. Bettray S.V.D.

Weltkirche und Weltreligionen. Die religidse Lage der Menschheit. Von Johannes Beck-
mann. (Herder-Biicherei, Bd. 81.) (197.) Mit 4 Karten. Freiburg-Basel-Wien 1960, Herder.
Kart. DM 2.20, sfr 2.55, S 15.—.

Der bekannte Herausgeber der ,,Neuen Zeitschrift fiir Missionswissenschaft® und Verfasser
namhafter missiologischer Werke hat diese fiir breite Volkskreise gedachte Publikation fertig-
gestellt, die nach Inhalt, Aufmachung und Preis ihrem Zweck vollkommen entspricht.

Im ersten Teil wird die religise Lage der Menschheit auBerhalb des Christentums darge-
stellt; jedoch nicht statisch, als Wiedergabe der religiosen Lehren der einzelnen Systeme, sondern
dynamisch, insoferne diese Systeme unter dem Einflu} des Christentums, der westlichen Kultur
und Zivilisation eine Regeneration aufweisen, die man wohl kaum erwartete und vielleicht
auch nicht gewiinscht hat, um so mehr, als sich fast immer mit dieser Erneuerung ein missio-
narischer Aufbruch verbindet. Auf den ersten Blick mag das den christlichen Beschauer mit
Besorgnis erfiillen. Im grofen Plan der Vorsehung kénnte dieser Tatsache jedoch allergriBte
Bedeutung zukommen. Ganz gleich, ob es sich um hinduistische, buddhistische oder islamitische
Erneuerung handelt, um religisse Bewegungen in Japan oder im Bereich der Naturreligionen.
Sie wurden angeregt durch das Christentum und miissen von hier aus auch in bestimmten Lehren
und Erscheinungen positiv gewertet werden. Der unwiderstehliche EinfluB des Christentums
wirkt wie ein Sauerteig in diesen Religionssystemen, auch wenn diese sich unter dem Zwang
wahrscheinlich voriibergehender nationalistischer Wellen gegen das Christentum stellen.
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Dieses vorausgesetzt, ist es leichter, den zweiten, groBeren Teil der mit reichstem Material
gefiillten Arbeit zu lesen. Es ist ja kein Geheimnis, dal das zahlenmiBige Wachstum der Kirche
im wichtigsten Kontinent der Erde, in Asien, minimal ist und daB in der geschichtlichen Ent-
wicklung dieses Christentums nicht nur Helden und Heilige, nicht nur ergreifende Geschehnisse
zu finden sind. Aber gerade fiir die auf jede Illusion verzichtende Darstellung mull der Leser
dankbar sein. Sie wird in ihm das BewuBitsein der menschlichen Seite der Kirche zwar wachsen
lassen, dafiir aber auch die eigene Verantwortung spiirbarer machen.

Mit einem gedriingten Hinweis auf die missionarisch-praktischen und religions-theologischen
Erkenntnisse schlieBt Beckmann das gediegene Biindchen ab. Der groBle Vorteil der Arbeit,
der ihr einen zahlreichen Leserkreis sichern wird, ist die gleich gute wie reiche Berufung auf
einzelne Tatsachen, aus denen vorgelegte Erkenntnisse und Uberlegungen illustriert oder abge-
leitet werden. Dadurch wird die Sprédigkeit des an sich nicht leichten Stoffes angenehm aufge-
lockert und die Lektiire fesselnd.

St. Gabriel Médling bei Wien P. Joh. Bettray S.V.D.

Christus an der Chinesischen Mauer. Von Frangois Houang. Die Ubersetzung aus dem
Franzésischen besorgte Hermann Affolter. (132.) Luzern 1959, Verlag Riber & Cie. Kart.
sfr/DM 7.80, i

Das Buch mit dem etwas unbestimmten Titel (das franzésische Original ,,Die chinesische
Seele und das Christentum® driickt den vielseitizen Inhalt besser aus) gibt fiinf Vortrige wieder,
die der Verfasser, ein Oratorianerpriester, an verschiedenen Orten, in Paris und in Deutschland,
gehalten hat. Der Verfasser ist dazu sehr geeignet: sein Vater war Anhiinger Konfutses, seine
Mutter Buddhistin. Er studierte in Peking, Lyon und Paris und trat 1949 zum Katholizismus
iiber. 1952 empfing er die Priesterweihe, nachdem er vorher an der Sorbonne sich den Doktorhut
geholt hatte.

In groBlen Ziigen fithrt der Verfasser uns die religiose Entwicklung Chinas vor Augen, die
Religion der Friihzeit und die drei religiosen Stromungen des klassischen China. Der zweite
Vortrag schildert die beiden Beriihrungen des Christentums mit China durch die Jesuiten im
16. Jahrhundert und. den Einzug der Europider im 19. Jahrhundert. Er gibt die Griinde an,
warum es zu keiner Bekehrung kam: im ersten Fall die Ablehnung des Konfutse- und des Ahnen-
kultes durch Rom, im zweiten Fall, ,,weil die Missionire nur gleichzeitigc mit dem Opium und
unter dem Schutz der Kanonen in China einzudringen vermochten”. Endlich bringt er die For-
derungen und Bitten der chinesischen Katholiken an die europiiischen vor. Der dritte Vortrag
behandelt die katholische Kirche und die chinesische Kultur, und in den beiden letzten zeigt
er an zwei praktischen Beispielen, an der Demut und an der Nichstenliebe, wie diese beiden
Begriffe dem Christen und dem Chinesen gemeinsam sind und doch verschieden aufgefalit werden.

Da wir Europier iiber China oft wirklich sehr wenig wissen, miissen wir dem Autor dankbar
sein fiir die Einblicke, die er uns gibt; freilich muB er mit vielen Vereinfachungen arbeiten,
was bei der Fiille des Stoffes nicht zu verwundern ist. Nichtchinesen, zum Beispiel erfahrene
Missioniire, die viele Jahre in China gearbeitet haben, werden manches anders sehen und wiirden
auch auf manche Vorwiirfe rechtfertizende Antworten geben konnen, zum Beispiel, dal man die
asiatischen Kirchen allzuoft als bloBe Anhiingsel der abendlindischen Kirche anschaue, warum
man nicht von einer echten chinesischen Kirche sprechen konnte und dergleichen. Man muf3
wohl die geschichtlichen Zeitverhiltnisse mehr beriicksichtigen, ebenso den chinesischen Cha-
rakter, wenn zum Beispiel Rom etwas langsam voranging in der Ernennung einheimischer
Bischofe. Die europ#ischen Bischife hatten ungleich mehr Ansehen, auch bei den eigenen Prie-
stern, konnten auch ungleich mehr materielle Mittel beschaffen und dergleichen.

Linz a.d. D. Adolf Buder S.J.

21 Jahre bei den Kannibalen. Von André Dupeyrat. Aus dem Franzosischen von Adolf
Heine-Geldern. (176.) 12 S. Bilder. Wien-Miinchen 1960, Verlag Herold. Leinen S 69.—.

Es braucht starke Nerven, um diese ungeschminkten Schilderungen nur zu lesen. Was
fiir Nerven muf} erst das Leben und Arbeiten unter den Steinzeitmenschen, den Papuas auf
Neuguinea, erfordern. Das Buch gibt einen anschaulichen Erlebnisbericht davon. Wir bekommen
daraus nicht nur einen Einblick in das Denken und Leben der Eingeborenen, sondern auch in
die Art, wie die heutige Mission sich bemiiht, das Gute im Volkstum der verschiedenen Stimme,
vor allem die Sprache, zu erhalten.

Linz a. d. D. Igo Mayr S.J.

Katechetik

Katechetik heute. Grundsitze und Anregungen zur Erneuerung der Katechese in Mission
und Heimat. Referate und Ergebnisse der internationalen Studienwoche iiber Missionskatechese
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in Eichstitt. Herausgegeben von P. Johannes Hofinger S. J. (368.) Freiburg-Basel-Wien 1961,
Herder. Kart. DM 19.80.

Im Juli 1960 wurde in Eichstitt eine internationale Studienwoche iiber Missionskatechese
abgehalten, an' der sich aus 70 Lindern 60 Missionsbischéfe und 160 Fachleute beteiligten.
Am Beginn des Berichtes steht das katechetische Programm. Wertvoll sind die Situationsbe-
richte der Missionire iiber Grundlagen, Methode, Schwierigkeiten und Wiinsche der kateche-
tischen Lehrverkiindigung. Aus dem Heimatland spracheén fiihrende Katechetiker. Der Vor-
sitzende des Katechetenvereines Miinchen, Dr. Hubert Fischer, sprach iiber die Erfahrungen
beim Ausarbeiten neuer Katechismen und Religionsbiichlein in Europa. Der Katechismus soll
und mul} gottnahe, christnahe, kirchennahe, kindernahe, lebensnahe und zeitnahe sein (156).
Es sind zwei Religionsbiichlein geplant: eines fiir die beiden ersten Schuljahre, das zweite fiir
das 3. und 4. Schuljahr, das sich in drei Teile gliedert: A. T., N. T. und sakramentales Leben;
hiebei nehmen die Sakramente der Bulle und des Altares den gréfiten Raum sein. Der Bischof-
koadjutor von StraBburg, Léon Eichinger, referierte iiber die Vorteile und die Notwendigkeit
einer biblischen Katechese und deren pidagogische Voraussetzungen (154 ff.).

Im Referat ,Das Werden der neuen katechetischen Methode* fiihrte der Verfasser des
Deutschen Einheitskatechismus, Dr. Klemens Tilmann, iiber die friithchristliche Katechese
und die Katechese des Mittelalters zur Katechese der Pflichtschule. Die Erneuerung beginnt
mit den Formalstufen der Miinchener Methode und der Arbeitsmethode; ihnen folgt die material-
kerygmatische Erneuerung. ,,Das Wichtigste der Katechese ist nicht die Methode, sondern der
Inhalt, die frohe Botschaft, das Kerygma® (103).

Das Interesse an der Heiligen Schrift und an der Liturgie bedingte die Erneuerungsbewegung.
Es geht in der Katechese nicht vor allem um Erklirungen von Formeln, um die Vermittlung
einer heiligen Wirklichkeit an die Kinder; sie ist nicht eine Sammlung einzelner Tatsachen,
sondern ein lebendiger Organismus, dessen Mitte Christus ist. Es ist ein Ereignis, das Gott be-
gonnen hat, dessen lebendiger Kern Leben, Sterben und Verherrlichung Christi sind. Die Form
der Offenbarung ist ein anschauliches Ereignis. Wihrend der Katechet spricht, wirkt Christus.
So galt es, den Stoff fiir die Katechismus-Katechese neu zu erkennen. Schwerpunkt und Ziel
ist das Reich Gottes, Mittler und Mittelpunkt ist Christus, Lebensraum die Kirche. Hiebei
mublten einzelne Stoffgebiete neu durchdacht werden (104 ff.).

Fir die Methodenbewegung ist von besonderer Bedeutung das Referat des Schriftleiters
der ,Katechetischen Blitter”, Dr. Josef Goldbrunner: , Katechetische Methode im Dienste
des Kerygma® (122 ff.). Er bespricht zuerst die Methode chne Kerygma. Frither war der R.-U.
oft nur ein Einlernen von Katechismusfragen; das ist nicht verbunden im Inneren des Menschen,
ist leeres Wissen, nicht echter Glaube (122). Religiése Methode will den Menschen erreichen,
ihn religiés machen, so dal} seine Religion nicht nur eine Form, sondern Leben ist (123). Die
Miinchener Methode wurde oft nicht richtig angewendet; man war zufrieden, wenn die Kinder
recht viel zu tun hatten und wenn man diese Methode auf alle religitse Themen anwandte.
Goldbrunner sagt, es war wie die Mahnung Jesu an Martha in Bethanien: ,,Du kiimmerst dich
um viele Dinge* (123), aber Jesus fuhr fort: , Eines nur ist notwendig. Maria hat den besten
Teil erwahit* (124). Das Herz ruft nach mehr als nach Lehrsitzen, nach einer Botschaft von
Gott. Die Botschaft will Leben wecken, einladen, rufen. Die Schwester Methode rief von selbst
nach ihrer jiingeren Schwester, dem Kerygma (124). Im 2. Teil legt der Referent dar, wie man
die Formalstufen nicht aufgeben, aber sie kerygmatisch durchleuchten mufl. — 1. Die ,,Bot-
schaft®, Der Katechet verkiindet sie als Wort Gottes; also ein Bericht iiber Reden Jesu, eine
Lehre der Kirche iiber christliches Leben, eine Darstellung aus der Liturgie. Das kann nicht
mit dem Arbeitsprinzip erarbeitet werden; es mufl berichtet und gehort werden (126). Das ist
Darbietung und Vertiefung. — 2. Der ,,Empfinger”. Die Botschaft soll der Seele zugewendet
werden, die Seele aufschlieBlen, erwiirmen, das Interesse fiir sie wecken. Die Stufe der Ankniipfung
und Vertiefung (126). — 3. ,,Veriinderung® soll die Botschaft in dem Empfinger hervorrufen.
Er soll hinhorchen auf das eigene Herz (130). Das wird wohl bei Kindern in Industrieorten
und Stidten sehr schwierig sein. Aber angestrebt soll es immer werden. Hiezu ist notwendig,
was der Punkt 4 verlangt. Der ,,Sender” soll ein vom Kerygma erzeugtes Glaubensleben haben ;
er soll Medium der Gnade sein (131). Hiebei werden aber leider oft dem Katecheten die Fiille
seiner Seelsorgsarbeiten und die Motorisierung hinderlich sein; denn sie erzeugen Hast und
Fliichtigkeit.

* Freudig stimme ich den SchluBworten des Referenten zu: ,,Die Methode dient, wenn alle
Formalstufen vom Kerygma durchwirkt sind* (133).

Stift St. Florian Dr. Josef Hollnsteiner
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Reich Gottes. Auswahlbibel fiir katholische Schiiler. Herausgegeben vom Ordinariat der
DiGzese Rottenburg. (391.) Leinen DM 5.80. — Dazu: Einfiithrung fiir Katecheten von Eleonore
Beck und Gabriele Miller. (48.) Kart. DM 1.20. Miinchen 1960, Kisel-Verlag.

»Reich Gottes nach den Urkunden der Heiligen Schrift* wurde in dieser Zeitschrift (1958,
II, S. 149 f.) bereits von einem Exegeten ausfiihrlich besprochen. Als ,,Auswahlbibel fiir katho-
lische Schiiler wurde nun die Arbeit ungenannter Autoren in der Diszese Rottenburg offiziell
als Schulbuch eingefiihrt. Das Leitthema bildet der zentrale Begriff der Heilsgeschichte ,,Reich
Gottes®, der auch der Anlage des deutschen Einheitskatechismus zugrunde liegt. Die einzelnen
Stiicke sind weitgehend eine wirtliche Wiedergabe des iibersetzten Urtextes. Um den wirtlichen
vom nacherzihlenden Text zu unterscheiden, wurden zweierlei Schrifttypen verwendet. Kursiv
gedruckte Zwischentexte weisen auf profangeschichtliche Zusammenhdnge hin und bieten
kurze theologische Erklirungen, wo solche notwendig sind. Ein Anhang enthiilt ein Verzeichnis
der Biicher der Heiligen Schrift, biblische Miinzen und Mafle, eine heilsgeschichtliche Zeittafel
und ein kleines Lexikon zur Schulbibel, das die wichtigsten Namen kurz erklirt. Dazu kommen
ein Inhaltsverzeichnis, 8 zum Teil farbige Karten und 30 Fotos. Die 43 Holzschnitte von Walter
Habdank, die den Text illustrieren, sind nicht alle von gleicher Ausdruckskraft und werden
wohl verschieden beurteilt.

Linz a. d.D. Dr. J. Obernhumer

Christus — die Wahrheit. Lehrbuch fiir den katholischen Religionsunterricht, (Mittelstufe
der héheren Schulen). Von Alfred Lipple-Fritz Bauer. (208.) 65 Bilder und Karten. Miinchen
1960, Kosel-Verlag. Halbleinen DM 7.20.

Es ist sicher nicht leicht, ein Lehrbuch fiir den katholischen Religionsunterricht herauszu-
geben, das allgemeine Zustimmung findet. Man denke nur an den 8sterreichischen Katechismus,
dessen Entwurf immer wieder umgearbeitet und verbessert werden muB. Ein Lehrbuch soll
auch ein gutes Arbeitsbuch fiir die Schiiler sein. Gerade diese Forderung scheint mir in diesem
Fall beriicksichtigt worden zu sein. Vorteile: Klare Ubersicht, leicht faBliche Form, wertvolle
historische Landkarten auf der ersten und letzten Umschlagseite, sehr gelungene und seltene
Photokopien, reichliches historisches Quellenmaterial, Beriicksichtizung der neuesten wissen-
schaftlichen Forschungen und Ergebnisse. Zu den besten Abschnitten zihlen: Das Gottesbild
im Alten Testament, Bibel und Archiologie und die Einfithrung in das Alte und Neue Testament.
Die ,,Uberlegungen® nach den einzelnen Teilen erleichtern das Einprigen des Stoffes und sollten
auch im zweiten Teil des Buches nicht fehlen.

Das Buch wird auch dem Religionslehrer an ésterreichischen Mittelschulen in der 4. und
5. Klasse wertvolle Anregungen und Hinweise geben.

Linz a.d.D. Reli-Prof. Franz Steiner

Katholische Kirchengeschichte. Von Benedikt Appel. Vélliz neu bearbeitet von Josef
Fuchs. (176.) 38 Bilder. Miinchen 1960, Kasel-Verlag. Kart. mit Leinenriicken DM 4.80.

Man macht als Religionslehrer immer wieder die Erfahrung, daB die Stunden, welche fiir
die Kirchengeschichte zur Verfiigung stehen, nicht hinreichen, um den umfangreichen Stoff
den Schillern nahezubringen. Das vorliegende Lehrbuch versucht, in kirchengeschichtlichen
Zeit- und Lebensbildern einen Uberblick zu geben, indem es besonders markante Personlichkeiten
in den Mittelpunkt der Ereignisse stellt und alles Unwesentliche wegliBt. Wertvoll sind nach
jedem Abschnitt die Fragen, Uberlegungen und Aufgaben fiir den Schiiler sowie die Zusammen-
fassung zeitlicher Abfolgen nach griferen Abschnitten.

Religionslehrer an gsterreichischen Midchenmittelschulen, an denen laut Lehrplan die
Kirchengeschichte nicht systematisch durchgenommen werden muf}, werden dieses Buch gerne
he}fﬁtzen. Besonders geeignet ist es fiir den kirchengeschichtlichen Unterricht an den Haupt-
schulen.

Linz a.d.D. Rel.-Prof. Franz Steiner

Jugendkatechesen fiir die Berufsschulen. Von Johann N. Pemsel. Dritter Band: Die Welt.
Erster Teil: Aufbruch ins Leben. (316.) Kart. DM 11.—, Leinen DM 13.50. — Zweiter Teil:
Aufgaben in der Gemeinschaft. (400.) Kart. DM 13.50, Leinen DM 16.—. Regensburg 1960,
Verlag Friedrich Pustet.

Nun ist auch der AbschluBband, der Stoffiillle wegen als Doppelband, der »Jugendkate-
chesen* erschienen. Auch aus diesem Doppelband spricht die reiche Erfahrung des Jugend-
seelsorgers und Katecheten und vor allem das tiefe VerantwortungsbewuBtsein fir die Jugend
und die Reichgottesarbeit iiberhaupt.
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Enttiuscht wird, wer einfach fertige Stundenbilder sucht. Das Werk verlangt vermehrte
personliche Arbeit, Durchdenken und Auswihlen (vgl. das Vorwort, S.9). Eine richtige Kate-
chese kann sicher- auch nur auf solche Weise erarbeitet werden. Gerade fiir die Berufsschul-
katechese muBl immer wieder betont werden (S. 10 des 1. Teiles!), daB der Seelsorger nicht nur
bringen darf, ,,was sie gerne wollen®, sondern ,,was sie brauchen. Wegen der oft geringen Auf-
nahmebereitschaft der Lehrlinge — in Osterreich ist mit wenigen lokalen Ausnahmen der Reli-
gionsunterricht an diesen Schultypen bisher rechtlich immer noch nur eine freie Arbeitsgemein-
schaft — ist man sonst nur zu oft versucht, nach der Seite des geringeren Widerstandes auszu-
weichen, also nur die leichtesten, als interessant empfundenen Kapitel hervorzuheben.

Zum ersten Teil machte ich als Wiinsche anmelden: Den Gottesbeweis ,e vita® (S. 69)
wiirde ich nicht so formulieren. Es kinnte theoretisch sein, daB man Leben aus anorganischen
Stoffen entwickeln kénnte. Deswegen bliehe der Gottesbeweis natiirlich' bestehen, nur miifite
er dementsprechend dargestellt werden. Warum sollte Gott nicht die leblose Materie mit der
Méglichkeit, unter gewissen Bedingungen oder auch zu bestimmten Zeiten Organismen hervor-
zubringen, geschaffen haben? SchlieBlich stehen auch die katholischen Naturwissenschaftler
in unserer Zeit zum weitaus grioBten Teil auf dem Boden der Entwicklungstheorie; sie verlangt
natiirlich genauso nach dem fortdauernden Schépfungswillen Gottes. Der Schritt vom Anor-
ganischen zum Organischen miiBte nicht notwendig als unter einem ganz anderen Gesetz stehend
empfunden werden. Bei dem Kapitel ,,Das Bise und das Leid der Menschen vor dem Gott der
Liebe* (S. 147 ff.) wiirde ich stiirker hervorheben, daB man die Welt nie unter dem Gesichtspunkt
betrachten darf, als wire der einzelne Mensch oder auch die Menschheit insgesamt Endziel
des Geschaffenen, sondern daff nur Gott dieses Ziel sein kann und deshalb auch das allerdings
nie ohne eigene schwere Schuld des einzelnen Menschen erfolgende Scheitern in der Siinde im
groBen Plan eingeordnet und fiir das Endziel sinnvoll sein kann. Nur miite dann ebenso betont
werden, daB wir kein Recht haben, auch nur fiir einen Menschen dieses Scheitern als endgiiltig
geschehen anzunehmen. :

Im zweiten Teil liegt eine solche Fiille von sorgfiltig erarbeitetem Material fiir die sozialen
Fragen vor, dafl man dem Verfasser nur herzlich Dank sagen kann. Es ist Sache des einzelnen
Katecheten, zu erspiiren, wie weit die geistige Fithigkeit und Bereitschaft seiner jungen Zuhédrer
fiir diese Fragen reicht. Es ist allerdings Tatsache, dal der Katechet seiner Aufgabe nicht voll-
kommen nachkommt, wenn er seinen Schiilern und Schiilerinnen nicht auch in diesen Fragen
eine klare Sicht und die richtigen Grundsiitze zu vermitteln sucht.

Linz a.d.D. Dr. Josef Wilhelm Binder

Biographisches

St. Severin. Der Heilige zwischen Ost und West. Von Klemens Kramert-Ernst Karl
Winter. I. (235.) 8 Bildtafeln. — II. Studien zum Severins-Problem. Von Ernst Karl Winter.
(456.) 8 Bildtafeln und 2 Karten. Klosterneuburg 1958/59, Bernina-Verlag. Beide Biinde brosch.
S 180.—.

In der ,,Vita Severini* des Eugippius aus dem Jahre 511 besitzen wir eine der kostbarsten
literarischen Geschichtsquellen, die nicht nur eine Rekonstruktion der historischen Situation
an der sterreichischen Donau in der 2. Hilfte des 5. Jahrhunderts wenigstens teilweise er-
miglicht, sondern auch mit einer einzigartigen Persénlichkeit der spitromischen Ara bekannt-
macht.

Die vorliegende Publikation iiber den heiligen Severin verdankt ihre Entstehung einer
eigenartigen Fiigung. Der Pfarrer von Heiligenstadt bei Wien, Klemens Kramert, stief} bei der
Untersuchung des Bodens der romanischen Jakobskirche auf ein leeres Grab, das von den herbei-
gerufenen Archiologen einwandfrei als spiitromisch datiert wurde. Die jahrhundertelange
Tradition, die Favianis, den Sterbeort Severins, mit Heiligenstadt identifizierte, und die aus
der ,,Vita® bekannte Tatsache, daB Severins Leichnam sechs Jahre nach der provisorischen
Beisetzung von der aus Ufernorikum abziehenden Monchsgemeinde nach Italien iibergefiihrt
wurde, so daB fiir Favianis der Kult des leeren Severinusgrabes anzunehmen ist, legten es zwin-
gend nahe, die vom Wiener Altertumsforscher Friedrich Kenner 1880 vertretene Hypothese,
daB Favianis nicht mit Heiligenstadt, sondern mit Mautern gleichzusetzen sei, einer sorgfiltigen
Uberpriifung zu unterziehen, wenngleich diese letztere Kombination von der jiingeren Fachwelt
lingst zu einem ,Dogma* erhoben worden war.

Als der bekannte Wiener Soziologe und Historiker Dr. Ernst Karl Winter in New York,
wohin er als entschiedener Gegner des Nationalsozialismus und profilierter Osterreicher 1938
emigriert war, die Nachricht von der aufsehenerregenden Entdeckung in Heiligenstadt erhielt,
kam er nach Wien zuriick, um in Vortrdgen und Veréffentlichungen in Zeitschriften und Mit-
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teilungsblittern sein durch viele Jahre erarbeitetes Quellen- und textkritisches Material zum
Severinsproblem vorzulegen, das eine Revision der Kennerschen Hypothese geradezu forderte.
Da er jedoch mit seiner Problemstellung bei den ,beati possidentes auf keinerlei Verstindnis
stiel}, entschloB er sich, trotz der enormen Schwierigkeiten, die ihm von gewissen Seiten gemacht
wurden, seine Forschungsergebnisse zu publizieren. Dabei ging es ihm, wie er in dem vorliegenden,
groBangelegten Werk mehrmals ausdriicklich betont, keineswegs darum, dem ,,Favianis-Mautern-
Dogma® ein ,,Favianis-Heiligenstadt-Dogma® in sturer Eigenwilligkeit und aus purer Lust am
Gelehrtenstreit entgegenzusetzen. Die Publikation verfolgt vielmehr den Zweck, die Fach-
historiker auf vollig neue Gesichtspunkte der Severinsforschung hinzulenken: Die historische
‘Wahrheit bediirfe zu ihrer Auffindung und Festigung einer stets neuen, den Fortschritten der
modernen Quellen- und Textkritik entsprechenden Revision. Dieser dringende Appell, doch
nicht immer wieder veraltete Lehrmeinungen abzuschreiben, sondern sich unter Zuhilfenahme
letzter Erkenntnisse um eine echte Wahrheitsfindung zu bemiihen, charakterisiert weithin das
Werk Winters.

Der erste Band wird als eine Frucht der ,,Arbeitsgemeinschaft St. Severin in der Pfarre
Heiligenstadt® bezeichnet. Er gliedert sich in drei Teile. Im ersten, archiiologischen Teil schildert
Pfarrer Kramert, wie es zu den Ausgrabungen in der Jakobskirche kam und welche Stellung-
nahme von den herbeigerufenen Fachgelehrten an Ort und Stelle abgegeben wurde. Wenn in
diesem ,,Grabungstagebuch* Namen aufscheinen, die nicht der Fachwelt angehéren, so ist dies
keineswegs als Mangel zu werten, sondern zeugt eher fiir die Genauigkeit der Eintragungen.
Eindrucksvoll ist der Hinweis des Verfassers Klemens Kramert, dal ihn bei der zufilligen Auf-
findung des Grabes und bei der wissenschaftlichen Auswertung dieses Fundes niemals der Ge-
danke geleitet hiitte, in Heiligenstadt einen Severinskult einzufiihren bzw. zu férdern; vielmehr
hitte er beschlossen gehabt, den an dieser Pfarre seit langem hestehenden Kult allmihlich
abzubauen. Auch jetzt, wo viele Griinde fiir die Moglichkeit des provisorischen Severinsgrabes
sprechen, leite ihn die Absicht, der Wahrheit und nur der Wahrheit zu dienen.

Dem archiiologischen Teil mit dem Grabungsbericht von Kramert folgt als zweiter Teil
des ersten Bandes der lateinische Text der ,,Vita Severini des Eugippius in der Ausgabe von
Theodor Mommsen, aulerdem eine deutsche Ubersetzung sowie ein ausfiihrlicher Kommentar
und Index. Die Ubersetzung gibt die Gedankenfiihrung der ,,Vita® in gut lesbarer Form wieder,
ohne daB dabei den Worten Gewalt angetan wird. Die Satzkonstruktion des Originals ist daher
oft aufgelést und untergeteilt.

Im dritten Teil wird ein iiberaus anschauliches Gesamtbild des ,,Heiligen zwischen Ost
und West* entworfen. Zunichst erdrtert E. K. Winter, der fiir diesen Teil allein als Verfasser
zeichnet, die Geschichtsquellen fiir das Leben Severins in ihren literarischen, archiologischen
und legendiren Elementen, dann wird der Mensch Severin in seiner religidsen und politischen
Substanz gezeichnet. Schliefllich werden wir in das Land gefiihrt, das diesen Menschen geheimnis-
Eollhanzo,lg' und das er liebte, das ihn zu einer sikularen Erscheinung formte und ihn schlieBlich

och verlor,

Die wissenschaftliche Begriindung fiir die in diesem dritten Teil vertretenen Thesen bringt
dann der groBangelegte zweite Band des Werkes mit dem Titel ,,Studien zum Severinsproblem®.
In zwolf Abschnitten setzt hier Winter den Fachhistorikern ein unerhért reiches wissenschaft-
liches Material vor, das bisher noch nicht gesehen und beachtet wurde und deshalb eine Neu-
orientierung bei der Behandlung des ganzen Fragenkomplexes fordert.

Winter setzt sich im ersten Abschnitt mit der Textkritik der Eugippius-Handschriften,
die er in vier Klassen einteilt, auseinander und weist auf die Notwendigkeit hin, mit Textmani-
pulationen zu rechnen, zumal die ,,Vita“ in der Rivalitit zwischen Salzburg und Passau —
man denke nur an die Pilgrimschen Filschungen — als Beleg zweifellos herangezogen wurde.
Fiir Winters spekulative Geschichtsbetrachtung typisch ist der zweite Abschnitt, in dem er die
Frage nach der Echtheit der Tacitéischen Autorschaft der ,,Germania® aufwirft (Handschriften
existieren erst seit der Renaissance) und die Maglichkeit in Erwignng zieht, daB die nationale
Ideologie der Humanistenzeit der Realitiit des katholischen Genius Severin auf rémischem Boden
einen Mythos der germanischen Rasse entgegenstellt, wie man ja tatséchlich die Bedeutung
Severins aus nationalen Griinden immer wieder abzuschwiichen versuchte. Beide Schriften,
die ,,Germania® des Tacitus und die ,,Vita Severini® des Eugippius, bestehen ,,zufillig” aus
46 Kapiteln. Nach diesen hochinteressanten textkritischen Untersuchungen geht der Verfasser
im dritten Abschnitt auf den historischen Severin ein, behandelt dessen Herkunft, die méglichen
Aufenthalte und die Zeitgenossen, um dann in einer sehr iibersichtlichen und genauen Zeittafel,
die vt;)u 375 bis 612 reicht, die Abfolge der Ereignisse wiihrend der Violkerwanderungsepoche
zu geben.

D faf



260 Literatur

Der vierte Abschnitt ist der heftig diskutierten Streitfrage gewidmet: ,,Wo lag Favianis ?
Hier staunt man iiber die Versiertheit des Forschers in allen einschligigen Fragen. Alle Einwiinde
der Gegenseite werden der Reihe nach ,zerlegt”, so dall man schlieBlich Winter recht geben
muB, wenn er schreibt: ,,Keiner der fiir Mautern angefiibrten Griinde ist stichhiiltig. Man wundert
sich im Grunde heute, wie fadenscheinig sie sein durften, um doch allgemein Anklang zu finden.
Die Hypothese Favianis-Mautern war ein Fehlweg der Geschichtswissenschaft in Osterreich.
Keine Erginzung der Epigonen hat ihn in die Hauptstralle zuriickgefiihrt. Man kann diese
Sackgasse nur vollkommen aufgeben, um sich mit Zivilcourage durch das freie Gelinde zu dem
Punkt durchzuschlagen, wo eine weitaus fruchtbarere Grundauffassung, die Beziehung von
Favianis zum Wiener Raum, . . . seinerzeit leichtfertig preisgegeben worden ist.“ Der fiinfte
Abschnitt befal3t sich mit den mystischen Phénomenen im Leben Severins. Wenn der Verfasser
auch versucht, verschiedene Wunderberichte der ,,Vita® aus ihren strukturellen Voraussetzungen
natiirlich® zu erkliiren, so spricht er keineswegs dem Rationalismus das Wort, sondern verweist
als iiberzeugter Katholik immer wieder darauf, dal elementare DaseinsiéiuBlerungen einer ,,iiber-
natiirlichen® Ordnung zum ,.exemplarischen Typus* des Heiligen gehoren. Im Zusammenhang
mit diesem Abschnitt werden die vier Translationes des heiligen Severin und schliellich sein
Kult ausfiihrlich behandelt. Die folgenden Abschnitte 6 bis 12 spannen einen weiten Bogen
von der ,,Ecclesia Favianensis® Pilgrims iiber die babenbergische Severinstradition, den Severins-
kult in Sievering und Heiligenstadt, wobei ein eigenes Kapitel den barocken Historiographen
gewidmet ist, bis zum okumenischen Severin am Hudson.

Den Abschlufl des Werkes bildet ein ,,Nachwort”, in dem der Verfasser mit allen jenen
»Wissenschaftlern® abrechnet, die jede andere Meinung, mag sie noch so exakt nach neuesten
Forschungen erstellt sein, prinzipiell ablehhen und damit den Grundsatz der freien Forschung
verleugnen. Winters bittere Erfahrungen bei dsterreichischen Historikern rechtfertigen die
leidenschaftliche Anklage gegen die ,,Hybris des Spezialistentums® und die ,,Diktatur der Fach-
leute®, die sich untereinander eine ,Infallibilitit* zubilligen, die jede notwendige Korrektur
einer ,herrschenden Lehrmeinung® von vornherein unméglich macht. Nicht zuletzt war es
dieser aufreibende Kampf, der Winters Krifte friihzeitig verbrauchte, so daB er bei der letzten
Fahnenkorrektur des erschiitternden Nachwortes am 4. Februar 1959 einem Gehirnschlag erlag.

Die iiberragende Leistung E. K. Winters auf dem Gebiet der Severinsforschung kann nicht
mehr linger verschwiegen oder weggeleugnet werden. Jeder Osterreichische Historiker muf}
dieses bisher umfassendste und mit uniibertrefflicher Fachkenntnis geschriebene Werk iiber
Severin und seine Zeit kennen und zitieren. Es braucht nicht eigens betont zu werden, daBl auch
fiir den Seelsorger das Studium und die Lektiire dieses Werkes einen reichen Gewinn bedeutet.
Die Zusammenfassung des Themas ,Der Heilige zwischen Ost und West“ im zweiten Band,
Seite 375— 385, bietet vor allem dem Prediger im kirchlichen Raum oder dem Vortragenden im
Bildungswerk eine Fiille von wissenschaftlich fundierten Gedanken und Formulierungen, durch
deren lebensnahe Auswertung der groBe Patron und Apostel Osterreichs der Vergessenheit
entrissen und dem Volke wieder zuriickgegeben werden kann.

Linz a.d.D. Dr. Eberhard Marckhgott

Zwischen Spitmittelalter und Reformationszeit. Der steirische Pfarrer Dr. Jakob Radkers-
burger, Hofkaplan Kaiser Maximilians I. (1479—1540). Von Karl Eder. (94.) Mit 5 Bildtafeln.
Innsbruck 1960, Universititsverlag Wagner. Kart. S 84.—, geb. S 98.—.

Der am 1. Mai 1961 verstorbene Verfasser, der in Oberdsterreich auf dem Gebiete der Re-
formationsgeschichte Vorziigliches geleistet hat, ist auch in der Steiermark diesem Forschungs-
gebiete treu geblieben. Dies beweist unter anderem vorliegende Schrift. Eder geht aus von dem
schénen, kiinstlerisch wertvollen Grabstein Radkersburgers in der Kirche zu StraBgang bei
Graz (,,Programmstein®). Er fithrt uns im engen Zusammenhang mit der Zeitgeschichte Leben
und Wirken dieses hochgebildeten Priesters, der auch Hofkaplan Kaiser Maximilians I. und
Konig Ferdinands war, als Pfarrer von Strallgang, Trofaiach und Pettau in der Steiermark
vor Augen. Sein Wirken (1499 —1540) fillt zum grofiten Teil in die sturmbewegte Zeit der Re-
formation. ,,Seine kirchliche Einstellung trigt vor und nach der Reformation alle Merkmale
eindeutig katholischer Gesinnung®, betont der Autor (S. 79). Auch zu gréBeren Aufgaben wird
Radkersburger herangezogen. Im Jahre 1528 wird er Kommissir bei der Visitation im Lande
unter der Enns. 1530 ist er Ponitential-Kommissiir fiir die Wiedertéufer in der Steiermark.
In beiden Fillen bewiihrt er sich als tiichtiger Theologe und Jurist. Radkersburger war ein
formalrechtlich denkender Mensch. Darum hat er in jiingeren Jahren mehrmals Prozesse wegen
der ihm zustehenden Abgaben und des Pfriindenvermégens gefiihrt. Er schied am 4. Aug. 1540 in
StraBlgang aus dem Leben mit einem Gefiihle tiefer Resignation iiber den Abfall von der alten
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Kirche. Die Schrift Eders ist mit hoher historischer Kritik und wissenschaftlicher Akribie ge-
schrieben. Sie sei den zahlreichen Schiilern und Freunden des Verewigten als pour mémoire

bestens empfohlen.
Schwanenstadt (00.) Dr. Franz Neuner

Briefe des heiligen Pius X. Herausgegeben von Nello Vian. Die Ubersetzung aus dem Italie-
nischen besorgte eine Karmelitin., (245.) Freiburg/Schweiz 1960, Paulus-Verlag. Leinen sfr/DM
11.—.

-In diesen 163 Briefen steht die heilige Personlichkeit Pius’ X. unmittelbar vor uns. Die
Briefe sind mit einigen Ausnahmen kurz. Sie stammen aus allen Lebensaltern Pius’ X., vom
Alumnat zu Padua bis zum Pontifikat. Sie sind gerichtet an Priester, geistliche Wiirdentriiger,
Verwandte und andere Laien. Alle Briefe durchzieht wie ein roter Faden die groe Demut des
heiligen Papstes. Aber auch Herzenswirme, Liebe, Giite, Klugheit und Hirtensorge treten
zutage. Manche seelsorgliche Weisheitsspriiche leuchten auf. So schreibt zum Beispiel der Patri-
arch von Venedig einem Pfarrer, der eine nicht gerade erfreuliche Pfarre angenommen hat:
»Liebe deine Pfarre und du wirst gliicklich sein® (Br. 128). Interessant ist auch die Stellung-
nahme Pius’ X, zum ,Non expedit (Br. 138 und 139) und zum Garantiegesetz (Br. 163).

Der Briefband schlieft mit dem im ,,Osservatore Romano® veroffentlichten Brief an alle
Katholiken zum Ausbruch des ersten Weltkrieges, in welchem der heilige Papst in erschiitternder
Weise seinen Schmerz iiber dieses Ereignis zum Ausdrucke bringt. Die Briefe sind eine will-
kommene Beigabe fiir jede Biographie Pius® X.

Schwanenstadt (00.) Dr. Franz Neuner

Der gittliche Bettler und andere Versuche. Von Ida Friederike Gorres. (220.) Frankfurt
am Main 1959, Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei. Leinen DM 8.80.

»Fast jeder Heilige entfaltet in besonderer Verkérperung ein Glaubensgeheimnis oder einen
Zug aus dem Wesen, aus der Geschichte Christi* (S. 152). Dieser ,,Verkérperung* und diesem
»Lug* forschte die geistvolle Verfasserin bei den herbstlich-adventlichen Heiligengestalten
nach: bei Franz von Assisi, der als pars pro toto dem ganzen Buch den Namen lich, bei Theresia
vom Kinde Jesu, bei Barbara, Nikolaus, Luzia, Elisabeth, Stephanus, bei der Unbefleckten
Empfingnis und beim N#hrvater Joseph. (Reinhold Schneider und Werner Bergengruen wirken
in dieser Umgebung noch etwas profan!) Dabei wagt die Verfasserin so manche ,,kleine Hypo-
these®, die von iiberkommenen Klischees wohltuend entmythologisierend abweicht. Sie sucht
die ,,extreme Existenz”, die chemisch reine Heiligkeit ihrer himmlischen und irdischen Freunde.
Meist zeigt sie zuerst den zeit-, denk- und frommigkeitsgeschichtlichen Hintergrund und stellt
dann den (fiir diese Umgebung wohl ein klein wenig zurechtfrisierten) Heiligen hinein, und man
muf bekennen: PaBt wundervoll! Minnlich-scharfer Intellekt und weiblich-weiches Einfiihlungs-
vermogen sind die Eltern dieser kritisch-gldubigen Analysen und Deutungsversuche. So wird
die Lektiire dieses Buches zum schmack- und nahrhaften HochgenufB. Das Stift Kremsmiinster
liegt in Ober- und nicht in Niederdsterreich (S. 103). ]

Kirchberg (Tirol) : Josef Sterr

Wie sie Gott wiederfanden. Wahre Zeugnisse aus fiinfzehn Jahrhunderten. Von Wilhelm
Schamoni. (235.) Mit 8 Bildern. Wiesbaden 1960, Credoverlag. Kart. DM 8.40, Leinen DM 9.80.

Sie waren alle noch weit entfernt, als der Vater sie sah — seine Séhne und Tochter, die ihn
verlassen hatten und doch wieder heimfanden. Gottes Gnadenstrahl, gebrochen in den Prismen
von Personlichkeiten, wie der eines Augustinus, einer Margareta von Cortona, eines Ignatius
von Loyola, eines Melchior von Diepenbrock, eines Alphons Ratishonne, einer Maria Eugenie
delle Grazie, eines Ernest Psichari, eines Paul Claudel, einer Antonia White und anderer, alle
geprigt durch ihre Zeit, ihr Geschick, ihre Intelligenz und ihr Gemiit! Wir haben Schamoni
zu danken, dal er diese selbstbiographischen und authentischen Berichte, diese Stimmen aus
fiinfzehn Jahrhunderten in einem Buche zu diesem Jagdlied Gottes, zu diesem Chor sehnsiichtigen
Heimwehs und zu diesem Jubelsang wiedergewonnenen Gliickes zusammenstellte. Alles ist
gesund und echt.

Linz a.d. D, Rudolf G&bl

Von Heiligen und Gottesnarren. Von Walter Nigg. (Herder-Biicherei, Bd. 79.) (183.) Frei-
burg-Basel-Wien 1960, Herder. Kart. DM 2.20, sfr 2.55, S 15.—.

Dem Heiligen der goldenen Mitte, St. Benedikt, ist das erste Kapitel des Buches gewidmet.
Das zweite und dritte Kapitel schildert uns die ,,Gottesnarren® Franz von Assisi, den armen
Spielmann Gottes, und Philipp Neri, den christlichen Sokrates, jene beiden Heiligen also, die
wir jetzt sehr bewundern, die wir aber, wiren wir Zeitgenossen gewesen, wohl auch verlacht
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und verachtet hiitten. Im vierten und letzten Kapitel wird der Leser in den Geist des ,reinen
Toren* eingefiihrt, gezeigt an dem Fiirsten Myschkin, der Romangestalt Dostojewskijs.

Walter Nigg ist wie berufen dazu, die Heiligenbiographien neu zu schreiben. Wenn friiher
das Wunderbare oft so iiberbetont wurde, daBl man vom Menschsein eines Heiligen nichts mehr
spiirte, und wenn man jetzt oft in den gegenteiligen Fehler verfillt und die Wunder hinweg-
erklirt, so daf vom Heiligen fast nichts mehr iibrigbleibt, so hilt Nigg die gesunde Mitte. Deshalb
wirken seine Biographien nie einseitig. Nigg hat den Mut, das Wunderbare voll anzuerkennen,
er hat aber auch die nitige geistige Weite, selbst der Legende nicht auszuweichen. In ihr sieht
er gleichsam einen Schliissel zum Verstiindnis der Personlichkeit und Bedeutung des Heiligen.,
Sehr schén wurde das am Beispiel St. Benedikts gezeigt.

Wels (00.) Dr. Rudolf Zinnhobler

Der stumme Ochse. Uber Thomas von Aquin. Von Gilberth Keith Chesterton. Aus dem
Englischen iibertragen von Elisabeth Kaufmann. (Herder-Biicherei, Bd. 75.) (140.) Freiburg-
Basel-Wien 1960, Herder. Kart. DM 2.20, sfr 2.55, S 15.—.

Wenn Gilberth Keith Chesterton in einem Zeitraum von zirka 35 Jahren fast hundert
Biicher schrieb, dann miissen pro Jahr etwa drei Biicher entstanden sein. Daf} bei einer solchen
Produktionsfrendigkeit micht alles von gleicher Qualitiit sein kann, ist verstindlich. Das drei
Jahre vor seinem Tod erschienene Buch iiber Thomas von Aquin gehdrt jedoch zu Chestertons
besten Werken.

Im ersten Kapitel werden Thomas und Franziskus miteinander verglichen; dann folgen
zwei biographische Kapitel iiber die Berufung des Thomas zum Ménch und seine ersten Studien-
jahre. Hierauf wird der Optimismus des Heiligen mit den mittelalterlichen und modernen Pessi-
mismen konfrontiert. Das anschlieBende Kapitel zeichnet ein feines Portriit des Heiligen. Abge-
schlossen wird das Buch von zwei Kapiteln, die eine hausbackene Einfithrung in die Anfinge
thomistischen Philosophierens darstellen. Die brillante Formulierung eines Chesterton macht
die Lektiire durchwegs angenehm. Ein paar Druckfehler (S. 15, Zeile 13; S. 79, Zeile 10; S. 81,
Zeile 12) sind nicht sinnstorend.

Wels (00.) Dr. Rudolf Zinnhobler

Ars magna. Die grofle Kunst des Raimund Lull. Von Bernhard Rzyttka. (Stirb und werde.
Christliche Bekenner [ ITL) (198.) 5 Bilder. Modling bei Wien, St.-Gabriel-Verlag. Leinen S 57.—.

Diese fiir ein breiteres Publikum gedachte Biographie ist sehr lebendig geschrieben. Sie
macht uns mit dem Leben und Werk des seligen Raimund Lull vertraut. Wir erleben den Lin-
guisten, den Dichter, den Piidagogen, den Philosophen und den Theologen, vor allem aber den
Missionir. Seine ,,grole Kunst®, ein kompliziertes System, das mit Zuhilfenahme geometrischer
Figuren die Glaubenswahrheiten unwiderlegbar beweisen sollte, sagt uns ebensowenig zu wie
seinen Zeitgenossen. Sein glithender- Missionseifer aber, der ihn sein ganzes Leben hindurch
nicht mehr loslieB, verdient Bewunderung und Nachahmung.

Wels (00.) ; Dr. Rudolf Zinnhobler

Pascal. Von Jean Steinmann. Die Ubertragung ins Deutsche besorgte Dr. Gerolf Graf
Coudenhove. (414.) Stuttgart, Schwabenverlag. Leinen DM 22.—.

Die Pascal-Forschung wird an kein Ende kommen. Die schillernde GriBe dieses Geistes
wie auch die Quellenlage werden immer wieder neue Interpretationen veranlassen. Angeregt
durch den 300. Jahrestag der Bekehrung Pascals (23. Nov. 1654), schrieb Steinmann aus um-
fassender Kenntnis der Quellen wie der Literatur dieses Buch, in unverhohlener Begeisterung,
jedoch bemiiht um objektive Sachlichkeit. Die Darstellung wirkt iiberzeugend, schlieBt aber
nicht jede Kritik aus. Die Ubersetzung ins Deutsche darf man als gelungen bezeichnen, so daB
sich auch diesseits des Rheines erfiillen mag: ,Jetzt, da er (Pascal) tot ist, ist es nicht mehr
unrichtig, sich ihm anzuschlieBen, da er uns ja so gut zu dem einzigen Erléser fiihrt, den er
so sehr geliebt hat* (Vorwort des Autors).

Linz a. d. D. Dr. J. Héaupl

Henri Perrin, Briefe und Dokumente aus dem NachlaB. Deutsch von Irmgard Wild. (382.)
Miinchen 1960, Kdosel-Verlag. Leinen DM 16.50.

Das vorliegende Buch, Dokumente und Briefe des im Jahre 1945 todlich verungliickten
Arbeiterpriesters Perrin, von Freunden gesammelt und mit verbindenden erklirenden Texten
versehen, ist erschiitternd, erschiitternd durch die personliche Tragik des Menschen, des Priesters
Perrin. Es setzt die Kenntnis der Problematik um das wExperiment* der Arbeiterpriester in
Frankreich voraus, ebenso auch des , Tagebuches eines Arbeiterpriesters” von Perrin.
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Empfehlen darf man die Lektiire dieses Buches allerdings nur wirklich gefestigten Katho-
liken (andere werden sowieso kaum danach greifen). Andere konnten durch die Tragik des per-
sonlichen Schicksals Perrins, eines wahrhaft innerlichen, gottzugehérigen Menschen und Priesters,
der schlieBlich in eine — menschlich betrachtet — ausweglose Situation geriit (wie iibrigens
eine ganze Zahl seiner Mitbriider), in Verwirrung geraten. In mancher Beziehung wird jeder
echte Katholik* — dies setzt Verantwortungsgefiihl fiir das Gottesreich und die Mitmenschen
voraus —, natiirlich jeder Priester von dem im Buch vorherrschenden Grundproblem tief be-
rithrt: Wir sehen, daB wir an einer groBen Zahl von Menschen, an einem breiten Strom pul-
sierenden Lebens scheinbar hoffnungslos vorbeileben, besonders an der groBlen Masse der Ar-
beiter. Nur schmale Rinnsale sickern zum Glauben und zur Kirche zuriick, breite Bahnen (Pendler
aus den Dorfern zu den groBstidtischen Betrieben!) fithren von ihr weg.

Perrin findet schroffe, kompromiBlose Formulierungen fiir die aus den biirgerlichen Lebens-
kreisen iibernommenen und erstarrten Seelsorgsformen. Die Widerspriiche sind existent: hier
tiberlieferte Formen, dort unberiihrte brennende Lebensprobleme. Den Weg zu finden, ist
ungeheuer schwierig; wire er gefunden, wiirde die (hierarchische) Kirche sicherlich nicht zégern,
ihn zu gehen. Perrin und seine Gefihrten waren Pioniere ins Neuland, voll Begeisterung und
Opferbereitschaft. Gewil wird gerade dieses Opfer auf irgendeine Weise Gnade bewirken.

Zum Problem dieses (und jedes) Arbeiterpriesterlebens sei bemerkt: Es ist eine Fiktion,
das Leben eines Arbeiters als Priester auf sich nehmen zu koénnen. Der Priester ist nie getrennt
von der kirchlichen Gemeinschaft, losgelost von der Bindung an seine Vorgesetzten (auller er
bricht mit seinem Priesterstande). Zum Arbeiter gehirt aber wesentlich dieses absolute Aufsich-
selbstgestelltsein. Daher das Driingen nach Sicherung durch gewerkschaftlichen Zusammenschluf},
durch Sozialgesetzgebung des Staates, selbst unter dem gefihrlichen Aufgeben — der oft als
so driickend empfundenen persénlichen Freiheit und Unabhiingigkeit. Der Priester kann also
héchstens leben, ,,als ob* er ein Arbeiter wire. ;

Die gefihrliche Tragik — dieser Irrtum ist auch bei Perrin lebhaft zu spiiren! Finanzielle
und soziale Besserstellung fiir andere zu erkimpfen, lassen sich diese gerne gefallen (mit Aus-
nahme von einigen verbohrtén Stumpfsinnigen oder Verhetzten), doch fiihrt von da kein Weg
zum Glauben und zur Kirche, auBer in ganz vereinzelten Fillen, die auch von der ordentlichen
Seelsorge erreicht wiirden. Sonst miiite doch unsere sozial so gesicherte (es miissen in Frankreich
noch ganz andere Zustiinde herrschen!) gut bezahlte Arbeiterschaft religits ungemein ansprechbar
sein! Das Gegenteil ist der Fall: man kann Gott und Kirche entbebren! An die Stelle des Hasses
tritt die viel gefihrlichere spéttische Ablehnung von etwas Unnétigem, sogar Belistigendem.

Aus dieser Erkenntnis heraus hat die kirchliche Hierarchie so bedingungslos dieses Ex-
periment zuriickgenommen. Die Religion Jesu Christi verlangt soziale Gerechtigkeit und Liebe,
gie ist aber nicht ein soziales Reformwerk, sondern die Verwirklichung der Bindung unseres
Lebens an die Ubernatur, an Gott.

Linz a.d. D. Dr. Josef Wilhelm Binder

Edith Stein. Ein Leben fiir die Wahrheit. Von Ida Liithold (36.) Miinchen 1960, Verlag
Ars sacra. Brosch. DM —.70.

Das Biichlein erzihlt schlicht das Leben der viel verheilenden Philosophin Edith Stein,
die als Schwester Benedicta a Cruce des Karmels von Kéln wegen ihrer jiidischen Abstammung
am 9. August 1942 im Alter von 45 Jahren in Auschwitz zu Tode gebracht wurde. Fiir eine erste
Begegnung ist die Schrift recht ansprechend. Daf} aber auch der leiseste Schatten einer mensch-
lichen Enge oder Schwiiche ausgespart bleibt, ist eine Befangenheit, von der sich die Darsteller
des Lebens heiliger oder heiligméBiger Menschen anscheinend immer noch nicht frei machen
konnen. Unaufgeklirt bleibt, warum es im Text (dhnlich wie in den griéfieren Quellenschriften)
heilit, daBl Edith am 2. August 1942 aus dem Flucht-Karmel von Echt in Holland von SS-Minnern
abgefithrt wurde, wihrend auf der Titelseite des Biichleins die Faksimile-Wiedergabe eines
Zettels aus der Hand Ediths aus dem Sammellager Westerbork ein Datum vom April 42 trigt.

Linz a.d.D. Prof. Josef Knopp

Verschiedenes

Pro Mundi Vita. Festschrift zum Eucharistischen Weltkongre 1960. Herausgegeben von
der Theologischen Fakultéit der Universitét Miinchen. (332.) Miinchen 1960, Max-Hueber-Verlag.
Leinen DM 23.—. 7

Die 19 vorgelegten Beitriige, entnommen dem Gebiet der historischen, systematischen und
praktischen Theologie, sollen das admirabile sacramentum verdeutlichen. V. Hamp bietet
eine Studie iiber Melchisedech. ,,Die Typologie Melchisedech - davidische Dynastie - Messias -
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Christus hildet eine exegetisch-theologisch begriindete Kette, und das schlichte Herausbringen
von Brot und Wein kann, wenn auch ohne Bezugnahme im Neuen Testament, als figura der
eucharistischen Opferspeise verwendet werden, wihrend das angenommene Opfer des Melchi-
sedech lediglich eine nachbiblische, textlich nicht ganz korrekte Ausdeutung darstellt* (S. 19).
Einen Einblick in die durch erdhaften Realismus gekennzeichnete Eucharistielehre des hl. Ire-
néus gewihrt A, W. Ziegler. ,,Mit dem Brot von unseren Feldern bekunden wir unsere Hingabe
an Gott ... Christus hiitte das Brot nicht zur Eucharistie nehmen kénnen, wenn sein Leib nicht
von der zu uns gehorigen Schopfung stammen wiirde® (S. 41). Aus dem Grundsatz, daB wie die
eucharistischen Elemente alles Erdhafte ins Heil aufgenommen werden kann, ergeben sich
bedeutsame Folgerungen fiir das Arbeitsethos und die Weltgestaltung.

Aus der Eucharistielehre des hl. Augustinus hebt H. Lang hervor, daB} kraft des Sakra-
mentes die Kirche als Corpus mysticum aedificata, fabricata et consociata ist. Im Sinn einer
Theologie der Monumente beschiftigt sich R. Bauerreiss mit der Geschichte und Deutung
des im Spiitmittelalter sehr gebriuchlichen Schmerzensmannbildes, dessen urspriinglich eucha-
ristischer Charakter sich nie verdriingen lieB. H. Tiichle bietet eine Ubersicht iiber praktische
eucharistische Fragen, welche der 1622 errichteten Propaganda-Kongregation in den ersten
Jahrzehnten ihres Bestehens aus den Missionslindern zukamen, und iiber Art und Inhalt der
Antworten. Das Thema ,Laienkelch” bringt G. Schwaiger in der geschichtlichen Schau
J. A. Méhlers zur Sprache, von dem die Worte stammen: ,,Wir wiirden uns freuen, wenn es
einem jeden freigestellt wiirde, ob er aus dem gesegneten Laienkelch trinken wolle oder nicht*.
M. Hartwig informiert uns iiber die eucharistischen Gnadenstitten in Bayern, wo von den
an die hundert in Deutschland befindlichen die Hélfte liegt. Der Stadt Miinchen rithmt K. Wein-
zierl als eifrige Verehrung der Eucharistie nach, daBl dort seit 1609 bis jetzt eine Corporis-
Christi-Erzbruderschaft besteht. Einen literargeschichtlichen Beitrag leistet Th. Kampmann,
indem er die laudatio Sacramenti in den Werken G.von Le Forts beleuchtet. Die Dichterin
bringt zum Aunsdruck, da8 ,die iiberzeugendste demonstratio christiana am Ende nicht die
theophorische Prozession, sondern die vom Sakrament geprigte Person, die eucharistische
Existenz ist“ (S. 139).

An die neun historischen Untersuchungen iiber die Eucharistie reihen sich systematische
Abhandlungen. Eine Art Einleitung unter dem Thema Mysterium bildet der von W. Keilbach
angestellte Versuch, den Jaspersschen Begriff von der Transzendenz und den Jungschen vom
Archetypus zum Begriff des christlichen Mysteriums in Beziehung zu setzen. Das Ergebnis
ist mehr negativ als positiv. H. Fries fiihrt uns in die Wesensbezichung der Eucharistie zur
Einheit der Kirche ein. Die in der Eucharistiefeier dargestellte und vollzogene Einheit wird
nicht so sehr durch die Feiernden als durch das Gefeierte bewirkt. Diese Einheit ist Gabe und
Aufgabe zugleich. Dem Theologen sonst nicht sehr geliufige, aber interessante Gedankengiinge
entwickelt N. Monzel iiber die ,,Kirche und Eucharistische Tischgemeinschaft im Lichte der
" soziologischen Kategorienlehre®. Am Beispiel einer soziologischen GesetzmiiBigkeit, die sich
auch in der Eucharistie als besonders giiltig erweist, nimlich, daf geistige Personengemeinschaften,
je umfassender und intensiver ihre geistige, sittliche, kulturelle oder religiose Wertbezogenheit
ist, desto mehr auch nach vitalen Gemeinsamkeiten des Zusammenlebens, vor allem nach Bluts-
und Tischgemeinschaft, oder doch nach symbolhaftem Ersatz solcher vitaler Gemeinschafts-
beziehungen streben, wird gezeigt, daBl sich die allgemeinen soziologischen GesetzmiBigkeiten
der materiell-vitalen und seelisch-geistigen Gemeinschaft auch in der iibernatiirlichen Ebene
wirksam sind. Auf die dogmatische Frage der Zuordnung von Sakrament und Opfer geht
L. Scheffezyk ein. Mit Recht wird das Opfer als das Subjekt in der Eucharistie erkannt,
withrend das sakramentale Begriffselement den Bereich anzeigt, in dem dieses Opfer vor sich
geht. Dazu muf freilich das Opfermahl der Kommunion noch im spezifischen Sinn als Sakrament
gesehen werden. K1, Mérsdorf stellt eine Abhandlung iiber den ,,Triger der Eucharistischen
Feier“ bei, M. Kaiser einen iiber die ,Manifestation des &ffentlich-rechtlichen Charakters
der Eucharistie in der Applicatio pro populo*. M. Schmaus und J. Pascher befassen sich mit
der ,,Eucharistie als Biirgin der Auferstehung® und als ,,Heilmittel der Unsterblichkeit®. Im
Anschlufl an das Buch Max ten Hompels: ,,Das Opfer als Selbsthingabe . . .“ (1920) geht
R. Egenter auf den eucharistischen Bezug des personlichen Opfers des Christen ein. Das We-
sentliche des Opfers liegt demnach in der inneren, gesinnungsmiBigen, Gott huldigenden Selbst-
hingabe, withrend die destructio nicht causa constituens, sondern nur causa cognoscendi des
Opfers ist und daher nicht zu dessen Wesen gehort. DaB das Kultopfer ohne persénliches reli-
gioses Opfer ,rasch zum rituellen Formalismus oder gar zur Magie entartet® (S. 297), ist in
bezug auf das eucharistische Kultopfer kaum sagbar. Eine Zusammenfassung der kirchenrecht-
lichen Vorschriften iiber den eucharistischen Ort (Gotteshaus, das Freie, Altar und Tabernakel)



Literatur ; 265

gibt A. Scheuermann und beschlieBt damit die stattliche Artikelreihe. Man mufBl am Schlufl
feststellen: Wer vieles bietet, wird jedem etwas bieten.
St. Polten-Wien Dr. J. Pritz

Vom Wesen der Universitiit. Von John Henry Kardinal Newman. Thr Bildungsziel in
Gehalt und Gestalt. Ubersetzt von Heinrich Bohlen. (V. Bd. der Ausgewiihlten Werke von
John Henry Kardinal Newman. Herausgegeben von Matthias Laros und Werner Becker.)
(XX u. 350.) Mainz 1960, Matthias-Griinewald-Verlag. Leinen DM 22.50.

»The Idea of a University* ist eines der bedeutendsten Werke von John Henry Newman.
Wie alle seine Biicher ist es eine Gelegenheitsschrift, eine Sammlung von Vortrigen, die aus
Anlall der geplanten Griindung einer katholischen Universitit in Dublin gehalten wurden.
Newman stand damals vor den gleichen Problemen wie wir, wenn wir um die Verwirklichung
der Idee der wahren Universitiit ringen. Darum ist das Werk von unverminderter Aktualitit.

Newmans erste Frage ist die nach der Einheit der Wissenschaften und damit nach der
Einheit der Universitdt iiberhaupt. Er findet sie in der Philosophie, ,,der umfassenden Schau
der Wahrheit in allen ihren Verzweigungen, der Beziehungen von Wissenschaft zu Wissenschaft,
ihrer wechselseitigen Verhiiltnisse und ihrer jeweiligen Werte®. Fehlt dieses einigende Band,
so fillt die Universitiit in eine Reihe von Einzeldisziplinen auseinander und ist nicht mehr in
der Lage, die Wissenschaft als solche zu repriisentieren. Mit philosophischen Argumenten beweist
Newman auch die Notwendigkeit der Theologie. ,,Wird an einer Anstalt fiir das Gesamtgebiet
des Wissens iiber das héchste Wesen nichts vorgetragen, so fehlt damit ein wichtiger Zweig
der Wissenschaft.” Die zweite Frage Newmans gilt dem Sinn der Universitit. Ist es ihre vor-
nehmste Aufgabe, Menschen heranzubilden, die in ihrem Beruf tiichtig sind, oder soll sie wahre
Bildung vermitteln, jene ,,philosophische* Geisteshaltung, die die Wahrheit als solche erstrebt ?
Wird diese Frage gestellt, so konnen wir von vornherein nicht im unklaren dariiber sein, wie
sich Newman entscheidet. Fiir ihn ist Wissen nicht — wie fiir Bacon — in erster Linie ,,Macht®,
sondern ein ,,Gut“, das um seiner selbst willen erstrebt werden soll. Das Erziehungsziel der
Universitit kann nur der gebildete Mensch, der ,,Gentleman®, sein, dessen Definition (S. 205)
zu den klassischen Stellen der englischen Literatur gehért. Es muB hinzugefiigt werden, da3
der Gentleman fiir Newman kein absolutes Ideal darstellt; er ist sich dessen bewuBt, daB Bildung
und Heiligkeit etwas sehr Verschiedenes sind, daB sie in einer Person zusammenfallen oder
auseinandertreten kénnen.

Die hier vorliegende Ubersetzung ist keine wirtliche, sondern eine interpretierende. Ein
und dasselbe englische Wort wird im Deutschen je nach dem Zusammenhang verschieden iiber-
setzt. So steht fiir ,,philosophy“ Philosophie, Bildung, Theoria, Bildungseinheit, Bildungswissen
u. d. Dabei wird u. E. in dem fiinften Vortrag ,,General Knowledge viewed as One Philosophy*
(der hier zum erstenmal ins Deutsche iibertragen wurde) allzu oft der Akzent von der objektiven
Seite (Philosophie als Wissenschaft der Wissenschaften) auf die subjektive (philosophische Geistes-
haltung, Bildung) verschoben, wie das auch schon im Titel des Vortrages selbst geschieht:
»Universales Wissen und die Einheit ganzheitlicher Bildung®. Doch geht es in diesem Vortrag
gerade nicht um die ,,Bildung®, sondern um das System der Wissenschaften, das durch die eine
Philosophie garantiert ist.

Linz a. d. D. DDr. Giinter Rombold

Gertrud von Le Fort. Gesamtschau und Grundlagen ihrer Dichtung. Von Alfred Focke.
(472.) Graz-Wien-Kéln 1960, Verlag Styria. Leinen S 145.—. -

»Es kommt gar nicht auf christliche Stoffe an, sondern auf die religiése Auffassung und
Durchdringung des Lebens*. In diesem Sinne Eichendorffs liegt uns heute das geschlossene
dichterische Kunstwerk der Gertrud von Le Fort vor. Ihre Dichtung ist existentiell religios.
Der Katholizismus dieser Konvertitin ist von einer solchen mystischen Tiefe und menschlichen
Abgeklirtheit zugleich, dall sie es wagen kann, die ganze Abgriindigkeit und Fragwiirdigkeit
des Menschen zu kennen und ihn dennoch zu lieben. Das Mysterium der Liebe Gottes in der
Geschichte und im Einzelleben, gesehen mit den Augen einer begnadeten Frau, das ist die
reife Kunst dieser Dichterin.

Der Theologe A. Focke unternimmt im vorliegenden Werk den Versuch, Le Forts Dichtung
in die gegenwiirtige Zeitlage hineinzustellen und es im Gegeniiber zur ,,Verlorenheit des modernen
Menschen in einer Welt ohne Boden und ohne Himmel* zu deuten. Nach Rainer Maria Rilke
(1948) und Georg Trakl (1955) zieht also der Autor einen dritten groflen Namen fiir eine Orien-
tierung in der modernen Literatur heran. Mit dem ,,Prologos* zu den ,,Hymnen an die Kirche*
beginnend und damit die ,,BewuBtseinslage der modernen Literatur* charakterisierend, rollt
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Focke das Werk der Dichterin als Ausstrahlung ihrer ,,Hymnen an die Kirche® auf. Mit der
Kirche 1iBt er uns dann durch die Geschichte gehen, konkret durch einzelne Sitnationen der
Geschichte, in denen an jeden, Papst oder Kaiser, Laien oder Priester, als ,,Krise zur Ent-
scheidung* die Frage nach Christus und seinem Kreuz gestellt wird. Die Hinwendung zur eigent-
lichen Wirklichkeit geschieht — nach der Besprechung des Schliisselromanes »Der Papst aus
dem Ghetto* — in den Kapiteln ,,Das Abendland* und ,,Die Ewige Frau®. Das Kapitel ,,Stimme
des Dichters® setzt sich mit der kiinstlerischen Gestalt- und Gehaltfrage auseinander. ,,Das
SchweiBtuch der Veronika® faBt schlielich das ganze Werk noch einmal zusammen. Beziiglich
der Zuordnung der einzelnen Romane und Novellen kann sich Focke darauf berufen, dal} sie
von der Dichterin selbst gebilligt sei. -

,,Gertrud von Le Fort schreibt eine Geschichte hinter aller Geschichte, die immer gegenwirtig
- ist*, sagt Focke von der Kinderlegende ,,Die Unschuldige® (5. 247). Dieses Wort gilt vom Ge-
samtwerk der Dichterin, und der Autor bemiiht sich auch, das aufzuzeigen. Er tut freilich dabei
etwas zu viel des Guten, so daB der Kern der Dichtung im ganzen zu sehr iiberwuchert ist von
rationalistisch-lehrhaften Betrachtungen. Das reiche religitse Gedankengut in der Dichtung
Gertrud von Le Forts wird vom Autor weniger aus dem Werk herausgeschiilt als vielmehr die
fertige, mit dogmatischer Griindlichkeit belegte Theologie in die Dichtung hineininterpretiert.
Besonders aufdringlich ist die Uberwucherung im Kapitel ,,Die Ewige Frau®, (Die Kapiteliiber-
schrift ,,Das Mysterium caritatis der Frau“ wiirde iibrigens den Gehalt der hier behandelten
Novellen besser treffen als die aszetisch-mystischen Spekulationen iiber die Begriffe ,virgo®,
~mater”, ,,sponsa®, S. 286 ff.). Das ist ja gerade das GroBle an Gertrud von Le Fort, daB sie nicht
bloB christlich ,,dichtet®, sondern daB ibre Dichtung christlich ,,ist”, dall wir hier ein Werk vor
uns haben, das religiés-dichterisch in seiner Substanz ist, aber doch keine Tendenzdichtung!

Die angefiihrten Bemiingelungen sollen nicht die Schonheit einzelner Interpretationen
(»Die Letzte am Schafott®, S. 189 ff., ,Lyrisches Tagebuch®, S. 251 ff., um nur einige Beispiele
herauszugreifen) und die tiefe Sicht des Glaubens (z. B. ,Die Magdeburgische Hochzeit® mit
der Sehnsucht nach der ,,Einheit in Geduld*, S. 242) im gesamten Werk triiben. Wie Gertrud
von Le Fort die Welt, ihre Geschichte und ihr Treiben mit einem abgeklirten Herzen iiberblickt,
das will uns Focke in seinen ,,Gesammelten Betrachtungen® iiber das Werk der Dichterin zeigen,
und diesen Titel michte man seinem Werk auch ohne Vorbehalt geben.

Linz a. d. D. Dr. Leopold Gusenbauer

Lexikon fiir Theologie und Kirche. Begriindet von Dr. Michael Buchberger. Zweite, vollig
neu bearteitete Auflage unter dem Protektorat von Erzbischof Dr. Michael Buchberger, Regens-
burg, und Erzbischof Dr. Hermann Schiufele, Freiburg im Breisgau, herausgegeben von Josef
Hifer, Rom, und Karl Rahner, Innsbhruck. Fiinfter Band: Hannover bis Karterios. (XII Seiten,
1384 Spalten und 14 Tafelseiten.) Freiburg 1960, Verlag Herder. Leinen DM 77.—, Halbleder
DM 86.—. :

. Wieder liegt ein stattlicher Band des neuen LThK vor. Auch der 5. Band iibertrifft seinen
Vorgiinger der ersten Auflage betrichtlich an Umfang, reicht aber nur bis zum Stichwort Kar-
terios (frither: Kirchweihe). Viele Stichworte wurden neu aufgenommen; andere Artikel wurden
umgearbeitet und zum Teil wesentlich erweitert. Die Buchstaben I und J sind jetzt getrennt.
Auch dieser Band bringt wieder viele Artikel, die allgemeines Interesse beanspruchen diirfen.
Ein besonders ausfiihrlicher und gehaltvoller Beitrag behandelt Jesus Christus (nach den ge-
schichtlichen Quellen, A. Vogtle; im Neuen Testament, R. Schnackenburg; Dogmengeschichte
der kirchlichen Christologie, A. Grillmeier; Systematik der kirchlichen Christologie, K. Rahner;
protestantische Christologie, W. Pannenberg). Auch eine Reihe biblischer Beitréige ist sehr
beachtenswert. Einen breiten Raum nehmen die vielen Johannes und Joseph ein. Mit Interesse
liest man hier die Artikel iiber Joseph II. und den Josephinismus. Der Historiker wird auch
cine Reihe weiterer Artikel lebhaft begriiBen, zum Beispiel HexenprozeB, Inquisition. Auch
der Philosoph kommt auf seine Rechnung. Kant zum Beispiel sind mehr als fiinf Spalten ge-
widmet, Martin Heidegger zweieinhalb. DaB auch die Anliegen der praktischen Seelsorge nicht
zu kurz kommen, braucht bei der Grundeinstellung des Werkes nicht mehr besonders betont
zu werden. GroBe Sorgfalt wurde wieder auf eine méglichst vollstindige Bibliographie verwendet.

Die Bildtafeln zeigen diesmal Heilige und Ikonen. Die Karten bringen die kirchliche Ein-
teilung von Indonesien und Malaya, dann besonders von Italien in Vergangenheit und Gegenwart,
von Japan und Korea, schlieBlich noch einen Plan von Jerusalem zur Zeit Christi. Mit dem
5. Band ist die erste Hiilfte des nenen LThK vollendet. Eine Riesenarbeit wurde geleistet, die
der katholischen Theologic und der Kirche zu hoher Ehre gereicht. Die Zahl der bisherigen
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Mitarbeiter betriigt 1829, das ist das Doppelte der Mitarbeiter bei allen zehn Binden der fritheren
Auflage des Lexikons. Das ist auch ein Zeichen dafiir, daB sich die Schriftleitung auch die schein-
bar ,kleinen* Artikel angelegen sein lift.

Linz a. d. D. 7 Dr. J. Obernhumer

Yom Geheimnis des Kindes. Von Bruno Stephan Scherer. Mit Illustrationen von Hans
Thomamichel. (64.) Luzern-Miinchen 1959, Rex-Verlag. Leinen sfr und DM 6.80.

#* Aus diesem Béndchen spricht ein Herz voll lauterer Liebe und Ehrfurcht fiir das Wunder
und Geheimnis des Kindes im natiirlichen und iibernatiirlichen Leben. Aus manchen Strophen
des Buches, das man sich als Text fiir ein Oratorium denken kénnte, klingt zart empfundene
lyrische Poesie. Die Illustrationen werden wohl Widerspruch herausfordern, denn das Buch

kann nur fir die Hand Erwachsener gedacht sein.
Linz a. d.D. Dr. Josef Wilhelm Binder

Rlois Dobrefsberger P2,

DAS FUHRENDE KLEIDERHAUS IN LINZ, LANDSTRASSE 23

Wichtig fiir die Jugendseelsorge
RUDOLF SCHERMANN

Der Gott der Teens und Twens
128 Seiten | kartoniert, mit Glanzfolie, S 38.—

Hier werden die Illusionslosen angesprochen, jene, denen ein laues Christentum den
Magen verdorben hat, die Gott nicht kennen. Ein Buch fiir junge Menschen und fiir alle,
die die Jugend verstehen wollen.

Aus dem Inhalt: Christentum ist keine Partel — Beweise!l — Der Wissenschaftler hat
das Wort — Der Glaube wird nicht vorfabriziertt — Der Marsch durch das Dunkel —
g@'g‘ tist Gott in diesem Augenblick? — Auch die Gottlosen glauben — Gott wartet, melde
1

VERLAG HEROLD - WIEN - MUNCHEN

Fidelis-Druckere

DRUCKSORTEN ALLER ART
Linz, KapuzinerstraBe 38 - Tel. 23 6 39

Eigentiimer und Herausgeber: Die Professoren der Phil.-theol. Ditzesan-

lehranstalt in Linz. — Verantwortlicher Redakteur: Dr. Maximilian

Hollnsteiner, Linz, HarrachstraBe 7. — Verlag und Druck: O0. Landesverlag,
Linz, LandstraBe 41. — Printed in Austria.
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Kirchenteppiche i sico Groen - Fachmanische Beratung

Linz, RudigiersiraBe 9, neben dem Spital der Barmherzigen Briider, Tel. 28 9 27
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Neuerscheinung

Documenta Paedagogica Austriaca
ADALBERT STIFTER

Zusgmmengestellt und mit einer Einleitung versehen von

KURT GERHARD FISCHER

Schriftenreihe des Adalbert-Stifter-Institutes des Landes Oberdsterreich,
Folge 15

736 Seiten Text in 2 Bdnden, Format 12,5 X 20 cm, franz. broschiert, zwei-
farbiger Schutzumschlag, S 440.— / DM 76.—

Erstmalig werden in dem vorliegenden Doppelband sdmtliche bisher

unverdffentlichen ,Schulakten” aus der 15jdhrigen Tdtigkeit Adalbert

Stifters als Schulrat, Inspektor der Volksschulen und der Linzer Real-
schule der Uffentlichkeit vorgelegt.

Der groBe Dichter Oberésterreichs erweist sich hier als der bedeutende
Pddagoge, in dem sich der &sterreichische Beitrag zur Neuwerdung von
Menschenbildung in unserer Zeit manifestiert.

Ein gewichtiger und anspruchsvoller Beitrag nicht nur zur Stifter-
Forschung, sondern vor allem zur modernen &sterreichischen Erziehungs-
wissenschaft.

{)
Oberosterreichischer Landesverlag - Linz E]
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Das Protoevangelium im ordentlichen Lehramt der Kirche in den
letzten hundert Jahren

Von P. Joseph Knackstedt OMI.,, Rom

Anfang Januar 1957 tagte in Frankfurt-St. Georgen die ,,Mariologische
Arbeitsgemeinschaft deutscher Theologen“. Thr Thema war: ,,Der dog-
matische Schriftbeweis*!). Angeregt war dieses Thema nicht zuletzt durch
die feierliche Definition der leiblichen Aufnahme der Gottesmutter in den
Himmel und die Weiterentwicklung mancher Lehren der Mariologie. Die
Frage lag nahe: LifBt sich fiir diese Wahrheiten immer ein dogmatischer
Beweis aus der Heiligen Schrift erbringen ?

Dal nur auf einem Literalsinn und einem sicher nachgewiesenen
typologischen (typischen, mystischen) Sinn sich ein theologischer Schrift-
beweis aufbauen liBt, ist bekannt. Wichtiger aber war die ausdriickliche
Feststellung von bibelwissenschaftlicher Seite, daB dieser Literalsinn unter
Umsténden (Schildenberger nannte ihn dann den ,sogenannten Vollsinn®)
erst durch eine spitere Offenbarung in der Schrift oder erst aus der Lehr-
entfaltung der Kirche klar erkannt werde; da also die Lehrvorlage der
Kirche — das Magisterium Ecclesiae — als echtes hermeneutisches Prinzip
anzuerkennen sei. Als auf ein mégliches Beispiel hiefiir wurde auf Genesis
3, 15 hingewiesen. Selbstverstiindlich erfolgt eine solche kirchliche Er-
klirung eines Bibeltextes nicht im luftleeren Raum, das heiBit, sie ist
natiirlich hervorgewachsen aus Exegese und Tradition, freilich ohne hier
schon allgemein die Sicherheit des vollen und tiefen Verstiindnisses erlangt
zu haben.

Naturgemil sind die Fille, wo die Kirche durch ihr unfehlbares Lehr-
amt in Kathedral- oder Konzilsentscheidungen solche Erklirungen gibt,
selten. Immerhin hat zum Beispiel das Tridentinum den wahren Sinn
einiger Bibeltexte eindeutig und unfehlbar festgelegt; so heiBt es daselbst

Can. 3 De sacramento poenitentiae: ,,5i quis dixerit, verba . . ., Accipite
Spiritum Sanctum . . .* (Io 20, 22 sq.), non esse intelligenda de potestate
remittendi et retinendi peccata in sacramento poenitentiae . . . A. S.“

(Denz. 913.)

Neben dem auBlerordentlichen unfehlbaren Lehramt gibt es aber noch
ein ,,Magisterium ordinarium®, das ordentliche Lehramt der Kirche, von

) Herder-Korrespondenz 11 (1956/57) 485 ff.
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dem auch das Wort Christi gilt: ,,Wer euch hort, der hért mich?).“ Bei
der Ausiibung dieses ordentlichen Lehramtes wird es sich gewdhnlich
um die genauere Erklirung einer Glaubens- oder Sittenlehre handeln;
es kann aber auch sein, dal die Erkliarung einer Schriftstelle unter eine
solche AuBlerung der Kirche fillt.

Ob dies fiir die Genesisstelle 3, 15 zutrifft, ist der Gegenstand
dieser Untersuchung. Unsere Frage ist also nicht, ob das Protoevan-
gelium in sich ein festes Fundament fiir einen theologlschen Schriftbeweis
bietet, auch wollen wir nicht exegetisch nachpriifen, ob die Stelle im
theralsmn, im Vollsinn (sensus plenus) oder im typisch-mystischen Sinn
auf die Gottesmutter zu deuten sei. Nur so nebenbei sei darauf hinge-
wiesen, daB} sehr viele katholische Schrifterklirer?) die Stelle im Literalsinn
messianisch-marianisch verstehen?). Es geht uns hier nur um die Beant-
wortung der Frage: Wie haben die Pépste von Pius IX., dem Verkiinder
des Dogmas der Unbefleckten Empfingnis, bis Pius XII. die Genesisstelle
gesehen ? Gilt sie ihnen als sichere Grundlage fiir einen theologischen
Schriftbeweis fir die Unbefleckte Empfingnis ?

1. Pius IX.

Im Jahre 1849, am 2. Februar, sandte Pius IX. von Gaeta aus eine
Enzyklika ,,Ubi primum® an die Bischife des Erdkreises, um sie davon
in Kenntnis zu setzen, daBl er die Frage der feierlichen Definition der
Unbefleckten Empféingnis Marid in Angriff genommen und eine besondere
Studienkommission dafiir eingesetzt habe. Der Papst forderte die Bischife
und alle Gliaubigen auf, ihre Gebete zu verdoppeln, damit Gott in seiner
Giite sich herablasse, ,,Uns mit dem himmlischen Lichte seines Geistes
zu erfiillen und mit seinem géttlichen Hauch zu beriihren, auf daffi Wir
in dieser so wichtigen Sache jenen Entschlul} fassen, der sowohl zur groeren
Ehre seines gottlichen. Namens als auch zum Lob der seligsten Jungfrau
und zum Segen fiir die ganze kidmpfende Kirche dienlich sei“. Deshalb
wiinschte er von ihnen zu erfahren, welches die Meinung der Gldubigen
und des Klerus sei, vor allem aber: ,,Was ihr selber, ehrwiirdige Briider,
iiber diese ganze Angelegenheit auf Grund eurer eigenen weisen Einsicht

?) Pius XIL, ,,Humani generis®, AAS 42 (1950) 568: ,,Keineswegs darf man meinen, daf}
das, was in den Enzykliken vorgelegt wird, keine Zustimmung erfordere, weil die Pipste darin
nicht die hochste Gewalt ihres Lehramtes ausuben Diese Enzykliken sind ndmlich AuBlerungen
des ordentlichen Lehramtes, von dem das Wort Christi gilt: ,Wer euch hort, der hort mich‘.
Luk 10, 16. Sehr hauﬁg gehort das, was die Enzykliken lehren und einschirfen, schon zum katho-
lischen Lehrgut . . .“

%) Cf. Peinador, La Sagrada Escritura en la Mariologia durante los ultimos 25 afios. (Alma
socia Christi, Romae 1951 IV, 22.) — Bertelli, L’interpretazione mariologica del Protoevan-
gelo . . . dopo la Bolla ,Ineffabilis Deus® . . . (Ma.r. 13 [1951]).

4) Mit Recht betont man mehr, als es vielfach bisher geschah, daf} es sich bei dieser Stelle
um eine Prophezeiung, eine Offenbarung handelt, deren klareres Verstéindnis erst allmihlich
nach der Erfiillung aufleuchtete und die bei den fortschreitenden marianischen Studien in immer
hellerem Licht erscheint, da wir heute besser die iiberragende Stellung der allerseligsten Jungfrau
in der ganzen Heilsokonomie iibersehen, als es in fritheren Zeiten moglich war. — Cf. Pius XIIL.,
»Mun. Deus”, AAS 42 (1950) 752. — Graber, Die Marianischen Weltrundschreiben, Wiirzburg
1954, n. 192: ,,Um diese unermeBliche Freigebigkeit und vollendete Harmonie der Gnadenvorziige
Marid hat die Kirche jederzeit gewullt und sie im Laufe der Jahrhunderte mehr und mehr zu
erfassen gesucht . . .“
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denkt und welche Wiinsche ihr in dieser Sache hegt.“ In diesem Rund-
schreiben heifit es unter anderem: ,,Ganz fest aber setzen wir unsere
Hoffnung auf die seligste Jungfrau Maria selber . . . Sie hat das Haupt
der alten Schlange mit kraftvollem Ful} zertreten“ . . . Mége sie auch
unsere Trauer in Freude verwandeln?).

Dieser Enzyklika folgte die feierliche Definition der Unbefleckten
Empfingnis Marid am 8. Dezember 1854 in St. Peter. Wie nicht anders
zu erwarten, ist der Schrifttext Gen 3, 15 nicht in der unfehlbaren Ent-
scheidung enthalten, die nur die Glaubenslehre selbst verkiindet; wohl
aber treffen wir den Text mehrmals in der papstlichen Bulle ,,Ineffa-
bilis Deus“®). Gleich zu Beginn spricht der Papst von der wunderbaren
Gnadenfiille Marid an Reinheit und Heiligkeit: ,,Und es war auch ganz
entsprechend, daBl sie, die stets im Glanze vollkommenster Heiligkeit
leuchtete, sogar frei blieb von der Makel der Erbsiinde und so iiber die
alte Schlange einen vollen Sieg errang?).” Man kénnte bei dem Ausdruck
»serpens antiquus, die alte Schlange®, der schon oben in ,,Ubi primum*
vorkam, an die Geheime Offenbarung 12, 9 und 20, 2 denken, die wohl
auf Gen 3, 15 zuriickblickt, jedoch lesen wir dort nichts direkt vom Siege
der Frau, wihrend die Genesis von der absoluten Feindschaft des Weibes
und ihres Samens spricht und von dem Sieg iiber die Schlange, deren
Haupt zertreten wird. Auch der Zusammenhang in der Bulle weist auf
diese Deutung hin, da kurz vorher von der Siinde Adams und von dem
zweiten Adam die Rede ist, der das Heil bringen sollte, und die Bulle
fortfahrt: ,,Darum wihlte und bestimmte Gott von Anfang an und vor
aller Zeit fiir seinen eingeborenen Sohn eine Mutter®, die er mit allen
Gnaden iiberhiufte.

Papst Pius IX. zeigt in dem Rundschreiben zuerst, wie die Kirche
seit Jahrhunderten sich zu dieser Lehre bekannte. Dann kommt er auf die
Tradition zu sprechen: ,,Die Kirche Christi ist nimlich in der Tat die
treue Bewahrerin und Verteidigerin der in ihr niedergelegten Glaubens-
wahrheiten, an denen sie keine Anderungen und keine Abstriche vornimmt
und denen sie nichts hinzufiigt®).” Die Kirchenviiter, belehrt durch die
himmlischen Ausspriiche (,,coelestibus edocti eloquiis“, das heiBt durch
die Heilige Schrift), werden nicht miide, in ihren Werken zur Erklirung
der Heiligen Schrift, zur Verteidigung des Glaubens und Belehrung der
Glaubigen das Freisein der allerseligsten Jungfrau von jeder Siindenmakel
und den herrlichsten Sieg iiber den schlimmsten Feind des Menschen-
geschlechtes zu verkiinden.

In diese Traditionslehre wird auch die Erklirung der Viter zum Text
»lnimicitias ponam inter te et mulierem, et semen tuum et semen illius®
hineingestellt. Eine Zwischenbemerkung: Es ist bekannt, daB die ver-
schiedenen Entwiirfe zur Bulle reiflich diskutiert und immer wieder

%) Graber n. 2 u. 3.

€) Der lateinische Text der Bulle findet sich in ,,Pii IX. Pont. Max. Acta* I, 597—619,
Romae 1854. — Coll. Lae. VI, 836—843. — Ameleto Tondini, Le Encicliche Mariane, Roma
1954, lat.-ital. 30—57. — Der deutsche Text: Graber S. 14—28.

7) Graber n. 5.

8) Graber n. 11. Cf. Denz. 1836.
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umgestaltet wurden. Die einzelnen Phasen brauchen wir hier nicht vor-
zufithren?). Die endgiiltige Fassung der Bulle lie Pius IX. unter Beriick-
sichtigung der Wiinsche der in Rom versammelten Bischife!?) nach seinen
genauen Anweisungen von dem Sekretdr aller vorangegangenen Kom-
missionen Msgr. Lucius Pacifici ausarbeiten!). Das Zeugnis der Kirche
ist allem vorangestellt, dann wird die Tradition — aber ,,in globo®, nicht
in allen Einzelheiten — dargelegt, und darin eingeschlossen finden wir die
Stellen aus der Heiligen Schrift, sowohl die wirklich beweisenden als auch
die nur im akkomodierten Sinn zitierten, welch letztere freilich nur die
Gedanken der sie verwendenden Viter widerspiegeln'?). Der Papst wollte
keine Bulle in scholastisch-theologischer Form, wie eines der fritheren
Schemata es vorgeschlagen hatte. ,

Kehren wir zum Thema zuriick: Gen 3, 15 in ,,Ineffabilis Deus®. Der
Text lautet: ,,So kommen sie (die Kirchenviter und die Kirchenschrift-
steller) immer wieder auf die Worte zu sprechen, mit denen Gott am
Anfang der Zeiten die Rettung der Sterblichen in Aussicht stellte. Das
Mittel aber, das seine Giite vorsah, sollte einerseits den Ubermut der
verfithrerischen Schlange brechen, anderseits aber auch die Hoffnung
unseres Geschlechtes unvorstellbar wieder aufrichten ... Sooft also die
Viter diese Worte Gottes anfiihren: ,Ich will Feindschaft setzen zwischen dir
und dem Weibe, zwischen deinen Nachkommen und ihren Nachkommen®,
erkliren sie, dafl durch diesen Ausspruch Gottes klar und deutlich auf den
barmherzigen Erloser des Menschengeschlechtes, auf den eingeborenen
Sohn Gottes Jesus Christus, hingewiesen werde und damit auch auf seine
heiligste Mutter, die Jungfrau Maria, und daBl darin zugleich die uner-
bittliche Feindschaft beider mit dem Teufel eindeutig zum Ausdruck
kommt?3).*

Es diirfte gut sein, hier den vollstindigen lateinischen Text dieses
wichtigen Abschnittes vor Augen zu haben. Pii IX. Acta I, 607: ,,Equidem
Patres, Ecclesiaeque Scriptores coelestibus edocti eloquiis, nihil antiquius
habere, quam in libris ad explicandas scripturas, vindicanda dogmata,
erudiendosque fideles elucubratis summam Virginis sanctitatem, digni-
tatem atque ab omni peccati labe integritatem, ejusque praeclaram de
teterrimo humani generis hoste victoriam multis mirisque modis certatim

%) Cf. Sardi, La solenne definizione del dogma dell’ immacolato concepimento di Maria
santissima. Romae 1904/05. Zusammenfassung in DTC VII, bes. 1195 ff. — Bea, Bulla Ineff.
Deus et hermeneutica biblica (Virgo Imm. III, 1—17). Romae 1955. ;

10) Die Bischofsversammlung in Rom vom 20. bis 24. November 1854 (die Zahl der Bischife
stieg von 80 auf zirka 120) beantragte einstimmig, an die erste Stelle mége man das ,.factum
ecclesiae” setzen, dem dann die biblischen und patristischen Elemente folgen sollten, wobei
wohl zu unterscheiden sei zwischen den Schriftbeweisen aus Protoevangelium und Engelsgrull
und den einfachen Akkomodationen. Coll. Lae. VI, 827 ff. — Bea 1. ¢. 4. — Eine lebhafte Schil-
derung dieser Sitzungen gibt einer der Teilnehmer, Bischof Joh. B. Malou von Briigge. (L’Im-
maculée Conception de la bienheureuse Vierge Marie, considérée comme dogme de foi. 2 Bde
Bruxelles 1857, bes. II, 358 ff.)

1) Cf. Gozzo, De valore s. Scripturae in quibusdam documentis ecclesiasticis circa Imma-
culatam Conceptionem B, Mariae V. (Antonianum 29 [1954] 364).

12) Uber die letzte Redaktion der Bulle ¢f. René Laurentin, L’action du Saint-Siége par
rapport au probléeme de I'Immaculée (Virgo Imm. II, 84).

13) Graber n. 12.
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praedicare atque efferre. Quapropter enarrantes verba, quibus Deus
praeparata renovandis mortalibus suae pietatis remedia inter ipsa mundi
primordia praenuntians, et deceptoris serpentis retudit audaciam et nostri
generis spem mirifice erexit, inquiens: ,Inimicitias ponam inter te et
mulierem, et semen tuum et semen illius‘ docuere, divino hoc oraculo
clare et aperte praemonstratum fuisse misericordem humani generis
Redemptorem, scilicet Unigenitum Dei Filium Christum Jesum, ac designa-
tam beatissimam ejus Matrem Virginem Mariam, ac simul ipsissimas
utriusque contra diabolum inimicitias insigniter expressas. Quocirca sicut
Christus Dei hominumque mediator, humana assumpta natura, delens quod
adversus nos erat chirographum decreti, illud cruci triumphator affixit;
sic sanctissima Virgo, arctissimo et indissolubili vinculo cum eo conjuncta,
una cum illo et per illum, sempiternas contra venenosum serpentem
inimicitias exercens, ac de ipso plenissime triumphans, illius caput imma-
culato pede contrivit.“

In der Einleitung zu den Schriftworten sagt die Bulle, dal Gott mit
diesen Worten am Anfang der Zeiten die Heilmittel vorausverkiindete
(-,praenuntians®), die seine Giite zur Rettung der Menschheit bereitgestellt
hatte. Damit wird als ganz selbstverstindlich der messianische Charakter
der Prophezeiung im allgemeinen ausgesprochen. Dem folgt nun das
Protoevangelium, Gen 3, 15, mit der messianisch-marianischen
Deutung der Viter, die neben dem Messias auch seine Mutter im Text
bezeichnet finden, wobei noch hervorgehoben wird, daf} es ein und dieselbe
(ipsissimas) unerbittliche Feindschaft gegen den Teufel ist; die hier mit
klaren Worten ausgesprochen wird und die Jesus und seine Mutter aufs
innigste verbindet. Die Ubersetzung von Graber, die wir hier gegeben
haben, scheint mir nicht iiberall das volle Gewicht des lateinischen Aus-
druckes wiederzugeben, denn die Viter ,erklirten nicht nur, sondern
sie ,,lehrten“ (docuere), daB durch diesen Ausspruch Gottes der Erloser
klar und offen vorherverkiindet, vorhergesagt (,,praemonstratum*) werde,
daBl seine Mutter mit diesen Worten gezeichnet und bezeichnet werde
(»designatam®) und daB die Feindschaft beider klar zum Ausdruck komme;
und das alles in ihren Schriften zur Erklirung des Gotteswortes und zur
Verteidigung des Glaubens. So zeigt es der Zusammenhang. Die Erklirung
des Engelsgrufles als Ausdruck des fast unendlichen Gnadenreichtums
der Gottesmutter, so da sie nie dem Fluch unterworfen war, wird dann
ebenso als Viterlehre hingestellt (docuerunt). Dazwischen stehen in der
Bulle die Vorbilder usw. des Alten Testamentes, in denen die Viter die

Tugenden Marid erschauten (viderunt), was mehr ihre personliche Meinung
ausdriickt.

Mit zwei Einwidnden miissen wir uns kurz befassen. Einige wollen
daraus folgern: ,,Also enthilt der Papst sich jeder eigenen Stellungnahme
iiber den Wert der Schrifttexte und zitiert sie nur als Grundlage fiir die
Vitermeinung.” Ganz kraBl ausgedriickt, konnte der Einwurf besagen:
Die Viter (das heifit ein Teil) glaubten zwar, in der Heiligen Schrift einen
Beweis zu finden, und der Papst gibt nur diese Vitermeinung wieder,
die sich in Wirklichkeit auf ein héchst unsicheres, ja, genau gesehen,
gar nicht vorhandenes biblisches Fundament stiitzt. Dogmatisch hat der
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ganze Abschnitt keinen Wert! — Das aber kann unméglich der Sinn der
Papstworte sein, wie sowohl der Text der ganzen Enzyklika als auch die
vorhergegangenen Kommissionsverhandlungen zeigen, iiber die der Papst
immer genauestens unterrichtet wurde. So stimmten am 2. August 1853
von den 20 Konsultoren 18 dafiir, dal die Lehre ,,implicite, seu ut germen
vel fundamentum® in der Schrift enthalten sei, und zwar ohne Riickblick
auf die Viterexegese'?).

,,Aber warum dann diese Einkleidung®, sagt ein zweiter Einwurf,
,warum dann nicht einfach den Schrifttext als Beweis anfiihren ?* Darauf
ist zu antworten: Der Wortlaut dieses Textes allein im rein lexikalisch-
grammatischen Sinn oder auch im rein kritisch-philosophischen Sinn fiihrt
nicht sicher und allgemein anerkannt zu einer messianischen und noch
weniger zu einer marianischen Deutung?). Hier geht es aber nicht um
irgendeinen klassischen Text des Altertums, sondern um das inspirierte
Gotteswort, und darum miissen zur Auffindung des wahren und voll-
stindigen Literalsinnes dieses Schrifttextes, dieses prophetischen Textes
noch andere Kriterien zu Hilfe genommen werden, ndmlich neben der
»Analogia fidei* (das heilt die Harmonie mit allen anderen Glaubens-
wahrheiten mufl gewahrt bleiben) die Tradition, wie sie besonders in den
Schriften der Viter niedergelegt ist, und das ,,.Lehramt der Kirche®,
da diesem nicht nur das Amt der Bewahrung, sondern auch der Erkldrung,
der Interpretation, von Gott anvertraut ist!®).

Eben diesen Weg geht nun Pius IX. in der Bulle ,Ineffabilis Deus®,
indem er den Bibeltext erklirt auf Grund der Viterexegese. Es ist nicht
eine Entkriftung der Schriftworte, sondern eine Bestitigung und Be-
kriftigung des wahren Literalsinnes. Denn wenn die Kirche in einer
feierlichen Lehrkundgebung, wie es eine papstliche Bulle ist, die Lehre der
Viter — wobei es sich nicht notwendigerweise um einen ,,Consensus
Patrum® handelt, der schon ,,in sich® die Garantie der wahren Lehre und
rechten Erklirung bietet — zur Bestiitigung heranzieht, so gibt sie dadurch

14) Gozzo 1. c. 353. — In der ,,Silloge degli argomenti da servire all’ estensore della Bolla*
wird nur das Protoevangelium als Schriftbeweis angefiihrt (,,ha solido fundamento®). Gozzo
e 308,

" 16) Vielfach wird sich aus dem einfachen Wortlaut der Bibel mit Hilfe der gewéhnlichen
Interpretationsmittel und im Zusammenhang schon der wahre Sinn einer geschichtlichen Stelle .
ergeben, wenngleich nie iibersehen werden darf, daBl es sich auch hier um das ,,inspirierte Gottes-
wort* handelt.

16) Vat. S. III ¢. 2 (Denz. 1788): . . . ,in rebus fidei et morum . . . is pro vero sensu sacrae
Scripturae habendus sit, quem tenuit ac tenet sancta mater Ecclesia, cujus est judicare de vero
sensu et interpretatione Scripturarum sanctarum.* Cf. Vat. IV, 4 (Denz. 1836).

Deshalb sollte man auch den rein grammatikalisch-lexikalischen Sinn nicht einfach als
den ,,Sensus litteralis“ schlechthin bezeichnen. Richtiger wird der Literalsinn definiert als der
Sinn, ,,den der Heilige Geist in den Worten des Hagiographen ausdriicken wollte und ausge-
sprochen hat (6fters sicher nicht voll versténdlich fiir den Hagiographen selbst), der sich entweder
allein schon aus dem Wortlaut ergibt oder mit Hilfe der Tradition, des kirchlichen Lehramtes
und der Analogia fidei ermittelt wird*. Kiirzer: ,,Der Literalsinn ist der Sinn, den der Heilige
Geist beabsichtigte, der Hagiograph in Worten ausdriickte, den wir mit Hilfe aller literarischen
und dogmatischen Kriterien finden.* Cf. Bea 1. c¢. 12 u. 15, NB 51. — Dazu: Pius XIIL.,, Div.
affl. Spir. EB 550/51 und Instructio de SS. recte docenda. EB 598. — Hépfl-Gut, Introductio®
462 nennt ihn ,sensus plenior”, der aber nicht iiber den Literalsinn hinausgehe, ihn nur an
Klarheit iibertreffe, wie zum Beispiel bei den messianischen Prophezeiungen.
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zu verstehen, dal} hier der wahre Sinn der Schriftstelle gegeben ist. Wenn
es darum in der Bulle heilt: ,,Patres Ecclesiaeque Scriptores . . . docuere®,
und zwar ,,coelestibus edocti eloquiis®, so bedeutet das im Zusammenhang
nichts anderes als: ,,Die Kirche lehrt auf Grund der Heiligen Schrift!7).“
Die christologisch-mariologische Deutung des Protoevangeliums
wird somit als der wahre Sinn dieser Stelle angegeben, so wie ihn viele
Viter verstanden und das ,,ordentliche Lehramt® der Kirche ihn hier
bestitigt. Mit Recht sagt darum P. Bea, es sei kein Zweifel maoglich,
daBl Pius IX. sagen wollte, dieser Sinn des Protoevangeliums, den die
heiligen Viter und Kirchenschriftsteller vorgetragen haben, sei der eigent-
liche und wahre Sinn dieser Worte, wie ihn der Heilige Geist gewollt und
ausgedriickt hat'®).

Deshalb zieht auch der Heilige Vater selbst mit eigenen Worten die
Folgerungen aus der Vitererklirung: ,,Wie also Christus . . . den Schuld-
brief . . . zerri} und ihn als Sieger ans Kreuz heftete, so teilte sich auch
die heiligste Jungfrau infolge ihrer ganz innigen und unzertrennlichen
Verbundenheit mit ihrem Sohne in diese seine ewige Feindschaft mit der
giftigen Schlange; sie errang iiber diese einen vollen Sieg, Triumph, und
zertrat ihr den Kopf mit ihrem makellosen Fuf31?). Pius IX. sagt nach
dem lateinischen Text kiirzer und prignanter von dieser Gemeinschaft
Marid in Kampf und Sieg: ,,una cum illo et per illum“. Kann da noch
ein verniinftiger Zweifel aufkommen, ob der Papst und die Kirche heute,
nicht nur ehemals die Viter, den Text messianisch-marianisch verstehen,
da sie in der Feindschaft des Weibes und ihres Samens die Feindschaft
des Messias und seiner Mutter gegen den Teufel ausgesprochen finden ?

Nachdem dann in der Bulle von den Vorbildern des Alten Testamentes,
von dem Engelsgrufl und dem Magnifikat sowie von dem Vergleich mit
Eva im Stand der ,,jungfriulichen, unversehrten Unschuld“ die Rede war,
finden wir die Genesisstelle nochmals zitiert in der gleichen Verbindung
wie vorher. Eindeutig erkliren die Viter, daBl dort, wo es sich um Siinde
handelt, Maria niemals damit in Verbindung gebracht werden kann.
Laut bekennen sie, ,,Gott habe die glorreiche Jungfrau . . . von Anfang an
auserwilhlt und sie fiir sich, den Allerhéchsten, bereitet (,,a saeculo electam,
ab Altissimo sibi praeparatam), und sie sei von Gott vorherverkiindet
(a Deo praedictam), als er zur Schlange sprach: ,Ich will Feindschaft
setzen zwischen dir und dem Weibe‘; denn ohne Zweifel hat Maria das
giftige Haupt der Schlange zertreten2?).“ — Wahrlich, wenn der Papst
diese Erklirung der Schrift durch die Viter nicht als richtig anerkennte,
wenn er sie nicht auch sich zu eigen machte, wenn es nur um eine unver-
bindliche Privatmeinung einiger Viter ginge, dann hitte das Ganze wenig
Sinn und Wert.

17) Cf. Gozzo 1. c. 362.

18) Bea 1. ¢. 5 und ,Maria SS. nel Protoevangelo® (Marianum 15 [1953] 18): ,,Chiunque
esamina serenamente questo brano cosi importante della Bolla, non pud dubitare che Pio IX
abbia inteso proporre, e realmente proponga la tradizione dei Padri sul senso di Gen 3, 15 voluto
ed espresso da Dio, e che egli abbia fatto suo questa dottrina patristica.*

19) Graber n. 12.

20) Graber n. 19.
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Diese Lehre von der Unbefleckten Empfingnis der Gottesmutter,
heiflt es weiter in der Bulle, ist ,,nach dem Urteil der Viter in den gott-
lichen Schriften niedergelegt® (divinis litteris consignatam, also wirklich be-
zeichnet, ausgedriickt, was jedenfalls bei einer einfachen Akkomodation
nicht zutrifft), und sie selbst bezeugen diese Lehre aufs stirkste und geben
sie weiter?!). Unter den Stellen aus ,,den gottlichen Schriften® aber, die
in dem papstlichen Schreiben angefiihrt und erklirt werden, nimmt das
Protoevangelium den ersten und vorziiglichsten Platz ein. Jetzt sei der
Zeitpunkt gekommen, lesen wir weiter, diesen Glaubenssatz zu verkiinden,
,da diese Lehre durch die Worte der Heiligen Schrift und die ver-
ehrungswiirdige Tradition . . . klar und deutlich zum Ausdruck gebracht
wird“ (Imm. Conceptio, quam divina eloquia, veneranda traditio . .
mirifice illustrant atque declarant??).

Der Definition schlieft sich der Lobpreis Marid und die Fiirbitte an:
,»Oie, die allerseligste Jungfrau Maria, die ganz schon und ohne Makel ist
und das giftige Haupt der grausamen Schlange zertreten und der Welt
das Heil gebracht hat . . .“, moge die heilige Kirche, unsere Mutter, auch
unter ihren besonderen Schutz nehmen?3).

Uberschaut man nochmals das Ganze, so ergibt sich, da} die Definition
nur die Tatsache der Unbefleckten Empfingnis der allerseligsten Jungfrau
und Gottesmutter enthilt, dal aber die weiteren Ausfithrungen der Bulle
auch die theologischen Beweise fiir diese Wahrheit bringen, nédmlich,
dal diese Lehre sich im ganzen Leben der Kirche seit Jahrhunderten
zeigt und nach dem Urteil der Viter auch in der Heiligen Schrift grund-
gelegt ist, sowohl im Protoevangelium als auch im Evangelium des heiligen
Lukas. Genesis 3, 15 spricht klar und deutlich von der absoluten, gott-
gesetzten Feindschaft des Weibes und ihres Samens gegeniiber
dem Teufel und seinem Anhang. Diese absolute Feindschaft, die
zur vollen Uberwindung des Feindes, zum Zertreten des Hauptes der
Schlange fiihrt, bewahrheitet sich nur in Christus und seiner heiligen
Mutter. Diese Feindschaft wird von Gott in Gen 3, 15 vorausgesagt, Chri-
stus als ,,semen mulieris“ vorausverkiindet, seine heilige Mutter als die
wmulier mitbezeichnet: so geht es aus der Heiligen Schrift, der Tradition
und der Erklirung der Kirche hervor. Die Unbefleckte, die nach gott-
lichem Ratschlul und Heilsplan von Ewigkeit auserwihlt ist?4) zur Mutter
des Erlosers, ist ihm aufs innigste verbunden wie in der Gnade so auch
in der absoluten Feindschaft wider die héllische Schlange, der sie ,,durch
Ihn und mit Thm* das Haupt zertreten sollte. Das ist die authentische
Erklirung des Protoevangeliums durch Pius IX.2%). So ist der Genesistext
nach der Lehre der Kirche ein festes Fundament dieses Schriftbeweises:

1) Graber n. 22.

22) Graber n. 26.

23) Graber n. 28.

#4) Ineff. Deus: ,Deus . . . ab initio et ante saecula Unigenito Filio suo Matrem . . .
elegit atque ordinavit.” — ,Primordia Virginis, quae uno eodemque decreto cum
Divinae Sapientiae incarnatione fuerant praestituta.” (ib. 599) Cf. Munif. Deus: ,,Augusta Dei
Mater, Jesu Christo, inde ab omni aeternitate, uno eodemque decreto praedestinationis, arcano
modo conjuncta . . .* (AAS 42 [1950] 768).

%) Bea, Marianum 15 (1953) 2.
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Explicite — so diirfen wir wohl folgern — fiir die ,Feindschaft® beider,
des Erlosers und seiner Mutter, und ihren Sieg; implicite fiir die ,,Unbe-
fleckte Empfiangnis“?¢).

Dazu seien noch zwei erginzende Bemerkungen gemacht.

a) Der Text der Vulgata: ,,Ipsa conteret caput tuum® erscheint nicht
im Beweistext, ja er wurde als ungeeignet zum biblischen Beweis von
Anfang an in der Diskussion ausgeschaltet. Nur die , Feindschaft® wird
zum Beweis herangezogen?”). Als Beleg der alten Tradition und der Lehre
der Kirche durch die Jahrhunderte bewahrt das ,,Ipsa“ aber seine grofle
Bedeutung, ihnlich wie das ,,Comma Joanneum®.

b) Wenn darum in pipstlichen Dokumenten und besonders hiufig in
der Liturgie der Nachsatz in der Fassung der Vulgata ,Ipsa conteret®
erscheint, so ist das, exegetisch gesehen, mehr eine ,accomodatio per
extensionem® oder ein ,sensus consequens”, wobei die Worte sehr gut
die definierte Wahrheit ausdriicken. Das Wort: ,,Maria hat der Schlange
den Kopf zertreten“, besagt einfach die Folge aus der absoluten Feind-
schaft, nimlich den darin enthaltenen Sieg iiber den Teufel. Wohl liegt
die Unbefleckte Empfingnis historisch vor der Menschwerdung des Sohnes
Gottes, aber theologisch gesehen und kausal ist sie nur eine Folge aus
dem Siege Christi, denn ,im Hinblick auf die Verdienste Jesu Christi*
wurde Maria unbefleckt empfangen, so dal es nur Gnade von Gott und
kein Werk und Verdienst Marii ist. ,,Singulari omnipotentis Dei gratia
et privilegio, intuitu meritorum Christi Jesu Salvatoris humani generis®,
sagt die Definition?®).

Somit sind die Stellen von der ,,Schlangenzertreterin® immer im
Zusammenhang des ganzen Textes zu sehen, nimlich als Ausdruck der
ewigen Feindschaft und damit des vollen Sieges iiber die alte Schlange
und damit indirekt als marianische Deutung der ganzen Genesisstelle,
sowohl hier als auch bei spiterer Verwendung.

2. Die auf Pius IX. folgenden vier Piipste

a) Leo XIII. hat nicht weniger als elf Enzykliken iiber den Rosen-
kranz geschrieben. Da sie vor allem praktische Anweisungen zum guten
Beten des Rosenkranzes enthalten, boten sie kaum Gelegenheit zur Ver-
wendung unseres Textes. Nur eine sei hier erwihnt: das Rundschreiben
»~Augustissimae Virginis® vom 12. September 1897. Es beginnt mit
dem Lobpreis der Jungfrau, die Gott von Ewigkeit her zur Mutter seines
Sohnes bestimmt hat, und fihrt dann fort: ,,Kaum aber hatte die Ge-
schichte der Jahrtausende ihren Anfang genommen, da stiirzten die
Stammeltern des Menschengeschlechtes in Siinde... In diesem Augenblick
erscheint Maria als das Unterpfand, daBl dereinst der Friede und das Heil

-26) Cf, L-M. Simon, Le Protévangile et I'Imm. Conception. Rev. de I'Université d’Ottawa
20 (1950) 57*—75%. ,,Ce texte prédit la Trés Sainte Vierge formellement (vraiment elle méme)
et implicitement, (le nom ne figure pas, mais la personne est facile a reconnaitre).” (ib. 72%).

27) Gozzo 1. e. 357. 4

28) Ineff. Deus (Pius IX.: I, 616).



286 Knackstedt, Das Protoevangelium im ordentl. Lehramt der Kirche

wiederhergestellt wird??).“ Das heiflt nichts anderes, als daB Maria, das
Unterpfand unseres Heiles, im Protoevangelium vorausverkiindet wird.

b) Pius X., der Heilige. Zur Jubelfeier (50 Jahre) der Verkiindigung
des Dogmas der Unbefleckten Empfingnis erlieB Pius X. das Rund-
schreiben ,,Ad diem illum laetissimum® vom 2. Februar 1904. Es
ist ein Aufruf zur Liebe und Verehrung der allerseligsten Jungfrau, der
Unbefleckten, die von jeder Makel der Siinde bewahrt blieb. Gott wollte,
da8 wir Christus empfangen aus den Hinden Marid. ,,Deshalb erscheint
auch fast jedesmal, wenn die Heilige Schrift in seherischen Worten von
unserer kiinftigen Erlosung spricht, neben dem Welterloser seine heilige
Mutter. Er wird gesendet als das Lamm, das die Erde beherrscht, aber
es kommt von dem Felsen in der Wiiste; er sprofit als Blume auf, aber
aus der Wurzel Jesse. Adam schon erblickte Maria in der Ferne als die
Zertreterin des Kopfes der Schlange und gebot bei ihrem Anblick Einhalt
den Trinen iiber den Fluch, der ihn getroffen... Kurz, das Endziel des
Gesetzes und all die Wahrheit in Vorbildern und Weissagungen finden wir
nichst Christus in Maria3?). Zur Erklidrung, wie im christlichen Denken
die Unbefleckte Empfingnis so tief verwurzelt sein konnte, zitiert der
Papst die Worte Dionysius’ des Karthiiusers: ,,Abscheu und Entsetzen
hilt uns ab zu sagen, daB jene, die der Schlange den Kopf zertreten sollte,
zu irgendeiner Zeit von der Schlange zertreten wurde, und daB3 die, welche
Mutter des Herrn sein sollte, jemals die Tochter des Teufels war?3%).“
Zweimal noch begegnen uns in dieser Enzyklika Anklinge an den Genesis-
text aus den liturgischen Gebeten der Kirche. Den Abschnitt iiber den
Kampf mit den Irrlehren beschlieBt der Satz: ,,Und jeden Tag wird sich
von neuem das Wort bewahrheiten: ,Heute hat sie der Schlange den Kopf
zertreten‘ 1)“ (IL. Vesp. Imm. Conc.). Und zum SchluB3 des Rundschreibens
heillt es: ,,Setzen wir unser ganzes Vertrauen auf Maria. Dann werden
auch wir es innewerden und erfahren, daf} sie die michtige Jungfrau ist,
die den Kopf der Schlange mit ihrem jungfriulichen Fuf} zertreten hat?2).“

Hinzufiigen konnen wir noch das Gebet, das Pius X. zum Jubilium
verfafite: ,,Die hollische Schlange, gegen die der erste Fluch geschleudert
wurde, bekdmpft und versucht leider auch weiterhin die armen Kinder
Evas. O unsere gebenedeite Mutter..., die du das Haupt des Feindes
vom ersten Augenblick deiner Empfingnis zermalmt hast, erhore unser
Gebet...3%)*. Im November 1907 wurden das MeBformular und das
Officium ,,Apparitionis B.M.V.“ (11. Februar) fiir die ganze Kirche
approbiert. Im Tractus der hl. Messe sowie in den Hymnen zur Matutin

#%) Graber n. 120. — ,,Ubi autem volvi primum coepere saecula, lapsis in culpam humani
generis auctoribus, infectisque eadem labe posteris universis quasi pignus constituta est (Maria)
instaurandae pacis et salutis* (ASS 30 [1897/98] 129).

80) Graber n. 137—154, hier 140. — ,,Hinc porro in Scripturis sanctis, quotiescumque de
futura in nobis gratia prophetatur, toties fere Servator hominum cum Sanctissima ejus Matre
conjungitur... Mariam utique serpentis caput conterentem prospiciebat Adam, obortasque
maledicto lacrymas tenuit...“ (ASS 36 [1903/04] 451).

39a) Graber n. 146,

31) Graber n. 152.

3) Graber n. 154.

33) ASS 36 (1903/04) 68.
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und zur Laudes kehrt das Bild von der ,,Schlangenzertreterin® wieder.
In der Homilie des hl. Bernhard zum Genesistext lesen wir: ,,Von welcher
anderen Frau hat Gott wohl gesprochen (praedixisse videtur), als er zur
Schlange sagte: ,Ich will Feindschaft setzen zwischen dir und dem Weibe ?*
Und wenn du noch zweifelst, daB er Maria gemeint hat, so hore, was folgt:
,Sie hat dir den Kopf zertreten.® Wem anders war ein solcher Sieg vorbe-
halten als Maria ? Gewil beschrinken sich diese Stellen meistens nur auf
den Nachsatz, und zwar in der Fassung der Vulgata: ,Ipsa conteret®,
und sind vielfach noch der Liturgie entnommen; da aber Pius IX. das
Dogma so klar und deutlich allein aus der ,,Feindschaft begriindet, so
kann man hier wohl von einem abgekiirzten Verfahren sprechen: der
ganze Genesistext, das ganze Protoevangelium ist gemeint, wenn auch
nur dieser Nachsatz zitiert wird3t). Die marianische Deutung ist zweifellos
- richtig. Auch die liturgischen Texte haben ihren Wert, wenn sie auch
nicht iiberfordert werden diirfen3?).

Unter Pius X. erging auch die Bibelkommissionsentscheidung
iiber den historischen Wert der ersten Kapitel der Genesis?®). Bei der
dritten Antwort heilt es, daB der historische Literalsinn besonders dort
nicht in Frage gestellt werden darf, wo es sich um die Ereignisse handelt,
die die Fundamente der christlichen Religion beriihren, so unter anderem
bei der VerheiBung des kommenden Erlésers (Reparatoris futuri promissio).
Mit anderen Worten: an der messianischen Deutung des Protoevange-
liums ist festzuhalten.

c) Papst Benedikt XV. und Papst Pius XI. In den offiziellen
Akten dieser beiden Piipste ist, soweit sich feststellen lieB3, der Genesistext
nicht wortlich zitiert. Dazu lag auch kein niherer Anlal vor, auch nicht
in der groBen Ephesus-Enzyklika iiber die ,,Mutterschaft Marid“ von
Pius XI. Nur in dem Rundschreiben gegen den Kommunismus finden wir
gleich im ersten Satz die messianische Deutung: ,,Die VerheiBung des
gottlichen Erlosers erhellte schon die Anfinge des Menschengeschlechtes®
(Divini Redemptoris promissio humani generis primordia illustravit®’).
Und am Ende des 4. Abschnittes steht der Aufruf zum Gebete, wobei sich
alle der Fiirbitte der Unbefleckten Gottesmutter bedienen sollen, die,
»wie sie einst das Haupt der alten Schlange zertrat, so auch allzeit der
sicherste Schutz und die ,unbesiegte Hilfe‘ der Christen ist“2®).

34) Cf. oben Seite 285 NB. b).

35) Cf. ,,Munif. Deus® (AAS 42 [1950] 758). — Graber n. 196: ,Ist doch, wie allgemein
bekannt ist, die hl. Liturgie auch ein dem kirchlichen Lehramt unterstelltes Bekenntnis der
himmlischen Wahrheiten und kann daher Beweise und Zeugnisse liefern, die von nicht geringem
Wert sind, wenn es sich darum handelt, iiber einen bestimmten Punkt der kirchlichen Lehre
zu urteilen.” Wiederholt aus ,,Mediator Dei* 1947.

Freilich diirfte bei den liturgischen Texten wohl zu unterscheiden sein einerseits die Sicher-
heit der theologischen Lehre, von der die Rede ist, anderseits die objektive Beweiskraft eines
gebrauchten Schrifttextes, der vielleicht nur eine Akkomodation ist, wie es oft in der Liturgie
gebriuchlich ist.

) Commissio de re bibl., 30. Junii 1909 (Denz. 2123).

37) AAS 29 (1937) 65.

38) AAS ib. 96.
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3. Pius XIL

Sein ganzes Pontifikat hatte Pius XII. unter den bhesonderen Schutz
der allerseligsten Jungfrau gestellt und die gesamte Menschheit 6ffentlich
und feierlich ihrem Unbefleckten Herzen geweiht (Munif. Deus, Graber
n. 201). In dem von ihm verkiindeten Marianischen Jahr hielt er kaum
eine Ansprache, die nicht auf die Gottesmutter und ihre Verehrung Bezug
nahm. Dennoch sind die Anspielungen auf den Genesistext nicht
sehr hiufig. In einem Apostolischen Schreiben an die Gliubigen der
Philippinen (31. Juli 1946) weist der Papst hin auf ,die Siegerin iiber
Teufel und Siinde, denen sie ewige Feindschaft entgegensetzte®, und in
der Radiobotschaft vom 26. Juli 1954 an die Pilger zum Heiligtum ,,Sainte
Anne d’Auray in der Bretagne® sagte Pius XII.: ,,Wer immer sich Maria
geweiht hat..., dessen Wille kann am Bisen keinerlei Gefallen finden,
wenn er sieht, wie die Unbefleckte die hollische Schlange unter ihrem Ful}
zermalmt®. Ahnlich spricht er in der Botschaft an den Marianischen
Kongrefl in Beirut von der Jungfrau, ,,die das Haupt der Schlange zer-
treten hat® (18. Oktober 1954)3%?),

Die Constitutio Apostolica ,Munificentissimus Deus* vom
1. November 1950 verkiindete feierlich als katholische Glaubenslehre, da3
Maria, die Gottesmutter, mit Leib und Seele in die himmlische Herrlichkeit
aufgenommen ist. Der Glaube der Kirche und des ganzen christlichen
Volkes, die Liturgie, viele Kirchenviter und theologische Schriftsteller
aller Zeiten legen Zeugnis dafiir ab. ,,Alle diese Beweise und Ausfithrungen
der heiligen Viter und Theologen®, sagt die Bulle, ,stiitzen sich aber
letzten Endes auf die Heiligen Schriften als auf ihr Fundament® (Sacris
Litteris tamquam ultimo fundamento nituntur??). Aus ihnen erhellt die
innige Verbundenheit der Mutter mit ihrem gottlichen Sohn, der als
treuester Beobachter des 4. Gebotes in seiner Liebe und Allmacht ihr
dieses Privileg nicht vorenthalten konnte. ,,Vor allem aber sei zu erwigen®,
heilt es weiter, dall die Viter seit dem zweiten Jahrhundert in Maria
die neue Eva sahen, ,,die mit dem neuen Adam, wenn auch in Unterord-
nung unter ihn, aufs engste im Kampf gegen den héllischen Feind ver-
bunden war. Dieser Kampf muflte, wie es im Protoevangelium voraus-
gesagt ist, zum volligen Sieg iiber Siinde und Tod fithren, die in den Schriften
des Volkerapostels beide immer miteinander verkniipft erscheinen®!)®.
Wenn auch, streng genommen, grammatisch das ,,quemadmodum in
protoevangelio praesignificatur® auf den volligen Sieg bezogen wird, so
wird damit betont, daf} auch dieser Sieg, der sich ausweitet zur triumphie-
renden Himmelfahrt Christi und glorreichen Aufnahme Marid (Thema der
Bulle!), schon im Protoevangelium vorausverkiindet wurde; selbstver-
stindlich gilt diese Vorausverkiindigung erst recht fiir den gemeinsamen
Kampf beider gegen Satan, der das Hauptthema von Gen 3, 15 ist. ,,Com-

39) AAS 38, 418." AAS 46, 496 u. 655.

40) AAS 42 (1950) 767 ff. — Graber n. 200.

41) Graber n. 200. — AAS 42 (1950) 768: ,,Maxime autem illud memorandum est, inde a
saeculo II" Mariam Virginem a sanctis Patribus veluti novam Evam proponi novo Adae, etsi
subjectam, arctissime conjunctam in certamine illo adversus inferorum hostem, quod,
quemadmodum in protoeyangelio praesignificatur, ad plenissimam deventurum erat victoriam...*
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mune cum Filio suo certamen ist doch nur eine Umschreibung der Genesis-
worte: ,inimicitiae inter te et mulierem et semen ejus®. Mit anderen Worten
sagt also die Bulle: Maria ist das ,,Weib“ der Genesisstelle, sie, ,,die er-
habene Gottesmutter, die mit Jesus Christus von aller Ewigkeit her durch
ein und dasselbe Dekret der Vorherbestimmung in geheimnisvoller Weise
verbunden war“, die, wie sie gemeinsam mit ihrem Sohn den Kampf
fithrte, so auch durch ihn und mit ihm den Sieg errang; »quae veritas
Sacris Litteris innititur“, wiederholt die Bulle. Fiir Papst Pius XII. ist
also die marianische Deutung von Gen 3, 15 selbstverstiindliche katholische
Lehre. Vergleichen wir damit das Rundschreiben von 1953!

Am Feste Marid Geburt 1953 erschien die pipstliche Enzyklika
»Fulgens corona®, die zur Jahrhundertfeier des Dogmas der Unbe-
fleckten Empfingnis ein Marianisches Jahr verkiindete?). An mehreren
Stellen nimmt sie Bezug auf die Bulle ,,Ineffabilis Deus.* In aller Kiirze
werden die theologischen Beweise behandelt, die dem Dogma zugrunde
liegen, die aus der Heiligen Schrift, der Viterlehre und der allgemeinen kirch-
lichen Lehre entnommen sind. Da heiBt es: ,,Zunichst findet sich die
Grundlage dieser Lehre in der Heiligen Schrift selbst. In ihr spricht
Gott, der Schopfer aller Dinge, nach dem unheilvollen Siindenfall Adams
die Schlange, den Versucher und Verderber, mit den Worten an, die nicht
wenige der heiligen Viter und Kirchenlehrer sowie die meisten anerkannten
Exegeten auf die jungfriauliche Gottesmutter beziehen: ,Feindschaft will
ich setzen zwischen dir und dem Weibe, zwischen deinem Samen und
ihrem Samen...“ Daraus ergibt sich, da} Maria niemals wegen der abso-
luten Feindschaft unter der Herrschaft Satans und der Siinde sein konnte.
»Gerade von dieser ewigen Feindschaft ist seit der frithesten Uberlieferung
bis zur feierlichen Verkiindigung des Dogmas die Rede®).*

Dieser Text ist somit nach dem Papst die biblische Grundlage, ein
Schriftbeweis fiir die Lehre, die wenigstens ,,implicite“ in ihm enthalten
sein mufl. Dal auch hier wieder die Viterexegese erscheint, hat seinen
guten Grund, wie wir schon frither gezeigt haben: einmal weil eine rein
philologische Erklirung den Sinn der Prophezeiung nicht feststellen kann,
anderseits aber gerade die Viter die von Gott bestellten Lehrer der Kirche
sind, auch wo es um Aufhellung und Erklirung der Heiligen Schrift geht.
Von ihnen schreibt Pius XII. in ,,Divino afflante Spiritu®: Obwohl manch-
mal weniger bewandert als die Schrifterklirer unserer Zeit in den profanen
Wissenschaften und der Kenntnis der Sprachen, ragen sie anderseits
hervor, kraft des ihnen von Gott in der Kirche anvertrauten Amtes,
durch ihre feinfiihlige tiefere Einsicht in die himmlischen Dinge (géttlichen
Wahrheiten) und die bewunderungswerte Geistesschirfe, womit sie die
Tiefen des gottlichen Wortes ergriinden und klar darlegen, was immer
zum Verstindnis der christlichen Lehre und zur Heiligung des Lebens
dienen kann (¢f. EB 554). Threr Meinung schlieBt sich der Papst an —
deshalb zitiert er sie doch! —, ihren Schriftbeweis bilt er fiir stichhaltig,

42) ,Fulgens corona®, Graber n. 211—228. — AAS 45 (1953) 577—592.
48) AAS ib. 579, — Graber n. 214.

»Theol.-prakt. Quartalschrift* IV, 1961 19



200 Knackstedt, Das Protoevangelium im ordentl. Lehramt- der Kirche

denn es sind seine eigenen Worte: ,,Primo autem hujus doctrinae funda-
mentum in ipsis Sacris Litteris cernitur®?).“

Pius XII. weist kurz darauf hin, wie die Lehre zur Viterzeit und im
Laufe der Jahrhunderte in der Kirche trotz mancher Gegner sich immer
klarer durchsetzte, und faBt dann alles zusammen mit den Worten Pius’ IX.
Diese Lehre ist ,,nach dem Urteil der Viter in der Heiligen Schrift nieder-
gelegt und von ihnen in so vielen wichtigen Zeugnissen iiberliefert...“
(divinis Litteris consignatam®). Er schlieft den dogmatischen Teil des
Rundschreibens mit der Erwiihnung der glorreichen Aufnahme Marii in
den Himmel: ,,Und wie sie mit ihrem eingeborenen Sohn im Kampf gegen
die verderbenbringende héllische Schlange vereint war, so nimmt sie jetzt
anlseinem glorreichen Triumph iiber die Siinde und deren traurige Folgen
teil*e),*

Klar und deutlich bezeichnet Pius XII. die Deutung der Genesisstelle
auf den Erloser und seine Mutter als die kirchliche Lehre. Wahrend man
bei Pius X., wenigstens an einigen Stellen, noch an eine Akkomodation
denken konnte, wird in den genannten beiden Rundschreiben Pius’ XII.
ausdriicklich von der Heiligen Schrift als Fundament und Grundlage
dieser Lehre gesprochen und als Text Genesis 3, 15 angefiihrt. Die ewige
Feindschaft Christi und seiner Mutter gegen den Satan wie auch ihr
gemeinsamer Sieg iiber die héllische Schlange ,,wird im Protoevange-
lium vorausgesagt®. Das ist die authentische Erklirung des Textes,
die der Papst gibt. \

Wohl ist es wahr, daB bei einer Glaubensverkiindigung die hinzuge-
fiigten Beweise nicht zur unfehlbaren Definition gehoren, jedoch sind sie
als Aussage des ordentlichen Lehramtes der Kirche zu werten, der Gott
die Aufbewahrung und Erklirung der Heiligen Schrift anvertraut hat'’).

Die beiden Pipste Pius IX. und Pius XII. stimmen in ihren Auflerungen
vollstindig darin iiberein, daB das Dogma von der Unbefleckten Empfing-
nis Marid in der Heiligen Schrift und speziell im Genesistext 3, 15 seine
biblische Grundlage hat, daf es sich also hier wirklich um eine messia-
nisch-marianische Prophezeiung handelt. Diese Erklirungen, abgegeben in
feierlichen pipstlichen Kundgebungen, sind keine Privatmeinungen, son-
dern AuBerungen des Magisterium ordinarium Ecclesiae, das ihnen da-
durch ein ganz besonderes Gewicht verleiht als authentische Erklirung
einer Schriftstelle durch die kirchliche Autoritit?®).

44) AAS ib. 579. — Graber n. 214.

45) AAS ib. 582. — Graber n. 217.

46) AAS ib. 583. — Graber n. 218.

47) s ist geradezu auffallend, wie oft Pius XII. auf die Worte der Enzyklika , Humani
generis® zuriickkommt: ,,dafl die unmittelbare und universale Norm der Wahrheit fiir alle
das lebendige Lehramt der Kirche ist, welches Christus eingesetzt hat, auch um diejenigen
Fragen aufzuhellen und zu erkliren, die im Glauben nur dunkel und gleichsam einschluiweise
enthalten sind.* Cf. ,,Ad caeli Reginam.* AAS 46 (1954) 637.

49) Die authentische Erklirung des Textes geniigt vollauf, weshalb eine ausdriickliche
Definition des marianischen Sinnes — ein Gedanke, der auf der 5. Studientagung der Mariolo-
gischen Arbeitsgemeinschaft deutscher Theologen 1957 angedeutet wurde — unnétig erscheint.

Dazu miifiten doch schon ganz schwerwiegende Griinde vorliegen, was bisher sicher nicht der
Fall ist.
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Nachtrag. — Die Frage, in welchem Sinn die Pipste die Genesisstelle
auffassen, ob im Literalsinn, im mystischen Sinn oder nur als Akkomo-
dation, bedarf keiner langen Abhandlung?’). a) Sicher sehen sie im Proto-
evangelium mehr als eine Akkomodation; denn eine solche Wort- oder
Gedanken-Anpassung mag wohl historischen und auch homiletischen Wert
haben, hat aber sicher keinen exegetischen, biblischen Wert. In den
pipstlichen Kundgebungen wird aber ausdriicklich von dem biblischen
Fundament gesprochen. b) Sprechen sie vielleicht vom typischen Sinn ?
Sehen sie in Eva einen Typus fiir Maria ? Gewil hat Eva ,,im Zustand der
jungfriulichen unversehrten Unschuld® Pate gestanden bei dem Bild der
neuen Eva an der Seite des neuen Adam®?), aber nach dem Siindenfall
steht ihr Bild nur im hirtesten Gegensatz zu Maria: Per Evam mors —
per Mariam vita! Nie erscheint Eva als Siegerin iiber den Teufel, doch nur
so hitte sie Vorbild, Typus fiir die Makellose sein konnen:; sie aber ist
die vom Teufel Besiegte. (Auch die ,,Eva poenitens“, von der iibrigens
die Viter und Pipste in diesem Zusammenhang nie sprechen, kann kein
brauchbarer Typus sein fiir die immer und von allem Anfang an Unbe-
fleckte.) ¢) Weder Akkomodation noch typischer Sinn kommen in Frage,
sondern allein der Literalsinn®!), der in seiner vollen Bedeutung zuerst nur
unvollkommen erkannt (cf. ,,Humani generis“: ,,nur dunkel und wie
einschlufiweise enthalten®), immer mehr sich aufhellte, bis er, von der
Viterlehre und dem kirchlichen Lehramt angestrahli, im hellen Licht
seiner gottlichen Offenbarung aufleuchtéte: ,,Semen mulieris” ist Christus
der Herr, der allein aus eigener Kraft den Sieg erringt, und zu ihm gehiren
im Blickfeld der Heilsé6konomie alle, die aus seiner Kraft und Gnade an
diesem Sieg teilnehmen, und unter ihnen an erster Stelle und darum
ausdriicklich genannt die ,,Mulier*, Maria, die ,,Mater Redemptoris®, die
allein die absolute Feindschaft mit ihm teilte und darum auch allein an
dem vélligen Sieg teilhaben solltes?).

) Cf, u.a. Da Fonseca, Rezension der ,Mariologia biblica® von Ceuppens. Biblica 30
(1949) 119 1. i

50) Pius IX., ,,Ineff. Deus“. — Graber n. 17. — Pius XII., ,,Munif. Deus®. — Graber n. 200.

*1) Bea (Virgo Imm, III, 15): ,,In Protoevangelio sensus mariologicus est sensus litteralis,
ut certo constat ex authentica declaratione Magisterii ordinarii Ecclesiae et ex consensu moraliter
unanimi interpretum catholicorum inde a multis saeculis.”

°%) Haag, Bibel-Lexikon (Einsiedeln 1951) erkennt dem Protoevangelium wohl messia-
nischen Wert zu (,,Messiaserwartung® 1. c. 1118 und ,,Protoevangelium® 1. ¢, 1383), Die Deutung
auf einen personlichen Erléser und auf die Unbefleckte Empfingnis sei jedoch methodisch
verfehlt, ,,weil dabei ein uralter Text nicht nach dem Kontext erklirt wird, sondern nach Texten
und Auffassungen, die um mehrere Jahrhunderte jiinger sind, und nach der uns, nicht aber dem
hebriischen Schriftsteller bekannten Verwirklichung® (Protoev. 1383). — Hier geht es wieder
darum: Was ist Literalsinn der Heiligen Schrift, und wie finde ich ihn ? Ich verweise auf das oben
Gesagte. — Nach Einblick in die Rundschreiben miite doch in einem katholischen Bibel-Lexikon
in einem Artikel ,,Mutter des Messias® (L. ¢. 1178) neben Is 7, 14 und Mich 5, 2 sicher auch Gen 305
seinen Platz finden. Ahnlich bediirfte der Artikel ,,Literalsinn® 1. ¢. 1035 einer entsprechenden
Ergiinzung.
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Pastorale Fiihrung des neurotischen Menschen
Von Prof. DDr. P. Willibald Demal 0.S5.B., Seitenstetten NO.)

Die Zahl der neurosekranken Menschen unserer Tage ist im stidndigen
Steigen begriffen. Da die Neurose nicht nur der leiblichen Gesundheit
des Menschen schadet, sondern sich auch im religios-sittlichen Leben
auswirkt, muf} sich mit ihrem Studium nicht nur der Arzt, sondern auch
der Seelsorger beschiftigen. Es ist Aufgabe der vorliegenden Arbeit, den
vielbeschiiftigten Seelsorger, dem die Zeit zu Spezialstudien iiber Probleme
der Neurose fehlt, mit den wichtigsten Fragen und Aufgaben dieses Ge-
bietes bekanntzumachen.

I. Das Wesen der Neurose

Da die Neurose eine Erscheinung des menschlichen Lebens ist, darf
es uns nicht wundern, da8 sie vielgestaltig ist wie alles Lebendige. Diese
Tatsache macht es begreiflich, daf} der Begriff der Neurose nicht einheitlich
ist und daher enger oder weiter gefaBit werden kann.

Nach Freud liegt die Ursache der Neurosen in der Verdringung der
Triebwiinsche (libido) durch das bewufte ,,Ich“. Diese Verdringung fiihrt
zu ,Fixierungen® auf einer kindlichen Triebstufe und damit zu einer
Fehlentwicklung und mangelhaften Ausreifung der Personlichkeit. Adler
sieht die Ursache der Neurose in der Organminderwertigkeit, wihrend
C. G. Jung die Neurose auffafit als Ausdruck einer Stérung oder Ver-
letzung der die Gegensitze in sich fassenden Ganzheit der Persionlichkeit.
Nach Kiinkel ist die ichhafte, verantwortungsscheue, entmutigte Ver-
haltensweise des Menschen die Ursache der Neurosen. Speer?) fithrt die
Neurose zuriick auf mangelhafte Erlebnisverarbeitung, wahrend Ringel?)
das Wesen der Neurose bezeichnet als innerseelischen Konflikt zwischen
bewuBten und unbewuBten Tendenzen. Niedermeyer und Caruso
sehen, wohl wegen der Verschiedenheit des Begriffes ,,Neurose®“, bewufit
davon ab, ihr Wesen zu definieren. Aus dieser Meinungsverschiedenheit
bedeutender Arzte, Psychiater und Psychotherapeuten iiber das Wesen
der Neurose folgt, dall es zumindest unbescheiden wire, wenn heute
jemand behaupten wollte, seine und nur seine Auffassung vom Wesen
der Neurose konne die richtige sein.

Auch die Frage, ob jede Neurose ein Konflikt sei, ist problematisch.
L. Pongratz meint: ,,Nicht von allen Neurosen darf gesagt werden, dal3
sie unbewuBte Konflikte seien. In vielen Fillen jedoch kann die Tiefen-
behandlung einen latenten Konflikt aufdecken, das heiflt, ihn zu einem
,offenen machen und der bewuBten Verarbeitung zufiithren. Auch in
diesen Fillen ist aber die Formulierung: ,Die Neurose ist ein Konflikt
zwischen . . .° unexakt. Die Neurose ist nicht ein Konflikt, sondern die
miBlungene Verarbeitung oder Losung eines Konfliktes?).”

Es muB beachtet werden, daBl nicht jede seelische Schwierigkeit um
die Befolgung der sittlichen Ordnung als Neurose bezeichnet werden darf.

1) Speer Ernst, Vom Wesen der Neurose. Georg-Thieme-Verlag, Stuttgart 1949, S. 3.

2) Ringel Erwin, Einfithrung in die Grundprobleme der Neurose. Herder, Wien 1959, S. 10.

8) Pongratz Ludwig, Die Reifungsfunktion seelischer Konflikte, in: ,,Im Kampf mit
der Neurose®. Klett-Verlag, Stuttgart 1957, S. 98.
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Von Neurose kann erst dann die Rede sein, wenn der Mensch die ihm
gestellten sittlichen Aufgaben auf Grund leiblicher oder leib-seelischer
Storungen nicht normal bewiltigen kann. Gewill gibt es auch Fille, in
denen Menschen sich durch die ,,Flucht in die Krankheit® sittlichen An-
strengungen entziehen und Verantwortung ablehnen wollen. Hier handelt
es sich um ,,Scheinneurosen®, wihrend das Wesen der echten Neurose
gerade darin besteht, dafl es sich um eine seelische Belastung handelt,
die normalerweise nicht bewiiltict werden kann. Das Nichtkénnen wire
dann das eigentlich Unterscheidende gegeniiber einer Scheinneurose. Damit
scheidet fiir eine echte Neurose in dem Grade jegliche Schuld aus, als die
betreffende Hemmung eine Behinderung entweder des Verantwortungs-
bewuBtseins oder der Willensfreiheit bedeutet?).

Die von Speer formulierte Definition der Neurose erscheint zu weit-
gefafit, da nicht jeder Mangel an Erlebnisverarbeitung zur Neurose fithren
muB. Die Begriffsfassung Ringels enthilt die Behauptung, daB jede
Neurose ein Konflikt sei, was nach Pongratz®) zumindest unexakt ist.
Daher wollen wir das Wesen der Neurose bezeichnen als Fehlhaltung
infolge des MiBlingens der Verarbeitung eines seelischen
Konfliktes. Je nach dem Grade und Umfang dieser Fehlhaltung
unterscheidet man Rand-, Schicht- und Kernneurosen. Es muf} festge-
halten werden, dafl sich die Neurose aus dem UnterbewuBten heraus
bildet. Es gibt keine Neurosen, die im vollen Licht des wachen BewuBt-
seins heranwachsen®). Leider 146t sich heute noch nichts Sicheres und
allgemein Giiltiges iiber das Entstehen der Neurose sagen. Ohne Zweifel
ist oft die Verdringung am Werden einer Neurose schuld. Andererseits
fithrt nicht jede Verdriangung zur Neurose, sonst miiiten alle Menschen
neurotisch sein, weil wenigstens in der Kindheit jeder Mensch manchmal
zur Verdringung seine Zuflucht nimmt. In die Lage, Erlebnisse nicht oder
nicht richtig verarbeiten zu konnen, kann jeder Mensch zu jeder Zeit
seines Lebens kommen. Warum und wann es beim einzelnen Menschen
zur Entstehung einer Neurose kommt, dariiber wissen wir heute noch wenig.
Im allgemeinen wird angenommen, daB3 die Ursachen der Neurose bis in
die frithe Kindheit zuriickgehen.

Weil es sich in der Neurose um eine spezifisch menschliche Angele-
genheit handelt, darf behauptet werden, daB es zu allen Zeiten der Mensch-
heitsgeschichte neurotisch erkrankte Menschen gegeben hat und bis zum
Ende der Welt geben wird. Allerdings ist die Entdeckung der Ursache
der Neurose unserem Jahrhundert vorbehalten geblieben. Frither hat man
die Neurose, wie schon ihr Name sagt, als funktionelle Nervenkrankheit
betrachtet; ihre Ursache vermutete man in einer Schidigung der Nerven-
zelle, besonders auf Grund von Ernihrungs- und Stoffwechselstérungen
der Nervensubstanz. Der GroBteil der modernen Arzte sieht in der Neurose
die Folge eines seelischen Versagens. Wie schon frither erwiihnt, kann die
Neurose bei entsprechender Veranlagung und unter Mitwirkung von
Faktoren, die uns zum Teil noch unbekannt sind, entstehen und sich der

) Hollenbach Joh. Michael, Schuld und Neurose. ,,Stimmen der Zeit*, 83. Jg., Nov. 1957,
S.0113.
%) Speer 1. c. S.§23.
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Verdringung bedienen. Es ist daher notwendig, einen klaren Begriff von
dem seelischen Vorgang zu haben, den man mit dem Wort ,, Verdrangung®
bezeichnet. Unter Verdringung versteht man die Abspaltung eines
gefiihlsstarken Erlebnisses aus dem Oberbewufitsein und seine Verlagerungin
das UnterbewuBtsein. Es handelt sich hier nicht um ein zufilliges Vergessen,
sondern um ein angestrebtes Nicht-wahr-haben-Wollen eines unangenehmen,
peinlichen oder verbotenen Bewulitseinsinhaltes oder Erlebnisses. Ver-
dringt werden konnen alle Erlebnisinhalte, die mit bestimmten Grund-
haltungen und Belangen des Menschen vereinbar sind. Demnach verfallen
der Verdringung leicht alle Wiinsche, Neigungen und Strebungen, die den
logischen, dsthetischen, sittlichen und religiosen Bediirfnissen des Menschen
widerstreiten. Dazu gehéren Abneigung, Arger iiber jemanden, HafBein-
stellungen und daraus sich ergebende Wiinsche, wie zum Beispiel Todes-
wiinsche gegen Eltern und Lehrer, aber auch andere widersittliche Stre-
bungen, wie zum Beispiel sexuelle Wiinsche. Es ist richtig beobachtet,
dafB sich die Verdringung besonders hiufig auf dem Sexualgebiet findet.
Aber es ist maBlose Einseitigkeit, fast alle Verdringungserscheinungen und
ihre Auswirkungen auf Sexualkomplexe zuriickzufiihren. Verdringung ist
eine allgemeinpsychologische Weise der Erlebnisverarbeitung allem gegen-
iiber, was als unliebsam empfunden wird. Selbst GewissensduBerungen
kénnen triebhaft-gefiihlshetont beiseite geschoben werden, sowohl Mah-
nungen des guten als auch Vorwiirfe des bosen Gewissens. Das Motiv liegt
in dem Bestreben, das durch Gewissensmahnungen erschiitterte Selbst-
gefiihl zu retten. Gerade hier zeigt sich, dal die Verdringung im Grunde
ein Versteckenspielen vor sich selbst, in Wahrheit eine Vogel-Straufl-
Politik gegeniiber unliebsamen Seelenvorgingen ist®).

II. Auswirkung der Neurose auf das religios-sitiliche Leben

Da die Neurose eine Storung im Bereiche der Personlichkeit ist, be-
greifen wir, daB sie sich vor allem auch auf religids-sittlichem Gebiete
auswirkt. Neurose bedeutet immer Verlust der Einheit der Personlichkeit
und damit auch Mangel an Kontakt mit der Umwelt. Setzt doch die
Harmonie mit der Umwelt die Harmonie der Personlichkeit voraus. Man
" hat von der Neurose als von der ,,Flucht in die Krankheit” gesprochen.
Besser wiire es, sie eine Flucht aus der Gemeinschaft zu nennen oder kurz
eine Flicht aus dem Leben, wenn unter ,,Leben* nidmlich gemeinschafts-
bezogenes Leben — anderes gibt es nicht — verstanden werden darf.
DafB} solche Flucht hiufig genug itber das Ziel hinausschiefit und mit
Selbstmord endet, wei jeder Erfahrene?). Ohne Zweifel hingt die Haufig-
keit des Selbstmordes in unseren Tagen mit der weiten Verbreitung der
Neurose zusammen. :

Der Neurotiker ist im tiefsten Grunde seiner Seele mit sich unzufrieden.
Er leidet bewuflt oder unbewuBt unter der Disharmonie seiner Person-
lichkeit. Dieser Mangel an innerer Harmonie wirkt sich nach der Erschei-

¢) Miincker Theodor, Die psychologischen Grundlagen der katholischen Sittenlehre.
Patmos-Verlag, Diisseldorf 1948, S. 192/193,
7) Speer 1. c. S. 14,



Demal, Pastorale Fiihrung des neurotischen Menschen 205

nungsform der Neurose und der persénlichen Anlage des neurotischen
Menschen verschieden aus. Der Depressive und der Angstneurotiker ent-
zieht sich jeder Lebenslust und flieht in sich selbst hinein. Dadurch verliert
er den lebendigen Kontakt mit den Mitmenschen. Stérung der Gemein-
schaftsfiahigkeit ist ein Wesensmerkmal der Neurose. Andere Neurotiker
suchen den Ausfall echter innerer Freude auszugleichen durch méglichst
viele dullere Ereignisse, die ihnen helfen sollen, iiber ihre innere Leere
hinwegzukommen. So begreifen wir die groB3e Erlebnisgier mancher neurose-
kranker Menschen. Aber gerade die Sensationssucht des Neurotikers macht
ihn fiir wertvolle Erlebnisse blind, und sein Lusthunger fiihrt iiber eine
uneingestandene Lebenslust zum Vergniigungstaumel unserer Zeit. Viele
Menschen vergehen fast vor Langweile, wenn nicht bestindig ,,etwas los
ist“. Kine Arbeit jagt die andere und in einer furchtbaren Hetzjagd folgt
ein Ereignis und ein Vergniigen dem anderen. Nirgends und niemals kommt
der Mensch zur Ruhe und zu sich. Diese Unruhe treibt zu weiterer Arbeit,
zu weiterer Erhohung des Lebensstandards und zu noch feinerem Genuf.
Aber auch der Genul} und der Freudentaumel sind unruhevolle Anstren-
gungen. So schlieBt sich der Teufelskreis und 148t den Menschen nicht
mehr los, bis er physisch und psychisch zusammenbricht (Managerkrank-
heit). Der neurotische Mensch vertrigt die Ruhe nicht mehr. Er hilt auch
die Sonntagsruhe nicht mehr aus. Er empfindet die Einsamkeit als uner-
triglich, als eine Verbannung in die trostlose Wiiste seines Inneren. Wir
sehen hier schon den Nachteil fiir ein Leben mit Gott, der sich vornehmlich
in der Stille dem Menschen offenbaren will. Wundert es uns, daB heute
manche nicht mehr fihig sind, Exerzitien zu machen, weil sie die paar
Tage der Stille und Seelenruhe nicht mehr aushalten ? Der Neurotiker ist
geneigt, die Werthierarchie zu verindern, das heiBt niedere Werte an Stelle
hoherer zu setzen und daher auch Scheinpflichten auf sich zu nehmen,
um sich ernsten Pflichten zu entziehen. ,Die Beschiftigungsneurose* der
geplagten Menschen, von welchen oben die Rede war, paBt gut in diese
Kategorie der scheinbaren Pflichten. Scharen von Neurotikern ver-
fehlen ihren Beruf und ihr Familienleben, weil sie angebliche Pflichten
zum Elternhaus vortduschen. Unlésbare Situationen entstehen dadurch,
dall unreife Bindungen zu mehreren Partnern aufgenommen werden;
dadurch entsteht ein Netz von sich widersprechenden Verpflichtungen,
in welchem sich der Neurotiker verfingt?).

Ein nahezu immer bemerkbares Symptom ist die Angst in ihren ver-
schiedenen Formen. Die Angst vor dem Leben setzt eine schlechte Objek-
tivierung des Lebensprozesses voraus: das Leben wird #uBerlich, objek-
tivistisch betrachtet. Vom Leben werden nur Liebkosungen, aber keine
Schlige erwartet. Diese schlechte Objektivierung durchdringt den ganzen
neurotischen Infantilismus: Nicht-erwachsen-sein-Wollen, Nicht-altern-
Wollen, Nicht-sterben-Wollen, kurzum, vom Leben alle Vorteile haben
wollen. Das fiihrt iibrigens auch zu der Angst vor der Entscheidung: alle
Vorteile haben wollen heifit auch: nichts verlieren wollen, also das ,,Sowohl-
als-auch“-haben-Wollen. Die Angst vor der Entscheidung ist die Angst

#) Caruso Igor, Psychoanalyse und Synthese der Existenz. Herder-Verlag, Wien 1952, S. 69.
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vor dem Wagnis, das heillt eine Angst vor der Unsicherheit. Der Neurotiker
mochte sich nach allen Richtungen sichern; aber je mehr man sich sichert,
desto weniger sicher ist man?®). Es ist begreiflich, dal} die Angst, wenn sie
ein unertriagliches Ausmaf} angenommen hat, auch Anlal zum Selbstmord
sein kann.

Wie schon frither bemerkt, kann die neurotische Flucht vor sich selbst
auch zur Flucht vor Gott und damit zum Unglauben fithren. Es diirfte
keinem erfahrenen Seelsorger unbekannt sein, daf} eine Neurose unter
bestimmten Umstinden imstande ist, das Glaubensleben eines Menschen
zu zerstoren. ,,Verlust des Glaubens oder mangelnder Glaube ist manchmal
so innig mit der Gesamtstruktur der Neurose verbunden, daf} jeder, der
nicht ganz voreingenommen ist, den Zusammenhang sehen muf319).“ Die
Einbruchstelle des Unglaubens beim Neurotiker kann verschieden sein.
Eine der Moglichkeiten ist auch die Entmutigung als Folge einer Neurose.
Denken wir etwa an einen Pubeszenten, der von seiner auf neurotischer
Basis beruhenden gewohnheitsméBigen Ipsation nicht frei werden kann.
Er bekidmpft erfolglos ein Symptom einer Fehlhaltung, ohne diese zu
kennen und ohne die notwendige Katharsis seiner Personlichkeit vorzu-
nehmen. Er empfingt regelmidBig die heiligen Sakramente. Die sakra-
mentale Gnade richtet sich zunichst und hauptsiichlich an den Willen
des Menschen. Aber wegen der neurotischen Erkrankung bleiben die
Appelle an den Willen fruchtlos. Es mag scheinen, als ob wir sagen wollten,
dal die Krankheit von der spirituellen Ordnung nicht beriihrt werden
konne; oder dal, wenn es sich um geistige Leiden handelt, das Leben des
Gebetes und der Sakramente keine Rolle spielte. Das wiire eine falsche
Annahme. Was uns hier am Herzen liegt, ist, eine Warnung gegen eine
falsche ,,Spiritualitit® in der Behandlung neurotischen Leidens auszu-
sprechen; zu zeigen, dal} oft das Aufnahmegefil krank ist, so daf} das,
was zur ibernatiirlichen Ordnung gehért, nicht in der Weise eindringen
kann, wie wir es uns vorstellen, wenn wir an das Leben im Geiste denken;
zu zeigen, wie zart und uniibersehbar die Beziehung zwischen Gnade und
Natur ist, wenn es sich um Fille handelt, bei denen das Gefi Schaden
erlitten hat; zu betonen, wie innig die Struktur der neurotischen Krankheit
mit tiefenpsychologischen Schichten der Personlichkeit verkniipft ist!?).
Es ist durchaus denkbar, dal ein Mensch, der lange Zeit hindurch mit
gutem Willen die Grnadenmittel der Kirche beniitzt, ohne einen greifbaren
Erfolg zu haben, an ihrer Wirkkraft verzweifelt und damit auch den Glau-
ben iiber Bord wirft. Vielleicht ist der praktische Abfall so manches
Jugendlichen auf diese Weise zu erkliren. Damit soll natiirlich nicht
gesagt sein, dal} der Empfang der heiligen Sakramente fiir einen Neurotiker
nutzlos sei. Gerade der neurotische Mensch bedarf einer besonderen
Gnadenbhilfe, um das Kreuz seiner Krankheit geduldig zu ertragen. Aufler-
dem wird ihm die Anwendung der Gnadenmittel helfen, seine Ichver-
krampftheit, Einsamkeit oder Entmutigung, oder worin sonst seine Fehl-

®) Caruso 1. c. S. 71,

19) Stern Karl, Die dritte Revolution, Psychiatric und Religion. Otto-Miiller-Verlag,
Salzburg 1956, S. 215.

1) Caruso 1. c. S. 111,
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haltung begriindet sein mag, zu iiberwinden und so von seiner Neurose
frei zu werden. Christus kann als Erléser nicht nur die iibernatiirliche
Verwundung der Seele heilen, sondern er kann den Menschen auch von
natiirlichen Krankheiten befreien, wenn es den Plinen seiner gottlichen
Weisheit und Liebe entspricht. So darf auch der seelisch leidende Neu-
rotiker mit Vertrauen zu Gott beten: ,Sprich nur ein Wort und meine
Seele wird gesund.®

Aus dem bisher Gesagten kinnte der Eindruck entstehen, da} die
Neurose fiir das religios-sittliche Leben nur Nachteile habe. Das ist jedoch
nicht der Fall. Gewil ist der Neurotiker ein problematischer Mensch.
Ein Mensch ist um so problematischer, je mehr er inneren Spannungen
ausgesetzt ist. Freilich kann das Vorhandensein von inneren Spannungen
fiir die Wirksamkeit ,,autonomer Komplexe® die Ursache sein. Die Kom-
plexe wirken auf das bewulite Ich, welches dadurch an Freiheit und
Selbstbestimmung verliert. Doch ist das innere Ringen des problematischen
Menschen nicht immer unfruchtbar. Es bringt ihm Gelegenheit zur Uber-
windung, verschafft Bereicherung und schiitzt ihn gewissermaflen gegen
das seelische Versanden'!). Gerade das Nicht-zufrieden-Sein mit dem
eigenen Erleben, gerade die dunkle Ahnung, dafl jede Empfindung Trug
und Begrenztheit bekundet, dal} jedes Dasein endlich und jede Lust ver-
giftet ist, erlauben uns die Entdeckung des positiven Aspektes der Neurose.
Die Neurose entsteht als Zeugnis dafiir, dal das Sein nicht in der Empfin-
dung verankert sein kann. Die Sittigung durch Empfindung fiithrt den
Neurotiker zu keinem Frieden. Die Ahnung vom absoluten Sein begleitet
die Neurose trotz deren Gier nach Erleben und Empfindung: denn der
Neurotiker ist mit seinem FErlebnishunger, mit seiner Verabsolutierung
des Relativen und mit seiner Idealisierung des eigenen Ich-Bildes nicht
zufrieden. Er spiirt, daBl seine Angste und Enttiduschungen nur durch
etwas Absolutes aufgehoben werden kiénnen, was mit den kliglichen Ver-
suchen, alte Fixierungen zu verabsolutieren, nicht erreicht werden kann.
So ist der Erlebnisgierige im Kern seines Wesens zur Erfahrung bereit,
daB ihn keine irdische Liebe restlos sittigen, kein Besitz, welcher von
Dieben bedroht wird, und keine Kindschaft dieser Welt gliicklich machen
kénne!?), Unter diesem Gesichtspunkt ist gerade die Neurose eines Menschen
ein Zeichen dafiir, dafl in ihm noch nicht alles tot ist fiir Gott, sondern
daB er vielmehr unter dem Heimweh nach der Ruhe und dem Frieden
in Gott leidet.

III. Erscheinungsformen der Neurose und ihre pastorale Behandlung

Da die Neurose ein aus dem Unbewufiten kommender Notstand des
Menschen ist, erscheint es begreiflich, dafl sich der Neurosekranke nicht
selbst helfen kann, sondern auf die Hilfe anderer angewiesen ist. In der
Psychotherapie (Heilung des Menschen von der Seele aus) werden haupt-
sdchlich drei Methoden verwendet: Substitutionsmethoden, kathartische
Methoden, analytische Methoden. Unter Psychoanalyse im eigentlichen
und engeren Sinn versteht man die Methode, Unbewulites bewufit zu

12) Caruso 1. c. S. 112.
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machen und so die Heilung eines neurosekranken Menschen herbeizu-
fithren. Diese Art der Psychotherapie muf3 ausschlieBlich dem gewissen-
haften, geschulten Psychotherapeuten iiberlassen werden und kann nie-
mals Sache des Seelsorgers sein. Die Substitutionsmethoden sind dadurch
gekennzeichnet, da3 der Therapeut, wenigstens fiir eine bestimmte Zeit,
die Fithrung und Verantwortung fiir den Patienten iibernimmt, zum Bei-
spiel der Beichtvater fiir einen skrupulésen Pénitenten. Die kathartischen
Methoden bedienen sich der Aussprache zur seelischen Befreiung. Wir

denken hier vor allem an das seelsorgliche Gesprich in und auflerhalb
der Beichte.

Bevor wir auf die Behandlung einzelner Erscheinungsformen der
Neurose eingehen, sollen kurz die Aufgaben genannt werden, die der
Psychotherapeut seinem Patienten gegeniiber zu erfiillen hat. Es handelt
sich vor allem um die Vertrauensanbahnung, die Diagnose, die Liuterung
(Katharsis) und die Schaffung positiver Erlebnisse. Es ist begreiflich, daB3
es ohne Vertrauen zwischen Psychotherapeuten und Patienten bzw.
zwischen Seelsorger und Neurotiker keine Heilung gibt. Das Vertrauen
ist nicht nur eine Forderung der Liebe und eine ihrer edelsten und reifsten
Friichte, sondern auch die Voraussetzung jeder erfolgreichen Seelsorge
und Pidagogik. Es kann nicht genug betont werden, dall das Vertrauen
eine der groflen heilpddagogischen Krifte der Menschheit ist. Es muf}
freilich ein ehrfiirchtiges Vertrauen sein, das nicht zur Vertrauensseligkeit
und zur Vertraulichkeit wird, weil die aus ihr folgende mangelnde Distanz
nicht nur den Heilerfolg unmoglich macht, sondern auch die Gefahr der
sittlichen Entgleisung heraufbeschwort. Es ist leicht einzusehen, daf3 nur
eine sittlich gefestigte Personlichkeit, die eine reiche Erfahrung besitzt,
sich des geschenkten Vertrauens wiirdig erweisen wird. Im allgemeinen
wird man daher auch ein bestimmtes Mindestalter fiir den Psychothera-
peuten verlangen miissen. Die nichste Aufgabe des Psychotherapeuten
ist die SeelenaufschlieBung des Seelenleidenden. Bevor man an die Heilung
einer Krankheit gehen kann, mull man wissen, welcher Art sie ist, welches
ihre Ursachen sind und wie sie sich im Kranken auswirken. Es muf} fest-
gestellt werden, ob es sich um eine Kernneurose handelt, um eine Schicht-
neurose oder eine Randneurose. Ferner ist wichtig zu wissen, wann und
wie die Neurose entstanden ist und welchen Umwelteinfliissen der Patient
ausgesetzt ist. Vor allem ist festzustellen, wie seine Beziehung zu Gott ist.
Ferner ist zu erforschen, warum bestimmte Erlebnisse nicht verarbeitet
werden konnen, woher zum Beispiel vorhandene Minderwertigkeits-
komplexe, Entmutigungen, Enttiuschungen und Angstzustinde kommen.
Auch die positiven Krifte des Menschen miissen erforscht werden, weil
auf ihnen der natiirliche Heiltrieb, den es nicht nur im somatischen,
sondern auch im psychischen Bereich gibt, aufbaut.

Eine wesentliche Aufgabe der Psychotherapie ist die Liuterung
(Katharsis). Diese kann sich beziehen auf Verschrobenheiten und Irrtiimer
des Intellekts, auf iibermiBige Gefiihlsbetonungen oder Verkrampfung
der Gefiihle. Der eine muf} frei gemacht werden von seinen Minderwertig-
keitsgefithlen, die vielleicht davon kommen, daf} er seine Leistungen
stindig mit denen seiner Arbeitsgenossen vergleicht. Ein anderer leidet
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unter Gewissensingsten, weil er Ideale anstrebt, die fiir ihn, wenigstens
im gewiinschten Ausmaf}, nicht zu verwirklichen sind. Ein dritter fordert
aus verborgenem Hochmut mehr von sich, als iiberhaupt méglich ist.
Kein Wunder, wenn er infolge dieser dauernden Spannung mit sich unzu-
frieden und schlieBlich krank wird. Es ist zweifellos moglich, daB auch
iibergrofle Forderungen von Seite des Arbeitgebers, der Schule, des Berufes
u. a. Situationen herbeifithren konnen, die zur Gewissensangst oder zu
Minderwertigkeitsgefithlen fithren. Eine wichtige Aufgabe der Seelenhei-
lung liegt in der Schaffung positiver Erlebnisse und der Anerkennung
bestimmter Werte. Wieviel ist oft schon damit erreicht, wenn der Mensch
sich bescheiden lernt in der Erstrebung bestimmter Wiinsche, wenn er
sich der jeweiligen Situation, in die er vom Willen Gottes hineingestellt ist,
anpallt, wenn er ein mutiges, herzhaftes Ja sagt zur Aufgabe, die ihm
gestellt ist, und zur Priifung, in der er sich bewihren soll. Wie oft ist
zum Beispiel nur ein MiBverstéindnis daran schuld, daf} jemand sich von
seinen Mitmenschen verachtet oder unverstanden fiihlt. Bemiihten sich
die Menschen mehr, das Gute und Schéne in der Schépfung Gottes und
in den Seelen zu erkennen und anzuerkennen, dann wire die daraus
stromende Freude ein Heilmittel fiir viele Seelenleiden.

Man kann die Neurose nicht ,.einteilen®, so wie man etwa verschiedene
Arten von Krankheiten oder Siinden unterscheidet. Wohl aber kann man
von verschiedenen Erscheinungsformen der Neurose sprechen. Die wich-
tigsten davon sind: die Angstneurose, die Phobie, die Zwangsneurose, die
Hysterie, die Neurasthenie, die Siichtigkeit und die psychosomatischen
Erkrankungen. Da Angstneurosen, Phobie, Siichtigkeit und psychoso-
matische Iirkrankungen ausschliefllich der Behandlung des Arztes zu
iiberlassen sind, sollen hier nur die Zwangsneurose, die Hysterie und die
Neurasthenie besprochen werden.

1. Die Zwangsneurose

Unter dem Begriff der Zwangsneurose werden eine Anzahl psycho-
pathologischer Erscheinungen zusammengefaBt, bei denen sich Vor-
stellungen, Antriebe und Befiirchtungen wider Willen aufdriingen, sich
nicht verscheuchen lassen und den normalen Ablauf der BewuBtseins-
vorgénge stéren. Man unterscheidet Zwangsvorstellungen, Zwangsimpulse,
Zwangshandlungen und Zwangshemmungen. In das Gebiet des seelischen
Zwanges gehoren auch die ,,Nachpriifungsimpulse®, zam Beispiel Antriebe,
nachzusehen, ob die Tiiren richtig verschlossen sind, ob das Licht geléscht
ist usw. Sie kommen auch beim seelisch normalen Menschen vor, kénnen
aber zwangsneurotischen Charakter annehmen. Besonders #uBert sich
dieser wieder auf religiosem Gebiet: in der iibertriebenen Sorge, ob die
letzte Beichte giiltig abgelegt worden ist, ob unwiirdig kommuniziert
wurde usw. Die iiberdngstliche Gewissenhaftigkeit wird zur Griibel- und

Zweifelsucht auf dem Gebiete des Glaubenslebens, zur Skrupulositit auf
dem Gebiete der Moral'?).

') Niedermeyer Albert, Handbuch der speziellen Pastoralmedizin. Bd. V. Herder-Verlag,
Wien 1952, S. 82.
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Es ist im allgemeinen nicht schwierig, festzustellen, ob in einem kon-
kreten Fall eine Zwangsneurose vorliegt. Manchmal ist dies schon duflerlich
erkennbar. Wenn jemand Versuchungen durch Kopfschiitteln oder Ab-
wehrbewegungen mit der Hand zu verscheuchen sucht, dann kann es sich
um einen Zwangsneurotiker handeln. Im Siindenbekenntnis der Beichte
ist der Skrupulant erkennbar an den hiufigen Wiederholungen schon
gebeichteter Siinden, an der Unsicherheit der Anklage (,,vielleicht®,
,vielleicht — sicher”), durch die Erzihlung vieler Nebenumstinde, die
fiir die Beurteilung der Siinde vollstindig belanglos sind. Wenn ein Pénitent
die Erfahrung macht, daB} die Versuchungen stirker werden, sobald er sie
bekampft, dann beweist dies meist das Vorhandensein eines neurotischen
Angstaffektes, der die Ursache der Skrupel ist. Die Wirkungen der Zwangs-
neurosen im religios-sittlichen Bereich sind vorwiegend ungiinstig. Abge-
sehen von den Fillen, wo Gottes Vorsehung solche Zustinde der Angst-
lichkeit zuldBt, um eine Seele zu priifen, um das Gewissen feinfiihlender
zu machen, oder ihre Erfahrung zu bereichern, ist die Zwangsneurose fiir
das religiose Leben nachteilig. Vor allem wird durch sie die Freude an
Gott und am geistlichen Leben und Streben beeintrichtigt. (,,Furcht
schafft Qual® — 1 Joh 4, 18.) Ferner behindert sie das Wachstum der Liebe,
stort das Vertrauen und den Frieden, den die Welt nicht geben kann
(Joh 14, 27). Wer vermag zu ermessen, wieviel Zeit und Kraft verlorengeht
fiir unniitze und unfruchtbare Griibeleien und selbstquilerische Sorgen,
Zweifel und Bedenken. Als Beichtvater bedauert man oft die Zwecklosigkeit
des Zuspruches bei Skrupulanten, weil man davon iiberzeugt sein kann,
daB dieser wihrend des Zuspruches sich fragt, ob die Beichte doch voll-
stindig war und ob er geniigend Reue und Vorsatz habe. So findet auch
der aufmunterndste und wohlmeinendste Zuspruch oft nur taube Ohren.
Die gréBte Gefahr aber fiir den Skrupulanten liegt darin, daB er eines Tages
das ganze religiose Leben und Streben als unertrigliche Last empfindet,
als solche abwirft und sich iiberhaupt nicht mehr bemiiht, Gottes Willen
zu erkennen und zu erfiillen. ,,Allzu straff gespannt, zerspringt der Bogen.“

Da sich der Zwangsneurotiker aus seiner seelischen Notlage nicht
selbst zu befreien vermag, ergibt sich fiir den Seelsorger die Frage, wie
hier zu helfen sei. Zunichst mufl dem Angstlichen die Moglichkeit geboten
werden, sich auszusprechen und so vom seelischen Druck frei zu werden.
DaB dies im Rahmen der Beichte nicht immer moglich ist, diirfte klar sein.
Besonders hier wirkt sich eine in grofler Eile ,erledigte” Beichte ungiinstig
aus. Darum gehéren Skrupulanten auf keinen Fall in die grole Schar der
Beichtenden an Konkurstagen. Sie miissen wohl oder iibel auf einen
giinstigeren Termin warten. Fir die erfolgreiche Behandlung des Skrupu-
lanten ist entscheidend die Weckung der Krankheitseinsicht. Sicher
bedeutet es fiir den Zwangsneurotiker einen Trost, wenn man ihn iiber-
zeugen kann, da} seine neurotischen Vorstellungen und Impulse nicht,
wie er meint, Ausflul seiner Verworfenheit, sondern krankhafter Natur
sind. Manche besonders skrupulése Neurotiker neigen dazu, in den sich
ihnen aufdringenden ,,Anfechtungen® und Impulsen solche didmonischer
Natur zu sehen. Die Einsicht in den bloB krankhaften, nicht auBlernatiir-
lichen, dimonischen Charakter der Stérung wirkt beruhigend. Besonders,
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wenn sich der Kranke iiberzeugen lift, daB von einer Siinde nicht die
Rede sein kann, falls die innere Zustimmung zu den Gedankeninhalten
fehlt, diese vielmehr als qualvoll empfunden werden. Es gibt aber auch
Fille, in denen man dem Neurotiker den letzten inneren Halt, den Glauben
an seine Personlichkeit und das Selbstvertrauen, véllic nehmen wiirde,
wenn man alle AuBlerungen der Neurose immer nur mit ,,Krankheit®
entschuldigte. Vor einer derartigen Methode, die das Wesen der Neurose
und die Aufgabe der Behandlung, die in einem Wiederaufbau der Per-
sonlichkeit besteht, vollig verkennen wiirde, mul gewarnt werden4). Von
groBler Wichtigkeit in der Behandlung der Zwangskranken ist die Besei-
tigung des Angstaffektes. Hier muf} besonders darauf hingewiesen werden,
daB sich Affekte nicht mit Gewalt und Zwang beseitigen lassen, sondern
sich mit Hilfe geeigneter Motive und Uberlegungen allmihlich abbauen
und verlieren miissen.

2. Die Hysterie

Hysterie ist ein Wirrwarr von Krankheit und Egoismus, von Schwiche
und Selbstsucht und oft genug eine Folge von unheilbaren Versdumnissen
der Kinderstube. Sie tritt am ehesten bei schwichlichen Menschen auf,
deren Leistungsfiahigkeit in einem MiBverhiltnis zu den Anforderungen
der Umwelt steht. Unter den psychischen Symptomen steht wohl an erster
Stelle die Stérung des Gemiitslebens. Die Hysteriker gefallen sich in
Wachtrdumen aller Art, verfiigen iiber eine rastlose, lebendige Einbildungs-
kraft, sind durch und durch unzuverlissig, unglaubwiirdig und unterliegen
oft der-Selbsttiuschung. Das Stimmungsleben der Hysterischen ist du8erst
schwankend (labil), jah an- und absteigend, aber fast stets maBlos. Aus
ihrer Umwelt saugen sie gierig alle Anregungen auf, fiir sie gibt es nichts
Gleichgiiltiges; sie sind neugierig und klatschsiichtig. Dabei besteht keine
wirkliche, sachliche Anteilnahme fiir die Umwelt, alle Affekte sind ego-
zentrisch um die eigene Person und ihre wichtige Krankheit gelagert.
Die Stufenleiter der Gemiitsstimmungen kann von der héchsten Freude
oder zornmiitigen Erregung bis zur tiefsten Trauer oder demiitigen Selbst-
erniedrigung durchlaufen werden, je nachdem es der Wunscherfiillung des
Geltungsbediirfnisses zu dienen scheint. Die stindige und durch nichts
unterbrochene Reizbarkeit des Neurasthenikers ist dagegen bei den
hysterischen Personen nicht vorhanden. Sie kénnen abwechselnd liebens-
wiirdig, ja, wenn es in ihr Spiel paBt, sogar sanftmiitig erscheinenls).
Sehen sich die Hysteriker durchschaut, dann fliichten sie sich in ihre
Krankheit. Sie sind immer krank, wenn es ihren Zwecken paBt, konnen
aber augenblicklich gesund sein, wenn sie die Krankheit zum Beispiel
an der Teilnahme an einem Vergniigen hindern kénnte. Minderwertigkeits-
gefiihle sind ihnen unbekannt. Sie wollen im Mittelpunkt der Aufmerk-
samkeit und des Interesses stehen. Alles soll sich um sie drehen, alles ihrer
Eitelkeit schmeichéln, alle sollen sie ehren, hochschitzen, lieben, bewundern
oder bemitleiden. Vielfach sind Hysterische sehr liebebediirftig. Wird ihnen

14) Niedermeyer 1. c. S. 85. '
**) Ruland Ludwig, Handbuch der praktischen Seelsorge. 1. Bd. Max-Hueber-Verlag,
Miinchen 1940, S. 360.
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. zuwenig Liebe zuteil, sei es in Wirklichkeit oder nur nach dem Mafistab
ihres unersittlichen Liebeshungers, dann produzieren sie eine Krankheit,
um wenigstens Mitleid, das auch eine Form der Liebe ist, zu ernten. Unbe-
wuBt sind sie grofle Egoisten?t).

Die Hysterie kommt beim weiblichen Geschlecht weitaus hiufiger vor
als beim miinnlichen. Symptome, die mit den Genitalorganen zusammen-
hiingen oder denen tieferliegende seelische ,,Komplexe® zugrunde liegen,
bzw. Neurosen mit besonders erotischer Firbung sind daher nicht selten.
Bisweilen haben die erotischen Symptome einen religios gefarbten Anstrich,
bzw. die Religiositit der Hysterischen eine gewisse erotische Férbung.
In diesem Zusammenhang mufl ein weitverbreiteter Irrtum korrigiert
werden: die Vorstellung, dal die Hysterie stets mit einer hypererotischen
Sexualitit verbunden sei. Dies ist nur bedingt richtig. Es gibt aber nicht
wenig Fille, in denen die Hysterie sich wegen der uniiberwindbaren Ego-
zentrik in hochgradiger Liebesunfihigkeit dulert, und zwar nicht nur im
Sinne der Unfihigkeit zu selbstloser, personlicher Liebe und Hingabe,
sondern selbst zur primitiven unpersonlichen Erotik im Sinne einer mehr
oder minder stark ausgeprigten Frigiditit bazw. Anaesthesia sexualis;
mitunter allerdings verbunden mit sexueller Unersittlichkeit und beson-
derer Grausamkeit!?).

Die Frage, ob Hysterie heilbar sei, ist dahin zu beantworten, da8l
dies nur dann méglich ist, wenn es gelingt, dem Hysteriker die Augen zu
offnen, das heiBt, ihn so weit zu bringen, daf} er zugibt, hysterisch zu sein.
Das ist natiirlich nur sehr selten der Fall, weil ihn daran seine Selbstsucht
und Eitelkeit hindert. Im allgemeinen ist bei Hysterikern nur dann Hofi-
nung auf Heilung, wenn sie das Leben so furchtbar mitnimmt, dal} sie
innerlich gebrochen werden. Mit seelischer Behandlung allein kommt man
bei ihnen nicht zum Ziel.

Was das Verhiltnis des Seelsorgers zu den Hysterischen betrifft, so
ist es wichtig, ihnen gegeniiber eine groBe Reserve zu bewahren. Niemals
sei er vertrauensselig; personliche Geschenke nehme 'er nicht an. Die
Erscheinungen und ,,Extravaganzen® der Hysteriker lifit man am besten
unbeachtet, zeige ihnen weder besonderes Staunen noch fiihlbares Mitleid.
Da Hysteriker hemmungslos sind, kommt es darauf an, ihnen Hemmungen
und Bindungen zu geben. Vor allem sind sie einer geordneten und geregelten
Beschiftigung unter strenger Aufsicht und Kontrolle zuzufithren. Manche
Hysteriker ergreifen freilich vor einer ernsten, beharrlichen Arbeit die
Flucht in die Krankheit. Aber gerade kérperlich ermiidende Arbeit ist es,
was sie brauchen und was fiir sie heilsam ist. Im Religidsen gestatte man
ihnen nichts AuBergewdhnliches, behandle sie niichtern und halte sie ja
nicht zu 6fterem, vor allem nicht tiglichem Empfang der heiligen Kom-
munion an. Gerade auch durch sie wird nicht selten der haufige Kommuni-
onempfang in MiBkredit gebracht. Besuche bei Kranken, die nur an
Hysterie leiden, werden am besten unterlassen, ebenso ein Briefwechsel
mit ihnen. Wenn méglich, vermeide man mit ihnen jedes Zusammenkommen

. 3616) Demal Willibald, Praktische Pastoralpsychologie. Herder-Verlag, Wien 1953, 2. Aufl.,
L 3617,
17) Niedermeyer 1. c. S. 88.
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aullerhalb des Beichtstuhles. Durch Selbstmorddrohungen von Hysterikern
braucht man sich nicht beunruhigen zu lassen. Durch diesbeziigliche
Andeutungen wollen sich diese Menschen nur interessant zeigen, wihrend
sie schon wegen ihres groBlen Egoismus nicht daran denken, damit ernst
zu machen. Im Héchstfall kénnen sie bei einem inszenierten Selbstmord-
versuch verungliicken. In diesem Fall liegt ein ,,Regiefehler” vor. Nicht
zu iibersehen ist, dal Hysterie ansteckend wirken kann und daB8 daher
Hysteriker nach Méoglichkeit von anderen abgesondert werden sollen.
Dies gilt vor allem fiir Jugenderzichungsinstitute.

Obwohl der Seelsorger unter den Launen und Ungezogenheiten mancher
Hysteriker zu leiden hat, ist er nicht berechtigt, jedes Seelenleiden und
jede Abnormalitéit des Charakters mit dem Wort ,,Hysterie* zu bezeichnen.
Wieviel Unrecht kann damit Menschen zugefiigt werden! Fiir Laien (das
sind Nichtmediziner) ist es oft sehr schwierig, die Diagnose ,,Hysterie“
zu stellen. Denn geradezu unendlich sind im Bilde dieser Erscheinungsform
der Neurose die Ubergiinge von einer noch im Bereich des Normalen lie-
genden Charaktereigentiimlichkeit bis zur schwersten, echten Erkrankung?®).
Da die Bezeichnung ,hysterisch“ nicht nur eine Krankheit ausdriickt,
sondern auch allgemein als Abwertung des Charakters gilt, muBl man mit
diesem Wort sehr vorsichtig sein. Wie oft und wie sehr ist durch seinen
leichtfertigen Gebrauch schon die Liebe und die Gerechtigkeit verletzt
worden, vielleicht in einer Weise, dafl diese Verletzung nicht mehr gutzu-
machen war.

3. Die Neurasthenie

Wenn auch von manchen Autoren die Neurasthenie nicht zu den
Neurosen im eigentlichen Sinn gerechnet wird, soll doch wegen ihrer
Ahnlichkeit mit thnen und ihrer Auswirkung auf das seelische und religios-
sittliche Leben auch von ihr hier die Rede sein. Die Neurasthenie ist ein
Zustand erhohter Reizbarkeit und Ermiidbarkeit des Nervensystems. Die
erhohte Reizbarkeit ist als das Primire, die rasche Ermiidbarkeit als das
Sekundire anzusehen. Die Neurasthenie kann angeboren (konstitutionell)
oder erworben sein. Im letzteren Falle tritt sie meist als ,,Erschopfungs-
Neurasthenie® auf: als Folge von Krankheiten, Operationen, Schmerzen,
Strapazen, korperlicher oder geistiger Uberanstrengung. Die Neurasthenie
kann auch neurotischen Charakter haben und hat dann im UnbewuBten
ihre Ursache. Solche Menschen fiihlen sich ,,in ihrer Haut nicht wohl®
und #uBlern diese Unbefriedigung in verschiedenen Symptomen'®). Auf
kérperlichem Gebiet besteht oft stark herabgesetzte Muskelkraft und
groBes Miidigkeitsgefiihl. Auf geistig-seelischem Gebiete duBert sich die
Neurasthenie im Nachlassen der Willens- und EntschluBkraft ; die Schwung-
kraft der Seele ist wie geldhmt. Haufig besteht Herabsetzung des Konzen-
trationsvermégens: Reizbarkeit gegen die Umgebung, Launenhaftigkeit,
Angstlichkeit, Angsttraume, Schlaflosigkeit. Die Herabsetzung der Kon-
zentrationsfihigkeit bewirkt beim Neurastheniker oft auch auf religisem
Gebiet ein Nachlassen: Zerstreutheit beim Beten, Unfihigkeit zum rechten

1) Acken van Bernhard. Hysterie. Paderborn 1951, S. 7.
19) Ringel 1. c. S. 81.
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Gebet, zur Andacht und richtigen Teilnahme am Gottesdienst. Er fiihlt
daher nicht die Stirkung, die er gesucht hat und die er als besonders
nétig empfindet. Nicht selten beruht die Unfihigkeit zum Gebet auf
innerpsychischen Widerstinden. Dabei wiire gerade das Gebet ein oft so
wirksames Mittel der Beruhigung. Die Vorstellung, von der Gnadenwirkung
ausgeschlossen zu sein, kann die depressive Stimmungslage noch mehr
verstiarken. Pastoral bediirfen daher solche Personen besonders verstéind-
nisvollen Zuspruches, der Stirkung und der Ermutigung®?). Da die Neu-
rasthenie die Bewiltigung der Lebensaufgabe, der Stellung zu den Mit-
menschen und die Erfiillung der Berufspflichten erschwert, ist sie nicht
selten, wie die Neurose iiberhaupt, die Ursache von Minderwertigkeits-
gefiithlen. Neurastheniker fiihlen, dafl sie schwerer als andere am Leben
leiden; sie nehmen alles schwer und sind deshalb den Schwierigkeiten des
Lebens weniger gewachsen. Die daraus entspringende Entmutigung hat
in mehr als einer Hinsicht eine negative Wirkung auf den Bereich des
Willens und Charakters. Verdrossenheit, Unentschlossenheit, Traurigkeit,
Ressentimentgefiihle, Neid und Eifersucht kénnen im Mangel an Selbst-
vertrauen ihren Ursprung haben. Es ist eine begreifliche Reaktion des
vom Minderwertigkeitsgefiihl geplagten Menschen, da er es durch ver-
schiedene MaBnahmen abzureagieren sucht. Daher kann gerade ein auf-
fallendes Geltungsbediirfnis, ein besonderes Sich-hervortun-Wollen der
Beweis eines verborgenen Insuffizienzgefiihles sein. Nicht selten will ein
solcher Mensch andere und ihre Leistungen nicht gelten lassen. Sein
Geltungsstreben fithrt zu asozialem Verhalten, zur Abwendung von der
Gemeinschaft. Bisweilen aber gelingt es ihm mit Miihe, das gestorte seelische
Gleichgewicht herzustellen, manchmal befihigt ihn sogar der Antrieb der
inneren Unruhe zu besonders hervorragender Leistung; andere hingegen
entgleisen, leiden Schiffbruch und werden durch ,Ressentiment® gesell-
schaftsfeindlich?!).

Das Minderwertigkeitsgefiihl als solches ist ein grundlegend mensch-
liches Erlebnis. Es beruht auf der Unterlegenheit eines Menschen einem
anderen gegeniiber, auf einem wirklichen oder eingebildeten Organdefekt
oder auf einem schweren Versagen in irgendeinem Belange. Entscheidend
dafiir, ob daraus ein pathologischer ,,Minderwertigkeitskomplex* wird, ist
die erlebnismifige Verarbeitung. Im Falle der neurotischen Entwicklung
ist das Ergebnis dieser Verarbeitung ein Festhalten des Minderwertigkeits-
gefiihles, das dann gegeniiber allen Schwierigkeiten des Lebens auftritt
und den Menschen ,,entmutigt“2?). Die pastorale Fithrung eines Menschen
mit Minderwertigkeitskomplexen wird vor allem auf die Tatsache hin-
weisen, daB Gott es ist, der die natiirlichen Anlagen und iibernatiirlichen
Gnaden nach den Plinen seiner gottlichen Vorsehung verteilt, daBl wir
uns in Demut und Vertrauen seinen Plinen fiigen miissen und dafl der
Wert einer Personlichkeit nicht vom eigenen Urteil abhiingt, noch von der
Meinung der Mitmenschen, sondern vom Urteil Gottes, der den Wert eines

20) Niedermeyer 1.c. S. 76.

1) Niedermeyer 1.c. S. 99.

22) Ringel-Van Lun, Die Tiefenpsychologie hilft dem Seelsorger. Herder-Verlag, Wien
1953, S. 16/11.
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Menschen nicht nach dessen Erfolg bemiflt, sondern nach dem ehrlichen
und beharrlichen Streben, die von Gott verliechenen Talente zu seiner Ehre
zu verwalten und zu verwenden.

Verwandt mit der Neurasthenie ist eine andere psychische Erkrankung:
die Hypochondrie. Als Hypochondrie wird krankhafte Neigung zu
dngstlicher Selbstbeobachtung und iibertriebene Furcht vor Gesundheits-
storungen bezeichnet. Sie ist nicht als selbstindige Krankheit anzusehen,
sondern als bloBes Symptom aufzufassen; ein Symptom von groBer Viel-
deutigkeit. Es kann ebensogut Ausdruck einer Erschépfungsneurasthenie
sein wie einer psychopathischen Veranlagung. Auch gegeniiber der Hysterie
mit ihrer Produktion aller méglichen ,,psychogenen® Krankheitsbilder ist
die Abgrenzung nicht immer leicht; ebenso kann es mitunter schwierig
sein, die ,eingebildete* Krankheit von der vorgetiuschten Krankheit
(Simulation) zu unterscheiden. Ein Merkmal ist aber wichtig: der Hypo-
chonder hat Angst vor der Krankheit, der Hysteriker will sie (,,Flucht
in die Krankheit); der Simulant tduscht sie vor. Krankhafte Organ-
empfindungen (Organneurosen) konnen zu gesteigerter Selbstbeobachtung
und damit zu Hypochondrie Veranlassung geben.

Pastoral sind Hypochonder meist sehr schwer zuginglich. Die Selbst-
mordgefahr ist weniger grof} bei egozentrischen Hypochondern mit starkem
Selbsterhaltungstrieb, kann aber grof sein bei depressiven Hypochondern,
wo die Hypochondrie nur Teilsymptom einer Melancholie oder einer
wahnhaften Psychose ist. In diesem Fall kann der Selbstmord auch plétz-
lich und iiberraschend erfolgen?3).

Eine besondere Form der Hypochondrie ist die in unserer Zeit weit
verbreitete Krebsfurcht. Sie kann unter Umstinden einem Menschen
jahrelang mehr Sorgen und seelische Qualen bereiten als das Krebsleiden
selbst. Letzten Endes diirfte die Hypochondrie in allen ihren Arten auf
eine falsche Einstellung zum Leben zuriickzufiihren sein. Fiir den gliu-
bigen Menschen ist weder das Leben als solches noch auch das hiochste der
irdischen Giiter, die Gesundheit, das absolut héchste Gut. Er weil} sich
in der Vaterliebe Gottes geborgen und von ihr zu einem ewigen Gliick
berufen. Darum meidet er alle éingstliche, aus der ungeordneten Eigenliebe
und aus Mangel an Gottvertrauen kommende Sorge. Die den Menschen
beunruhigende Angst um seine irdische Existenz kann im Tiefsten nur
iiberwunden werden durch den Glauben, daf den Gliubigen das Leben
nicht geraubt werden kann, sondern neugestaltet wird, und daBl nach dem
Abbruch der irdischen Herberge ihnen eine ewige Heéimat im Himmel
bereitsteht?).

IV. Neurosenprophylaxe

Fiir das Gesamtgebiet der Heilkunde gilt der Grundsatz: Vorbeugen
ist besser als Heilen. Wenn diese Behauptung zutrifft, dann muB} sie
besonders dort gelten, wo es sich um seelische Leiden handelt, die, wie
die Erfahrung lehrt, noch schwieriger zu behandeln und zu heilen sind
als die vorwiegend somatischen Erkrankungen. Da die meisten Neurosen

25) Niedermeyer 1. c. S. 77.
2) Prifation der Totenmesse.

»Theol.-prakt. Quartalschrift* IV. 1961 20
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in ihren Ursachen bis in die frithe Kindheit zuriickreichen, ist es wichtig,
besonders jene Fehler in der Erziehung zu vermeiden, als deren Folge
Neurosen entstehen konnen.

1. Vermeiden der Erziehungsfehler

Die verschiedenen Erziehungsfehler, die zu einer Neurotisierung fithren
konnen, lassen sich der Hauptsache nach zuriickfithren auf MaBlosigkeit,
Zwiespiltigkeit, Uberreizung, Desinteressiertheit und Dressur.

a) Die maBllose Erziehung. — Eine Art mafloser Erziehung besteht
darin, daBl der Erzicher nahezu alle Wiinsche des Kindes befriedigt und
auch die unberechtigten Forderungen kindlicher Launenhaftigkeit erfillt.
Die Folge einer solchen Behandlung ist, daBl das Kind anspruchsvoll,
frech, unbeherrscht und hemmungslos wird. Ein solcher Mensch wird nur
zu leicht brutal und riicksichtslos gegen andere und bleibt blind fiir fremde
Bediirfnisse. Der zweite typische Fall maBloser Erziehung ist der entgegen-
gesetzte: Dem Kind werden keine, auch nicht die berechtigten Wiinsche
erfiillt. Das heilt: es erfihrt in seiner ersten, eindrucksreichsten unbe-
wullten Zeit das Leben nur als Grenze. Es erlebt die Umwelt nur als
Feindseligkeit und Widerspruch. Es lernt die Ordnung nur als Hirte
kennen. Die Folgen dieses Erziehungsfehlers sind je nach der Anlage des
Kindes verschieden. Entweder wird es seelisch gebrochen, mifitrauisch,
menschenfeindlich, heimtiickisch oder es sucht einen Ausweg in geheimer
Lustbefriedigung, in Grausamkeit, Schadenfreude, Rachsucht oder Dieb-
stahl?s).

b) Die zwiespiltige Erziechung. — Diese Miflform der Erziehung ent-
steht dann, wenn die MaBnahmen von heute denen von gestern wider-
sprechen, so dal keine Konsequenz und keine Abgestimmtheit der erzie-
herischen Eingriffe auf das gewiinschte Ziel bestehen, sondern ein sprung-
hafter Wechsel vorherrscht, bei dem einmal Erlaubtes nichstens verboten
wird und umgekehrt. Es macht dabei praktisch keinen wesentlichen Unter-
schied aus, ob das Durcheinander der MaBBnahmen auf das inkonsequente
Verhalten eines Erziehers oder aber auf sich kreuzende Einfliisse von
verschiedener Seite zuriickgeht. Der Erfolg ist in beiden Fillen derselbe:
eine vollige Desorientiertheit des Kindes, schwerwiegende Verhaltens-
storungen oder als Ubergangszustand hierzu eine folgerichtige Ausniitzung
der Situationen zu seinen Gunsten. Letzteres besonders dann, wenn die
Zwiespiltigkeit des erzieherischen Handelns dem Kinde noch besonders
zum BewuBtsein gebracht wird dadurch, dafl in seiner Gegenwart iiber
die geeigneten Erziehungsmittel beratschlagt wird. Es ist leider eine noch
sehr verbreitete Unsitte, Gespriche iiber Erziechung vor den Kindern zu
fithren?¢).

¢) Die Erziehungsiiberreizung. — Als solche kann man ein erzieherisches
Verhalten bezeichnen, das gleichsam wie unter einem Zwang immer wieder
in einer der Gelegenheit nicht angepafiten und unzweckmiBigen Weise

28) Pfliegler Michael, Der rechte Augenblick. Herder, Wien 1955, S. 34 ff,
26) Schiff Herbert, Elternfehler — Kinderschicksal. Formen der Fehlerziehung, Braumidiller-
Verlag, Wien 1948, S. 37 u. ff.
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an wunde Stellen des Seelischen riihrt, die — um eine Analogie zum
Physiologischen zu ziehen — kaum vernarbt, stindig von neuem gereizt
werden, bis nicht nur die wunde Stelle selbst, sondern durch eine um sich
greifende Vergiftung der ganzen Atmosphiire das gesamte Verhalten des
Kindes in Mitleidenschaft gezogen wird. In gleicher Weise, wie der Er-
wachsene ein dauerndes taktloses Beriihren von Dingen, an die sich unan-
genehme Erlebnisse kniipfen, zumindest als verstindnislos empfindet, muf3
auch das Kind die aufreizende Monotonie von stindigen Wiederholungen
fiir den Augenblick vollig abwegiger AuBerungen als verletzend erleben.
Das stindige Wiederholen von Hinweisen zu den unangebrachtesten Um-
stinden und Zeiten wird bei aller guten Absicht — die ja meist voraus-
gesetzt werden darf — doch hiufig das Gegenteil der erwiinschten Wirkung
zur Folge haben?’). '

d) Die Erziehungsapathie. — Dabei handelt es sich nicht eigentlich
um eine Miform der Erziehung, sondern um den aus Bequemlichkeit,
Nachlidssigkeit oder menschlicher Unreife erfolgenden Verzicht auf erzie-
herisches Verhalten iiberhaupt. Da jedoch auch hier eine totale Erziehungs-
verwirrung als Folgezustand eintritt, wurde diese Verhaltensform an
dieser Stelle erwihnt. Sehr hiufig wird sich die Erziehungsapathie dort
finden, wo die Eltern durch Arbeitsiiberlastung, vor allem auch bei Be-
rufstitigkeit der Mutter, nahezu vollstindig an der Erziehungsarbeit ihrer
Kinder verhindert sind?23).

e) Dressur statt Erzichung. — Eine ergiebige Quelle von Neurosen ist
der verhingnisvolle Ersatz der Erziehung durch die Dressur. Das Kind
hat die Aufgabe, sich in geordneter, harmonischer Weise mit der Umwelt
auseinanderzusetzen. Bei diesem Anliegen dem Kinde behilflich zu sein,
ist eines der Ziele jeder guten Erzichung. Gewil sind die Strebungen des
Kindes, die Welt kennenzulernen und zu erobern, oft recht miihsam fiir
die Erwachsenen, deren Geduld dabei nicht selten auf harte Proben gestellt
wird. Es ist auch ohne Zweifel einfacher und bequemer, ,,brave* Kinder
zu haben, die nicht durch listige Fragen storen oder sich sonstwie in ihrem
Eigenleben bemerkbar machen. Vielfach ist man es gewohnt, nicht zu
erziechen, sondern zu dressieren. Das geht so weit, daB viele beides kaum
noch auseinanderzuhalten imstande sind und zu eindeutiger Dressur
»Erziehung” sagen. Was man damit erreicht, haben wir gerade in ver-
gangener Zeit erlebt. Wer gewohnt ist, immer an der Kandare zu gehen,
der kann die Freiheit nicht mehr vertragen. Nicht nur, weil er zur Denk-
faulheit erzogen wurde, sondern auch, weil die Freiheit eine Versuchung
birgt. Wer kennt nicht jene ,braven® Kinder oder Heranwachsenden, die
nach neugewonnener Freiheit schnell iiber alle Stringe schlagen und
schlieBlich versagen? Wer wiiite nicht dhnliche Vergleiche in Geschichte
und Politik zu finden ?

Bisher haben wir die Tragweite und die traurigen Folgen einer neu-
rotisierenden Erziehung besprochen. Im folgenden wird das Positive, das
eine gute und erfolgreiche Erziehungsarbeit bieten kann und soll, dargelegt.

=) Schiff 1. c. S. 40 u. ff.
#) Schiff 1. c. S. 39.

20%
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Das groBBe Geheimnis jeder guten und fruchtbaren Erziehung ist die echte,
groBBe und selbstlose Liebe. Sie bewahrt am besten vor der Neurose, weil
sie die Angst und Entmutigung iiberwindet und zur Freude, Gemeinschaft
und Verantwortung erzieht??).

2. Die Liebe als Erzieherin

a) Die Liebe iiberwindet Angst und Entmutigung. — Das menschliche
Leben ist ohne Angst nicht denkbar. Diese gehért zu den Folgen der
Erbsiinde. Es kann daher auch nicht das Ziel der Erziehung oder der
Psychotherapie sein, dem Menschen seine Angst zu nehmen, sondern
lediglich ihm die Kraft zu geben, die Angst zu iiberwinden. Es kann und
soll also der Mensch nicht leben ohne Angst, sondern trotz seiner Angst,
wobei die Angst ein Motor der Lebensstrebungen sein kann, der Strebungen
nach Geborgenheit. Das aber, was entscheidend helfen kann, die Lebens-
und Todesangst zu iiberwinden, ist die Liebe, die zur Geborgenheit fiihrt
(vel. 1 Joh 4, 17—18). Das Entscheidende fiir die Uberwindung der mensch-
lichen Existenzangst ist der Glaube an die Liebe Gottes und die mit Hilfe
der gottlichen Gnade aus ihm hervorgehende Gottesliebe. Normalerweise
bedarf aber der Mensch eines gewissen Malles an menschlicher Liebe, die
ihm geschenkt werden muf}, damit er fihig sei, lebendig an die Liebe
. Gottes zu glauben. Darum ist die Seele und das Herz jeder wahren Er-
ziechungskunst die Liebe. Hier liegt vor allem auch die grofle, fast uner-
setzbare Aufgabe der Mutter ihrem Kinde gegeniiber. Wir verstehen,
daB viele von den Menschen, die in seelischer Fehlhaltung stehen und sich
wegen ihrer Entmutigung in ihrem Leben nicht mehr zurechtfinden, die
darunter leiden, daB sie selbst nicht richtig lieben konnen, berichten,
daf sie das Lieben nie erfahren haben. Aus diesem Mangel an empfangener
Liebe begreifen wir auch die Stérung des rechten Selbstwertgefithles und
die daraus entspringende Selbstunsicherheit, die sich bis zu Minderwertig-
keitskomplexen steigern kann. :

b) Die Liebe erzieht zur Freude. — Eine der kostlichsten Friichte der
Liebe ist die Freude (vgl. Gal 5, 23). Wie richtig und wie wichtig ist daher
die Erziehung zur Freude. Welch ein Irrtum, Kindern das Lachen zu
verbieten. Unsere ganze Pidagogik, auch der Schulunterricht, sollte
vielmehr die Freude der Kinder — nicht die Lustigkeit — im Auge haben,
jene Freude, die dem Ernst verschwistert ist und dem krampfhaften Ge-
lichter so fern. Wahre Freude ist nicht nur ein Mafistab empfangener
Liebe, sondern auch ein Gradmesser der Fihigkeit, anderen Liebe zu
schenken.

Weder der wahren Liebe noch der Erziehung zur Freude entstammt
das Verhalten der Eltern und Erzieher, das wir mit dem Worte ,,Ver-
zirtelung” meinen. In iiberméBiger Angstlichkeit suchen solche Eltern

28) Unter diesem Gesichtspunkt soll hingewiesen werden auf die sehr wertvollen Darstel-
lungen von Fritz Kiinkel. Was er zu sagen hat, kann fiir jeden Erzieher wertvollste Hilfe sein.
Es ist erfreulich, wie er seine Menschenkenntnis und sein psychotherapeutisches Wissen in den
Dienst der Erzichung, der Selbsterzichung und der seelischen Hilfeleistung stellt. Vor allem sei
empfohlen das Studium seiner Biicher: ,,Die Arbeit am Charakter®, Bahn-Verlag, Konstanz 1951,
und ,,Jugend-Charakterkunde®, Bahn-Verlag, 12. Aufl.,, Konstanz 1954.
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ihre Kinder von allen Gelegenheiten fernzuhalten, wo sie ihre Kraft und
Geschicklichkeit beweisen und iiben kénnten, weil damit oft Gefahren-
momente verbunden sind. Dadurch aber erzieht man die Kinder wiederum
zu Uberingstlichkeit sich selbst oder ihrer Umgebung gegeniiber. Von
»Affenliebe sprechen wir dann, wenn die Eltern ihre Kinder so sehr
»lieben®, daf} sie ihnen alle Wiinsche von den Augen ablesen und sofort
erfiillen. Das Kind jedoch spiirt, da man um seine Gunst buhlt und wird
sich entsprechend kostbar machen. ErfahrungsgemiB erwirbt man sich
dadurch die Liebe der Kinder nicht, sondern im Gegenteil, man macht
sie zu hoffnungslosen Egoisten. Dall verzirtelte Kinder zu keiner rechten
Liebe den Eltern gegeniiber fihig sind, hingt damit zusammen, daB sie
spiiren, trotz der offensichtlichen ,Liebeserweise“ gehen sie an Liebe
eigentlich leer aus. Es ist keine echte Geborgenheit, die sie bei den Eltern
finden. Das Falsche und Egoistische solcher Elternliebe treibt sie in das
Gefiihl der Verlassenheit und Isolation. Sie werden unsicher, nicht nur
wegen des Mangels an rechter Liebe und Bejahung, sondern auch, weil
sie des eigenen Versagens im Lebenskampf gewahr werden3?),

c) Die Liebe erzieht zur Gemeinschaft. — Eine Erscheinungsform oder
wenigstens ein Symptom der Neurose ist die Storung der Gemeinschafts-
fahigkeit. Daher liegt es im Aufgabenbereich der Neurosenprophylaxe,
das Kind bewuBlt zur Gemeinschaft zu erziehen. Die Grundlage hiefiir ist
zweifellos die Atmosphiire der Gemeinschaft, in die das Kind hineingeboren
wird, die Liebe der Eltern zueinander, die es herzlich aufnimmt. Dariiber
hinaus gilt es jedoch, Fehler zu vermeiden, die geeignet sind, solch gute
Grundlage wieder zu zerstéren. So kann man beispielsweise nicht selten
erleben, dafl Eltern ihre Kinder, besonders wenn es einzige Kinder sind,
von allen Spielgemeinschaften hermetisch abschlieBen. Sie fiirchten, das
Kind kénne durch schlechten Umgang verdorben werden. Hat man doch
gerade in den letzten Jahren so viel von den Gefahren gehirt und gelesen,
die den Kindern auf der Strafe drohen. Aber das Abschlieflen ist eine nicht
minder grole Gefahr. Das Kind wird zum Einzelginger, der spiter ein
partnerisches Sicheinordnen nur sehr miihsam lernen kann. Auch in einer
eventuellen Ehe ist es solchen Menschen oft recht schwer, den Weg zum
partnerischen Du zu finden.

Das Kind lernt in den kleinen Spielgemeinschaften, sich in der Umwelt
zurechtzufinden, sich einmal durchzusetzen, ein andermal unterzuordnen,
je nachdem die Verhiltnisse es erfordern. Es iibt sich im Kampf und
Erobern, im Siegen und Verlieren, Mithen und Wagen, wie es das spitere
Leben fordert. Freilich ist es notwendig, daB sich die Eltern verantwortungs-
voll nach dem geeigneten Umgang ihrer Kinder umsehen. Dabei entscheidet
nicht die Herkunft, sondern die innere Sauberkeit des Kindes. Am wich-
tigsten ist fiir alle Erziehung zur Gemeinschaft, daB} die Kinder die Ehe
ihrer Eltern als eine Harmonie erleben. Wie vielfach kann man in der
Vorgeschichte von Gemeinschaftsunfihigen erfahren, daf die elterliche
Ehe gestort war oder daBl die sonstigen Erzieher nicht das geeignete
Vorbild der Nichstenliebe gegeben haben. Es gilt auch hier, daBl die

! ®) Gagern Friedrich von, Selbstbesinnung und Wandlung. 1. Bd. der Reihe: ,,Seelenleben
und Seelenfiihrung.” Knecht-Verlag, Frankfurt a. Main 1956, S. 79.
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Erziehenden bei sich selbst anfangen miissen. Daher mégen sich die Eltern
darum bemiihen, an ihrer eigenen Ehe zu arbeiten und keinesfalls die
Kinder Zeugen ehelicher Auseinandersetzungen sein zu lassen. Fir die
Erziehung in klésterlichen Gemeinschaften gilt analog, daB auch dort der
Familiengeist bestmoglich zu pflegen ist®!).

d) Die Liebe erzieht zur Verantwortung. — Wer sich in die Gemein-
schaft einfiigen und fiir sie arbeiten will, mufl fihig und gewillt sein,
Verantwortung auf sich zu nehmen. Eine der beliebtesten Fluchten ist
die vor Verantwortung und Entscheidung. Daher gehort auch die Er-
ziehung zur Verantwortung zu den Aufgaben jeder gesunden und guten
Pidagogik. Wie kénnen wir zur Verantwortungsfreude erziehen? Ver-
antwortung hat man aus der Natur der Sache immer einem Herrn gegen-
iiber. Zweifellos sind wir auch fiir uns selbst verantwortlich. Wir sind also
nicht unsere eigenen Herren, sondern Gottes Eigentum und Verwalter
seiner Giiter. Auch bei der Erziehung zur Verantwortung ist es wichtig,
daB wir selbst von unserem Verwaltersein durchdrungen sind und uns als
Werkzeug in der Hand Gottes fithlen. Leider kann man nicht selten
beobachten, daB manche Erzieher sich in der Macht sonnen, die sie iiber
die Seelen gewonnen haben, und gar nicht daran denken,ihnen die Freiheit
der Kinder Gottes im eigenen Gewissensentscheid zu gewihren, um sie
so zur Selbsterziehung anzuleiten. Dies ist eine Klippe, deren sich die
Eltern, besonders jedoch die Seelsorger, bewullt sein miissen. So heifit es
also auch hier, mit der Erziehung bei sich selbst zu beginnen.

Die Notwendigkeit, bei sich selbst anzufangen, tritt uns wohl nirgends
deutlicher und krasser vor Augen als in der Geschlechtserziehung. Wie
soll ein Mensch einem anderen zu Reinheit verhelfen, wenn er nicht —
im wortlichen Sinne — mit sich selbst ,,im Reinen“ ist ? Erst wenn wir
selbst in unseren Triebstrebungen Erzogene sind, werden uns die zu
Erziehenden und die Menschen in Not, die gleichsam nacherzogen werden
miissen, das Vertrauen entgegenbringen, das Voraussetzung ist zu einem
bejahenden Verhiltnis zum Leben und zur Bewiltigung seiner Aufgaben®).
Die entscheidende Kraft aber zur Verantwortung vor Gott kommt von
seiner Gnade, die er reichlich denen gibt, die ihn darum bitten (vgl. Mt 7,11).

Zusammenfassend soll noch einmal betont werden: Wie die Liebe
das lebenspendende Element ist, so ist sie auch die heilende Kraft fiir die
Leiden des Menschen. Diese ist sie aber nicht nur im Sinne der nach-
triglichen Heilung, sondern auch im Sinne der Bewahrung vor dem Leid.
Darum ist die wahre, echte Liebe auch die Seele jeder wirksamen Neuroseu-
prophylaxe.

)

31) Gagern 1. c. S. 136 u. ff.
32) Gagern 1. c. S. 140 u. ff.
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Pastoralfragen

Sonntagsarbeit. Eine bei einem Magistrat angestellte Frau fihrt jeden Samstag
in die benachbarte Kleinstadt, um dort am Samstagabend und den ganzen Sonntag
in einem Café-Lokal Servierdienst zu verrichten. Sie bekommt dafiir 100 bis 200 Schil-
ling Entlohnung. Sie ist eine gewissenhafte Christin und besucht am Vormittag jedesmal
die Sonntagsmesse. Zweck dieser Arbeit ist reiner Gelderwerb und nicht etwa Hilfe
oder Aushilfe. Wie ist diese Sonntagsarbeit moralisch zu bewerten ?

Der Beantwortung der Frage seien einige allgemeine Prinzipien vorausgeschickt:
1. Das Gebot der Sonntagsruhe ist nicht die Fortsetzung des Sabbatgebotes des Alten
Bundes, wie sich aus der geschichtlichen Entwicklung eindeutig ergibt. — 2. Der Sinn
des christlichen Gebotes liegt im ,vacare Deo®. Die christliche Sonntagsruhe ist
kultisch bestimmt; der Hauptton liegt auf dem Gottesdienst, auf der Mitfeier des
Opfers Christi, durch die der Christ an seine iibernatiirliche Bestimmung gemahnt
und seine Arbeit aus ihren blof irdischen Beziehungen und Zwecksetzungen heraus-
genommen, geheiligt und selbst zum Gottesdienst gemacht werden soll. — 3. Die
besonderen Bestimmungen iiber das Verbot der ,,opera servilia“ sind — soweit nicht
das Hauptziel in Frage steht — Kirchengebot und darum sowohl einer Dispens wie
einer Modifizierung durch die Gewohnheit zugiinglich. (Vgl. H. Noldin, Summa theol.
moralis II, n. 265 ss.; B. Hiring, Das Gesetz Christi, 4. Auflage, S. 779 ff.; F. Pettirsch,
Aktuelle Probleme um die Sonntagsruhe, Theol.-prakt. Quartalschrift 1958, S. 105 ff.)

Die Arbeiten in Gasthéusern, Restaurants und Cafés gelten in unseren Gegenden
auch an Sonntagen als erlaubt (Gewohnheitsrecht). Da die Frau die Mindestforderung
der Sonntagsheiligung, den Besuch der heiligen Messe, erfiillt, kann man sie wegen
der Sonntagsarbeit keines Unrechtes zeihen. Die von ihr geleistete Arbeit ist auch
dann als erlaubt anzusehen, wenn keine Notlage dazu zwingt. Darum ist fiir die Be-
antwortung der Frage das personliche Motiv der Frau (Gelderwerb) nicht ausschlag-
gebend. AuBlerdem muf} die subjektive Absicht nicht mit dem objektiven Grund fiir
die Erlaubtheit identisch sein.

Eine andere Frage, die hier nicht gestellt ist und auch nach den gemachten An-
gaben kaum beantwortet werden kann, die aber der Seelsorger der Frau zu itberlegen
geben sollte, wire die, ob sie nicht durch ihre fast pausenlose Arbeit die eigene Ge-
sundheit gefihrdet. DaB sie etwa sonstige Pflichten (zum Beispiel gegen Familien-
.angehirige) durch ihre Sonntagsarbeit vernachlissigte, wird ihr in den Angaben
nicht zum Vorwurf gemacht.

Wels (00.) Dr. Peter Eder

Druckfehlerberichtigung. Bei der Kasus-Losung im letzten Heft (S. 219, Z. 11) ist ein
Druckfehler unterlaufen. Beim Familienlohn muf} es statt ,, Notfall ¢ natiirlich richtig
,» Normalfall ¢ heiflen.

Redaktion
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Mitteilungen

»Man kann leben aus diesem Buch . . .“ Im letzten Weltkrieg geht eine junge
Christin als Flakhelferin an die Front. Ein Neues Testament geht im Gepidck mit.
Es ist im Augenblick des Zusammenbruches noch geradeso ,,neu* wie beim Auszug.
Da, im Dreck und Hunger der Gefangenschaft, schligt die Flakhelferin das Buch auf
— und kann nicht mehr aufhoren mit dem Lesen. ,,WeiBt du, man kann leben aus
diesem Buch®, so bekennt die Heimkehrerin spiter ihr Erlebnis. Sollte das Evangelium
nicht auch uns Friedenschristen das Buch sein, aus dem wir leben ?

Nicht ein blofes Schulbuch. Ich habe vor Jahren am Schlufl des Schuljahres
einen Résch in die Hand bekommen, den der eifrige Katechet fiir die Klasse ange-
schafft hatte, nicht ohne ihn fleiffig beniitzen zu lassen. Er war nun genauso zerblittert,
mit Tinte bekleckst und mit Zeichnungen ,verziert“ wie irgendein ausgedienter
Caesar oder Livius. Er war nicht zum Lebensbuch geworden. Manchem begnadeten
Lehrer gelingt es, seinen Schiilern einen Rilke oder sonst einen Dichter fiirs Leben zu
erschliefen. Wo ist der Lehrer, der Seelsorger, der es versteht, das heilige Buch so
dem jungen Christen aufzuschliefien ?

Lebensbuch, das ist ein Buch, aus dem man die Fragen des Lebens lost, aus
dem man sein Leben gestaltet. Das gibt es doch? Fiir manchen ist die Illustrierte
dieses Buch oder seine Tageszeitung oder das Romanheft. Dann wird sein Leben
genauso grundsatzlos, dem Augenblick und dem GenuB verfallen wie sein Leibblatt.
Andere Lebensbiicher greifen tiefer und formen den Menschen von innen her. Das
kann ein einziges kleines Bindchen sein. Fiir allzu viele unserer Landsleute ist um die
Jahrhundertwende Nietzsches ,,Zarathustra® zum , Evangelium“ — wie erschreckend
ist hier dieser Ausdruck — geworden, dessen Lehren sie gliubig in sich aufnahmen.
Millionen von Halbgebildeten in aller Welt, besonders im fernen Osten, haben zur
gleichen Zeit die ,,Weltrdtsel“ von Ernst Hickel zur Grundlage ihrer Weltanschauung
und ihrer Lebensauffassung gemacht. Es ist kein Wunder, wenn auch politische
Bewegungen ihre Kampfbiicher wie heilige Schriften verwenden und verbreiten.
Gewill, manche von diesen Biichern tauchen mit einer Mode auf und verschwinden
wieder. Andere erzeugen wohl eine augenblickliche festliche Erhebung, versagen aber
vor dem rauhen Alltag. Ich glaube nicht, daB} einer, dem schweres Leid geschehen ist,
gerade nach einem Band Goethe greifen wird, um sich zu trésten. Das echte Lebens-
buch erweist seinen Wert und seine Kraft gerade in den Hirten des Lebens.

Diese Probe auf das wirkliche, harte Leben hat das Evangelium zu allen
Zeiten glinzend bestanden. Nicht nur die Mirtyrer der Urkirche, auch Tausende von
schlichten Glaubenszeugen unserer Zeit haben seine lebenspendende Kraft an sich
erfahren und erfahren sie immer noch. In manchem sibirischen Arbeitslager wird es
heimlich gelesen, in gefihrlicher Nachtarbeit abgeschrieben und wandert von Hand
zu Hand. Maria Winowska erzihlt in der Sammlung von ,, Tatsachen aus der Kirche
des Schweigens® von einem russischen Popen, der mit Hiftlingen der verschiedensten
Art die schmutzige Zelle teilt. Er ist ein menschliches Wrack, von der Trunksucht
gezeichnet, seine Theologie ist klidglich. Aber er lebt die Feindesliebe, die das Evan-
gelium gebietet. Nach den tiglichen MiBhandlungen verzeiht er seinen Peinigern und
er bringt seine Mithiftlinge dazu, mit ihm das Vaterunser fiir die Henker zu beten.
Das Wort Gottes gibt ihm die Kraft, bis zum Ende auszuharren.

Auch in der Bekehrung von Fernstehenden und Unglidubigen spielt die
Lesung des Evangeliums mehr als einmal eine entscheidende Rolle. Das kiirzlich
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erschienene Buch ,,Evangelium und Leben® bringt manches Beispiel dafiir. So be-
richtet es von einer jungen Sozialistin, die ochne religisse Erziehung aufgewachsen war.
Wihrend der deutschen Besetzung wird sie von der Polizei verhaftet. In der Einsamkeit
der Zelle bringt ihr ein Anstaltsgeistlicher ein Evangelienbuch. ,Ich lese, und auf
einmal ist es die Offenbarung. Ich lese und lese immer wieder, ich verstehe nicht alles,
aber eines verstehe ich, daB es das Richtige ist, absolut das Richtige, das, was ich
brauche. Alles, wovon ich triume, ist hier erfiillt, und alles, was ich mir ertriumen kann.
Das Leben hat einen Sinn und fithrt zu etwas Ewigem . . .

Es ist bezeichnend und wohl auch verstindlich, da dem Fernstehenden oder in
seinem Glauben Bedringten die Neuheit und die lebendige Kraft des Evangeliums
heller aufleuchtet, als das einem Christen geschieht, der sich in seinem Glauben satt
und sicher fithlt. Wir miissen ja auch Zeiten des Hungers durchmachen, um die Kraft
des schlichten Brotes wieder schiitzen zu konnen. In den Kreisen der fernstehenden
Arbeiter hat auch Josef Cardijn die Ubung der betrachtenden Bibellesung mit groflem
Erfolg zu wecken gewuflt. Auch in unseren Aktivistenrunden ist es oft zum Staunen,
was ein junger Tischler oder ein einfaches Bauernmidel aus den Worten des Evan-
geliums an christlicher Lebensweisheit herauszuholen weiBl. Ein Seelsorger erzihlte
mir vor einiger Zeit lachend von einem Erlebnis auf einer Bahnfahrt. In seinem Abteil
beobachtet er einen jungen Arbeiter, den er einst in seiner Jugendgruppe gehabt hatte.
Der Bursche ist ganz in ein unscheinbares, stark zerlesenes Buch vertieft. Ein Schund-
roman ? Der Kaplan entschlieBt sich nach einigem Zogern, den Leser anzusprechen.
Gar nicht verlegen, sondern gliicklich iiber die Begegnung, zeigt ihm dieser das Buch:
»Der Herr und das Reich, betrachtende Lesungen aus dem Evangelium nach Markus.*
wJeden Tag, wenn ich in die Arbeit fahre, lese ich mir ein Stiick durch.® Dieser Jung-
mann hat den Zusammenhang von Evangelium und Leben meisterhaft erfaBt.

Alle diese Bibelleser haben dabei nur das entdeckt, was das heilige Buch von
sich selber sagt. Ist es doch geschrieben: ,,damit ihr zum Glauben kommt, daB
Jesus der Christus, der Sohn Gottes ist, und damit ihr in diesem Glauben das Leben
habt in seinem Namen“ (Joh 20, 31). Das Evangelium ist das Buch vom Leben in
seinem vollsten und schonsten Sinn. Petrus hat das in entscheidender Stunde in der
Synagoge von Kapharnaum fiir uns alle ausgesprochen: ,,Herr, zu wem sollen wir
gehen ? Du hast Worte des ewigen Lebens ! (Joh 6, 68). Noch einmal sagt das Johannes
. in seinem ersten Brief, den man das Vorwort zu seinem Evangelium genannt hat.
»Was von Anfang an war, was wir gehort und mit unseren Augen gesehen haben . . .,
berichten wir vom Worte des Lebens. Das Leben ist ja erschienen, und wir haben es
gesehen und bezeugen und verkiinden euch das Leben, das ewige . . .“ (1 Joh -1, 1. 2).

Es ist kein Zweifel, daBl die Liebe zum geschriebenen Worte Gottes bei den leben-
digen Christen im Wachsen begriffen ist. Fiir viele von ihnen ist der Gebrauch des
MeBbuches zu einer Vorschule des Bibellesens geworden. Aber es ist doch lange noch
nicht so, daB das Evangelium zum Lebensbuch, wenigstens fiir unsere Gebildeten,
geworden wiire. Und doch fordern die Pipste unseres Jahrhunderts immer wieder
zur Bibellesung auf. Es ist wenig bekannt, daB der heilige Seelsorgerpapst Pius X.,
der uns den Weg zur tdglichen Kommunion freigemacht hat, auch fiir die tigliche
Lesung des Evangeliums eingetreten ist. ,Unsere Kinder mogen sich die Sitte zu
eigen machen, ein Evangelienbuch zur hiiufigen, ja tiglichen Lesung in ihrem Besitz
zu haben®, so schreibt er in einem Brief. Kommunion und Schriftlesung, Eu-charistia
und Eu-angelion, sind ja im Gottesdienst der Kirche seit dltester Zeit innig verbunden.
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Auch die Kirche ,,lebt nicht vom (eucharistischen) Brot allein, sondern von jedem Worte,
das aus dem Munde Gottes kommt® (Mt 4, 4).

Vielleicht kénnten wir von der Art, wie die Kirche das Evangelium liest, einiges
fiir die eigene Lesung abschauen. Sie liest es eigentlich sparsam. Es sind, wenn wir
von den Passionslesungen der Heiligen Woche absehen, kurze Stiicke, die sie ver-
wendet. ,,MiBig, aber regelmiBig®, so konnten wir diese Art bezeichnen. Sie gibt uns
fiir jeden Tag nur ein Stiick gesundes Brot mit auf den Weg. Meisterhaft versteht sie
auch, die Lesungen zu wihlen und in den richtigen Rahmen zu versetzen. Klingt das
Gleichnis von den Jungfrauen nicht doppelt schon, wenn wir es am Fest der heiligen
Agnes horen ? Wird die Geschichte vom groBen Abendmahl nicht auf einmal ,,durch-
sichtig®, wenn wir sie als Nachhall zum Fronleichnamsfest im MeBbuch finden ?
Die Kirche liest diese Evangelien nicht wie Tatsachenberichte aus lingst vergangener
Zeit, sondern als frohe Botschaft von Geheimnissen, die sich hier und heute in ihr
sakramental erneuern. ,,Heute ist das Schriftwort, das ihr eben gehort habt, in Er-
fillung gegangen . . ., sagt Jesus in seiner Predigt zu Nazareth (Lk 4, 21). Es ist
immer Heute, wenn das Festgeheimnis in der Opferfeier der Gemeinde geheimnisvolle

Gegenwart gewinnt. Auch dies ist ein Wink fiir unsere eigene Lesung. Wir miissen

das Evangelium durchsichtig lesen, vom historischen Christus fortschreitend zum
mystischen Christus. Die Wunder des Herrn, sein Kampf gegen Satan, sein Sieg
durch Leiden und Tod hindurch, das alles ist fiir unser Christenleben irgendwie leben-
dige ‘Wirklichkeit.

Die Kirche liest das Evangelium vor allem betend, die Lesung ist ein Teil ihres
Gottesdienstes. Deshalb macht sie sich auch herzlich wenig Kummer um seine Dunkel-
heiten. Wie schwierig sind doch manche Paulusstellen in den Episteln! Aber die Kirche
findet wie die Viter immer noch genug darin, sich zu erheben und zu erbauen. Auch
wir konnen das Evangelium nicht lesen wie die Tageszeitung oder wie einen Roman,
aber auch nicht wie einen wissenschaftlichen Aufsatz in einer Fachzeitschrift. Wir
miissen es lesen als das lebendige Wort, das uns von Gott her zukommt. Schwierige
Stellen diirfen uns nicht aufhalten. Ist es ein Wunder, daB Gottes Weisheit da und
dort unser Begreifen vollig iibersteigt ? Oft erhellen sich iibrigens dunkle Stellen beim
dfteren Lesen und Betrachten wie von selbst. Anderes kann uns durch eine gute
Erklirung verstandlicher werden.

ﬂbrigens, wir ,,verstehen genug, um zu wissen, was wir tun sollen, und je ehrlicher
wir versuchen, nach dem Evangelium zu leben — ,,die Wahrheit zu tun® wiirde
Johannes sagen —, desto heller wird uns sein Sinn werden. Es ist mit dem Worte Gottes
wie mit dem heiligsten Sakrament. Den letzten Zugang zu seinen Gnaden schafft
nicht menschliches Griibeln und Miihen, sondern Glaube und Liebe. Den Glaubenden
und Liebenden aber ist das Wort Gottes nicht anders als das Brot Gottes die Kraft
und Freude des Christenlebens, wie uns gliubige Bibelleser aus allen Jahrhunderten
sagen konnen. Die kleine heilige Theresia, deren Frommigkeit so ganz und gar aus
dem Evangelium gepriigt ist, schreibt dariiber: ,,Das Evangelium beschiftigt mich
mehr als alles andere bei meinen Gebeten. Aus ihm schopfe ich alles, was meine arme
Seele braucht. Ich finde immer neues Licht und verborgenen Sinn . . .“ Wie sie haben
viele Heilige der alten und der neuesten Zeit ,,aus diesem Buche gelebt“. Sie sind auch
in seiner Kraft und in seinem Trost gestorben. Fiir viele von ihnen steht Kardinal
John Fisher, der zugleich mit Thomas Morus aus dem Kerker des Tower zur Hin-
richtung gefithrt wurde. Unter dem Torweg kommt der traurige Zug einen Augenblick
ins Stocken. Zum letzten Male greift der Kardinal nach dem Neuen Testament, von
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dem er sich nie getrennt hatte. Nach seiner Gewohnheit schligt er es auf gut Gliick
auf und liest: ,,Das aber ist das ewige Leben, daf} sie dich erkennen, den allein wahren
Gott, und den du gesandt hast, Jesus Christus® (Joh 17,3). Lichelnd schlieBt er das
Buch und geht ruhig seinen Weg zum Blutgeriist. Man kann nicht nur leben aus diesem
Buch, man kann auch gut sterben in seiner Kraft. Es ist ja die Frohbotschaft von
Christus, der das Leben selber ist und der gekommen ist, da auch wir ,,das Leben
haben und es iiberreichlich haben®“ (Joh 10, 10).

Linz a. d. D. Igo Mayr S. J.

Die Linzer Stadtmission 1961. Die letzte Stadtmission in Linz wurde fiinf Jahre
nach Kriegsende noch vor Abschlufl des Staatsvertrages und Abzug der Besatzungs-
truppen durchgefithrt. Die diesjéhrige Mission war also die erste nach dem groflien
Zusammenbruch von 1945, die unter normalen politischen Verhiltnissen und in einer
Zeit wirtschaftlicher Hochkonjunktur stattfand. Im folgenden seien einige Ergebnisse
der Mission im Grofraum von Linz mitgeteilt.

Um die Ergebnisse richtig bewerten zu kénnen, muBl man die demographische
und wirtschaftliche sowie die religivs-sittliche und kulturelle Lage der oberéster-
reichischen Landeshauptstadt kennen und beriicksichtigen. Linz hat in den
letzten 20 Jahren eine Entwicklung erlebt wie keine andere dsterreichische GroBstadt
und wenige andere europiische Stiddte. Die Einwohnerzahl hat zwischen 1939 und
1945 uwm rund 60 Prozent zugenommen, und der industriell gebundene Wohnbe-
volkerungsanteil betrug 1958 bereits zwischen 24 und 29 Prozent. Damit ist Linz
eindeutig zur Industriestadt geworden. Die Pendelwanderung in die Landeshauptstadt,
vor 1939 praktisch bedeutungslos, umfaB3t heute mebr als 28.000 Menschen und be-
schrinkt sich nicht mehr auf das Linzer Umland, sondern spannt ihre Fiden iiber
50 und mehr Kilometer im Umkreis, besonders im Norden der Stadt, aus, so daB der
EinfluB der Landeshauptstadt auf weite Gebiete von Oberésterreich ausstrahlt. Die
Wohnungsnot hat trotz regster Bautitigkeit wihrend und nach dem Kriege ein AusmaB3
erreicht, dem Herr zu werden auf Jahre hinaus keine Aussicht besteht. Der Wohnungs-
bedarf ist praktisch ein Fafl ohne Boden. Zahlreiche Barackenwohnungen und andere
Notunterkiinfte primitivster Art sowie ein Uberma von Kleinstwohnungen charak-
terisieren die negative Seite des Linzer Wohnungsbestandes; anderseits birgt Linz
aber auch Wohnviertel, die nach den modernsten Frkenntnissen des Stddtebaues
geplant und errichtet wurden und im krassesten Gegensatz zu den traditionsgebun-
denen sowie auch den Notwohnanlagen stehen. Infolge der starken Zuwanderung ist
der Altersaufbau im ganzen gesehen gesund, es gibt nur im verhiltnismiBig
kleinen Stadtkern einige Gebiete, in denen eine iiberalterte Bevilkerung wohnt.
Das Gros der zugewanderten Bevolkerung stammt aus den oberosterreichischen Land-
gemeinden, also aus dorflich-béduerlichem und kleinstidtischem Milieu. Daneben
siedelt in den siidlichen Stadtteilen auch eine gréfiere Anzahl von Auslandsdeutschen.
Die Vollbeschiftigung fithrte auch in Linz zu entsprechendem Wohlstand, doch hielt
sich die kulturelle Entwicklung der Stadt in verhiltnismiBig bescheidenen Grenzen.
Schulen und andere Kultureinrichtungen leiden immer noch unter starker Raumnot.
Die Stadt hat trotz ihrer an die 200.000-Grenze heranreichenden Einwohnerzahl
noch keine Hochschule, keine wirklich umfassende wissenschaftliche Bibliothek,
keinen Konzertsaal. Dagegen ist die Vergniigungsindustrie der anderer GroBstidte
vollkommen ebenbiirtig.
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Die seelsorgliche Antwort auf die véllig unorganische Zunahme der Linzer
Einwohnerzahl war die Errichtung von zehn neuen Pfarren seit 1938. Damit hat sich
die Zahl der Seelsorgestellen innerhalb der letzten zwanzig Jahre verdoppelt. Eine
Anzahl dieser Pfarren konnte zunichst nur eine Barackenkirche erhalten. Trotz der
auBerordentlichen Leistungen auf dem Gebiet der kirchlichen Organisation zihlen in
Linz immer noch eine Pfarre iiber 20.000 und vier Pfarren um 15.000 Seelen. Die
Einwohner von Linz sind zu 82,8 Prozent katholisch. (Unbekannte sind dabei den Nicht-
katholiken zugezihlt.) Von den zum Besuch der Sonntagsmesse verpflichteten Katho-
liken, das sind 134.084 Personen, besuchen 26,9 Prozent regelmifBig den Gottesdienst,
und zwar von den verpflichteten minnlichen Personen 20,4 Prozent, von den ver-
pflichteten weiblichen Personen 32,5 Prozent. Das ist der Durchschnitt. Die Spannweite
liegt zwischen 17,5 und 48,3 Prozent fiir die Gesamtbevilkerung; fiir die minnlichen
Verpflichteten zwischen 13,0 und 36,8 Prozent, fiir die weiblichen Verpflichteten
zwischen 21,4 und 59,1 Prozent in den einzelnen Pfarren. Die mittlere Linie wird nur
in zehn Pfarren erreicht bzw. iiberschritten, wihrend sie in elf Pfarren nicht erreicht
wird. Die meisten von den letzteren sind Arbeiterpfarren. Linz zdhlt sechs Pfarren,
in denen der Anteil der Arbeiter an der erwerbstiitigen Bevolkerung mehr als 60 Prozent
ausmacht und die daher nach der Boulardschen Typologie als Arbeiterpfarren zu
bezeichnen sind; biirgerliche Pfarren — weniger als 40 Prozent aller Erwerbstitigen
gind Arbeiter — zihlt Linz nur drei; der Rest gehort zu den gemischten Pfarren.

Das Kirchenvolk zeigt mit Ausnahme einer einzigen (birgerlichen) Pfarre eine
starke Feminisierung, auflerdem in vielen Pfarren eine Vergreisung und Verkindung,
withrend die mittleren Jahrginge zwischen dem 20. und 45. Lebensjahr verhiltnis-
miBig am wenigsten ihrer Sonntagspflicht entsprechen.

Fiir das minnliche Geschlecht gilt im einzelnen folgendes: Von den im Volksschul-
alter stehenden Kindern erfiillten am Zihlsonntag 1959 (Durchschnittssonntag)
33 Prozent der Verpflichteten die Sonntagspflicht, von den im Hauptschulalter Stehenden
43,5 Prozent, von den Vierzehn- bis Achtzehnjihrigen 30,8 Prozent. Von den Achtzehn-
bis DreiBigjihrigen erfilllten dagegen nur 16,4 Prozent und von den DreiBlig- bis
Fiinfzigjihrigen 15,8 Prozent die Sonntagspflicht. Etwa vom 50. Lebensjahr an tritt
wieder eine Zunahme im Gottesdiensthesuch ein, so daB von den Fiinfzig- bis Sechzig-
jahrigen 17.4 Prozent, von den Sechzig- bis Fiinfundsechzigjihrigen 22,7 Prozent,
von den Fiinfundsechzig- bis Siebzigjihrigen 26,2 Prozent und von den noch hsheren
Jahrgingen um 30 Prozent ihrer Sonntagspflicht entsprachen. ;

Fiir das weibliche Geschlecht gilt: Von den im Volksschulalter stehenden Ver-
pilichteten erfiillten 39,0 Prozent, von den im Hauptschulalter Stehenden 50,8 Prozent
und von den Vierzehn- bis Achtzehnjihrigen 40 Prozent die Sonntagspflicht. Von den
Achtzehn- bis DreiBigjihrigen kommen dagegen nur 26,2 Prozent und von den Dreifig-
bis Fiinfzigjihrigen 25,6 Prozent regelmiBig zur Sonntagsmesse. Yom 50. Lebensjahr
an ist die steigende Tendenz im Messebesuch bei den Frauen stirker ausgeprigt als
bei den Minnern; von den Fiinfzig- bis Sechzigjihrigen erfiillten bereits wieder 35,2 Pro-
zent die Sonntagspflicht, von den Sechzig- bis Finfundsechzigjdhrigen 43,5 Prozent
und von den Fiinfundsechzig- bis Siebzigjihrigen 51 Prozent. Bis gegen das 80. Lebens-
jahr bleibt ein Besuch von rund 50 Prozent der Verpflichteten bestehen, bei den
Achtzigjihrigen und noch Alteren ist naturgemiB wieder ein Riickgang auf etwa
38 Prozent zu verzeichnen.

Fiir méinnliche und weibliche Verpflichtete zusammen ergaben sich folgende Werte:
Fiir die Volksschiiler 36,0 Prozent.
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Fiir die Hauptschiler 47,1 Prozent.

Fur die Vierzehn- bis Achtzehnjihrigen 35,2 Prozent.

Fiir die Achtzehn- bis Finfzigjahrigen 21,3 Prozent.

Fiir die Finfzig- bis Sechzigjihrigen 27,3 Prozent.

Fiir die Sechzig- bis Fiinfundsechzigjihrigen 34,7 Prozent.

Fiir die Fiinfundsechzig- bis Achtzigjihrigen um 45 Prozent.

Vom 80. Lebensjahr aufwirts ist naturgemifl wieder ein Riickgang in der Erfiillung
der Sonntagspflicht auf etwa 35 Prozent der Verpflichteten zu verzeichnen.

Von den zahlreichen aus den oberdsterreichischen Landgemeinden Zugezogenen
erfiillt ein groBerer Prozentsatz die Sonntagspflicht als von den gebiirtigen Stiidtern.
Der Unterschied belduft sich auf 10 Prozent und richtet sich in den einzelnen Pfarren
nach dem Grad und Tempo ihrer Erfassung. Von den gebiirtigen Linzern entsprechen °
rund 25 Prozent ihrer Sonntagspflicht, von den in der Umgebung von Linz und im
iibrigen Oberdsterreich Gebiirtigen 35 Prozent. Von den aus anderen dsterreichischen
Bundeslindern Stammenden besuchen etwa 23 Prozent regelmiBig den Sonntags-
gottesdienst, von den im Ausland Gebiirtigen 25 Prozent der Verpflichteten.

Nach sozialen Schichten gegliedert, ergibt sich fiir den Arbeiterstand die weitaus
niedrigste Gottesdienstziffer. Sie erreicht insbesondere bei den ménnlichen Arbeitern
in vielen Pfarren nur um 10 Prozent oder liegt sogar noch erheblich darunter. Im
Durchschnitt ergibt sich fiir die Méinner eine Besucherquote von 9,8 Prozent, fiir die
Frauen eine solche von 20,6 Prozent, fiir minnliche und weibliche Arbeiter zusammen
ein Anteil von 13,8 Prozent der verpflichteten Arbeiter.

Die starke Bevilkerungszunahme und die giinzlich unorganische Entwicklung der
Stadt innerhalb der letzten zwanzig Jahre, der Gegensatz zwischen Alteingesessenen
und Neuzugezogenen insbesondere in den bis vor kurzem biuerlichen Stadtrand-
gebieten, das eindeutige Uhergewicht des Industriemilieus, das zur Ausbildung eines
technischen Klimas fithrte, unter dessen EinfluB} die ganze Stadt steht, und schlieSlich
auch der allgemeine Wohlstand sowie die zumindest allzu anspruchslose, vielfach aber
bedenkliche, ja gefidhrliche Vergniigungsindustrie und die zum Teil den neuen Ver-
hiltnissen noch unangepallte Seelsorge, inshbesondere eine gewisse Schwerfilligkeit in
den seelsorglichen Mafinahmen, soweit es sich um gesamtstidtische Probleme und
MaBnahmen handelt, hat eine Entchristlichung verursacht, welche das ganze Leben
der Stadt Linz bestimmt.

Es hieBle daher den Tatsachen nicht Rechnung tragen, wollte man annehmen,
daB eine Volksmission, auch wenn die Vorbereitungen noch so wohl iiberlegt waren
und griindlich und gewissenhaft durchgefithrt wurden, eine massive Erhohung des
Gottesdienstbesuches bringen bzw. zur Wiedererweckung des religivsen Lebens in
einem weiten Kreis von schlummernden Katholiken fiithren wiirde. Das Pfarrgebiet
von Linz (groBer als das Stadtgebiet) zdhlt 198.256 Einwohner (10. August 1959; mit
VOEST-PendIern); davon sind 164.124 katholisch. Von diesen Katholiken sind 134.084
zum sonntéglichen Messebesuch verpflichtet. Missionantes (Katholiken minus Null-
bis Vierzehnjihrige) sind 131.415 Katholiken, einschlieflich der im VOEST-Gelinde
wohnhaften Pendler; ohne diese 131.060.

Um die Teilnahme an den Predigten und sonstigen Missionsveranstaltungen und
am Sonntagsgottesdienst feststellen zu kénnen, wurden jeden Tag in allen Linzer
Stadtpfarrkirchen und ihren Nebenstellen Zihlungen durchgefiithrt. Gezihlt wurden
an Sonntagen: a) alle Gottesdienstbesucher von Linz (also auch in allen Filialkirchen,
Kapellen usw.); b) alle Besucher von sonstigen Missionsveranstaltungen, zum Beispiel
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Vortrigen, Abendpredigten, Feiern usw. An Wochentagen wurde der Predigtbesuch
(in den Kirchen sowie in den Silen, wo Standeslehren gehalten wurden) gezihlt.
An den sonntiglichen Missionsveranstaltungen nahmen teil (chne VOEST-Pendler):

am 19. 3. 1961 . 49.183 Kath. 37,5 Prozent der Missionantes
am 26. 3. 1961 63.716 Kath. 48,6 Prozent der Missionantes
am 2. 4. 1961 58.583 Kath. 44,7 Prozent der Missionantes.

Die abwartende Haltung der Linzer, was die Mission bieten wiirde, und die damit
verbundene verhiltnismiBig niedrige Besucherquote am 19. 3. 1961 war am Palm-
sonntag, dem zweiten Sonntag in der Mission, durch eine wesentlich giinstigere Be-
sucherzahl abgelost worden. Theoretisch haben nahezu die Hélfte aller Missionantes
irgendeine Missionsveranstaltung bzw. eine Messe besucht. Praktisch ist aber zu
beriicksichtigen, daB in den oben angefiihrten Zahlen auch die Doppelbesucher ent-
halten sind, deren Anzahl unbekannt ist.

Der sonntigliche Messebesuch betrug ohne Beriicksichtigung der VOEST-Pendler
am

Datum gesamt ménnlich weiblich
absolut Prozent  absolut Prozent  absolut Prozent

19. 3. 47.067 5.1 15.718 25,4 31.349 43,4

26.'3: 59.207 44,2 20.080 32,4 39.127 54,2

2. 4. 54.242 40,5 19.966 32.2 34.276 47,5

Das heiBit also, daB am ersten Sonntag in der Mission der Messebesuch gegeniiber
dem Durchschnittssonntag (Zihlsonntag) im Herbst 1959 um 8,2 Prozent erhoht
war, absolut um 10.969 Katholiken, am zweiten Sonntag um 17,3 Prozent, absolut
um 23.109 Katholiken, am Ostersonntag um 13,6 Prozent, absolut um 18.144 Katho-
liken. Den hochsten Besuch wies damit der Palmsonntag auf. Der Riickgang am Oster-
sonntag gegenitber dem Palmsonntag ist einerseits darin begriindet, daf an letzterem
viele Linzer verreist waren, duerdem am Palmsonntag in einer Anzahl von Pfarren
eine Abendmesse stattfand, wo sie am Ostersonntag ausfiel, und iiberdies darin,
daB in einigen Pfarren am Palmsonntag ein ganz auBlergewthnlich hoher Besuch zu
verzeichnen war und ganz allgemein die Liturgie des Palmsonntags besonders viele
weibliche Katholiken aus den Randschichten anzog. Man darf mit Sicherheit annehmen,
daB der Prozentsatz der Verreisten kleiner war als die Differenz zwischen den Messe-
besuchern am 26. 3. und 2. 4. 1961. Es ergibt sich somit fiir den Ostersonntag die
iiberraschende Tatsache, daBB der Messebesuch auch an diesem Hochfest der Kirche
zwei Fiinftel der Verpflichteten nicht wesentlich iiberstieg.

Bei den Minnern war vom ersten bis zum zweiten Sonntag im Besuch eine stei-
gende Tendenz zu verzeichnen, wiihrend die Besucherzahl am Palmsonntag gegeniiber
dem Ostersonntag mit 32,2 Prozent nur um 0,2 Prozent hoher lag. Am ersten Sonntag
war gegeniiber dem Durchschnittssonntag ein um 5 Prozent hoherer Besuch zu ver-
zeichnen, am zweiten Sonntag um 12,0 Prozent und am dritten Sonntag um 11,8 Pro-
zent. Zwischen Palmsonntag und Ostersonntag ergab sich also bei den minnlichen
Katholiken im Besuch keine nennenswerte Differenz. In einigen Pfarren waren fiir den
Messebesuch der Mianner am Palmsonntag besonders giinstige Werte zu verzeichnen,
eine Folge der Kommunionmessen fiir Manner und Burschen, die an diesem Tag angesetzt
waren.

Bei den Frauen lag zwar der Messebesuch am Ostersonntag hoher als am 19. 3.,
aber wesentlich tiefer als am Palmsonntag. Dies hat zum Teil seinen Grund darin,
daB, wie schon erwihnt, am Ostersonntag in einer Anzahl von Pfarren keine Abend-
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messe stattfand, widhrend am Palmsonntag ein Abendgottesdienst angesetzt war,
so daB eine groBere Anzahl von Doppelbesucherinnen am Ostersonntag wegfiel. Der
Hauptgrund ist aber darin zu suchen, dafl in sechs Linzer Pfarren der Messebesuch
der verpflichteten weiblichen Personen am Palmsonntag viel hoher iiber dem eines
Durchschnittssonntags lag als am Ostersonntag. Die durch den Osterverkehr hervor-
gerufene Verringerung der Dominicantes-Zahl, die selbstverstindlich sichtbar wird,
trifft beide Geschlechter in ziemlich gleichem Ausmaﬁ und kann dafiir nicht maB-
gebend sein.

An Werktagen nahmen an den Missionspredigten von den Missionantes teil
g predig
(bereinigte Zahlen) *) am

Datum absolut Prozent absolut Prozent
Y 8.401 6,4 e o
2053 12.675 9.6 12.615 9,6
2] s 4 17.406 13,2 15.003 11,4
PSR 20551 16,4 18.438 14,0
2343 17.906 13,6 16.641 125
24. 3. 17.424 3.3 16.734 12,7
253 20.030 15,2 iy i
T3 14.009 10,7 — Lo
283" 14.394 11,0 — —
293 14.948 11,4 e .
30. 3. 17.136 13,0 — il
il 3 17.944 13.7 . A
14 20.089 153 e
gesamt 12,5 = Durchschmtt 12,0 = Durch-
schnitt
Der Besuch der Vormittagspredigten betrug am
Datum ménnlich weiblich gesamt Prozent **)
20.:3. 675 3.330 4.005 3,0
A [ 938 3.672 4.610 3.5
223 751 3.738 4.489 3,4
D30 765 3.956 4.721 3.6
2403 1.090 5.406 6.496 4,9
D5 1121 4.173 5.294 4,0
273 814 3.413 4.227 3:2
28:3. 923 3.759 4.682 3.6
29::3: 1.014 4.028 5.042 3.8
303 150 509 659 0,5
3L 115 337 452 0,3
1. 4. 97 325 422 0,3
gesamt 8.453 36.646 45.099 3,7 Prozent =
Durchschnitt

*) Die Schulkinder, die anliBlich der Schiilerkommunion einen Vormittagsgottesdienst
besuchten, sind abgerechnet.
*¥) Berechnet von den Gesamtbesuchern und bezogen auf die Missionantes.
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Der durchschnittliche Besuch betrug, die Kartage, wo nur ganz vereinzelt vor-
mittags Gottesdienste oder sonstige Veranstaltungen stattfanden, ausgenommen,
3,7 Prozent. Der hochste Vormittagsbesuch wurde am 24. 3., am Schmerzhaften
Freitag, erreicht. An den iibrigen Tagen betrug er zwischen 3,0 und 4,0 Prozent.
Wie obige Tabelle zeigt, betrug der Besuch der Frauen ein Vielfaches von dem der
Minner, worin sich unter anderem auch die wesentlich hohere Erwerbsquote der
Minner dullert.

Die Standeslehren haben 4950 minnliche und 12.990 weibliche Personen
besucht. Wenn man annimmt, daB vom 14. Lebensjahr aufwiirts alle mannlichen und
. weiblichen Laien fiir den Besuch irgendeiner Standeslehre in Frage kommen, und wenn
man weiter annimmt, daBl etwa 30 Prozent dieser ,,Verpflichteten* verhindert und
entschuldigt sind, so ergiibe sich fiir die mannlichen Katholiken ein Besuch von 11,8
Prozent, bezogen auf die minnlichen Missionantes, und fiir die weiblichen ein solcher
von 26,0 Prozent (fiir méannlich und weiblich gesamt 19,5 Prozent). Der Besuch der
Standeslehren fiir Burschen und Midchen, Mianner und Frauen, Alleinstehende usw.
konnte getrennt nicht berechnet werden, weil man die Grofle der entsprechenden
Gruppe innerhalb der katholischen Bevolkerung von Linz nicht kennt. Den 19,5 Prozent
Besuchern in Linz stehen 17 Prozent in Miinchen gegeniiber. Die Standespredigten
fanden also hier etwas mehr Anklang als dort, doch zeigt sich, daB, verglichen etwa
mit dem sonntiglichen Messebesuch, dem Besuch der Missionsstunden, also 4950 ménn-
lichen Personen iiber 14 Jahre, eine Dominicantes-Zahl von rund 12.000 minnlichen
Personen itber 14 Jahre am ersten Missionssonntag und von 16.500 Personen am
zweiten und dritten Missionssonntag gegeniiberstand; dem Besuch der Standesvortriige
fiir weibliche Personen, also 12.990 Personen, ein Gottesdienstbesuch von rund 27.000
weiblichen Dominicantes iiber 14 Jahre am ersten Missionssonntag, 35.000 am
zweiten Missionssonntag und 30.500 am dritten Missionssonntag.

Uber die Beteiligung an einzelnen Feiern sei folgendes bemerkt. Die Schluf3-
feier am dritten Missionssonntag besuchten insgesamt 11.993 Katholiken. Es sind also
9,2 Prozent der Missionantes angesprochen worden; in Miinchen waren es dagegen
18 Prozent. Die SchluBfeier war damit in vielen Pfarren kein besonderer Hohepunkt
und ihr Besuch niedriger als der anderer Missionsveranstaltungen. Nur in zwei ausge-
sprochenen Randpfarren in benachbarter Lage (gegen das Miihlviertel zu gelegen),
die noch starke biuerliche Anteile aufweisen, hatte die SchluBveranstaltung den
absolut hochsten Besuch zu verzeichnen.

Sonst stand an erster Stelle vielfach die Palmprozession. In neun Pfarren hatte sie
den hochsten, in zwei weiteren Pfarren den zweithiéchsten Besuch aufzuweisen. In
drei Pfarren lag sie an dritter Stelle, in zwei an vierter und in einer an siebenter Stelle.
Leider wurde die Beteiligung an der Palmprozession in einer Anzahl von Pfarren nicht
registriert. Hohen Besuch wies auch die Osternachtsfeier auf, und zwar in sieben
Pfarren den héchsten, in weiteren sieben Pfarren den zweithéchsten und in drei Pfarren
den dritthochsten Besuch von allen Missionsveranstaltungen. Es fillt auf, dafl der
Besuch der Palmprozession besonders in den Randpfarren hoch war. Der Besuch am
Karfreitag war im allgemeinen hoher als der am Griindonnerstag.

Stellt man die Marienfeier, die Totenfeier und jene Abendpredigt, die den héchsten
Besuch aufweist, einander gegeniiber, so ergibt sich, daf von diesen drei Veranstal-
tungen in acht Pfarren die Marienfeier und ebenso in acht Pfarren eine Abendpredigt
den hichsten Besuch aufwiesen, wihrend die Totenfeier nur in sechs Pfarren einen
hoheren Besuch zu verzeichnen hatte als die Marienfeier und die am stérksten besuchte
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Abendpredigt. Es wird damit deutlich, daBl in gewissen Pfarren die Feiern durchaus
nicht mehr Anziehungskraft ausiiben als das dargebotene Wort. Dies gilt vor allem
fiir die Zentrumspfarren oder dem Zentrum nahe gelegene Pfarren. Bei den stiirkst
besuchten Predigten handelte es sich in einem Fall um eine Dialogpredigt, in zwei
Pfarren um die Abendmesse mit Bischofsansprache, in den restlichen Pfarren um
gewodhnliche Missionspredigten.

Die Marienfeier wies vor allem in den Randpfarren einen sehr hohen Besuch auf,
die Totenfeier zum Teil in Pfarren mit stirker iiberalterter Bevolkerung, teils auch
in solchen, wo sich éin Friedhof befindet, teils auch in Stadtrandpfarren. In 19 Pfarren
nahm die Marienfeier den ersten bzw. den zweiten Platz ein, die hichstbesuchte
Abendpredigt in 15 Pfarren, die Totenfeier in 11 Pfarren. Daraus geht hervor, daf}
die Marienfeier doch in einer grofen Zahl von Pfarren einen weiteren Bevilkerungs-
kreis anzog als irgend eine Predigt. Die Totenfeier fand dagegen weniger Anklang,

Im ganzen muBl beachtet werden, daB sicherlich auch in Linz die verhiltnis-
mifBig weiten Wege zwischen Wohn- und Arbeitsstitte, die Tatsache, daf viele Frauen
niemand zu Hause haben, der auf die Kinder achtgibt, und dadurch festgehalten
werden, und die Erwerbstitigkeit vieler Frauen eine Anzahl von Katholiken vom
regelmiBigen Besuch der Abendpredigten abgehalten haben. Dies gilt vor allem fiir
die Standespredigten.

Die Schiilermission fiir Volks-, Haupt- und Sonderschulen wurde am 16. 3.,.
17. 3., 18. 3., also knapp vor Beginn der eigentlichen Mission, durchgefiihrt. Sie war
so organisiert, daBl jeweils die Schiiler einer Schule gemeinsam zu den Missionsstunden
in eine bestimmte Kirche gefithrt wurden, gleichgiiltig, in welcher Pfarre sie wohnten
(in einer Pfarre ohne Schulen gab es also keine Pflichtschiilermission). Die Schiiler
hatten die Wahl, an den Missionsvortrigen in der Kirche teilzunehmen oder im Unter-
richt zu bleiben. Jene Schiiler, die sich zur Teilnahme bereit erklirt hatten, wurden
von den Lehrkriften zur Kirche und wieder zuriick zur Schule gefiihrt. Fiir alle Schiiler
fand an drei Tagen je ein Vortrag statt. In vielen Pfarren war der Besuch der
Missionsstunden hundertprozentig, in den restlichen betrug er 90 bis 100 Prozent. Ein
Riickgang in der Beteiligung zeigte sich dann, wenn in einer Schule die Missionsvor-
triige gerade auf einen schulfreien Tag fielen oder wenn einer Klasse eine Gruppe von
Schiilern angehérte, die von vornherein gegen die Mission »Stimmung* machte. Sie
erreichte unter Umstéinden, daB sich die Zahl der Wegbleibenden tiglich um zwei bis
drei vermehrte. In einigen Schulen war eine Anzahl von Kindern, die an der Mission
unbedingt teilgenommen hiitten, an Grippe erkrankt, so daB sich hier statt einer
hundertprozentigen nur eine 95 bis 99 prozentige Teilnahme ergab. Die Disziplin der
Schiiler war durchwegs gut. In manchen Kirchen erschwerte die groBe Schiilerzahl,
die gleichzeitig zur Missionsstunde kam, die Kontaktnahme, und in einigen wenigen
Féllen sprach der Missionar zuwenig lebensnah, so daB die Schiiler innerlich nicht
ergriffen und auch die Lehrkrifte enttiduscht waren. Im ganzen gesehen, mufl aber
die Pflichtschiilermission als sehr erfolgreich angesehen werden.

Linz a. d. D. ‘ Dr. M. Lengauer

»Theol.-prakt. Quartalschrift* IV, 1961 A L
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Romische Erlisse und Entscheidungen

Zusammengestellt von Dr. Peter Gradauer, Linz a.d. D.

Zwei Monita des HI. Offiziums. Das erste befaBt sich mit der Bibelwissenschaft und hat
folgenden Wortlaut: Wihrend sich das Studium der biblischen Disziplinen mit lobenswertem
Eifer entfaltet, werden in verschiedenen Gegenden Ansichten und Meinungen verbreitet, die
eine Gefahr fiir die reine, historische und objektive Wahrheit der Hl. Schrift bedeuten, und zwar
nicht nur des Alten Testamentes (wie es schon Pius XIL in der Enzyklika ,,Humani generis*
beklagt hatte), sondern auch des Neuen Testamentes, und zwar auch hinsichtlich der Ausspriiche
und Taten (dicta et facta) Jesu Christi. Da aber derartige Ansichten und Meinungen sowohl
die Hirten als auch die Gliubigen beingstigen, haben die fiir den Schutz der Glaubens- und
Sittenlehre zustindigen Kardinile beschlossen, alle jene, die sich schriftlich oder miindlich mit
der HI. Schrift befassen, zu ermahnen, immer mit der nétigen Klugheit und Ehrfurcht einen
so gewichtigen Stoff zu behandeln und dabei immer die Lehre der Kirchenviiter sowie den Glau-
benssinn und das Lehramt der Kirche vor Augen zu haben, damit die Gewissen der Glaubigen
nicht verwirrt und die Glaubenswahrheiten nicht verletzt werden. — Dieses Monitum wird
auch mit Zustimmung der Viter der Pipstlichen Bibelkommission erlassen. — Gegeben zu
Rom am Sitz des H1. Offiziums am 20. Juni 1961. (,,L’Osservatore Romano® Nr. 143 vom 22. Juni
1961; AAS 1961, Nr. 9, S. 507.)

Dieses Monitum darf wohl als SchluBstrich unter die scharfen Auseinandersetzungen zwischen
Msgr. Romeo, einem Prilaten der Studienkongregation (veroffentlicht in der Zeitschrift der
Pipstlichen Lateranischen Universitiit), und den Professoren des Pipstlichen Bibelinstitutes
in Rom betrachtet werden. Im weiteren Sinn richtet sich diese Mahnung auch an solche, die
allzusehr dazu neigen, sich den Schriftstellern anderer christlicher Bekenntnisse in Sprache,
Ansichten und Methoden anzugleichen, und dabei im Eifer die gebotenen Grenzen iibersehen,
vor allem auch die maBgeblichen Weisungen des kirchlichen Lehramtes.

Im zweiten Monitum wendet sich das Hl. Offizium gegen die Anwendung psychoana-
lytischer Methoden in Kreisen der Geistlichkeit. Dieses Monitum, das sich auf das
sechste Gebot bezieht, spricht von einer ,groBen Anzahl gefihrlicher Meinungen® iiber die
Stinden gegen dieses Gebot und iiber die Verantwortlichkeit fir das menschliche Handeln.
Das HL Offizium stellt den ,gefihrlichen Meinungen® vier Normen entgegen: Die Bischife,
die Dekane der theologischen Fakultiten, die Direktoren (Regenten) der Priesterseminare und
Ordensschulen miissen von den Dozenten der Moraltheologie und verwandter Disziplinen ver-
langen, daB sich diese genauestens an die hergebrachte Doktrin der Kirche (Can. 129 CIC.)
halten. Den kirchlichen Zensoren macht das Hl. Offizium zur Pflicht, grifte Vorsicht walten
zu lassen bei der Beurteilung von Biichern und sonstigen Veréffentlichungen, die sich mit dem
sechsten Gebot befassen. Geistlichen und Ordensleuten wird die Durchfithrung der Psycho-
analyse auf Grund der Bestimmungen von Can. 139 § 2 CIC. verboten. Weiterhin bestimmt
die oberste Glaubensbehérde, daB Meinungen, die eine psychoanalytische Untersuchung fiir
den Empfang der hl. Weihen fiir unumgiinglich oder die sogenannte Psychoanalyse und die
damit verbundenen Priifungen fiir angehende Priester und Ordensleute fiir notwendig erachten,
abzulehnen sind. Priester und Religiosen beiderlei Geschlechtes sollen sich, so bestimmt das
HI. Offizium, nur in sehr ernsten Fillen an Psychoanalytiker wenden und nur mit bischoflicher
Erlaubnis. (,,L’Osservatore Romano* Nr. 163 vom 16. Juli 1961.) '

Verurteilung eines Buches. Am 14, Juni 1961 haben in der allgemeinen Sitzung des HI. Of-
fiziums die fiir den Schutz der Glaubens- und Sittenlehre zustindigen Kardinile nach Einholung
eines Gutachtens der Konsultoren das folgende Buch verurteilt und auf den Index der ver-
botenen Biicher gesetzt: Jean Steinmann, ,La vie de Jésus®, herausgegeben in Paris durch
den ,,Club des Libraires de France. Am 16. Juni hat Papst Johannes XXIIL. in der dem Kar-
dinalsekretir des HI. Offiziums gewiihrten Audienz diesen Entschluff der Kardinile gebilligt
und dessen Verdffentlichung angeordnet. — (Dekret des Hl. Offiziums vom 26. Juni 1961;
,»L’Osservatore Romano“ Nr. 148 vom 28. Juni 1961.)

Das genannte offizise Organ des Vatikans schreibt in der zitierten Nummer dazu unter
anderem: Beachtenswerte Eigenschaften des Stiles und Geistesschiirfe, Fliissighkeit der Darstellung
und eine rege Phantasie, Mannigfaltigkeit von Interessen und gute Absichten geniigen in keiner
Weise, um jemanden zu einem guten Historiker zu machen, noch weniger zu einem Historiker
Jesu. Der belangte Verfasser glaubte, dem einfachen Leser in einem kieinen Buch ein ,Leben
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Jesu® zu bieten, objektiv, gegriindet auf den soliden Resultaten der Kritik. Fiir diese ,solide*
Biographie meinte der Autor, sich an das Markus-Evangelium halten zu miissen und es zu ver-
vollstéindigen mit den ,,30liden Elementen“ aus den Quellen, die auch von Matthius und von
Lukas beniitzt wurden. Die Ereignisse der Kindheit Jesu bilden fiir den Verfasser keine Geschichte
und werden von ihm vollstindig verschwiegen, wie auch fiir die Geschichte die Reden des Herrn
im vierten Evangelium nicht niitzlich, sondern vielmehr auf die Ebene der Paulusbriefe zu
stellen sind. Freilich bleibt der Verfasser nicht beim Markus-Evangelium aliein, sondern iiber-
nimmt auch Stellen von den anderen Evangelisten, wenn er sie fiir seine Darstellung braucht.
Der Vorsatz, eine ,,solide* Geschichte zu schreiben, bleibt leider im Vorfeld der guten Absichten;
denn die wirklichen Inspiratoren zu diesem Buch sind eine bunt gemischte Lektiire, die Phantasie,
das Bestreben, willlsiirlichen Auslegungen den Anstrich von Soliditéit zu geben und den frag-
wiirdigsten Meinungen den Wert eines Ergebnisses von wissenschaftlichen Studien zu verleilien.
Der Jesus, der durch das Prisma der Phantasie und abenteuerlichen Exegese filtriert wird, ist
ein Jesus, der dermaBen innerhalb der menschlichen Begrenzungen gefangen ist, daB er von
keinem Evangelisten wiedererkannt wiirde. Markus beteuert am Beginn seines Buches, daB er
vorhabe, die Geschichte Jesu Christi als des Sohnes Gottes zu schreiben; der Verfasser aber
glaubt nicht, ihm auf diesemm Wege folgen zu miissen. Der Jesus der ,,soliden* Kritik von Stein-
mann ist ein ,,Jude bis ins Herz, bis ins Knochenmark®, ein Galilder, erzogen in der Schule des
Dorfes und der Synagoge, der ,,jenen Realismus hat, jene Weite des Geistes, jenen Geschmack
fiir die Dinge des Landes, jenes etwas schattenhafte MiBtrauen in die Ansichten der Juden,
also jene Eigenschaften, welche die besten Provinzler des nérdlichen Landstriches charakteri-
sieren®. Seine religitse Erziehung war die eines guten Pharisiers jener Zeit, aber frei von der
Uberheblichkeit der ,,Reinen®, bereichert von archaisierenden Praktiken und von einer lebhaften
Anziehungskraft fiir essenische Praktiken...

Eher als ein solides Gebiinde ist das Buch eine sehr gebrechliche Konstruktion, aufgebaut
mit Material, das in Eile von iiberallher urteilslos zusammengetragen wurde. Es ist leider wahr,
daf} verschiedene angefiihrte Hypothesen aus Biichern von Katholiken entnommen sind. (Vgl.
dazu das Monitum des HI. Offiziums und der Bibelkommission!) Wenn der Jesus der Geschichte
der Jesus dieser ,,Biographie® wiire, hiitten ihn die Uher]ieferung der Viter des Glaubens und die
Kirche, gegriindet von Christus und unterwiesen von den Aposteln, ungebiihrlich erhéht und
umgebildet, indem man jhm einen Jesus vorangestellt hiitte, der mit der Geschichte wenig zu
tun hat. Getreu dem gottlichen Auftrag, der ihr und nur jhr und nicht einem Privatgelehrten
die inspirierten heiligen Biicher anvertraut hat, kann die Kirche nicht anders, als deren realen
und unverduflerlichen Reichtum zu bewachen und zu verteidicen. Wenn sie manchmal mit
tiefem Schmerz ihre Kinder streng zur Ordnung rufen muB, tut sie es, um allen verderbliche
Abweichungen und gefihrliche Abenteuer zu ersparen, deren schwersten Schaden solche nicht
sehen, die allzu sehr auf sich und die eigenen Mittel vertrauen.

Instruktion und Statuten fiir die AuBlenschwestern in Nonnenklostern. Bereits am 16, Juli
1931 war von der Religiosenkongregation ein Dekret erlassen worden, mit dem die Statuten
fiir die Aullenschwestern (,, Windenschwestern®) der Nonnenkltster approbiert worden waren.
Da sich durch die Zeitverhiltnisse die Arbeiten und Dienstleistungen der Schwestern in vielen
Hiusern geéindert haben, wird mit dem neuen umfangreichen Dokument die Materie entweder
neu geregelt oder genauer festgelegt und den tatséichlichen Gegebenheiten angepafBt. Der Inhalt
ist kurz folgender: I. Kapitel: Uber die Aufgaben und die Wohnung der Schwestern, die AuBen-
dienste zu leisten haben; II. Kapitel: Uber die Aufnahme und Zulassung der AuBenschwestern
(Postulat, Noviziat, Profef3); ITL. Kapitel: Uber die Leitung oder Disziplin der AuBenschwestern
(Beichte und Kommunion, Abstinenz und Fasten, Ausgang aus dem Kloster, die kranken und
alten Schwestern). Gegeben zu Rom am 25. Marz 1961, (AAS, 1961, Nr. 7, S. 371—380.)

Kommemoration einer Feria IV. Klasse. Da der Ritenkongregation verschiedene Zweifel
vorgelegt wurden beziiglich der Kommemoration einer Feria IV. Klasse sowohl in Festtags-
messen im weiteren Sinn als auch in Votivmessen, hat die genannte Kongregation zur Verein-
fachung der Materie der Kommemorationen erklirt: Eine Feria IV. Klasse ist niemals zu komme-
morieren, weder in Festtagsmessen noch in Votivmessen, nicht einmal in Konventmessen. Die
betreffenden Stellen sind darum auch im Rubrikenkodex entsprechend zu indern (n. 26, 289,
299). (Erklérung der Ritenkongregation vom 27. Mai 1961; AAS, 1961, Nr. 7, S. 388.)
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Yom Missionsfeld

Der strukturelle Aufbau der Kirche in den Missionsldndern
Von P. Joh. Bettray SVD., St. Gabriel Médling bei Wien

Pius XII. sagt in seiner Missionsenzyklika ,,Evangelii praecones: ,,Natiirlich zielen diese
heiligen Unternehmungen in erster Linie darauf ab, daB das Licht der christlichen Wahrheit
neuen Volkern heller leuchte und neue Christen gewonnen werden. Dennoch miissen sie gleichsam
als ihr oberstes Ziel erstreben — und das ist immer vor Augen zu halten —, dafl die Kirche bei
anderen Volkern fest ausgebaut werde?).” ,,Oberstes Ziel* der Missionstitigkeit ist der Ausbau
der Kirche bei neuen Vélkern. Nun besteht aber die Kirche nach gottlicher Einrichtung aus
Klerikern und Laien. Beide, sowohl Kleriker wie Laien, kénnen Ordensleute sein?). Will man
dieses ,,oberste Ziel* erreichen, muf} ein aus Einheimischen gebildeter und den Bediirfnissen
entsprechender Klerikerstand, ein guter und starker Ordensstand sowie ein durch und durch
vom Christentum geformter Laikat vorhanden sein.

I. Der einheimische Klerus

Benedikt XV. sagt: ,,Alle Missionsoberen miissen ihre Hauptsorge stets darauf hinlenken,
sich gerade aus dem Volksstamm, unter dem sie wirken, Diener des Heiligtums zu erziehen und
auszubilden, ein Verfahren, das die beste Aussicht auf die Griindung neuer Kirchensprengel
gewiihrt?).“ Wiirde man die Ausbildung eines zahlreichen und tiichtigen einheimischen Klerus
versiumen, so wiirde sich ,,die Festigung und der innere Ausbaun der Kirche in euren Sprengeln
' allzulange verzégern und hinschleppen®)®.

In diesen Worten klingen tiefe Motive fiir die Forderung des einheimischen Klerus
an. Bs gibt aber auch sehr praktische Motive, die gerade heute stark im Vordergrund stehen.
Pius XI. sagt: ,,Gesetzt den Fall, ein Krieg oder ein anderer politischer Vorfall ersetze die alte
Regierung durch eine neue; man verlangt oder beschlieBt die Entfernung fremder Missionare
einer bestimmten Nation.* Dieses Wort ist in unseren Tagen Wahrheit geworden, Noch wahrer
ist jenes andere, damals noch fiir fast unméglich gehaltene: ,,Eine andere Moglichkeit, die freilich
weniger oft eintritt: Eingeborene, die einen hoheren Stand der Kultur erreicht und ein Mall
politischer Reife erlangt haben, fordern, um selbstéindig zu werden, der fremde Schutzstaat
solle seine Beamten, Soldaten und Missionare aus ihrem Lande zuriickziehen . . . Was fiir ein
Unheil bedrohte da die Kirche in diesem Lande, wenn nicht eingeborene Priester wie ein Netz
das ganze Gebiet iiberspannen und so fiir die Not des christgldubigen Volkes in jeder Beziehung
Sorge tragen ?* Diese Griinde werden vertieft durch folgende: ,,Denn der eingeborene Priester
steht durch Abstammung, Geistesverfassung, Empfinden und Neigungen seinen Landsleuten
am niichsten und ist daher auBergewohnlich geeignet, den Glauben in ihre Herzen zu senken®).*
Oder jene Griinde, die aus der Natur der Kirche abgeleitet sind: ,,Es ist jedoch klar, daBl die
Kirche nur dann in neuen Gebieten sich gehorig festigen kann, wenn dort . . . vor allem ein den
Er fordernissen gewachsener einheimischer Klerus richtig herangebildet ist®). Man kann daher
mit vollem Recht sagen, daBl das Fehlen eines einheimischen Episkopates, soferne dieses nicht
von duBeren Griinden bedingt ist, denen sich die Kirche einfach fiigen muBte, zuriickgefiihrt
werden muB auf die Tatsache, daB die Kirche in dem betreffenden Lande noch nicht die wesent-
lichen Organe ihrer Stabilitit und Fruchtbarkeit erworben hat, den einheimischen Klerus und
die christliche Familie?). Die erhabenste Begriindung fiir den einheimischen Klerus liegt in der
Menschwerdung des gottlichen Wortes selbst. Die Menschwerdung ist ein ganz konkretes und

1) Enzyklika ,Evangelii praecones* Pius’ XII. vom 2. Juni 1951; Ausgabe Metz, Aachen,
Seite 8.

2) CIC. Can. 107.

?) Enzyklika ,,Maximum illud“ Benedikts XV. vom 30. November 1919, in: ,,Roma locuta®,
die Stimme der Pipste zur Missionsfrage, herausgegeben von P. Joh. Thauren SVD., Madling
bei Wien 1934, Seite 18.

4) Enzyklika ,,Rerum Ecclesiae Pius® XI. vom 28, Februar 1926; a. a. 0. (v. Nota 3), 5. 38.

%) A.a. 0. S. 40.

%) ,,Evangelii praecones” (v. Nota 1), S. 8.

") Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 1947, 1: P. de Menasce 0. P, Sur le natio-
nalisme des pays de Mission.
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zugleich universales Geschehen fiir die menschliche Natur, da sie die wesensgemiBe Beziehung
der Menschheit zu Christus im Gefolge hat. Diese aber wird stets neu hergestellt und vertieft
durch den Klerus und in ithm durch die Gnadenmittel, die Christus ihm in seiner fortgesetzten
Menschheit, der Kirche, anvertraute. Hier liegt der tiefste Grund fiir die Forderung des ein-
heimischen Klerus: In ihm wird Christus dem einzelnen Volke Gegenwart. Er aktiviert die
Gegenwart Christi und macht sie wirksam. Christus wird in und durch den einheimischen Priester
Mensch in einem Volke?).

Und die Tatsachen? Verglichen mit fritheren Zeiten, zeigte das 20. Jahrhundert einen
starken Aufschwung des einheimischen Klerus in den Missionen. Fiir Japan wurde 1927 der
erste einheimische Bischof geweiht. Im Zuge des Kriegsgeschehens wurden 1941 die japanischen
kirchlichen Sitze mit japanischen Prilaten besetzt. Heute gibt es nur mehr japanische Bischéfe.
Der japanische Klerus ist gegeniiber der Zahl der Katholiken fast iiberstark: 277.502 Katholiken
zu 416 Priestern bei 419 Seminaristen in hoheren Studien. In China gab es schon lange ein-
heimische Priester, chinesische Ordinarien systematisch aber erst seit 1926. 1948 zihlte man
2547 chinesische Priester bei 1214 Seminaristen in héheren Studien. Es gab damals 17 blithende
Regionalseminarien fiir hohere Studien. Von groBter Bedeutung hiitte das Collegium Sinicum
in Peking fiir die weitere Ausbildung eines tiichtigen chinesischen Klerus werden sollen. 1949
waren von 138 Missionsgebieten bereits 33 dem chinesischen Klerus anvertraut. Eine Anerken-
nung der Entwicklung war die Errichtung der Hierarchie und die Ernennung des ersten chine-
sischen Kardinals der Heiligen Kirche im Friithjahr 1946°). In Vietnam empfing der erste
Apnamite im Jahre 1933 die bischéfliche Weihe. Heute gibt es allein in Siidvietnam sieben
kirchliche Gebiete, von denen fiinf dem einheimischen Episkopat anvertraut sind. Mit 24. No-
vember 1960 wurde die bischiofliche Hierarchie errichtet. Von 1519 Priestern (1959) waren
1342 einheimische (89 Prozent). Vietnam ist jenes Land in Asien, das relativ die meisten Katho-
liken zihlt. Hier ist der einheimische Klerus in eine ausgesprochene Fiihrerrolle hineingewachsen!?).
In Indien zihlte man am 1, Februar 1961 40 einheimische residierende Bischéfe!!) bei insgesamt
70 Bischofen'®). 72 Prozent des Klerus Indiens sind Einheimische, in Ceylon 69 Prozent, in
Pakistan 24 Prozent'®). Der indische Klerus wird vielfach in ausgezeichneten Anstalten heran-
gebildet.

Von Afrika glaubte man noch um die Jahrhundertwende annehmen zu miissen, daf die
Afrikaner des kirchlichen Priesterideals nicht fihig seien. Die Kirche aber blieb dabei. Es war
freilich ungeheuer schwer und dauerte lange, bis die einzelnen Seminarien zu den erhofften
Friichten kamen. Heute gibt es 2082 afrikanische Priester, von denen ungefihr 200 Weile sind4),
Die schwarzen Priester stehen in keiner Weise hinter ihren europiischen Mithriidern zuriick.
1523 Seminaristen bereiten sich in den Propagandagebieten unmittelbar auf das Priestertum
vor. In den meisten Gebieten des Kontinents ist die kirchliche Hierarchie errichtet. Es gibt
in den Propagandagebieten Afrikas 185 residierende Bischiofe. Von ihnen sind 32 Afrikaner,
das heiﬂt)in Afrika geboren, Insgesamt zdhlt man 44 afrikanische Bischife, 38 schwarze und
6 weille!?).

Betrachtet man die Zahl der einheimischen Bischéfe und Priester in den Lindern Asiens,
in China, Japan, Korea, Hinterindien, Indien, so fillt auf, daB das Verhiltnis zu den Katholiken
durchaus giinstig ist, ja dafl manchmal die Normalzahl 1:1000 unterboten ist, wie es in guten
Liéndern Europas auch nicht besser sein kann. Die Zahl der Priester wiire viel hiher, hitte man
die Méglichkeit, alle, die sich melden, studieren zu lassen. Aber es fehlt an Geld fiir Bauten,
zur Ausbildung von Theologieprofessoren und zur Erhaltung der Seminare. Hier liegt die Auf-
gabe des Petruswerkes, Es hat seit seiner Verlegung nach Rom Bedeutendes geleistet. Unser
katholisches Volk zeigt immer mehr Verstindnis fiic diese Aufgabe. Aber die Spenden dafiir

®) Dazu E. Loffeld, Le probléme cardinal de la Missiologie et des Missions catholiques,
Rhenen, Holland, 1956, S. 133 ff. :

?) A. Mulders, Missionsgeschichte, Regensburg 1960, S. 469—476.

10) Fides 11. Méirz 1961, Suppl. Inf. n. 10; ebd. 10. Dez. 1960, ND 315; ebd. 4. Febr. 1961,
ND 59. Brief Johannes’ XXIII. an den Episkopat von Vietnam, ebd. 25. Jan. 1961, ND 39;
P. K. Piskaty, Die Errichtung der Hierarchie in Vietnam und Indonesien, Zeitschrift fiir
Missionswissenschaft und Religionswissenschaft, April 1961, S. 144—146.

1) Fides 11. Miirz 1961, Suppl. Inf. n 10.

12) Fides 15. April 1961, Suppl. Inf. n 14,

12) Fides 15. Mirz 1961, Suppl. Inf. n 11.

14) Fides 1. Mirz 1961, Suppl. Inf. n 9/b.

%) Fides 22. April 1961, ND 224; ebd. 1. Mérz 1961, Suppl. Inf. n 9/b.
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gind noch immer zu gering. Von den 9,1 Millionen Dollar, die benétigt werden, sind etwa 1,6 Mil-
lionen nicht gedeckt, obwohl das Petruswerk vom Werke der Glaubensverbreitung in diesem
Jahr eine Unterstiitzung von 3,9 Millionen Dollar erhielt, die aber bereits in diese Berechnung
einbezogen sind'®), Hier liegt ein groBes Anliegen. Es sollen Freiplitze fir Theologiestudenten
in Buropa geschaffen werden. Die Spenden der Gliubigen fiir dieses unendlich wichtige Werk
miiften um ein Vielfaches gesteigert werden.

Wiihrend kulturell hoherstehende Linder guten Klerusnachwuchs haben, fillt auf, daf
jene Linder, die kulturell nicht so entwickelt sind, in der Heranbildung von Priestern nicht
solche Fortschritte machen. In Afrika hat das Christentum grofe Fortschritte gemacht, so dal}
man von der Gefahr der Erstickung spricht, weil es an den notwendigen Priestern fehlt. Nicht
einmal die Katholiken konnen ordnungsgemiB betreut werden; geschweige denn, dal daran
gedacht werden kénnte, die Massen der noch heidnischen Nichtkatholiken oder der Islamiten
in die Kirche einzufiihren.

So erfreulich nun auch der Fortschritt des einheimischen Klerus ist, so ist er angesichts
der explosionsartig anschwellenden Volkerflut besonders in Asien und in Siidamerika dennoch
bedriickend gering. In den asiatischen Gebieten der Propaganda zéhlte man 1959 11.815 Priester.
In Afrika sind es 12.046'7).

Der Gedanke, die Zeit des europiischen Missionars sei voriiber, ist vollkommen abwegig.
Im Gegenteil, sie ist erst im Kommen. Und das bei allem Nationalismus, der die jungen Staaten
Afrikas und Asiens heute wie ein Fieber schiittelt. Wir miissen ruhig weiterarbeiten und da sein,
wann das Fieber abklingen wird. Wenngleich manche Lénder keine Missionare wollen, so stehen
doch andere dafiir offen. Und Siidamerika, dieser katholische Kontinent, ist in einer derartigen
seelischen Not, daf§ die Katholiken alles tun miissen, um hier Hilfe zu bringen. Die Missions-
priesterseminarien Europas warten auf Nachwuchs. Die Vielfalt der missionarischen Aufgaben
fordert von den Missionsorden ein Personal, das in geometrischer Reihe wachsen miifite, um
tatsiichlich zu entsprechen,

II. Der Ordensstand in den Missionslindern

Das zweite konstitutive Element der jungen Kirchen ist der Ordensstand. Die Geschichte
hat es gelehrt: Fine Zeit, die einen hochstehenden und daher auch zahlenmifBig starken Ordens-
stand sah, war auch eine Zeit breitesten und universalsten Wachsens. Eine Zeit, in der der Ordens-
stand zuriickging, war eine Zeit kirehlichen Verfalls. Der Ordensstand ist der Stand der Voll-
kommenheit. Man erweist der Kirche einen schlechten Dienst, wenn man einseitig auf die For-
derung guter Ehen hindriingt, sogar dann, wenn ein junger Mensch den Wunsch duflert, in einen
Orden einzutreten.

Der Ordensstand in der Heimat ist sicher von groBer Wichtigkeit fiir den Ausbau und die
Erhaltung der Kirche. Er ist es nicht minder in den Missionsldndern. Ja, dort sogar noch mehr.
Hier mul die reine Form christlichen Lebens vorgelebt werden. Daher sagt Pius XI. den Mis-
sionsbhischéfen: ,7u den Hauptaufgaben eures Amtes ziihlt auch, Ordensgemeinschaften fiir
beide Geschlechter ins Leben zu rufen. Wenn némlich der Gnadenruf Gottes diese Eingeborenen
vom Unglauben weg zur Nachfolge Christi bestimmt und zu héherem Tugendstreben entflammt,
warum sollten sie nicht auch die evangelischen Riite befolgen 7 Der Grund ist nach der gleichen
Enzyklika der Aufbau der Kirche Christi in allen Stiinden, aus denen sie nach gottlichem Plan
besteht®). In ihm steht der Ordensstand nicht zufillig. Er ist vielmehr der Substanz der Kirche
wesentlich. Er ist in ihr das Vollkommenste, weil er die Manifestation evangelischer Heiligkeit
in einem eigenen Stand ist. In seinem Wesen ist er gottlichen Ursprunges. Die Kirche lebt in
ihm das Leben Christi in Armut, Keuschheit und Gehorsam weiter. Sie wiire nicht vollkommen,
wiire sie der sozialen und offiziellen Heiligkeit beraubt, die sie in den Ordensleuten besitzt!?).
Uber die Notwendigkeit des Ordensstandes in der Kirche und fiir sie gibt es keine Debatte.
Auch ist die apostolische Aufgabe der Orden klar und sicher. Man muf} sogar sagen, dafl alle
Orden, ob sie nun in der Mission oder in einem bereits verchristlichten Land wirken, immer
universal-apostolischen Charakter tragen. Die Begriindung ist sehr einfach: Jeder Ordensmann,

16) Fides 27. Mai 1961, ND 294.

17) Fides 11. Mérz 1961, Suppl. Inf. n 10.

18) Enzyklika ,,Rerum Ecclesiae® (v. Nota 4), S. 43.
19) S. Op. cit. Nota 8, S. 175—184.
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jede Ordensfrau steht durch die drei Geliibde in der besonderen Nachfolge Christi, womit uni-
versaler Geist gegeben ist??),

Nun mufl das Ordensleben in den Missionsléindern iiberhaupt einmal beginnen. Dazu ist
nicht notwendig, dal man ganz neu anféngt. In den altchristlichen Lindern haben sich die mannig-
fachsten Formen entwickelt und bewiihrt, Viele Orden wirken in den Missionslindern. Es liegt
nahe, dafl diese missionierenden Orden versuchen, beginnend mit der ihnen eigentiimlichen
Spiritualitit, die freilich angepaBt werden muBl, neue Ordensinstitute ins Leben zu rufen oder
Menschen aus dem betreffenden Volke in den eigenen Orden aufzunehmen. Pius X1I. sagt: ,,Wenn
sich Eingeborene einer alten Genossenschaft anschlieBen wollen . . ., so wiire es unrecht, ihnen
von diesem Vorhaben abzuraten und sie an der Ausfithrung zu hindern?®!).“ Die Aushildung der
jungen einheimischen Ordensleute wird natiirlicherweise zuerst einmal von den Mitgliedern des
Missionsordens iibernommen, die nicht aus dem Missionsland sind. In der Erfiillung missiona-
rischer Aufgaben leben sie den jungen Christengemeinden und den aus ihnen erwachsenden
Ordensleuten das Ideal christlichen Lebens vor. Daraus ergibt sich die gebieterische Notwen-
digkeit, den Ordensnachwuchs fiir die Missionsléinder und in den Missionslindern mit allen
guten Mitteln zu fordern. Es wiire Unrecht gegeniiber der Notwendigkeit des Aufbaues der Kirche
in den Missionen, den Ruf nach Laien heute auf Kosten der Ordensleute, besonders der Briider
und Schwestern, iiberzubetonen. Der Ruf nach missionarischen Laien darf nicht den Eindruck
erwecken, als ob das Institut der Missionsbriider und Missionsschwestern ziemlich ad acta gelegt
sei. Allzuoft macht man nimlich die Erfahrung, daB das Interesse, sich als Laie in der Mission
einzusetzen, nicht auf wahrer Berufung griindet, sondern auf der Scheu vor der Bindung an das
Ordensleben. Das aber kann nicht Fundament des Laieneinsatzes sein, Man muB sich dariiber
Iklar sein, daf} die Kirche aus den erwiihnten drei Strukturelementen aufgebaut werden mufB3:
aus Klerikern, Ordensleuten und Laien. Man darf, weil es notwendig und géttliche Einrichtung .
ist, annehmen, dall Gott immer geniigend Menschen den Beruf zu Priestern und Ordensleuten
gibt und ihnen auch die Gnaden anbietet, die Berufung zu erreichen. Wenn nun die Zahl jener,
die dorthin gelangen, stark zuriickgegangen ist, mufl man daraus die schwere Konsequenz zichen,
daf} es an wahrem christlichem Leben in unseren Lindern fehlt. Sicher ist, daB das Ordensleben
wieder auf den ihm zukommenden Platz gestellt werden muBl. Dann werden auch fiir das Mis-
sionswerk die entsprechenden Ordensberufe zur Erfiillung kommen.

Die zahlenmidBige Entwicklung der Briider und Schwestern in den Missions-
landern ist erfreulich, wenngleich lange nicht ausreichend. Mit 30. 6. 1957 gab die Propaganda
bekannt, dal in ihren Gebieten 10.883 Briider wirken, davon 4121 in Afrika, 796 in Amerika,
3659 in Asien, 40 in Europa und 2267 in Ozeanien. DaB die Zahlen steigen, beweist eine weitere
Information, wonach die Zahl der Briider in Asien mit 30. 6. 1959 auf 4165 gestiegen ist. Ahnlich
ist es mit der Zahl der Schwestern. Mit Datum vom 30. 6. 1957 wirkten in den Propaganda-
gebieten 70.743 Ordensfrauen; davon in Afrika 19.532, in Amerika 4709, in Asien 28.665, in
‘Europa 1554, in Ozeanien 16.283. Auch hier die steigende Tendenz! Mit 30. 6. 1959 gab es in
Asien bereits 31.343, in Afrika 21.409 Schwestern®?). Leider geben die Statistiken keine genaue
Aufschlisselung der einheimischen und nichteinheimischen Schwestern an. Fiir die Linder
Japan, Indien, Hinterindien ist aber die Zahl der einheimischen Schwestern gegeniiber den
nichteinheimischen wesentlich hoher, so dal Japan und Indien bereits in der Lage sind, Schwe-
stern abzugeben.

In den afrikanischen Gebieten der Propaganda diirfte die Zahl der afrikanischen Schwestern
auf 5000 zugehen. Was das bedeutet, kann nur der ermessen, der sich etwas mit afrikanischen
Verhiltnissen beschiftigt hat, Es ist schlechthin der Sieg des Christentums, der in dieser Tatsache
zum Ausdruck kommt. DafBl sich die Frau gegen alle Gesetze des Clans selbst fiir eine Berufung
entscheidet, die vollkommen auBer ihrer natiirlichen Aufgabe liegt, ist eine derartige Revolution,
dafl man sich kaum etwas Schwerwiegenderes im Umbruch der afrikanischen Gesellschaft denken
kann.

*%) P. Pio de Mondreganes, Espiritualidad Misionera en el estado religioso, Semana
misional Burgos 1954, 164 ff.; Johannes Bieker, Die Kirche und die Ordensfrau, Herder 19592, |
bes. 5. 124—140; 141—155; André Combes, Kontemplation und Gebet, Herold-Verlag 1956
Religious Life and Apostolate, in ,,The Clergy monthly* (India), Okt. 1957, 346— 349,

#) Enzyklika ,,Rerum Ecclesiae* (v. Nota 4), S. 43.

**) Fides 24. Sept. 1960, ND 232; ebd. 18. Jan. 1961, Suppl. n 1; ebd. 25. Febr. 1961, Suppl.
Inf. n 8/a. :
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III. Das Laientum in den Missionslindern

Die Forderung des Priestertums und Ordensstandes in den werdenden Kirchen ist wesent-
lich und wichtig. Es ist aber klar, daB sie wegen der besonderen Berufung, die fiir sie benétigt
wird, und wegen des damit verbundenen heroischen Verzichtes, verglichen mit der groBien Zahl
der Christen, der Anteil nur weniger sein werden. Priester und Ordensleute wachsen aus dem Volke
heraus. Je tiefer dieses verchristlicht ist, um so natiirlicher wird die Bliite jungfraulicher Lebens-
erfilllung sprieBen. Diese wird in ihrer Reife wiederum in fruchtbaren Boden gelegt und neue
Bliiten christlichen Familienlebens und jungfriulicher Hingabe zeitigen. Die Korrelation zwischen
Ehe und Jungfriulichkeit ist iiberaus innig und stark.

Was sagen nun die Missionsenzykliken iiber den Laikat in den Missionslindern? In
,Maximum illud“ (1919) taucht diese Frage nicht auf. Hier wird ,das traurige Los dieser un-
iibersehbaren Schar von Seelen® beklagt. Der Missionsobere muB3 darnach trachten, ,,das ewige
Heil aller Menschen®, die in seinem Missionsgebiet wohnen, zu férdern?®®). Pius X1I. geht in ,,Rerum
Ecclesiae® (1926) einen Schritt weiter. Er sagt: ,Es ist . . . sehr zweckfordernd, den jungen
Leuten, die dem Knabenalter entwachsen, behilflich zu sein, daB sie, falls sie nicht Ackerbau
treiben wollen, sich wissenschaftlich weiterbilden oder daB ihr ihnen besonders in Handwerker-
schulen, die ihr eréffnet, Aufnahme gewihrt. Auch sprechen Wir hier die Erwartung aus, die
Vornehmen eures Sprengels und deren Kinder nicht aufier acht zu lassen®!).” Viel deutlicher
spricht Pius XII. in ,,Evangelii praecones® (1951). Er wendet sich ,,nicht nur an die Missionare®,
,sondern auch an die Laien, die mit GroBmut und Bereitschaft in den Reihen der Katholischen
Alktion stehen und der Mission ihre Hilfe angedeihen lassen®®)®,

In ,Evangelii praecones® heilit es weiter: ,,Zu allen Zeiten hat die katholische Kirche nicht
allein durch den unermiidlichen Eifer des Klerus, sondern auch durch die von ihr aufgerufene
Mitarbeit der Laien den Glauben weitergetragen und auch auf sozialem Gebiet den Wohlstand
der Violker gehoben.“ Heute tut es ,junbedingt not, daB Laien sich mit dem hierarchischen
Apostolat des Klerus zusammentun zu hochherziger, gewissenhafter und tatkréftiger Arbeit
und sich den dichten Reihen der Katholischen Aktion anschliefen. Die Katechetenarbeit ist
sicher notwendig, aber nicht weniger braucht es das praktische Geschick und die wache Sorgfalt
jener, die ohne Anspruch auf Lohn, nur aus Liebe zu Gott, sich den Priestern in ihrer Arbeit
zur Verfiigung stellen und ihnen helfen“. Der Papst fordert dann die Grindung der Gliederungen
der Katholischen Aktion, ,,die man als Hilfstruppe der Missionare ansprechen kann*, Es werden
die Mitglieder der Katholischen Aktion aufgefordert, sich vor allem ,um die Férderung der
Werke des Apostolates” zu bemiihen, aber es konnen ,,ihre Mitglieder sich doch auch an anderen
Vereinigungen beteiligen, deren Aufgabe es ist, die Grundsitze des Evangeliums auf sozialem
und politischem Gebiet zur Geltung zu bringen; daf sie dies tun nicht nur als Biirger, sondern auch
als Katholiken, ist ihr gutes Recht, ja das ist ihre Pflicht®)*. Auf die Aufgaben der Laien in
der Kirche hat auch Johannes XXIII. in ,,Princeps pastorum® hingewiesen. Er nennt es eine
,durchaus dringliche Notwendigkeit®, ,Laien aus jeder Nation so auszubilden, dafl sie nicht
bloB in ihrem Privatleben dem Christentum Ehre machen, sondern sich selbst auch der apo-
stolischen Arbeit widmen®. Die Laien miissen einen ,tatkrifticen apostolischen Eifer” entfalten.
,Man briuchte keine Predigt, wenn unser Leben so hell erstrahlte; man bréuchte keine Worte,
wenn wir uns als wahre Christen zeigten.* Die einzelnen Laien miissen ,,gemeinsam zum Wachs-
tum und zur Verbreitung des Gottesreiches beitragen®.

Der Papst wiederholt die Worte seines unmittelbaren Vorgiéngers aus ,,Evangelii praecones®,
die oben zitiert wurden, und fahrt fort: ,,Doch mag auch unsere Meinung angebracht sein, daf}
diese Art von Apostolat sich den értlichen Bedingungen und Néten anpassen mufl. Man soll
das, was in einer Gegend vollfiithrt wurde, nicht ohne weiteres nach einer anderen iibertragen . . .
Was an einem Punkt giinstiz und gelegen erscheint, mag weniger niitzlich dort sein, wo die
Verhiltnisse und Bediirfnisse ganz anders gelagert sind?”’).” Einen eigenen Passus seiner En-
zyklika widmet der Hl. Vater der Ausbildung von Laienfithrern in den Missionslindern. ,,Es
miissen dazu solche bestellt werden, die imstande sind, den verschiedenen Vereinigungen apo-
stolischen Geist und ebensolchen Auftrieb einzufloBen.“ Um sie auszubilden, geniigt oft nicht

23) Enzyklika ,,Maximum illud“ (v. Nota 3), 5. 15 u. 17.

) Enzyklika ,,Rerum Ecclesiae® (v. Nota 4), 5. 47.

%) Enzyklika ,Evangelii praecones” (v. Nota 1), 5. 10.

m) A, a O. 8. 11—12.

27) Zitiert nach der deutschen Ubersetzung in ,,Catholica®, Missionsnachrichten fiir den
Seelsorgeklerys Osterreichs, Februar 1960, S. 20, 21, 22, 24, 25,
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die Schule. Man wird solche junge Menschen oft ,,auBerhalb der Schule sammeln miissen, um sie
mit Lehre und Ubung des Apostolates vertraut zu machen®,

Und die Aufgaben der einheimischen Laien? ,Im einzelnen, wo es sich um Schul-
fragen und Schulorganisationen, um soziale Fiirsorge fiir Minderbemittelte, um Arbeiterver-
einigungen, um die 6ffentliche Verwaltung handelt, kénnen erfahrene einheimische Katholiken
eine hervorragende, ausgezeichnete Rolle spielen. ,,Auch die briiderlichen Hilfeleistungen
katholischer internationaler Organisationen sind sehr niitzlich und vermigen so viel, um das
Missionsapostolat in Missionslindern zu fordern, sei es auf wissenschaftlichem Gebiet, wo es
sich darum handelt, vor allem den sozialen Fragen unter den neuen Nationen die richtige Lésung
zu geben, sei es auf dem Gebiet des Apostolates, um aktive Laien heranzuziehen, die unter der
Fahne Christi kiimpfen?8).*

Der Einsatz der Laien hat als letztes Ziel den Aufbau der Kirche. Um dieses Ziel zu erreichen,
miissen nicht selten Vorziele erreicht und Voraussetzungen geschaffen werden. Man kann sagen,
daB die Hierarchie dazu gehalten ist, ihre Aufmerksamkeit mehr den unmittelbar geistlichen
Aufgaben zuzuwenden, wihrend die Titigkeit der Laien mehr auf dem zeitlichen Gebiete liegt.
Diese Unterscheidung ist nicht streng zu nehmen. Sie beruht auf der Verschiedenheit der Mittel,
die von Klerikern, Ordensleuten und Laien angewendet werden, um das eine Ziel zu erreichen?®).
Wenn man weill, wie sehr die Unternehmungen auf dem Skonomischen, technischen, sozialen,
sanitiren und edukativen Gebiet das Gesicht der Vélker prigen, daB hier entscheidende Aus-
einandersetzungen bestritten werden, wird man alles tun, um den Laikat in den Missionslindern
zu fordern. Fiir das Wachsen einer gesunden einheimischen christlichen Laienschichte wird es
dhnlich wie fiir Priestertum und Ordensstand notwendig sein, dal man mit Laien, die von auflen
kommen, zusammen mit Missionaren, Priestern, Briidern und Schwestern diese Aufgabe in
Angriff nimmt.

Diese ,,L.aienmissionare” werden in den ersten Missionsenzykliken nicht erwihnt. Auch
»Evangelii praecones® hat noch keine ganz klaren Stellen zur Frage des Einsatzes von Laien-
missionaren. In ,,Fidei Donum® aber sind sie da: ,,Katholische Laienfiihrer, meist solche aus
den nationalen und internationalen Bewegungen, haben sich zur Verfiigung gestellt, um eine
wirksame Rolle im Dienste der jungen Christengemeinden zu spielen . . .“ ,,Von welch groBem
Wert ist ihre Hilfe fiir die Didzesen, die sich neuen, dringenden apostolischen Aufgaben gegen-
iibersehen. In voller Unterwerfung unter den Ortsbischof, der fiir das Apostolat verantwortlich
ist, in ebenso vollkommener Zusammenarbeit mit den afrikanischen Katholiken, die die Wohltat
dieser briiderlichen Unterstiitzung zu schiitzen wissen, schenken diese Laienfiihrer den jungen
Dibzesen die Vorteile einer langen Erfahrung in der katholischen und sozialen Aktion und in
anderen Formen des Spezialapostolates. Aulerdem fordern sie — und das ist nicht der geringste
Nutzen — den raschen AnschluB der értlichen Einrichtungen an das weite Netz der internatio-
nalen katholischen Bemiihungen. Von ganzem Herzen begliickwiinschen Wir sie zu threm hervor-
ragenden Dienst an der Kirche??).“ In der gleichen Enzyklika dankt Pius XII. den Laienhelfern
mehrfach fiir ihren Einsatz in Afrika. Johannes XXIII. sagt in ,,Princeps pastorum®: , Wir
wissen wohl, was Laienmissionare Vorziigliches geleistet haben und noch leisten, die fiir eine
Zeitlang oder fiir immer ihr Vaterland verlassen haben, um in Missionslindern . .. eine vielfache
Titigkeit zu entwickeln. Wir beten instéindig zu Gott, er mége die Zahl dieser hochherzigen
Helfer mehren und sie in ihren Schwierigkeiten und Miihen, die sie mit apostolischem Geist tragen,
aufrechterhalten®!).*

Der erste Grund zum Einsatz der Laienmissionare ist ein positiver: Mithilfe am
Aufbau der Kirche in den Missionsldndern. Hinzukommt, zeitlich bedingt, ein mehr negativer:
Mangel an Missionsbriidern und Missionsschwestern. Beide Griinde sind wirksam. Der zweite
sollte immer mehr zuriicktreten. Der Laieneinsatz darf nicht Ersatz sein, sondern ergibt sich
aus echter Berufung. Worauf griindet diese? Gewill auf dem allzemeinen Missionsbefehl des
Herrn. Dieser mufl aber im Zusammenhang gesehen werden. Es gibt eine Begriindung, die fiir
den Laien spezifisch ist. Jene Gebiete, die wir Missionsgebiete nennen, sind sehr oft Entwicklungs-
gebiete. In ihnen ist die kulturelle, soziale, wirtschaftliche Lage der Massen so, dafl die christ-
liche Lehre von ihnen nur schwer gelebt werden kann. Die sogenannte ,,Urarmut® ist nicht dem
Willen Gottes gemdB. Gott hat dem Menschen ja den Auftrag gegeben, sich die Erde untertan

3y A A 008098,

29) Dazu Loffeld, a. a. O. (Nota 8), S. 185 ff.

30) Deutsche Ubersetzung nach der hektographierten Ausgabe der Aachener Blitter ,,Col-
lectanea iiber das Werk der Glaubensverbreitung® Juni 1957, S. 4988,

#) Enz. ,Princeps Pastorum® (v. Nota 27), S. 28,
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zu machen, das heiBit, sie fiir sein Wohlergehen zu gebrauchen, das ihm helfen soll auf seinem
Wege zu Gott. Ob man nicht in tief sinnvoller Weise aus dieser Tatsache Zusammenhiinge ab-
lesen kann? Der Auftrag, sich die Erde untertan zu machen, steht am Anfang der Schiopfung,
lingst vor dem Missionsbefehl. Die Ausfithrung dieses Auftrages muB in notwendiger Zusammen-
hang mit dem Missionsbefehl des Herrn gesehen werden. Darf man diesen Urauftrag Gottes an
die Menschen den fiir die Laien im Zusammenhang mit dem Sendungsauftrag des Herrn spe-
zifischen Missionsbefehl nennen ? Dann aber muf diese aus der Offenbarung abgelesene Ordnung
auf das heutige Missionswerk Anwendung finden. Tatséichlich iibt der Laienmissionar seine
Titigkeit in der Ordnung der Schépfung und Erlésung aus. Die berufliche Titigkeit ist Mitarbeit
an dem Schopfungsauftrag Gottes. Sie hilft, die Welt ihrem Ziele zuzufiihren. Dieses Ziel aber
ist nicht ein rein natiirliches, da Christus die Menschen zum Vater fithren will in der Erlgsung.
Die Titigkeit des Laienmissionars dient dazu, den Menschen, die noch nicht Christen sind,
zn helfen, Hindernisse auf dem Wege zu Christus und zu dessen Heilsinstitut, zur Kirche, zu
entfernen. Durch die Apostelmission der Laien soll den Vélkern die Méglichkeit der Begegnung
mit Christus und seiner Kirche erleichtert werden. Doch darf man dabei nicht stehen bleiben.
Die vom Christen geleistete Berufsarbeit muBl man auch sehen als ein Mitwirken an der Recapi-
tulatio der Dinge und Menschen in Christus. Diese Mitarbeit wird nicht ohne Widerstand vor
sich gehen, der von Christus am Kreuze iiberwunden worden ist und von jedem Mitarbeiter des
Herrn am Kreuze tiberwunden werden mufl. Darin Hegt echteste Mitarbeit zur Erfiillung der
Schépfung und Menschheit in der Erlosung®?). Diese zutiefst umfassende apostolische Haltung
hat fiir den Laienmissionar wunderbare Wirkungen. Pius XII. sagt: ,,Die apostolische Arbeit
. . . konsekriert sozusagen den Laien und macht ihn zu einem Minister Christi*®).“ Der gleiche
Papst sagt: ,,Kein Zweifel fiirwahr, dall das Gebet, das Opfer, die mutige Tat, andere fiir Gott
zu gewinnen, sehr sichere Biirgschaft fiir das personliche Heil bietet®).” Vielleicht darf man in
solcher Sicht die gebriiuchlichste Ubersetzung jenes berithmten Wortes des hl. Aloisius von
Gonzaga apostolisch umindern. Jenes ,,Quid ad aeternitatem ?* wird gerne iibersetzt: . Was
niitzt mir das fiir die Ewigkeit 7 Ob man nicht eher und besser sagen sollte: ,,Was niitzt mein
Christsein der Ewigkeit der vielen ?* Man braucht edle Motive. Das Motiv des eigenen Seelen-
heiles erscheint ein wenig steril. Es weitet nicht das Herz. Wodurch aber kénnten wir weiter
‘werden als durch den Gedanken, daf} die Seligkeit der vielen unlésbar an die unsrige gekniipft ist ?

So sehr man sich freuen mufB iiber den Laieneinsatz in den Missionslindern, so muBl doch
vor Illusionen gewarnt werden. Sie kénnten bittere Enttiuschungen im Gefolge haben.
Es sei erlaubt, die aus Studium, persénlicher Erfahrung sowie aus Gesprichen mit Missionaren
gesehenen Grenzen scharf herauszuheben.

1. Der Laienmissionar braucht eine robuste kirperliche Gesundheit, die irztlich konstatiert
gein muB. Er braucht auch eine feste seelisch-moralische Gesundheit.

2. Der Laienmissionar braucht Ernst und Stetigkeit, die fundiert sind auf einem intensiven
christlichen Leben.

3. Der Laienmissionar braucht wahre Selbstlosigkeit. Er kommt nicht zum Herrschen,
sondern zum Dienen. Er muB Bescheidenheit und Anspruchslosigkeit leben.

4, Der Laienmissionar braucht Mut im Tragen der Einsamkeit, Geduld im Ertragen anderer,
Freude, sich in die Eigenarten anderer einzuleben und diese anzuerkennen.

5. Der Laienmissionar braucht ein tiefes Verstindnis des heiligen Glaubens. Der Schatz
seiner religivsen Erkenntnisse darf nicht mager und oberflichlich sein, sondern muf} reich und
solide sein.

6. Der Laienmissionar braucht eine ausreichende Kenntnis von Land und Leuten, Sitten
und Gewohnheiten. Gutes Wissen der Missionsgeschichte, besonders der Apostolatsmethoden,
1st ratsam.

7. Der Laienmissionar muBl durch Beispiel und fachliche Tiichtigkeit wirken.

8. Der Laienmissionar braucht ein gutes Organisationstalent, da er in seinem Bereich oft
der cinzige Fachmann ist. Wenn er es versteht, Schiiler heranzubilden, kann er seine Arbeit
um ein Vielfaches ausdehnen.

32) Jean Bruls-Pierre Bretaudeau, La vie professionelle du laic missionnaire, in:
Laicat Missionnaire 1954, S. 25 ff.: Dr. Marcello Candia, Missionswesen des Laienstandes,
Aachen 1952, S. 10.

38) Pius XIL in der Enzyklika ,Summi Pontificatus* vom 20. Okt. 1939, zitiert aus:
»L’apostolat des laiques dans Penseignement de S. S. Pie XII*, Rome 1959, S. 15.

’“)SIn »Les laics dans L’église*, II. Congrés mondial pour I’apostolat des laics (1957). Rome
1958, S. 18.
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9. Der Laienmissionar darf nicht vergleichen mit daheim. Er mu8 sich fachlich gut anpassen
kénnen, muB mit den Mitteln, die ihm zur Verfiigung stehen, arbeiten. Er muf nicht das Modern-
ste einfithren wollen, sondern muf} Hilfe zur Selbsthilfe nach den gebotenen Méglichkeiten bieten.

10. Der Laienmissionar darf nicht ohne Diplom in die Mission gehen. Anschen bei der Be-
volkerung und Unterstiitzung seiner Titigkeit durch die Regierung des Landes hingen davon ab.
Guter Wille und persénliches Geschick rechtfertizen den Einsatz nur bei auBerordentlicher
Begabung. 5

Die Frage kann nun gestellt werden: In welchen Berufen soll der Laienmissionar
eingesetzt werden? Hier mufl ein Blick auf den Missionsbruder und die Missionsschwester
eingeschaltet werden. Kraft ihrer vélligen Freiheit von #uBeren Sorgen sind diese fiir den Dienst
an der Kirche auch véllig frei. Sie wirken mit groBem Erfolg in Berufen, die meist nicht akade-
mischen Charakter haben. Sie sind kraft jhres Ordensstandes sowie einer griindlichen und oft
universalen Ausbildung die besten Mitarbeiter der Priestermissionare. Nun melden sich gerade
fiir jene Berufe, in denen Briider und Schwestern sehr gut eingesetzt werden kénnen, meistens
auch die Laienmissionare. Das ist gewiB nicht verkehrt. Aus Neuguinea erfahren wir, daB
sie sich gut bewiihren. Dort erfiillen sie zu etwa 75 bis 80 Prozent die Erwartungen, die man in
sie setzt. Indessen sind Berufe, die von den pipstlichen Dokumenten fiir den Laienmissionar
aufgefiihrt werden, meist solche, fiir die eine akademische Vorhildung oder doch eine hohere
Schulbildung notwendig ist: Heilkunde, soziale Frage, Fragen der Katholischen Aktion; Fragen
der Familie, der Erziehung, der Jugend; Unterricht in den verschiedenen Graden der Schule,
vor allem in Mittelschulen und Universititen. Férderung des kulturellen Lebens, Férderung von
Spiel und Sport, Bildung der &ffentlichen Meinung. Titigkeit als Ingenieur, Techniker. Hinzu
miilte man Berufe nehmen wie Betriebsfiihrer, Rechtsfachleute, Finanzfachleute, Gewerkschafts- ;
sekretiire usf. F\ur diese Berufe melden sich Laien fast nie. Durch sie aber wiirde ein aufblithendes
Volk von oben geformt werden. Setzen wir nur Handwerker und dbnliche Berufe ein, so laufen
wir Gefahr, eine untere Schicht irgendwie zu erfassen, wihrend uns die Oberschicht verlorengeht.
Diese aber bestimmt die Geschichte ihrer Volker. Was niitzt uns ein herrlich ausgebautes Mis-
sionsschulwesen, wenn eine Regierung dieses kassiert, da sie in ihren fithrenden Persénlichkeiten
nicht christlich ist ? Der Einsatz von Laienakademikern wiire eine unumgingliche Notwendigkeit.
Aus dem Gesagten mag ecine folgenschwere Konsequenz gezogen werden: Es sollte alles getan
werden, den missionierenden Orden tiichtige und zahlreiche Kandidaten fiir den Beruf des
Missionsbruders und der Missionsschwester zu bereiten. An die Adresse der Akademiker aber
mag gehen, dall sie noch viel mehr mit dem Missionsgedanken vertraut sein sollten, um auch
ihrerseits den fiir sie typischen Missionseinsatz zu leisten.

Wie hiitte man sich nun die Ausbildung, Aussendung und den Einsatz des Laien-
missionars vorzustellen ? Die Antwort darauf soll in Form von kurzen Merksiitzen vorgelegt
werden.

1. Fir die Ausbildung und Aussendung von Laienmissionaren sollte ein Institut sorgen,
damit so die Kontinuitiit des Einsatzes gesichert sei, damit die Ausbildung garantiert und die
charakterliche Eignung und religiése Fundierung klar werde.

2. Ehelosigkeit empfiehlt sich fiir den jungen Mann nur auf einige Jahre, wenn er nicht
grundsitzlich ehelos bleiben will. Er kann sich eher Gemeinschaften von Priestern und Briidern
anschlieflen und kann in ihnen leichter Aufnahme finden. Das Médchen neigt eher zur Ehelosigkeit.
Es leidet aber stirker unter der Einsamkeit. Darum ist eine Gruppe von zwei oder drei Midchen
das Gegebene. Diese sollten ein eigenes Heim haben, das bei einem Schwesternkloster sein kann.
Aufnahme in eine Schwesternkommunitét wird aber nicht so leicht méglich sein. Der Einsatz
von Ehepaaren wird, das ergibt sich aus der Natur der Dinge, immer nur beschrinkt miglich sein.

3. Der Laienmissionar sollte nicht unter 20 und nicht iiber 40 Jahre sein.

4. Die Vorbereitung in der Heimat sollte mindestens ein halbes Jahr dauern.

5. Es sollte eine gewisse Gemeinschaft der Laienmissionare zum Zwecke einer besseren
religiosen Fundierung verwirklicht werden.

6. Der Laienmissionar braucht ein gediegenes und nichtkompliziertes religidses Leben
mit einer bestimmten religitsen Tagesordnung.

7. Der Laienmissionar braucht materielle Sicherheit. In dieser miissen die Lésung der Fragen
um Hin- und Riickreise, des Taschengeldes, eines gewissen Spargeldes, einer Versicherung fiir
den Fall der Arbeitsunfihigkeit, der Uberbriickung des Uberganges bei Riickkehr, eine Weiter-
fithrung der Sozialversicherung eingebaut werden. Es soll hier die ausgezeichnete Regelung der
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. Arbeitsgemeinschaft fiir Entwicklungshilfe* in Kéln erwdhnt sein. Sie ist beispielhaft, aber
nicht leicht erfiillbar.

Diese Leistungen kénnen wohl nur von einer finanzkriftigen Institution aufgebracht
werden, woraus aber auch zu ersehen ist, wie schwierig ein derartiger Laieneinsatz im groBen
sein muB. Es miissen Fragen der Hin- und Riickreise, der Berufsausriistung und Gepackbe-
forderung geklart sein, ferner Fragen der Unterkunft und Verpflegung, der Versorgung im
Krankheitsfalle. Die ,,Arbeitsgemeinschaft fiir Entwicklungshilfe* in Koéln bietet in Zusammen-
arbeit mit ,,Misereor® folgende finanzielle Leistungen: Monatliches Taschengeld von 100 DM,
monatliches Spargeld von 100 DM fiir Meister und Fachingenieure, 75 DM fiir Gesellen; Aus-
landsreiseversicherung mit Todesfallsumme von 15.000 DM, fiir den Fall der Vollinvaliditit
monatlich 300 DM Rente; Weiterfithrung der Sozialversicherung; Anwartschaftsversicherung
auf eine Krankenversicherung im Falle der Arbeitsunfihigkeit bei Riickkehr; eine Garantie-
summe von 900 DM fiir Gesellen und 1800 DM fiir Meister im Falle der Notwendigkeit als Uber-
briickungshilfe in schwerwiegenden Fillen bei Riickkehr nach Deutschland. — Fiir Akademiker
und verheiratete Kriifte wird das Gehalt individuell vereinbart. (S. ,,Catholica®, Missionsnach-
richten fiir den Klerus Osterreichs, Febr. 1961, S. 17.)

In den vorgelegten Gedanken iiber den strukturellen Aufbau der Kirche in den Missions-
lindern mag immer wieder ein unbewuft naiver Idealismus angeschlagen worden sein. Wenn das
der Fall war, dann war es gut. Angesichts der heutigen Lage der Welt kénnen wir es uns nicht
leisten, in grundlosem und bodenlosem Idealismus zu machen. Um allerdings mit beiden Fiifien
auf dem Boden der Wirklichkeit zu stehen, um die Dinge so zu sehen, wie sie sind; um sie nach
dem Sinne der Kirche in Angriff zu nehmen, braucht es dann doch wieder echten Idealismus,
der auf dem Glauben und einer groflen, hingebenden Liebe aufgebaut ist . . .

Der ewige 'Aufirag in der heutigen Zeit. Ein aktuelles Bildungsbuch. Von Dr. P. Walbert
Bihlmann OFMCap. (118.) Minchen 1960, Rex-Verlag. Kart. DM/sfr 6.80.

Wer dieses Buch aufschlidgt, wird iiber manche Themen erstaunt sein — er hatte ja ein
Missionsbuch erwartet. Doch kann die Mission heute nicht gesehen werden, wenn man sie nicht
schildert im Gesamt ihrer Umgebung und Bedriingung. Fragen wie Kapitalismus, Alkoholismus,
Materialismus, Nationalismus, Kommunismus gehen das Missionswerk heute unmittelbar an.

Der Untertitel besteht zurecht., Man erhilt Einblick in die Bewegung der Zeit. Gut gegliickt
ist im ersten Kapitel der Abschnitt iiber den inneren Zugang zur Mission. Es ist fiir den
Praktiker wertvoll, die Mission dahin zuriickgefiihrt zu sehen, wo sie ihre eigentliche Wurzel
hat, im innersten Kern unseres Glaubens. Viele Schriftstellen 6ffnen den Weg dazu. Die
Definition des Missionswesens macht den Leser bekannt mit dem, worum es heute in der
Mission geht; Mission besteht darin, die Kirche dort einzupflanzen, wo sie noch nicht besteht,
die Kirche iiberall gegenwiirtig zu machen, damit die Menschen durch sie, in ihr das Heil finden
konnen, das Christus gewollt hat (S.13). Das zweite Kapitel handelt iiber die Entwicklung
und den heutigen Stand der Weltmission in den einzelnen Kontinenten und groflen Gebieten.
Es spricht fir den Verfasser, diese Darlegungen zum Teil Spezialisten iiberlassen zu haben.
Ein weiteres Kapitel berichtet iiber die Hoffnung der Mission, und das, obwohl ,die Welt
jedes Jahr heidnischer wird“ (S. 70). Die Hoffnung griindet in erster Linie im Glauben an
Christus und seine Kirche. Das letzte Kapitel lautet: ,,Du und die Mission®. Jeder wird per-
sonlich angesprochen. Das ist der eigentliche Zweck des Buches. Die ménnlichen und weiblichen
deutschen Missionsinstitute werden — allerdings ohne System — aufgezihlt. Der Abschnitt
»Dein Weg stellt die Jugendlichen vor die Frage: Bin auch ich berufen?

Das Buch ist nicht da zum einmaligen Durchlesen. Der reichhaltige Stoff und viele an-
schauliche Beispiele bieten reiches Material fiir Katechese und Predigt. Eingestreute Statistiken
vertiefen das Gelesene. Manches Problem scheint vereinfacht. Das laft sich aber durch die
Stoffiille anf dem engen Raum nicht vermeiden. Es ist dem Verfasser gelungen, seine Absicht
auf wenigen Seiten voll zu erreichen,

Médling b. Wien P, Joh. Bettray SVD.
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Aus der Weltkirche

Von Norbert Miko, Linz-Salzburg

I. Enzyklika ,Mater et Magistra®

Die anlaBllich des 70. Jahrestages der Enzyklika ,,Rerum novarum® angekiindigte Sozial-
enzyklika Papst Johannes® XXIII. ist mit einiger Verspitung am 14. Juli 1961 erschienen,
trigt aber das Datum des Jubiléumstages des Sozialrundschreibens Leos XIIL., des 15. Mai.

Die mit Spannung erwartete neue Enzyklika weist deutlich vier Abschnitte auf. Sie geht
zuniichst der Geschichte der katholischen Soziallehre seit Leo XIII. nach. Im zweiten Abschnitt
setzt sie sich mit ,,Rerum novarum® und ,,Quadragesimo anno* auseinander. Entsprechend den
gelinderten Verhiltnissen geht Johannes XXIII. weit iiber das hinaus, was seine Vorginger
als Richtlinien angegeben hatten. Ein Beispiel: Leo XIII. forderte fiir die Industriearbeiterschaft
das Recht, sich organisieren zu diirfen, um auf die Léhne Einflul zu nehmen. Die Beteiligung
katholischer Arbeiter an neutralen Gewerkschaften wurde aber nicht in Betracht gezogen.
Pius XI. erlaubte die Teilnahme auch an neutralen Arbeiterverbéinden. Johannes XXIII. nun
tritt fiir die Mitbestimmung der Arbeiterschaft nicht nur auf dem Lohnsektor, sondern auch
im Unternehmen als solchem ein. Die Haltung beziiglich der neutralen Gewerkschaften hat
sich nicht geindert. Die Eigentumsbildung soll durch Anteile der Arbeiter an den Betrichen
vorangetrieben werden. Der Staat als Eigentiimer von Unternehmungen wird nicht abgelehnt,
aber die Grenze dort gesetzt, wo er iiber seine Aufgabe als regulierendes und kontrollierendes
Organ hinaus den Einzelmenschen und dessen Initiative erdriicken wiirde. In den Worten des
Papstes treten also zahlreiche Ansichten zutage, die in den letzten Jahren und Jahrzehnten
in den westeuropéischen Lindern, besonders in Deutschland und Osterreich, von den politischen
Bewegungen auf christlicher Ebene verfochten und zum groBen Teil auch durchgesetzt worden
sind. Kurz gesagt, es ist die gemischte Wirtschaft, die der Papst propagiert: Bejahung des Privat-
eigentums, auch an Produktionsmitteln; Einschaltung des Staates, um Auswiichse zu verhindern;
breite Eigentumsstreuung,

Johannes XXTII. geht in ,Mater et Magistra* aber weit iiber diese Fragen hinaus. Es wird
aus der Enzyklika erkennbar, da man die Zeit fiir vergangen hilt, in der man dem Problem
der Industriearbeiterschaft das fast alleinige Interesse widmete. Es ist ja lingst nicht mehr
das soziale Hauptproblem. Die Not liegt heute anderswo: in den Lindern mit hohem Lebens-
standard, wie zum Beispiel in Furopa bzw. in den von der weiBen Rasse bewohnten Teilen der
Erde, ist es die Landwirtschaft, die wegen ihres minderen Einkommens und der Uheraustrenglmg
der besonderen Sorge bedarf. Dann sind die sogenannten ,unterentwickelten Linder* in den
Blickpunkt geriickt. Auch hier dreht es sich bei der Industriearmut dieser Gebiete meist um
ein landwirtschaftliches Problem. Dazu kommt hier noch die relative oder absolute Uber-
volkerung, die zu ernsten Besorgnissen Anlafl gibt.

Der Papst fordert fiir die Landwirtschaft HilfsmaBnahmen finanzieller, technischer, aber
auch kultureller Art. Die ungleichen Eigentumsverhiltnisse in Industrie und Landwirtschaft
sollen durch eine Umschichtung ausgeglichen werden. Die Hilfe fiir die ,unterentwickelten
Lénder* soll ein weltweites Ausma@l haben. Dabei soll unter allen Umstinden die Entstehung
neuer Abhingigkeiten bzw. eines neuen Kolonialismus verhindert werden. Bei dieser Gelegenheit
kommt der Papst auch auf das Problem der Ubervilkerung zu sprechen. Er lehnt aus natur-
rechtlichen Griinden die Anwendung der kiinstlichen bzw. technischen Geburtenbeschréinkung
ab und verweist auf die noch vorhandenen wissenschaftlichen und technischen Méglichkeiten,
vor allem aber auch auf eine bessere Verteilung der Schiitze dieser Erde. Die Enzyklika ,,Mater
et Magistra® betont aber, mehr als ,Rerum novarum® und ,,Quadragesimo anno®, das seelsorg-
liche Moment: die Soziallehren der Kirche sind mehr als Objekte fiir theoretische Auseinander-
setzungen. Sie sollen im praktischen Leben angewendet werden.

Der Abstand vom Erscheinen der Enzyklika an ist noch zu kurz, um schon einen Bericht
iiber die Aufnahme in der Weltoffentlichkeit geben zu kénnen. Das eine kann aber schon jetzt
gesagt werden: die Enzyklika ,,Mater et Magistra* wird in katholischen wie nichtkatholischen,
in Arbeiter- und Unternehmerkreisen lebhaft diskutiert. Mag die Problemlage in den einzelnen
Lindern auch verschieden sein, die StoBrichtung der katholischen Sozialbewegung in den kom-
menden Jahren und Jahrzehnten wird zweifellos nach zwei Richtungen gehen: nach der Seite
der Landwirtschaft und nach der Seite der ,junterentwickelten Liinder*. Es muB verhindert
werden, daBl neue versklavte und ausgebeutete Schichten entstehen.
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II. Konzilsvorbereitungen

AuBler der Komplettierung der Kommissionen (so wurde zum Beispiel der Erzbischof von
Agram, Seper, in die Zentralkommission berufen) ist iiber den Fortgang der Konzilsvorbe-
reitungen wenig zu melden, Hingegen macht sich auBlerhalb des Konziles, vor allem in publi-
zistischen Kreisen, ein immer griéfleres Interesse bemerkbar. Ungefihr zur gleichen Zeit fanden
an mehreren Orten Tagungen statt, die sich mit dem Konzil beschiftigten und insbesondere die
Mitarbeit der Laien und die Rolle der Publizistik zum Gegenstand hatten.

Am 4. und 5. Mai 1961 wurde in Wiirzburg die Vollversammlung des Zentralkomitees
der deutschen Katholiken abgehalten. Hier sprach Karlheinz Schmidthiis iiber das Thema:
s»Auf dem Wege zum Konzil. Was diirfen wir vom Konzil erwarten ?* Der Redner wies vor allem
auf zwei Hauptpunkte hin: auf die Notwendigkeit, daB sich die Kirche den geiinderten Ver-
hiltnissen anpasse und fiir die Zeitnotwendigkeiten zuriiste, und auf die Moglichkeit, daB dieses
waggiornamento®, wie der Heilige Vater selbst sagte, eine sanfte Einladung an die getrennten
Briider werden kénnte, in die gemeinsame Herde zuriickzukehren. Schmidthiis trat fiir eine
stirkere Beteiligung der Laienwelt an den Vorbereitungsarbeiten des Konzils ein, sowie fiir eine
bessere Pflege der offentlichen Meinung.

Ahnliche Themen kamen auf einer Journalistentagung auf Schloff Seggau in der Steiermark
zur Sprache (11. bis 13. Mai 1961). Besondere Beachtung fand ein Referat von P. Sartory 0.S.B.,
Niederalteich-Rom, iiber das Thema: ,Konzil und Okumene®. Der Grundgedanke war: das
Bischofsamt miisse ,,aufgewertet” werden. Vieles von dem, was die Bischiofe der Minderheit
auf dem Ersten Vatikanum erstrebt und erbeten hatten, daB nimlich das Dogma von der piipst-
lichen Unfehlbarkeit so formuliert werden mochte, daBl zum Ausdruck komme, die pépstliche
Vollgewalt werde in Verbindung mit dem apostolischen Bischofsamt ausgeiibt, also in der or-
ganischen Beziehung zur kollegialen Gemeinschaft der Bischofe, ist also nun fiir das Zweite
Vatikanische Konzil aktuell geworden. Der lokalen Kirche soll wieder gréflere Bedeutung zu-
kommen. Damit wird auch das unbestimmte Empfinden, die rémische Kirche sei eine absolute
Monarchie, beseitigt. Das wird den Briickenschlag nach der Seite der Ostkirche erleichtern.
Anderseits wird die biblische Theologie, die die Neuorientierung in der Lehre von der Kirche
ermoglicht hat, bessere Verbindungen zum Protestantismus schaffen kénnen. Univ.-Prof. Dr. Gru-
ber, Graz, hielt ein kirchenhistorisches Referat: ,,Vom Ersten zum Zweiten Vatikanum®. Otto
Schulmeister, Wien, sprach iiber das Thema: ,Laien zum Konzil“. In diesem Referat kam
wieder der Wunsch nach gréBerer Heranziehung der Laien zu den Arbeiten des Konzils zur
Sprache: die Integration der Laien in die Kirche sei geradezu die Voraussetzung, daf} die Kirche
fiir die Mission in der Welt von morgen geriistet sei ... Was die Vorbereitung des Konzils betrifft,
miisse man sich fragen, ob es denn einsichtig und verniinftig sei, dal man die Laien, die aus
ihrer tiglichen Arbeit die Probleme des Lebens kennen, nicht als Fachleute solcher Weltkenntnisse
in den vorbereitenden Kommissionen zu Rate ziehe. Es wiirden keine Rechte verletzt werden,
wenn sich die Kirche das Wissen, den Erfahrungsschatz und die Liebe der Laien zu ihrer Kirche
zunutze machen wiirde. Es wire ein grofler Gewinn, wenn die Journalisten in die Lage versetzt
wiirden, die katholische Weltoffentlichkeit iiber die Probleme des Konzils und den Stand der
Vorbereitungen auf dem laufenden zu halten und so die 6ffentliche Meinung in den Dienst des
Konzils zu stellen,

Die Forderung nach besserer Information der Offentlichkeit wurde noch von anderer
Seite erhoben. So verlangt Frans Oudjans in einem sehr ernsten Aufsatz: ,,Das Konzil und die
offentliche Meinung® in der katholischen niederlindischen Zeitschrift ,,De Maand® eine authen-
tische Information der Weltpresse, um zu verhindern, daBl deren Berichterstattung aus dem
Konzil ein Objekt von Sensationen mache, die es in der Weltoffentlichkeit um seine Wirkung
bringen kionnten. Otto B. Roegele erinnert im ,,Rheinischen Merkur* an das Beispiel des Ersten
Vatikanischen Konzils, wo sich durch falsche Geheimnistuerei zwischen dem Konzil und der
Weltoffentlichkeit eine Atmosphire der Verdichtigungen, Spekulationen und ungeglaubten
Dementis zusammengeballt habe. Otto Mauer endlich erinnert in ,,Wort und Wahrheit* an
Eh];::j W‘f‘ort Pius® XTI., ,,daB der Kirche etwas fehlen wiirde, wenn ihr die offentliche Meinung
ehlte®,

Es ist interessant, diese Stimmen fithrender Theologen und bekannter Publizisten zu stu-
dieren. Ein himmelhoher Unterschied zu den Priilludien des Ersten Vatikanischen Konzils!
Auch dort, wo Kritik geiibt wird, spiirt man die Liebe zur Kirche heraus und ist es nicht ein
Ausdruck von Diinkel und Arroganz. Umgekehrt hat sich auch die Haltung der offiziellen kirch-
lichen Kreise geéindert. Vor 90 Jahren wiren zum Beispiel Worte und Vorschlige, wie sie etwa
P. Wilhelm de Vries S. J. in einem Vortrag, den er am 5. Mirz 1961 in Rom hielt und spiter
in Wien und anderen Gsterreichischen Stiéidten wiederholte, undenkbar gewesen. Der Vortrag,
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dessen Grundgedanken sich auch in der Schrift ,,Wegbereitung zur Einheit der Christen aus
" ostkirchlicher Sicht“ finden, hat zum Grundtenor, daB man die Grundsiitze des Florentiner
Unionskonzils auch zur Beseitigung der reformatorischen Trennung anwenden kénnte und sollte.
De Vries sagt in seinem Vortrag klipp und klar, daB die iiberbetonte Einheitskirche das grofite
Hindernis fiir die Einheit der Kirche sei.

IIl. Tod zweier Kardiniile

Innerhalb weniger Tage wurde das Kardinalskollegium zweier seiner profiliertesten Mit-
glieder beraubt: des Kardinalstaatssekretiirs Tardini und des Kardinals Canali, GroBpénitentiars
und Prisidenten der Pipstlichen Kommission fiir die Citta del Vaticano.

Kardinalstaatssekretir Domenico Tardini starb am 30. Juli 1961 in Rom an einer Herz-
krankheit, an der er schon seit lingerer Zeit litt und die ihn schon 1960 bewogen hatte, den
Heiligen Vater um seine Entlassung zu bitten. Auf dringende Bitte des Papstes blieb er jedoch
im Amte. Der Verstorbene war am 29. Februar 1888 in Rom geboren, studierte am Pipstlichen
Rémischen Seminar ,,Apollinare® und wurde 1912 zum Priester geweiht. 1921 trat er als Minutant
in den Dienst des Staatssekretariates und wuchs unter der Leitung des Staatssekretiirs Gasparri
in die papstliche Diplomatie hinein. Am 8, Juni 1929 wurde er ,,Sottosegretario® der Kongre-
gation fiir die aullerordentlichen Angelegenheiten, am 17. Dezember 1937 deren Sekretir. Im
November 1952 ernannte ihn Pius XII. zum Prostaatssekretiir. Als solcher iibte ér zusammen
mit dem jetzigen Erzbischof von Mailand, Kardinal Montini, maBgeblichen Einflul auf die
Politik der Kirche aus. Johannes XXIII. ernannte ihn kurz nach seiner Wahl zum Staatssekretir
und erhob ihn im Konsistorium vom 15. Dezember 1958 zum Kardinal.

Stérker hervorgetreten ist Tardini unter Pius XII. in der Frage der franzosischen Arbeiter-
priester und als Staatssekretér beziiglich der italienischen Innenpolitik, als er sich voriges Jahr
sehr dezidiert gegen eine ,,Apertura a sinistra®, eine Koalition der Christlichen Demokraten
mit den Nennisozialisten ausgesprochen hat.

Personlich war der Verstorbene ausgezeichnet durch reiche intellektuelle Gaben, ein groBes
Gedichtnis und eine peinlich genaue Pflichterfiillung. In seiner Lebensfiihrung von groBer
Einfachheit, vermachte er sein Barvermégen einem Waisenhaus, nachdem er schon frither
aus eigenen Mitteln den Karmelitenkonvent von Vetralla (50 km von Rom entfernt) wieder
errichten hatte lassen., Hier fand Tardini auch seine letzte Ruhestiitte. :

Kardinal Nicola Canali (gestorben am 3. August 1961) war geboren am 7. Juni 1874
in Rieti, studierte in Rom Theologie und wurde im Jahre 1900 zum Priester geweiht. Als Mit-
arbeiter des Konklavesekretiirs Merry del Val wohnte Canali dem denkwiirdigen Konklave bei,
aus dem am 4. August 1903 Pius X. hervorging. Der verstorbene Kardinal blieb dann an der
Seite Merry del Vals, auch nachdem dieser Kardinalstaatssekretir geworden war. Nach dem
Tode Pius’ X. und dem Riicktritte des Staatssekretiirs wurde Canali Sekretir der Zeremonial-
kongregation. Als solcher hatte er, besonders unter Pius XI., die Protokolle fiir die zahlreichen
Besuche von Fiirstlichkeiten auszuarbeiten. 1926 kam Canali wieder an die Seite seines ehe-
maligen Vorgesetzten Merry del Val, indem er zum Assessor des Sacrum Officium ernannt wurde.
Am 16. Dezember 1935 wurde Canali in das Kardinalskollegium berufen. 1939, kurz nach dem
Regierungsantritte Pius® XII., wurde Canali zum Vorsitzenden der Kardinalskongregation fiir
die Vatikanstadt ernannt. Als solcher hatte er besonders wihrend des zweiten Weltkrieges
mit groflen Schwierigkeiten zu kdmpfen. 1941 GroBpénitentiar, 1948 GroBprior des Malteser-
ordens, 1950 GroBmeister des Ritterordens vom Heiligen Grabe, waren weitere Stufen auf der
Leiter seiner Laufbahn. 1956 ernannte ihn Pius XII. noch zum piipstlichen Legaten fiir die
Kirche Santa Maria Maggiore. Ein letztes Mal trat der nun Verstorbene vor die ganze Welt-
offentlichkeit, als er an jenem denkwiirdigen Abend des 28. Oktober 1958 in seiner Eigenschaft
als erster der Kardinaldiakone das ,,Annuntio vobis gaudium magnum — habemus Papam*®
feierlich von der Loggia der Peterskirche sang. Mit Kardinal Canali ist ein Stiick Kirchenge-
schichte ins Grab gesunken.

Im selben Alter wie Kardinal Canali starb am 6. August der Primas von Belgien und Erz-
bischof von Mecheln, Josef Ernst Kardinal van Roey. Der Verstorbene hatte sich besonders
withrend des zweiten Weltkrieges durch Mut gegeniiber den Nationalsozialisten ausgezeichnet.

IV. Seelsorgliche Probleme

Die Kirche sieht sich heute in fast allen Lindern groBen Problemen gegeniiber. Verhiltnisse,
die Jahrhunderte lang stabil geblieben waren, kommen heute ins Gleiten. Daher sehen sich die
Bischofe in ibren Ditzesen oft den gleichen Schwierigkeiten gegeniiber wie die Gesamtkirche.
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Auch sie miissen versuchen, sich an die geinderte Lage anzupassen. Das Wie ist hier und dort
verschieden.

Der Bischof von Metz zum Beispiel plant nach einer griindlichen Bestandsaufnahme
eine Umstrukturierung seines Bistums. Die soziale Umschichtung erfordert eine grofiere Beweg-
lichkeit, als sie das strenge Pfarrprinzip erméglicht. Die gréfere Beweglichkeit und Einsatz-
fihigkeit des Klerus soll erreicht werden durch den Ausbau der Dekanate, denen gegeniiber
die Pfarreien an Bedeutung zuriicktreten sollen. ;

In Brasilien hinwieder, wo die ErschlieBung neuer Gebiete, der rapide Bevélkerungs-
zuwachs, der groBe Priestermangel schwere seelsorgliche Probleme aufwerfen, ist man von
kirchlicher Seite dazu iibergegangen, Rundfunkschulen einzurichten, eine Methode, die iibrigens
zuerst in Kolumbien angewendet wurde. Die brasilianische Regierung steht dem Unternehmen
sehr wohlwollend gegeniiber und unterstiitzt es.

Die schwierige Lage in Siidamerika wurde auch vom Bischof von Talca, Chile, in einem
Aufsatz ,Kraft und Schwiche der Kirche in Lateinamerika“ offen dargelegt. Die ,,Abwesenheit*
der Kirche in Lateinamerika wird darin ohne Beschonigung zugegeben, jedoch auch gesagt,
daB Ansitze und Chancen fiir eine Besserung vorhanden seien. Damit die Kirche wieder ,an-
wesend* werde, ist notwendig: Herstellung einer Briicke zwischen Kirche und den Bereichen
der Wissenschaft und Technik; Heranbildung von Fithrungseliten; Bekanntmachung der katho-
lischen Soziallehren; Férderung der apostolischen Bewegungen und ihre Ausrichtung auf die
Neuordnung der Gesellschaft.

V. Die brennende Frage des Priesternachwuchses

ist nicht nur in Siidamerika gegeben, sondern auch in Italien. Das mag sonderbar klingen,
aber durch die Absorption vieler und oft der riihrigsten Priester durch die kirchliche Zentral-
verwaltung ist in der Seelsorge selbst ein groBer Mangel festzustellen. Italien brauchte, um das
ideale Gleichgewicht zwischen Priesterzahl und Bevilkerungszahl zu erhalten bzw. wieder
herzustellen, jedes Jahr wenigstens 1250 Neupriester. In Wirklichkeit steht die Halfte davon
zur Verfiigung. Diese Frage war der Gegenstand einer Tagung des Piipstlichen Werkes fiir Priester-
nachwuchs (19. bis 21. April 1961). Das Hauptreferat hielt Kardinal Pizzardo, der sich ausfiihrlich
mit dem statistischen Zahlenmaterial befaBte. Papst Johannes XXIII. richtete an die Kongref3-
teilnehmer eine Ansprache, in der er davor warnte, sich auf unfruchtbare Klagen zu beschrénken,
Er empfahl besonders zwei Heilmittel: die priesterliche Lebensfiihrung so zu gestalten, daf sie
ein Anreiz fiir die Jugend wiirde, Priester zu werden, und die sorgfiltige Pflege der Berufungen
durch die Seelsorgspriester und vor allem durch die Seminarvorstinde.

Des Interesses halber seien die Zahlen der Weltpriester angefiihrt, die im Sommer 1961
in den einzelnen tsterreichischen DiGzesen geweiht wurden: Wien 24, Eisenstadt 6, St. Pol-
ten 10, Linz 14, Graz 15, Salzburg 2, Klagenfurt 6, Innsbruck 14, insgesamt 91. In Osterreich
darf allerdings nicht iibersehen werden, dal} zahlreiche Pfarren von Kléstern und Stiften aus
pastoriert werden.

VI. Die Kirche in den ehemaligen afrikanischen Kolonien

Die Kongokrise hat die Frage nach der Wirksamkeit der katholischen Missionen laut werden
lassen. Galt doch gerade Belgisch-Kongo als Musterkolonie und ist doch gerade in diesem
Gebiete die Katholikenzahl so hoch wie kaum in einem anderen afrikanischen Gebiete. So sonder-
bar es klingen mag, gerade die starken katholischen Krifte haben neben anderen Ursachen, die
in der Wirtschaft zu suchen sind, das Thre dazu beigetragen, daB} sich das Land nicht voll in die
Arme des heidnischen Nationalismus geworfen hat. Die Auseinandersetzungen zeigen, dall ein
echtes Ringen um die Seele Afrikas im Gange ist. Die Kirche ist also tatsiichlich schon gegenwiirtig,

Es ist trostlich zu sehen, daB in allen ehemaligen Kolonien, die nun frei geworden sind,
einheimischer Klerus da ist, daB zahlreiche Diozesen von einheimischen Bischéfen regiert werden,
daB Afrika auch einen Vertreter im Kardinalskollegium hat. Das fiir die Zukunft Entscheidende
aber ist: die Missionen haben ein dichtes Netz von Schulen errichtet. Diese Schulen weisen
Schiilerzahlen auf, die weit iiber dem prozentuellen Anteil der Katholiken an der Gesamt-
bevélkerung liegen. So sind in Ruanda-Urundi 43,8 Prozent der Bevilkerung katholisch, aber
91,6 Prozent aller Schiiler besuchen katholische Schulen. Im Kongostaat (Léopoldville) sind die
Verhiltniszahlen 32,1:71,1, in Kamerun 19,5:67,2, in Ghana 10,5:32,0, im Kongostaat (Braza-
ville), der Zentralafrikanischen Republik und Tschad 10,4:56,7, in Mozambique 5,7:96,4, in
Westafrika 3,4:46,7, in Kenia 10,7:43,9, um nur einige Zahlen zu nennen. Allerdings beziehen
sich diese Zahlen auf die Volksschulen. Das hohere Schulwesen ist leider zuriickgeblieben, beson-
ders was die Universititen angeht. Das ist aber nicht den Missionen anzulasten, sondern der
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Kolonialpolitik der Michte, die besonders die Universititen in ihre jeweiligen politischen Pline
einbezogen hatten.

Ein Kapitel fiir sich ist das studentische Austauschwesen. Zahlreiche junge Afrikaner
gehen in die Ostblocklinder, wo sie fiir den kommunistischen Atheismus gewonnen werden. Die
Studenten, die nach Europa gehen, werden vielfach mit der geistigen Unsicherheit des
Abendlandes infiziert. Nun ist man in den USA auf diese Tatsache aufmerksam geworden.
Bisher sind kaum acht Prozent der Austauschstudenten an katholische Universititen und
Colleges vermittelt worden. Nun will man sich diesem Problem besonders widmen.

VII. Internationales Forschungszentrum fiir Grundfragen der Wissenschaften in Salzburg

Am 5. August 1961 weihte Erzbischof Dr. Andreas Rohracher in Salzburg das Internationale
Forschungszentrum fiir Grundfragen der Wissenschaften. Dieses Zentrum ist im Zusammenhang
der Bestrebungen um eine katholische Universitit entstanden. Gegenwiirtig sind folgende Institute
im Aufbau begriffen: Institut fiir Wissenschaftstheorie (Univ.-Prof, P. Dr. Beda Thum 0.S.B.
und Prof. P. Dr, Warnach 0.S.B.), Institut fiir Universalgeschichte (Dr. Alexander v. Randa),
Institut fir kirchliche Zeitgeschichte (Univ.-Doz. DDr. Norbert Miko), Institut fiir Soziologie
und politische Wissenschaften (Dr. Schmélz), Ostinstitut (Univ.-Prof. Dr. Florian Winter).
Zwei Institute (Religionswissenschaft und christliches Altertum, Leitung: Univ.-Prof. P. Dr. Mi-
chels 0.S.B. und Dr. Vereno, und das Institut fiir vergleichende Erziehungswissenschaft, Lei-
tung: Univ.-Prof. Dr. L. Prohaska) arbeiten bereits seit Jahren und haben sich durch zahlreiche
Publikationen und Symposien einen Namen gemacht.

VII. Verschiedene Nachrichten

Ende Juni wurde das pipstliche Breve bekannt, das das Statut der »Pipstlichen
Deutschen Nationalstiftung Santa Maria dell’ Anima® in Rom enthilt. Darnach wird
in Zukunft der Rektor vom osterreichischen Episkopat im Einvernehmen mit dem deutschen
vorgeschlagen und vom Kardinalprotektor ernannt. Ist der Rektor Osterreicher, wird der
Vizerektor von Deutschland gestellt und umgekehrt. Als Nachfolger von Prilat Dr. Jakob
Weinbacher, der als Generalvikar nach Wien zuriickkehrt, wurde der Professor fiir neutestament-
liche Bibelwissenschaft in St. Pélten, Domkapitular Msgre. Dr., Alois Stéger, zum neuen Rektor
ernannt.

In Klosterneuburg konnte dieser Tage das »Bibelapostolat®, gegriindet von Pius Parsch,
auf eine zehnjihrige Titigkeit zuriickblicken. 400.000 Exemplare des Neuen und 20.000 des
Alten Testaments wurden in diesem Zeitraum verbreitet.

Die Berufung des Berliner Bischofs, Kardinal Dr. Julius Dépfner, auf den Metropolitan-
stuhl von Miinchen-Freising hat gerade in der Zeit der verschiirften Berlinkrise groBes Aufsehen
erregt. Vielleicht war fiir den Heiligen Stuhl der Umstand malgebend, daB nach Berlin ein
Bischof berufen werden soll, dem kein Hindernis in den Weg gelegt ist, die Gebiete der DDR
zu besuchen. Vielleicht waren aber auch verschiedene Anzeichen dafiir, daBl in Westdeutsch-
land die Zeit der Ruhe fiir die Kirche ablauft, maBgebend, den energischen Kirchenfiirsten
auf einen der wichtigsten kirchlichen Posten Deutschlands zu berufen. Zum neuen Bischof
von Berlin ernannte Papst Johannes XXIII. bereits am 18. August den bisherigen Weihbischof
Dr. Alfred Bengsch, einen gebiirtigen Berliner, der im Ostsektor seinen Wohnsits hat.

In Polen wurde vom Sejm ein Gesetz verabschiedet, durch das das Vermégen sowohl der
katholischen wie der evangelischen Kirche in den ehemaligen deutschen Ostgebieten zum pol-
nischen Staatseigentum erklirt wird. Vergeblich hatten sich die katholischen Abgeordneten
der sogenannten ,Znak-Gruppe“ gegen dieses Gesetz gewehrt.

»Theol.-prakt. Quartalschrift* IV, 1961 a2
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Geheimnis der Schopfung. Was sagen Naturwissenschaft, Philosophie und ‘Theologie vom
Ursprung der Welt, der Lebewesen und des Menschen? Von M. Grison. Ubersetzung aus dem
Franzsischen ins Deutsche von Prof. Dr. Josef Riittimann (theologisch-philosephischer Teil)
und Prof. Dr. Hans Giintert (naturwissenschaftlicher Teil). (332.) Mit 6 Bildtafeln und 100
Tllustrationen im Text. Miinchen 1960, Rex-Verlag. Leinen DM/sfr 24.80.

Der Verfasser, Professor am Seminar Saint-Sulpice in Paris, erweist sich gleichermaBlen
bewandert in den modernen Naturwissenschaften wie in der scholastischen Philosophie und
Theologie. Nach einer biindigen Darlegung des inneren Verhiltnisses dieser Disziplinen wendet
er sich unter ihrem dreifachen Gesichtspunkte den Fragen nach dem Ursprung der Welt, des
organischen Lebens und des Menschen zu. Der Kundige merkt sofort den gewiegten Methodiker,
sowohl in der Auswahl der Probleme nach dem Grade ihrer Dringlichkeit als in der klaren Ab-
grenzung und Herausarbeitung der einzelnen Fragestellungen und Antwortversuche. Gesicherte
Ergebnisse und blofle Hypothesen sind deutlich geschieden. Fragen, auf die beim gegenwiirtigen
Forschungsstande noch keine verldfilichen Antworten méglich sind, werden als solche gekenn-
zeichnet. Gute Abbildungen, Zeichnungen und Tabellen unterstiitzen die Ausfiihrungen.

Die von echt wissenschaftlichem Eros getragene vornehme Zuriickhaltung gegeniiber allen
voreiligen Urteilen und Schliissen hebt dieses Buch wohltuend ab von der oft blendenden, aber
weltanschaulich unbekiimmerten Art, wie heute in zahlreichen Schriften jene dunklen Fragen
behandelt werden. Verlag und Ubersetzer verdienen allen Dank, daf sie das franzosische Original
dem deutschen Leserkreise zuginglich gemacht haben. Das Buch gehért zweifellos zu den besten
Neuerscheinungen auf diesem Gebiete und kann allen uneingeschriinkt empfohlen werden,
die in den genannten Fragen eine gediegene Unterweisung suchen.

Linz a. d. Donau Prof. Josef Knopp

Gegenwart und Unsterblichkeit. Von Gabriel Marcel. Ins Deutsche iibertragen von Herbert
P. M. Schaad. (345.) Frankfurt am Main 1961, Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei. Leinen
DM 16.80.

Das Buch des bedeutendsten franzosischen christlichen Existenzphilosophen, der zugleich
Dichter ist, enthilt die Fortsetzung seines ,,Metaphysischen Tagebuches* bis 1943, Der Titel
stammt von dem angeschlossenen gleichnamigen Essay, der die philosophische Verdichtung
des ebenfalls angeschlossenen Dramenfragmentes ,,Das Unergriindliche* darstellt.

Wer einmal mit den metaphysischen Tagebiichern Marcels Bekanntschaft gemacht hat,
wird sich immer wieder angezogen fithlen von der Art, wie dieser unruhige Kopf eine Lebens-
und Denkfrage nach der andern aufgreift, sie von allen Seiten umkreist, um von vorldufigen
Antworten zu immer tieferen Lésungen vorzndringen. Scholastische Systematik liegt ihm ferne.
Auch erscheinen nicht alle Lisungen schulgerecht. Marcel ist Konvertit. Aber was urspriingliches
Philosophieren aus gliubiger Grundhaltung bedeutet, findet man kaum irgendwo besser vor-
exerziert als bei ihm.

Linz a. d. Donau Prof. Josef Knopp

Mensch und Welt in der Entscheidung. Von Leo Gabriel. (136.) Wien 1961, Verlag Herder.
Franz. brosch. S 42.—, DM/sfr 7.—.

Die Schrift des bekannten Wiener Ordinarius fiir Philosophie erscheint als 1. Nummer
der Schriftenreihe ,,Ruf und Antwort* des Cartellverbandes der Katholischen Osterreichischen
Studentenverbindungen. Sie schenkt die Frucht jahrelanger Bemiithungen um nintegrales Denken®,
das Herzensanliegen des Verfassers. Ziel ist die Uberwindung jenes Materialismus, der immer
noch weithin das Denken der Gegenwart beherrscht, durch den Ruf: Zuriick zum lebendigen
Menschen in seiner Ganzheit und Freiheit!

Erst wird gezeigt, wie sich in der modernen Naturwissenschaft und Psychologie wertvolle
positive Ansiitze dafiir finden. (Vielleicht kommt dabei die enorme erkenntniskritische Proble-
matik der jiingsten Physik etwas zu kurz.) Dann folgt eine, bei aller Gedriingtheit iiberzeugende
Auseinandersetzung mit den Widerspriichen des atheistischen Existentialismus und dialektischen
Materialismus (ein besonders gelungener Abschnitt). SchlieBlich ergeben sich Winke auch fiir
den politischen Horizont. Es wire sehr zu wiinschen, daB sich recht viele aus dieser Schrift
Klare Richtlinien fiir brennende Weltanschauungsfragen holen méchten.

Linz a. d. Donau Prof. Josef Knopp



Literatur : 343

Menschheitsiiberlieferung und Heilsgeschichte. Zum Verstindnis der geistigen Begegnung
zwischen Asien und dem Abendland. (Reihe: Wort und Antwort, Bd. 24). Von Matthias Vereno.
(212.) Salzburg 1960, Otto-Miiller-Verlag. Leinen S 78.—.

Der Verfasser betreut die religionswissenschaftliche Sektion des philosophischen Institutes
Salzburg und ist Schriftleiter der bedeutenden dort erscheinenden Quartalschrift Kairos. —
Sein vorliegendes Buch darf als Volltreffer bezeichnet werden. Wo findet man sonst auf so schma-
lem Raume eine so iibersichtliche, klar und warm geschriebene Darstellung der tiefen Zusammen-
hénge zwischen dem Schicksal der Uroffenbarung im asiatischen Heidentum und dem Gang
der besonderen Offenbarung aus der Enge des auserwihlten Volkes in die Weite der Mensch-
beitsfamilie ? Vielumstrittene Fragen itber das Verhiltnis von Philosophie und Religion, Staat
und Kirche, Kolonisation und Mission verlieren ihr verwirrendes Zwielicht. Und zuletzt offnen
sich erregende Ausblicke auf die Méglichkeiten und Aufgaben des Christentums in Gegenwart
und Zukunft angesichts der unertriglich scheinenden Spannungen in aller Welt, Fehlentwick-
lungen und Gefahren werden ungescheut beim Namen genannt, Aber alles Negative, in dessen
Durchwiithlung sich andere nicht genugtun kénnen, wird hier von einem minnlich-gléubigen
Optimismus iiberstrahlt, der einem wahrhaft das Herz froh und dankbar macht mit dem Ge-
danken, in einer so entscheidenden Weltstunde auf Seite des Christentums stehen zu diirfen.
Dieses Buch kénnte vielen miide gewordenen Priestern und Laien ein guter Engel werden.

Linz a. d. Donau Prof. Josef Knopp

Das Werk des hl. Thomas von Aquin. (Die Deutsche Thomas-Ausgabe, 2. Erginzungsband.)
Von M.-D. Chenu OP. Vom Verfasser durchgesehene und verbesserte deutsche Ausgabe, Uber-
setzung, Verzeichnisse und Ergénzung der Arbeitshinweise von Otto M. Pesch OP. (20 u. 451.)
Gemeinschaftsverlag F. H. Kerle, Heidelberg, Styria, Graz-Wien-Kéln. 1960. Leinen S 153.50,
bei Subskription S 133.50.

Dieses schlicht als Ergiinzungsband der Deutschen Thomas-Ausgabe betitelte Buch ist
im besten Sinn des Wortes eine Eisagogé in das Werk (1. Teil) und in die Werke (2. Teil) des
Aquinaten. In der weitliufizen Werkstatt des mittelalterlichen Geisteslebens lernen wir das
verschiedenartige Denkmaterial, das eigentiimliche Darstellungsverfahren, die typische Technik
des Beweisens und Widerlegens kennen: wir belauschen den Meister in seiner Arbeitsweise, um
seine Geistesprodukte richtig zu wiirdigen und zu verstehen. Thomas so aus seiner Zeit heraus
begreifen, heillt, seine Bedeutung auch fiir unsere Zeit erfassen, weil hinter der zeitgeschicht-
lichen Fassung die Werte des ewig Wahren aufleuchten. Sicher ein fiir die Besitzer der Deutschen
Thomas-Ausgabe wichtiger Ergéinzungsband, fiir alle Freunde der Weisheit (Philosophen) aber
ein interessantes Werkbuch, aus dem jeder lernen kann, wie ein groBer Weiser zur Wahrheit
kam und wie sein Wahrheitssuchen uns heute noch verpflichtet.

Linz a. d. Donau Dr. Josef Hiupl
Bibelwissenschaft

Probleme der biblischen Forschung in Vergangenheit und Gegenwart. Von Luis Alonso
Schékel S. J. Ubersetzung aus dem Spanischen von Rudolf Reinhard. (Die Welt der Bibel.
Kleinkommentare zur Hl. Schrift /11.) (125.) Diisseldorf 1961, Patmos-Verlag. Kart. DM 4.80.

Ein schmales Biichlein, das aus drei Vortriigen vor spanischen Akademikern entstanden ist,
das auch der zeitkarge moderne Mensch durchlesen wird und das jeder zeitoffene Christ durch-
gehen muBl, Nicht nur fiir akademisch Gebildete, fiir alle Bibellesenden ist es von Segen, und auch
fiir Priester und Theologen bringt es ohne Zweifel allerhand Neues, wovon in den Kreisen des
Klerus bisher nichts bekannt war. Die gegenwiirtige Situation biblischer Problematik kennzeich-
net Schokel in drei knappen Sitzen: ,,Das Publikum fragt; wir antworten; das Publikam nimmt
Anstol* (S. 9). Der Weg aus dieser Schwierigkeit ist wohl nur der, das Publikum rechtzeitig
einzufiibren in die geschichtliche Entwicklung der Probleme, es in rechter Weise vorzubereiten,
daB es auf unsere Antworten gefaft ist und sie verarbeitet, ohne vorerst mit einem Schock
zu reagieren. Es muf} nach den Ursachen eines ,,AnstoBes* gesucht werden beim Bibelfachmann
und noch mehr beim antwortheischenden Bibelleser; es ist zu trachten, ,,daB die Glaubigen ihre
Denkweise den heutigen Anforderungen anpassen® (S. 51).

Recht erfreulich ist, dal im geschichtlichen Teil auf die seit 30 Jahren bestehenden wechsel-
seitigen Beziehungen zwischen katholischen und protestantischen Fachgelehrten (S. 42—47)
hingewiesen wird, auf den deutschen BibelkongreB 1935, bei dem auf Einladung des protestan-
tischen Gelehrten J. Hempel und iiber Wunsch des Papstes Pius XI, schlieBlich 35 katholische
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Gelehrte (gegeniiber etwa 70 Protestanten) teilnahmen und bei der SchluBlsitzung dem damaligen
Rektor des Pipstlichen Bibelinstitutes, P. A. Bea S. J. (heute Kardinal), der Vorsitz iibertragen
wurde. Ungefiihr 20 Jahre spiter war auf protestantische Anregung eine interkonfessionelle
Tagung der Bibelgelehrten am Sitze des pépstlichen Bibelinstitutes in Rom, ,,wobei ein englischer
Prilat den Vorsitz fithrte und auf dem Katheder der Aula katholische, protestantische und
jiidische Redner einander folgten, miteinander einig in ihrer Hingabe an die Erforschung der
Heiligen Schrift” (S. 43), wahrhaft eine Vorarbeit des guten Wollens in der Richtung eines echten
Okumenismus. Im Abschnitt iiber Bibelkritik freut man sich, daB dem lange Zeit verkannten
und auch vom eigenen Lager geschmithten Bahnbrecher, dem Oratorianer Richard Simon,
sogar ein eigenes Kapitel gewidmet ist. Simon war seiner Zeit um zwei Jahrhunderte voraus und
kommt heute erst zur verdienten Wiirdigung, auch bei uns Katholiken. Im letzten Abschnitt
wird ,,Die Meinung der Kirchenviter (5. 115—121) verstindlich gemacht. Dankenswert ist
dabei der Hinweis auf die Arbeiten des Nestors unter den Professoren des Pipstlichen Bibel-
institutes, P. A. Vaccari. Hitte man dessen Worte ernst genommen, wire manche Fehde zwischen
Biblikern ausgeblieben, und auch heute kann man ein ernstes Studium der Publikationen Vaccaris
im Jahrgang 1925 (!) der ,Biblica® manchen Unbelehrbaren nur empfehlen. Der letzte Satz
dieses Kapitels (S. 121) ist etwas unsicher formuliert, kann aber im Sinne des ihm vorhergehenden
Zitates richtig verstanden werden.

Mégen diese geringen Hinweise auf den Inhalt des Biichleins geniigen, um zu zeigen, dafl
man es sich kaufen und (nicht bloB einmal) lesen, ja studieren soll.

Linz. a. d. D. Max Hollnsteiner

Worte des Herrn. Jesu Botschaft vom Konigtum Gottes. Von Heinz Sehiirmann. (Herder-
Biicherei, Bd. 89.) (188.) Freiburg-Basel-Wien 1961, Herder. Kart. DM 2.20, sfr 2.55, S 15.—.

Der Verfasser stellt die Worte Jesu auf Grund der synoptischen Uberlieferung zusammen.
Sie werden in 25 Hauptthemen angeordnet, denen jedesmal eine griindliche exegetische Ein-
fithrung vorangestellt wird. Zum einzelnen Wort geniigt dann eine kurze Erkldrung, um seinen
vollen und urspriinglichen Klang hérbar zu machen. Viel deutlicher wird so das Hauptanliegen
der Predigt Jesu, die Botschaft vom Kénigtum Gottes, herausgehoben. Das Biichlein miifite sich
auch zum stillen Betrachten gut eignen.

Linz a. d. D. Igo Mayr S. J.

Das Mysterium des Tempels. Die Geschichte der Gegenwart Gottes von der Genesis bis zur
Apokalypse. Von Yves M-J. Congar OP. Deutsche Ubertragung von Adolf Heine-Geldern.
(363.) Salzburg 1960, Otto-Miiller-Verlag. Leinen S 111.—.

Gott wollte aus der Menschheit, die nach seinem Ebenbild geschaffen ist, einen lebendigen
geistigen Tempel machen, in dem er nicht nur wohnen will, sondern dem er sich auch mitteilt
und von dem er den Kult eines kindlichen Gehorsams empfangen will. Die Verwirklichung dieses
Planes ist die Heilsgeschichte und die Geschichte der Offenbarung Gottes. Gott greift in das Leben
der Patriarchen durch eine Art Berithrung oder voriibergehende Begegnung ein. Er richtet in
der Zeit der BundesschlieBung seine Gegenwart inmitten des Volkes auf, das er sich als sein Volk
auserwihlt hat. Er wohnt in der Kénigszeit im Tempel. Die Predigt der Propheten verkiindet,
daB das materielle Wohnen Gottes im Tempel nicht die entscheidende Heilsgabe ist, sondern
das geistice Wohnen in einem Volk, das Glauben und Gehorsam haben muB. Das grofie Neue, -
zugleich auch die Vollendung des Wohnens Gottes unter den Menschen ist die Inkarnation.
Durch sie ist auch das Innewohnen Gottes in den Gliubigen der Kirche angebahnt. Sie ist der
Tempel der messianischen Zeit, wie dies die apostolischen Schriften des Neuen Testamentes
zeigen. Die Vollendung der Idee des Tempels wird das eschatologische Ereignis bringen. Gott
ist dann alles in allem (1 Kor 15, 28). Er ist der Tempel des himmlischen J erusalem, wie die
Apokalypse ausfiihrt. Der Gang der Heilsgeschichte fithrt immer stérker zur Verinnerlichung.
Diese Gedanken werden aus den Schrifttexten gewonnen, die in chronologischer Ordnung mit
historisch korrekter Methode behandelt werden. In einem Anhang wird eine Zeittafel der
Ereignisse gebracht, die den Tempel betreffen. Eindrucksvoll ist die Fiille der Anmerkungen
(S. 283—361), die vielfach die Weiterfiihrung der aus der Bibel gewonnenen Gedanken in der
Patristik und spiteren Theologie darstellen.

Wer ,,Jalons pour une théologie du laicat” und die Meditationen iiber die Kirche des gleichen
Verfassers kennt, trifft anch hier alle Vorziige dieser beiden Werke wieder: Vertrautheit mit
der biblischen Theologie und Exegese, profunde Kenntnis der Vitertheologie und umfassende
Kenntnis der neuen Theologie. Die Predigt iiber die Kirche konnte aus diesem Werk sehr viele
Anregungen empfangen. Gerade sie miiite in dieser Zeit der Verkennung der Kirche auf der
einen Seite und des Wiedererwachens der Theologie der Kirche auf der anderen das grofie An-
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liegen der Seelsorge sein. Mochten sich doch die Seelsorger von solchen Werken inspirieren
lassen!

St. Polten (NO.) : A, Stéger
Religionsgeschichte

Katholische Uberlieferungen in den lutherischen Kirchenordnungen des 16. Jahrhunderts.
Von Ernst Walter Zeeden. (Katholisches Leben und Kémpfen im Zeitalter der Glaubensspal-
tung. Vereinsschriften der Gesellschaft zur Herausgabe des Corpus Catholicorum, 17.) (108.)
Miinster in Westfalen 1959, Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung. Kart. DM 6.80.

Vorliegende Studie macht es offenkundig, daB sich unser Wissen um die Reformation doch
zumeist in der Kenntnis der dogmatischen Kontroverse und der historisch-politischen Entwick-
lung erschopft. Hier zeigt sich noch eine andere Seite, niimlich ein ganz iiberraschendes Weiter-
leben urkatholischer Tradition im Altluthertum,

Wenn wir erfahren, daB einige protestantische Kirchenordnungen die Feier der biblischen
Marienfeste vorschrieben, daB das priesterliche MeBkleid geradezu als Kriterium fiir reines
Luthertum gegeniiber dem Kalvinismus galt, daB Messe (freilich ohne Opfercharakter), Mette
und Vesper zam Teil sogar téglich gefeiert wurden, konnen wir sehen, dafl viele katholische Ein-
richtungen so tief verwurzelt waren, daf sie selbst den Sturm von 1517 iiberstanden. In unserer
gegenwiirtigen katholischen Diskussion um den Gebrauch der Volkssprache in der Liturgie
mutet es sonderbar an zu héren, daB die protestantische Hamburger Kirchenordnung von 1535
eine Ubertragung aller Gesangstexte ins Deutsche fiir ausgesprochen gefihrlich und die Wiirde
des Kultes beeintrichtigend ansieht. :

Aus der Abhandlung erfahren wir auch, wie hart vielfach Kalvinertum und Luthertum
aufeinanderprallten und welch gewaltigen, ja verheerenden Bruch mit der Tradition letztlich
die Aufklirung im Protestantismus bewirkte. Alles in allem, eine Schrift, die wirklich neue
Erkenntnisse vermittelt, Erkenntnisse, die dem Briickenschlag dienen kénnten. s

Schwaz (Tirol) Bonifaz Madersbacher OFM.

Vierzig Jahre Hochkirchliche Bewegung. Bearbeitet von Albrecht Volkmann. Sonderheft
der Zeitschrift ,,Eine heilige Kirche*, herausgegeben von Friedrich Heiler. Jg. 1957/58, Heft IL.
(134.) Miinchen-Basel, Verlag Ernst Reinhardt. Brosch. DM 7.50.

Ein reichhaltiges, zeitgemifes, interessantes, ehrliches Heft, belehrend fiir die Katholiken,
die einen Begriff bekommen von dem Ernst, mit dem eine Gruppe von Protestanten die ,katho-
lische* Wahrheit sucht, richtungweisend fiir andere Gruppen, wie man der Wahrheit niher-
kommen kann. Der erste Beitrag schildert lebendig und anschaulich aus eigenem Erleben die
eigenartigen Anfinge dieser Bewegung, die sich auf der Grundlage der 96 stimuli et claves,
SpieBe und Nigel, gebildet hat, die der protestantische Pastor Heinrich Hansen anldfllich des
Lutherjubiliums 1917 veridffentlicht hatte und die auch im Heft nochmals abgedruckt sind.
Das sind freilich Keulenschlige wider die Reformation, wie kein Katholik sie zu fithren wagen
diirfte. Nr. 2: Der Protestantismus hat keinen Grund, Jubilden zu feiern, wohl aber, in Sack
und Asche BuBe zu tun. Nr. 4: Die Reformation kann mit Fug und Recht eine Deformation
genannt werden, weil ihre gutgemeinten Bestrebungen zum groften Teil miBiraten sind. Nr. 7:
Der Protestantismus sollte jetzt zuriickkehren, nicht zwar zur rémischen Kirche, nicht zum
Katholizismus, sondern zur Katholizitit; nicht zum Bruder, sondern zum Vater und zur Mutter
Kirche. Nach beiden Seiten werden Streitsiitze gerichtet, die einer Klarstellung und einer Aus-
einandersetzung bediirfen. Eindringlich wird Bufie und Demut eingeschirft. Nr. 92: Wenn
iiberall in der Kirche Demut herrschte, wiire ein grofer Schritt geschehen, um die Spaltungen
einigermaflen zu heilen.

Mit einer gewissen Freude, aber auch mit Wehmut liest der Katholik den Artikel: ,,Ent-
wicklungen im liturgischen Leben des deutschen Protestantismus von 1918 bis 1958.“ Der Reihe
nach wurden die alten Einrichtungen wieder zuriickgeholt: das Brevier mit feierlichen Vespern,
feierliche Hochimter mit geistlichen Gewiindern; Ordensgemeinschaften wurden eingefiihrt,
Exerzitien gehalten, die Krankensalbung wurde wieder gespendet, eine Trauordnung und ein
Weiheritus fiir die Kirche eingefiihrt usw. Mit groBler Begeisterung wurden einzelne dieser Neu-
erungen von den Glidubigen, aber auch von der Geistlichkeit aufgenommen. ;

Natiirlich gab es auch von verschiedenen Seiten kriftizen Widerspruch. Zeitweise ging
man auseinander; der eine Fliigel nannte sich ,,Evangelisch-kumenischer Bund®”. Prof. Harnack
urteilte dariiber, er sei historisch gesehen eine Utopie, religits betrachtet eine Felonie (Treum-
bruch), in kirchenpolitischer Hinsicht eine Téuschung. Die Angegriffenen haben sich solche
persénliche Beleidigungen ernstlich verbeten. Angstlich verwahrte man sich immer gegen den
Ausdruck ,;rémisch-katholisch®, aber man wollte katholisch sein. Dieses Wort wurde von man-
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chen auch im Glaubensbekenntnis gefordert statt des ,,allzemeine Kirche“. Eine Anzahl Artikel
haben einzelne Einrichtungen zum Gegenstande, wie zum Beispiel Amt und Wiirde des Pfarrers,
die Heiligenverehrung, Ordensgemeinschaften, die Ausbreitung der liturgischen Erneuerung in
den einzelnen Léndern, :

Viele Katholiken, auch Geistliche, haben von diesem erfreulichen Leben und Streben keine
Ahnung. Verdienterweise hat der Verlag wieder auf dieses Heft aus dem Jahre 1958 hingewiesen;
es wird vielen gerade jetzt sehr willkommen sein. :

Linz a.d.D. Adolf Buder S. J.

Der Weltprotestantismus. Glaubens- und Lebenswelt unserer Briider. Von W. H. van de
Pol. Ins Deutsche iibertragen von M. de Weijer. (286.) Essen 1960, Ludgerus-Verlag. Leinen
DM 18.50.

Viele Konvertiten stellen mit Bedauern fest, daBl sie vor ihrer Bekehrung sehr wenig iiber
den Katholizismus gewuBt haben und daf sie oft direkt falsch dariiber informiert worden seien.
Ob aber nicht auch unsere Kenntnise iiber unsere nichtkatholischen Briider oft viel zu wiinschen
iibriglassen ? Diesem Mangel abzuhelfen, bietet das vorliegende Buch eine ausgezeichnete Hilfe.
Es ist nicht polemisch oder apologetisch geschrieben, es behandelt die Fragen rein informierend
und bringt keine Widerlegungen oder Richtigstellungen. :

Von einem griindlichen Kenner der verschiedenen nichtkatholischen Bekenntnisse geschrie-

ben, enthilt es zuniichst in drei Kapiteln eine eingehende Darstellung der drei wichtigsten Typen
des reformatorischen Christentums, des lutherischen, reformierten und anglikanischen, nach
ihrer Entstehung, Ausbreitung und weiteren Verzweigung, wie sie sich kraft ihrer Grund-
prinzipien fast naturnotwendig ergibt. Ein viertes Kapitel ,,Von der Reformation zum Welt-
_protestantismus® bringt eine Charakterisierung der Bewegungen, Freikirchen und Sekten, die
im Laufe dreier Jahrhunderte entstanden sind und die, vor allem in den Augen des katholischen
Betrachters, dem Protestantismus ein so kompliziertes Aussehen gegeben haben. Die groflen
Nationalkirchen umfassen etwa 65 Prozent, die sogenannten Freikirchen 30 und die grofie Schar
der kleineren Sekten etwa 5 Prozent aller Protestanten. Die einzelnen Denominationen werden
gegeneinander abgegrenzt, soweit dies iiberhaupt méglich ist; bei manchen ist es zweifelhaft,
ob man sie iiberhaupt noch als christlich bezeichnen kann.

Weiter gibt uns das interessante letzte Kapitel Auskunft iiber die oft genannten Theologen
Kierkegaard und Karl Barth, iiber die 6kumenische Bewegung, iiber den Weltkirchenrat und
seine ausgebreitete Titigkeit, iiber seine groBangelegten Versammlungen und seine Botschaften
an die angeschlossenen Gemeinden, zum Beispiel die Lambeth-Enzyklika von 1945, iiber die
Bibelgesellschaften, die segensreiche Liebestiitigkeit vieler Bekenntnisse, iiber die ausgreifende
Missionstitigkeit des Weltprotestantismus, durch die er sich nahezu iiber die ganze Welt ver-
breitet hat, und endlich iiber sein Verhiltnis zur katholischen Kirche mit vielen praktischen -
Gedanken iiber Zusammenarbeit, Schwierigkeiten einer Vereinigung und einem eindringlichen
Hinweis auf die bedeutenden wesentlichen Verschiedenheiten in den Auffassungen iiber Gott,
Siinde, Erlésung, Autoritit, Glaubensmethoden usw.

Vorziige des Buches sind vor allem grofle Sachkenntnis, Objektivitit, Wahrheitsliebe und
Gewissenhaftigkeit, Wohlwollen und Versténdnis fiir die Schwierigkeiten der anderen. Es gibt
neue Einsichten in ihre Probleme, stellt viele Miflverstindnisse richtig, man lernt viele Seiten
im Weltprotestantismus mit neuen Augen sehen, namentlich auch die Stifter und ihre seelischen
Bedringnisse, es verschweigt auch nicht die Schattenseiten im Katholizismus oder besser gesagt
bei den Katholiken, die einst Anlal} boten zum Abfall und auch heute noch ein groBes Hindernis
bilden, sich mit dem Katholizismus auch nur niher zu befassen. Griindlich gelesen, wird das
Buch viel dazu beitragen, die nichtkatholischen Briider uns n#herzubringen und eine bessere
Atmosphiire unter den Konfessionen zu schaffen. ;

Linz a.d. D. Adolf Buder S. J.

Orthodoxie heute in Rumiinien und Jugoslawien. Religitses Leben und theologische Bewe-

. Yon Flaviu Popan - Cedomir Dragkovic. Herausgegeben von Prillat Dr. Karl Rudolf.
(192.) Wien 1960, Seelsorgerverlag Herder. Engl. brosch. S 42.—, DM /sfr 6.80.

Das Buch enthilt die Referate, die anldBlich des ,,Theologischen Tages“ (4. November 1959)
in Wien gehalten wurden, bzw. die Ausfithrungen Popans am 10. Miirz 1960 in Linz beim ,,0st-
kirchlichen Studientag®. Verschieden wie die geistige Herkunft der Verfasser sind auch die
beiden Teile des Buches.

Popan, katholischer Priester, vom Pipstlichen Orientalischen Institut als Referent der
Tagung empfohlen, lebt jetzt in der Bundesrepublik Deutschland. Aus der Fiille des ihm zur
Verfiigung stehenden Materials schipfend, berichtet er iiber die Organisation der orthodoxen
Kirche Rumiiniens, iiber das Verhiltnis von Kirche und Staat (der Staat betrachtet die Kirche
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als Werkzeug zur Sozialisierung), iiber die intellektuelle und religidse Ausbildung der Priester,
iiber das religivse Leben des Volkes (ein trostliches Kapitel: Erstarken der eucharistischen
Frommigkeit, wohltuend konservative Haltung der Gliubigen gegeniiber einer allzu subalternen
Kirchenleitung); vor allem aber verdienen die intensiven Ausfithrungen iiber die neue ruméinische
orthodoxe Theologie stirkste Beachtung. Nicht der im , Jesus-Gebet* zur Kontemplation ge-
langte Mensch ist der Gipfel der Vollkommenheit, sondern der sozial Titige. Darum muf} die
Heilige Schrift neu interpretiert werden — ein trauriges Kapitel: das Gotteswort im Dienste des
Marxismus! Von einer Kapitulation des Glaubens kann aber keine Rede sein. Prilat Rudolf
hat recht, wenn er diese Ausfithrungen als ,fast sensationell” bezeichnet.

Draikovic, Professor an der Serbischen Orthodoxen Akademie in Belgrad, berichtet auf
38 Seiten iiber die Lage der orthodoxen Kirche in Jugoslawien, dazu iiber ihre Lehranstalten
und Zeitschriften. Er macht uns mit der Organisation der Kirche und mit- dem Gesetz iiber die
Rechtslage der Religionsgemeinschaften bekannt. Auch der Stand der orthodoxen Wissenschaft
kommt zur Sprache. Die Situation des Referenten bringt es mit sich, daB seine Ausfithrungen
zwar sehr aufschluBreich sind, jedoch einen niichtern-zuriickhaltenden Charakter tragen.

Aus Anfragen ergab sich, daBl im behandelten orthodoxen Raum die Sehnsucht nach Wieder-
vereinigung aller Christen kaum aufgebrochen ist, héchstens die nach Einheit der orthodoxen
Kirchen. :

Linz a.d.D. J. Singer

Mohammedaner und Katholiken. Von Thomas Ohm. (87.) Miinchen 1961, Kosel-Verlag.
Kart. DM 5.80, Leinen DM 7.80. ‘

Ein héchst bedeutsames Werk, geschrieben in der kiihnen, stahlharten, klaren, unbeirr-
baren Sprache der Wahrheit, ein Buch iiber eines der grofiten Anliegen der Christenheit aller
Zeiten, die Heimfithrung des Islams zur christlichen Wahrheit.

Im ersten Teil (bis Seite 26) hilt der Verfasser mit wohltuender Offenheit der christlichen
Welt bei aller Anerkennung groBer Leistungen die verhiingnisvollen Fehler vor Augen, welche
den Muslim gegeniiber begangen wurden und die ihre Gewinnung fiir das Christentum geradezu
unméglich machten: vollstindiges MiBkennen der islamischen Gedankenwelt, Geringschitzung
und Verachtung, Feindseligkeit und blutige Gewalt (,,Vernichtung oder Bekehrung®) statt
Gutehirtengesinnung.

Im folgenden (Seite 27 bis 59) zeigt der Verfasser die neu eingeschlagenen, echt christlichen
Wege auf: liehevolles Studium der islamischen Lehren und religiosen Anliegen und heroisches
Vorleben echten Christentums mitten unter den Muslim. Ohm weist besonders auf die Zuflerst
wertvollen Schriften eines ehemaligen Muhammedaners, des Professors Abd el Jalil, hin, der die
Wahrheit des Christentums erkannt, sich aber auch als Christ ein feines Verstéindnis fiir die
Werte des Islams bewahrt hat. Wir werden auch in Zusammenkiinfte von fithrenden Muslim
und Christen eingefiihrt, die auf ein Zusammenwirken beider Religionen hinarbeiten. Unter der
Aufschrift ,,Die Methode der Islammission® fordert der Verfasser Gewissenserforschung iiber
unser bisheriges Verhalten den Muslim gegeniiber, Herstellung oder Verbesserung des Kontaktes
mit ihnen. Der Geist der Mission mul} der Geist der Liebe sein.

AnschlieBend an Gedanken des Verfassers mochte der Rezensent noch einiges bemerken.
Seite 11 wird die ,,Unbekehrbarkeit* des Muslim auf seinen starken Glauben zuriickgefiihrt;
das ist eine sehr wichtige Erkenntnis: dieser Glaube macht es ihm, menschlich gedacht, unmig-
lich, dem Islam zu entsagen, denn dieser Schritt hétte eben nach diesem Glauben die ewige Ver-
werfung zur Folge; damit ist der Zugang zur Seele des Muslim versperrt. Sollen wir diesen Glauben,
der ihm bis jetzt den Weg zu Gott zeigte, zerstéren und dann den neuen Glauben in seine Seele
hineinbauen ? Aber da werden wir vielleicht niederreien, obne imstande zu sein, neu aufzu-
bauen: man zerlegt die Ubr und kann sie nicht mehr zusammenstellen. In diesem Sinne warnt
Abd el Jalil: ,Man darf die Kriifte des Islam nicht lihmen und zerstéren* (Seite 40 f.). Berechtigt
ist die Warnung Abd el Jalils vor der Arbeit mit ,nur intellektuellen Griinden®. Aber immerhin
wird das Intellektuelle bei unserer Auseinandersetzung mit dem Islam eine groBe Rolle zu spielen
haben — schon aus dem Grande, weil der Islam durchaus rationalistisch eingestellt ist und wenig-
stens nach der Lehre einzelner Schulen den Glauben als giiltig nur anerkennt, wenn der Glau-
bende die Richtigkeit seines Glaubens mit Vernunftgriinden beweisen kann. Ubrigens ist ja das
ganze Neue Testament voll von Stellen, diesich an das Urteil der Vernunft wenden, voll von
Beweisen fiir die Echtheit der Sendung Jesu, fiir die Wahrheit seiner Lehre und die Géttlichkeit
seiner Person. Und der Herr sagt aunsdriicklich: ,,Wiire ich nicht gekommen und hiitte ich zu
ibnen (zu denen, die mir den Glauben verweigern) nicht geredet, so hiitten sie keine Siinde...
Hitte ich unter ihnen nicht die Werke vollbracht, die kein anderer vollbracht hat, so hiitten
gie keine Siinde (Joh 15, 22 u. 24). Das heilt: Wenn wir den Muslim die Wahrheit des Christen-
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tums nicht beweisen, kénnen wir von ihnen auch nicht den Glauben verlangen. Wir wissen wohl,
daB Gott auch andere Wege offenstehen, aber fiir uns ist das der gewdhnliche, der solide Weg,
wie auch fiir den Bauern das Feld zu bearbeiten der einzige solide Weg zum Erfolg ist, obwohl
er weiB, daBl an Gottes Segen alles gelegen ist. So miissen wir also diese schwierige Arbeit in
Angriff nehmen; wir brauchen nicht, wie Nikolaus v. Kues meinte, Kompromisse in Glaubens-
fragen anzustreben, um das schier Unmégliche zu erreichen, wohl aber miissen wir unseren
christlichen Dogmen neue Aspekte abgewinnen und eine vollig neue Apologetik und Polemik
aufbauen, die dem Geist des Islams Rechnung triigt.

Auch wenn diese Bedingungen einmal geschaffen sind, hat es noch weite Wege zum Ziel.
Aber wir tun unsere Pflicht und alles weitere konnen wir getrost Gott iiberlassen, ,.der seine
Stunden und Fristen hat...“ (Seite 84). Wir danken dem Verfasser, dem groBen Kenner des
Islams und des Missionswesens, fiir sein mutiges, inhaltsreiches Buch und wiinschen ihm weiteste
Verbreitung.

Stift St. Florian Dr. phil. Hermann Stieglecker

Kirchengeschichte

Die Metamorphosen des Gottesreiches. Von Etienne Gilson. Ubertragen von Ursula Behler.
(282.) Miinchen-Paderborn-Wien-Ziirich 1959, Verlag Ferdinand Schoningh/Thomas-Verlag.
Leinen DM 18.—.

Beherrschend steht auch iiber dem antiken Stédtestaat die Idee der Gottesordnung, von der
besonders das Buch ,,De civitate Dei* des gréBten abendlindischen Kirchenvaters Aurelius
Augustinus erfiillt ist. Eine Entfaltung dieser Gedanken ist auch der Plan von der christlichen
Republik, den im 13. Jahrhundert der Minderbruder Roger Bacon entwickelte. Diese res publica
fidelium wandelte Dante Alighieri zur Weltmonarchie ab, in der er, entsprechend den Zeitver-
hiltnissen, neben der direkten Bevollméchtigung des Papstes durch Gott, auch die Gottunmittel-
barkeit des Kaisers betonte. Die Gestalt des uns in vieler Hinsicht so sympathischen Nikolaus
von Cues, auf den man leider viel zu wenig gehort hat, tritt vor uns mit einer Sentenz hin, die
zweifellos Zustimmung findet: ,,Die Religion stellt die Einheit dar, aber die Religionen verur-
sachen die Zwietracht. Es bedarf daher bestimmter Einrichtungen, um die Eintracht unter den
Religionen der Erde herzustellen.“ Dabei kennt er nur zu gut die Schwierigkeit, die im Menschen
selber liegt, dem oft die Gewohnheit zur zweiten Natur wird und der diese Gewohnheit schlieSlich
fiir Wahrheit hilt. So 148t Nikolaus von Cues in jener Vision, die er im Buch De pace fidei erzihlt,
den Erzengel sprechen. Der Abstieg, das manchmal auch Gekiinstelte solcher Einigungsbestre-
bungen wird schon beim Dominikaner Thomas Campanella spiirbar, der schlieflich nach wieder-
holten Behelligungen von seiten der Inquisition 1634 in den Dienst des franzosischen Konigs
trat, dem er nun das Zepter seiner idealen Universalmonarchie anvertrauen wollte, ebenso wie
Charles Francois Castel, kurz genannt Abbé de Saint Pierre, der praktisch die Gedanken von
Konig Heinrichs IV. allméichtigem Minister Maximilian Sully iiber ein Europa unter Frankreichs
Hegemonie aufgriff. Aufrichtig waren die Bestrebungen des groBen Philosophen und Mathema-
tikers Gottfried Wilhelm Leibnitz um die Uberbriickung der Gegensiitze zwischen den Konfes-
sionen und Religionen, wihrend die parareligivse Konstruktion mit dem Reich der Gelehrten
des Auguste Comte wenig durchblutet, ja geradezu weltfremd erscheint.

Miissen wir deswegen an Europa verzweifeln ? Keineswegs villig; doch wir diirfen beim
Wiederaufbau dieses Europa einen wesentlichen Baustein, nimlich das christliche Fundament,
nicht einfach beiseite legen wollen. Das ist der Inhalt von zehn Antrittsvorlesungen, die Etienne
Gilson als Nachfolger auf dem Lehrstuhl des Kardinals Mercier im Jahre 1952 an der Katholi-
schen Universitit in Léwen gehalten hat. Sie liegen uns so vor, wie sie gehalten wurden, nur die
Anmerkungen wurden spiter hinzugefiigt. Einschligige Literatur wird daher nur aus der Zeit
vor 1951 zitiert. Es bestand jedoch nicht die Absicht, das Buch durch den kritischen Apparat
in ein Werk der reinen Gelehrsamkeit zu verwandéln. Angenehm beriihrt uns das Bestreben,
dem Grundsatz treu zu bleiben: ,,Nichts als die Wahrheit ist interessant.” Darum bin ich iiber-
zeugt, daB vielen Lesern das Buch wertvolle Aufschliisse bieten wird, wenn auch kleinere Wiinsche
nur beziiglich der Ubersetzung offen bleiben. Der Leser findet hier eine leichtverstiindliche
Zusammenschau jener Ideen, die die Metamorphosen des Gottesreiches bis in die Gegenwart
beeinflult haben, einen #ulBlerst wertvollen Beitrag zur europiischen Geistesgeschichte.

Linz a. d. D. DDr. Josef Lenzenweger

: Die groBen vier Konzilien. Nicaea, Konstantinopel, Ephesus, Chalecedon. Von Horst Dall-
mayr. (274.) Miinchen 1961, Kgsel-Verlag. Leinen DM 14.80.

Die Konzilien von Nicaea, Konstantinopel, Ephesus und Chalcedon sind vier Granitsiulen,

auf welchen das Glaubensgebiude der katholischen und orthodoxen Kirche aufruht. Daher
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haben sie angesichts des kommenden Konzils und einer Wiederbegegnung beider Kirchen einen
grundlegenden Wert. Der Bayerische Rundfunk hat Horst Dallmayr, einen jungen Laien, nach
Kleinasien geschickt, damit er Orte und Landschaft jener vier denkwiirdigen Konzilien studiere.
Er schrieb nicht ein theologisch-pragmatisches Werk, sondern ein literarisch-geistreiches Buch,
welches Vorgeschichte und Verlauf der Konzilien behandelt. Er macht auch topographische,
volkskundliche und mythologische Exkurse.

Freilich merkt man manchmal, dal der Verfasser Laie ist. So ist seine Haltung beziiglich
des Primates des Bischofs von Rom nicht immer eindeutig. Er nennt diesen (Seite 154) einen
»primus inter pares” und redet (Seite 157) anlifilich des Einschreitens Coelestins I. im nestoria-
nischen Streit von einer ,unerwarteten Anmalung Roms“., Allerdings spricht er wieder bei
Erorterung des Monophysitismus (Seite 239) von der ,Lehre vom pipstlichen Primat, wie sie
von allen Nachfolgern Petri bis dato am entschiedensten Leo der Grolie verfocht®.

Dallmayr hat grofles Verstindnis fiir die Hiresiarchen des Morgenlandes. Besonders beim
Nestorianismus tritt dies hervor. Er sympathisiert menschlich mit Nestorius, wihrend der
hl. Cyrillus nicht sein Mann zu sein scheint. Freilich entscheidet er sich dann fiir die wahre
katholische Lehre. Dallmayr 140t in seinem Buche die Quellen, Viter und Konzilsakten, selbst
sprechen. Dadurch gewinnt es an Lebendigkeit. Das Werk gibt auch Zeugnis von der spekula-
tiven Begabung des hellenischen Geistes.

Schwanenstadt (00.) Dr. Franz Neuner

Die Zillertaler Inklinanten und ihre Ausweisung im Jahre 1837. Inauguraldissertation zur
Erlangung der Doktorwiirde an der Theologischen Fakultit der Universitit Innsbruck, Von
Ekkart Sauser. (Schlernschriften, herausgegeben von R. Klebelsberg, Nr. 198.) Innsbruck 1959.

Das Schicksal der Zillertaler Bauern, die in den dreiBiger Jahren des vergangenen Jahr-
hunderts zur Auswanderung aus ihrer Heimat gezwungen wurden, weil sie es ablehnten, zum
katholischen Glauben zuriickzukehren, hat auch in einer Zeit, die aus politischen, rassischen
oder religiésen Griinden nicht nur Hunderte, sondern Millionen von Menschen aus ihrer Heimat
vertrieben hat, nichts an Interesse verloren. Es ist im Wesen ja gleich, ob ein Akt hundertmal
oder millionenmal gesetzt wird. Es geht um die Frage, ob der einzelne dazu verhalten werden
kann, sich in Gewissensfragen einer Autoritiit, die anders denkt, zu beugen. Es hieBe die objektive
Wahrheit leugnen, wiirde man die Entscheidung iiber Recht oder Unrecht ausschliefllich in das
Belieben des einzelnen stellen. Es hiele aber auch den Ernst einer persénlichen, subjektiven
Uberzeugung verneinen, wollte man vor allem die staatliche Autoritiit zum Richter in Gewissens-
angelegenheiten aufstellen.

Der Verfasser hat also ein dornenvolles Problem zu behandeln. Er rechtfertigt das Vorgehen
der osterreichischen Behorden. Er tut dies mit dem Hinweis, daBl die Inklinanten gar keine
Protestanten gewesen seien, sondern Sektierer. Aber auch er gibt zu, daB es ihnen um eine echte
Gewissensentscheidung gegangen ist. Die Tragiodie zahlreicher Familien wird objektiv dargelegt.
Das jahrelange Herumwilzen des Problems durch die kirchlichen und staatlichen Behérden
wird auf Grund cingehenden Aktenstudiums exakt aufgezeigt. Allerdings — und das ist eigent-
lich der entscheidende Punkt — wird in der Arbeit Sausers nicht darauf eingegangen, daBl Oster-
reich, was seine zum Deutschen Bunde gehorenden Landesteile betraf, in den Fragen der Reli-
gionsfreibeit der christlichen Staatsbiirger gar kein Recht hatte, so vorzugehen. Hiel es doch
im Artikel 16 der deutschen Bundesakte vom 8. Juni 1815: ,,Die Verschiedenheit der christlichen
Religionsparteien kann in den Lindern und Gebieten des Deutschen Bundes keinen Unterschied
in dem Genusse der biirgerlichen und politischen Rechte begriinden. Man kann auf der anderen
Seite allerdings auch die Behorden verstehen, vor allem auch die kirchlichen, daB sie die religiose
Einheit des Tiroler Landes nicht ohne weiteres preisgeben wollten. Von Staats wegen konnte
man geltend machen, daf} Tirol mehr war als irgendein Kronland, war es doch fiir die Behauptung
des lombardo-venetianischen Konigreiches, iiberhaupt fiir die Erhaltung der filhrenden Stellung
Osterreichs in Italien von entscheidender Bedeutung.

Historisch gesehen, geht es um die letzte Phase des Abbaues des Augsburger Religions-
friedens. ks ist klar, dal das nicht ohne Schwierigkeiten und Harten verlief, Wir miissen Ver-
stindnis fir die Sorge der kirchlichen und weltlichen Behorden haben, die sich in einer Zeit
der allgemeinen Bevormundung des Staatsbiirgers natiirlich auch bei so wichtigen Problemen
als Verantwortliche fiir die Untertanen fiihlten; wir miissen aber anderseits die Gewissensfreiheit
des Menschen fiir ein so hohes Gut halten, dal wir dafiir gewisse politische, aber auch kirchliche
Nachteile in Kauf zu nehmen haben. Diese Einsicht ist aber auch erst die Folge bitterer Er-
fahrungen, die gerade auch die Kirche in den letzten Jahrzehnten in verschiedenen Lindern
machen muflite.
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Die Arbeit Sausers hat, unabhingig von dem Urteil, zu dem er kommt, groBe Bedeutung:
sie basiert auf griindlichem Quellen- und Literaturstudium, sie bemiiht sich aufrichtig, objektiv
7zu sein, sie ist in einem fliissigen Stil geschrieben. Dem Verlag ist fiir die gediegene Anusstattung
zu danken.

Linz-Salzburg DDr. Norbert Miko

St. Wolfgang am Abersee. Seine Legende und ihr Einflu auf die osterreichische Kunst.
Von Ignaz Zibermayr. Zweite, verbesserte Auflage. (VIII u. 136.) Mit sechs Bildtafeln. Horn,
NO., 1961, Verlag Ferdinand Berger. Brosch.

JHat es diesen hl. Wolfgang iiberhaupt gegeben ?* So ist der Rezensent als ,, Wolfganger
Pfarrer® seinerzeit gefragt worden. Naive Frage eines Halbgebildeten! Wolfgang von Regensburg
ist eine historische Gestalt, nicht viel weniger genannt als sein Zeitgenosse Ulrich von Augsburg;
heide waren bedeutend als Bischéfe und haben in historischen Ereignissen eingegriffen als Fiirsten
des Reiches (S. 1—5, 11—17). Ganz anders freilich steht es um folgende Fragen: Hat dieser
Bischof des fernen Regensburg je einmal in unserer Heimat gelebt? — Hat er wirklich auf dem
Falkenstein gehaust? — Hat er je dort, wo heute seine angesehenste Wallfahrtskirche steht,
seine Zelle aufgeschlagen und neben ihr ein erstes Kirchlein errichtet oder wenigstens den Bau
einer Kapelle in die Wege geleitet? — Hat er iiberhaupt die Gegend am Abersee gekannt, be-
sucht, dort in seinem Besitz nach dem Rechten gesehen? — Von all diesen Fragen wird die
erste bejaht und dokumentarisch belegt (11—13), beziiglich der letzten »ein wiederholter Auf-
enthalt in seinem Besitz am Abersee® als ,,zewill wahrscheinlich® angenommen (14); alle anderen
Fragen werden verneint.

Wieso es dennoch zu einer ausgebreiteten Verehrung des Regensburger Heiligen hierzulande
kommen konnte; wieso sich am Abersee die meistbesuchte Wallfahrt zu ihm entfaltete; weshalb
es dort zu wiederholtem Kirchenbau kam; wie die vier Attribute des Bischofs zu deuten sind;
was uns die beiden Hochaltére kiinden: dieses Biindel von Problemen hat der verehrte Verfasser
griindlich untersucht und erschipfend dargelegt (Kap. 2, 4, 5). AuBerdem befafit sich die Arbeit
da und dort mit Pupping, Kirchberg am Wechsel, mit Wieselburg und der Erlafgegend, zuletzt
mit Kefermarkt (eigenes Kap. 6). Eingeschaltet sind lehrreiche Vergleiche mit St. Florian
(80—82), der Heimat Zibermayrs.

Der Landesarchivdirektor i. R. breitet eine Fiille von interessanten Details aus, reichste
Ernte, lebenslang gelesen und gesammelt in Archiven, Bibliotheken und Museen, und das sozu-
sagen mit einem Benediktinerfleil}, den er wohl von der ersten Stitte seiner Musen (Seitenstetten)
ins Leben mitbekommen hat. Hervorzuheben sind hiufige Wendungen wie: wvielleicht®, ,,wahr-
seheinlich®, ,,méglich®, ,es diirfte wohl*, ,,es mag sich..*, mit denen Vermutungen, Folgerungen,
Schliisse von historisch 'Erwiesenem und urkundlich Belegtem reinlich geschieden werden.
Der Hagiologe P. Alfons Zimmermann OSB. hat sich den Resultaten Zibermayrs ziemlich ange-
schlossen. In seinem offiziellen Calendarium Benedictinum, III. Band (erschienen 1937), hatte
er Mondsee als Bischofsgut genannt,... ,,in das sich Wolfgang wahrscheinlich zuriickzog...
(S. 243, Anm. 3). In seinem Wolfgang-Artikel fir das Lexikon f. Th, u. K. (1938) erkliirt er den
Mondseer Aufenthalt als gesichert, das Einsiedlerleben als eine Legende (Band X, Sp. 961).

Es steht mir als Altphilologen nicht zu, dem gelehrten Archivar und Historiker oder dem
von der Bayerischen Benediktinerkongregation amtlich bestellten Hagiographen zu wider-
sprechen, aber als ehemaliger Seelsorger am Abersee méchte ich doch noch die Frage aufwerfen:
Sollte sich der Oberhirte jenes Sprengels, wenn er an den schinen, blauen See kam, was ja wahr-
scheinlich ist (14), nur um die Temporalien seines Eigengutes Mondsee gekiimmert und sich
gar keine Gedanken gemacht haben iiber die Spiritualia seiner Aberseer, deren unsterbliche
Seelen ihm ja auch anvertraut waren? Als verantwortlicher Bischof mag er fiir ihre Betreuung
doch die eine oder andere Anordnung getroffen haben, wenn auch der Bau einer Kirche fiir
seine Zeit nicht dokumentarisch belegt ist, ja ,Abersee” erst 1183 als eine Filiale von Mondsee
erwihnt wird (23/24). Es sind doch so viele Bestiinde der Mondseer Bibliothek, darunter fast
alle Hauschroniken, zugrunde gegangen. Das noch vorhandene Chronicon Lunaelacense bietet
doch nur einen teilweisen Ersatz (102).

Noch zwei Hinweise: Der Ausdruck ,,Lehrjahre”, mit dem die Schiilerzeit Wolfgangs ge-
meint ist (S. 2, Z. 21), ist miBverstindlich, weil im folgenden seine Lehrtitigkeit berichtet wird.
Die HL Familie auf der Flucht nach Agypten (S. 100, unten) diirfte vielleicht als ,,Der heilige
Wandel* angesprochen werden, eine bekannte und beliebte Darstellung der HI. Familie auf der
Pilgerschaft. Das Druckbild ist wohltuend klar, der Umfang auf VIIT und 136 Seiten angewachsen
(gegeniiber 96 Seiten in der 1. Auflage 1924); auf den Seiten I—VIII ist eine sehr sorgfiiltige
Inhaltsangabe aller 6 Kapitel vorausgeschickt. Die Bilder sind diesmal andere, aber wieder
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erlesen. Jeder Verehrer des liebenswiirdigen Heiligen, aber auch jeder Bewunderer seiner Kirche
am See kann aus dem Werke lernen.
Linz a.d. D. Dr. Georg Lampl

Moral- und Pastoraltheologie

Studien zur Ethica christiana Maurus von Schenkls 0SB und zu ihren Quellen. Von P.Dr. Cle-
mens Schmeing OSB. (172.) (Studien zur Geschichte der katholischen Moraltheologie, Heraus-
gegeben von Michael Miiller. 8. Bd.) Regensburg 1959, Verlag Friedrich Pustet. Kart. DM 18.—.

P, Maurus von Schenkl war Konventual des Benediktinerstiftes Priifening bei Regensburg.
Er wurde 1772 zum Priester geweiht und erhielt schon bald das Amt eines ,,morum studiorumque
praefectus et magister iibertragen. Ob seines Wissens wurde er als Theologieprofessor an die
Abtei Weltenburg berufen, kehrte als solcher 1783 in sein Mutterkloster zuriick und kam dann
an die theologische Studienanstalt in Amberg, wo er bis 1816 im theologischen Lehramte titig
war. Er starb am 14. Juli 1816. P. Maurus ist Verfasser mehrerer moral-, pastoraltheologischer
und kirchenhistorischer Schriften, von denen seine dreibindige ,,Ethica christiana® zur Grund-
lage fiir die vorliegende Arbeit des P. Schmeing, fiir diesen ,,Beitrag zu der niheren Erforschung
der Ansitze fiir die umwilzenden Tendenzen in der Moraltheologie unserer Zeit® wurde. Zu
den Verfassern, die am Ende der Aufklirungszeit die Neuorientierung der katholischen Moral-
theologie inaugurierten, gehort auch P. Maurus von Schenkl. Die ,,Eigenart seiner moraltheo-
logischen Leistung® wird, wie der Verfasser im Hauptteil des Buches herausstellt, hauptséichlich
bestimmt durch den Einflu Kants. ,,Diese Tatsache bedeutet aber keineswegs einen Bruch
Schenkls mit der iiberlieferten katholischen Moraltheologie. Ganz im Gegenteil greift der Verfasser
der Ethica christiana stark auf Autoren zuriick, die noch fest in der Tradition verankert sind*
(S. 105). Deshalb widmet der Verfasser unserer Schrift auch ein eigenes Kapitel der Frage:
»Schenkl und die zeitgendssischen &sterreichischen Moraltheologen Luby und Schanza® und
wieder ein spezielles dem Thema: ,,Schenkl und der Wiener Moraltheologe Reyberger.” Schenkl
war kein Eklektiker, wenn er auch so vielerlei Quellenmaterial verschiedener Prigung benutzte,
sondern seine Ethica christiana zeigt die einheitliche Ausrichtung auf den Begriff der sittlichen
Vollkommenheit. ,,Das bewufite Herausstellen des Vollkommenheitsideals, das fiir Priester,
Religiosen und Laien dasselbe ist, hat Schenkl den Tenor einer einseitigen kasuistischen Siinden-
moral véllig iiberwinden lassen und hat der Ethica christiana einen auffallend aszetischen Cha-
rakter verlichen* (S. 161). Die reiche Quellen- und Literaturangabe weist auf die wissenschaft-
liche Bearbeitung des Buches hin, ein ausfiihrliches Personen- und Sachregister erhéht den
.praktischen Wert dieses auch fiir den Seelsorger interessanten Werkes.

Schwaz (Tirol) Dr, P. Leitner (f)

Die katholische Glanbenswelt. Wegweisung und Lehre. Herausgegeben von einer Arbeits-
gemeinschaft von Theologen. Band II: Moraltheologie. Ubertragen aus dem Franzsischen
von P. Georg Muschalek S.J., Anni Kraus, Dr. Elisabeth Korte, Erich Salzmann. (XXIV u.
1080.) Mit 4 Bildtafeln. Basel-Freiburg-Wien 1961, Herder. Leinen Subskriptionspreis DM 52.—.

In der Moraltheologie gibt es noch viele und schwierige Probleme. Das ganz klar aufzu-
zeigen, bildet meines Erachtens den grifiten Wert dieser Gemeinschaftsarbeit franzosischer
Theologen, vor allem aus dem Dominikanerorden. Man konnte dem Buch auch den Titel geben:
»Wo steht heute die katholische Moraltheologie ?* Zum Weiterdenken und Verarbeiten dienen
viele Anregungen und reiche Literaturangaben zu den einzelnen Teilen.

Es ist nicht zu verwundern, dafl bei einem so breit angelegten Werk nicht alles volle Zu-
stimmung findet. So erscheint die Freiheit des Menschen gefihrlich eingeschriinkt, wenn es
S. 267 hei3t: ,,Die Psychopathologie lehrt uns, dafl sich vielleicht eine ziemlich betrédchtliche
Anzahl von menschlichen Wesen findet, die nie zum Gebrauch der Vernunft gelangen, und
daB bei denen, die dahin gelangen, die Momente echter Klarheit und Autonomie nicht zu hiufig
sind.* Sollte diese Herabsetzung der Freiheit wirklich das einzige Mittel sein, um nicht mehr
Todsiinden in der Welt zu sehen, als wirklich begangen werden? Damit ist eine schwierige
Frage angeschnitten, nimlich die, ob jede ,schwere* Siinde eine ,,Todsiinde* ist. Bei einer
Katastrophe, zum Beispiel einem Flugzeugabsturz, wird die Zahl der Toten, der Schwer- und
Leichtverletzten angegeben. Eine schwere Verwundung muf} nicht immer todlich sein. Erstaunen
ruft die Behauptung hervor, daBl die Siinde eines Ordensmannes im allgemeinen weniger schwer
sei als die eines Menschen, der nicht Ordensmann ist (S. 1028). Die dafiir gebrachten Beweise
sind schwach. Wenn S. 245 steht: ,,Der Gerechte siindigt siebenmal im Tage, sagt die Bibel®,
so ist das falsch. Dieser Satz findet sich nicht in der Bibel, auch nicht im Buch der Spriiche
24, 16. Dort ist nicht von der Siinde des Gerechten die Rede.

Linz a.d. D. Dr. Ferdinand SpieBlberger
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Gewissenshildung. Von Josef Miller S. J. (Sehen — Urteilen — Handeln. Schriften des
»Volksbhoten® Nr. 9.) (124.) Innsbruck 1960, Tyrolia-Verlag. Kart. S 28.—, DM /sfr 4.80.

Wir konnen dem Christen nicht fiir alle Situationen, in die er geraten kann, fertige Losungen
anbieten. Er muB oft selbst entscheiden. Daf} er es ruhig, sicher und richtig tun kénne, daf also
sein Gewissen entsprechend gebildet und wach sei, ist ein sehr wichtiges Anliegen der heutigen
Seelsorge. Hier mitzuhelfen, ist der Zweck der vorliegenden Schrift. Es ist darin alles Wichtige
iiber Wesen, Funktion, Bildung, Bindung, Autoritit und Grenzen, Hemmungen und mogliche
Irrwege des Gewissens gesagt. Die Sprache ist einfach und allgemein verstindlich, der Stil ange-
nehm lesbar, so daBl man das Biichlein weitesten Kreisen zur Selbstbildung empfehlen kann.
Auch zur Schulung in Gruppenstunden der Jugend oder auch der Erwachsenen in der Katholi-
schen Aktion ist es gut geeignet. Es wird viel dazu beitragen, unseren Laien zu einer klaren
und sicheren Haltung zu verhelfen und sie in gleicher Weise fernzuhalten von &ngstlicher Enge
wie von einer falsch verstandenen ,,Autonomie”, wie sie von der ,Situationsethik® wvertreten
wird. SchlieBlich sei die Lektiire der Schrift noch Seelsorgern und Religionslehrern empfohlen,
weniger wegen des Inhaltes, der ihnen gewill nicht neu ist, als vielmehr wegen des wohltuenden
Geistes, den sie ausstrahlt und von dem mancher fiir sich und fiir die Fiithrung anderer lernen
kénnte.

Wels (00.) Dr. Peter Eder

Die Fiihrung zu BuBle, Beichte und christlichem Leben. (Klirung und Wegweisung, Band 3.)
Von Klemens Tilmann. (332.) Wiirzburg 1961, Echter-Verlag. Leinen DM 9.80.

Beichten — ein Weg zur Freude. Ein Biichlein vom rechten Beichten. Von Heinz J. Miiller.
(160.) Freiburg i. Br. 1961, Seelsorge-Verlag. Kart. DM/sfr 3.80, S 26.60.

The Seal of Confession. A Dissertation by John R. Roos, (XI—123.) Washington, D. C.,
1960, The Catholic University of America Press. Paper bound Doll. 3.—.

Mein Kind soll beichten. Anleitung fiir Eltern zur Erstbeicht ihrer Kinder. Von Eleonore
Beck /Gabriele Miller. (72.) Donauwérth, Verlag Ludwig Auer, Cassianeum.

Von allen Sakramenten ist das BuBsakrament fiir eine Neubelebung am schwersten zu-
ginglich. Heute sind lebhafte Erérterungen im Gange, die sich um einen sinnvolleren Vollzug
des Sakramentes bemiihen. Eine Reform der heutigen Beichtpraxis begegnet auch hiufig unter
den Wiinschen an das kommende Konzil.

Klemens Tilmann, der sich um den neuen deutschen Katechismus grofite Verdienste
erworben hat und auch an der Vorbereitung des Konzils beteiligt ist, hat sich seit Jahren mit
den Problemen um die BuB- und Beichterziehung beschéftigt. In der Einfithrung werden nicht
weniger als 13 Zeitschriftenartikel angefiihrt, die als Beitriige oder Vorarbeiten in das vorliegende
Buch eingegangen sind. In den ersten Kapiteln werden die biblischen Grundlagen behandelt,
sodann die Baufehler des alten Beichtunterrichtes herausgestellt. Die Buflerziehung muf} die
Grundlage der Beichterziehung bilden. Ausfiihrlich werden die Fragen um einen zeitgemifien
Erstbeichtunterricht erdrtert, wobei der Gewissenshildung besondere Aufmerksamkeit geschenkt
wird. Auch das Problem des Beichtspiegels wird eingehend behandelt. Ein besonderes Anliegen
ist dem Verfasser die Ersetzung des Ausdruckes ,lifliche Siinde” durch ,,Wundsiinde®. An-
schlieBend folgen einundzwanzig Ratschldge fiir den Erstbeicht- und Erstkommunionunterricht
und eine BuB- und Beichtandacht fiir Zwolf- bis Sechzehnjéhrige. Die letzten zwei Kapitel sind
iiberschrieben: Seelische Antriebe und piédagogisches Verhalten — Das BufBlsakrament und sein
Sitz im Leben. Hier werden unter anderem Hilfen zur personalen und religiosen Weckung und
die Begriindung einer regelmifBigen Beichte fiir Jugendliche geboten.

In dem Buch wird offen auf die Mingel im heutigen Bullwesen, Mingel sowohl in der Ver-
kiindigung als auch in der Praxis, hingewiesen und es werden Wege zu ihrer Behebung aufge-
zeigt. Dabei ist freilich manchmal die Gefahr einer gewissen Einseitigkeit gegeben. So wird zum
Beispiel die siindentilgende Kraft der vollkommenen Reue so dargestellt, daBl der Eindruck
entstehen kénnte, sie wire vom BuBsakrament vollig unabhéngig (S. 51 u. a.). Das Buch, das
gegenwirtig wohl die wertvollste religionspidagogische Abhandlung iiber die Beichte darstellt,
ist vorziiglich geeignet, Katecheten, Jugendseelsorgern und Beichtvitern eine wirkliche ,,Klarung
und Wegweisung®” in einer wichtigen Materie zu bieten.

P. Miiller, ein deutscher Redemptorist, der uns das Buch ,,Die ganze Bekehrung® geschenkt
hat, legt uns ein praktisches Beichtbiichlein vor, das alle wichtigen Dinge in einer anschaulichen
und lebensnahen Form bespricht. Das SchluBlkapitel ,,Von der Freude der Bulie kommt auf das
Grundanliegen des Verfassers zuriick, die Beichte entgegen der landliufigen Auffassung als
wSakrament der Freude* zu zeichnen. Das gesteckte Ziel, Bule und Beichte als zum Teil ver-
schiittete und vergessene Schiitze unseres Glaubens wieder zu entdecken und zu einem sinn-



Literatur 363

volleren und fruchtbareren Vollzug des Sakramentes zu verhelfen, ist voll erreicht. Den heiligen
Bischof Alfons von Liguori mit ,,Exzellenz ansprechen zu lassen (S. 34), ist ein Anachronismus.

Die Dissertation von Roos behandelt in erschépfender und iibersichtlicher Weise alle
Fragen um das Beichtsiegel (Ableitung aus dem gottlichen Gesetz, Bestimmung des can. 889;
Gegenstand, Triger der Verpflichtung; Unverletzlichkeit, Verletzung des Beichtsiegels, kirch-
liche Strafen; verbotener Gebrauch des Beichtwissens). Den Abschluf} bilden zusammenfassende

- wKonklusionen®, Im Anhang stehen unter anderem der Text der einschligigen Kanones und
(in englischer Ubersetzung) die Instruktion des Hl. Offiziums vom 9. Juni 1915. Im ganzen eine
fleifige und genaue Arbeit!

Eleonore Beck und Gabriele Miller geben in einer Kleinschrift den Eltern eine aus tiefer
pidagogischer Erfahrung geschépfte Anleitung zur Erstbeichte der Kinder. Das Heftchen
enthilt eine Fiille von Anregungen!

Linz a.d.D. Dr. J. Obernhumer

Der Weltauftrag des Christen. Von Thomas Suavet. Ins Deutsche iibertragen von Marianne
Ritter-Arthen und P. Raimund Ritter CSSR. (224.) Augsburg 1961, Verlag Winfried-Werk.
Leinen DM 9.80, engl. brosch. DM 8.50.

Der Titel der 1959 erschienenen franzisischen Ausgabe dieses’'Buches lautet bezeichnender-
weise: ,,Spiritualité de L’Engagement®. Es geht hier nimlich, wenn schon nicht um ausgesprochene
»Betrachtungen®, so doch um Besinnungen fiir den Weltlaien, die jeweils sogar in ein kurzes
Gespriich mit Gott miinden und die ihn ,,dazu bewegen sollen, sich in der Welt einzusetzen und
gegebenenfalls seine bisherige Titigkeit mit einer wichtigeren zu vertauschen® (11). Es geht hier
also nicht um das Werk der Evangelisation und den Dienst der Laien an diesem Werk, dessen
Bedeutung damit natiirlich in keiner Weise herabgemindert wird, sondern um das Werk der
Zivilisation, um den natiirlich-menschlichen Dienst der Laien an der Welt, in der Familie, im
Beruf, in der Gesellschaft, um den sozialen, wirtschaftlichen, politischen Dienst; es geht um den
Zusammenhang dieses Dienstes mit dem Glauben, mit Gott und Christus, der keine weltlose
Religion will, sondern eine in diese Welt inkarnierte; und es geht um die Formung jener christ-
lichen Personlichkeit, die diesen Dienst als christlichen Dienst zu tun bereit und imstande ist
(vgl. das Geleitwort von Professor Viktor Schurr).

Die schlichten 29 Kapitel suchen darum in einem ersten Teil: ,,Theologische Grundlagen®
den Plan Gottes mit den irdischen Dingen und die individuellen und gemeinschaftlichen Aufgaben
des Menschen gegeniiber diesen Dingen herauszustellen (15—79). Ein zweiter Teil: ,,Die prak-
tische Durchfithrung* zeigt mit sehr konkreten Beispielen, welche Forderungen, welche Aufgaben
dem Christen bei seinem Weltdienst gestellt werden: Warum ist die Gemeindeverwaltung eine
christliche Aufgabe, warum mul} sich der Christ um die Masse der Armen kiimmern, wie soll
er mit Nichtchristen zusammenarbeiten, warum gehen ihn die Institutionen und Organisationen
etwas an, welchen Organisationen soll er beitreten, was kann man im Betrieb machen, wie wird
eine ganze Familie aktiv usw. (83—138). Der letzte Teil: ,Die christliche Verwirklichung®
will ,,die vorhandenen Mittel zeigen, durch welche die Selbstheiligung an diesem weltlichen
Werk méglich ist” (12). Hier ist die Rede vom Ernstnehmen der Welt, die man nicht nur als
Mittel sehen darf, sondern als echtes Zwischenziel (148); warum man Erfolg wollen muf} und sich
nicht damit begniigen darf, Gott unseren ,,guten Willen* anzubieten; wie man das Organisieren
eines Streiks etwa mit dem Gebetsleben verbinden muf3 (141 —150); warum man bereit sein mul}
zu kimpfen und welche Waffen man einsetzen darf (151 —158); es ist die Rede von der Ent-
duferung und vom Kreuz (159—176); von der Liebe, die alle legitimen Verschiedenheiten er-

 tragen mul} (177—184); von der Hellsichtigkeit, Klugheit und Ehrlichkeit (185—192); von der
Offenheit gegeniiber dem giinstigen Augenblick und gegeniiber der Leitung des Heiligen Geistes
(193—206); vom geistlichen Fortschritt und der liturgischen Aktion im immer hingebenderen
Einsatz (207—223).

Das Buch ist, wie der Verfasser selbst im Vorwort bemerkt, ,,aus dem Leben entstanden,

aus dem priesterlichen Dienst an aktiven Christen verschiedenster Prigung, die auf verant-
* wortungsvollen Posten, vor allem in der Politik und in der Gewerkschaftsbewegung, stehen®
(11). Wir empfehlen das Buch darum vor allem wieder den Laien, die in diesem Leben stehen,
und den Seelsorgern und geistlichen Assistenten, die sie auf dieses Leben vorbereiten sollen.
Es ist doch die nicht unwichtigste Aufgabe auch des kirchlichen, offiziellen Laienapostolates,
die Christen zu bereiten fiir ithren Dienst an der Welt. Und daB diese Welt so beschaffen ist,
wie wir sie vielfach beklagen, hiingt doch mit der Tatsache zusammen, daB ,,viele Laien, die sich
fiir etwas einsetzen, nicht als ganze Christen leben, weil sie iiber die tiefen Griinde ihrer Welt-
aufgabe nicht geniigend unterrichtet sind“ (11).
Linz a.d.D. Ferdinand Klostermann

»Theol.-prakt. Quartalschrift* IV. 1961 23
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Kirche, Klerus und Laien. Unterscheidungen und Beziehungen. Von Hans Heimerl.
(164.) Wien 1961, Verlag Herder. Kart. S 84.—, DM/sfr 14.—.

Das bevorstehende Vaticanum IT wird sich aller Voraussicht nach nicht nur mit dem Apo-
stolat des Laien, sondern auch mit dem grundsétzlichen Standort des Laien in der Kirche be-
schiftigen. Denn jenes ist nur eine Folge von diesem. Um so dankbarer ist man darum fiir den
vorliegenden kirchenrechtlichen Beitrag zur ,,Klidrung der Grundbegriffe, wobei das Kirchenrecht
bewufit ,als theologische Wissenschaft und als geistdurchwirkte Lebensiullerung der Kirche*
gesehen wird (7). Es geht also um die Fragen: Was macht den Kleriker zum Kleriker und was
macht den Laien zum Laien in der Kirche ? Was trennt Kleriker und Laien wesentlich und was
nur akzidentell und was haben sie gemeinsam ? Gibt es echte Zwischengruppen zwischen Klerus
und Laienwelt und wie sind die Zwischenformen zu verstehen, die uns in der Geschichte begegnen ?

Nach dem Aufzeigen des gemeinsamen Fundamentes, das Kleriker und Laien trotz aller
getrennten Funktionen, die sie in der Kirche ausiiben, verbindet (22— 32), geht Heimerl dem
,» Wesensprinzip der Unterscheidung und Beziehung® zwischen Klerus und Laientum nach und
findet es in der Kirchengewalt. Er untersucht zuerst die in der Weihe bzw. in den einzelnen
Weihegraden géttlichen und kirchlichen Rechtes iibertragene Gewalt und wieweit eine solche
Gewalt grundsiitzlich Laien iibertragen werden kénnte bzw. im Lauf der Geschichte iibertragen
wurde (Diakonissen ?) und wieweit sie iiberhaupt bzw. heute Unterscheidungsprinzip zwischen
Klerus und Laientum ist (33—51). Dann behandelt Heimerl die Frage, wieweit auch in der
Hirtengewalt ein solches Unterscheidungsprinzip zu sehen ist und ob die Jurisdiktion fiir sich
allein diese Unterscheidung begriinden konnte (51 —124). Vortrefflich ist dabei das innere Wesen
der kirchlichen Jurisdiktion als Stellvertretung Christi und ihr tiefer Zusammenhang mit der
Weihegewalt gezeichnet und die Art der Gewalt oder Befugnis der laikalen Ordensoberen, der
kirchlichen Notare, der Zustellungs- und Vollstreckungsbeamten der kirchlichen Gerichte,
der Laien bei der Besetzung von Kirchendmtern und bei der kirchlichen Vermogensverwaltung
in Geschichte und Gegenwart sowie der in der Katholischen Aktion als Fiihrer oder Mitglieder
tiatigen Laien. Endlich wird noch die Lehraufgabe und Lehrgewalt der Kirche als Teil der Juris-
diktionsgewalt und als Unterscheidungsprinzip zwischen Klerus und Laien herausgegriffen
(125—132) und die Beziehung zur Welt mit Recht als unechtes Unterscheidungsprinzip aufge-
zeigt (132—142. Vgl. dazu die Ausfithrungen des Rezensenten in: ,Der Seelsorger® 29 [1959],
263 f£.).

Diesem — nach einem nur 11 Seiten starken ersten Teil — 109 Seiten umfassenden zweiten
Teil folgt ein dritter Teil mit wieder nur 10 Seiten, der die akzidentellen Unterscheidungsmerkmale
am konkreten Erscheinungsbild des Klerikers und Laien ins Auge fafit, die mitunter so stark in
Erscheinung treten, dafl man der Versuchung erlag, sie zu — selbst theologischen — Unter-
scheidungsmerkmalen zu stempeln (143 —152). Der vierte Teil umfaBit nur zwei Seiten und
behandelt nur Fragen der Terminologie, die sich wohl auch im ,,Schluf3* hitten unterbringen
lassen, wo ohnedies wieder vom ,Sprachgebrauch® die Rede ist.

Fiir eine Neunauflage, die wir der Arbeit wiinschen, kénnte man auch sonst mitunter eine
Revision der Einleitung besonders im zweiten Teil II A iiberlegen. A 5 wiirde man vielleicht
lieber als II B sehen, da man doch nach dem ,,Ergebnis® (A 4) nichts mehr erwartet. Wenn
Punkt 2 als Uberschrift aufscheint (86), sollte dies auch bei den entsprechenden Punkten 1 und 3
(82, 88) der Fall sein. Auch drucktechnisch sollten gleichwertige Uberschriften gleich behandelt
werden (vgl. 109, 112, 114). Uberhaupt wiirde man dem Buch gefilligere und sorgfiltigere Aus-
stattung wiinschen.

Auch inhaltlich kinnte man sich in manchen mehr am Rand beriihrten Fragen mitunter
andere Antworten vorstellen. So hilt der Rezensent die S. 27 n. 4 ausgesprochene Vermutung
beziiglich der Verwendung des Ausdruckes ,,Teilnahme* in keiner Weise fiir zutreffend. Selbst-
versténdlich ,,stammt nicht das Organsein des einzelnen Gliedes... aus dem Auftrag der Hier-
archie®, aber sehr wohl das typische Laien-Organ-Sein der Katholischen Aktion; darum beruht
auch S. 26 Anm. 25 auf einem Miflverstindnis. Auch iiber den rechtlich-hoheitlichen Charakter
der ,,Gewalt der Kirche... auf die Ungetauften” (66, 62 f.) wird man anders denken kénnen;
er scheint weder durch die Pflicht der Kirche zur Glaubensverkiindigung und die der Menschen
zur Annahme der verkiindeten Botschaft noch durch das privilegium fidei im kirchlichen Ehe-
recht gefordert zu sein (vgl. Eichmann-Mérsdorf, Kirchenrecht I Mn 1959°, 106 f.; IT Mn 1958°,
378). Auch manche Formulierungen hinsichtlich der Jurisdiktionsunfihigkeit der Laien kénnen
uns nicht recht befriedigen. Selbst manche Beweisfiihrungen scheinen uns fast zu viel zu be-
weisen (68 —78). Es wiirde wohl geniigen, schlicht die grundsiitzliche Unvereinbarkeit der Juris-
diktion géttlichen Rechtes mit dem Laientum festzustellen und zu begriinden und die tatséch-
liche Unvereinbarkeit jeder echten, auch delegierten Jurisdiktionsgewalt nach dem geltenden
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Kirchenrecht. Letzteres konnte die Kirche, wie ja zugegeben wird, fallweise, aber auch grund-
siitzlich #ndern und wir konnten uns durchaus vorstellen, daB es einmal verniinftig und dann
auch konvenient sein konnte, dies zu tun. Zur Beurteilung und Begriindung des ,,Rechtes der
Kirche, vom Staat den Gebrauch seiner eigenen Zwangsgewalt auch in der Form der Blutgerichts-
barkeit zu verlangen®, und zur Begriindung einer kircheneigenen vis armata (100 f.) miiBte
man vielleicht noch stiirker die zeitgeschichtliche mittelalterliche Situation heranziehen; még-
licherweise kommt man dann auch zu anderen Ergebnissen. Auch iiber den Wert einer Reform
der niederen Weihen und selbst des sakramentalen Diakonates als fiir sich stehender Amter
in der Kirche wird man anderer Meinung sein konnen. Jedenfalls ist die Entstehung solcher
Mibildungen wie des Wortes ,,Laiendiakonat” noch kein Grund dagegen (158).

Manche Antworten bediirften auch einer niheren Erérterung, um nicht miBverstindlich
zu sein. So ist es gewil nicht sehr sinnvoll, von einer allgemeinen ,,Laienspiritualitit® zu sprechen
(29 £.). Wir sind aber der Meinung, daf} es dringend einer Spiritualitit der Weltlaien, ja der
einzelnen Berufe, der Eheleute und so weiter bediirfte, auch wenn diese Spiritualititen gemeinsame
Elemente mit der Spiritualitiit, etwa der Weltkleriker, ja sogar der Ménche, aufweisen. Ferner
sollte man vielleicht auch beim Christen die ekklesiologischen Wirkungen der eventuell auller-
sakramental erworbenen Heiligungsgnade und damit des dadurch schon bewirkten Priester-
tums, Prophetentums und Kénigtums der personlichen Heiligkeit in Betracht ziehen. Uberhaupt
konnte man das in Gnade und Sakrament griindende Priestertum, Prophetentum und Kénigtum
des Christen und die damit gegebenen ,,Michtigkeiten* noch stéirker betonen; liegen doch darin
die Fundamente dafiir, daB auch der ,einfache* Christ disponiert ist, von der Hierarchie etwa
Lehrbefugnisse zu erhalten, was der Verfasser ja auch wiederholt andeutet. Die erfreulicherweise
gemachte Unterscheidung von Gliubigen oder Christen iiberhaupt und Laien wiirde man manch-
mal noch schiirfer herausgehoben wiinschen. Denn alles, was vom Laien positiv ausgesagt werden
kann, ist eigentlich nichts typisch Laikales, sondern Christliches und kommt schon aus Gnade
und Sakrament. Auch die S. 155 n. 1 gegebene Beschreibung der Laien trifft eigentlich auch
auf jeden Kleriker zu. So wird ja erklirlich, warum der Kleriker ,,persénlich dann, wenn er
nicht seine hierarchischen Vollmachten einsetzt, an sich in der gleichen Lage wie der Laie® ist
und als Heilsempfinger den Trigern der Kirchengewalt gegeniibersteht (156).

Diese Bemerkungen sollen nur Anregungen fiir einen Ausbau dieses dankenswerten Bei-
trages fiir eine kirchliche Stiindelehre sein.

Linz a.d.D. Ferdinand Klostermann

Sozialwissenschaft

Unitas christiana. Studien zur Gesellschaftsidee des Nikolaus von Kues. Von Gerd Heinz-
Mohr, Herausgegeben von Professor Dr. Joseph Lenz. (424.) Trier, Paulinus-Verlag. Kart.
DM 19.80.

Das Ziel dieser Studien ist ein doppeltes: einmal, die Gesellschaftsidee des Nikolaus von
Kues unter dem Begriff der Unitas Christiana zu betrachten und damit auch eine Vorstellung
von der in sich geschlossenen Entwicklung seines Lebens und Denkens zu vermitteln; ferner
den geistesgeschichtlichen Zusammenhang aufzuweisen, in welchem sich seine Gesellschafts-
auffassung bewegt (S. XI). Das vorliegende Buch ist aus einer der Universitidt Bonn vorgelegten
- Dissertation hervorgegangen. Besonders sei hingewiesen auf den wissenschaftlichen Ernst,
mit dem dieses Werk bearbeitet ist und der uns bei der Lektiire wohltuend anspricht. Schon
ein Blick auf den wissenschaftlichen Apparat im Anhang (S. 295—415) zeigt die Gewissenhaftig-
keit des Verfassers. Die Einteilung des umfangreichen Stoffes umfaBt folgende Hauptteile:
I. Der Kirchenbegriff, dargestellt als A) Generelle Ekklesiologie und B) Spezielle Ekklesiologie
mit den interessanten Kapiteln tiber das Konzil, in specie auch ,,De auctoritate presidendi in
concilio generali®. Der II. Hauptteil handelt iiber Recht und Staat, Ordnung im Reich und iiber
Reich und Kirche. Im III. Hauptteil finden wir die Abhandlungen iiber ,,Die hierarchische
* Ordnung® sowie iiber ,,Friede und Eintracht” und ,,Endziel und Endzeit“, Das SchluBkapitel
ist iiberschrieben mit ,,Unitas Christiana“. Wie Nikolaus von Kues diese Einheit — eine span-
nungsvolle Einheit — auf dem Gebiet des Gesellschaftsdenkens begreift und erstrebt und darin
trotz aller theologie- und philosophiegeschichtlichen Beziehungen ein eigener ist, wird in dieser
Arbeit mit anerkennenswerter Griindlichkeit und in durchaus verstindlicher und ansprechender
Darstellungsform aufgezeigt. Es bedarf keiner eigenen Unterstreichung, daBl Nikolaus von Kues,
der ,Engel des Lichtes und des Friedens inmitten der Dunkelheit und Verwirrung* (Joh. Trithe-
mius), wie damals so auch heute den Menschen Besinnliches zu sagen hat.

Schwaz (Tirol) Dr. P. Leitner (f)

23%
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Der Ursprung der Soziologie aus dem Geist der Restauration. Studien iiber L. G. A. de Bonald.
Von Robert Spaemann. (216.) Miinchen 1959, Kosel-Verlag. Leinen DM 18.50.

Louis Gabriel Ambroise Viscomte de Bonald (gest. 23. November 1840) ist der Begriinder
des Traditionalismus, doch ist die Bedeutung, die ihm in der Geschichte der Gesellschaftslehre
zukommt, weniger bekannt. Spaemann unternimmt es mit vorliegender Arbeit, auf Grund
verschiedener Werke Bonalds den ,,Ursprung der Soziologie aus dem Geiste der Restauration*
darzustellen, Er zeichnet damit das Bild dieses franzésischen Philosophen, der als Vater der
Soziologie bezeichnet wird, glaubiger Christ und zugleich Ahnherr eines atheistischen Positivismus
war. Besonders der Fachmann wird die einzelnen Kapitel dieses Buches, das seinerzeit von der
philosophischen Fakultit Minster als Dissertation angenommen wurde, mit Interesse lesen.

Schwaz (Tirol) Dr. P. Leitner (})

Soziale Summe Pius’ XII. (Aufbau und Entfaltung des gesellschaftlichen Lebens, III. Bd.)
Herausgegeben von Arthur-Fridolin Utz O. P. und Joseph Fulko Groner O.P. (XXXIII—
XLVI u. 2457—4038.) Frnalburg/Schweiz 1961, Paulus-Verlag. Leinen sfr/DM 9.80.

Mit Recht wird Pius XII. in einer Reihe mit den sozialen Pipsten, mit Leo XIII, und Pius XI.,
genannt, ja, in der Fiille und Vielfalt der Gedanken iibertrifft er diese, hat sich doch auch die
soziale Materie in den letzten Jahrzehnten ins fast Uniibersehbare differenziert und aufgespalten.
Johannes XXIII. selbst rief bei seiner Rede am 15. Mai 1961 aus: ,,Welcher Reichtum findet
sich in seinen (Pius’ XII.) Sammelbénden, die fiir unsere Bewunderung und Verehrung ge-
blieben sind wie eine wiirdige Sammlung wertvoller Mineralien.*

So sind im III. Band der ,,Sozialen Summe* weitere 215 Dokumente angefiihrt und bearbeitet.
Da der Aufbau des Werkes gleich dem des I. und II. Bandes ist, kinnen die Gedanken in ihrer
Weiterfithrung und Vertiefung leicht verfolgt werden. In einem Gesamtinhaltsverzeichnis am
SchluBl des ITII. Bandes sind die zusammengehorigen Themen s@mtlicher drei Binde zu finden
(zum Beispiel was Pius XII. iiber Erziehungs- und Bildungswesen, iiber die Familie, iiber den
Mittelstand usw. sagt). Als Wiirdigung dieses groBlen Werkes sei abschlieBend das Urteil von
Prof, Dr. MeBner angefiihrt: ,,Das allumfassende Handbuch iiber das umfassendste Lehrwerk
eines Papstes, von dem die Geschichte zu berichten weill: schlechthin unentbehrlich im heutigen
gigantischen geistigen Ringen iiberall an den Fronten des emzelmenschhchen, beruflichen,
sozialen, kulturellen, wissenschaftlichen, staathchen, internationalen Lebens.“

Linz a. d.D. Dr. Walter Suk

Wirtschaft und Gesellschaft heute. Von Oswald von Nell-Breuning. IIl. Zeitfragen
1955—1959. (VIII u. 424.) Freiburg 1960, Verlag Herder. Leinen DM 27.50.

Die Grundprinzipien der christlichen Soziallehre erflieen aus der Natur des Menschen,
sind daher unwandelbar. Sie werden aber — wie der Lichtstrahl durch ein Prisma — durch die
jeweilige soziale Wirklichkeit zerlegt und gebrochen, mit anderen Worten: Soziales Datum und
Faktum sind entscheidend fiir Schlulfolgerungen und Ableitungen, fiir die Aufstellung gesell-
schaftspolitischer Postulate. Bleibendes und sich Versinderndes finden sich so in der christlichen
Soziallehre.

Daher enthalten die in diesem Bande gesammelten Aufsitze und Vortrége nicht nur Aktuelles
— Zeitliches, sondern auch grundsiitzliche Erwigungen (wie ,, Wirtschaft im Wandel — unwandel-
bares Naturrecht*; die Abschnitte iiber ,,Soziale Marktwirtschaft®, ,,Eigentum und Vermogens-
bildung®).

Vielfdltige Probleme sind es, zu denen Nell-Breuning von verschiedenen Seiten um seine —
oft scharf formulierte und herausfordernde — Stellungnahme gebeten wurde. Hier sind zu
- nennen die Themen: Wiedervereinigung Deutschlands, Gewerkschaften, Sozmllemtungsreform.
Fiir den osterreichischen Leser ist der Abschnitt ,,Arbeit und Arbeitsrecht” von besonderem
aktuellem Interesse, hat ja das Bundesministerium fiir soziale Verwaltung den ersten Teilentwurf
eines meuen oOsterreichischen Arbeitsrechtes der Offentlichkeit vorgelegt, dessen Grundsitze
wohl nicht undiskutiert bleiben kénnen.

Diese drei Sammelbinde von ,,Wirtschaft und Gesellschaft heute* bieten — nicht zuletzt
durch ihr Sachregister — eine ausgezeichnete Orientierung fiir solche, die sich mit den sozialen
Fragen unserer Zeit kritisch auseinandersetzen und dabei doch mit einem in den vielfiltigen
sozialen Zusammenhdngen kundigen Fiihrer den Einstieg in die Probleme versuchen wollen.

Linz a. d. D. Dr. Walter Suk

Personalismus, Solidarismus und Gesellschaft. Der ethische und ontologische Grundcharakter
der Gesellschaftslehre der Kirche. Von Georg Wildmann, (XX u. 224.) Wien 1961, Verlag
Herder. Leinen S 98.—, DM /sfr 16.50.
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»Vorliegende Untersuchung gilt dem Bemithen, die letzten Griinde der katholischen Sozial-
philosophie und Sozialtheologie herauszuarbeiten® (Vorwort). Diese letzten Griinde liegen in
der Person, die sozial handelt, weil sie ihrem Wesen nach sozial ist. Die Betonung der Person
(und des Personalismus, der zur Unterscheidung von einer Vielfalt von philosophischen und
theologischen Strémungen als ,sozialontologisch-sozialtheologischer Personalismus® bezeichnet
werden muf}) ist also nicht nur eine soziotaktische Reaktion auf die durch den massiven Kol-
lektivismus gegebene Liguidation der Person.

Der Solidarismus ist ebenfalls zuerst Seinslehre und erst im nachhinein Sollenslehre, er
steht mit der ganzen Uberlieferung dieser Schule ,,auf dem Standpunkt, daB das Sein grundle-
gend ist fiir das Sollen, die Ordnung des Seins bestimmend fiir die Ordnung der Werte* (Nell-
Breuning). Die LehriuBlerungen der letzten Pipste, besonders Pius’ XII., stimmen wiederum
auf sozialphilosophischem und sozialtheologischem Gebiet mit dem Solidarismus sachlich iiberein.
Von der Soziallehre der Kirche kann festgestellt werden, dafl ihr Grundcharakter ,,weder rein
ethischer Natur noch auf eine urspriingliche rein ethische Schau der Gesellschaft zuriickfithrbar*
(S. 217) ist, wie es ,ethizistische Deutungsversuche darlegen mochten.

Der Gewinn dieses gewill nicht leicht zu lesenden Buches ist der klare Einblick in die zentrale
Stellung der Person in der christlichen Soziallehre; ihre Betonung ist angesichts der zunehmenden
Dichte der gesellschaftlichen Verpflichtungen von besonderer Wichtigkeit. Weiter bietet die
Untersuchung eine grundsitzliche Darstellung christlicher Sozialprinzipien und Postulate (wie
Solidaritits-, Subsidiarititsprinzip, leistungsgemeinschaftliche Ordnung, Personalrechte usw.)

Linz a. d. D. Dr. Walter Suk

Menschen im Betrieb. Von Bischof Dr. Paul Rusch. (Sehen — Urteilen — Handeln, Schriften
des ,,Volksboten* Nr. 8.) (82.) Innsbruck-Wien-Miinchen 1961, Tyrolia-Verlag. Kart. S 28.—,
DM [sfr 4.80. :

Ordnung kann nicht befohlen werden, sondern mufl von unten her wachsen, mufl dort
schaubar und erlebbar werden, nachahmenswert und nachahmbar. Ein solcher Ordnungsraum
ist immer mehr der Betrieb, er priigt die Menschen und formt damit die menschliche Gesellschaft.
Der Sozialhirtenbrief der osterreichischen Bischéfe 1956 nannte schon die Prinzipien, die hier
auf die Welt des Betriebes angewendet werden: das Vermenschlichungs-, Verantwortungs-
und Sozialprinzip (S. 18 des Kommentars, 1957).

Der bischifliche Autor befaflt sich zuerst mit der Seele des Arbeiters. Als Aufgabe fiir alle
ergibt sich: durch Vermenschlichung zur Arbeitskameradschaft. Dann liBt er einen Blick tun
in die Maschinensile unserer Betriebe: IThre Technik mufl eine ,eingeordnete” Technik werden,
die den Menschen dient. Auf die Notwendigkeit, die sittlichen Kriifte der Betriebsfithrung mobil
zu machen, weist der 3. Abschnitt hin. Als hohes Ziel wird genannt: ,,Aus dem technisch-wirt-
schaftlichen Rechtsbestand eines Betriebes wieder eine echte Betriebsgemeinschaft zu schaffen,
deren sittliche Orientierung in Betriebsatmosphire und Betriebseinrichtung zum Ausdruck
kommt* (S. 61). Eine so gelduterte Arbeiterschaft und Betriebsfithrung finde zu den Betriebs-
formen der Zukunft: dem Partnerschaftsbetrieb verschiedener Abschattung; in ihm wird der
Arbeiter zum Mitarbeiter. Damit ist Arbeitnehmern wie Arbeitgebern (und diesen in einem
besonderen Malle) eine groBle Verantwortung aufgeladen.

Linz a.d. D. Dr. Walter Suk

Der Priester und die soziale Frage. Eine Ubersetzung des Directoire pastoral en matidre
sociale des franzisischen Episkopats. Von P. Basilius Streithofer 0. P. (112.) Essen 1961,
Ludgerus-Verlag, Hubert Wingen KG. Brosch. DM 4.80.

In den 258 Thesen dieses kleinen, fiir den Priester bestimmten sozialen Katechismus haben
sich die pastorellen Aktionen und Experimente des katholischen Frankreichs in knappen Hin-
weisen und Anregungen niedergeschlagen. Die reichen Anmerkungen bringen wertvolle Er-
ginzungen, die sich auf die soziale Wirklichkeit Deutschlands beziehen.

Das I. Kapitel zeigt die Einstellung des Priesters zur Sozialseelsorge, zur sozialen Frage
itherhaupt, wobei darunter ,,die Gesamtheit aller Beziechungen..., die das Leben in der Gesellschaft
voraussetzt” (Artikel I/1), verstanden wird. Um pastorelle Hauptfragen beantworten zu kinnen,
muf} der Priester bestimmte Grundsitze (II. Kapitel) kennen, wie die von Person und Gemein-
wohl, Nichstenliebe, Gerechtigkeit, Arbeit und Eigentum. Die weiteren Artikel sprechen von
den Institutionen des gesellschaftlichen Lebens (Familie, Beruf, Staat) und vom immer mehr
sich entfaltenden internationalen Leben, von den verschiedenartigen ,,Umwelten* der Besitzenden
und Fiihrenden, der Arbeiter, der lindlichen Bevilkerungsteile, nennen die Hilfsmittel, die dem
Priester fiir seine Sozialarbeit zur Verfiigung stehen: von der Kanzel bis zu den Sozialwerken
und der Katholischen Aktion. :
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Der Lehrinhalt vieler Thesen beruht auf einem Wort der pépstlichen Soziallehre, das dann
im Quellennachweis zitiert ist. Fast jede These gibt Stoff fiir eine kleine soziale Meditation;
die Frucht wiire eine grofiere Vertrautheit mit der christlichen Soziallehre und der Sozialpastoral
und die Fihigkeit, seine Gemeinde besser zu kennen und besser zu fiihren.

Linz a. d. D. Dr. Walter Suk

Jahrbuch des Imstituts fiir christliche Sozialwissenschaften der Westfilischen Wilhelms-
Universitidt Miinster. 2. Band, Miinster 1961. Herausgegeben von Josef Hoffner. (234.) Verlag
Regensberg. Leinen DM 18.—.

Wer annimmt, daB die gesellschafts- und ordnungspolitische Forderung nach breiter Ver-
mogensstrenung erst in den Jahren nach dem zweiten Weltkrieg so massiv vom Sozialkatholi-
zismus erhoben worden ist, irrt. Im Vorwort dieses Jahrbuches weist sein Herausgeber, Prof.
Héffner, nach, daB diese Reformpline schon seit Beginn der modernen sozialen Frage zu den
wichtigsten christlich-sozialen Forderungen zihlen: von Adam Miiller (er regte unter anderem
die Errichtung der ersten ésterreichischen Sparkasse in Wien 1819 an), Franz Joseph Ritter
von Buss (1837), Peter Franz Reichensperger (1847), Bischof Ketteler, Baron von Vogelsang,
Franz Hitze bis zu den sozialen Enzykliken Leos XIII., Pius’ XI. (besonders Quadragesimo
anno, Nr. 53 ff.), Johannes’ XXIII. und zur Sozialen Summe Pius’ XII. Im Sozialhirtenbrief
der gsterreichischen Bischife 1956 werden diese piipstlichen Forderungen ebenfalls mit groBem
Ernst gestellt; eine franzésische Untersuchung (1952) und zwei deutsche aus dem Jahre 1956
werden herangezogen, um aufzuzeigen, daf} ,,die neugeschaffene Giiterfiille noch lange nicht
im breiten Strom der Arbeiterschaft* (Qu. a.) zugeflossen ist (so im Kommentar zum Hirtenbrief,
Seite 32 £.).

So wurde und wird immer wieder festgestellt, daB es ,,unbillig* ist, daB ,,der iiberschieBende
Gewinn ausschlieBlich dem toten Kapital und nicht auch dem verwendeten Fleisch und Blut
zufalle (Ketteler). Und: Kapital und Arbeit miissen wieder ,in ein gerechteres gegenseitiges
Verhiltnis zueinander gebracht werden (P. F. Reichensperger). Man michte aber fast ein wenig
ungeduldig werden, wenn auch heute noch keine entscheidende Verwirklichung dieser Grund-
siitze breiter Figentumsstreuung in der Praxis eingetreten ist.

Hier schaltet sich der 2. Band des ,,Jahrbuches des Instituts fiir christliche Sozialwissen-
schaften der Universitit Miinster* ein und bringt zwei Untersuchungen, die vor allem die wirt-
schaftswissenschaftlichen Voraussetzungen und Ansatzpunkte fiir eine wirksame Politik zur
breiten Streuung des Vermégenszuwachses (denn nur um den handelt es sich!) aufzeigen. Friedrich
Kronenberg trifft in seinem tabellarisch belegten Beitrag die verbliiffende Feststellung, daf3
durch Subventionen (es handelt sich um solche der Bundesrepublik Deutschland von 1948 bis
1958) im Rahmen des Lastenausgleiches und der agrarpolitischen MaBinahmen, vor allem aber
im Wohnungsbau, mehr zu einer breiten Vermégensstreuung beigetragen worden ist als durch
simtliche andere durchgefithrte MaBnahmen zur Beteiligung am Produktivkapital (womit aber
selbstverstindlich die Einwendungen gegen die Subventionen nicht aus der Welt geschafft
sind). In einer zweiten Studie nimmt Hildegard Wiegmann Stellung zu den Fragen des Investiv-
lohnes und investiver Gewinnbeteiligung. Beide stellen ebenfalls grofie Chancen dar mit dem
Ziel einer breiteren Streuung des Verméogens. Wichtig ist der kurze Hinweis auf die sozialpida-
gogische Aufgabe, die all diesen Bemiihungen vorausgeht, denn die durch Generationen vom
Produktionsmitteleigentum entwéhnten Arbeiter miissen wieder zu einem Verhiltnis zu dieser
Figentumsform gebracht werden. Aber nicht nur das! Wir brauchen — besonders im &sterreichi-
schen Raum — auch Experimente (und Experimentierende, Unternehmer!), die diese breitere
Vermogensstreuung als eine freiheitliche ,,Alternative zum Versorgungsstaat® wagen (so A. Ober-
hauser in seinem Nachwort, Seite 234).

Linz a. d. D. Dr. Walter Suk

Piidagogik und Katechetik

Die religiose Erziehung des Kleinkindes. Ein Werkbuch von Elisabeth Wiirth. (144.) Wien-
Freiburg-Basel 1961, Herder. Leinen S 68.—, DM /sfr 11.20.

Ich kenne kein Buch iiber die religitse Erziehung des Kleinkindes mit einer so glicklichen
Verbindung von Entwicklungspsychologie und praktischer Erziehung wie das vorliegende.
Im ersten Teil gibt Wiirth einen kurzen Einblick in die heutige Erziehungssituation und in die
Bedeutung der Kleinkindererziehung. Der zweite Teil zeichnet im Rahmen der Entwicklungs-
psychologie die religiésen Erlebnisse ab. Wertvolle Beispiele aus AufBlerungen von Kindern
selbst veranschaulichen die religitse Entwicklung. Da und dort méchte man sich hier eine Ver-
tiefung und Erweiterung der Erkenntnisse aus Publikationen von Merlaud, Lubienska de Lenval,
Langenveld und Hollenbach wiinschen. Der dritte Teil tber die Hilfte des Werkes, bildet eine
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sehr wertvolle Grundlage fiir die praktische Erziehung. Zu Hauptthemen des Kirchenjahres
werdenr ausfithrende Gedanken, Gebete, Lieder und Zeichnungen gebracht. Das Kind wird ganz
kindertiimlich in die religiése Gedankenwelt eingefiihrt.

Eine heikle Sparte der Erziehung erfihrt durch dieses Buch eine wesentliche, sehr wertvolle
Bereicherung, und zugleich ist es eine Hilfe fiir Eltern und Erzieher.

Freising (Bayern) DDr. Alois Gruber

Jugend im Ringen und Reifen. Von Alois Gruber. Zweite, iiberarbeitete Auflage. (304.)
Wien-Freiburg-Basel 1961, Herder. Leinen S 90.—.

Diese Neuauflage kann nur freudig begriiBt werden. Schon das duflere Kleid hat sich zu
seinem Vorteil verindert. Das Buch iiberragt die psychologische Fachliteratur vor allem durch
seinen Eros, der sich am Wissen um die Not der Jugend entziindet. Reifungsnot wiire ihr zwar
nicht von der Natur auferlegt, wohl aber durch die Umwelt. In emsiger Arbeit hat der Verfasser
die einschldgige Literatur nicht nur angefiihrt oder auf sie verwiesen, sondern in das Gesamt
des Buches eingebaut, was wichtig und wesentlich erschien, anderes als unsachgemil} oder dem
Menschlichen und Christlichen wesensfremd verworfen. Der Wert liegt vor allem im vorurteils-
freien Auffassen der Probleme des notvollen Reifens in ihrer Tiefe.

Die erste Kernfrage gilt der Wechselwirkung zwischen kérperlicher und seelischer
Reifung. Der Freisinger Hochschulprofessor greift in die erregte Diskussion ein, was die offen-
sichtliche korperliche Akzeleration im Gegensatz zur seelischen Retardation zu bedeuten habe.
Nach der Betrachtung der verschiedenen Forschungsergebnisse entscheidet er sich dafiir, daf
die Hauptursache in den zivilisatorischen Umweltbedingungen liegt. Bei der Losung der sozial-
psychologischen Reifung sieht der Autor auf Grund einer umfangreichen schriftlichen Befragung
der Jugendlichen und Verwendung von Tagebuchaussagen die Hauptschwierigkeiten in der
Autorititskrise und der gesellschaftlichen Einordnung, wobei die Freundschaft eine erhebliche
Rolle spielt. Vorteilhaft geht er bei der Problematik der geschlechtlichen Reifung mehr auf den
seelisch-personalen Aspekt ein, der die Reifungsschwierigkeiten (zum Beispiel Onanie) in einem
ganzheitlichen Reifungsvorgang verstehen lift und dem Ringenden wesentliche menschliche
Hilfe zu bieten weil. Wenn er auch die beiden Sphiéren scharf trennt, geschieht es doch nur,
um das Walten der Eigengesetzlichkeit des Korperlichen und Seelischen verstiindlich zu machen.
Seine Aufgeschlossenheit wird manchem geistlichen Erzieher helfen, sich ein sachgerechtes
Urteil zu bilden, und ihn befihigen, dem Jugendlichen in seinem Ringen und Reifen wirksam
beistehen zu kionnen.

Die ausfiihrliche Behandlung eines vernachlissigten Kapitels der allgemeinen pédagogischen
Psychologie verdient warmen Dank: die der religiosen Entwicklung, Hier erweist sich Gruber
nicht nur als Psychologe, sondern noch mehr als Pidagoge. Er arbeitet den Unterschied des
religitsen Reifungsvorganges bei Méddchen und Knaben heraus, Der zeitliche Unterschied betriigt
ein Jahr. Der Verlauf ist beim Knaben stiirmischer als beim Maddchen. Die Motivwelt des Mad-
chens entstammt der Innerlichkeit und dem Personalen. Der Knabe steht den Ausdrucksformen
des Religitsen kritischer gegeniiber und st66t sich daran. Er empfindet die Gebote eher als eine
Freiheitsbeschrinkung denn als eine Sicherung, insbesondere in der Sexualsphire. Dadurch
geriit der Pubertierende in eine Kampfsituation, wobei ihm das Religiose Hilfe und Stérke bietet,
withrend es das Midchen vor dem Bosen bewahrt. Der Reifungsvorgang vollendet mit Hilfe der
erzieherischen menschlichen Krifte und der gittlichen Gnade ausgeformte menschliche Ganzheit.
Das Religitse hat Sturm und Drang beruhigt.

Die Neuauflage ist um eine Erkldrung der Fremdwérter und um das Personen- und Sach-
register vermehrt.

Salzburg \ Univ.-Prof. Dr. Leopold Prohaska

Katechetische Schulwandbilder. Von A. Béttig. Graphisch gestaltet von Robert Geisser,
St. Gallen. Sursee/Schweiz, Verlag Ecclesiastica. Unaufgezogen sfr 3.—, aufgezogen sfr 5.—
pro Stiick. ;
: Diese Zeichnungen sind entstanden aus jahrelanger Erfahrung im Unterricht. Sie sind
iiberlegt, wohlausgewogen und besonders graphisch sehr schon ausgefiihrt. Es handelt sich um
groBe Kartons vom Format 8060 cm, bedruckt in dem neuen Serigraphieverfahren. Alle
Kartons haben eine deutliche und klare Linie, so daB sie sich zum Aufstellen oder Aufhéngen
in den Klassen durchaus eignen. Es folgen in der Reihe jetzt die Sakramente, guten Werke
und der Rosenkranz, so daB} ein Teil zum Einheitskatechismus in kurzer Zeit erhiltlich sein wird.
Aus dem beigefiigten kurzen Text ist die Erklirung ersichtlich, Wir kénnen ‘die Bilder sehr
empfehlen und hoffen, dall Verfasser und Gestalter in den kiinftigen Bildern die Linie einhalten
werden, die sie bisher gezeigt haben.
Luzern (Schweiz) Josef Hiissler
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Homiletik

Das Wort vom neuen Leben. Stimmen der Viter zum Kirchenjahr. Von Gerhard Podhrad-
sky. (132.) Mit 10 Bildtafeln. Wien 1959, Verlag Herder. Leinen S 55.—, DM/sfr 9.80.

Ein Buch wie dieses ist in besonderer Weise geeignet, auf das kommende allgemeine Konzil
vorzubereiten, Es fithrt zuriick in die Friihzeit des Christentums, als die Spaltung zwischen
Ost- und Westkirche noch nicht vollzogen war. Es schopft aus den lautersten Quellen. Licht und
Leben sind jene Urbegriffe, die von jeher Schatten des Géttlichen waren, das den Menschen
ergreifen sollte. Das gegenseitige Mil}-Verstehen morgen- und abendlindischen Christentums
fiihrte zur Trennung. Aufgabe des Abendlandes ist es heute, mit vertieftem Verstéindnis fiir

fremde Geistesart dem morgenlindischen Christentum gerecht zu werden. Es ist derselbe Christus
_ in der Apsis der friithchristlichen Basiliken und auf den byzantinischen Tkonen. Die sorgfiltig ausge-
wiihlten Bilder aus Miniaturen des Abendlandes und Ikonen des Ostens helfen dazu, den Weg
zur Einheit des Geistes zu finden, fern von ,,des Gedankens Blisse, der unsere heutige Verkiin-
digung ankrinkelt” (S. 9). So wird dem Prediger Anregung geboten, die frohe Botschaft aus
reinen Quellen zu schopfen und ihre Verkiindigung zu vertiefen. Nicht der #ullere Aufbau, son-
dern die Seele des Kirchenjahres wird in der Zusammenstellung der Stimmen aus dem Osten
und Westen klar: ,,Das Heil der Welt durch Jesus Christus.*

St. Ottilien (Oberbayern) Erhard Drinkwelder OSB.

Bis der Herr kommt. Anregungen zum Wortdienst fiir die Sonntage und Herrenfeste. Von
Jakob Brummet. (158.) Regensburg 1961, Verlag Friedrich Pustet. Leinen DM 9.50, kart.
DM 7.—.

Der Name ,Brummei* hat in der homiletischen Literatur einen guten Klang. Wie aus
dem Untertitel hervorgeht, will er in diesem neuen Werk keine ausgearbeiteten Predigten oder
ausfiihrlichen Entwiirfe bieten, sondern nur Anregungen, deren Verwertung dem Prediger
iiberlassen wird. Mit dieser Form glaubt er, den Bediirfnissen und Wiinschen der Mitbriider
am nichsten zu kommen. Als gemeinsames Grundanliegen schwebt dem Verfasser die besondere
Herausstellung des Sonntags als des Tags des Herrn vor Augen. Nicht nur dem Prediger, sondern
auch dem religios aufgeschlossenen Laien konnen diese knappen Sonn- und Festtagsgedanken
viel bieten.

Linz a.d.D. Dr. J. Obernhumer

Die Marienfeste. Predigtgedanken. Von Robert Quardt S.C.J. (199.) Kevelaer 1960,
Verlag Butzon & Bercker. Leinen DM 9.80.

Gediegene Marienpredigten sind in der Literatur diinn gesiit und in der Praxis selten zu
horen. Quardts Predigtgedanken zu acht Marienfesten sind schlicht und einfach und werden
ob der volkstiimlichen Art der Darbietung bei vielen Predigern wie Zuhorern Gefallen finden. —
Die ,,Vorsegnung® der Mutter als ,,Aussegnung® zu bezeichnen, ist wohl im siiddeutschen Sprach-
raum ungewdohnlich (S. 46).

Linz a. d. D. Dr. Josef Hiupl

Kinder unter der Kanzel. Von Heinz Finé. (204.) Kevelaer 1961, Verlag Butzon & Bercker.
Leinen DM 9.80.

Die vorliegenden Kinderpredigten zeigen einen gut brauchbaren Weg, wie man es machen
kann, aber nicht muB. Und weil man nie genug lernen kann und der Erfahrene weil3, wie schwierig
gerade fiir den Erwachsenen der Pfad in die kindliche Sinnes- und Gedankenwelt ist, wird jeder
Versuch in dieser Richtung dankbar begriifit.

Die Predigten sind in Form von Zyklen geboten, welche innerlich zusammenhingen und
mdoglichst alle Bereiche des kindlichen Lebens erfassen, wie sie sich im Laufe des Kirchenjahres
darbieten. Im Advent werden die ,,Fiihrer des Kindes zu Christus® behandelt: Vater, Mutter,
Lehrer, Priester. In der Weihnachtszeit: Christus in unserem Herzen, Christus unser Lebensbrot,
Das Atmen der Seele im Beten. Zu Ostern schaut das Kind seine eigene Auferstehung in der
Taufe, in der Liebesreue, am Jiingsten Tag. Gut gelungen sind besonders die Themen: Gottes
Bilderbuch — die Schépfung, Gottes Textbuch — Die Hl. Schrift, Gottes Stimme — Das Ge-
wissen. Auch die Lebenskreise des Kindes: Spiel, Leib, Lesen, Tiere, Leid, sind nicht iibersehen.

Wenn man auch hie und da herausspiirt, da} der Prediger urspriinglich zu GroBstadtkindern
gesprochen hat, liBt sich bei praktischer Verwendung das 6rtliche, heimatliche Kolorit dazugeben.

Dem Autor und dem Verlag Anerkennung und Dank fiir diesen Hilfsdienst!

Linz a.d.D, Max Hollnsteiner
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Litargik

Die Lauretanische Litanei. (Die kirchlichen Litaneien.) Von Karl Kammer. (240.) Inns-
bruck 1960, Verlag Felizian Rauch. Geb. S 96.—.

Mit Griindlichkeit und viel Liebe hat der Verfasser hier — insbesondere fiir seine geistlichen
Mitbriider — alles Wissenswerte iiber diese Gebetsform, die vermutlich in bedringter Zeit vom
hl. Petrus Kanisius in Deutschland eingefiihrt worden war, niedergelegt, damit man sich ihrer
auch in unserer nicht minder bedringten Zeit eifriger, bewuliter und vertrauensvoller bediene.

Behandelt werden die Geschichte, verschiedene deutsche Textierungen und die Aufbauge-
setze der Litanei im ganzen. Sodann wird fiir jede einzelne Anrufung eine Erklérung, eine Lesung
und eine Reihe von Betrachtungen geboten, wobei Viter und kirchliche Schriftsteller spéiterer
Zeiten zu Worte kommen, Gute Indizes erleichtern den Gebrauch.

Kein Seelsorger, der von dieser Neuerscheinung Kenntnis erlangt, wird diese erwiinschte
Hilfe, die zugleich eine zwanglose, praktische Darstellung der Mariologie der Kirche bedeutet,
entbehren wollen.

Graz : P. Leo Schélzhorn O.P.

Verschiedenes

Die Opfer des Bolschewismus, Eine kurze Bilanz von Karl Hardt. (72.) Augsburg 1959,
Verlag Winfried-Werk., Kart, DM 1.40.

Der Verfasser gibt in der Einleitung seine Absicht an: er will einen Einbruch in das ,,Komplott
des Schweigens® in der westlichen Welt gegeniiber der kommunistischen Christenverfolgung
erzielen. Er ist sich bewufBt, daB dieser Einbruch nur erfolgen kann in die Gleichgiiltigkeit der
Christen, daB dies aber ein fruchtbringendes Erwachen sein muf}, ein Erwachen zu Gebet und
Opfer fiir die Verfolgten und auch fiir ihre Verfolger.

Das schmale Bindchen bringt eine erschijtternde Statistik der Zahlen, schrecklich vor allem
auch deshalb, wie der Verfasser selbst bemerkt (S. 67), weil diese Zahlen den westlichen Menechen
kaum mehr zu erschiittern vermagen. Vielleicht gelingt es dem Biichlein aber doch, eine Anzahl
oder viele aufzuriitteln. Es ist schrecklich, dafl wir Christen oftmals mit dem Gedanken: Ich
kann doch nicht helfen! von dem Gedanken an die Millionen gequilter Briider und Schwestern
zur so behaglichen Daseinsform unserer westlichen Welt iibergehen.

Linz a. d.D. Dr. Josef W. Binder

Eigentimer und Herausgeber: Die Professoren der Phil.-theol. Ditzesan-

lehranstalt in Linz. — Verantwortlicher Redakteur: Dr. Maximilian

Hollnsteiner, Linz, Harrachstrafe 7. — Verlag und Druck: OO. Landesverlag,
Linz, Landstrae 41. — Printed in Austria.
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Zeitschrift ,,OBEROSTERREICH¢
Jahrgang Xl, Heft 1/2

Alte und neue Kunst in Oberosterreich

94 Seiten, reich illustriert, vornehm ausgestattet, Einzelpreis S 24—,

Jahresabonnement (2 Hefte): S 36.—.

Aus dem Inhalt: Dr. Gerhard Schmidt, Frihgotische Kunst in Oberdster-
reich / Dr. Benno Ulm, Die spdtmittelalterliche Kunst in Oberésterreich /
Dr. Norbert Wibiral, Neuentdeckte Malereien der Reformationszeit in
der Pfarrkirche von Frankenmarkt / Dr. Leopold Weismann, Verborgene
Kunstwerke in Vécklabruck / Dr. Kurt Holter, Barockland Oberdsterreich /
Dr. Erich Widder, Kunst der Gegenwart in Oberosterreich / Professor Fritz
Frohlich, Ansprache zur Er6ffnung der Jahresausstellung 1960 des Ober-
Osterreichischen Kunstvereines / Dr. Ottokar Blaha, Das kiinstlerische
Werk der Lydia Roppolt / Architekt Fritz Goffitzer, Die Formgebung in
Industrie und Handwerk / Dr. Helmuth Huemer, Oberosterreichs Volkskunst
in Vergangenheit und Gegenwart — eine Studie.

Schriftleitung: Dr. Otto Wutzel

Aus dem Urteil der Presse: :

. - - . Man darf feststellen, daB® die Zeitschrift ,,OBERTSTERREICH"” heute
die Spitze aller wesensdhnlichen Publikationen in Osterreich erreicht
hat.” Der Volksbote

o
Oberasterreichischer Landesverlag - Linz/ Donau E’;
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KirChenteppiChe in allen GréBen -« Fachminnische Beratung

Sowie Vorhinge, Decken etc. kaufen Sie giinstig und preiswert bei

] ?Wﬂlf 7 t’ﬂmffﬂ] Eﬂﬂlﬂ'ffﬂﬂ’

Linz, RudigierstraBe 9, neben dem Spital der Barmherzigen Briider, Tel. 289 27

Beste Referenzen. Fiir kirchliche Dienststellen Sonderpreise

Nachf. L. Schumergruber

Linz, BaumbachstraBBe 2 - Tel. 22 6 01
BILDERRAHMEN

H Charles de Foucauld

Ein Bildband. Text von René Voillaume und Georges Gorrée
Mit einer Einleitung von Friedrich Heer

160 Seiten mit 202 Abbildungen / Leinen S 185.— .

Der erste Bildband iiber den geistigen Vater der beiden modernsten Ordens=

gemeinschaften, der Kleinen Briider und Kleinen Schwestern von Jesus. Ein=

malige Photos von erschiitternder Aussagekraft folgen einem Weg von un=

geheurer seelischer Spannweite, gespiegelt in der Wandlung eines menschlichen

Gesichtes, zeigen Nordafrika, seine Menschen und ihre Not, und die Grofe
stillen Wirkens in selbstlos dienender Liebe.

In seiner Einsamkeit der Sahara wurde Charles de Foucauld zum ,Bruder aller”
— eine, Saat, die erste lange nach seiner Ermordung, 1916, bei den Beladenen
aller Rassen aufgeht ...

Soeben erschienen / In jeder Buchhandlung

VERLAG HEROLD . WIEN - MUNCHEN
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FRANZ FRIEDL OHG., LINZ

HIRSCHGASSE 14, TEL. 23569

Das Spezialgeschaft

tiir Priester- und Ministrantenbekleidung
sowie WeiB- und Bettware aller Art

JOS. SCHACHERMAYER (..usiraBe2-6us3

Das moderne Eisenwarengeschift
Werkzeuge - Beschldge - Eisenwaren - Sportartikel — Haus- und Kiichengerdte

j- R E CH B E RG E R Zentrale: FerihumerstraBBe 6

Filiale: LandstraBe 46

Glas - Porzellan - Keramik - Haus- und Kiichengerdte - Gaststdttenbedarf

Die Fachgeschifte in Linz!

Besten Schuiz bietet Usterreichs dltestes Feuerversicherungsinstitut

00. Landes-Brandschuden-Yersicherungsansialt

Linz, HerrenstralBe 12 - Tel. 26111

Il [l Seit 150 Jahren
i Feuer-, Wohnungs- (Glasbruch und Haftpflicht), Sturmschaden-,
Elementarschaden- und Betriebsunterbrechungs-Versicherungen

Vertretungen in allen Gemeinden Oberdsterreichs

HERBSTHOFER

HEIZUNG -LUOFTUNG - WASSER
LINZ/DONAU, SUDTIROLERSTR.5-GEGR. 1870
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C H I N E N
Fachgeschift flilr den

gesamten Blirobedarf

Reichhaltiges Lager in Schreib-, Rechen-, Biiromaschinen
Yervieltbitigungsapparate / Eigene Spezial-Reparatur-
workstitte / S@mtliche Biiroartikel / Grofe Auswahl
in Filllhaliern / Reparaturen in eigener Werkstitte

Linz (Donau), BischofstraBe 11
Telefon 2565 35 :

Zentralheizungen aller Systeme - Strahlungsheizungen
Laftungs-, Klima- und Olfeuerungsanlagen

B) J.L.BACON KG.

Gear1853  LINZ, Kellergasse 1, Tel. 22593
WienV, Schénbrunner StraBe 34, Tel. 57 96 21-24

MESSWEINE

WeiB- und Rotweine, Dessertweine und Wermuth . Eigene Weingirten in Siidtirol

Berufsschuhe

SCHUHHAUS StraBenschuhe
r) 4 Sportschuhe
Jm Hausschuhe

Motorradstiefel

LINZ.HAUPTPLA2 Gummistiefel

REICHE AUSWAHL
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For Kirchen, Kléster und den hochwordigen Klerus:

STOFFE ALLER ART, WASCHE,
WIRKWAREN, TEPPICHE,
VORHANGE, MOBELSTOFFE,
DECKEN, BETTWASCHE

MARTIN SPORMN, sinp/00na

ECKE DOMGASSE-GRABEN / RUF 22132 | GEGR. 1887

FENSTER
MOBEL
HEBETUREN
JALOUSIEN

JOSEF WICK & SOHNE

Linz/Donau - Wiener ReichssiraBe 125 - Fernsprecher 42 3 41
WIEN * GRAZ - INNSBRUCK + SALZBURG

ENGELBERT PADER

LINZ/DONAU, HOPFENGASSE 7a-=9
Telefon (Linz 07222) 24168 Serie

FRIGIDAIRE

Kihl- und Gefrieranlagen . Kiihlschrdnke . Tiefgefriertruhen
und Raumklimatisierung

Kihlanlagenbau seit 1868

[

7 4 JOSEF KEPLINGER
3 LINZ/DONAU

: k DETAIL: MUSEUMSTRASSE 72 — EN GROS:

SCHILLERSTRASSE 47 @ TEL. 24549, 28903

FURNIERE - SPERR- UND PANEELPLATTEN - TUREN . SPANPLATTEN
ALLE ARTEN FUNDER- UND LEITGEB-PLATTEN
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Beinku[er & Co.

Linz, Hessenplaiz 19

Telefon 22163

Zeniral - Molkeret

Linz

Hopfengasse 23
Telephon 24223

Trink Milch,

du bleibst gesund!

INDUSTRIEUNTERNEHMUNGEN

A. KAPSREITER
SCHARDING

BAUUNTERNEHMUNGEN

KAPSREITER

GES. M. B. H.

WIEN, GRAZ, SALZBURG,
. SCHARDING, EISENSTADT,
PURKERSDORF, INNSBRUCK

HOCHBAU, TIEFBAU, STRASSENBAU,
KANALBAU, TUNNELBAU, STAHL-~
BETONBAU, EISENBAHNOBERBAU

GRANITWERKE SCHARDING
ZIEGELElI SCHARDING
BRAUEREI SCHARDING

SEIT 1869
wﬂ i
m |- ']' . '
BRUDER |\| | l“ HIUI: ”]Im un '
BRENNSTOFFE
REIFEN
HEIZOL

LINZ, TEGETTHOFFSTRASSE 17
STADT-BESTELLBURO: DAMETZSTRASSE 51
TEL. 25044 und 25195 FS.: 02 388
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Bezugsbedingungen

Der Inlandsbezugspreis fiir den ganzen Jahrgang 109/1961 betrdgt S 58.—,
fiir den halben Jahrgang S 29.—.

Das Abonnement kann ganz-i oder halbjahrlich bezahlt werden.

Die Quartalschrift ist auch liber den Buchhandel zu beziehen, doch bitten
wir, allfillige Reklamationen dann nicht an uns, sondern an die betreffende
Buchhandlung zu richten,

Ein Abonnement gilt als fortgesetzt, wenn nicht bis 1. Dezember die Ab-
bestellung erfolgt ist. Bei Bestellungen wihrend des Kalenderjahres liefern wir
die bereits erschienenen Hefte nach.

Im Ausland kann die Quartalschrift durch folgende Buchhandlungen bezogen
werden:

Australien : John Hinton & Co., North Sydney, N. S. W., 50, Miller Street.
Belgien: Ancienne Librairie Desbarax, Louvain, 24, rue de Namur.

Dé&n é mark: Sankt Ansgars Boghandel, Kobenhavn, Bredgade 67.
Deutschland: Verlag Ludwig Auer; Cassianeum, Donauwérth, Bayern.
England: Parker & Son, Ltd., Booksellers, Oxford, 27, Broad Street.

Frankreich : Librairie Saint Paul, Paris 6e, 6, rue Cassette.
Librairie Alsatia, Strasbourg, 50, Rue des Hallebardes.

Holland: Berkhout (W. Smolders), Boekhandel, Nijmegen, P. Brugmanstr. 18.
H. Coebergh, Boekhandel, Haarlem.
Dekker & van de Vegt, N. V., Nijmegen, Oranjesingel.
Meulenhoff & Co., Amsterdam, Beulingstraat 2.
Wed J. R. van Rossum, Utrecht, Achter Het Stadhuis.
Swets & Zeitlinger, Amsterdam, Keizergracht 471.
F. J. Vugts, Boekhandel, Haaren N. B.

Italien: Buchhandlung Athesia, Bozen, Laubengasse 41.
A. Weger’s Buchhandlung, Brixen/Prov. Bozen.

Luxemburg: 0O0O. Landesverlag, Linz, LandstraBe 41 (Osterreich).
Librairie Clees-Meunier, Luxembourg-Gare, 15, rue du Fort Elisabeth.
(Postscheck-Nr. 5390, Briissel 35.02.12.) A

Schweiz: 00. Landesverlag, Linz, LandstraBe 41 (Osterreich).

Siidamerika: Libreria del Verbo Divino, Cérdoba, Avenida Vélez, Sarsfield 74,
Argentina.

USA: The Moore-Cottrell Subscription Agencies, North Cohocton, New York.
Stechert-Hafner Inc., Books and Periodicals, New York 3, N. Y., 31 East 10th Street.

Druck: Oberodsterreichischer Landesverlag, Linz, Landstrafie 41.
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