Beziehungen der Juden und Christen in der Gegenwart
Von A. C. Ramselaar

Die grofie Wende

Das Kapitel ,,de Judaeis“ im Schema ,,de Oecumenismo®, das am 8. November 1963
den Konzilsvitern vorgelegt wurde, hat viel Beifall geerntet, aber auch Verwunde-
rung hervorgerufen. Diese Verwunderung kann nicht leicht zu groB sein. Denn
was das Zweite Vatikanische Konzil in Hinsicht aufdie Juden voraussichtlich erklidren
wird, bedeutet eine radikale Wende in der Geschichte der jiidisch-christlichen
Beziehungen. Wie tief diese Wende ins Leben der Kirche eingreift, kann erst
richtig bewertet werden, wenn man ohne Vorurteile die Geschichte der jiidisch-
christlichen Beziehungen nachpriift und gleichzeitig die Kirche ins Auge faBt,
wie sie die HI. Schrift in der Heilsgeschichte sehen 148t.

I. Die Vorbereitung.

Wie viel sich auch gedndert hat zwischen Juden und Christen seit dem abscheu-
lichen Mord an 6 Millionen und seit der Heimkehr des geschlagenen Volkes ins
Land der Viter: iiber die tatsichlichen Beziehungen darf man sich jedoch keinen
Illusionen hingeben. Der christliche Antisemitismus ist nicht ausgeléscht. Die
Haltung der Araber kann hier auBler Betracht bleiben, schauen wir nur auf die
europdischen und amerikanischen Linder. Jeder, der sich um die Verbesserung
der judisch-christlichen Beziehungen bemiihte, war wie ein Rufender in der Wiiste.
Wenn auch der Antisemitismus nicht mehr ohne Widerspruch in der Offentlichkeit
erscheinen kann, er erhebt dennoch immer wieder sein Haupt.

Am Ende der ersten Sitzungsperiode des Konzils kam in Rom ein groBes Werk
heraus: Complotto contra la chiesa, das allen Konzilsvitern zugeschickt wurde.
Es war eine richtige Summa des christlichen Antisemitismus. Das jiidische Volk
wird in den verschiedenen Kapiteln als die geheime Triebkraft des Kommunismus,
die geheime Kraft der Freimaurerei, als die Synagoge Satans und die fiinfte Kolonne
innerhalb der Kirche betrachtet. Wer eine allgemeine Entriistung in der fithrenden
Presse Roms oder Italiens erwartete, hat eine Enttiduschung erlebt. Dagegen be-
gegnet man immer wieder antisemitischen AuBerungen in verschiedenen Publi-
kationen. In Spanien brach nach der Griindung der ersten jiidisch-christlichen
Arbeitsgemeinschaft (1961) von klerikaler Seite ein Sturm der Entriistung aus.
Die Stimme dieser Arbeitsgemeinschaft findet noch kaum Anklang in der Offent-
lichkeit. Die antisemitischen Hetzen in Argentinien und im iibrigen Lateinamerika
sind gentigend bekannt. Bemerkenswert ist, daB dort, ebenso wie in Frankreich,
die konservativ-traditionalistischen Kreise sich immer berufen fithlen, vor der
jdischen Gefahr zu warnen. Von osterreichischer Seite hat man mir versichert,
daB in rechts-katholischen Kreisen der Antisemitismus zum ,,Guten Ton® gehore.
Der Zwischenfall bei der Auffithrung von ,,Nathan der Weise“ im Burgtheater in
Wien (1961) muB als ein Sympton dafiir angesehen werden.

Diesem latenten Antisemitismus gegeniiber ist eine Bewegung entstanden, die
geradewegs zur groBen Wende fiihrte, die Papst Johannes eingeleitet hat und die
das Zweite Vatikanische Konzil durchfithren wird. Hier verdienen Bloy, Peguy,
Maritain ehrenvoll genannt zu werden, weil sie zu einer Zeit, da der christliche
Antisemitismus wiahrend des beriichtigten Dreyfus-Prozesses unter den Katholiken
einen Gipfelpunkt erreichte, die reine Stimme der Kirche iiber das Mysterium
Israels haben héren lassen. Das macht ihr Werk auch jetzt noch sehr lesenswert.
Von ihnen geht ein unmittelbarer Weg zur Katholischen Theologie. Der Schweizer
Theologe Ch. Journet hat in dieser Hinsicht mit seinen ,,Destinées d’ Israel® (Paris
1945) bahnbrechende Arbeit geleistet.

265



Zwei Faktoren haben die Lebensfihigkeit dieser Bewegung bestimmt: Erstens die
Tatsache, da8 die groBen Vertreter der neuen Theologie, de Lubac, Congar,
Danielou, die Bedeutung des Mysterium Israels fiir die ganze Theologie in den
Vordergrund gestellt haben; und zweitens hat die Reformationstheologie soviel
Aufmerksamkeit fir dieses Mysteriums gefordert, daB8 das 6kumenische Gesprich
nicht gefiihrt werden konnte, ohne dem Problem des jiidischen Volkes besondere
Aufmerksamkeit zu schenken. Infolgedessen sind in mehreren Lindern katholische
Zentren entstanden, die sich der Anndherung von Juden und Christen widmen.
In Frankreich war es vor allem P. P. Demann, der mit seinen ,,Cahiers Sioniens®
und seinen vielen Beziehungen internationales Interesse hervorgerufen hat. Be-
zeichnend ist es, daBl in Deutschland und in der Schweiz ein zur katholischen Kirche
konvertierter evangelischer Theologe, Karl Thieme, der groBe Verbindungsmann
zwischen protestantischen und katholischen Theologen auf diesem Gebiet geworden
ist. Aus Osterreich ist Karl Schubert international bekannt geworden durch seine
Studien tiber das rabbinische Judentum. Seine Arbeit hat darum so groB8en Wert,
weil die jiidisch-christliche Anndherung immer wieder darauf sto8t, daB _]udcn
wie Christen offenbar die beiderseitigen Auffassungen und beiderseitige Geschichte
unbekannt blieben. Ohne tiefere Erforschung der jiidischen Geschichte seit der
Zerstorung Jerusalems wird aber eine gegenseitige Verstindigung unmdéglich sein.
In den Vereinigten Staaten griindete John Osterreicher, ein ésterreichischer emi-
grierter, konvertierter und zum Priester geweihter jiidischer Arzt, das ,Institute
for judeo-christian studies” an der Seton University von Newark (N.J.). Er spielt
eine wichtige Rolle in der christlich-jiidischen Anniherung, gerade weil die USA
weitaus den groBten homogenen jiudischen Bevélkerungsanteil der ganzen Welt
haben und weil dort viele Auffassungen herrschen, die vom israelischen Judentum
abgelehnt werden. Er leitet auch das maBgebende Jahrbuch ,,the Bridge®“, das fiir
die jetzt stattfindende groBe Wende viel Grundlegendes geleistet hat.

Wo wiirde die jiidisch-christliche Annaherung eher ihr eigenes Klima finden
als in Jerusalem, der Stitte des Auseinandergehens und der erhofften endgiiltigen
Wiedervereinigung? Nirgendwo ist ein so lebendiger und intensiver Kontakt mit
Geschichte und Leben des jiidischen Volkes méglich wie in Israels Hauptstadt.
Dankbar sollen hier die vielen jiidischen Freunde erwahnt werden, die sich bemiihen
um die groBe Wende in unseren gegenseitigen Beziehungen, obwohl die &ffent-
liche Meinung in der ganzen jiidischen Welt kaum an eine wahrhafte und dauernde
Verstindigung glauben kann. Obgleich jede Aufzidhlung hier nur unvollstindig
sein kann, kénnen ein Buber, Bergmann, Flusser, Werblowski von der Hebriischen
Universitit und Rosenzweig, Ben Chorin, Sholem Ash, Schoeps einen Anspruch
erheben auf unsere groBe Dankbarkeit. Von den vielen franzésischen Juden, die
arbeiteten fiir eine jiidisch-christliche Annaherung, wie Edmond Fleg, André
Chouraqui, Robert Aron, hat besonders der ehrwiirdige Jules Isaac Anteil gehabt
an den entfernteren Vorbereitungsarbeiten des Konzils hinsichtlich des Schemas
»de Judaeis“. Mit groBem Eifer und vorbildhafter Liebe hat er sein schwerbe-
troffenes Leben der Aufgabe gewidmet, die Katechese von aller Geringschitzung
und allem Vorurteil zu reinigen. Augenblicklich gehort der Baseler Professor
Ehrlich zu den fithrenden Vertretern des Dreiecksaustausches zwischen Juden,
Reformierten und Katholiken.

I1. Fohannes XXIII.

Obwohl die Erneuerung des Katholischen Lebens in der Nachkriegszeit eine Ver-
besserung auch der Beziehungen zwischen Juden und Christen versprach, konnte
keiner ahnen, daB am Zweiten Vatikanischen Konzil das Mysterium Israel und die
Beziehungen zu den Juden eine so tiefgehende Aufmerksamkeit finden wiirden.
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Hierbei war die Person von Johannes XXIII. von unvorstellbarer Bedeutung.
Die Tilgung des Wortes ,,perfidis“ im Gebetsformular des Karfreitags erregte schon
Aufsehen nach den vielen erfolglosen Versuchen seit dem ersten Weltkrieg. Das
Geheimnis dieses Papstes lag in der menschlichen und persénlichen Art, womit
er sich an alle Aufgaben heranmachte. Der Zeitgeist iibt eine groBe Macht iiber
alle Geister, aber nur eine kleine Anzahl von Menschen bestimmt durch ihre
Personlichkeit den Geist einer Periode, wie sehr sie auch selbst Kinder ihrer Zeit
sind. Papst Johannes ist einer von ihnen. Ohne es selbst zu wollen oder zu ahnen,
tibte er durch seine Vorurteilslosigkeit und seine einfache, tief verwurzelte Mensch-
lichkeit eine unwiderstehliche Anziehungskraft aus auf die ganze Welt. Er hatte
eine personliche Liebe zu den Juden und kannte sie auch, nicht durch das Studium
der Bibel, des Talmuds und der Geschichte, sondern durch persénliche Freund-
schaft und Lebenserfahrung. Er hatte eine wahre Hochachtung fiir die Juden
und durchschaute ihre Lage. Er kannte durch seine Arbeit im Mittleren Orient
und am Balkan das Schicksal der Juden und die Verfolgungen, denen sie immer
ausgesetzt waren. Fir ein wahrhaft ungetriibtes Verhiltnis zwischen Juden und
Christen ist eine rein menschliche und persénliche Einstellung unbedingt not-
wendig. Solange diese Einstellung nur auf Abstraktionen beruht, ist sie dazu ver-
urteil, zu miBlingen und neue Gegensitze hervorzurufen.

Fiir die judische Frage war es entscheidend, daB er das ihm von Jules Isaac personlich
tiberreichte Dossier Kardinal Bea in die Hand gegeben hat, der eben die ékumenische
Bedeutung der jiidisch-christlichen Beziehungen so klar sehen gelernt hatte. Seine
personliche Ergriffenheit bei der Verteidigung des Kapitels ,,de Judaeis® war ein
Héhepunkt in den Konzilsberatungen und hat zur Folge gehabt, daB er, ,der
Kardinal der Einheit®, fiir Jordanien beim groBen ékumenischen Besuch von Papst
Paulus in Jerusalem keine persona grata war.

Den Durchbruch des Verstandnisses fiir das jiidische Volk verdankt das Konzil
nicht nur diesen Ereignissen. Die Beziehungen zwischen den Christen und den
Juden haben eine solche intensive innere Dynamik, daB in einem Konzil, wo die
Kirche sich so tief besinnt auf ihren Ursprung, ihre Sendung, ihre Strukturen und
ihr Wesen, das Band zwischen Kirche und Israel und infolgedessen mit dem jetzt
lebenden jiidischen Volk, in den Vordergrund geriickt werden muBte.

II1. Die Bedeutung des jiidischen Volkes fiir die Kirche.

Von Franz Werfel stammt der Aphorismus ,,Was wire Israel ohne die Kirche?
Und was wire die Kirche ohne Israel?“ (Zwischen Oben und Unten). Er sei der
Leitspruch fiir zwei Thesen:

1. Die Kirche kann sich kein authentisches Selbstbildnis pragen, ohne tiefes Bewuptsein threr
Verbundenheit mit dem vorchristlichen Fudentum und dem jetzt noch lebenden jiidischen Volk.
2. Das judische Volk wird in der Welt nie richtig verstanden und dauernd geschitzt werden
ohne ein gutes Einvernehmen mit der Christenheit.

Die erste These, die die Bedeutung des jiidischen Volkes fiir die Kirche zum Aus-
druck bringt, ist in iiberraschender Weise ans Licht getreten durch die bemerkens-
werte Entwicklung der Gedanken, die um die Bestimmung ihres eigenen Wesens
innerhalb des Zweiten Vatikanischen Konzils stattfand.

1. Schon 1962 war den Bischéfen ein Entwurf ,,Uber die Kirche (de Ecclesia)
vorgelegt worden. Es war ein sonderbares Dokument mit sehr persénlichem Ge-
prige und umfallte eigentlich nur ,capita selecta®, verschiedene aktuelle Fragen
iiber die Kirche oder im Zusammenhang mit ihr. Es vermied einen Gesamtiiber-
blick iiber das Wesen und die Struktur der Kirche. Es schien eine Kodifizierung
von Entscheidungen und Verurteilungen zu sein, die neue Rechtskraft bekommen
sollte als Dekret eines 6kumenischen Konzils. Der Begriff ,,Corpus Christi mysti-
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cum® war offenbar als unbestreitbarer Ausgangspunkt fiir die Wesensbeschreibung
der Kirche gewihlt worden. Dagegen konnten die Konzilsviter doch keine Be-
denken haben. Dieser Ausdruck war ja durch die Enzykliken von Pius XI. und
Pius XII. und die Verwendung in der Universalkirche gewissermaBen kanonisiert.
Aber die Verwendung dieses Ausdruckes im Entwurf rief eine so heftige Kritik
hervor, daB die Annahme dieses Vorschlages schon von vornherein ausgeschlossen
war. Zwei Bedenken waren iiberwiegend: :

a) Das Bild des Mystischen Leibes war offenbar dazu benutzt worden, um die
juridische Struktur und namentlich die juridische Praxis der heutigen kirchlichen
Obrigkeit hervorzuheben.

b) Die biblische Gedankenfiille, die aus dem von Paulus bevorzugten Ausdruck
spricht, war geschwunden, und das Bild war zu einer Abstraktion verblaBt, so daB
jede Bildersprache tatsdchlich iiberfliissig wire und die anderen Bilder der Heiligen
Schrift, namentlich das des Gottesvolkes, in den Schatten gestellt wiirden. Infolge-
dessen miite das 6kumenische Gesprach auf einem toten Geleise enden.

Sofort kam ans Licht, wie das biblische Denken anders strukturiert ist. Die Grindung
der Kirche bedeutet sowohl Weiterfithrung als auch Transformation des jiidischen
Volkes durch die Inkarnation des Wortes im jiidischen Volk. Das Pauluswort:
»lhr aber seid der Leib Christi“ (1 Kor 12, 27) ist aus dem Herzen des jidischen
Denkens iiber die Einheit aller Menschen in Adam als Gegenstiick zur Einheit
Gottes hervorgegangen. Christus, der Menschensohn, der Mensch im héchsten
Grade, muBte sofort hervortreten als der neue Adam. Dieser Gedankengang war
im Entwurf vernachlissigt worden. Die Wirklichkeit, der Leib Christi, war zur
Bildersprache verfliichtigt. So mufte auch die Bestimmung des Verhaltnisses mit
dem jiidischen Volk im Fehlerhaften stecken bleiben. Die schonsten, dem Alten
Testament entnommenen Namen wurden entstellt zu vermoderten Attributen,
die nur zur Ausstattung dienten. Titel, wie ,,Das himmlische Jerusalem® oder das
»Neue Israel” figurierten, ohne die innerliche Verbundenheit mit dem jiidischen
Volk zum Ausdruck zu bringen. Nicht zu verwundern, da das ganze theologische
Denken durch Blutarmut verkiimmert war.

Dies war wohl das magere Ergebnis des theologischen Denkens iiber die Kirche,
wie es sich seit 1870 ohne lebendige Berithrung mit der neuentdeckten Welt des
biblisch-theologischen und existentiellen Denkens entwickelt hatte. Die Theologie
hatte nur einen Weg gekannt: die Neu-Scholastik. Durch einen diirren Intellektu-
alismus drohte die Glaubenswirklichkeit zu einem Skelett von nur abstrakten Be-
griffen und toten Formeln einzutrocknen. Noch in der Konzilsaula wurde mit
Sorge davor gewarnt, die Kirche ein Mysterium zu nennen, weil das die Glaubens-
praxis in Gefahr bringen kénnte. Die Frage, wie durch das Leben der Kirche der
Sinn der Geschichte und der menschlichen Existenz in Zusammenarbeit mit allen
neuen anthropologischen Wissenschaften zu neuem Verstindnis erweckt werde,
wurde kaum beriihrt. Es ist eben diese Frage, die das alte Thema von Offenbarung
und Heilsgeschehen mitten in die Aktualitit hineingestellt hat. Damit aber auch
die Frage nach dem Verhiltnis der ganzen Welt und Kirche zum jiidischen Volk.

2. In der zweiten Sitzungsperiode des Vatikanischen Konzils wurde ein neuer
Entwurf den Vitern vorgelegt. Unvermeidlich muBlte der Gedanke an das jlidische
Volk hier eine Rolle spielen. Es erwies sich nicht nur als unméglich, in der Ab-
handlung iiber die Kirche vom jiidischen Volk zu schweigen, es war vielmehr
iiberraschend, wie sehr das Verhiltnis zum jidischen Volk die Strukturen der
Kirche aufdeckte. Die Entwicklung der Gedanken trat gleich ans Licht als die
Kritik an der Einteilung des neuen Entwurfs laut wurde. Dieser war ndmlich in
vier Hauptstiicke eingeteilt: I. Uber das Mysterium der Kirche, II. Uber die
Hierarchie, I11. Uber das Gottesvolk, IV. Uber die Heiligung. Fast spéttisch kam
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die Frage: Gehort denn die Hierarchie nicht zum Gottesvolk? Es war selbstver-
stindlich, daB II und III zu einem Kapitel zusammengefat werden muBten:
Uber das Volk Gottes (de populo Dei): a) Uber die Hierarchie, b) Uber den Laien.
Aber aus diesem Irrtum, der als eine Fehlleistung betrachtet werden kénnte, ging
sonnenklar hervor, daBl der Ausdruck ,,Gottesvolk® nur wie eine Metapher ins
Auge gefaBBt worden war, als Ehrentitel fiir das Christenvolk, und nicht als Aus-
druck der Verbundenheit mit dem jiidischen Volk, noch der isrealitischen Wiirde,
mit der das Christenvolk durch den Gottesbund bekleidet ist. UnbewuBt geht aus
diesem Sprachgebrauch die Anschauung hervor, daB das Christenvolk eine Sub-
stitution, d. h. ein vollstindiger Ersatz des alten Gottesvolkes geworden ist,

Der alte Grundsatz: ,,Ecclesia ex judaeis et gentibus® hatte in den Augen sehr
vieler Theologen nur eine chronologische Bedeutung ohne jeden Zusammenhang
mit der wesentlichen Struktur der Kirche. Das Pauluswort: ,,Seid eingedenk, daB
ihr in jener Zeit ohne Christus waret, ausgeschlossen von der Biirgschaft mit Israel
und fremd den verheienden Bundesvermichtnissen . . . Nun aber in Christus
seid ihr, die ihr einst ferne waret, nahe gebracht worden durch das Blut des Christus. . .
Also seid ihr nicht mehr Géste und Fremdlinge, sondern ihr seid Mitbiirger der
Heiligen und Hausgenossen Gottes, erbaut auf der Grundfeste der Apostel und
Propheten, wiahrend Christus Jesus selbst der Hauptecksteinist“ (Eph 2, 12, 13, 19, 20),
hatte die historische Perspektive verloren. Die Furcht vor dem Judiismus war
immer bestrebt, das Neue Testament hervorzuheben auf Kosten der realen Werte
des Alten Testaments. Auch im Alten Testament war Gottes Heilshandeln gegen-
wirtig. Der messianische Charakter ist nicht neu fiir die Kirche. Sie ist messianisch,
weil das jiidische Volk schon messianisch war und der Messias der Kénig der Juden
ist und bleibt.

Die Weise, in der im ersten sowohl wie im zweiten Konzilsentwurf gesprochen wird
iiber die Bilder der Kirche, die dem Alten Testament entnommen sind und auf
das judische Volk hinweisen, 146t ahnen, daBl man fiir die alttestamentliche Ge-
dankenfiille dieser Bilder kein Verstindnis mehr aufbringen konnte. Die Namen:
Leib Christi, Kénigreich Gottes, Volk Gottes, Herde, Weinberg, Braut, Tempel,
Haus, werden oft als reine Methaphern verwendet, nur als Vergleiche, die einen
bestimmten Punkt der Ubereinstimmung zwischen Kirche und jiidischem Volk
aufweisen. Man sieht aber nicht, daB es sich nicht nur um Vergleiche handelt,
sondern um die eine Wirklichkeit, die auf verschiedene Weise im jiidischen Volk
und in der Kirche anwesend ist, und zwar so, daB in beiden diese Wirklichkeit
das Bild selbst iibersteigt. Man kénnte sogar die Frage stellen, ob die irdischen
Wirklichkeiten, die durch diese Bilder zum Ausdruck kommen, nicht ihre groSte
Fille erreichen in einer hoheren Wirklichkeit, die in der Kirche ihre sichtbare
Erscheinung findet?

Ist dies nicht wenigstens der Fall, wenn Paulus in Eph 5, 25 sagt: ,,Méanner liebet
eure Weiber, wie auch Christus die Kirche geliebt und sich selbst fiir sie hinge-
geben hat“? Ist die Kirche die Fiille des Brautseins, der Ehe? Ist die Kirche nicht
die hochste Erfiilllung der einen Menschheit, des ,,Leib“-seins? Ist die Kirche nicht
auch der einzige wahre Tempel, wo die wahren Anbeter den Vater im Geiste und
in der Wahrheit anbeten (Jo 4, 23)? Werden diese Begriffe nur als Bildersprache
behandelt, so werden sie ins rein Spirituelle verfliichtigt, verlieren sie ihre konkrete
heilshistorische Gestalt und ihren Wert fiir das dkumenische Gesprich, weil sie
an der Wirklichkeit vorbeigehen.

Das war auch die Kritik von Prof. K. Skijdsgaard, des Beobachters der Dinischen
Lutherischen Kirche, in einer Ansprache an die Beobachter am 27. November 1963
»1m ersten Kapitel des Schemas iiber die Kirche wird vom Geheimnis der Kirche
gesprochen. Dieses Kapitel zeugt von einer tiefen theologischen Bemiithung. Die
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Kirche wird nicht zuerst von auBen gesehen als eine juridische Grofle, als die
societas perfecta, sondern von oben und von innen her . . . Freilich fehlt eine un-
entbehrliche Dimension in dieser Schau, nimlich die Dimension der Geschichte.
Was heiBt das? Blicken wir auf die Geschichte Israels, des auserwihlten Gottes-
volkes. Was gibt es in dieser Geschichte an Dunkel und Verhiillung, an Abgriinden
und Hohen, an Schuld, an Gericht und an Gnade Gottes . . . Ich glaube nicht,
dafl wir das Mysterium der Kirche begreifen kénnen, ohne diese Dimension der
Geschichte Gottes mit seinem Volk zu beriicksichtigen. Ist nicht auch dies zu
unserer Belehrung geschrieben? Ich weiB, daB die Geschichte des neuen Volkes
Gottes eine andere ist als die Geschichte Israels, aber ich bin iiberzeugt, daB auch
die Geschichte der Kirche eine verborgene, dunkle, undurchdringliche Geschichte
ist, sehr verschieden von ihrer oft so schén apologetisch frisierten kirchlichen Dar-
stellung.

Aus all dem geht hervor, daB die Beziehung zwischen Juden und Christen nicht
eine Randfrage fir die Kirche ist, sondern im Leben der Kirche eine zentrale
Stellung einnimmt.

a) Die Auserwihlung des judischen Volkes bedeutet ja den Beginn der Kirche.

ber die Frage inwieweit dies zutrifft, konnen die Ansichten auseinandergehen.
Die HI. Schrift beweist, daB es nur eine Heilsgeschichte, ein Gottesvolk, eine Aus-
erwihlung gibt. Christus ist die Erfiullung. Die Offenbarung des Heiles hatte auf
besondere Weise ihren Anfang im jiidischen Volk. Sie erreichte auch ihre Voll-
endung im jidischen Volk: Jesus Christus tritt nicht aus seinem Volk heraus. Er
kommt als Sohn Davids, als Kénig Israels. Er stirbt und wird verklirt in Jerusalem,
der Stadt des groBen Konigs (Mt. 5, 35). Er ist die Fiille des jiidischen Volkes als
Gott-Mensch: ,Aus Agypten habe ich meinen Sohn berufen“ (Mt 2, 15).
Auch als leidender Dienstknecht ist er eins mit seinem Volke: ,,Dieser ist mein ge-
liebter Sohn, an dem ich Wohlgefallen habe“ (Mt 3, 17; Is 42, 1). Auch nach der
Auferstehung léste er sich nicht von seinem Volk. Die Apostel gehen allererst zu
den Juden. Sie sind sich bewuBt, daB8 sie die Fortsetzung des Gottesvolkes sind,
daB die Juden nicht ausgeschlossen werden. Das Heil kommt aus den Juden (Jo 4, 22).
Die Universalitidt der Kirche ist in den VerheiBungen an das jiidische Volk fest-
gelegt. Deshalb erweist sich die Herkunft der Kirche aus dem jiidischen Volk als
eine Garantie, aber auch als eine Probe auf ihre Universalitit. Wenn diese bedroht
wird, wird eine Besinnung auf diese Herkunft wieder den richtigen Weg zeigen.

b) Das jiidische Volk ist der Typus, das Bild der Kirche. In Israel ist das Wesen,
der Charakter, die Geschichte schon vorgelebt worden. Die Geschichte des jiidischen
Volkes ist nicht nur zu unserer individuellen Belehrung geschrieben, sondern auch
zur Belehrung der ganzen Kirchengemeinschaft. So tiefgehend, daB die Kirche ihre
ganze Spiritualitit, ihr Gebet, ihre Mystik, ihre Erhebung zu Gott durch die
Sprache und Ereignisse aus dem jiidischen Erbgut zum Ausdruck bringt und be-
stimmen la8t. In Israel wird die Kirche der Leib Christi und hatsie die Gestalt des
Gottesvolkes bekommen. In der Kirche lebt der Bund der Liebe, der Neuer Bund
genannt wird, durch die vollstindige Erneuerung, die die Menschwerdung Christi
fiir die ganze Schopfung darstellt, der aber dennoch kein anderer Bund ist als der
heilbringende Bund, den Gott einging mit der Menschheit und den er Israel vor-
behielt, jedoch nicht so, daB Israel geschieden wire von der iibrigen Welt, sondern
im Gegenteil so, daB3 Israel wie ein Banner unter die Volker gehoben wurde.

c) Was hat dies mit den jiidisch-christlichen Beziehungen des Augenblicks zu tun?
Das Wunderbare der Heilsgeschichte kommt besonders dadurch zum Ausdruck,
dafB8 das judische Volk auf das Heil und dadurch auch auf die Kirche bezogen
bleibt auf eine andere Weise als alle anderen Vélker. Im jiidischen Volk lebt etwas
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von der eigenen Wirklichkeit der Kirche weiter. Die Okumene kann nie volle Wirk-
lichkeit werden ohne das jiidische Volk, weil Gottes Heilshandeln im jiidischen
Volk nie aufgehort hat. Als Christen bekennen wir, daB mit Jesus von Nazareth
die Fiille der Zeiten gekommen ist. Dann liegt es nahe zu meinen, daB jetzt die
eigene Rolle des jiidischen Volkes ausgespielt sei, da es Jesus nicht als Messias an-
erkennt, daf es also fiir das Heilswerk erledigt sei. Zum Teil ist dies wahr (wenn im
Heilswerk je von Teilen die Rede sein kann). Es ist aber gleichzeitig nicht wahr;
denn nirgends im Neuen Testament steht, daB das jiidische Volk seine eigene
Stellung verloren habe; das Gegenteil wird deutlich gesagt bei Mt 5, 17: ,,Glaubet
nicht, daB ich gekommen sei, das Gesetz oder die Propheten aufzuheben. Ich bin
nicht gekommen, sie aufzuheben, sondern zu erfiillen.“ Und Paulus schreibt im
Rémerbrief: ,,Denn ich wiinschte selbst verbannt zu sein, von Christus hinweg,
statt meiner Briider, die meine Verwandten sind dem Fleische nach, welche die
Israeliten sind, deren die Kindschaft ist, die Herrlichkeit, der Bund, die Gesetz-
gebung, der Gottesdienst und die VerheiBungen® (9, 3 f). ,,Denn Gottes Gaben
und Berufung gereuen ihn nicht“ (11, 19). Endlich wissen die Propheten bei allen
Gottesspriichen iiber Verwerfung und Bruch des Bundes immer, daB Gott seines
Bundes mit diesem Volk ewig eingedenk sein werde (Ez 16, 60).

Infolgedessen fordert der Okumenismus die Einbeziehung dieses Heilshandelns
Gottes in die Totalitit von Gottes Wirken in der Welt. Die endgiiltige Einheit der
Kirche ist nichts anderes als die Fiille der urspriinglichen Einheit in Christus.
»Denn er ist unser Friede, der aus beiden eins gemacht und die inmitten stehende
Scheidewand niedergerissen hat, die Feindschaft, durch sein Fleisch, indem er das
Gesetz der Gebote durch Lehren aufhob, damit er die zwei durch sich selbst zu
cinem neuen Menschen schiife, Frieden machte.. . .“ ,,Denn durch ihn haben wir beide
Zutritt in einem Geiste zum Vater® (Eph 2, 14 f, 18).

IV. Wendepunkt der Geschichte.

Die beiden Fragen: Was wire die Kirche ohne Israel? Was wire Israel ohne die
Kirche? sind in Wirklichkeit nicht zwei Fragen, sondern nur eine. Wenn die Kirche
in Israel ihre heilige Wurzel hat, wenn die Kirche die Glorie Israels ist und das
heutige judische Volk in Gottes Plan eine eigene Stellung behalten hat, dann ist
jedes weitere Wort iiberfliissig. Aber jeder Jude, der dies liest, wiirde ironisch
fragen: Ist die ganze Geschichte der Kirche nicht ein Beweis des Gegenteils? Welche
Illusion: Die Kirche die Glorie und Freude Israels! Es ist ein uniibersehbares Unheil
fiir die Kirche und das jiidische Volk gewesen, daB die innere Verbundenheit
der beiden im Laufe der Jahrhunderte derart verkannt und entstellt worden ist.
Deshalb konnen wir jetzt sprechen von der grofen Wende durch die innere Ent-
wicklung der christlichen Gedankengéinge am Zweiten Vatikanischen Konzil.
Das ist kein opportunistisches Geschehen. Es handelt sich um eine Anderung in
der Gesinnung. Diese tritt klar ans Licht im Entwurf ,de Ecclesia® und kommt
konkret zum Ausdruck in den Normen, die der Entwurf ,,de Qecumenismo* gibt
fir die Haltung der Christen den Juden gegeniiber. Dies bedeutet eine Abkehr
von der Geschichte seit Jahrhunderten.

a) Tatsichlich wird jetzt festgestellt, daB die Trennung zwischen Kirche und Juden-
tum nicht eine Spaltung ist zwischen der Kirche aus den Heidenvélkern und dem
judischen Volk als solchem. Die Spaltung hat stattgefunden innerhalb des jiidischen
Volkes, da die Urkirche noch als Teil des jiidischen Volkes galt. Die ganze ur-
christliche Gemeinde war jiidisch. Dies beherrscht den ganzen Gedankengang
des Paulus.

b) Ein MiBverstindnis fithrte also zur Beschuldigung, daB die Juden Christus
verworfen und Jesus ans Kreuz geschlagen haben. Bis zum heutigen Tag finden
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diese Ansichten Beifall, und gewi nicht nur in Arabischen Landern. Das Kapitel
iiber die Juden — auch in seiner neuesten Gestalt — bricht ausdriicklich mit dieser
Auffassung. Dies ist ein Wendepunkt in der Kirchengeschichte. Er kann uniiber-
sehbare Folgen haben.

¢) Das unmenschliche Leiden der Juden ist in christlichen Kreisen oft als eine
Strafe fiir ihr Nichtglauben an Christus erkliart worden — fiir ihren ,,Unglauben®!
Hatte Christus nicht gedroht mit der Zerstérung Jerusalems? Irren die Juden nicht
darum wie Ahasver in der ganzen Welt umher? Es ist schwierig geworden in der
Gegenwart diese theologische Deutung der alten Geschichte zu behaupten. Die
Verfolgungen der Juden bedauert man jetzt 6ffentlich.

d) Jetzt, da die Menschenrechte auch in einer feierlichen Konzilserklirung be-
statigt werden sollen, muB die jahrhundertelange Diskriminierung der Juden,
die wirklich nicht auf Grund von Verbrechen stattgefunden hat, auch tatséchlich
als unchristlich betrachtet werden.

Dieser Wendepunkt in der Kirchengeschichte bedeutet auch einen Wendepunkt
in der Geschichte des jiidischen Volkes.

1. Wie die Kirche durch das Weiterbestehen des jiidischen Volkes immer wieder
mit ihrem Ursprung konfrontiert wird, so wird das jiidische Volk wider Willen
im Christentum fortwihrend an seine eigene Berufung erinnert. Das jiidische Volk
weil aus eigener Erfahrung und aus seinen Geschichtsbiichern, daB es kein Volk
ist wie andere Voélker. Fiir kein Volk hat seine Geschichte dieselbe Bedeutung
wie fiir das jiidische Volk. Jetzt, da es ins Land der Viter heimgekehrt ist, stellt
sich die Frage nach dem geistlichen Gehalt dieser Existenz als Volk mit unwider-
stehlicher Kraft. Wir stehen nur erst am Anfang eines gewaltigen Dramas, aber der
Anfang und dessen Kraft ist im Lande Israel und in der Welt schon unverkennbar.
Das jiidische Volk ist auch in dem Sinne Gottesvolk, daBl es immer gegen jede
Wabhrscheinlichkeit und GesetzmiBigkeit durchgehalten hat. Das war ein Zeichen
von Gottes freier Wahl. Es ist auch das Christentum, das das jidische Volk an
seinen religiésen Ursprung und an seinen eigenen Weg erinnert.

2. Nirgendwo ist die jiidische Verkiindigung mehr verbreitet worden als in der
Nahe des Christentums. Die Geschichte der jiidischen Diaspora beweist es. Die
Welt des Islams bildet nur scheinbar und akzidentell eine Ausnahme. Wie die
Christenvolker tatsdchlich die historischen Feinde des judischen Volkes waren,
so werden sie durch die groBe Wende in der Christenwelt die natiirlichen Freunde
des jildischen Volkes werden. Viele Juden sind sich dessen bewuBt. Oft auch haben
Juden unbewuBt das beste Verstindnis fiir das Christentum unter den Nicht-
christen.

3. Die jidische und christliche Existenz sind eng miteinander verwandt durch
ihr eschatologisches Bestimmtsein. Thre Existenz ist auch aufeinander zu gewachsen.
Die Welt der Christen entwickelt sich bewuBt zu duflerlicher Wehrlosigkeit, die
Juden sind es durch ihre Minderzahl immer, auch wenn sie bis an die Zihne be-
waffnet sind. Der modernste Jude wird zugeben miissen, daB8 die Warme, mit der
er sich fiir die Entwicklungslander einsetzt, eine Gesinnung aufweist, die sich nicht
nur aus politischen, wirtschaftlichen oder sozialen Griinden erkldrt, sondern daB
darin seine jiidische Seele lebt, die sich darnach sehnt, der Welt in Gerechtigkeit
und Frieden zu begegnen,

V. Schlyf.

Die groBe Wende in den jiidisch-christlichen Beziehungen erfordert als unmittel-
bare Voraussetzungen:

1. Erneuerung der christlichen Verkiindigung iiber das Volk Gottes. Diese bezieht
sich auf allen Unterricht vom héheren theologischen Studium bis zum Unterricht
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im Kindergarten. Das Konzil schafft dazu die Grundlage. Vielleicht ist in dieser
Hinsicht der Entwurf ,,de Ecclesia“ sogar wichtiger als die Erklirung ,,de Judaeis“.
2. Das judische Volk interessiert sich nicht fiir christliche Theologie. Es fragt nach
neuer Menschlichkeit in den Auffassungen und Verhalten der Christen, vor allem
der kirchlichen Behérde. Das Konzil ist eine einzigartige Gelegenheit dazu, und die
neue Zeit bietet neue Moglichkeiten. Die Ablehnung aller ,Apartheid“ und Dis-
kriminierung, die Férderung der religidsen Toleranz, die Férderung der Zusammen-
arbeit bei der Bekimpfung von Hunger und Krankheit, aber auch beim Suchen
ciner Losung in den groBen Lebensfragen werden Gemeingut in der ganzen Welt.
Trotz tiefgewurzelter Vorurteile und breiter Kliifte, die jahrhundertelange Ver-
folgungen verursacht haben, bringt der Lauf der Geschichte Juden und Christen
einander ndher. In der gemeinschaftlichen Verfolgung und Diskriminierung
(z. B. jetzt in den Sowjetlindern) ist Blut vergossen worden und gelitten worden
ob der Anbetung desselben Gottes und der gemeinschaftlichen Auserwihlung
wegen.

Der iltere und der jiingere Bruder werden sich einmal finden beim Vater aller
Troéstung.

Uberlegungen zur Reform der theologischen Studien
Anregungen zu einem Gespriach
Von Ferdinand Klostermann

Die Struktur der gegenwirtigen Studienpline der ésterreichischen und deutschen
katholisch-theologischen Fakultiten geht immer noch auf Stephan Rautenstrauchs
theologischen Lehrplan zuriick?, der unter Kaiserin Maria Theresia am 3. Oktober
1774 mit dem Titel , Verfassung der theologischen Fakultidt* kundgemacht wurde

! Vgl. Anton Antweiler, Die Studienpline der katholisch-theologischen Fakultiiten in der Bundes-

republik Deutschland. ThGl 52 (1962), 325. Im folgenden ist zu beachten, daB die theologischen
Studien in Osterreich etwas anders geordnet sind als in Deutschland. In den @sterreichischen
Di6zesen bzw. apostolischen Administraturen, in deren Bereich sich ecine Universitit befindet
(Graz, Innsbruck, Salzburg, Wien), geschieht die gesamte wissenschaftliche Berufsausbildung der
Di6zesanpriester ausschlieBlich an den Theologischen Fakultiten, die religids-asketische Vor-
bereitung zum Priestertum in den diézesanen Priesterseminarien, die in diesem Fall nur Theologen-
konvikte darstellen. Die Theologischen Fakultiten sind natiirlich vom Staat getragen, wobei
der notwendige kirchliche EinfluB durch ein Konkordat mit Rom garantiertist. Die Ditzese Eisenstadt
unterhilt in Wien ein Priesterseminar, von dem aus die Seminaristen die Theologische Fakultit der
Universitat Wien besuchen. In den anderen Diézesen, in deren Bereich keine staatliche Theologische
Fakultit besteht (Klagenfurt, Linz, St. Polten), erfolgt die wissenschaftliche Priesterausbildung an
den mit dem Priesterseminar verbundenen philosophisch-theologischen Diézesanlehranstalten, die
ausschlieBlich kirchlichen Rechtes sind, wenn auch die Studien staatlich anerkannt werden.
Natiirlich gibt es auch in den Priesterseminarien selbst gewisse erginzende Hausstunden und vor
allem praktische Ubungen; die eigentliche wissenschaftliche Ausbildung geschieht aber ausschlie8-
lich an der Lehranstalt. Diese klare Scheidung erméglicht eine gréBere Einheitlichkeit der Aus-
bildung und erspart die Aufspaltung etwa der pastoraltheologischen Ausbildung auf Fakultit
und Priesterseminar.
Die verschiedenen klgsterlichen Gemeinschaften schicken ihre Kleriker zum Studium entweder
an in- und auslindische Theologische Fakultiten, an Ditzesanlehranstalten und Ordenshoch-
schulen oder sie pflegen ein eigenes philosophisch-theologisches Studium, wie dies derzeit die
Augustinerchorherren in Klosterneuburg und St. Florian, die Franziskaner in Schwaz (Tirol),
die Gesellschaft vom gottlichen Wort in St. Gabriel bei Médling, die Kamillianer in Pfaffing (00.),
die Kapuziner in Innsbruck, die Redemptoristen in Mautern (Steiermark), die Zisterzienser in
Heiligenkreuz (NO.) tun. Zur ésterreichischen Entwicklung vgl. Hermann Zschokke. Die Theolo-
gischen Studien und Anstalten der katholischen Kirche in Osterreich. Wien 1894. Uber die deutsche
Situation informiert bestens Georg May. Die Aushildung des Weltklerus in Deutschland. ThQ
144 (1964), 170/215.
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