zusammen. Gerade daraus folgt die Notwendigkeit kollegialer Zusammenarbeit
der Dibzesanpriester mit dem Bischof. Das Aktionszentrum in der Dibzese ist der
Bischof; er weist die pastorellen Aufgaben und die verschiedenen Amter in der
Diézesanseelsorge seinen Priestern zu.

Diese kollegiale Zusammenarbeit wird wohl auch von der Tatsache gefordert, daB
das Apostolat im gleichen Gebiet unter den gleichen oder fast gleichen Verhilt-
nissen, Vorteilen und Schwierigkeiten ausgeiibt werden muB. Dadurch werden
die Bande der Kollegialitit gestarkt, die gemeinsam erlebten Freuden und Leiden
festigen die priesterliche Zusammengehérigkeit und formen eine apostolische
Gemeinschaft des Bischofs mit den Priestern. Gerade diese Einheit, die zwischen
Bischof und Priestern besteht, erméglicht engen ZusammenschluB3 in der Seelsorge,
wie sie die menschlichen, kulturellen und sozialen Verhiltnisse fordern.

Eine solche kollegiale Zusammenarbeit im apostolischen Dienst machen auch
praktische Griinde notwendig. Tatsichlich sind die pastorellen Probleme in den
verschiedenen Teilen derselben Gegend gleich oder mindestens dhnlich; sie be-
schrinken sich nicht auf einen Ort allein. Es besteht Gleichheit oder Ahnhchke1t
der Lebensgewohnheiten, die dieselbe Pastoralpraxis erfordern, es bestehen die-
selben Schwierigkeiten, die das christliche Leben erschweren, daher ist die Zu-
sammenfassung der Krifte zu gemeinsamer Arbeit notwendig. Durch den Einflul
der Kommunikationsmittel, durch die zahllosen Kontakte unter den verschiedenen
Orten und Vélkern, werden die Probleme immer gleichartiger und machen ge-
meinsame Aktionen und die Zusammenfassung der Krifte notwendig und so
wiachst die Aufgabe des Bischofs, des Bischofs mit seinem Presbyterium. Solche
Zusammenarbeit wird immer notwendiger, auch uber die Grenzen der Dibzese
hinaus, hinaus auch iiber die Grenzen der Nation.

Diese kollegiale Zusammenarbeit der Priester mit dem Bischof fordert Demut,
fordert Verstehen der anderen, fordert Konzilianz und Anpassung. Der Priester
muB ein Feind des Individualismus sein, darf sich nicht auf seine eigenen Probleme
beschrinken, die angesichts der Probleme seiner Didzese und der Universalkirche
klein sind. Wie Briider derselben Familie miissen die Priester mit dem Bischof
einmiitig zusammenarbeiten.

Tatsichlich ist die beste Form der Einheit des Klerus einer Diozese die Zusammen-
arbeit im Apostolat. Die verschiedenartigen und oft so verheiBungsvollen Krafte
des Klerus erreichen um so mehr Erfolge, je inniger sie zur gemeinsamen Arbeit
verbunden sind.

Die Verwirklichung echter Kollegialitit zwischen Bischof und Priestern erleichtert
die Pastoration und fithrt zu gréBeren Erfolgen.

PETER MEINHOLD

Das Anliegen Luthers und die kirchliche Lage der Gegenwart’

Das Anliegen Luthers und die kirchliche Lage der Gegenwart sind dadurch mit-
einander verbunden, daB hier wie dort die , Reform der Kirche® als deren Er-
neuerung an ihren Gliedern und in ihren LebensduBerungen das Ziel allen Arbeitens
und Miihens um die Kirche ist. Der Wille zu einer ,Reform der Kirche® in diesem
Sinne ist heute nicht mehr ein nur von den Kirchen der Reformation fiir sich allein
in Anspruch zu nehmender Grundsatz.

Fiir die orthodoxen Kirchen hat man dieses Prinzip jiingst sogar unter Berufung

1 Vortrag in der Katholischen Akademie Minchen, gehalten am 9. Mai 1965.
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auf ein typisches Lutherwort in bezug auf den praktischen Vollzug dieser Reform
gefordert. Auch die orthodoxen Kirchen miissen, so hat ein orthodoxer Theologe
kiirzlich erkldrt?, eine Verjingung an sich selbst in der tatsdchlichen Erscheinung
ihres kirchlichen Seins vornehmen, um zu einer neuen Sichtbarmachung ihrer
echten orthodoxen Gestalt und ihrer Lehren in ihrer Bedeutung fiir die Einigung
der getrennten Christen zu kommen. Gerade jenes paradoxe Wort Luthers von den
,kleinen Konzilien“, die nach und neben den groBen der Bischofe stindig im Raum
der Kirche in Familie, Schule und Gemeinde tagen?, hier die Frage nach der Wahr-
heit und ihrer tatséchlichen Einlosung stellen und damit die stete Verlebendigung
der Kirche bewirken, muB3 als eine auch fiir die orthodoxen Kirchen geltende
Forderung angesehen werden, die in die Tat umzusetzen sie lernen sollten.

Erst recht leuchtet das Programm einer ,,Reform der Kirche” dem gegenwirtigen
Konzil als Leitstern fur alle seine theologischen und praktischen, fir die der Seel-
sorge dienenden und vor allem fiur die 6kumenischen Arbeiten und Verlautbarungen
vorant, Ja, das Dekret iiber den Okumenismus hat klar und deutlich gesagt:
»Ecclesia in via peregrinans vocatur a Christo ad hanc perennem reformationem,
qua ipsa, qua humanum terrenumque institutum, perpetuo indiget*s. Die Kirche
bedarf danach als menschliche, irdische und geschichtliche Einrichtung stindig
der ,Reformation®, wobei es geradezu irrefithrend und naiv ist, ,,Reform* und
»Reformation® als die katholische bzw. evangelische Bezeichnung dieses Ver-
jungungsprozesses zu unterscheiden, weil damit eben ein verschiedenes Ausmal
dessen, was ,reformiert” werden solle, und vor allen Dingen ein ganz verschiedener
Ausgangspunkt fir die Erneuerung der Kirche gemeint sei.

Aber der Satz ,Ecclesia semper reformanda®, den auch die katholische Theologie
heute fiir sich in Anspruch genommen hat, 1aBt eine solche Differenzierung nicht
zu®. Dariiber kommen gerade die genuine reformatorische Theologie, als deren
wirkungsmachtigsten Vertreter man Luther ansehen darf, und die jiingste Selbstaus-
sage der katholischen Kirche, wie sie in der Konstitution ,,De Ecclesia® vorliegt, in
ihrer Auffassung vom Wesen der Kirche, das ihre stindige Reformation notwendig
macht, in iiberraschender Weise tiberein, Ebenso gibt es hinsichtlich der Auffassung
der Funktionen der Kirche eine uberraschende Konformitit der theologischen
Gedanken. Fiir Luther gehoren auch diese zu dem Urgestein seiner Theologie,
in deren Mittelpunkt die Kirche, ihre Verkiindigung, ihre Heilsgaben, deren
Aneignung durch den einzelnen Christen und ihre Stellung zur Welt gehéren.

Es soll heute unsere Aufgabe sein, diese wesentlichen Momente seiner Theologie
herauszustellen, um an der Konfrontation mit den Aussagen von ,De Ecclesia®
deutlich zu machen, inwiefern die reformatorische Theologie, wie sie Luther ver-
treten hat, und das die kirchliche Lage der Gegenwart beherrschende Streben
nach Einigung und Erneuerung der Kirche in den Grundanliegen zusammen-
stimmen. Es liegt in dieser Ubereinstimmung in den grundsitzlichen Aussagen {iber
die Kirche und ihre Erscheinung in der Welt eine Harmonie vor, die uns zwar
nicht dazu verleiten darf, den Blick fiir die noch fortbestechenden grundsitzlichen
Differenzen zu verlieren, die uns aber doch erkennen lehrt, in welchem Ausmale

2 Demosthenes Savramis, Die griechisch-orthodoxe Kirche und das Zweite Vatikanische Konzil, in:
Christenheit in Bewegung. Eine Bestandsaufnahme der Konfessionen, hrsg. von Peter Meinhold und
Otto B. Roegele, Hamburg 1964, 78 .

3 Weim. Ausg. 50, 617.

& Hermann Volk, Das Zweite Vatikanische Konzil und die Selbstreform der katholischen Kirche,
in: Christenheit in Bewegung (vgl. Anm. 2), 145 fF.

® De oecumenismo cap. II num 6.

8 Fulius Kardinal Dipfner, Reform als Wesenselement der Kirche. Uberlegungen zum Zweiten
Vatikanischen Konzil. Festvortrag bei der Katholischen Akademie in Bayern am 29. Januar 1964,
Wiirzburg 1964.
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die Kirchen die Vergangenheit itberwunden haben und sich in den Grundziigen
ihres Selbstverstindnisses niher gekommen sind —, ndher, als man es frither jemals
zu hoffen wagte.

Diese Anniherung geht nicht darauf zuriick, daB sie sich selbst untreu geworden
oder zu falschen Kompromissen gelangt sind. Sie hat vielmehr darin ihren Grund,
daB die Kirchen gegenseitig oft eine heftige Kritik aneinander geiibt haben. Sie
haben sich aber mit dieser Kritik selbst gefordert und sind dadurch auf bestimmte
Gegebenheiten und biblische Fundierungen fiir das konkrete Sein der Kirche
aufmerksam geworden. Sie haben sich diesen nicht linger verschlieBen kénnen,
weil ihnen mit der Entdeckung derselben auch die Méngel ihres bisherigen Selbst-
verstindnisses offenbar werden muBten. In dieser Tatsache liegen der Grund und
das Recht fir den Vergleich des Grundanliegens Luthers und der kirchlichen
Lage der Gegenwart.

Um diesen Vergleich durchzufithren, gehen wir von den Aussagen in der Konsti-
tution ,,De Ecclesia® aus, indem wir ihnen die entsprechenden Anschauungen
Luthers gegeniiberstellen.

Das erste Kapitel der dogmatischen Konstitution ,,De Ecclesia“ behandelt die
Grundlagen des katholischen Kirchenverstindnisses. Es spricht von dem ,, Mysterium
der Kirche®. Damit wird recht eigentlich die Besonderheit der Kirche hinsichtlich
der Eigenart ihrer Erscheinung in der Welt und ihres geistlichen Charakters be-
zeichnet. Das ,,Geheimnis® der Kirche ist, daB ihre irdische Existenz in Analogie
zu der geschichtlichen Erscheinung Jesu Christi steht”. Die Tatsache, daB die Kirche
eine geschichtliche GréBe und zugleich eine Gemeinschaft des Geistes ist, wird in
Analogie zur Inkarnation gedeutet. Wie nimlich Gott in Jesus Christus Fleisch
geworden ist, so ist auch die Kirche zugleich eine geschichtliche und eine geistliche
Gemeinschaft. Diese ist jedoch nach den Ausfiihrungen der Konstitution nicht so
zu verstehen, als wire die Kirche als sichtbare GréSe von der durch den Heiligen
Geist erzeugten Gemeinschaft des Glaubens getrennt. Vielmehr handelt es sich
dabei um ein unlésbares Ineinander von menschlichen und géttlichen Elementen.
Das ,Mysterium der Kirche® ist deshalb das Mpysterium der Inkarnation des
gottlichen Wortes selbst®.

Auch die weiteren Ausfithrungen des grundlegenden ersten Kapitels der Konsti-
tution schlieBen sich an diesen Gedanken an. So wird auch die duBere Erscheinung
der Kirche in der Welt in Analogie zu dem &uBeren Leben Jesu gesehen. Wie der
Herr selbst das Werk der Erlésung ,unter Armut und Verfolgung® vollendet hat,
so kann auch der geschichtliche Weg der Kirche kein anderer sein, wenn sie die
Friichte des Heils den Menschen mitteilen will®>. Wie Jesus Christus selbst in der
Deutung des Apostels Paulus die ,forma servi“ getragen hat, so muB auch die
Kirche nicht irdische Herrlichkeit erstreben, sondern in Demut und Verleugnung
ihrer selbst beispielhaft zur Verbreitung dieser Ziele des christlichen Lebens anregen.
Uberhaupt ist die Kirche nach den weiteren Ausfithrungen der Konstitution
vornehmlich zu den Armen, Elenden und Leidenden gesandt, um in ihnen das Bild
Christi wiederzuerkennen, der selbst ein Armer und Leidender gewesen ist. Sie
muB, wie der Herr, gerade die Armen und Leidenden mit ihrer Liebe umfassen®®.
Dieser Gedanke erfihrt eine Vertiefung dadurch, daB3 die Armen und Leidenden,
zu denen die Kirche gesandt ist, inshesondere die von der Siinde beherrschten
Menschen sind. Die Kirche trigt deshalb die Siinder in ihrem SchoBe, so daB von
ihr jenes ,Zugleich“ ausgesagt werden muB, das nach der genuinen reformato-
rischen Theologie die christliche Existenz kennzeichnet. Die Kirche ist namlich,

7 De Eccl. cap. I num. 5; num 7. 8 De Eccl. cap. I num. 8.
® Ibid. num. 8. 10 Thid. num. 8.
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wie es in der Konstitution heif3t, ,,zugleich heilig und stets der Reinigung bediirftig*:
Ecclesia in proprio sinu peccatores complectens sancta simul et semper purificanda,
poenitentiam et renovationem continuo prosequitur?. Sie geht unaufhérlich ihren
Weg unter BuBe und Erneuerung. Kraft der menschlichen Elemente in ihr bedarf
sie also der standigen Erneuerung und des immer wieder neu ansetzenden BuBletuns,
wihrend sie kraft des Wirkens des Heiligen Geistes in ihr immerfort die Erneuerung
und Heiligung erfihrt. In diesem ,Zugleich® ist wie in der Gestalt Jesu Christi
mit dem ,,Zugleich® von menschlichen und géttlichen Elementen das Mysterium
der Kirche grundgelegt.

Wenn man zu diesen grundlegenden Aussagen der Konstitution von der Theologie
Luthers aus Stellung nehmen will, so ist als erstes hervorzuheben: Das Verstindnis
des Mysteriums der Kirche in Analogie zur Inkarnation des gottlichen Logos
entspricht genau dem, was Luther von der geschichtlichen Erscheinung der Kirche
gesagt hat. Auch fiir ihn existiert die Kirche als eine geschichtliche GréBe, in der
das Leben des Geistes wirklich und verborgen sich vollzieht. Auch fur Luther ist
die Kirche unter das unaufhebbare ,,Zugleich® gestellt. Wie Christus ,,zugleich®
Gott und Mensch ist, so ist auch die Kirche ,,zugleich® die von stindigen Menschen
angefiillte &uBere geschichtliche Gemeinschaft und die Wirkungsstitte des Heiligen
Geistes, in der dieser unabléssig sein Werk der Erneuerung und Heiligung betreibt!2.

Ebenso betont Luther, daB die Kirche wie Jesus Christus selbst nicht in weltlichem
Glanze einherschreiten kann, sondern ihren Weg in Armut, unter Schmach und
Verfolgung zu gehen hat. ‘Auch die konkrete welthafte Erscheinung der Kirche
muB in Analogie zum Leben Christi stehen?3. Dieser Gedanke ist fur die tatsdchliche
Erscheinung der Kirchen der Reformation in ihrer ganzen &dufBeren Armut
und Unansehnlichkeit geradezu grundlegend geworden. So liegen zwischen den
grundsitzlichen Aussagen der Konstitution und dem Ansatzpunkt des Kirchen-
gedankens in der Theologie Luthers bestimmte Analogien vor. Ihre Erkenntnis
muB es den evangelischen Christen erméglichen, die grundsitzlichen Ausfiih-
rungen der Konstitution {iber das Mysterium der Kirche besser als bisher zu ver-
stehen. Ebenso miissen aber auch die katholischen Anschauungen in bezug auf
das Kirchenverstindnis der evangelisch-lutherischen Kreise korrigiert bzw. ganz er-
neuert werden, wenn man bedenkt, daB sie jetzt mit beinahe denselben Worten
so von der Kirche sprechen, mit denen Luther deren irdisch-geistliche Einheit
ausgedriickt hat.

Ist schon die bisherige Gedankenfithrung iiber das Mysterium der Kirche, die
dieses in Analogie zum Mysterium der Inkarnation sicht, etwas Neues, so gilt dies
erst recht von den Ausfiihrungen des zweiten Kapitels der Konstitution ,,De Ecclesia®,
das iiber die Kirche als Volk Gottes handelt. Fur die Auffassung dessen, was unter
., Volk Gottes® zu verstehen ist, muBl von nichtkatholischer Seite beachtet werden,
daB die Konstitution bemiiht ist, den geistlichen Charakter des Volkes Gottes
herauszustellen. Es wird seiner Qualitit nach mit jenem Wort aus dem Ersten
Petrusbrief (2, 9 f.) charakterisiert, wonach es das auserwahlte Geschlecht, das
kénigliche Priestertum, das heilige Volk, das Volk des gottlichen Eigentums ist.
In ihm wohnt der Heilige Geist, wie es heilt, ,,wie in einem Tempel®, und das
ihm gegebene Gesetz ist das Liebesgebot Christi*4. Auf der anderen Seite wird
ebenso stark die Verpflichtung dieses Volkes zur Mission betont und die Tatsache

11 Thid. num. 8.

12 Weim. Ausg. 50, 624. Vgl. auch unten Anm. 16.

18 Weim. Ausg. 50, 629: Gotts wort ist heilig und heiliget alles, was es riiret, Ja, es ist Gottes heiligkeit
selbs, . . . denn der heilige Geist fiiret es selbs und salbet oder heiliget die Kirche, das ist das Christ-
liche, heilige Volk, damit.

4 De Eccl. cap. II num. 9.
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hervorgehoben, daB es eine geschichtliche Gemeinschaft darstellt, die die Zeiten
und Grenzen der Volker transzendiert. Die Verankerung des Missionsbegriffes
und die Auffassung des Volkes Gottes als einer geschichtlichen Gemeinschaft sind
aber deshalb so wichtig, weil damit einerseits die Moglichkeit eines Abfalls der
Glieder der Kirche von der vollkommenen Glaubenstreue gegeben ist, anderer-
seits aber auch die Pflicht zu ihrer stindigen Erneuerung unter den Wirkungen des
gottlichen Geistes erscheint.

Ferner will beachtet sein, daB die Kennzeichnung des Volkes Gottes mit der aus
dem Ersten Petrusbrief aufgenommenen Charakteristik sofort die Frage nahelegt,
wie sich das allgemeine Priestertum der Glaubigen und der hierarchische priester-
liche Dienst zueinander verhalten. In bezug auf diese Frage stellt die Konstitution
fest, daB hier ein nicht nur gradueller, sondern essentieller Unterschied zwischen
beiden Arten des Priestertums vorliegt. Die Konstitution betont aber, daBl diese
beiden Arten des Priestertums einander zugeordnet sind, weil sie beide aus dem
Hohenpriestertum Christi hergeleitet werden miissen. Dieser Gedanke wird dann
im einzelnen ausgefithrt. Von dem hierarchischen priesterlichen Dienst wird gesagt,
daB er seine eigentliche Funktion darin hat, daB er ,in persona Christi“ das eucha-
ristische Opfer darbringt!®. Die Glaubigen wirken hingegen kraft ihres kéniglichen
Priestertums bei der Darbringung des eucharistischen Opfers in der Weise mit,
daB sie es als die sakramentliche Gabe empfangen und in Gebet und Danksagung
sowie durch das Zeugnis eines heiligen, in Selbstverleugnung und titiger Liebe
gefiihrten Lebens ihr allgemeines Priestertum ausiiben. Sehr ausfithrlich legt die
Konstitution dar, wie diese Betitigung des kéniglichen Priestertums in dem Emp-
fang aller iibrigen Sakramente der katholischen Kirche verwirklicht wird. Es ist
der groBe ProzeB der Heiligung, der hier von der Konstitution beschrieben wird.

Die von uns herausgestellten Gesichtspunkte des zweiten Kapitels in der ndheren
Umschreibung des Begriffes ,,Volk Gottes® sind nun wieder fir die Betrachtung der
Konstitution unter den aus der Theologie Luthers sich ergebenden Aspekten
wichtig. DaB die Kirche ,,Volk Gottes* ist, hat auch Luther zu allen Zeiten hervor-
gehoben. Er wollte damit jene institutionelle Auffassung der Kirche beseitigen,
die die lebendige, vom Geiste erfiillte Wirklichkeit des Gottesvolkes auBler acht
14Bt. So hat er in einer seiner letzten Schriften, in der er das Wesen der Kirche
umschreibt, diese als das Volk Gottes bezeichnet und darin das Merkmal der in
die Welt hineingestellten Kirche schlechthin erblickt. Die eine heilige katholische
Kirche ist fiir ihn mit dem einen, von Gott berufenen, von seinem Geist erleuchteten
und mit seinen Gaben ausgeriisteten Volk Gottes identisch’®.

Wenn ferner in der Konstitution der Missionsgedanke und das in die Geschichte
gestellte Leben der Kirche aus dem Begriff ,,Volk Gottes“ abgeleitet werden, so
entspricht beides analogen Gedankengingen in der Theologie Luthers. Auch fur
ihn ist die Kirche das von Gott in die Welt hinein entsandte Volk, das von der
Welt an seinen Werken wie eine auf einem Berge liegende Stadt erkannt werden
soll’?. Es hat die Aufgabe, Licht der Welt und Salz der Erde zu sein. Auch Luther

15 Tbid. num. 10.

18 Weim. Ausg. 50, 624: Nu sind in der Welt mancherlei Vélker, aber die Christen sind ein besonder
berufen Volk und heissen nicht schlecht Kirchen oder Volk, sondern sancta, catholica, christiana,
das ist ein christlich, heilig Volk, das da glaubt an Christum, darumb es ein christlich Volk heisst,
und hat den Heiligen Geist, der sie tiglich heiligt.

17 Weim. Ausg. 50, 625: Ecclesia soll heissen das heilig christlich Volk, nicht allein zur Apostel Zeit . . .,
sondern bis an der Welt Ende, daB also immerdar auf Erden im Leben sei ein christlich heilig Volk,
in welchem Christus lebet, wirkt und regiert per redemptionem, durch Gnade und Vergebung der
Siinden, und der Heilige Geist per vivificationem et sanctificationem, durch tiglich Ausfegen der
Siinden und Erneuerung des Lebens, dass wir nicht in Stinden bleiben, sondern ein neu Leben
fithren kénnen und sollen in allerlei guten Werken.
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betont, daB dieses Volk auf der ,,Wanderschaft® durch Zeit und Geschichte be-
griffen ist, so daB es in allen seinen Handlungen die Zeichen der Geschichtlichkeit
an sich tragt’®. Auch fiir das evangelische Verstindnis der Kirche ist damit die
Maglichkeit eines Verfalls der Kirche und die Notwendigkeit ihrer Reformation
gegeben. Das wird freilich so verstanden, daBl beides, die Depravation der Kirche
und die durch den Geist gewirkte Erneuerung, in jeder geschichtlichen Epoche
und auf jeder Stufe des kirchlichen Lebens dicht beieinander liegen. Dieses Ver-
standnis legt sich ja auch als Folgerung aus der geschichtlichen Erscheinung der
Kirche in Analogie zu dem einzigartigen ,Zugleich® nahe, das sie immer aus-
zeichnet, weil sie ,,zugleich® die Kirche der Siinder und die Kirche der Heiligung
ist, die der Heilige Geist in ihr wirkt?.

Der evangelisch-katholische Dialog sollte deshalb gerade an diesem Punkte auf-
genommen werden: Die Verwendung des Begriffes ,,Volk Gottes“ schlieBt so viele
Konsequenzen fiir das Verstindnis der Kirche als geschichtlicher GréBe in sich,
daB die beiden Partner ein neues Verstindnis dessen gewinnen miissen, was sie
unter ,,Verfall“ bzw. Depravation und ,,Erneuerung® bzw. Reformation der Kirche
verstehen. Das Dekret iiber den Okumenismus spricht in der Konsequenz dieser
Gedanken es auch ganz deutlich aus, daB die Kirche wegen ihres Hineingestellt-
seins in die Geschichte zu einer stindigen Erneuerung ihrer selbst aufgerufen ist.

Ebenso wichtig scheint uns die Ableitung des allgemeinen und hierarchischen
Priestertums aus dem Hohenpriestertum Christi zu sein, die die Konstitution vor-
genommen hat. Das Priestertum der katholischen Kirche kann nach diesen Aus-
fuhrungen kinftig nicht mehr gleichsam als ein christlicher Spezialfall des all-
gemeinen Genus ,,Priestertum® verstanden werden, das fiir den christlichen Bereich
die Funktionen wahrnimmt, die der Priester in allen Religionen zu erfiillen hat,
indem er durch immer wieder neue Opferhandlungen die Gottheit immer wieder
neu zur Gnade zu bewegen sucht, Nach den Ausfithrungen der Konstitution darf
das hierarchische Priestertum der katholischen Kirche kiinftig nicht mehr als ein
solcher Stand aufgefaBt werden, der ohne Eingliederung in das Volk Gottes fiir
sich bestehen kénnte. Es handelt sich dabei vielmehr um den Dienst, der mit allen
seinen Funktionen im Hohenpriestertum Christi grundgelegt ist: im Grunde ist jede
priesterliche Handlung eine Reprasentation des Dienstes Christi in dem Volke
Gottes und fur dieses.

Auch wenn man diese Konsequenzen der Ausfihrungen der Konstitution iiber-
denkt, ist es moglich, das bisherige Gespriach der getrennten Kirchen hinsichtlich
des Verstindnisses des kirchlichen Amtes unter neuen Gesichtspunkten aufzu-
greifen. Nicht darum kann es sich dann bei diesem Gesprich handeln, daB das
Amt auf der einen Seite sakramentalen Charakter tragt, wiahrend es auf der anderen
Seite einer solchen Qualifikation entbehrt, sondern darum geht es, zu erkennen,
daB das kirchliche Amt schlechthin jenen Dienst umgreift. und zum Inhalt hat,
durch den in besonderer Weise Christus selbst in die Gegenwart hereintritt. sei es
durch den Dienst des Wortes, sei es durch den Vollzug der eucharistischen Feier,
sei es durch die einzelnen kirchlichen Handlungen, die die Nahe und Gegenwart
des Herrn fiir die Glaubigen in stets besonderer, d. h. in je individueller Weise
zum Ausdruck bringen. Wirden sie diesen Ausgangspunkt fiir ihre Gesprédche
iiber das Amt nehmen, so konnten sich katholische und evangelische Christen in
einer der schwierigsten, sie jetzt trennenden Fragen, dem Verstandnis des kirchlichen
Amtes, viel besser verstindigen, als es bisher der Fall war.

18 Weim. Ausg. 50, 628.

1 ‘Weim. Ausg. 50, 626: Christliche Kirche und christliche Heiligkeit ein gemeiner Name und gemein
ding ist allen Kirchen und Christen in der Welt, daher man es nennet catholicum. Vgl. auch die
Fortsetzung dieses Zitates.
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DaB die Konstitution ,,De Ecclesia® sich nach der Erérterung der hierarchischen
Ordnung der Kirche, die wir hier als einen der bleibenden, fiir eine Verstindigung
noch nicht geniigend bearbeiteten Differenzierungspunkte {ibergehen wollen,
ausfithrlich den kirchlichen Funktionen der Laien zuwendet, will von evangelischer Seite
ebenfalls beachtet sein. Namentlich die Kennzeichnung der Aktivitit der Laien
als Teilhabe an dem priesterlichen, prophetischen und koéniglichen Amt Christi
verdient eine Hervorhebung durch den evangelischen Theologen, dessen Denken
an Luther geschult worden ist. An ihrem Teile verwirklichen nach den Ausfithrungen
der Konstitution die Laien die Sendung des ganzen christlichen Volkes in der Kirche
und in der Welt. Diese Tatigkeit der Laien wird in zweifacher Weise ausgedriickt,
wobei die beiden Kennzeichnungen einander entsprechen. Es heifit, daB die Laien
in der Welt ihre besondere Aufgabe auszuiiben haben, die darin besteht, wie ein
Sauerteig aus dem Geiste des Evangeliums ,,zu der Heiligung der Welt gleichsam
von innen her beizutragen#°, Darunter wird die Durchdringung und Ordnung aller
irdischen Verhiltnisse verstanden, welche die Laien vorzunehmen haben, damit jene
immer mehr nach dem Willen Christi geschehen und dem Lobe des Schopfers
und Erlésers dienen kénnen®!. Ferner wird die Tétigkeit der Laien mit einem Aus-
druck bezeichnet, der recht eigentlich dem evangelischen Denken entnommen ist.
Sie wird als die ,,Evangelisation der Welt* angesprochen??. Es wird darunter nicht
nur das Leben aus der Kraft des Glaubens, sondern auch das Bekenntnis des Glau-
bens in allen Lebenslagen verstanden. An einer anderen Stelle der Konstitution
heiBt es, daB es sich dabei um die Verkiindigung der Botschaft Christi durch das
Zeugnis des Lebens und des Wortes handelt, so daB auch die Aktivitdt der Laien
zur Ausbreitung der Herrschaft Christi durch ihre innerweltliche Tatigkeit bei-
tragt??, Damit erhilt nun gerade das Wirken der Laien den besonderen bekennt-
nisartigen und demonstrativen Charakter zugesprochen.

Diese Begriindung der katholischen Aktivitit in der Welt will ebenfalls wohl beachtet
sein. Sie redet nicht einer innerweltlichen Tétigkeit das Wort, sondern gewinnt
mit ihrer Deutung als ,,Evangelisation der Welt“ und als ,,Heiligung der Welt von
innen her* einen iiber sich selbst hinausweisenden Charakter. Dieser besteht darin,
daB er die Lebendigkeit der Kirche an der echten, aus dem Glauben wachsenden
Aktivitat ihrer Glieder in der Welt erkennen laBt. Auch das ist ein gerade dem
evangelischen Christen, der von der Theologie Luthers ausgeht, sehr verstind-
licher Gedanke. Alle Glieder des Volkes Gottes miissen sich bewuBt sein, daB sie
immer seine Reprasentanten nach auBenhin sind?¢. Es konnte also zu einer neuen
Verstiandigung der getrennten Kirchen an diesem Punkte kommen, wenn man auf
der einen wie auf der anderen Seite den Gedanken festhélt, daB das nach auBen
tretende Leben der Kirche stets in der echten Aktivitit ihrer Glieder erscheint,
die mit dem Leben aus dem Glauben auch die Kraft des Glaubens demonstrativ
fiir alle Christen und die Welt aufzeigen.

DaB es sich bei den Ausfithrungen iiber die Bischéfe und tiber die Laien nicht mehr
um die Aufgliederung der katholischen Christenheit nach hierarchisch geschiedenen
Stinden handelt, sondern daB dabei an jeweilige besondere Dienste gedacht ist,
die das Volk Gottes in Erfilllung der ihm fiir die Welt zufallenden Aufgaben zu
vollbringen hat, zeigt am besten die Tatsache, daB sich in der Konstitution an das
Kapitel, das iiber die Laien handelt, ein weiteres Kapitel tiber die Berufung aller

20 De Eccl. cap. IV num. 31. 21 Thid. num. 31.

22 Tbid. num. 35. 2 De Eccl. cap. IV num. 35.

20 Weim. Ausg. 50, 627: Solches tut der Heilige Geist, der heiliget und erwecket auch den Leib zu
solchem neuen Leben, bis es vollbracht werde in jenem Leben. Und das heisst die Christliche
Heiligkeit, und solche Leute miissen immer auf Erden sein, und sollten gleich nur zween oder drei
oder allein die Kinder sein.
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Christen zur Heiligkeit anschlieBt. Niemand ist, welche Stellung er auch immer
in der Kirche einnehmen mége, von dieser Berufung zu einem Leben der Heiligkeit
frei. Es ist dabei von einer ,,Berufung® (vocatio) die Rede, die fiir alle katholischen
Christen gilt und die sie je nach ihrer Stellung, die sie im Volke Gottes einzunehmen
haben — wofiir hier allerdings wiederholt in der Konstitution die Wendung ,,Stand*
(status) gebraucht wird —, erfillen miissen, namlich die Berufung aller Jiinger des
Herrn auf den Weg des Kreuzes?s. Wenn hier allerdings die alte Unterscheidung
von den Geboten, die allen Christen gelten, und den Riten des Evangeliums,
die fiir das ausgedehntere Streben nach Vollkommenheit maBgeblich sind, begegnet,
so steht diese doch keineswegs an exponierter Stelle?®. Sie wird vielmehr der Frage
der Berufung zur Heiligkeit untergeordnet. Die Kirche ist ndmlich der Ort, an dem
sich die géttliche Berufung zur Heiligung der sindigen Kreaturen durch die Gnade
und den Heiligen Geist verwirklicht und die Ausriistung mit den Kriften zu dem
Leben der fortschreitenden Heiligung dauernd geschieht.

Auch fiir die evangelische Betrachtung dieses Kapitels ist es wichtig, daB die ,,Hei-
ligung® als das eigentliche, alle Christen verpflichtende Ziel des christlichen Lebens
verstanden wird. Fiir das evangelische Denken steht es ja fest, daBl die Heiligung
als Werk des Heiligen Geistes recht eigentlich in der Kirche geschieht und daB
alle Dienste in der Kirche zur Erreichung eben dieses Zieles eingesetzt sind. Es
gibt bekanntlich evangelische Kirchen, in denen das Moment der Heiligung so stark
betont wird, daB sie in Analogie zu den von der Konstitution ausgesprochenen
Forderungen das Wachsen in der Gnade und das Fortschreiten in der Heiligung
an den von ihnen ausgehenden duBeren Kennzeichen lehren. Man darf deshalb
die Ausfithrungen der Konstitution tiber die Berufung zur Heiligkeit in der Kirche
von evangelischer Seite als eine wichtige Einschaltung bezeichnen, die gemacht
wurde, um alle Glieder des Volkes Gottes unter die eine, sie zusammenschlieBende
gottliche Berufung zu stellen. In analoger Weise wird auch in der Theologie Luthers
das Werk der Heiligung, das der Heilige Geist an den Christen tibt, als das eigent-
liche Ziel allen kirchlichen Lebens hingestellt, das sich in der ganzen Breite von
menschlicher Passivitit und Aktivitit entfaltet. Wenn man also die Konstitution
mit offenen Augen liest, dann stehen ihre Ausfithrungen durchaus nicht zu jenem
Grundgedanken Luthers in Widerspruch, wonach das Ziel von Schoépfung und
Erlésung in der fortgehenden Heiligung besteht. Luther kann sogar bemerken,
daB Gott uns eben dazu geschaffen hat, daB er uns erléste und heiligte?”.

Nach diesen grundlegenden Ausfithrungen muB auch das iiber die Ordensange-
horigen handelnde Kapitel, das sich an das tiber die Heiligung anschlieBt, in einem
neuen Lichte gesehen werden. Der ,status“ der Ordensleute bezeichnet nicht eine
Zwischenstellung zwischen Klerus und Laien, sondern meint die besondere Be-
rufung zu einem Leben der Heiligung, die beide, Kleriker und Laien, treffen kann.
Gerade den in den Kirchen der Reformation stehenden Christen muB3 es auffallen,
wie stark auch in diesem Zusammenhang die géttliche Berufung betont wird, die
zur Ubernahme der monastischen Lebensformen fithrt. Diese werden nicht als
Zeichen einer schon erlangten Vollkommenbheit, sondern als Ausdruck eines Strebens
nach Vollkommenheit verstanden. Uberhaupt wird in diesem Zusammenhang
der demonstrative Charakter des ménchischen Lebens hervorgehoben, das nicht
Selbstzweck ist, sondern auf die jederzeit und jedem Christen mégliche Erfiillung
der evangelischen Lebenshaltung hinweist, die in der Nachfolge Christi geschieht.
Mit dieser Verwirklichung der christlichen Lebensformen erfiillt nach den Aus-
fithrungen der Konstitution der ,,Ordensstand® recht eigentlich seine Aufgabe?®.

2 De Eccl. cap. V num. 42. 26 De Eccl. cap. VI num. 44,
27 Weim. Ausg. 50, 624/625. 28 De Eccl. cap. VI num. 46.
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In diesem Kapitel werden neue Worte tiber das monastische Leben gesagt, die zu
einer Revision vieler evangelischer Urteile in bezug auf das Ménchtum fithren
miissen, auch solcher von Luther, die darauf beruhen, daB ihm zu seiner Zeit
das Moénchtum in einer schwer verzerrten und entarteten Gestalt entgegengetreten
ist?®. Die Konstitution spricht in einer auch dem evangelischen Christen ver-
stindlichen Weise iiber das monastische Leben, indem sie erstens die gottliche
Berufung zu dieser Lebensform betont und zweitens dem Streben nach Heiligkeit
einen demonstrativen Charakter verleiht, der ebenso wichtig fiir die Christen als
auch fir die Nichtchristen ist, die beide an ihr die tatsichliche Umsetzung des
Evangeliums in ein Leben der Ganzhingabe und des Dienstes erkennen kénnen.
Jeder Gedanke an irgendeine Art von Verdienstlichkeit oder selbsterwahlter Le-
bensweise oder Werkgerechtigkeit ist aufgegeben. Es sind die gleichen Prinzipien
ausgesprochen, die Luther fiir alle Christen verbindlich gemacht hat®® und die
im evangelischen Raum heute jene Gemeinschaften tragen, die ihre Glieder zu
einem Leben der Bruderschaft und der Verwirklichung des Evangeliums mitten
in der Welt anleiten, wofiir das bekannteste Beispiel wohl die Gemeinschaft von
Taizé ist. Aber auch auf die deutsche Okumenische Marienschwesterschaft und
auf die bekannten Bruder- und Schwesternschaften von Iona wire zu verweisen.

Die Konstitution ,,De Ecclesia® beschlieBt ihre eigentlichen dogmatischen Dar-
legungen mit einem Ausblick auf den eschatologischen Charakter der durch die Ge-
schichte wandernden Kirche. An diesem Kapitel fallt die Betonung des endzeit-
lichen Charakters des gesamten kirchlichen Lebens auf. Dieses trégt in allem die
Gestalt dieser Welt an sich, so daB ihm stets mit der Vorlaufigkeit auch das Ver-
langen nach einer letzten Vollendung anhaftet. Andererseits hat die Kirche schon
jetzt das Angeld der zukiinftigen Herrlichkeit in sich. Was ihr jetzt durch Christus
zuteil wird, ist eine Vorwegnahme der kiinftigen Vollendung in voller Realitit,
so daB die verheiBene und erwartete ,,Wiederherstellung aller Dinge*“?! in ihr
bereits begonnen hat. In der Sendung des Heiligen Geistes wird sie fortgesetzt,
sie erstreckt sich durch sie iiber die ganze Kirche, so daB man auch mit ihrer Hilfe
den Sinn des irdischen Lebens neu entdecken kann. Dieses eschatologische Kapitel
zeichnet sich sodann aus durch die Betonung der Gemeinschaft der irdischen und
pilgernden Kirche mit der Kirche der abgeschiedenen und vollendeten Gldubigen.
Diese Gemeinschaft wird besonders in der Liturgie erfahren, ,in der die Kraft
des Heiligen Geistes durch die sakramentalen Zeichen iiber uns kommt®, wie es
mit einer hochst charakteristischen Wendung heiB3t®2. In der Feier des eucharistischen
Opfers ist man am meisten mit dem Lobpreis der himmlischen Kirche verbunden,
wird die Einheit zwischen der pilgernden und der vollendeten Kirche am tiefsten
erfahren. Hier hat der Gedanke der ,,Gemeinschaft der Heiligen® den stirksten
Ausdruck gefunden. Er steht in der gleichen Weise fiir Luther fest®?.

Doch jetzt miissen hinsichtlich der Durchfiihrung der Reformation noch zwei Fragen
beantwortet werden, die doch vielleicht den ungeheuren Abstand erkennen lassen,
der das reformatorische Anliegen der Gegenwart bzw. des heutigen Konzils und
das theologische Grundanliegen Luthers voneinander zu trennen scheinen bzw.
alle etwaigen Ubereinstimmungen doch als solche erscheinen lassen kénnten,
die nur mehr formaler Art sind bzw. ein ganz anderes Verhaltnis zur Kirche vor-
aussetzen, als es fiir Luther bestanden hat, fiir den die Kirche, wie man gesagt hat,

30 Vgl. Bernhard Lohse, Monchtum und Reformation. Luthers Auseinandersetzung mit dem Ménchs-
ideal des Mittelalters. Forschungen zur Kirchen- und Dogmengeschichte, Band 12, Géttingen
1963, 201 ff.

0N gl JP Meinhold, Die Kirchen auf neuen Wegen, Freiburg i. Br. 1964, 66 ff.

31 De Eccl. cap. VII num. 48 (restitutio omnium rerum).

32 De Eccl. cap. VII num. 50. 38 Weim. Ausg. 50, 626/627; 631; 641.
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doch nur ein Notbau, ein nachtriglicher Behelf fir die eigentlich zentrale Lehre
von der Rechtfertigung oder der Suprematie der Heiligen Schrift sei, der gegeniiber
eine andere Autoritit nicht aufkommen kénne. Diese Fragen sind deshalb so
wichtig, weil sie hidufig das Anliegen Luthers in Unkenntnis seiner Theologie
entweder in individualistischer Weise, heute hiufig auch in existentialer Inter-
pretation miBverstehen oder ihm ein sogenanntes ,Schriftprinzip” beilegen, mit
dem die ekklesiologischen Uberlegungen bei ihm weithin unbeachtet gelassen
werden. Tatsdchlich aber setzt Luthers Lehre von der Rechtfertigung und von der
HI. Schrift als Glaubensquelle und Norm fiir den Christen die Lehre von der Kirche
voraus. Das ,sola gratia®, das ,sola fide“ und das ,;sola scriptura® kann iiberhaupt
nur auf dem Boden eines ,so0la ecclesia® existieren, wie man zugespitzt formulieren
darf.

Wo ist also in der Ekklesiologie Luthers das reformatorische Prinzip verankert?
Vertritt Luther wirklich eine solche Lehre von der Kirche, daB diese die Idee einer
Reformation der Kirche involviert? Ist er nicht vielmehr durch sein ungestiimes
personliches Vorgehen, durch seine prophetischen Gaben und seinen religiésen
Eifer zum ,Reformator® geworden, der dann weit tiber das Ziel hinausgeschossen
ist und jegliche Autoritit fiir die Kirche und in der Kirche aufgehoben hat, indem
er sein individuelles Schriftverstandnis verabsolutierte?

Zur Beantwortung der ersten Frage nach dem gedanklichen Ansatz fiir die Idee einer
Reform der Kirche in der Theologie Luthers ist folgendes zu sagen: Derselbe Luther,
der ganz und gar in der katholischen Kirche seiner Zeit steht und ihr dienen will,
iibt doch die schirfste Kritik an ihr, und zwar schon lange vor dem AblaBstreit,
in seiner Vorlesung iiber den Rémerbrief. Dort tadelt er die reichen, ehr- und
herrschsiichtigen Bischofe, die saeculares anstatt spirituales sind. Solche Bischofe —
und nicht die Tiirken — sind die Feinde des Kreuzes Christi*%. Die Feinde Christi
sind also nicht auBerhalb, sondern innerhalb der Kirche zu suchen, wie dieser
Gedanke besagt. Leid, Kreuz, Triibsal und Not muBl man lieben, die die Bischofe
und die Theologen gerade flichen. Es fallen schon jetzt bittere Worte tiber die Kurie
und die furchtbare Korruption an den héchsten Stellen der Kirche. So grof ist
der Tiefstand in der Kirche, daB die weltlichen Obrigkeiten ihr Amt besser versehen
als die Geistlichen®®. Dazu kommt die Kritik an der scholastischen Theologie,
die iiber der Philosophie die HI. Schrift verloren hat; an den Theologen, die nicht
mehr wissen, was die Siinde ist, und mit dem heiligen Gott in ihrer Theologie
operieren wie der Schuster mit seinem Leder; die mit ihrer oberflichlichen Auf-
fassung des BuBsakramentes eine ganz falsche Sicherheit unter den Christen er-
zeugen und die Furcht Gottes haben untergehen lassen®®. Was diese Kritik an den
Erscheinungen des kirchlichen Lebens bedeutet, erhellt erst, wenn man bedenkt,
daB mit ihr im Zusammenhang die Kritik an der Gelehrsamkeit der Zeit steht,
d. h. an der Renaissance, die an die Kulturkritik der modernen Theologie erinnert.
Wir sind alle hochst gelehrt geworden und haben unter der Fille der Biicher auf-
gehort, Christen zu sein, klagt Luther®”.

Diese Kritik, die Luther an einer veriduBerlichten, verweltlichten Kirche iibt,
der die Wahrheiten der Schrift verloren gegangen sind, ist die Kritik des Ménches
an der Kirche. Sie erwichst aus den besten monastischen Traditionen, die ja stets —
bis auf den heutigen Tag — die Kritik an der allzu groBen Weltfreudigkeit und
Weltoffenheit der Kirche involvieren, weil eine sikularisierte Kirche den Glauben
und die christliche Existenz, dieses Leben in der Welt gegen die Welt, verleugnet.
Aber weil das Lehramt, weil die theologische Professur, die lectura in biblicis, Luther

3 Rom. II, 134 (nach Ficker). 3 Ibid. II, 300.
3 Ibid. II, 110 f.; IT 27. 3 Ibid. II, 167.
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dazu verpflichtet, muB sie auch ausgesprochen werden, denn nur so ist allein die
Besserung der Kirche zu erreichen: ,,Obsecro autem ne quis me in istis imitetur,
quae dolore cogente et officio requirente loquor . . . Meum est dicere quaecumque
video non recta fieri, etiam in sublimioribus®®.“ In dieser Kritik an der Kirche,
die aus der Liebe zu ihr hervorgeht, ist also auch der Wille zur Reformation der
Kirche enthalten. Das eine kann ohne das andere nicht sein. Und dieser Wille
zur Reformation besteht bei Luther darin, Leben und Lehre der Kirche in Uber-
einstimmung zu bringen. Das war das Grundanliegen Luthers far die von ihm unter
der Fiille der geschichtlichen, ihm so oft kontriren Erfahrungen erstrebte Reform
der Kirche.

Man kann es heute vielleicht verstehen, daB Luther angesichts des Sichversagens
der Kurie fiir die Reform, bei der von ihr bekundeten Ablehnung und Verurteilung
aller Reformbestrebungen, die aus der tiefen Verflechtung der Kirche in die welt-
lichen Héndel hervorgingen, zu Ausbriichen der tiefsten Verzweiflung gekommen
ist. In dieser Not erwacht die Frage nach der Notwendigkeit der Identitit von Rom
und der Kirche. Sie wird verneint, weil an der dauernden Verweigerung und immer
wieder neuen Verschiebung des Konzils die Negierung der Reform als einer not-
wendigen kirchlichen LebensduBerung offenbar wird?®®. Als nun das Konzil endlich
kommt, kommt es um mindestens zwanzig Jahre zu spéit. Gleichwohl hat Luther
nicht immer nur negativ iiber das Konzil geurteilt. Gerade im Hinblick auf die
ersten Berufungen des Konzils, das dann spiter in Trient zusammengetreten ist,
hat er sich erneut iiber die Stellung des Konzils in der Kirche ausgesprochen?®.
Er fordert die Freiheit des Konzils, die die Freiheit des Hl. Geistes sein muf}, der
sein Werk unter dem menschlichen Handeln und Wirken tut. Fiir dieses mul3 wieder-
um die Freiheit des Wortes und der Rede gefordert werden. Es ist die Einsicht,
daB jedes Konzil unter dem Gegeneinander der menschlichen Motivationen, Denk-
weisen und Worte doch das Objekt des géttlichen Wirkens ist, so daB sich gerade unter
dem Ringen der Geister das Handeln Gottes in der Entfaltung der Wahrheit vollzieht.

Wie ein Konzil nicht in der Lage ist, neue Artikel des Glaubens zu setzen, so hat
es iiberhaupt nur iiber Glaubensfragen zu urteilen. Es ist deshalb der Zusammentritt
eines Konzils fur Luther stets durch eine wirkliche Not in der Kirche ausgeldst,
wie andererseits das Konzil aber auch auf die Forderung des christlichen Volkes
in seinem Glaubensverstindnis zu blicken hat. Luther hat deshalb in sehr hohen
Worten von der Autoritdt eines Konzils gesprochen, die leider ganz unbekannt
sind und an die man sich gerade heute wieder erinnern darf. Das Konzil hat die
Aufgabe, fiir Luther darin einem Reichstag vergleichbar, innerhalb der Kirche
hochste und letzte Entscheidungen in Glaubensfragen zu treffen. Es sagt somit
nicht nur aus, was rechter christlicher Glaube ist, wie er in der Schrift enthalten
ist, sondern trifft auch Entscheidungen, indem es verurteilt und Ketzereien ab-
wehrt. Luther hat diese richterlichen Funktionen, die das Konzil in Glaubens-
sachen ausiiben kann, von dem Gedanken des Amtes und des Dienstes her gerecht-
fertigt. So hat auch das Konzil innerhalb der Kirche eine wichtige amtliche Funktion
fir Luther erhalten. Andererseits ist es ein Diener des unvergénglichen géttlichen
Rechtes, wie es in der Schrift enthalten ist. Luther hat dabei eine formale Analogie
zwischen den Aufgaben des Konzils und den Arbeiten des Reichstages hergestellt,
jedoch den groBen qualitativen Unterschied betont. Wéahrend im irdischen Bereich das
Recht sich wandelt, heiBt es im Bereich der Kirche, daB Gottes Wort ewig bleibt**,

So ist fiir ihn also das Konzil die Instanz, die iiber Glaubensfragen entscheiden und
damit auch rechtméiBig und autoritativ das Verstdndnis der Schrift in Zweifelsfillen

3 Ihid. I, 301. ® Weim. Ausg. 7, 5/6.
40 Weim. Ausg. 50, 511 ff. 41 Weim. Ausg. 50, 617.
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und in der Not festlegen kann. So einfach steht es also nicht, daB es auf Seiten der
Reformation keine letzte Instanz gibt, die héchste lehramtliche Entscheidungen
treffen und das erforderliche Werk einer Reform der Kirche durchfithren kénnte.
Wir stellen gerade diesen Gesichtspunkt mit einer solchen Betonung heraus, weil
damit nun zum Schluf3 dieser Darlegungen eine doppelte Konsequenz sich ergibt.

Einmal ist die Meinung aufzugeben, als gibe es im Bereich der reformatorischen
Kirchen keine letztverantwortliche Stelle fiir die Entscheidung in Glaubensfragen.
Das ist bei Luther jedenfalls nicht der Fall, der vom Konzil gesagt hat, daB es der
Kirche dient, wenn es die Hl. Schrift handhabt und die irrigen Lehren verwirft. So
redet er mit folgendem Bilde von den héchsten Funktionen des Konzils: Das Konzil
ist gleichsam das Reichsgericht als letzte und héchste Instanz, die das Reichsrecht
auszulegen und anzuwenden hat. Die Kirche wird also einem Reich verglichen:
»Das Reich ist Gottes Kirche®, das Recht ist Gottes Wort, der Richter ist beider
Amtmann und Diener: ,,So ist denn das Konzilium der groB3e Diener oder Richter
in diesem Reich und Recht“#?. Man erkennt, welche Voraussetzungen gerade in der
genuinen reformatorischen Theologie fiir die Wertung eines in Freiheit arbeiten-
den Konzils beschlossen liegen.

Deshalb ergibt sich als ein weiteres Resultat die Feststellung, daB das Zweite Vati-
kanische Konzil mit seinen Reformen, die viel mehr als nur die Abstellung ein-
zelner MiBstinde sind, die Einlésung von Forderungen der Reformation in einem
Ausmafe darstellt, wie es bisher fir unvorstellbar gehalten wurde. Diese Reformen
sind mehr als die Ergidnzung der ReformmaBnahmen des Tridentinischen Konzils,
weil sie die Reformen direkt aus dem Wesen der Kirche herleiten und dafiir eine
sich mit der reformatorischen Ekklesiologie vielfach und eng berithrende Grund-
legung bieten. Damit wird das Selbstverstindnis der katholischen Kirche neu aus-
gesagt und die Frage beantwortet, die seit den Tagen der Reformation offen war:
in lehrhafter und bekenntnisartiger Form zu sagen, worin das Wesen und die
Gestalt, die Strukturen und die Einheit der katholischen Kirche bestehen.

So enthalt die kirchliche Lage der Gegenwart eine zwar zeitlich spite, aber sachlich
nahe Antwort auf das Grundanliegen Luthers. Unsere Aufgabe muB es sein, von
dieser Einsicht aus jetzt die Arbeiten der nachkonziliaren Epoche in Angriff zu
nehmen. In ihnen liegt die VerheiBung fiir die Zukunft: ut omnes unum sint.

JOSEF JACOB

Okumenismus

Okumenisches Denken, Fithlen und Handeln ist heute aus dem Leben der Kirche
nicht mehr wegzudenken; eine tiefere Kenntnis der Probleme des Okumenismus
ist ein Gebot der Stunde.

1. Kurzer geschichtlicher Uberblick
A. Die Entstehung der Einheiisbemiihung der Kirche vor der spezifisch ikumenischen Bewegung?,

Die alte Kirche lebte im BewuBtsein absoluter Einzigkeit. Thre Sorge konzentrierte
sich auf die innere Einheit und den inneren Aufbau wie die duBere Ausbreitung.

42 Weim. Ausg. 50, 616.

1 Zum folgenden siche CONGAR, Y. ,Okumenische Bewegung®, Artikel im LThK?, 1962, Bd. 7,
Sp. 1128-1137, dort Literaturangaben; ferner TAVARD, Georges, H., Geschichte der ékume-
nischen Bewegung. Aus dem Franzésischen tbersetzt von Ludwig Bliser, Mainz 1964; THILS
Gustav, Historie doctrinale du Mouvement Oecumenique, Paris-Louvain 19632
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