Schon diese knappen Angaben zeigen eine Sicht,
die wir von den franzésischen Liturgikern lernen
konnen: die Riickfithrung des in seiner Fiille
leicht uniiberschaubar werdenden liturgischen
Geschehens auf allgemeinere Grundlinien theo-
logischer, ritueller und praktischer Natur. Aus
ihnen ergeben sich wertvolle Hilfen fiir das
Verstindnis und die sinngerechte Ausfithrung,
wie sie bei einer allzu partiellen Sicht der ein-
zelnen Teile ansonsten auch bei vorhandener
allgemeiner Wertschdtzung der Liturgie und
Kenntnis ithres Wesens leicht vermit werden.
In dieser keineswegs konstruierten, sondern aus
der allseitigen Betrachtung der Liturgie selbst
gewonnenen Systematik liegt die besondere
Stiarke des Buches. Man darf damit jene
Aufgabe als bewiltigt ansehen, die Thalhofer,
Eisenhofer, Lechner und Callewaert dem da-
maligen Stand der Disziplin entsprechend noch
nicht zu leisten vermochten: eine Synthese der
Aspekte sehr verschiedener Natur unter Ver-
meidung der in der Unterweisung so oft wahrzu-
nehmenden kiinstlichen Kategorien, die dem
Wesen der Liturgie nicht gerecht werden und
ibr eigentliches Leben verbergen.

Das Buch erschliet dem Leser, der ihm und der
heiligen Liturgie das gebiihrende Interesse zu
widmen bereit ist, eine tiefe, verldBliche und
werthafte Einsicht in den gesamten Bereich des
im heutigen kirchlichen Leben zu immer gréBerer
Bedeutung gelangenden Gottesdienstes, und da-
mit eine iiberaus wertvolle Hilfe zu einem wahr-
haft kirchlichen Leben. Der wissenschaftliche
Wert beruht darin, daB3 in den FuBnoten durch-
gehend die wichtigsten Quellentexte und die
zum Zeitpunkt des Erscheinens vorhandene Li-
teratur sowie gelegentlich wichtige Sacherkli-
rungen geboten werden. Damit gestattet es ver-
laBliche erste Orientierung iiber die einschli-
gigen Fragen. Da es zugleich die erste wirklich
umfassende systematische Darstellung der ge-
samten Liturgik von kompetenter Seite bedeutet,
wird es zweifellos auch die gegebene Grundlage
fir den vom Konzil beschlossenen Ausbau des
Studiums der Liturgik innerhalb der theologi-
schen Gesamtausbildung abgeben konnen.

BOUYER LOUIS, Mensch und Ritus. Aus dem
Franzésischen iibersetzt von F. J. Schierse. (265.)
Mathias-Griinewald-Verlag, Mainz 1964. Leinen
DM 17.80.

Der weltbekannte Autor, zuerst kalvinischer
Theologe, heute katholischer Priester, Oratori-
aner und Professor am Institut Catholique in
Paris, behandelt grundlegende Fragen des Li-
turgieverstindnisses und der Liturgiereform von
den Ergebnissen der Religionsgeschichte und
den Erkenntnissen der neueren Psychologie her.
Das erste Kapitel zeigt die Notwendigkeit, an
einem besonderen, vom Profanen deutlich abge-
hobenen Bereich sakraler Formen festzuhalten.
Dies erhellt aus einer recht verstandenen Inkar-
nationslehre, die sich gleichermaBen zu hiiten
hat vor einem ,,monophysitischen® MiBverstind-
nis eines reinen Sakralismus im Gottesdienst wie
vom ,nestorianischen der volligen Anpassung
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an heutige Gegebenheiten.  Die Religionsge-
schichte (Kap. 2) hat zu einer scharfen Heraus-
arbeitung des Begriffes des ,,Heiligen® mit den
in allen religitsen Vorstellungen zugrundelie-
genden Hierophanien als urspriinglichen reli-
giésen Erfahrungen gefithrt. Doch nicht im
Material der einzelnen Religionen verrit sich
deren Wesen, und Ubereinstimmung im Detail
sind nicht Zeichen von Abh#ngigkeit, sondern
entscheidend ist die Anordnung und Deutung
des Ganzen. In dieser Hinsicht offenbart auch
das Christentum seine Fahigkeit, sich den Schatz
der natiirlichen Religionen nutzbar zu machen.
Die andere grundlegende psychologische Sicht
des Buches iiberschneidet sich vielfach mit den
Beobachtungen der Religionsgeschichte (Kap. 3).
Wir erfahren, daB sich die Jungschen Archetypen
mit jenen Hierophanien vergleichen lassen, die
sich aus den Mythen verschiedenster Religionen
ableiten lassen.

Das Verhiltnis von Wort und Ritus (Kap. 4)
wird so formuliert, daB es dem Wort zufillt,

. die Handlung zu vergeistigen (widrigenfalls das

Ritual zur Magie entartet), die Handlung
jedoch nicht auf eine ZuBerlich hinzugefiigte
Veranschaulichung reduziert werden darf, wenn
das Wort selbst zum Wort des géttlichen Myste-
riums werden soll. Die Phinomenologie der
Riten zeigt die Sakramente und Sakramentalien
im Zusammenhang ihrer natiirlichen Analogien.
Sie sind samtlich nicht nachtriiglich ausgedachte
Veranschaulichungen fiir ihnen fremde Inhalte,
sondern symbolische religiose Handlungen, die
freilich immer der Gefahr der Magie und einer
diese auszuschalten suchenden sekundéren mythi-
schen Deutung ausgesetzt sind (Kap. 5). Dem
Opfer als wichtigstem, aber aus der heutigen
Problemlage auch in der katholischen Sicht
schwer verstindlichem Ritus (in Kap. 6) gilt
nach einer offenen Kritik der Maktations- wie
der Oblationstheorie und einer zu ausschlieB-
lichen Sicht vom Konsekratorischen her, das
fir eine Erklirung des Opfers eine zu spite
Erscheinung ist, der kithne Hinweis auf das
Mabhl: ,,Das Opfer ist ein heiliges Mahl und nichts
anderes. Das ist sein wahres, sein einfaches und
bestindiges Wesen® (106). Die beigebrachten
religionsgeschichtlichen Argumente fiir diese
Feststellung vermeiden die Gefahr einer Ver-
wechslung mit der vom Tridentinum verurteilten
Auffassung, es sei ,non aliud quam ad mandu-
candum dari®, durchaus auch fiir die Euchari-
stie. Es gelingt dem Verfasser iiberzeugend, das
heilige Mahl als allen Opfern gemeinsame
Grundlage unter Einbeziehung und besonderer
Beriicksichtigung des israelitischen Opferkultes
darzustellen. Das Wort in der Religion, seine
Beziehung zum Ritus und die in vielen Beispielen
wahrzunehmende Funktion des Mythos als
Korrektiv gegen das sich im Ritus beim Ver-
blassen des urspriinglichen Erlebens leicht ein-
stellende magische Verstindnis behandelt Kap. 7.
Auch das Gebet, das seinen Platz naturgemiB
vor dem Mythos hat, wird in dieser Aufgabe
als erklirendes und konsekratorisches Moment
besprochen und iiber die prophetische Inspi-
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ration die Vielfalt der Gebetsweisen im Alten
Testament wie im Hellenismus bis hin zur
Berakha aufgezeigt, aus der die christliche
Eucharistie als reifste Frucht hervorging. Be-
ziiglich der heidnischen Mysterien und der
christlichen Sakramente (Kap. 8) geht es vor-
wiegend um urspriinglichen Sinn, sekundire
mythologische Deutung und Ausbreitung des
Rufes bestimmter Mysterien in der antiken Welt
und naturgemiB um die deutliche Abgrenzung
des ,,Mysteriums*“ im paulinischen Sinn (der
jeder Kreatur unzugingliche Heilsplan Gottes)
von den Mysterienreligionen. Hier finden die
grundlegenden Thesen der Kap. 5 und 8 ihre
konkrete Anwendung.

Von besonderer Gegenwartsbedeutung sind die
beiden letzten Kapitel. Beim sakralen Raum
(Kap. 9) geht die Entwicklung von einer durch
eine Hierophanie besonders geheiligten Stitte
zu einem an sich heiligen Ort (durch Gestal-
tung, Lage, Richtung im Raum, Konsekration).

Der alttestamentliche Tempel und seine Bezie-
hung zum christlichen Kirchenraum wird auf-
gezeigt, was angesichts der dunklen Partien in
der iltesten Geschichte des Kirchenbaues zwar
sehr schwer, aber doch nétig ist, wenn gewisse
grundlegende Fragen des liturgisch und theolo-
gisch richtigen Kirchenbaues gelést werden
sollen. Der Verfasser polemisiert gegen die mo-
dernen Bestrebungen nach der celebratio versus
populum (ein MiBverstindnis archiologischer
Gegebenheiten der klassischen Basilika) und
schligt vor, die nach seiner Auffassung allzu
niichterne und an die Profanbasilika erinnernde
rémische Anordnung von Kathedra, Altar, Am-
bonen, Schola und Volk zugunsten #lterer, von
Syrien aus verbreiteter und stirker an der syn-
agogalen Umgestaltung der Profanbasilika (Apsis
freigehalten als Entsprechung zum Allerheilig-
sten im Tempel) orientierter Schemata aufzu-
geben. Dagegen wire zu sagen, daB3 damit der
durch Verlust der Bundeslade beim Untergang
des salomonischen Tempels entstandene Leer-
raum (der in den Tempeln des Zorobabel und
des Herodes doch wohl nur der Trigheit litur-
gischer Ordnungen zufolge als solcher bestehen
blieb und schlieBlich auch noch Synagoge und
christlichen Kirchenbau bestimmte) allzuweit
ins Neue Testament hinein verlingert wiirde.

Das eschatologische Moment, das dafiir zur
Begriindung dient, haftet ja der Kirche in ihrem
Wesen und in allen ihren Momenten durch-
gehend an, auch ohne in einer perpetuierten
Verlegenheitslésung von 536 v. Chr. ausge-
driickt zu sein. Auch die Ostung ist mehr in
natiirlicher Symbolkraft als in einer profunden
Theologie begriindet. Beide Momente diirften
kaum hinreichen, um der rémischen Tradition
ihren besonderen Wert wenigstens fiir den abend-
lindischen Raum abzusprechen, zumal die syri-
schen Spuren kaum irgendwo ein stirkeres Fort-
leben bemerken lassen und die basilikale Ord-
nung gegeniiber der schlieBlichen Ausrichtung
des ganzen Kirchenraumes auf cin Retabel ein-
deutig den Vorzug verdient. AuBerdem darf
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man diese Frage nicht durch die archiologische
Interpretation der Basilika als erledigt ansehen,
sondern muB weiter zuriickgreifen, zum Ver-
stindnis des Gottesdienstes als Versammlung der
Gemeinde Jesu und der Eucharistie als deren
familidres Mahl mit dem Herrn. Beides legt
jedoch die romische Versammlungsordnung
(Kathedra und Priesterbank in der Apsis, Altar
zwischen Apsis und Schiff) und - lediglich vom
Abendmahl und den ersten Eucharistiefeiern
»in den Hiusern® her - auch die celebratio
versus populum nahe, unabhingig von archio-
logischen Problemen um die Basilika. Auch
diirfte die theologisch nicht unbedeutsame, die
Stufen der Offenbarung wertend veranschauli-
chende Entwicklung von Epistel- und Evan-
gelienseite im rémischen Ritus auf der heutigen
Stufe der Liturgiegeschichte nicht durch den
Verweis auf das dltere Bema inmitten des Raumes
fraglich gemacht werden. Das in der abendlidn-
dischen Liturgie durch die Tradition gegebene
Konzept des Kirchenbaues besteht doch im
wesentlichen im Verstindnis des heiligen Raumes
als Versammlungsort der heiligen Gemeinde,
was die Gegeniiberstellung von ,klerikaler*
Apsis und ,laikalem® Schiff im wesentlichen
rechtfertigt. Der Ort der Verkiindigung und der
Ort der Eucharistiefeier ist innerhalb dieses
vorgegebenen Raumes erst richtig erwigbar. Die
heutige Architektur wird sich dabei freilich hiiten
miissen, die Altar-, Schola- und Ambonenzone
wiederum zu einer trennenden Wand werden
zu lassen.

Die heilige Zeit (Kap. 10) blickt zuriick auf die
Ordnungen des Sternen-, Mond- und Sonnen-
jahres und deren Deutung durch Mythen, die
von selbst den Eindruck des Unvollendeten, nach
dem kommenden Heil Offenen erwecken. Neben
dem von Gott gesetzten Anfang und der Escha-
tologie ist hier insbesondere das Passah, typisch
fiir die Art des Eingreifens Gottes in die Welt,
fiir das Verstindnis der Geschichte entscheidend
und zugleich grundlegend fiir Werden und Ver-
stindnis des christlichen Jahreslaufes. Abschlie-
Bend gibt der Verfasser selbst drei Hauptan-
liegen seines Buches neben dessen wissenschaft-
licher Zielsetzung kund: Aufhellung des Ortes,
den das Wort im Kult einnehmen muB, An-
passung der Liturgie an den modernen Menschen
ohne Verlust an wertvollen Giitern der Uber-
lieferung und schlieBlich die Férderung grund-
legender Erkenntnisse fiir den modernen Kir-
chenbau.

Das vorliegende Werk hat das grofle Verdienst,
diese wichtigen Fragenkreise erstmals unter die-
sem zugleich wissenschaftlichen und gegenwarts-
bezogenen Aspekt aus profunder Kenntnis der
Religionsgeschichte und der Religionspsycholo-
gie zusammenfassend dargestellt und zu einer
bereichernden Gesamtsicht verarbeitet zu haben.

Wo man glaubt, ihm nicht folgen zu konnen,
regt es an zu weiterem Durchdenken der fiir
das Verstindnis des christlichen Kultes sich
ergebenden Fragen.

Graz Karl Amon



