muf) und dawider die Verzdgerungsapolo-
getik der damaligen Kirche. Der eschatolo-~
gische Glaube aber ist fiir Klemens im
wesentlichen Vergeltungsglaube, nicht mehr
steht, wie besonders bei Paulus, die Nihe
des Herrn in seinem Mittelpunkt. So wird
die Eschatologie von Klemens unter dem
Einflu8 der atl-jiidischen Eschatologie und
des hellenistischen Moralismus der Zeit
niichterner und stark individuell, wie in
2 Petr. Den entscheidenden Inhalt der zu-
kiinftigen Vollendung bildet fiir den Kle-
mensbrief die leibliche Auferstehung, die
gegen den eschatologischen Zweifel verteidigt
wird. Dafl die drei ersten ,Beweise” fiir die
Auferstehung in aufsteigender Tendenz der
leblosen Natur, der Pflanzenwelt und der
Tierwelt entnommen sind, hat auch Knoch
noch nicht beachtet. Gemif3 der Theozentrik
seines heilsgeschichtlichen Denkens ist es fiir
Klemens Gott, nicht Christus, der die Toten
auferwecken wird.

Die Verheilung der kiinftigen Auferstehung
schlieSt auch das kommende Gericht ein.
Doch hat der Gerichtsgedanke bei Klemens
seinen Schwerpunkt nicht so sehr im End-
gericht als im postmortalen Gericht, was
ebenfalls die verinderte eschatologische
Situation bezeugt. Die eschatologische
Christozentrik im NT kommt hier — wie
auch sonst — nur abgeschwiicht zum Aus-
drudk. Das religits-sittliche Verhalten im
Diesseits bestimmt das Los im Jenseits. Zu-
gleich ist der richtende Gott dem Menschen
aber auch im irdischen Leben nahe. Gewif8
weif Klemens noch von der wesenhaften
Zusammengehdrigkeit von eschatologischer
Erwartung und Ethos; doch wird diese
Zusammengehdrigkeit nicht unmittelbar dy-
namisch entfaltet, sondern ist nur von mittel-
barer und apologetischer Bedeutung (221 f.).
Auch hier hat atl-hellenistischer Einfluf das
BewufStsein von der neuen eschatologischen
Existenz in Christus zuriidkgedringt, wie an
Beispielen der klementinischen Auffassung
von christlichen Grundhaltungen gezeigt
wird. Denn das Christusgeschehen hat im
Geschichtsbild von Klemens nur die dienende
Funktion der Vollendung der Schopfung. Dies
wirkt sich auch in den Vorstellungen von
der schon gegebenen Gegenwirtigkeit des
Heiles, die bis zu einem gewissen Grad und
auf Bewdhrung hin bejaht wird, aus. Mittle-
rin des Heiles ist die Kirche. Sie ist durch
Christus und den vollendenden Geist die
Heilsgemeinde, das auserwihlte Volk der
geschichtlichen Endzeit. Als Hauptfrucht des
Geistes in der Zeit der Kirche wird die
demiitige Liebe (im Rahmen der kirchlichen
Ordnung) genannt.

Abschliefend und zusammenfassend umreifit
Knoch noch einmal die heilsgeschichtliche
Konzeption des Klemensbriefes. Es gibt flir
diesen nur den einen gegenwirtigen Aon,
keinen zweiten. Der eine Aon aber ist die
Zeit des voranschreitenden Heilswillens Got-

e

tes; er zerfillt in zwei Stufen, wobei die
zweite durch die Sintflut eingeleitet wurde
und in Christus, dem zweiten Noe, relativ
Héhepunkt und Vollendung fand. Dabei
interpretierte Klemens bereits das AT christ-
lich. Denn der Herr der Welt und der Heils-
geschichte ist Gott, ihr Begriinder und ihr
eigentlicher Vollender; die Rolle Christi er-
scheint verkiirzt, die ErlSsung ist nur die
Vollendung der Schdpfung. Noch einmal
tritt der atl-spatjiidisch-hellenistische Ein-
fluB, aber auch die heidenchristliche Herkunft
von Klemens und die Thematik der ur-
christlichen Missionspredigt vor Heiden zu-
tage. Clemens Romanus war qualifizierter
Apostolischer Vater. (Knoch hat diesen Be-
griff zu weit gefaflt und sogar den Diognet-
brief eingeschlossen.) Dennoch war trotz sehr
wesentlicher, richtiger Aussagen auch sein
eschatologisches Erkennen Stiidkwerk; es
waren Teilaspekte der vollen dhristlichen
Wahrheit unter Verkennung anderer Ge-
sichtspunkte, die vor ihm schon in ntl
Schriften niedergelegt waren. (Allerdings gab
es damals noch keinen ntl Kanon, konnte
ihn noch nicht geben.) Eine Verschiebung
von Akzenten war freilich auch durch das
bisherige Ausbleiben der Parusie bedingt. —
So ist die Untersuchung von Knoch, auch
wenn sie manchmal etwas in die Breite
geriet, ein sehr aufschluBreicher und an-
regender Beitrag zur rémischen Theologie
am Ausgang des ersten Jahrhunderts.

KRAFT HEINRICH, Kirchenviterlexikon.
(509.) Kosel-Verlag, Miinchen 1966. Leinen
DM 25.—.

Die vierbindige Koselsche Auswahl wvon
Texten der Kirchenviter (besorgt von A.
Heilmann und H. Kraft) wird durch einen
fiinften Band abgeschlossen, der ein Kirchen-
viterlexikon und Register enthilt. Gleich-
zeitig gab der Verlag das von Heinrich Kraft
bearbeitete Kirchenviterlexikon gesondert
heraus. Der bekannte Kieler Patrologe trat
damit in die Spuren von Hieronymus. Wie
dessen Schriftstellerkatalog De viris illustri-
bus eine fiir seine Zeit und auf Jahrhunderte
dankenswerte Leistung war, so verdient die-
ses Lexikon die Anerkennung der Gegenwart.
Wenn Hieronymus 135 Autoren aufzihlte,
so bietet Kraft iiber 700 Titel. Angefiihrt
werden auch Schriftsteller, von denen nicht
mehr als der Name auf uns gekommen ist
(z. B. Acilius Severus) und ,Haretiker” (wie
schon bei Hieronymus). Die wichtigen Funde
von Nag-Hammadi sind berlicksichtigt. Es
finden sich auch zusammenfassende Artikel,
wie iiber die Apologeten, den Dreikapitel-
streit, den Modalismus, Monarchianismus,
Monophysitismus, die Naassener, die Sep-
tuaginta; der Gnostizismus allgemein fehlt.
Vermifit werden auch Stichworte, wie Anti-
montanistischer Anonymus, Martyrerakten,
Praxeas.

Man kann den Ausfithrungen Krafts zu den
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einzelnen Autoren weithin beipflichten. Mit
Recht bemerkt er z, B., daB der Diognetbrief
in der Sammlung der Apostolischen Viter
nichts verloren hat oder daB Papias nicht
mehr zur Generation gehort, die in un-
mittelbarer Verbindung mit den Aposteln
stand. Manche Urteile erscheinen jedoch et-
was einseitig. Das liturgiegeschichtlich wich-
tige allgemeine Gebet im Klemensbrief sollte
nicht als ,langatmig” abgetan werden. Dem
theologischen Gehalt von Justins Dialog mit
Tryphon wird die Bemerkung, er sei ,alles
in allem ein netter historischer Roman”
nicht gerecht. Manchmal hitte man eine ein-
gehendere Wiirdigung der betreffenden
Schriften erwartet. Verglichen mit Theo-
philus von Antiochien wird dem Apologeten
Athenagoras doch etwas wenig Raum ge-
widmet. Die Vita s. Antonii von Athanasius
hiitte mehr Beachtung verdient. Die wenigen
Zeilen iiber Maximus von Turin lassen die
Bedeutung dieses Predigers nach Vorliegen
der neuen Edition (CChr SL 23 {1962]) kaum
erkennen. Einiges wire zu erginzen. Zur
Syrischen Didaskalie sollten auch die latei-
nischen Fragmente genannt werden. Zu et-
lichen Titeln wire der neueste Forschungs-
stand zu beriicksichtigen, etwa zur Didache
(Audet). Manches, was den katholischen
Leser interessieren wiirde, wird allzu knapp
berithrt oder ganz vermifit (Aussagen zur
Frage nach dem rémischen Primat, zur christ-
lichen Askese und BuBe usw.). Einiges for-
dert auch zum Widerspruch heraus. Dafl
Ignatius ,in Wirklichkeit erst unter Hadria-
nus” den Martertod starb, ist nicht erwiesen.
Daf Irensius dem Montanismus ,sehr nahe”
stand, ist mindestens irrefithrend. Vereinzel-
tes ist technisch miBlungen. Die beiden Stich-
worte Marcellinus miiiten vor Marcellus
stchen. Bei Eusebius begegnet zweimal
(200f) der Zwischentitel Apologetische
Schriften. Bei Johannes Chrysostomus sind
die Gelegenheitspredigten unter den Exege-
tica doch wohl fehl am Platz, Derartige
Aussetzungen konnen freilich nur zeigen,
wie schwer und nahezu unméglich es fiir
einen einzelnen Patrologen heute geworden
ist, auf dem Gesamtgebiet stets gleichmifig
und bestens orientiert zu bleiben.

Freising Joseph A. Fischer

FUNDAMENTALTHEOLOGIE

WOLFF PAUL, Denken im Glauben. Reden
und Aufsitze. (142.) Paulinus-Verlag, Trier
1963. Kart. DM 7.80.

Der Titel lieBe eine Art Fundamental-
theologie oder ein aus dem Glauben sich
herleitendes Philosophieren erwarten. Tat-
sichlich aber ist das Humanum, die ,,dignitas
humanae substantiae”, mit dem Uberstieg
ins Gottliche das grofle Anliegen des Ver-
fassers. Bei M. Scheler (t 1928) findet er es
deutlich, der zwischen Nietzsche und den
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Existenzialisten steht und noch einmal den
Menschen als das sich selbst transzendie-
rende Wesen darstellt, als das Wesen, das
betet und Gott sucht (62); uniibertroffen aber
lingst zuvor bei B. Pascal (t 1662). Dessen
berithmt gewordener Satz, daf der Mensch
den Menschen unendlich iibersteigt, kehrt
darum berechtigterweise immer wieder. In
der Suche nach dem Humanum denkt Wolff
ferner nach iiber Newman und Pius XII,
iiber Nietzsche und den marxistischen Huma-
nismus, iiber die Ehrfurcht und die christliche
Friedensidee. Dies sind keineswegs disparate
Themen; das gleiche Anliegen hilt sie fest
zusammen,

Besinnungen wie diese tun gut. Das gilt nicht
nur vom ,roten Faden” dieser Sammlung.
Denn einige Aussagen sind aktueller denn
je: daB in der Mitte das Leben am stirksten
stromt (11); daf (nach Newman) Studien,
insbesondere  naturwissenschaftliche, fiir
andere Studien indisponieren, gegen geoffen-
barte Wahrheit ein Vorurteil schaffen und
durch groflartige Ergebnisse alles Interesse
absorbieren (27); da viele katholische Intel-
lektuelle unseres Jahrhunderts an dem Zwie-
spalt des Geistes und des Lebens geschei-
tert sind und ihren Glauben verloren oder
weggeworfen haben (67); daB sich gerechter-
weise der reine Gott nur den Menschen
enthiillt, die ihr Herz gereinigt haben (134).
Beim modisch allseits gepriesenen hohen
Ethos aller Atheisten und aller unter der
Kirche leidenden Intellektuellen hitte Wolff
solch ingstlich gehiitete Tabus nicht anriih-
ren diirfen!

Linz/Donau Johann Singer

HASENFUSS JOSEF, Ersatzreligionen heute:
Soziologismus und Existentialismus als
Religionsersatz. (,Der Christ in der Welt”,
eine Enzyklopidie, hrsg. von P. J. Hirsch-
mann, XVIII. Reihe: Religionsersatz der
Gegenwart, 1. Bd.) (168.) Verlag Pattloch,
Asdhaffenburg 1965.

Innerhalb der Schriftenreihe ,Der Christ in
der Welt” hat der Wiirzburger Ordinarius
fiir Fundamentaltheologie und vergleichende
Religionswissenschaft eine Abhandlung iiber
Soziologismus und Existentialismus als Reli-
gionsersatz verdffentlicht, in der er die The-
matik fritherer Studien und Verdffentlichun-
gen aufgreift und fortfiihrt. Wie der Titel
des Werkes zeigt, geht es hier um die Frage,
was der moderne Soziologismus und Exi-
stentialismus an Stelle von Religion und
Christentum zu bieten haben, die immer wie-
der im Namen der Wissenschaft, der Auf-
klirung oder der Humanitit zuriidkgewie-
sen werden. Man kann sicherlich vielen
Menschen ihre Religion und ihren Glauben
nehmen; doch stellt sich dann sofort die
Frage, was an ihre Stelle treten soll, damit
es keine Neurosen im persénlichen Leben
und keine unheilvollen Reaktionen in der
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