same Kirchen und Friedhéfe, Feiern und Got-
tesdienste, Spendung der Sakramente und
Sakramentalien an Nichtkatholiken, simul-
tanes Unterrichtswesen, gesellschaftlicher
Verkehr und Religionswechsel.

Die Hodhbliite erlebte der Interkonfessiona-
lismus vor allem hinsichtlich seiner prak-
tischen Verwirklichung in der Zeit von 1800
bis 1820. Mit dem Wiedererstarken der ka-
tholischen Uberzeugung, die vereinzelt in
den Zwanzigerjahren des vergangenen Jahr-
hunderts einsetzt und in der Symbolik von
J. A. Méhler (1832) einen starken Auftrieb
erfihrt, wird dem Interkonfessionalismus
allmihlich der Boden entzogen. Die ,Ka-
tholische Bewegung’’ gewann langsam wie-
der verlorenes Terrain zuriidk, wobei ins-
besondere auch der Presse (,Der Katholik”,
,Historisch-politische Blitter”) ein bedeuten-
des Gewicht zukam. Etwa um 1850 ist der
Interkonfessionalismus in Deutschland im
allgemeinen tot.

Immer wieder ist bei G. May die erstaun-
liche Fiille des untersuchten Materials sowie
dessen souverine Beherrschung und Durch-
dringung zu bewundern. Mit seiner Studie
will er einerseits die Wurzeln heutiger im
einzelnen nicht detailliert bezeichneter Fehl-
entwicklungen aufzeigen, andererseits aber
ganz offenkundig aufweisen, da8 &hnlich ge-
artete Bestrebungen schon einmal nur von
ephemerer Dauer waren. Freilich kann das
Buch auch von dem Vorwurf einer gewissen
Einseitigkeit nicht ganz freigesprochen wer-
den. Der Autor sieht vorwiegend die nega-
tiven Seiten des Interkonfessionalismus, den
er zu vereinfachend mit falschem Irenismus
und Indifferentismus gleichsetzt. Ob vor die-
sem kritischen Blik, dem man aus ehr-
lichem Wohlwollen heraus manchmal mehr
Gelassenheit wiinschen méchte, wohl die 6ku-
menischen Initiativen des Zweiten Vatikani-
schen Konzils und der beiden Pipste be-
stehen konnten? Muf8 somit auch manches
an dem Buch erst als ein Beitrag zu einem
noch der weiteren Klirung dienenden Ge-
sprich verstanden werden, so ist die von
Sachkenntnis und glutvoller Engagiertheit
zeugende Arbeit dennoch ein nicht zu {iber-
horender Ruf nach einer Treue, die sich
durch das Spiel der Tagesmeinungen nicht
ins Wanken bringen 148t.

Linz Bruno Primetshofer

DURING HEINRICH, Kirchen — unterwegs
zur Einheit. Eine phinomenologisch-theolo-
gische Betrachtung. (Abhandlungen zur Phi-
losophie, Psychologie, Soziologie der Reli-
gion und Okumenik, H. 17—20) (XXIV und
592.) Schoningh, Paderborn 1969. Kartoniert
DM 58.—.

Der durch seine Skumenische Arbeit be-
kannte Vf. beschiftigt sich hier mit dem
Dialog zwischen den Kirchen, der mit der
Weltkonferenz in Lausanne 1927 begann, in
Edinburgh 1937, Lund 1952, Montreal 1963

sowie im Okumenischen Rat der Kirchen in
Amsterdam 1948, Evanston 1954, Neu-Delhi
1961 und Uppsala 1968 weitergefiihrt wurde.
Anhand der Konferenzberichte wird ein ge-
treues Bild vermittelt und gezeigt, welche
Grundvorstellungen von der Kirche und ihrer
Einheit sich durchzusetzen beginnen.

Der 1. Teil der Arbeit gibt einfiihrend eine
ekklesiologische Phinomenologie, ausgehend
von der Frage nach den tiefsten Unterschie-
den in den Vorstellungen von der sicht-
baren Einheit der Kirche, da erst so die
groBe Bedeutung des &kumenischen Ent-
widklungsprozesses zum BewuBtsein kommt.
Als typische Ekklesiologien der im Okume-
nischen Rat der Kirchen (OKR) vertretenen
Kirchen kommen zur Sprache die katholische
Ekklesiologie der orthodoxen Kirchen, die
protestantische Ekklesiologie, und zwar nach
Iutherischer, reformierter und freikirchlicher
Konzeption (Baptisten, Kongregationalisten,
Methodisten, Disciples of Christ) und die
anglikanische Ekklesiologie. Der 2. Teil geht
auf die einzelnen Konferenzen ein. Der Blick
auf das Ganze liBt einen &kumenischen In-
tegrationsprozef samt seinen Phasen und
seinem Trend erkennen. Es stellt sich heraus,
daf man nur auf zwei Grundvorstellungen
von der Kirche hinauskommt und die Be-
wegungsrichtung des Skumenischen Prozes-
ses auf eine katholische Grundkonzeption
der Kirche hinausfiihrt, wobei die protestan-
tischen Anliegen und ekklesiologischen As-
pekte durchaus berticksichtigt und einbezo-
gen werden. Der 3. Teil untersucht das wach-
sende Selbstverstindnis des OKR und seine
zunehmend ekklesiologische Bedeutung. Die
verschiedenen parallel verlaufenden Ent-
widklungsstufen im Selbstverstindnis des
UKR bestitigen in gewissem Sinn den &ku-
menischen IntegrationsprozeB. Der 4. Teil
konfrontiert die katholische Kirche mit dem
auBerkatholischen Ukumenismus; Einigkeit
besteht in der Erkenntnis des gemeinsamen
Zieles aller dkumenischen Arbeit wie auch
in der Verwendung der Mittel und Wege
(innere Erneuerung, Fiirbitte, Dialog und Zu-
sammenarbeit). Zum Schlu8 wird die Frage
nach Mbglichkeit und Grenzen einer even-
tuellen Mitgliedschaft der Kirche am UKR
gestellt.

Die in z&hem wissenschaftlichen Ringen und
sauberer wissenschaftlicher Methode erarbei-
teten Ergebnisse der vorliegenden Unter-
suchungen sind iiberraschend: Der &kume-
nische Dialog der Weltkirchenkonferenz be-
wegt sich durchaus nicht im Kreise, sondern
offenbart sich als ein in Phasen ablaufender
Integrationsproze, der fortschreitend die
verschiedenen Aspekte einer gemeinsamen
Vorstellung von der Kirche und ihrer Ein-
heit einbringt. Nachdem zunichst mehr ver-
gleichend-phéinomenologisdt eine Bestands-
aufnahme der verschiedenen Auffassungen
von der Kirche und ihren Grundstrukturen
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erarbeitet wurde (Lausanne, Edinburgh, Am-
sterdam), begann mit dem Wechsel der Blick-
richtung der Kirchen in Lund eine neue
Phase im Entwidklungsvorgang: die Kirchen
schauen sich nicht mehr bloB gegenseitig an,
sondern gemeinsam auf die Person und das
Werk Christi. Mit der Wiederentdedkung der
eschatologischen Perspektive der Kirche und
jhrer Einheit in Evanston trat der kumeni-
sche Integrationsprozef in eine neue Phase,
die mit der Akzentuierung der sichtbaren
Elemente und der Gestaltwerdung der kirch-
lichen Einheit in Neu-Delhi sich fortsetzte.
Auf der nichsten Phase dieser Entwidklung
in Montreal beschiftigte man sich konsequent
mit der inhaltlichen Ausdeutung des Ver-
hiltnisses von Innen und Auflen, von Escha-
ton und Hdufleren Strukturen und Gestalten,
von Institution und Ereignis, und kam damit
zu unerwarteten Ergebnissen, deren Entwick-
lungslinien in Uppsala 1968 weiter ausgezo-
gen wurden. Durch die Betonung des Zu-
sammenhangs des Wirkens des Hl. Geistes
und der Katholizitit der Kirche in ihrer
lebendigen Dynamik wird die sakramentale
Konzeption der Kirche (nach Neu-Delhi) er-
neut sichtbar, so daB die Kirche in ihrem
zwischen dem ,Noch-nicht” und dem
,Schon-jetzt” sich spannenden Bogen ihrer
,Ganzheit, die Identitit zur Grundlage und
Universalitit zur Folge hat” (H. Kiing),
immer deutlicher in den Blick kommt. So
enthiillt sich der Gang der Skumenischen
Bewegung als ein umfassender Integrations-
prozeB mit immer deutlicher werdender Her-
ausbildung der Einheit der Kirche, so daf
sich dieser Weg der Kirchen mit all seinem
Dringen und Zégern, seinen Anldufen und
RiickstoBen, seiner Dynamik und Dialektik
als ein solcher unter steter Fiihrung des
HI. Geistes der Einheit der Kirche entgegen
erweist. Indem die gesamte Darstellung die-
ses Integrationsprozesses auf der Grundlage
der wesentlichen Strukturen der Kirche und
jhrer typologischen Erscheinungen erfolgt
und auch der Umbruch in der katholischen
Kirche wie der von ihr ausgehende &kume-
nische Impuls stets mitgesehen wird, ge-
winnen die angefithrten Dokumente ihr be-
sonderes Skumenisches Profil und Geprige.
Das alles iiberdenkend, wird man wohl mit
Vf. dem Bericht der Sektion I von Uppsala
zustimmen konnen, daf der Hl. Geist es
ist, der die Kirchen in der dkumenischen
Bewegung und auf ihren Konferenzen ,in
ein neues und begliikendes Verstindnis des
Leibes Christi fiihrt”.

So ist das vorliegende, an interessanten, ja
geradezu erregenden Ergebnissen reiche, mo-
numentale Werk ein bedeutender Beitrag
zur Bewiltigung der heute auf die Theologie
zukommenden Aufgabe des &kumenischen
Dialogs. Alle weitere Skumenische Arbeit
kann daran nicht mehr vorbeigehen, zumal
VE. heute in Skumenischen Gespriachen ein
gesuchter Vortrags- und Diskussionsredner

94

ist. Das Werk bietet allen an der Skumeni-
schen Arbeit interessierten Laien und Theo-
logen eine zwar anspruchsvolle Lektiire, aber
eine duBerst wertvolle und fruchtbare Orien-
tierung und Wegweisung.

Wiirzburg Josef Hasenfufl

PIEPKORN A. C., Die liturgischen Gewiin-
der in der lutherischen Kirche seit 1555.
Ubers. u. hg. v. SCHONE ]. und SEYBOLD
E. Titel des Originals: Survival of the Hi-
storic Vestments in the Lutheran Church
after 1555, St. Louis (Missouri, USA). 1. Aufl.
1956, 2. verm. 1958. (112 S. 23 Abb.) (Uku-
menische Texte und Studien, hg. v. R.-F.
Edel.) R.-F. Edel, Marburg a. d. Lahn 1965.

Das Buch schliefit eine schon lang verspiirte
Liicke, indem es das Nachleben der alten
Paramente (nur von einem solchen kann
man in den meisten Gegenden sprechen, wie
es auch der Originaltitel zum Ausdrudk
bringt) in den lutherischen Kirchen verfolgt.
Dieses Thema ist in unserer Zeit, der die
Paramente nicht nur nach und Aus-
sehen, sondern auch grundsitzlich proble-
matisch geworden sind, besonders wertvoll.
Es wird damit sichtbar, da Treue zur an-
gestammten liturgischen Kleidung weithin
mit dem Stehen in gesunden gottesdienst-
lichen Traditionen zusammengeht. Die Stirke
dieser Uberlieferungen ist verschieden nach
Landeskirchen und anderen historischen Kir-
chengebieten. Unter jenen haben die skan-
dinavischen die priesterlichen und bischof-
lichen Paramente bis heute bewahrt.

Einige interessante Einzelheiten: Der Chor-
mantel, in der katholischen Kirche keinem
bestimmten Ordo vorbehalten und z. B. auch
von den Kantoren getragen, ist im evange-
lischen Raum, wo erhalten, zum bischéflichen
Parament geworden. Stola und Manipel sind
frith weggefallen, wurden aber im Zug der
liturgischen Reformen dort und da wieder
eingefiihrt. Die Albe ist weithin mit dem in
zahlreichen Sonderformen abgewandelten
Chorhemd zusammengefallen, auch hinsicht-
lich der Benennung, es hat also hier eine
Art Riickentwicklung der beiden Paramente
zur gemeinsamen Wurzel, aus der sie kom-
men, stattgefunden. Die Kasel hat vielfach
vortridentinische, im Vergleich zu unseren
Barodkkaseln noch stoffreichere Formen be-
wahrt. Sie ist meistens von roter Farbe, die
heutige liturgische Erneuerung sucht jedoch
den alten Farbenkanon wieder zu beleben.
Wer einmal in einer lutherischen Kirche des
Nordens ein ,Hochamt” erlebt hat, war wohl
erstaunt {iber die grofe Ahnlichkeit mit Tei-
len der romischen Messe. Dieses Bewahren
erklirt sich damit, da in manchen Gebieten,
in denen die Auseinandersetzung mit der
alten Kirche bald beendet war, kein Anlag
bestand, die liturgische Tradition als , papi-
stisch” abzulehnen. Wenig giinstig war je-
doch den Paramenten das reformierte Be-



