schrinken habe, sondern sich heute, und in
Zukunft um so mehr, mit nicht minderer
Kraft und demiitigem Aufmerken dem zu-
wenden solle, was Gott iiberall in der
Menschheit wirkt, und also auch der ehr-
wiirdigen indischen religisen Weisheit oder
doch deren eigentlichem Grund und Ziel, das
ist das Anliegen dieses Buches, das zuvor in
franzdsischer  Sprache  erschienen  ist.
Man kann sicher nicht sagen, daB sich christ-
liche Theologie bisher noch gar nicht den
Werten angenommen habe, die der indischen
Religion, nidherhin dem Hinduismus zu-
grundeliegen (vgl. etwa das Handbuch der
Religionsgeschichte, hg. v. F. Kdonig, Frei-
burg 1956). Doch kann von einem eigent-
lich durchdringenden, sich gegenseitig wirk-
lich befruchtenden Verstindnis noch keine
Rede sein; ein wirkliches ,,Religionsgespriich*
zwischen Theologen beider ,Religionen”
diirfte auch heute noch schwerlich zu fithren
sein. Zu wenig kennt die christliche Theolo-
gie das hinduistische Gedankengut, und um-
gekehrt, um es zu einer fruchtbaren Be-
gegnung kommen zu lassen, nicht nur zwi-
schen einigen wenigen theologischen ,,Aben-
teurern”, sondern zwischen dem (von Dom
De Saux richtig benannten) vor-christlichen
Glaubens- und also Offenbarungsgut im
Hinduismus einerseits (wie auch anderer
nichtchristlichen Religionen) und der christ-
lichen Theologie andererseits. Damit es zu
einer solchen, wirklich Skumenischen Begeg-
nung der indischen Weisheit und der christ-
lichen Glaubenswissenschaft komme, sind
nicht wenige Voraussetzungen erst noch zu
schaffen, die allerdings nur durch ein inten-
sives und wahrscheinlich jahrzehntelanges,
einfiihlendes Studium beider Weisheits- oder
Theologiebereiche erreicht werden kénnen,

Mit einer ungewdhnlichen Begeisterung hat
sich der Autor in diesem Buch der dar-
gelegten Zielsetzung hingegeben. Er kann
und will natiirlich noch keine Christentum
und Hinduismus verséhnende oder gar schon
vereinende Theologie schreiben. Sein Anlie-
gen ist vielmehr, auf die von christlicher
Theologie bis heute, so scheint es ihm, zu
sehr {ibersehenen Werte und Kategorien
hinduistischer Gottesweisheit aufmerksam
machen. Ja, er mSchte eben schon den Weg
wvon der Vedanta zur Dreifaltigkeit” als
moglich und als fiir beide Seiten frucht-
bringend, wenn nicht gar gottgewollt her-
ausstellen. Nach einfiihrenden Bemerkun-
gen bringt der 1. Teil ,Die Erfahrung der
Veden”, eine erste Einfilhrung in
hinduistisch-theologische Weisheit fiir das
Anliegen des Buches, Der 2. Teil, ,Die Er-
fahrung der Dreifaltigkeit”, versucht den
Weg aufzuzeigen, den die noch vor-christ-
liche indische Weisheit zur ,Einsicht” in das
Trinititsgeheimnis, besser: zur Teilnahme
am Leben der Dreifaltigkeit, zu gehen ver-
mag, wie umgekehrt den Weg, den dhrist-
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liche Theologie zu beschreiten hitte, wenn
sie den Trinitiitsglauben gerade auf die noch
zu wenig bedachten und vor allem erfahre-
nen Werte hinduistischer Weisheit hin er-
schlieBen will. Wiirde dieses geschehen, so
brichte es nach Meinung des Autors fiir
beide Seiten ungeahnte Frucht theologisch-
christlicher Weisheit in einem wahrhaft 8ku-
menischen Sinn. Der 3. Teil des Buches trigt
den Titel: ,Saccidinanda”; in ihm werden
die Friichte einer aus hinduistischen und
christlichen theologisch-kontemplativen Weis-
heitsformen zusammengefiihrten Erfahrungs-
weise Gottes angezeigt, die fiir die Zukunft
der christlichen Kirche zu erhoffen wire.
Insgesamt gesehen stellt das Buch manche
Anspriiche an den Leser, der nicht nur von
einer unbewuft-unkontrollierten Begeiste-
rung fiir alles ,Exotische” heutiger Theolo-
iemdglichkeiten beseelt ist. Diese Anspriiche
etreffen das Verstehen der hinduistischen
Weisheitsgedanken, doch auch die Art, wie
der Autor ,bisherige’” christliche Theologie
sicht und deutet (worin man ihm sicher
nicht in allem zustimmen wird). Es ist keine
negative Kritik, wenn man am Ende der
Lektiire dieses Buches erneut feststellen
muB, daB christliche Theologen, die sich im
Skumenischen Anliegen auch speziell indi-
scher Weisheit zuwenden, um sie dhrist-
licher Theologie aufzuschlieBen, vor einer
fast nicht zu bewiltigenden Aufgabe stehen:
Nimlich sowohl in der christlich-katholi-
schen Theologie wie auch in der indischen
Weisheit in einigermaBen gleich tiefer
Durchdringung erfahren zu sein, in diesem
Falle sogar im doppelten Sinne des Wortes:
wissenschaftlich erfahren wie auch (und viel-
leicht zuvor) durch einen lebendigen Vollzug.

Rom Raphael Schulte

REINHARDT KLAUS, Der dogmatische
Schriftgebrauch in der katholischen und pro-
testantischen Christologie von der Aufkla-
rung bis zur Gegenwart. (XXIV u. 534.)
Schéningh, Paderborn 1970. Ln. DM 66.—.

»Schriftgebrauch” — ist dieses Wort nicht
schon verriiterisch? Sagt es nicht: hand-
werkliches Umgehen mit dem Schriftzeugnis
im Dienste quiilender Beweisfilhrung? Jen-
seits von aller personalen Wortgestalt, die
der Schrift als dem Wort Gottes eignet?
R., Professor fiir Dogmatik in Trier, geht in
seiner Habilitationsschrift dieser Lebens-
frage auf dem Gebiet der Christologie nach
und beschrinkt sich im Interesse der Frage
auf die letzten zwei Jh.: Die historischen
Wurzeln der gegenwiirtigen Reformbestre-
bungen im Verhiltnis Dogmatik-Exegese
(unter Konzentration auf die ntl Exegese)
sollen freigelegt werden. Um es gleich vor-
wegzunehmen: Das umfangreiche, mit stau-
nenswerter Akribie verfafte Werk ist fiir
das Verstehen gegenwiirtiger Theologie un-
erldBlich, Es kdnnte ein Paradigma fiir dhn-



liche Bearbeitungen auf anderen Gebieten
der Dogmatik sein.

Da der Gegensatz zwischen Exegese und
Dogmatik in aller Schirfe in der Zeit der
Aufklirung zum erstenmal aufbrach, ver-
steht sich sowohl die zeitliche als auch die
riumliche Abgrenzung der Untersuchung: die
Entwicklung von der Aufklirung an inner-
halb der deutschen Theologie. Darum nimmt
auch die Auseinandersetzung mit der pro-
testantischen Theologie in diesem Umbkreis
den ersten und groBten Platz ein. Von ihr
her ldBt sich fiir die katholische Theologie
fragen: Mufl sie die metaphysisch-ontologi-
schen Kategorien, in denen sie vorwiegend
dachte, aufgeben (ein Postulat, das gerade
heute immer wieder erhoben wird) oder 148t
sich ein angemesssener Ausgleich herstellen
zwischen dem realontologischen, sachlich-
gebundenen Denkstil und dem personalen
Ereignishaften des Gotteswortes? Am bren-
nendsten wird das Problem naturgemif auf
jenem Gebiet, das seiner ganzen Intention
nach Auslegung des Wortes ist: in der
Christologie.

Im 1. Hauptteil wird die Entwidklung des
dogmatischen Schriftgebrauches verfolgt, vor
allem die Grundlegung der Typen, auf die
immer wieder zuriickgegriffen wird. — Die
Typen werden im 2. Hauptteil bei Barth,
Bultmann, Brunner u. a. im Zeitraum von
1920 bis zur Gegenwart gestellt einschlief-
lich der neueren katholischen Christologie.
So unerldflich die historischen Motive fiir
die Genealogie heutiger christologischer Pro-
bleme sind, so fallen die — auch fiir die
praktische Verwertung in Lehre und Ver-
kiindigung — aufschluBreichsten Aulerungen
in der im 3. Hauptteil gebotenen systemati-
schen Besinnung auf den Schriftgebrauch.
Wie weit erfassen dogmatische Aussagen,
gebunden an zeitbedingte Vorstellungs-
schemata, die Urgestalt heilsgeschichtlicher
Dogmatik — und das heifit in der Schrift
immer: preisender Verkiindigung in Dank
und Zuversicht? Die Frage bleibt notwendig
und in einem positiven Sinn offen. Das zei-
gen auch der 4. Hauptteil (mit den haupt-
sichlichen biblischen Beweisstellen) und die
SchluBbetrachtung iiber den dogmatischen
Schriftgebrauch heute. Offen: Weil ein
Dogma den Sinn der Schrift nie verfehlen
kann, solange es vom Heilsgeschehen unter
uns und damit von der immer filligen Er-
ginzung auf Zukunft hin Zeugnis gibt. Das
universale Schema der Christologie bleibt
letztlich ein unerreichbares Ideal.

Graz Winfried Gruber

THOMA CLEMENS, Kirche aus Juden und
Heiden. Biblische Informationen iiber das
Verhiltnis der Kirche zum Judentum (Kon-
frontationen, Bd. 8) (200.) Herder, Wien
1970. Paperback S 80.—, DM 12.80.

Dieses Buch will ,im Geiste des 2. Vatikani-
schen Konzils dazu verhelfen, {iber das ver-

wirrende Thema Judentum -— Christentum
griindlich und umfassend nachzudenken und
Konsequenzen fiir die kirchliche Praxis und
den modernen Dialog zu ziehen” (16). Vf.,
bereits mit mehreren Beitrigen zu diesem
Thema hervorgetreten (vgl. Rezension in
ThPQ 117 [1969] 246), behandelt die
Problemkreise Jesus Christus und die Ju-
der’, ,Die Kirche und die Juden’ und bietet
schlieBlich kurze Begriffserklirungen der
wichtigsten Begriffe zum Verstindnis des
Judentums. Aus der reichhaltigen und sehr
notwendigen Information kann nur auf
einige fiir das christlich-jlidische Gesprich
wichtige Gesichtspunkte hingewiesen werden.
So wird im Kapitel ,Jiidische Messias-
hoffnungen und der Glaube an den Messias
Jesus” (29—46) mit Recht betont, da das AT
aus sich heraus nicht eindeutig und einsich-
tig auf Jesus von Nazareth als den Messias
hinweist, und deshalb die Juden nicht des
boswilligen Unglaubens geziehen werden
kdnnen, wenn sie Jesus als Messias ableh-
nen (43); auBerdem ist die messianische
Erwartung nur ein Aspekt der umfassenden
jiidischen Endzeithoffnung (37). Der Ab-
schnitt ,Jesus in seiner Umwelt” (47—78)
gibt einen Uberblidk iiber die religidse
Gruppierung des Judentums (Pharisder,
Sadduzder, jiidische Aufstandsgruppen, Esse-
ner) und die Rolle der rémischen Macht zur
Zeit Jesu. Demnach ist z. B. das Bild der
Phariséer viel differenzierter als die von der
ur- und frithchristlichen Situation bedingte
negative Akzentuierung in den Evangelien
(55). Besonders dankenswert sind die Hin-
weise fiir das Verstindnis einiger von der
Polemik geprdgten Stellen im NT, wie
Mt 27, 24 (70—73); 1 Thess 2, 15; Mt 23 u,
Jo 8, 12—59 (85—90), die gerne zur Stiitzung
des Antisemitismus herangezogen wurden.
Gerade diese Stiicke diirfen nie kommentar-
los in Gesprich und Verkiindigung verwen-
det werden, sondern kdnnen nur aus der
Situation im Zeitalter Jesu verstanden
werden.

Im 2. Teil ,Die Kirche und die Juden”
zeigt VE. vorerst Gegensitze und Gemein-
samkeiten zwischen Judentum und Christen-
tum auf. Der zentrale christliche Wider-
spruch zum Judentum nimmt an der Person
Jesu Christi seinen Ausgang. Christus ist
aber nicht in einer absoluten, sondern in
einer bedingten Weise Widerspruchszeichen,
da der Christ hofft, da Christus bei seinem
endzeitlichen Kommen jiidischen Messias-
hoffnungen voll entsprechen wird (99). Als
fruchtbarer Ansatz fiir das Gesprich mit
dem Judentum erweist sich vor allem die
Ubereinstimmung von Juden und Christen
hinsichtlich des Endes der Heilsgeschichte.
Das Reich Gottes, in dem die Kirche ihre
eigene Existenz, aber auch das Volk Israel
sein Sonderdasein verlieren wird, ist Ziel
der christlichen und jiidischen Hoffnung
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