tiber die ,,Grundlagen der Miinz- und Geld-
geschichte” und nach umfangreichen Ausfiih-
rungen iiber ,Bergwesen und Metallversor-
gung” wird in chronologischer und geogra-
phischer Gliederung das &sterreichische
,Miinz- und Geldwesen” behandelt. Im Rah-
men dieser theologischen Zeitschrift sei be-
sonders auf die Beschreibung des Miinzwe-
sens der Geistlichkeit (vor allem der Bischife
von Salzburg, Olmiitz und Breslau) hinge-
wiesen, Fiir jeden &sterreichischen Profan-
und Kirchenhistoriker wird sich das Buch als
unerldBliches Hilfsmittel erweisen. Daher ist
es bedauerlich, da8 sich das Register auf-
grund zahlreicher Stichproben als relativ un-
zuverlissig erwiesen hat. Dieser Mangel fillt
umso mehr ins Gewicht, als dem Werk auch
keine tabellarischen Ubersichten beigegeben
wurden.
Linz Rudolf Zinnhobler
BEAUPERE RENE (Hg), Die Orden
heute. Perspektiven fiir die Zukunft. (159).
Pattloch, Aschaffenburg 1972, Kart lam.
DM 16.80.

Vielleicht verspricht der Titel zuviel; es geht
ja nur um bestimmte Aspekte des Ordens-
lebens auf dem Hintergrund der verschiede-
nen kritischen Fragen, die heute diskutiert
werden. Das Buch ist eine Sammlung von
Beitrigen verschiedener Autoren. Der erste
Beitrag von E. Cornélis beschiiftigt sich mit
dem allgemeinen Ph#nomen des Ordensle-
bens in den verschiedenen Religionen, wobei
bei dieser Kiirze nur Hinweise gegeben wer-
den konnen. P. Deseille untersucht die ,,Ur-
spriinge des Mbénchslebens”, wie es im
3./4. Jahrhundert in der Wiiste entstanden
ist. A. Durand iiberschreibt seinen Beitrag
,JUntersuchungen iiber den Sinn des Ordens-
lebens”; er gibt darin einige sehr lesens-
werte Uberlegungen zum Sinn und zur Moti-
vation der Jungfriulichkeit: ,Der im Zbli-
bat enthaltene Verzicht ist nur insoweit sinn-
voll, als er eine universalere zwischen-
mensdhliche Beziehung auch wirklich ermdg-
licht. Er ist nur dann fruchtbar, wenn er eine
wirkliche Verfiigbarkeit des z6libatiren Men-
schen, ein wirkliches Freiwerden fiir den
Menschen bewirkt” (85). F. M. Genuyt be-
handelt in einem kurzen Beitrag ,Philoso-
phische Aspekte des Ordenslebens”. Sr.
Maria (Dominikanerinnen von Bethlehem)
nennt ihren Beitrag ,Loslésung und Gemein-
schaft”; es geht darin um das Wedhselver-
héltnis von Zuriickgezogenheit in Gott und
VerantwortungsbewuS8tsein fiir die Menschen
bzw. um das Alleinsein einerseits und die
Kommunikation mit der Gemeinschaft und
mit der Welt anderseits; hier werden ohne
Zweifel wichtige Fragen des Ordenslebens
angeschnitten. Den Schluf bildet ein Refe-
rat von M. Rondet ,Die ekklesiologische Be-
deutung des Ordenslebens”. Auf wenigen
Seiten werden hier wesentliche Dinge gesagt:
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iiber den Bezug des Ordenslebens zum Evan-
gelium, iiber das Ordensleben als charismati-
scher Freiheitsraum und als prophetisches
Zeugnis.

Die Beitriige zeigen verschiedene neue Per-
spektiven fiir eine theologische, ekklesiolo-
gische und anthropologische Motivation des
Ordenslebens auf; so wird diese Form christ-
lichen Lebens sowohl fiir die Ordensleute
selbst neu inspiriert und fiir die anderen
sinnvoll und verstindlich.

Kremsmiinster Richard Weberberger

SWITEK GUNTER In Armut predigen. Un-
tersuchungen zum Armutsgedanken bei Igna-
tius von Loyola. (Studien zur Theologie des
geistlichen Lebens, hg. v. F. Wulf/]. Sud-
brack, Bd. VL) (308). Echter, Wiirzburg 1972,
Paperback DM 42.—.

Die kritische Diskussion von Uberkomme-
nem, die unsere gegenwirtige kirchliche Um-
bruchsituation kennzeichnet, hat auch vor der
Armut der Orden und ihren gingigen Be-
griindungen nicht haltgemacht. Hinzu kommt,
daB ein traditioneller Armutsbegriff in einer
OberfluB- und Konsumgesellschaft ohnehin
nicht unangefochten bleiben kann. In diese
Diskussion kompetent eingreifen kann je-
doch nur, wer imstande ist, die anstehenden
Probleme in ihrem historischen Geworden-
sein zu verstehen und, sollen schon Ldsun-
gen angeboten werden, diese als Ergebnisse
kritischer reflexiver Beschiftigung mit der
Geschichte présentiert.

V£. beschreibt zuniichst anhand der Quellen
die Entwidklung des Armutsgedankens bei
Ignatius, beginnend bei anfinglich naiv-
frommen Ubernahme der Armutsideale der
Mendikanten -(Armut des Biilers), der streng
geiibten Armut auf der Pilgerfahrt — beides
noch als Nachahmung der Heiligen — bis hin
zur Betrachtung des fiir uns arm gewordenen
Christus als Motiv fiir die persénliche Armut.
Dadurch aber, da8 Christus fiir Ignatius pri-
mir jener ist, der die Apostel aussendet, er-
fihrt sein Armutsideal eine entscheidende
Modifikation. ,Die Armut des Apostels ist
nimlich verschieden von der Armut des Bii-
Bers, wie die Armut Jesu verschieden ist von
der Armut des Taufers Johannes” (57). Wie
dieser Unterschied aber im einzelnen aus-
sieht, wird Ignatius erst im Verlaufe seiner
weiteren Entwidklung klar, Hier sind es be-
sonders die Pariser Studienjahre, die ent-
scheidenden Anteil an der Herausbildung ei-
nes neuen Armutsbegriffs haben. Der gei-
stig Arbeitende kann unmiglich wie die
Mendikanten vom Betteln leben. Er muf
also iiber geordnete Einkiinfte verfiigen. Ig-
natius lebt in diesen Jahren gleichsam in
einer ,organisierten’ Armut, die er jedoch als
Ausnahmesituation ansieht und sofort nach
Beendigung seiner Studien wieder aufgibt.
Jetzt, in den Beginn der Gesellschaft Jesu,



fillt die entscheidende Formulierung: ,,In Ar-
mut predigen”: Der predigende Apostel, der
umsonst empfangen hat und umsonst gibt.
Dieses Prinzip der ,Gratuitas” (Verzicht auf
MeBstipendien, Stol- und Predigtgebiihren
etc.) darf als das Fundament der Armuts-
vorstellung der Gesellschaft Jesu angesehen
werden. Wenn auch die Armutsideale der
verschiedenen alten Orden in mehr oder we-
niger modifizierter Weise in die Konstitutio-
nen der Gesellschaft Jesu eingegangen sind,
so ist die ,Gratuitas” doch immer der lei-
tende Gesichtspunkt geblieben. Diese aposto-
lische Armut ist dann im weiteren — wenn
es auch schon zur Zeit des Ignatius im Or-
den Abweichungen und Diskussionen oder
auch Mifstiinde gegeben hat — nicht mehr in
Frage gestellt worden.

Dadurch daf Vf. die Armutsidee des Igna-
tius als ein sich entwidkelndes Prinzip dar-
stellt (auch in seiner Zeitbedingtheit!) und
selbst einen grofien — vielleicht etwas zu
grofen? — Spielraum fiir die Interpretation
ldBt, zeigt er schon Moglichkeiten fiir die
Uberwindung heute doch unhaltbar gewor-
dener Formeln auf. Wo er diese Moglich-
keiten konkretisiert (269 ff), sind diese auch
durchaus konsequent und glaubhaft darge-
stellt. Es muB8 jedoch gesagt werden, daf
diese Konsequenzen nicht fiir alle Orden die
gleichen sein kénnen. So schreibt Vf selbst:
»Es ist auffallend, daf bei Ignatius jene
Armutskonzeption, die man die ,mystische’
nennen konnte, fast ganz (wenigstens aus-
driicklich) fehlt: der Mensch als Geschopf
und Siinder ein Bettler vor Gott, wie es be-
sonders in der franziskanischen Armutstheo-
logie zum Ausdruck kommt” (268). — Das
Buch hitte, dies sei noch angemerkt, viel-
leicht auch und vor allem den Sinn, der Ge-
sellschaft Jesu zum 200. Jahrestag der Un-
terdriidkung des Ordens Anlaf zu einer Neu-
besinnung in einer fiir das Ordensleben
wichtigen Frage zu sein.
Miinster/Westf. Carl-Friedrich Geyer
HOLZAPFEL HELMUT, Das katholische
Schulwesen in der Nordischen Mission. Zur
Geschichte der norddeutschen Diaspora nach
der Glaubenspaltung. (194). Bonifacius-
Drudk, Paderborn 1973. Ln. DM 12.80.

Die verschiedenen Bauelemente der Seelsorge
in der skandinavischen Diaspora zu sdhil-
dern ist seit langem Holzapfels Bestreben.
1954 ging er der Militdrseelsorge (,,Unter
nordischen Fahnen”) als Bindungsfaktor zwi-
schen dem Katholizismus und den fithrenden
wie gefithrten Schichten in Dinemark und
Schweden nach. Dem ,,Lob der Laien in der
Diaspora” galt 1965 sein nichstes Werk. In
der anzuzeigenden Schrift geht es um die
intensive Sorge der Jesuiten fiir Erziehung
und Bildung der Jugend. Dargestellt werden
jene Schulen und Schulversuche, die die Pat-
res in ihren Seelsorgestationen auf dini-

schem Boden im Laufe des 17. und 18. Jh.
aufbauten. Elementarschulen entstanden in
Altona, Friedrichstadt, Fredericia und Gliick-
stadt, hier auch eine kurzlebige Lateinschule.
In Kopenhagen konnte die Elementarschule
erst nach Aufhebung des Jesuitenordens
1789 erdffnet werden. Manche Unterbrechun-
gen muflten die BildungsmaBnahmen hinneh-
men, denn die anerkannt guten Schulen zo-
gen auch protestantische Familien und Schii-
ler an, worauf dann jedesmal eine Gegen-
aktion der Protestanten erfolgte. Wirtschaft-
liche und innergemeindliche Schwierigkeiten
taten ihr iibriges, um eine lingere Kontinui-
tit der Schulen unméglich zu machen.

Der zweite, groflere Teil widmet sich den
verschiedenen, seit Griindung der Kongrega-
tion fiir die Ausbreitung des Glaubens 1622
gewagten Versuchen, ein Kolleg fiir skandi-
navische Studenten zu griinden. Erst nach
Abschlu des DreiBigjdhrigen Krieges kniipf-
ten sich langsam wieder Fiden zum Norden
und die Versetzung eines Paters von Schwe-
den nach Linz (Donau) fiihrte zu Kontakten
schwedischer Studenten dorthin sowie zur
Griindung eines nordischen Kollegs 1710, das
infolge der Sakularisationen Kaiser Josefs II.
1790 einging. Obwohl die Pline stets von
Schweden getragen waren, wurde das Kolleg
doch fast nur von Dinen und Norwegern
besudht, die tiberdies meist S6hne der in die-
sen Lindern titigen Franzosen oder Deut-
schen waren. Das Kolleg nahm auch prote-
stantische Skandinavier auf. Zur besseren
Kontalﬁgmﬂege mit Skandinavien und genaue-
ren Priifung der Studenten auf Eignung hin
wurde in der seit 1709 bestehenden Station
Schwerin 1739 ein Vorseminar gegriindet.
Dessen Geschichte wie die der Pfarrei wird
ausfiihrlich behandelt.

Das Buch gibt einen vorziiglichen Einblick
in #uBere Organisation und inneres Leben
der behandelten Seelsorgestationen. Fami-
liengeschichtlich diirften einige Nadhrichten
interessant sein. Im Literaturverzeichnis feh-
len Aufsitze von J. J. Duin (1950), C. L. Niel-
sen (1956) und W. Woll (1893). Aber die
Schwierigkeit, Literaturangaben iiber skan-
dinavische Verdffentlichungen zu erhalten,
ist auch dem Rezensenten bewuft. Eine Fort-
setzung der Arbeiten fiir die Neuansidtze in
der Mitte des 19. Jahrhunderts und eine Er-
weiterung auf die Zustiinde in der abgetrenn-
ten ,Norddeutschen Mission” (seit 1709)
wire zu begriiien.
Georgsmarienhiitte Wolfgang Seegriin
TAIZE, Suchen — Warten — Wagen. Auf
dem Weg zum Konzil der Jugend. (175).
Styria, Graz 1973. Kart. Lam. S 60.—,
DM 8.80, sfr 11.45.

Fiir viele Jugendliche ist der Hiigel in der
Burgund, nahe bei Cluny, auf dem das kleine
Bauerndorf Taizé liegt, zum Begriff gewor-
den. 18.000 haben sich zu Ostern 1973 einge-
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