Der 1. Aufsatz , Alttestamentliche Traditions-
geschichte und Theologie” (9—26), G.v.Rad
in herzlicher und dankbarer Freundschaft zu
seinem 70. Geburtstag gewidmet”, weist hin
auf dessen Monographie , Das formgeschicht-
liche Problem des Hexateuch’; Vf. erwihnt
die Diskussionen iiber das ,kleine geschicht-
liche Credo” und kommt sofort auf die bei-
den Uberlieferungskomplexe ,Exodus” und
»Sinai” zu. Im 2. Punkt beleuchtet er ,die
um David-Jerusalem kreisende jiingere Uber-
lieferung” (13), in der ,ein sehr eigenstin-
diges Traditionsgut steckt, das einen von der
dlteren Exodus-Sinai-Uberlieferung verschie-
denen Horizont theologischen Denkens zeigt”
(14). Der davidisch-jerus. Traditionskomplex
sei fiir den Glauben der Folgezeit ,unge-
mein fruchtbar gewesen” (14). Im 3. Punkt
spricht Vf. von der Antwort der Israeliten
beim Gedenken dessen, was Jahwe an Israel
getan hat, und zeigt dies am ,kleinen ge-
schichtlichen Credo”. 4. betont Z.: ,,Theolo-
gisch relevante Tradition ist in jedem Fall
Bericht iiber Geschehen, iiber dem der Her-
renname Jahwes steht und anerkannt wird”
(17). Die ,, Theologie des Alten Testamentes”
mufl bei aller Isolierung der einzelnen Tra-
ditionsstrome ihre innere Verbundenheit in
dem Einen, in Jahwe, beachten. Im 5. Punkt
richtet Z. den Blik auf den ,Ubergang von
der frithisraelitischen Exodus-Sinai-Uber-
lieferung zur David-Jerusalem-Tradition”
(19), d. h. auf die Richterzeit: Auch hier ist
es ,der vom Sinai” (Ri 5,5), der Rettung
bringt. Im letzten Punkt wird dargelegt,
daB hinter den verschiedenen Traditionsfor-
mulierungen, auch im Nord- und im Siid-
reich, ,Jahwe, der Gott Israels” das eigent-
lich verbindende Bekenntnis war (,,die Mitte
des Alten Testamentes”).

Der 2. Aufsatz trigt den Titel: ,Erwigun-
gen zur Gestalt einer -alttestamentlichen
Theologie” (27—54). ,,50 hat man denn nach
der Phase der ,Religionsgeschichten’ zégernd
wieder angefangen, ,Theologie’ zu schreiben”
(27 f). Thre Mitte ist der Name Jahwe in
der Selbstinterpretation von Ex 3,14. Israel
ist seinem Gott in der Geschichte begegnet,
wobei ,das Einsetzen der eigentlichen Is-
raelsgeschichte beim Geschehnis der Heraus-
I5sung der in Agypten zur Zwangsarbeit
und Fron gendtigten Ahnen” (33) zu suchen
ist. Die Viter- und die Urgeschichte geben
Raum fiir religionsgeschichtliche Fragestel-
lungen. ,Die Religionsgeschichte lehrt, daB
der Glaube Israels sich diesen (babyloni-
schen und dgyptischen) Einfliissen gegeniiber
in einer auffallenden Ambivalenz verhilt”
(38). Z. zeigt weiters wie durch die Vorschal-
tung der Vitererzihlungen und der Urge-
schichte der Jahweglaube neue Dimensionen
gewinnt.

Z. erortert weiter die Bedeutung der Weis-
heitsliteratur fiir die atl Theologie und geht
dann zu den Propheten iiber. Denn: ,Seine

eigentliche Bewihrungsprobe (aber) hat der
Ansatz der Gestaltung einer alttestament-
lichen Theologie vor dem Phinomen der
schriftprophetischen Verkiindigung zu beste-
hen” (51).
Sachgerecht schliet daher der Aufsatz ,Die
Bedeutung der groBen Schriftprophetie fiir
das alttestamentliche Reden von Gott”
(55—72) an. Er wird dann im Detail verhan-
delt in: ,Verkiindigung und Sprache der
Botschaft Jesajas” (73—87), ,Jesaja und His-
kia” (88—103), ,Die Botschaft des Prophe-
ten Ezechiel” (104—134), ,Das verhiillte Ge-
sicht des Propheten Ezechiel” (135—147),
,/Ezechieltempel und Salomostadt” (148—164).
Von der ,Nullpunktsituation” und ihrem
Segen sprechen ,Planungen fiir den Wie-
deraufbau nach der Katastrophe von 587"
(165—191) und ,,Der Wahrheitserweis Jahwes
nach der Botschaft der beiden Exilsprophe-
ten” (192—212). Daran schlie3t ein kiirzerer,
sehr interessanter Aufsatz an: ,Zur Vorge-
schichte von Jes 53 (213—221). ,Das Gna-
denjahr des Herrn’” (222—234) spricht von der
nzionistischen Hoffnung” der Judenschaft im
neubabylonisch-friihpersischen Bereich, wie
sie bei Tritojesaja vorliegt, und in geistlicher
Zweitverwendung einer Sprache ausgedriickt
wird. Die geistigen Parallelen mit Deutero-
jesaja und dem Buch Leviticus werden ein-
sichtig dargelegt; zum , Ausrufen der Frei-
lassung” vgl. Lev 25,9f. ,Ein Beitrag zur
exilisch-nachexilischen Theologie” ist der Un-
tertitel von ,Erstgeborene und Leviten”
(235—246). Er zeigt, ,daB der Glaube der
nachexilischen Zeit keineswegs nur von steril
(gewc))rdenet iiberkommener ,Tradition’ lebt”
246).
Konnte man die bisher gemannten Aufsitze
fast wie die einzelnen Kapitel eines fortlau-
fenden Themas lesen, so sind die letzten
5 Themen untereinander nicht verbunden.
,,Das Bilderverbot in der Geschichte des alten
Israel. Goldenes Kalb, eherne Schlange,
Mazzeben und Lade” (247—260), ,, Zwillings-
psalmen” (261—271), ,Hidsid (fromm) im
Schrifttum von Qumran” (272—283), ,Der
Prophet im Alten Testament und im Islam”,
Festvortrag am Basler Missionsfest 1943
(284—310), ,,Was ist der Mensch?”, Rekto-
ratsrede in Gottingen 1964 (331—324). Ein
gtecl‘l‘ennegist\er (325—336) beschlieft das
uch.
Alles in allem: Alle Aufsitze sind wissen-
schaftlich solid gearbeitet, nehmen keine ex-
tremen Positionen ein und kénnen allen,
die biblische Vorbildung mitbringen, wirm-
sbens empfohlen werden.
St. Pélten Heinrich Wurz
GESE HARTMUT, Vom Sinai zum Zion.
Alttestamentliche Beitrige zur biblischen
Theologie. (BEvTh Bd. 64) (258.) Kaiser,
Miinchen 1974. Ln, DM 36.—.

Vf. hat hier verschiedene Aufsitze neu ver-
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Sffentlicht, um sie leichter zuginglich zu ma-
chen. Die Zuordnung der einzelnen Themen
zueinander ist dabei so gut gelungen, daf
bei der Lektiire der Eindruck eines Sammel-
bandes fast verschwindet. Namen-, Sach-
und Bibelstellenregister erleichtern die wis-
senschaftliche Verwendung.

~Den Eingang bildet ein Aufsatz zur Grund-
legung einer biblischen Theologie. In drei
Aufsitzen werden zunichst Probleme und
Materialien der Sinaiiiberlieferung behandelt;
denn in der Sinaiiiberlieferung scheint mir
der traditionsgeschichtliche Kern des Alten
Testaments gegeben zu sein. Zwei Aufsitze
beschiiftigen sich sodann mit dem Geschichts-
denken des Alten Testaments und der theo-
logischen Arbeit am dltesten Geschichtswerk,
zwei weitere mit der theologischen Neuorien-
tierung, die durch die Zionstheologie méglich
wurde und die in das Neue Testament hinein
ganz besonders fortwirkte. Daran schliefen
sich zwei Aufsitze an, die eine Redaktions-
geschichte des im Jerusalemer Kult entwik-
kelten Psalters entwerfen. Ein Aufsatz ist
der spiteren Weisheitsliteratur, Koheleth, ge-
widmet. Die letzben drei Aufsitze beschif-
tigen sich mit der apokalyptisch gepriigten
Theologie” (Vorwort S. 7). .
Jedes behandelte Thema wire einer eigenen
Wiindigung wert. Indes nur einige Hinweise!
Im Hinblick auf den Umfang des Kanons, wo
es bei Juden und Christen, Protestanten und
Katholiken zu verschiedenen Auffassungen
kam, begriiBe ich die Feststellung: ,Ein
christlicher Theologe darf den masoretischen
Kanon niemals gutheifen; denn der Kon-
tinuitdt zum Neuen Testament wird hier
in bedeutendem Mafle Abbruch getan. Mir
scheint unter den Einwirkungen des Hu-
manismus auf die Reformation die eine ver-
hingnisvoll gewesen zu sein, da man die
pharisidische Kanonreduktion und masore-
tische Texttradition, auf die man als ,huma-
nistische’ Quelle zuriickgniff, miteinander ver-
wechselte und Apokryphen aussondente” (16 £
vgl. auch 29).

Der erste grofle Aufsatz ,Erwigungen zur
Einheit der biblischen Theologie” (11—30)
miindet in die grundlegende Feststellung:
,Das Neue Testament an sich ist unverstind-
lich, das Alte Testament an sich ist miver-
stindlich” (30). Wie wichtig es ist, die bei-
den Testamente als Einheit zu nehmen, ist
den Katholiken auch durch Dei Verbum,
Art. 16, erneut in Erinnerung gerufen wor-
den. Die ,Bemerkungen zur Sinaitradition”
(31—48) geben zugleich einen Uberblick
iiber die Forschung und die Literatur der jiin-
geren Zeit. Mit Gal 4,25 wird die Frage
nach der Lage des biblischen Sinai wie-
derum aufgegriffen. Eine Lokalisierung ist
vorldufig nicht méglich (vgl. 52). Eine Glei-
chung Hagar — Hegra scheint dem Vf. aber
gegeben (Hegra liegt auf der Halbinsel Ara-
bien, nicht auf der Halbinsel Sinai).
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Ohne die anderen Aufsitze gering zu schit-
zen, will ich auf die Titel ,Natus ex Vir-
gine” (130—146) sowie ,Anfang und Ende
der Apokalyptik, dargestellt am Sacharja-
buch” (202 bis 230) besonders verweisen.
Vf. geht von der Gattung des Sohnesver-
heiungsorakels Gen 16,11... Lk 1 aus.
Es geht bei Lukas ,nicht prinzipiell um das
biologische Paradoxon einer vaterlosen Ge-
burt..., sondern um das Erscheinen des
eschatologischen Davididen” (133). Die ur-
spriingliche Konzeption des Dawvidismus fin-
den wir in Ps 132, ,wihrend der zumeist
herangezogene Text 2 Sam 7 eine spitere
Uminterpretation im deuteronomischen Gei-
ste darstellt” (135f). In Ps 2,7 und Ps 110, 3
wird ,«ie Inthronisation des davidischen K&-
nigs auf dem Zion als Geburt und Erschaf-
fung durch Gott verstanden” (139). Jes 9,5 f
steht letztlich in ,Diskontinuitit zu der hi-
stornischen Vergangenheit. Dieser Herrscher
ist nicht einfach die geradlinige Weiterfiih-
rung der alten Dynastie..., vielmehr kommt
es hier aus der vélligen Auflésung heraus
zu eirer Neugriindung des davidischen Ko-
nigtums” (140). 142 ff bringt Vf seine Inter-
pretation von Jes 7,10—17. Um nicht miB-
verstanden zu werden, sei nur verraten: Es
handelt sich bei der ha ‘alma um eine be-
stimmte aber unbekannte junge Frau. Sie dst
wie die verborgene ,Gebérende, die gebiert”
(Mich 5,2) ,das Tor, durch das das gott-
liche Heil in diese Welt eintritt” (143 f).
Die Ubersetzung derSeptuaginta (parthénos)
sagt nichts itber eine jungfriuliche Geburt
aus (vgl. 145).

Die ntl Traditionsbildung ist selbstverstind-
lich nach@sterlich. ,Eine aus biographischen
Griinden  entstandene  Geburtsgeschichte
konnte im Rahmen der neutestamentlichen
Traditionsbildung gar nicht aufkommen;
hier entstand erst eine Geburtsgeschichte, als
man die Geburt selbst als das Heilsereig-
nis, als Evangelium verstand. Die Geburt
ist schon das ganze Evangelium, auf eine be-
sondere Inthronisation braucht nicht Bezug
genommen zu werden. D. h. in diesem Ver-
stindnis der Geburt fiel zusammen, was bei
Jesaja in so grofle Nihe zueinander geriickt
war: die physische Geburt und die Gottes-
geburt zum Sohne Gottes. Damit war die
Vorstellung eines natus ex virgine erreicht”
(145).

Der Aufsatz ,,Anfang und Ende der Apoka-
lyptik, dargestellt am Sacharjabuch” (202
bis 230) bringt mit der Erklirung des Buches
eine gute Einfiihrung in die Apokalyptik. Die
apokalyptische Basis ist zum Verstehen des
ntl Geschehens notwendig. Uberscharf for-
mulierte dies 1960 E. Kisemann in dem
Satz: ,Die Apokalyptik ist — da man die
Predigt Jesu nicht eigentlich als Theologie
bezeichnen kann — die Mutter aller christ-
lichen Theologie gewesen.” Mit diesem Zitat
wollte ich aber nur die Aktualitit des The-



mas ,Apokalyptik” in der heutigen Theo-
logie beleuchten.

AbschlieBend méchte ich dem Vf. danken, daf
er eine Reihe von fiir die biblische Theolo-
gie bedeutsamen Aufsitzen uns so gut zu-
ginglich gemacht hat.
St. Pélten Heinrich Wurz
KEEL OTHMAR, Wirkmiichtige Siegeszei-
chen im Alten Testament. Ikonographische
Studien zu Jos 9,18—26; Ex 17, 8—13; 2 Kon
13,14—19 und 1 K&n 22,11. (Orbis Biblicus
et Orientalis 5). (232 S. 78 Abb.) Univer-
sititsverlag, Freiburg (Schweiz) / Vanden-
hoedc & Rupprecht, Gottingen 1974. Brosch.
sfr. 32.—.

K. zeigte in seinem Werk ,Die Welt der
altorientalischen Bildsymbolik und das Alte
Testament (1972) (vgl. ThPQ 1974, 384f),
wie tief das Sprechen des Psalmenbeters in
der altorientalischen Welt wunzelt und wie
es sich auch davon untenscheidet. In dieser
neuen Monographie weist er einen direkten
Zusammenhang zwischen der altorientali-
schen/altigyptischen Ikonographie und bi-
blischen Texten nach an Hand von 4 atl Tex-
ten.

Der 1. Teil behandelt den Gestus der mit
dem Kidon (Sichelschwert) ausgestreckten
Hand in Jos 8, 18—26. Josua verwendet die-
sen Gestus bei der Eroberung von Ai und
bewirkt so den Sieg der Israeliten. Nach
der literarkritischen Erérterung kommt K,
zu dem SchluB, daf die Darstellung eine
jiingere Variante zur Einnahme Gibeas (Ri 20)
sei. Die Ubertragung des Motivs vom Aus-
strecken des Sichelschwertes (Jos 8, 18.26) hat
auf ikonographischem Weg stattgefunden (es
liegt das dgyptische Motiv von Abb. 21 zu-
grunde). Der Glaube Israels mufBite jedoch
dieses Motiv etwas modifizieren. Josua ist
es nun und nicht mehr die Gottheit, der das
Sichelschwert in der ausgestreckten Hand
hilt, wihrend das Volk die Rolle iibernimmt,
die auf dem #gyptischen Bild dem Pharao
zukommt.

Im 2. Teil behandelt K. die Geste(n) des
Mose in Ex 17, 8—13 und vensteht dabei die
beiden erhobenen Hinde des Mose, die den
Sieg Israels iiber Amalek bewirken, als ur-
spriinglich zur Tradition von Ex 17, 8—13 ge-
horig. Die Erhebung der Hinde dst fiir Israel
ebenso selten wie das ausgestreckte Sichel-
schwert. In Agypten dagegen gehéren die er-
hobenen Hinde zu den verbreitetsten Ge-
sten. Auch dieses Motiv der erhobenen
Hinde hat auf ikonographischem und nicht
auf literarischem Weg von Agypten her Ein-
gang in diese Tradition Israels gefunden. Als
Vorbild dieser Ubertragung diirfte man sich
etwa eine Darstellung wie die auf dem Skara-
bius vom Tell Masos (Abb. 53) vorstellen
konnen. AbschlieBend wird auf Grund
agsyrischer Belege eine neue Deutung fiir
Jes 59, 8 vorgeschlagen.

Im 3. Teil geht K. auf das SchieBen und
Schlagen auf Geheiff des Elischa (2 Kon 13,
14—19) ein. Auch dieser Ritus sei von Agyp-
ten her iibernommen. Da in Agypten jedoch
keine ikonographische Kontinuitit zu die-
sem Thema besteht, diirfte es wahrschein-
licher sein, daf der Ritus auf dem ,Weg des
Berichtes und Erzihlens nach Israel gelangt
sei” (121). Der 4. Teil behandelt die Hor-
ner des Propheten Zidkija (1 Kén 22, 11). Es
wird religionsgeschichtliches Material zum
Thema aus dem syrisch-paldstinensischen
und Hgyptischen Raum vorgestellt und die
Hérner nicht isoliert, sondern mit einer Kappe
verbunden gedeutet. Die Kappe an sich war
jedoch so unbedeutend, daf man nur von
Hérnern sprach. Im Anhang wird iiber die
Ubergabe von Gefangenen an die Gottheit
durch den Kénig und iiber das Ausstrecken
der Hand berichtet.

K. hat mit seinem neuen Buch wiederum ge-
zeigt, wie wichtig es ist, die Kulturen Me-
sopotamiens, Syriens und Agyptens fiir die
Auslegung des AT heranzuziehen. Leider
wird der religionsgeschichtlichen Methode
nicht immer die entsprechende Aufmerksam-
keit geschenkt (atl und ntl Methodenlehr-
biicher nennen diese Methode nicht einmall),
obwohl sie die anderen Methoden nicht nur
erginzen, sondern oftmals ein echtes Korrek-
tiv sein kann. Die ikonographische Methode,
die K. in Europa wohl als erster konsequent
entwickelt und angewendet hat, muB dabei
integrierender Bestandteil der religionsge-
schichtlichen Methode werden. Das Buch
ist in seiner Aufmachung praktisch und ge-
fillig und durch die Register leicht erschlief3-
bar. Besonders hervorgehoben seien die scho-
nen und genauen Zeichnungen, die zum
Grofiteil die Frau des Verfassers H. Keel-
Leu angefertigt hat.

Linz Karl Jaro$

GNILKA JOACHIM, Neues Testament und
Kirche. (FS. f. R. Schnadkenburg) (580.) Her-
der, Freiburg 1974. Ln. DM 68.—.

Aus AnlaB des 60. Geburtstages des ange-
sehenen Exegeten in Wiirzburg erschienen
2 Festschriften: die Schiilerfestschrift ,,Bi-
blische Randbemerkungen”, mit 30 Beitri-
gen zu Themen, welche sich mit der kirch-
lichen Praxis beschiiftigen samt einer auf-
schlufreichen ,biographischen” Einleitung
(Wiirzburg 1974) und die vorliegende Freun-
desgabe mit 32 Beitrigen europiischer und
amerikanischer Professoren der Exegese, Ka-
techese, Dogmatik und Fundamentaltheolo-
gie, aus kath. wie evang. Lager, die dem
Jubilar sachlich und personlich verbunden
sind. Als Thema wurden die beiden Pole
gewihlt, welche die Arbeit und Existenz
des Geehrten bestimmen: NT und Kirche,
niherhin die Reflexion des gegenseitigen
Verhiltnisses und zwar auf Grund von An-
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