Er setzt sich vor allem auch mit den Hinter-
griinden der Aufgeschlossenheit des heuti-
gen Menschen fiir die Meditation ausein-
ander. In einem aufschlufreichen Kapitel
priift er auch die Méglichkeit einer ,christ-
lichen Meditationsbewegung”, die von ost-
lichen Systemen beeinflufit werden kdnnte.
Das Schlukapitel geht der Frage nadh, in-
wieweit von einer meditativen Vertiefung
des Menschen ein Beitrag zur Erneuerung
unserer Gesellschaft und die Befriedung der
Welt ausgehen kann.

Drei Merkmale zeichnen das Biichlein aus:
1. Reiter hat das Phinomen Meditation in
dessen vielschillernden Abwandlungen ,an
Ort und Stelle” selbst studiert, d. h. in den
klassischen Lindern der Meditation im
Osten. Er vermag daher unmittelbar glaub-
wiirdig fiir seine Aussagen im Biichlein zu
wirken. 2. Der Vf, ld8t an zahlreichen Stel-
len die Lehrer der Meditation selbst oder
ihre langjihrigen Schiiler zu Wort kommen.
3. Bei aller eigenen Anteilnahme fiir das
Objekt seiner Studien und Forschungen be-
wahrt R. einen wohltuend niichternen und
kritischen Standpunkt in allen Fragen fak-
tischer Effizienz der von nicht wenigen &rt-
lichen Schulen nahezu als Heilslehre der
Selbsterlésung des Menschen propagierten
Meditation.
Wolfern

KRAMER HANS (Hg.), Krankendienst der
Zukunft. Job oder menschlicher Einsatz.

(175.) Patmos, Diisseldorf 1974, Kart. lam.
DM 18.—.

Fiinf Autoren — Mitglieder des Kamillianer-
ordens — greifen in diesem Buch ein Pro-
blem auf, das die heutige Gesellschaft zu-
tiefst beriihrt und betrifft: Die ethische Ein-
stellung der Menschen im Krankenpflege-
beruf. In ihren Ausfithrungen befassen sie
sich mit der berufs-ethischen Formung und
Ausbildung der Krankenpflegeberufe in der
BRD. Angesichis der in ganz Mitteleuropa
herrschenden Situation beziiglich fundamen-
taler Fragen um Leben und Lebensrecht, um
Gesundheit, Alter und dergleichen mehr,
kommt den Ausfiihrungen dieses Buches
hochste Bedeutung zu. Es verspricht Hilfe
gerade dort, wo Entscheidungen letztlich aus-
gefiihrt werden und — so oder so — zum
Tragen kommen: In der unmittelbaren Be-
gegnung zwischen leidenden Menschen und
ihren Helfern.

Berufsethik als Unterrichtsgegenstand scheint
im Ausbildungsprogramm des bundesdeut-
schen Krankenpflegegesetzes nicht mehr auf.
Die Autoren gehen der Misere um den bis-
herigen Ethikunterricht nach und entdecken,
daf sie mitbedingt ist vom Wandel der
iiberkommenen moralischen und ethischen
Lebensauffassungen. In scharfer Analyse
werden Schwichen und Vorziige der heuti-
gen pflegerischen Situation freigelegt. Eine
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eingehende Auswertung einer Umfrage bei
Krankenschwesternschiilerinnen iiber ihre
Vorstellungen, Motive und Erwartungen zum
(vom) Pflegeberuf lift die angebotenen
ethischen Bildungsinhalte knapp am Boden
der Realitit verlaufen. Die Kapitel ,Grup-
pendynamische Partnerschaft im Kranken-
haus” und , Mensdhliche Krisen und religiose
Problematik in der Krankenpflege” — ,No-
tizen zur Psychohygiene” lassen aufhorchen,
weil der angesprochene Leser hier etwas ab-
solut Neues und Brauchbares findet. Am
Ende des Buches steht ein Versuch eines
Lehrplanentwurfes zum Fach ,Berufsethik
fiir Krankenschwestern”.

Wolfern Anton Gots

KONFERENZ DER DEUTSCHSPRACHIGEN
PASTORALTHEOLOGEN (Hg.), Pastorale 2.
Handreichung fiir den pastoralen Dienst.
Caritas und Diakonie. (92.); Krankheit und
Tod. (92.) Griinewald, Mainz 1974, Kart.
je DM 7.80.

I. Ausgehend von der theologisch-ekklesio-
logischen Grundlegung wird Caritas und
Diakonie als eine wesentliche Grundfunk-
tion der Kirche dargestellt. Schon aufgrund
des Heilshandelns Gottes aus Liebe hat die
Kirche dem Menschen zu dienen, Gottes- und
Nichstenliebe sind eine untrennbare Ein-
heit. Daher wird von der Kirche ein um-
fassender Dienst an der Menschheit in echter
Mitmenschlichkeit, Gerechtigkeit und Liebe
gefordert. Eine solche iibergrofile Aufgabe
kann ohne eine organisierte und institutio-~
nalisierte Hilfeleistung der Kirche trotz aller
Kritik an Institutionen nicht geleistet wer-
den. Diese Ausfiithrungen sollen gerade dazu
beitragen, daf Fehlhaltungen vermieden wer-
den. Es ist Aufgabe der Caritas, die kor-
perlich seelischen Note der Menschen zu
erkennen, zu sichten und zu beurteilen, um
entsprechende Hilfeleistung in Gang setzen
zu konnen. Thre Sorge muff auch die Rand-
gruppen und Ausgestofenen aufnehmen; der
Stil des Helfens wird vom Dienst des Leibes
Christi weitgehend bestimmt sein. Fiir die
konkreten Note und Hilfeleistungen werden
die einzelnen Lebensstufen zum Ausgangs-
punkt gewihlt (Kinder, Jugendliche, Fami-
lien und alte Menschen). Ebenso stellt die
Fiirsorge fiir die Gefihrdeten, Suchtkranken,
Straffilligen, Gastarbeiter und Obdachlosen
oft eine schwierige Aufgabe des christlichen
Bruderdienstes dar. Das 3. Kap. widmet sich
ausfiihrlich den Mitarbeitern und Diensten
der Caritas, wobei immer auch die ganze
Gemeinde fiir den Hilfsdienst angesprochen
wird. Die Behandlung aktueller Schwer-
punkte ist wichtig, damit der Dienst sich
nicht im Nebensichlichen verliert. Eine sehr
ausfithrliche Literaturangabe ermdglicht dem
Seelsorger und den in der Caritas tétigen
l;ﬁtarbeitern eine entsprechende Weiterbil-
ung.



II. Durch die modernen Erkenntnisse der
Medizin hat sich auch die allgemeine Ein-
stellung zu Krankheit und Tod wesentlich
gedndert. Nicht nur die speziellen Erfahrun-
gen der einzelnen Fachgebiete der Medizin
und der Psychosomatik erméglichen einen
tieferen Einblick in die Krankheitsvorginge,
sondern auch die psychischen und religiésen
Wandlungen im Patienten selbst sind zu be-
achten. Daher wird der Seelsorger dankbar
die einleitenden Kapitel durcharbeiten, da
sie ihm nicht nur eine bessere Erfassung
der Situation des Kranken, sondern auch
eine reibungslosere Zusammenarbeit mit
Arzten und Schwestern ermoglichen. Der
Dienst der Kirche an den Kranken ist sehr
vielseitig und richtet sich danach, ob er in
der Gemeinde, im Krankenhaus oder im
Altersheim zu geschehen hat. Die detaillierte
Anweisung fiir den pastoralen Dienst im
Krankenhaus verarbeitet auch die heutigen
pastoralen Erfahrungen iiber den Kranken-
besuch. Das abschlieBende Kap. iiber Sterben
und Tod greift weit aus und bringt die not-
wendigen pastoralen Anweisungen fiir diese
Lebensphase. In der Literatur ist wohl kaum
ein gleiches konzentriertes Werk iiber Kran-
kenpastoral vorhanden wie dieses Pastorale,
welches daher wirmstens Seelsorgern, Stu-
denten, Arzten, Schwestern empfohlen wird.
Unter den Literaturhinweisen sollten auch
die Neuerscheinungen iiber die Spendung des
Krankensakramentes nach der neuen Form
angefiihrt werden.
Graz

NIKOLASCH FRANZ, Die Feier der Bufle.
Theologie und Liturgie. (Pastorale Hand-
reichungen, 8.) (127.) Echter, Wiirzburg 1974.
Brosch. S 106.30.

Erfreulich ist an diesem Buch der fliissige,
verstindliche Stil und (vom Inhalt her) der
grofte Teil des 1. Kap. iiber ,BuBie und
Umkehr in der Schrift”’; ebenso das Angebot
von Schriftstellen fiir BufSfeiern (86 ff). Das
eigentliche Anliegen des Vf., den Bufigottes-
dienst ohne Einzelbekenntnis der schweren
Siinden als mogliche Alternative zur Beichte
aufzuweisen, kann man m. E. nicht bejahen
und wird durch die von N. entwickelte Ar-
gumentation kaum gestiitzt. Der Entfaltung
dieser Argumentation dient der Hauptteil
des Buches (Kap. 3—5); sie spielt aber auch
schon — zu ungunsten der wissenschaftlichen
Qualitit — in den geschichtlichen Uberblick
(Kap. 2) herein; so, wenn es dort (30) heiflt,
die altkirchliche BuBe habe sich nur auf
Siinden wie Abfall, Mord und Ehebruch
bezogen — wo diese doch im Gegenteil im
2. Jh. mancherorts von der Versshnung aus-
geschlossen waren. Die Bestimmung jedoch,
die dann folgt (Siinden, durch die ,der
slindige Christ sich selbst aus der Lebens-
gemeinschaft der Kirche ausschlieft”), trifft,
entgegen der Aussageabsicht N’s, auf jede
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wirklich schwere Siinde zu.

Daf Kleriker vom normalen BufBlvorgang
ausgenommen waren, sehen filhrende Buf-
historiker erst in der 2. Hilfte des Alter-
tums gegeben. Insbesondere fiihren sie Cy-
prian als Zeugen fiir die dltere Praxis an.
Wenn N. den Genannten nun im entgegen-
gesetzten Sinn interpretieren will (31), miifite
er dafiir doch wohl Belegstellen und Griinde
angeben.

Nachdem am Ende des geschichtlichen Uber-
blicks (39) der obligatorischen Einzelbeichte
als solcher die Auswirkungen ihrer miS-
briuchlichen Handhabung angelastet wur-
den, stellt Kap. 3 ihr den Buflgottesdienst
und dessen Gemeinschaftswerte gegeniiber
(44—47) — eine Alternative, die m. E. zu-
riickzuweisen ist, da das antike BuBsystem
als Vollform des Sakramentes ein Modell
anbietet, in dem beide Arten von Vorziigen
vereint sind.

Im 4. Kap., in dem der Nachweis erbracht
werden soll, daf das Trienter Konzil einer
Vergebung der schweren Siinden ohne Ein-
zelbekenntnis nicht unbedingt im Wege steht,
werden zwei sehr unterschiedliche Aussagen
als These aufgestellt: a) Mit ,ius divinum”
meint das Konzil méglicherweise blo8 kirch-
liches Recht (64); b) sollte es dennoch gott-
liches Recht im eigentlichen Sinn des Wortes
meinen (so nicht klar ausgesprochen, im
Zusatz aber wohl zu ergiinzen), so kann die
diesbeziigliche Lehre keine definitive Glau-
bensentscheidung darstellen, weil die dafiir
angefiihrte Begriindung nicht schliissig ist
(57). Es schadet der Klarheit der Darlegung
sehr, da N. im einzelnen wenig unterschei-
det, welcher der beiden angefiihrten Sitze
durch die jeweiligen Argumente gestiitzt
werden soll. Von diesen Argumenten sind
folgende die wichtigsten:

1. Jo 20, 22 sei im Altertum nicht auf die
BuBe, sondern auf die Taufe bezogen wor-
den. — Vgl. dagegen bereits die Apost. Trad.
des Hippolyt. Und: Das Trienter Konzil hat
zur genannten Stelle eine (von N. nicht
erwihnte) im Glauben bindende Deutung
gegeben. — In diesem Zusammenhang wird
(24 u. 55) der Ausdruck ,Ecclesiae caritas”
bei Augustinus zu Unrecht mit ,Liebe zur
Kirche” iibersetzt.

2. ,Binden u. Lésen” (Mt 18, 18) sei im
Altertum nicht als Alternative, sondern als
Sukzession zweier Phasen (AusschluB —
Wiederaufnahme) verstanden worden (55 f).
— Aber gerade die Entscheidung zum Aus-
schluB und die Bemessung der Bufle als
Voraussetzung der Wiederaufnahme setzte
die Kenntnis der Siinden durch den Bischof
voraus.

3. Das Trienter Konzil habe geirrt in der
Meinung, daf die geheime Beichte in der
Kirche von Anfang an geiibt worden wire
(53). — Wabhrscheinlich hat es damit nicht

315



