dern den herkommlichen Methoden eine neue
Dimension beizufiigen, die bisher in unserer
Zeit wenig beachtet wurde, ndmlich die spi-
rituell geistige Wirklichkeit der Texte. Bei
dieser Methode kommt es besonders auf das
Sehen der Bilder und Symbole an, die uns
die Hl. Schriften bieten, wobei die Wichtig-
keit aufgezeigt wird, diese Symbole und
Bilder auf sich wirken zu lassen. Dies gelingt
nicht dem rationalen Erfassen, sondern nur
der kontemplativen Meditation. W. ist Fach-
mann auf diesem Gebiet, wie seine Publika-
tionen iiber M. Buber, J. Bshme, Th. Miinzer,
um nur einige zu erwihnen, zeigen. Er weist
darauf hin, daff es heute besonders darauf
ankomme, zu einer ganzheitlichen Methode
der Schriftauslegung zu gelangen. Biblische
Texte unmittelbar wirken zu lassen, so wie
man ein Kunstwerk auf sich wirken lifit,
ehe man wissenschaftliche Analysen anstellt,
delxien Wert an ihrem Ort unbestritten sein
soll.

Als wertvolle Moglichkeit und Hilfe in die-
sem Bereich bietet sich die Tiefenpsychologie
an, deren fruchtbarer Dialog mit der Theolo-
gie bis zur Stunde noch aussteht. Wobei die
Frage nicht iibersehen werden darf, ob die
Tiefenpsychologie von ihrer Aufgabenstel-
lung und Sichtweite her iiberhaupt in der
Lage sei, dem christlichen Glauben und der
religidsen Wahrheit einen Dienst zu leisten,
ohne sie zu verfilschen. Diese Frage beant-
wortet W. positiv und zeigt auf, daB die
tiefenpsychologische, auf die Realitit des
Spirituellen hinzielende Interpretation, be-
sonders durch die analytische Psychologie
C. G. Jungs eine Bereicherung empfingt,
soweit sie in der Lage ist, einen Weg zur
religidsen Eigenerfahrung zu zeigen. Beson-
ders wird betont, daf es sich dabei nicht um
eine unkritische pauschale Ubernahme psy-
chologischer Lehrzusammenhinge handeln
kann.

Der Erkenntnis, daf eine tiefenpsychologische
Interpretation moglich ist durch meditative
Bemiihung, die iibend errungen werden mu8,
wird im 2. Teil des Buches Rechnung getra-
gen, in dem Texte des Jo-Ev dem Leser so
weit aufbereitet werden, daf diesem ein
Einstieg in die Meditation erleichtert wird,
den er allerdings selber tun muf, um durch
religidse Erfahrung bereichert daraus her-
vorgehen zu konnen. Alles in allem gesehen
ist dieses Werk ein gelungener Versuch wider
alle Pseudomystizismen. Der Mehrdimensio-
nalitit der Wirklichkeit, die auch die Bibel
bezeugt, wird durch eine mehrdimensionale
Exegese ein Stiick mehr entsprochen.

Braunau Peter Schendl

MULLER-POZZI HEINZ, Psydiologie des
Glaubens. Versuch einer Verhiltnisbestim-
mung von Theologie und Psychologie. (Ge-
sellschaft und Theologie/Praxis der Kirche
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Nr. 18.) (192.) Kaiser, Miinchen/Griinewald,
Mainz 1975. Kart. Snolin DM 22.—.

Vf. unternimmt den Versuch, das Verhilinis
zwischen Psychologie und Glauben zu be-
stimmen. In iibersichtlicher Form zeigt er
zunichst unterschiedliche Ansitze der Reli-
gionspsychologie auf und weist auf ihre
Grenzen und methodischen Schwichen hin.
Die Einfilhrung des Symbolbegriffs der
Theologie P. Tillichs ermdglicht es, die frithe
psychoanalytische Religionskritik zu einer
Psychologie des Glaubens auszuweiten.
SchlieBlich wird die gegenseitige kritische
Funktion von Glaube und Psychologie her-
ausgearbeitet. Der Autor beginnt mit einer
klaren Begriffsbestimmung und definiert die
Aufgabe der Religionspsychologie als ,Un-
tersuchung des Glaubens und seiner Voraus-
setzungen als eines Stiickes Welt”. Damit
wird gefordert, daB die Theologie den christ-
lichen Glauben dem profanen Denken aus-
setzen muB, d. h. die Sozialwissenschaften zu
beriicksichtigen hat. Auf die Frage des Theo-
logen: wie kann heute Verkiindigung ge-
schehen, vermag die Psychologie eine Hilfe
zu geben. Dieses Angebot wird solange hilf-
reich sein, solange sich die Psychologie auf
das ,Wie” beschrinkt und die Theologie zur
Kenntnis nimmt, daf sie die Wirklichkeit des
Glaubens nur in und durch die Wirklichkeit
der Welt bezeugen kann.

Die Kap. 4—6 setzen sich mit einzelnen reli-
gionspsychologischen Richtungen auseinan-
der. Es werden die Schwichen psydhologi-
stisch gepriigter Erklirungen von Religion er-
ldutert (z. B. religionspsychologische Reduk-
tion, experimentelle Religionspsychologie
vertreten durch die Dorpater Schule). Die
mangelnde  historisch-genetische  Betrach-
tungsweise des Glaubens wird als unzuling-
lich hervorgehoben. Eingehend beschiftigt
sich V. mit Freud und seiner Religionskritik
(Kap. 7) und der Bedeutung der Psycho-
analyse fiir die Religionspsychologie und
Theologie (Kap. 8). Hier schlieBt er sich der
Meinung Scharfenbergs an, da Freuds Re-
ligionskritik nur von seiner Person her ver-
stindlich ist. Der Vorwurf: Freud fehle jedes
Sensorium fiir das Religitse (Keilbach), wird
an Hand der Werke ,Totem und Tabu”,
Die Zukunft einer Illusion” und , Der Mann
Moses” als zu pauschal zuriikgewiesen.
Freud kritisiert die Religion, ,wie sie ihm
entgegentritt, wie sie praktiziert wird, in
ihrer Bedeutung fiir den gemeinen Mann”.
Seine Kritik fuBt nicht auf Uberheblichkeit
oder naivem Glauben an die Wissenschaft,
sondern auf dem Mut, ,das Gefiihl der
menschlichen Kleinheit und Ohnmacht vor
dem Ganzen der Welt auszuhalten, ohne zur
,Hypothese Gott’ Zuflucht zu nehmen”. Der
psychoanalytische Ansatz Freuds ermdglicht
es, die funktionale Bedeutung der Religion
in einer psychologischen Theorie zu fassen.



Der Vorteil dieser Methode fiir die Reli-
gionspsychologie liegt in der ErschlieBung
des Gesamt-Symbolgefiiges eines Menschen,
in das der Glaube mithineingenommen wird.
Religiositat wird hier nicht verstanden als ein
Sonderbereich im Menschen, sondern Glaube
kann verstanden werden als ein integraler
Bestandteil der menschlichen Symbolorgani-
sation (Sprache, Handlung, Ausdruck).

Der theologische Symbolbegriff P. Tillichs
ergidnzt diesen Ansatz (Kap. 9). Das reli-
giése Symbol hat wie jedes Symbol Ver-
mittlerfunktion. Die religitsen Symbole sind
einerseits Ausdruck der menschlichen Situa-
tion und anderseits Antworten auf Fragen,
welche die Situation stellt. Die psychoanaly-
tische Symbolkonzeption kann der Religions-
psychologie zwar nicht erkldren, was Glaube
ist, aber wie Glaube funktioniert. Bei den
moglichen  Verhiltnisbestimmungen von
Theologie und Psychologie (Kap. 11) ent-
scheidet sich Vf. fiir die gegenseitige kriti-
sche Funktion, die beide auszuiiben haben.
Die Psychoanalyse als Methode will dem
Menschen Heilung vermitteln. Die Theologie
will die existentielle Situation {iiberwinden
und dem Menschen Heil bringen. Hier wer-
den Grenzlinien erkennbar, an denen sich
Psychologie und Theologie zu orientieren ha-
ben.

Linz Eugen Mensdorff-Pouilly

WELTE BERNHARD, Zeit und Geheimnis.
Philosophische Abhandlungen zur Sache Got-
tes in der Zeit der Welt. (325.) Herder, Frei-
burg 1975. Ln. DM 58.—.

Mit diesem Bd. fithrt W. die Aufsatzsamm-
lung ,,Auf der Spur des Ewigen” (Freiburg
1965) thematisch fort. Es geht ihm darum,
,von den Horizonten der Zeit aus...den-
kend auf die Transzendenz, auf das Ge-
heimnis, auf Gott, aufmerksam zu machen
und auf die Sache des Christentums”, um
.den tiefgestorten Beziehungen der Zeit zum
Geheimnis Gottes und zur Gottesoffenbarung
in Jesus in verschiedenen Anliufen des Den-
kens nachzugehen” (7). Das Buch hat 5 Teile.
Der 1. T. behandelt das grundlegende Ver-
hiltnis von Zeit und Personalitit unter den
Themen ,Meditation iiber Zeit”, ,Erfahrung
und Geschichte”, ,,Zum Begriff der Person”,
,Logik des Ursprungs und Freiheit der Be-
wegung”. Der 2. T. bringt ,Gedanken zur
Analyse und Kritik der gegenwirtigen Zeit”,
und zwar {iber den ,Neuen Humanismus und
die Dialektik von Integration und Fort-
schritt”, iiber ,Wissenschaftliche Intelligenz,
Lebensintelligenz und Glaube” sowie iiber
den ,Kult in integrierten und fortschritt-
“lichen Gesellschaften”. Der 3. T. beschiftigt
sich mit Gott und Religion. Hier geht es um
die Probleme: ,Die philosophische Gottes-

erkenntnis und die Méoglichkeit des Atheis-
mus”, ,Versuch zur Frage nach Gott”,
»Glaube an Gott und Entfremdung”, ,Der
Glaube und die Welt der religiosen An-
schauungsformen”, ,Religiose Sprache”. Der
4. T. umfaflt Beitrige zur Geschichte des
Gottesgedankens und der Theologie; es ste-
hen im Vordergrund Thomas v. A., Heideg-
ger, Hegel und die Kath. Tiibingerschule.
Der 5. T. legt , philosophische Gedanken zur
Sache der Theologie” vor: ,Uber den Sinn
der Wahrheit im Bereich des Glaubens” und
»Die Krisis der dogmatischen Christusaus-
sagen”. Wahrhaft ein weitgespannter Bogen,
der all die grofen Probleme umfaft, die sich
aus der Herausforderung des gegenwirtigen
philosophischen Denkens an den christlichen
Glauben ergeben.

Das philosophische Denken, das all diese
Abhandlungen durchzieht, steht, wie W. sel-
ber bekennt, unter einer Reihe groBer Leit-
bilder (Heidegger und Husserl, Thomas v. A.,
Hegel, Platon und Aristoteles), die ihn schon
,in der Weise des Denkens und des Spre-
chens iiber ,Die Spur des Ewigen’ ” bestimm-
ten. Inzwischen hat sich W. auch von den
neuen Formen des Positivismus und der
analytischen Sprachphilosophie und vor allem
der kritischen Theorie der Frankfurter Schule
.betreffen lassen” (7). Es ist hier nicht mdg-
lich, diesen Einfliissen in allen Aufsitzen
nachzugehen. Als Beispiele seien nur zwei
herausgegriffen: ,Versuch zur Frage nach
Gott” und ,Die Krisis der dogmatischen
Christusaussagen”.

1. In der ,Frage nach Gott” setzt W. bei der
Erfahrung an, ,daB wir einmal nicht da
waren”, und ,daff wir einmal nicht mehr
dasein werden” (127). Dieses ,Nichts”, das
hier erfahren wird, trigt ,ungeachtet seiner
inhaltlichen Negativitit...einen positiven
Charakter” (129), insofern eine ,,abdréngende
Dynamik” von ihm ausgeht — es gibt die
.bestindige Flucht vor dem Nichts in die
Geschiftigkeit des positiven Daseins” (129)
—, es ,das ohne Mafl Gréfere, eigentlich das
Ungeheuere” und ,unausweichlich” und in
diesem Sinn das ,Unbedingte” ist (131).
Dabei kommt es uns darauf an — und des-
halb fliehen wir vor dem Nichts und seiner
Bedrohung —, da unser Dasein sich als
sinnvoll erweise. Dieses ,Sinnpostulat” be-
trifft zwar ,alle Gestalten des Lebens”, fin-
det aber ,an keiner von jhnen Geniige”
(134). Dennoch greift dieses ,Postulat...,
nicht ins Leere”. Denn ,angesichts der kon-
kreten Liebe zu einem andern Menschen
oder des konkreten Engagements anderen
gegeniiber fiir Gerechtigkeit und Freiheit ist
es keine Frage mehr, ob das Sinn habe. Es
ist vielmehr in solchen Situationen evident
und erscheint mit elementarer Stérke: solches
ist sinnvoll” (135). Dieses ,ethische Grund-
postulat” nun fordert, daB das ,Dasein...
auch gerade und angesichts des Nichts sinn-
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