Der Vorteil dieser Methode fiir die Reli-
gionspsychologie liegt in der ErschlieBung
des Gesamt-Symbolgefiiges eines Menschen,
in das der Glaube mithineingenommen wird.
Religiositat wird hier nicht verstanden als ein
Sonderbereich im Menschen, sondern Glaube
kann verstanden werden als ein integraler
Bestandteil der menschlichen Symbolorgani-
sation (Sprache, Handlung, Ausdruck).

Der theologische Symbolbegriff P. Tillichs
ergidnzt diesen Ansatz (Kap. 9). Das reli-
giése Symbol hat wie jedes Symbol Ver-
mittlerfunktion. Die religitsen Symbole sind
einerseits Ausdruck der menschlichen Situa-
tion und anderseits Antworten auf Fragen,
welche die Situation stellt. Die psychoanaly-
tische Symbolkonzeption kann der Religions-
psychologie zwar nicht erkldren, was Glaube
ist, aber wie Glaube funktioniert. Bei den
moglichen  Verhiltnisbestimmungen von
Theologie und Psychologie (Kap. 11) ent-
scheidet sich Vf. fiir die gegenseitige kriti-
sche Funktion, die beide auszuiiben haben.
Die Psychoanalyse als Methode will dem
Menschen Heilung vermitteln. Die Theologie
will die existentielle Situation {iiberwinden
und dem Menschen Heil bringen. Hier wer-
den Grenzlinien erkennbar, an denen sich
Psychologie und Theologie zu orientieren ha-
ben.

Linz Eugen Mensdorff-Pouilly

WELTE BERNHARD, Zeit und Geheimnis.
Philosophische Abhandlungen zur Sache Got-
tes in der Zeit der Welt. (325.) Herder, Frei-
burg 1975. Ln. DM 58.—.

Mit diesem Bd. fithrt W. die Aufsatzsamm-
lung ,,Auf der Spur des Ewigen” (Freiburg
1965) thematisch fort. Es geht ihm darum,
,von den Horizonten der Zeit aus...den-
kend auf die Transzendenz, auf das Ge-
heimnis, auf Gott, aufmerksam zu machen
und auf die Sache des Christentums”, um
.den tiefgestorten Beziehungen der Zeit zum
Geheimnis Gottes und zur Gottesoffenbarung
in Jesus in verschiedenen Anliufen des Den-
kens nachzugehen” (7). Das Buch hat 5 Teile.
Der 1. T. behandelt das grundlegende Ver-
hiltnis von Zeit und Personalitit unter den
Themen ,Meditation iiber Zeit”, ,Erfahrung
und Geschichte”, ,,Zum Begriff der Person”,
,Logik des Ursprungs und Freiheit der Be-
wegung”. Der 2. T. bringt ,Gedanken zur
Analyse und Kritik der gegenwirtigen Zeit”,
und zwar {iber den ,Neuen Humanismus und
die Dialektik von Integration und Fort-
schritt”, iiber ,Wissenschaftliche Intelligenz,
Lebensintelligenz und Glaube” sowie iiber
den ,Kult in integrierten und fortschritt-
“lichen Gesellschaften”. Der 3. T. beschiftigt
sich mit Gott und Religion. Hier geht es um
die Probleme: ,Die philosophische Gottes-

erkenntnis und die Méoglichkeit des Atheis-
mus”, ,Versuch zur Frage nach Gott”,
»Glaube an Gott und Entfremdung”, ,Der
Glaube und die Welt der religiosen An-
schauungsformen”, ,Religiose Sprache”. Der
4. T. umfaflt Beitrige zur Geschichte des
Gottesgedankens und der Theologie; es ste-
hen im Vordergrund Thomas v. A., Heideg-
ger, Hegel und die Kath. Tiibingerschule.
Der 5. T. legt , philosophische Gedanken zur
Sache der Theologie” vor: ,Uber den Sinn
der Wahrheit im Bereich des Glaubens” und
»Die Krisis der dogmatischen Christusaus-
sagen”. Wahrhaft ein weitgespannter Bogen,
der all die grofen Probleme umfaft, die sich
aus der Herausforderung des gegenwirtigen
philosophischen Denkens an den christlichen
Glauben ergeben.

Das philosophische Denken, das all diese
Abhandlungen durchzieht, steht, wie W. sel-
ber bekennt, unter einer Reihe groBer Leit-
bilder (Heidegger und Husserl, Thomas v. A.,
Hegel, Platon und Aristoteles), die ihn schon
,in der Weise des Denkens und des Spre-
chens iiber ,Die Spur des Ewigen’ ” bestimm-
ten. Inzwischen hat sich W. auch von den
neuen Formen des Positivismus und der
analytischen Sprachphilosophie und vor allem
der kritischen Theorie der Frankfurter Schule
.betreffen lassen” (7). Es ist hier nicht mdg-
lich, diesen Einfliissen in allen Aufsitzen
nachzugehen. Als Beispiele seien nur zwei
herausgegriffen: ,Versuch zur Frage nach
Gott” und ,Die Krisis der dogmatischen
Christusaussagen”.

1. In der ,Frage nach Gott” setzt W. bei der
Erfahrung an, ,daB wir einmal nicht da
waren”, und ,daff wir einmal nicht mehr
dasein werden” (127). Dieses ,Nichts”, das
hier erfahren wird, trigt ,ungeachtet seiner
inhaltlichen Negativitit...einen positiven
Charakter” (129), insofern eine ,,abdréngende
Dynamik” von ihm ausgeht — es gibt die
.bestindige Flucht vor dem Nichts in die
Geschiftigkeit des positiven Daseins” (129)
—, es ,das ohne Mafl Gréfere, eigentlich das
Ungeheuere” und ,unausweichlich” und in
diesem Sinn das ,Unbedingte” ist (131).
Dabei kommt es uns darauf an — und des-
halb fliehen wir vor dem Nichts und seiner
Bedrohung —, da unser Dasein sich als
sinnvoll erweise. Dieses ,Sinnpostulat” be-
trifft zwar ,alle Gestalten des Lebens”, fin-
det aber ,an keiner von jhnen Geniige”
(134). Dennoch greift dieses ,Postulat...,
nicht ins Leere”. Denn ,angesichts der kon-
kreten Liebe zu einem andern Menschen
oder des konkreten Engagements anderen
gegeniiber fiir Gerechtigkeit und Freiheit ist
es keine Frage mehr, ob das Sinn habe. Es
ist vielmehr in solchen Situationen evident
und erscheint mit elementarer Stérke: solches
ist sinnvoll” (135). Dieses ,ethische Grund-
postulat” nun fordert, daB das ,Dasein...
auch gerade und angesichts des Nichts sinn-
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voll” ist, daB das ,Nichts in seiner Unend-
lichkeit und seiner unentrinnbaren Madcht
und seiner dunklen Ungeheuerlichkeit kein
leeres Nichts ist”. Es mufl vielmehr ,die
Verbergung oder die verbergende Anwesen-
heit einer unendlichen und uns unbedingt
einfordernden geheimnisvollen Macht sein,
die allem Sinn gibt und allem vorliufig
Sinnlosen den Sinn spart und verwahrt”
(137). Es darf und muf darum ,aus ein-
sichtigen, wenn schon nicht zwingenden
ethischen Griinden angenommen werden, das
Nichts sei das Zeichen und die Spur unbe-
dingter, aber entzogener und verborgener
Wirklichkeit, einer Wirklichkeit, die allem
Sinn wahrt und den Unterschied festhilt,
auch wenn Menschen ihn umzustiirzen su-
chen: zwischen Gerechtigkeit und Ungerech-
tigkeit, zwischen Gut und B&se und allen
dazugehdrigen Unterschieden” (137). Damit
ist ,das Unendliche sichtbar geworden, das
man um seiner Entzogenheit willen das Ge-
heimnis nennen kann... Und es ist sichtbar
geworden, da man Grund hat zu glauben”
(138). Dem Vf. scheint dies ,nicht wenig auf
dem Wege, der freilich weiteren Wendungen
und vielleicht auch hoheren Zielen offen
bleiben mag” (138) — aber viel ist es auch
nicht.
2. In ,Die Krisis der dogmatischen Chri-
stusaussagen” geht W. davon aus, daf den
dogmatischen Christusaussagen der Konzilien
von Nikaia, Konstantinopel, Ephesus und
Chalkedon kein biblisches Seinsverstindnis
zugrunde liegt: ,In Nikaia (und den ande-
ren Konzilien) kam das Seinsverstindnis
der abendlindischen Metaphysik in der
Theologie zur Herrschaft, wihrend das in
der Bibel vorherrschende Seinsverstandnis
urspriinglich vormetaphysischer Natur war
und am ehesten vom Begriff des Ereignisses
her deutbar scheint” (312). ,In der Bibel
(wird) weniger beschrieben, was ist, als
vielmehr erzihlt und verkiindet, was ge-
schah” (312). So sehr nun das metaphysische
Denksystem der Konzilien ,bis heute eine
hohe Mafgeblichkeit bewahrt hat... (s0)
hindert (dies) nicht, daB es sich um ein
geschichtlich relatives Denksystem handelt,
das nicht mit innerer Notwendigkeit aus
dem Geist des Christentums hervorgeht”
(296). Da also ,menschliche Welthorizonte
und damit zugleich Verstindnishorizonte,
Horizonte des Hérens wie eben die meta-
physischen Denksysteme der Konzilien, je-
weils geschichtlich bestimmt sind” (306), und
anderseits heute die Metaphysik ,in Mif-
kredit geraten ist” (301), ja ,die Zeit der
Metaphysik zu Ende geht oder zu Ende ge-
angen ist” (315), ist ,die Zeit der kritischen
erpriifung der metaphysischen, d. h. ge-
genstindlich gedachten, Theologie und Chri-
stologie gekommen. Diese kritische Uber-
priifung sollte...zu einer ,Verwindung’ de
klassischen Christologie fiihren, d. h. sie
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sollte unter Bewahrung ihrer echten Sub-
stanz in eine neue Ebene des Verstindnisses
gewendet werden” (316). Diese ,Verwin-
dung” hat durch ,Riidiibersetzung der dog-
matischen Aussagen auf die Ebene der bib-
lischen Rede” zu geschehen, zumal ,die le-
bendige und unfrisierte Sprache der Bibel
uns nidhersteht als die grofartige, aber ab-
strakte Sprache der griechischen Ontologie”
(316).

Zunichst ist schwer einzusehen, inwiefern die
Sprache der Bibel uns néher stehen soll als
die griechische Ontologie, da die Bibel einem
noch ferneren ,Welt-“ und ,Denkhorizont”
angehort als das metaphysische Denksystem
der Konzilien, das nach dem Zugestindnis
des VE. ,bis heute eine hohe MaRBgeblich-
keit bewahrt hat” (296), — es miiffte denn
sein, man stellt sich erklirtermafien von
vornherein auf den Boden des reinen Posi-
tivismus. Von diesem Standpunkt aus miif3-
ten aber in der Bibel selber ,,Verwindungen”
vorgenommen werden, da, wie W. meint,
,uns in der Hl. Schrift, etwa bei Paulus und
bei den anderen Schriftstellern, ein reicher
Wildwuchs theologischer Impulse (sic!) be-
gegnet” (309). Wer garantiert iibrigens, da8
bei der ,Riickiibersetzung der dogmatischen
Aussagen auf die Ebene der biblischen Rede”
nicht auch von der ,echten Substanz” so
manches verlorengeht? Die heute schon weit-
hin geiibte Praxis auf diesem Gebiet kann
diese Sorge nur bestirken. Schliefllich wire
noch zu bedenken: Auch unsere ,nachmeta-
physische Zeit” ist ein ,geschichtlicher Ver-
stindnishorizont”, der vielleicht schon wieder
im Abklingen begriffen ist, sicher aber einst
durch einen metaphysischen ,Welthorizont”
wieder abgeldst werden wird. Gehdrt doch
das metaphysische Fragen zur Natur des
Menschen. Es wiire eine Tragik, wenn die
Theologie die Metaphysik aus ihrem Bereich
austreibt, wihrend sie anderswo wieder
frohliche Urstind feiert, wie das heute tat-
sf!:xl;‘di bereits in der Naturphilosophie ge-
schieht.

Bamberg Jakob Fellermeier

BIBELWISSENSCHAFT AT, NT

HAMMERSHAIMB ERLING, Das Martyrium
Jesajas. MEISNER NORBERT, Aristeasbrief.
(Jiidische Schriften aus hellenistisch-rémischer
Zeit, hg. v. W. G. Kiimmel, Bd. II/1: Unter-
weisung in erzihlender Form.) (87.) Mohn,
Giitersloh 1973, Kart. DM 25.—.

Dem wissenschaftlich oder kerygmatisch mit
der Bibel und der entsprechenden Fachlitera-
tur Beschiiftigten wird immer deutlicher be-
wufSt, daR er weder das AT noch das NT
sachgem#df verstehen kann, wenn er nicht
einigermafien mit der Welt des jiidischen
Denkens und Lebens vertraut ist. Nur lang-



