haben muf, wo auch die Grabdenkmiler fiir
Eleonore von Portugal und jhren Gemahl
Kaiser Friedrich III. vornehmlich entstanden
sein diirften. Zum Gedenkjahr an den ober-
osterreichischen Bauernkrieg 1626 liefert
Josef Saam mit seinem Aufsatz iiber das
Volkslied ,Ei bist denn du ar a Passaua?”
einen interessanten Beitrag. Es sei jedoch
darauf hingewiesen, daf Erzherzog Leopold
nicht der Sohn Kaiser Rudolfs II. war (19).
Robert Bauer beschiftigt sich mit den Alt-
dttinger Reliquienverzeichnissen von 1626
und 1734 und zieht einen Vergleich mit dem
heutigen Bestand. Hubert Pruckner bietet
eine sorgfiltig belegte Studie iiber die Ge-
schichte der Passauer Hof-Apotheke von
1384 bis zur Gegenwart.

Die sowohl fiir Germanisten als auch fiir
Historiker anregende Abhandlung Wilhelm
Stormers iiber die Herkunft Bischof Pilgrims
von Passau macht dessen Verwandtschaft
mit den Nibelungen wahrscheinlich; diese
Tatsache erkldre Pilgrims Interesse an der
Erhaltung der Nibelungentradition (vgl.
,Klage”). Von Rudolf Zinnhobler liegt mit
dem 3. Teil des ,Catalogus alphabeticus”
von 1689 eine wertvolle Quellenarbeit vor,
welche die Pfriinden ,In Austria Superiore”
erfaBt und damit fiir die Geschichte der
Pfarreien und Benefizien des heutigen Bi-
stums Linz von Bedeutung ist. Das angefiigte
Register von Rudolf Ardelt ist {ibersichtlich
gegliedert und enthiilt auch die historische
Schreibweise der Ortsnamen. Matthias We-
ber schreibt iiber das Auftreten der Pest in
Pfarrkirchen zu Beginn des 18. Jh. und sdhil-
dert eine Episode im Zusammenhang mit
dem damaligen Pfarrer von Triftern, der mit
dem Infektionskommissir in Konflikt geriet
und in Quarantine gesteckt wurde. Josef
Haushofer ist es in seiner umfangreichen
Arbeit iiber ,Zoll und Maut in Eggenfel-
den” (14. bis 20. Jh.) gelungen, eine an sich
trockene Materie lebendig zu gestalten.
Vaclav Reischls biographische Skizze iiber
den Kiinstler Jakob Bursa vermittelt im
Zusammenhang mit dem beigegebenen Bild-
material einen anschaulichen Einblick in die
biuerliche Architektur SiidbShmens im 19.
Jh. Reinhard Haller untersucht die schrift-
lichen Nachrichten iiber die Naturalopfer in
St. Hermann bei Bischofsmais in der zweiten
Hilfte des 17. Jh. August Leidls gewichtiger
Beitrag zur religidsen und seelsorglichen Si-
tuation zur Zeit Maria Theresias im Gebiet
des heutigen Usterreich zeugt von genauer
Kenntnis der Epoche. Unter Verwendung bis-
her wenig beachteter Quellen gelingt ihm
eine anschauliche Schilderung der damaligen
Zustinde und eine Wiirdigung der grofen
Verdienste der Monarchin bei der Behebung
seelsorglicher Miingel. Eine Zusammenfas-
sung der bisherigen Forschungsergebnisse
iiber ,[Das Miinzwesen der Landgrafen von
Leuchtenberg und Grafen von Hals” ver-
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danken wir Bernhard Koch. Im Anschlu
bringt er einen sorgfiltig gestalteten Miinz-
katalog, In bewdhrter Art setzt Josef Oswald
mit dem vorliegenden 2. Teil seine Ge-
schichte iiber ,Die Staatliche Bibliothek
Passau” fort (1833—1918).

Der 16. Bd. der Ostbairischen Grenzmarken
ist duBerst abwechslungsreich gestaltet, zeich-
net sich durch hervorragendes Bildmaterial
aus und enthilt auch fiir den &sterreichi-
schen Leser aufschluBreiche Materialien.
Linz/Kronstorf Kriemhild Pangerl

DOGMATIK

GRESHAKE GISBERT, Gnade als konkrete
Freiheit. Eine Untersuchung zur Gnadenlehre
des Pelagius. (343.) Griinewald, Mainz 1972.
Kart. lam., DM 48.—.

Diese Habilitationsschrift skizziert einleitend
(15—46) den Fragestand: wie kann heute
Gnade zur Sprache gebracht werden? Wie
ist sie zu definieren? Dazu wird Pelagius
befragt, da die bis heute im westlichen Chri-
stentum bestimmende Gnadentheologie Au-
gustins im Streit mit ihm ihre Gestalt ge-
wonnen hat. Wenn es heute darum geht,
die inzwischen sichtbar gewordenen Aporien
und Einseitigkeiten der Auffassung Augu-
stins zu iiberwinden, sei es sinnvoll, erst
einmal den Gegner dieser Theologie zu Wort
kommen zu lassen. Angaben zur Historie
des Pelagius, Uberlegungen zur Absicht und
Methode der Arbeit und Hinweise zum
Stand der Pelagius-Forschung leiten iiber ins
2. Kap. zur Gnadenlehre des Pelagius (47 bis
157). Unter den Begriffen: Anthropologie,
Siinde, Funktion des Gesetzes, Christus-
Qualitit, Ursprung und Vermittlung, sucht
G. die Definition einzukreisen, die Pelagius
von der Gnade gibt. Exkurse zum Wort ,,gra-
tia” und zur Erwihlungslehre des Pelagius
erginzen die Analyse. Als Ergebnis sieht G.
.eine HuBerst geschlossene und konsequent
durchgehaltene denkerische Grundgestalt, die
sich in einer kleinen Zahl von ,Prinzipien’
erfassen 1i8t, die Pelagius mit didaktischer
Eindringlichkeit immer neu wiederholt: der
Mensch ist von Gott gnadenhaft in Freiheit
gesetzt — nicht in eine Freiheit, die Beliebig-
keit und Willkiir besagt, sondern die dem
Menschen einen Raum der Selbstbestimmung
und Selbstverantwortung eréffnet, in dem
dieser eigenstindig auf das von Gott erdff-
nete Ziel hin ausschreiten kann. Dafl solche
Freiheit nicht véllig autonome Eigenstindig-
keit und autonomes Herrsein des Menschen
bedeutet, sondern sich als wesenhaft ,ver-
dankt’ erfahren muB, zeigt sich in der stin-
digen Abhéngigkeit der Freiheit von Gott”
(150—151). Um diesen Begriff im geschicht-
lichen Zusammenhang verstehen zu kdnnen,
versucht G. im 3. Kap. (158—192), ,,mit eini-
gen kriftigen Strichen Grundlinien und
Grundbegriffe des antiken Denkens abzu-
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stecken, von dem her auch die Grundgestalt
und nicht zuletzt eine Reihe von begriff-
lichen Nuancierungen der pelagischen Theo-
logie verdeutlicht werden kénnen und von
dem her auch auf die gegebene systemati-
sche Darstellung ein neues legitimierendes
Licht fillt”. Damit ist auch der Rahmen ge-
Sffnet fiir den kritischen Vergleich zwischen
Pelagius und Augustinus, der das 4. Kap.
ausmacht (193—274). Den Ertrag seiner Un-
tersuchung sammelt G. im 5. Kap. (275—310)
als ,Fragmente fiir eine systematische Neu-
orientierung der Gnadenlehre”. Ein reiches
Literaturverzeichnis, ein Stellen- und Na-
menregister geben die iiblichen Aufschliisse.
G. hat nicht die Absicht, aus archiologischer
Lust Pelagius freizuschaufeln und einen
historischen Bericht um seiner selbst willen
zu liefern; es soll aus dem Ertrag schon ge-
leisteter theologischer Erkenntnis die Wahr-
heit in der Gegenwart besser erkannt wer-
den. Die Genauigkeit, mit der G. die Theolo-
gie des Pelagius erfafft hat, kann ich nicht
beurteilen. Das werden ihm die Fachleute
der historischen Forschung sagen. Ich vermag
nur das Problem zu nennen, das mir durch
die Methode G.s in seiner Schwierigkeit
schirfer bewuBt geworden ist. Der Versuch,
die Fragestellung der Gegenwart aus der
Problemlage der antiken Theologie zu be-
leuchten, diese wieder aus der heute gege-
benen Auffassung zu befragen, erfordert ein
héchstes Maf an methodischer Trennschiirfe,
nidmlich die Kunst, diese Befragung der Ge-
schichte auf die Gegenwart hin ohne ana-
chronistisches a priori nach der einen oder
anderen Seite hin zu vollziehen. Geht eine
Befragung der Geschichte ohne diese Askese
des Vernehmens zu eilig in den Vorgang der
,Horizontverschmelzung” iiber, bleibt auch
der intensivste Dialog ein Selbstgesprich
des Gegenwiirtigen in der Maske historischer
Untersuchung. G. weif um das volle Ge-
wicht dieses Problems (vgl. z. B. 276—280)
und ist auf jeder Seite bemiiht, sein Be-
wufltsein methodisch umzusetzen. Mein leiser
Zweifel betrifft eben diese Umsetzung. Mir
scheint nimlich, da8 G. den Kanon der heuti-
gen Fragen, im besonderen das ganze Feld
der Freiheit-Begriffe, zu unvermittelt, ohne
gehoriges und ausfithrliches Wahrnehmen
der Differenz, an die antike Theologie hilt
und ihm sein liebevolles Interesse, einem
Damaligen das heutige — bei Theologen zu-
weilen die Sprache iiberwuchernde — Pathos
der Freiheit abzugewinnen, den Blick alteriert.
Fiir das Wahrnehmen der Differenz wire es
notig gewesen, eine mindestens ebenso aus-
fiihrliche Analyse und inhaltliche Bestim-
mung des neueren Begriffes der Freiheit zu
leisten.

Die Neugier des Systematikers sucht am letz-
ten Kap. der Arbeit ihre Befriedigung, zu-
mal das Versprechen, Ansiitze zur Neuorien-
tierung des Traktates iiber die Gnade zu

bieten, hichst willkommen ist. Nach G. muf
die Gnade 1. definiert werden auf dem Hin-
tergrund des heutigen Denkhorizontes, d. h.
vor dem Anspruch auf Konkretion, Erfah-
rung und Verifizierung; der Konkretion ent-
sprechend wird 2. Gnade definiert: Sie ist
nicht ,ein besonderer Bereich der Wirklich-
keit, womdglich ein geheimnisvoll-innerlicher,
sondern Gnade ist die ganze Wirklichkeit
selbst, insofern Gott durch sie den Menschen
,erzieherisch’ zum Heil, zur Gemeinschaft mit
sich fiihrt” (281). Diese Konkretion ist ge-
geben in der Einheit von Schépfungs- und
Erlosungswirklichkeit, Subjektivitit und So-
zialitit des Menschen; 3. wird Gnade defi-
niert als Freiheit des Menschen, die sich von
Gott empfingt. Ur-Gnade ist ,die Freiset-
zung des Menschen (durch Gott) und das
damit gegebene Geschenk einer sich stindig
selbst iiberbietenden Dynamik auf das ge-
wihrte Ziel der Gemeinschaft mit Gott, in
der die Freiheit selbst zur Fiille und Voll-
endung kommt...” (287). Menschliche Frei-
heit ist nur definierbar im Verhiltnis zur
absoluten Freiheit, die Gott selbst ist. 4.
Gottesfreiheit ist nicht die iiberméchtige her-
rische Konkurrenz menschlicher Freiheit, son-
dern im Gegenteil deren absolute Gewihr.
Die Weise des gottlichen Gewidhrens wird
bestimmt als Selbstzuriicknahme der All-
macht und unablissiges schopferisches Freien
Gottes. 5. wird die Kirche als der Ort be-
zeichnet, an dem sich die Gnade, von Gott
her durch Christus ein fiir allemal wirklich,
verwirklicht und weiter in Welt und Ge-
sellschaft sich vermittelt. Die Kirche ist der
Ort der Erfahrbarkeit der Gnade. 6. mu8 in
die Definition der Gnade das Moment des
absolut Vorldufigen eingebracht werden. In-
nerhalb des Weltsystems gibt es keine Evi-
denz und keine Verwirklichung vollendeter
menschlicher Freiheit, d. h. des Heils.

Diese Ansitze sind freilich keine um und um
lésenden Antworten, sondern eher geeignet,
die fundamentalen Aporien der theologischen
Rede zu diesem Thema sichtbar zu machen:
1. der Begriff des Konkreten, der Erfahrung
und der Verifizierung ist theologisch nur
bestimmbar vom Begriff der Transzendenz
aus; diese Notwendigkeit ist auch durch den
Verweis auf die Inkarnation nicht aufgeho-
ben; damit aber ist Konkretion, Erfahrung,
Verifizierung durchbrochen ,auf Hoffnung
hin’, die auf die strahlende Evidenz des
Heiles erst aus ist; der Christ ist begnadeter
Anwirter der Gnade. 2. Die Definition der
Gnade als Freiheit setzt eine Definition Got-
tes voraus: als der absoluten Freiheit; der
Begriff der Gnade kann also nur gewonnen
werden aus der Bestimmung des Verhiilt-
nisses der Freiheit Gottes zur Freiheit des
Menschen; wie dieses zu beschreiben ist, das
ist die alles Weitere entscheidende Frage.
Es ist zu bezweifeln, ob es geniigt, mit
Zitaten aus Kierkegaard und der jiidischen
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Theologie von einer Selbstzuriicknahme der
Fiille Gottes zu sprechen, um dieses Ver-
hiltnis zu definieren und doch ein mytholo-
gisches Bild zweier GréBen, die einander
begrenzen, zu vermeiden. Die Rede von der
Selbstbeschrinkung Gottes bleibt vielmehr
sehr genau innerhalb dieses Modells, da
Gott in irgendeiner Form ,abnehmen” mu8,
damit der Mensch sein kann. Aber nur seine
hochste Aktualitit als solche ist die.Erwek-
kung des Geschipfes in sein Eigenes. 3. Die
Kirche ist die geschichtliche Vermittlung der
Christus-Gnade; sie steht aber unter den
Bedingungen des Weltsystems; die Weise
ihrer Vermittlung ist daher mit Notwendig-
keit zwiespiltig, weil sie in der mit Christus
schon entschiedenen Geschichte noch Ge-
schichte sein mufl; 4. Der Begriff der Frei-
heit ist einerseits héchst formal und leer,
erhilt nur durch die Wahrheit und Giite
Christi seine Qualitit als konkretes Heil;
andererseits ist es nicht leicht, ebendiese
Wahrheit und Giite als Bestimmung der
Wirklichkeit iiberhaupt plausibel zu machen,
vor allem, was die gesellschaftliche Bedeu-
tung des Christus-Ereignisses betrifft. Die
angebotenen Fragmente teilen denn auch den
Mangel neuerer theologischer Auferungen
zum Thema Freiheit: Die inhaltliche Fiillung
des Begriffes bleibt deutlich hinter dem Pa-
thos zuriik, mit dem er vorgetragen wird.
Aber es hat natiirlich sein Gutes, daff der
Begriff der Gnade zunidchst einmal per
emphasim in den Rahmen neuer Fragen ge-
setzt wird. Das hat G. mit seiner Arbeit in
hervorragender Weise geleistet.

Linz Gottfried Bachl

FEINER ]/LOHRER M. (Hg.), Mysterium
Salutis. Grundrif heilsgeschichtlicher Dog-
matik. Bd. VI/2: Das Heilsgeschehen in der
Gemeinde. Gottes Gnadenhandeln. (1030.)
Benziger, Einsiedeln 1973. Ln. DM/sfr 86.—.

Der 2. Teil der Kirchenlehre in der bekann-
ten dogmatischen Summa bringt folgende
Themen: unter dem Titel , Teilmomente der
Institution Kirche” (6. Kap.) eine theologische
Bestimmung des christlichen Gottesdienstes
(18—45 Stenzel), die allgemeine Sakramen-
tenlehre (46—155 Schulte) und eine Abhand-
lung iiber die rechtliche Ordnung der Kirche
(156—183 Huizing); im 7. Kap. folgt die
Lehre von der Eucharistie als dem ,zentra-
len Mysterium” der Kirche (186—313 Betz);
die Vielfalt der ,kirchlichen Existenzformen
und Dienste” ist der Inhalt des 8. Kap.;
eingeleitet wird es durch die Vorstellung
Marias als des Ur- und Vorbildes der Kirche
(316—337 Laurentin); daB die Kirche ,Ort
vielgestaltiger christlicher Existenz” ist, wird
erstmals in einer Dogmatik mit bedeutsamer
systematischer Umsicht beschrieben (338 bis
392 Wiederkehr), eine Theologie des Laien-
tums (393—421 Keller), der Ehe (422—449
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Duss von Wenrdt), des Ordenslebens (450 bis
487 Wulf), der kirchlichen Amter (488—525
Dupuy) bringen dazu die konkrete Durch-
fiihrung. Die Lehre von der Kirche wird ab-
geschlossen mit einer Reflexion i{iber die
Kirche als Geschichte” (527—591 Ké&hler).
Im 2, Teil des Bd. folgt ein umfangreicher
Traktat iiber die Gnade in der schon be-
kannten und bewihrten Reihenfolge der
Darstellung: die Aussagen der Schrift (AT:
599—609 Gross; NT: 611—629 Mussner);
dogmengeschichtliche Entfaltung der Gna-
denlehre (631—765 Fransen); systematische
Theologie der Erwdhlung (767—830 Léhrer),
der Rechtfertigung (831—920 Pesch) und des
neuen Seins und Handelns, das dem Men-
schen durch Christus ermoglicht ist (921 bis
984 Fransen); ein Sachregister (1006—1030)
erleichtert das Nachschlagen.

Es sprengt den Rahmen dieser Anzeige,
Grundsitzliches zum Fiir und Wider des
theologischen Ansatzes und der gewihlten
Methode zu sagen; einige Notizen, die am
Rand der Lektiire gemacht wurden, seien
kurz mitgeteilt.

1. Die Hg. sagen im Vorwort: ,Mit einem
gewissen Recht kann die kritische Frage
gestellt werden, ob die Ekklesiologie im
Rahmen von Mysterium Salutis nicht allzu-
viel Platz beanspruche. Eine kiirzere Fas-
sung des einen und anderen Beitrags wire
ohne Zweifel wiinschenswert gewesen. Im
Rahmen des Mdglichen haben wir auch ein-
zelne Manuskripte gestrafft” (15). Diese kri-
tische Frage bleibt stehen auch den Griinden
gegeniiber, die zugunsten des groflen Um-
fangs angefiihrt werden: der Einbeziehung
der Sakramentenlehre, neuer Fragestellungen
(Kirche als Ort vielgestaltiger dristlicher
Existenz, Kirche als Geschichte), der Riick-
sicht auf das II. Vatikanum, das den Akzent
auf die kirchliche Vermittlung der Offen-
barung gelegt habe. Die Reflexion auf die
Zustinde und Bedingungen des heilempfan-
genden Subjektes in Kirchen- und Gnaden-
lehre dréngt iiber Gebiihr Probleme in den
Hintergrund, die sicher alle Aufmerksam-
keit verdienen. Man vergleiche dazu etwa
den Platz, den die Lehre von der Erlésung
oder die Theologie des Gebetes einnehmen,
in einem Werk von so opulenter Aus-
fiihrlichkeit. Das fillt dem Leser auf, weil
er sieht, was der Vorzug dieses Werkes ist:
der Entwurf eines weiten Horizontes, in dem
alle bedeutsamen Aspekte eingesammelt wer-
den kénnten.

2. Der Traktat iiber die Kirche als Ort der
vielgestaltigen christlichen Existenz bringt
wichtige %berlegungen zur Gestalt des
Christlichen; der Blidk richtet sich gegen
tiberlieferte Klischees auf die schon wirk-
liche und noch mogliche Fiille, in der das
Christentum konkret ist und werden kann.
Man merkt sich gern die Aufforderung Wie-
derkehrs, riskanten neuen Erprobungen des
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