ter dem wachsenden EinfluB des AT Eingang
als liturgische Kopfbedeckung des Papstes
und spiter auch der Bischtfe und Abte. Eine
auBerliturgische pépstliche Kopfbededkung
mag schon im 8. Jh. gebraucht worden sein,
entwickelte sich aber nur allmdhlich zur
Krone mit einem, zwei und schlieBlich drei
Reifen. Die ausschlieBliche Verwendung des
Wortes Tiara als terminus technicus fiir das
Triregnum gehdrt erst dem 19. Jh. an.

Der Wert des Buches liegt vor allem in der
Fiille des ausgebreiteten Materials, das zu
sichten schwierig genug war, zumal Aus-
driicke, wie cidaris, tiara, infula, phrygium,
corona, immer wieder synonym verwendet
wurden. Mit viel Geschik hat Vf. die haupt-
sichlichsten Entwicklungslinien aufgezeigt,
ohne freilich eine definitive Lésung der Pro-
bleme anbieten zu kénnen. Gegeniiber Klau-
ser darf er jedoch die gréfere Glaubwiirdig-
keit beanspruchen. Die Widerlegung der
Thesen P. Salmons, der Zusammenhiinge zwi-
schen Wiirdeabzeichen im Ré&merreich und
solchen der Kirche sieht und sich hierfiir auf
eine Reihe von Zeugen beruft, macht sich
Vf. wohl etwas zu leicht. Er zitiert aus den
Schriften eben dieser Zeugen Belege, die fiir
atl Ursprung der Mitra sprechen, weicht aber
einer Diskussion der von Salmon heran-
gezogenen Stellen aus. Ebenso vermift man
ein wirkliches Eingehen auf den Befund bei
der Uffnung des Grabes Bonifaz’ VIII. im
Jahre 1605. Im Zusammenhang damit ist
bereits von einer ,thiara tribus coronis
ornata” die Rede (166). Dennoch vertritt Vf.
die Ansicht, daB Bonifaz nur den zweiten
Kronreif hinzufiigte. Was besagt dann der
zitierte Passus? Gelegentliche Zitationsfehler
(ein Aufsatz Baumgartens z. B. soll nach
S. 178 Anm. 342 im Jahre 1965, nach 5. 189
jedoch 1905 erschienen sein; S. 1 Anm. 2 mufl
richtig , Klauser, Liturgiegeschichte 36 f.” hei-
Ben) werden wohl letztlich Druckfehler sein.

Der an sich hoch interessante Bildteil
(133 Abbildungen!) steht leider weithin un-
verbunden neben dem Text. Erst gegen
Schluf der Abhandlung finden sich Verweise
auf die Bilder. Fiir das Gros des Textes muf
man sich jedoch die zugehdrigen Darstellun-
gen selbst zusammensuchen, was nicht ganz
einfach ist, da auch der zugehdrige (und allzu
knappe) Bildkommentar (201—212) nicht den
Bildern selbst beigefiigt wurde. Dabei sind
offenbar auch Fehler passiert; so pafSit die
Beschreibung 22 kaum zu dem entsprechen-
den Foto. Jedoch hat jedes Buch einige
Mingel.

Wir begriifen dieses Werk nicht nur als
interessante Lektiire und wertvolle Material-
sammlung, sondern auch als einen Diskus-
sionsbeitrag zur Frage der Verwendung kirch-
licher Wiirdezeichen, die nicht zuletzt wegen
Ablegung der Tiara durch Paul VI. (1964)
meue Aktualitit erhalten hat.

Linz Rudolf Zinnhobler

ROSSMANN HERIBERT, Die Geschichte der
Kartause Aggsbach bei Melk in Nieder-
dsterreich, (Analecta Cartusiana Bd. 29—30)
(465.) Institut fiir Englische Sprache und Li-
teratur, Universitdt Salzburg 1976. Kart.

In groBen Ziigen war die Geschichte der
Kartause Aggsbach auch bisher bekannt. Aus-
gehend von seinen Studien zu Vinzenz von
Aggsbach (2) hat jedoch Vf. nun eine so
umfassende Geschichte des Klosters erstellt,
daB sich keine andere &sterreichische Kar-
tause einer gleich griindlichen Behandlung
rilhmen darf. Besonders wertvoll ist es, da
nicht nur der #dulere Ablauf der Stifts-
geschichte von der Griindung (1380) bis
zur Aufhebung (1782) beschrieben wird, son-
dern auch die auf uns gekommenen Relikte
eingehend gewiirdigt werden: die Stiftsge-
biude (8—26); die entfremdeten Kunst-
schitze (27—39); das Archiv (326—333, 374
bis 376); die (nur mehr fragmentarisch re-
konstruierbare) Bibliothek (334—369). Erwih-
nung verdienen auch: die gegeniiber den
bisherigen Verzeichnissen verbesserte , Reihe
der Prioren” (370—373); das umfangreiche
Literaturverzeichnis zum Thema (379—416);
das eingehende Personenregister (417—465),
das sogar die verwendeten Autoren beriick-
sichtigt, gelegentlich jedoch kleine Mingel
(falsche Seitenangaben, Zahlenstiirze) auf-
wefigst. Ein Ortsverzeichnis wird leider ver-
mifst.

Da auch fiir die Kartausen Gaming und
Mauerbach neuere Studien vorliegen (von
R. Hantschk bzw. H. Paulhart, Analecta Car-
tusiana 5 u. 7), sind wir nun iiber die Wirk-
samkeit der Kartiuser in Niederdsterreich
relativ gut unterrichtet.

Linz Rudolf Zinnhobler
STURMBERGER HANS, Adam Graf Her-
berstorff. Herrschaft und Freiheit im kon-
fessionellen Zeitalter. (518 S., 18 Abb.) Ver-
}3{5 sfiir Gesdhichte und Politik, Wien 1976.
Ln. 5 380.—.

Mit dem OU. Bauernkrieg des Jahres 1626
trat Adam Graf Herberstorff, der bayrische
Statthalter in OU., unmittelbar ins Rampen-
licht jenes historischen Geschehens, das mit
der Niederlage der aufstindischen Bauern
einen diisteren Abschlu fand. Die OU. Lan-
desgeschichtsschreibung des 19. Jh. zollte
dem Zuchtmeister des Landes wenig Aner-
kennung, und der Linzer Bischof Franz Josef
Rudigier lieB das Grabmal des Statthalters
mit Tiichern verhiillen, wenn er in der Kirche
zu Altmiinster die Messe zelebrierte. Hans
Sturmberger hat nach einem umfangreichen
Quellenstudium in seiner Herberstorff-Bio-
graphie die umstrittene Persénlichkeit einer
mbglichst objektiven Wertung unterzogen.
Adam Graf Herberstorff ist als osterr. Ade-
liger am 15. April 1585 im Schlosse Kals-
dorf in der Steiermark geboren, wurde streng
protestantisch erzogen und trat nach seinen
Studien in die Dienste des Pfalzgrafen von
Pfalz-Neuburg. Als sein Herr zum Katholi-
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zismus {ibertrat, vollzog auch Herberstorff
einen Glaubenswechsel, der ihm Karriere in
Aussicht stellte. Wenige Jahre spiter iiber-
nahm Herberstorff im Dienst des Bayern-
herzogs Maximilian, des michtigen Herrn der
katholischen Liga, am 20. August 1620 das
Amt des Statthalters in dem an Bayern
verpfiindeten Land ob der Enns. 1628 wurde
er Landeshauptmann von OU, nach seinem
Tod am 11. September 1629 fand er eine
letzte Ruhestiitte in der Kirche zu Altmiin-
ster. In seinen Manahmen der Durdhfiih-
rung der Gegenreformation handelte Her-
berstorff als Exekutor Kaiser Ferdinands IIL
Als er Praktiken wie das Frankenburger
Wiirfelspiel anwandte, ging dieses Gesche-
hen als Akt unmenschlicher Willkiir in die
Geschichte ein. Herberstorff war in seinem
gegenreformatorischen Katholizismus von
dem paulinischen Gedanken beseelt: Unus
dominus, una fides, unum baptisma, Zeichen
von Toleranz sind nur in Einzelfillen zu
verzeichnen, der Astronom Johannes Kepler
bescheinigt dem Statthalter jedoch Aequani-
mitas.

Die Gegnerschaft gegen die bayrische Besat-
zung einigte den Adel, die landesfiirstlichen
Stidte, die protestantischen Bauern und die
katholischen Prilaten. Die Landstiinde wehr-
ten sich um die autonomen Rechte der stin-
dischen Landesverfassung gegen die zentrali-
stischen Tendenzen des Landesfiirsten. Als
praktizierender Katholik trug Herberstorff
allerdings wesentlich zur Rekatholisierung
des Landes bei. Sein Regime brachte aufler-
dem eine gesteigerte Stirkung eines 05. Lan-
desbewuBtseins.

AbschlieRend ist darauf hinzuweisen, daf
Sturmbergers Werk weit iiber die Grenzen
des rein Biographischen hinausgreift und rei-
che Beitrige und Ergiinzungen zur o5. Lan-
desgesdhichte bietet.

Linz Rudolf Ardelt

FUNDAMENTALTHEOLOGIE

BISER EUGEN, Glaubensverstindnis. Grund-
rifl einer hermeneutischen Fundamentaltheo-
logie. (Theologisches Seminar) (192.) Herder,
Freiburg 1975. Kart. lam. DM 24.—.

In seinem neuen Werk skizziert B. das
Selbstverstindnis einer Fundamentaltheolo-
gie, die als hermeneutische Fundamentaltheo-
logie den Anspriichen einer gewandelten gei-
stigen Situation gerecht zu werden sucht. All-
gemein soll hier der Grundgedanke, da8 der
Einheit des Glaubensaktes struktural eben
nur der hermeneutische Begriindungsweg zu
geniligen vermag, systematische Relevanz ge-
winnen. .

Nach zeitanalytischen Hinweisen und der
Kritik traditioneller Wege der Glaubensver-
antwortung gelingt es B. sowohl in Ab-
hebung von der extrinsezistischen wie auch
intrinsezistischen und nur auf den einzelnen
beschrinkten Vorgangsweise der Fundamen-
taltheologie sehr schon, den Eigensinn des
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Glaubens herauszustellen und iiber diese Ein-
sicht das Selbstverstiindnis einer neu orien-
tierten Fundamentaltheologie zu fundieren.
Es muff der Glaube ,hermeneutisch, also
nach Art eines sich selbst tragenden Ver-
stehens begriindet werden, d. h. die ihm
eigene Gewilheit muff ihm selbst anstatt,
wie in der extrinsezistischen Ableitung, au-
Ber ihm liegenden Beweisgriinden entnom-
men werden” (55). Der Vorteil einer solchen
hermeneutischen Glaubensbegriindung liege
vor allem in einer Vereinfachung des Pro-
blembestandes wie auch des Verfahrens
selbst. Die Strukturanalyse will den Glau-
ben als ,Grundwort umfassender Verstin-
digung”, d. h. als Akt des Verstehens aus-
weisen. Zentral erweist sich dieser Glaube
seiner Struktur mach als Credere Deum Deo.
So bestimmt, wiirde der Glaube den von
M. Heidegger entwickelten Grundbedingun-
gen des hermeneutischen Zirkels entsprechen
(64f). Seiner Struktur nach habe dieser Glau-
be dialogisch-responsorischen Charakter (72).
In unmittelbarer Evidenzvermittlung ist sich
in jhm der Glaubende 1. der Tatsache des
Dialogs, 2. der Existenz des Redenden (Gott)
und 3. seiner eigenen Existenz bewuft. Fiir
das Selbstverstiindnis des christlichen Glau-
bens ist Jesus Christus das letzte , Wort”
der gottlichen Selbstmitteilung, weshalb sich
solcher Glaube immer im Anschluf an den
lehrenden und zur Nadhfolge rufenden Je-
sus zu vollziehen hat. Er erbaut sich nicht
— wie die traditionelle Fundamentaltheologie
nahezulegen scheint — auf einrem durch ,,Got-
tesbeweise” gesicherten Boden, vielmehr fiihrt
er durch sich selbst zu Gott, ,sofern er,
hermeneutisch gesehen, eine ,Horizontver-
schmelzung’ (Gadamer) mit dem Gottesbe-
wuBltsein Jesu betreibt” (83). Jesus ist der
~Wegbereiter und Vollender” des Glaubens.
Freilich bleibt gegen eine so orientierte Fun-
damentaltheologie, so unaufgebbar Bisers
Einsicht in den Eigensinn des Glaubens auch
ist, noch manches zu fragen. Dag alle Offen-
barung im ,Wort’ vermittelt ist und nur in
einem ganz bestimmten Akt des Verstehens
(Glaube) als géttliche Offenbarung den Men-
schen zu erreichen vermag, darf ja nicht
dariiber hinwegsehen lassen, da es im Rah-
men einer theologischen Systematik den von
B. so unmittelbar aufgegriffenen und be-
stimmten Sinn des Glaubens denkend zu
verantworten gilt. Nicht, da8 positiver Glaube
konstruiert werden sollte. Das ohnehin nicht.
Aber dem auf sich selbst reflektierenden
Glauben muf es auch gelingen, in einer kri-
tischen Sinnreflexion den Eigensinn dessen,
was Glaube heiflt, im Gesamtraum mensch-
licher Sinnverwirklichungen herauszustellen
und gegen Reduktionismen verschiedenster
Art zu sichern. Fiir diese unerliBliche Auf-
gabe aber kann es nicht mehr einfach ge-
niigen, im Riickeriff auf die ,Redesituation’
den Glauben lediglich von sich selbst her zu
verstehen, so einzigartig diese ,Situation’ tat-
sichlich ist. Den Horizont hiefiir knnte nur



