anderen Orden bei ihren Forschungen hilf-
reich sein kann. Ob allerdings der Zentral-
begriff ,Funktion”, der das Eigenleben des
Ordens und seine pastoralen Aufgaben ein-
fangen will, der geeignetste Arbeitsbegriff
ist, um dem Anliegen der Studie gerecht zu
werden? Von Kap. zu Kap. erfihrt er man-
chen Bedeutungswandel, erleichtert die Lek-
tiire des Buches nicht und ist inhaltlich wenig
ergiebig.

Der Ertrag der Studie konzentriert sich auf
die erarbeiteten ,Kurzformeln” des franzis-
kanischen Lebens und Seins (243—268), de-
ren R. mehrere vorstellt, ohne sich auf eine
festzulegen, obwohl im ganzen Buch das
komplementire Begriffspaar Armut (kenosis)
und Friede, im Sinne von Grundlage und
Ziel, durchscheint. Beriicksichtigt man den
einheitsstiftenden Aspekt des Friedens (im
Sinne von Christus faciens utraque unum),
dann 148t sich sehr wohl die Kurzformel
~Armut schafft Frieden” als Grundformel der
franziskanischen Bewegung vertreten. Die
Ordenserforschung sollte sich dieser Frage
konsequenter zuwenden, nicht zuletzt wegen
der Reformvorschliige. '

R. hat damit ein Buch vorgelegt, das — wenn
auch ein wenig zdhfliissig zu lesen — doch
Freude bereitet und vom methodischen An-
satz her fiir alle mit Ordensfragen beschif-
tigten Forscher unentbehrlich sein sollte.

Miinster Ludger Thier

VASARI EMILIO, Der verbannte Kardinal,
(251 S., 16 Bildtafeln) Herold, Wien 1977.
Ln. S 220.—, DM/sfr 34.—.

Der Autor, ein Journalist, verbrachte seine
Jugend in nédchster Nihe der Wirkungsstitte
des ungarischen Kirchenfiirsten, lebte in letz-
ter Zeit im Westen und kannte das Leben
des Kardinals aus persdnlicher Erfahrung, V.
genof3 die Sympathie und den relativ freien
Zugang zum verbannten Kardinal, durfte
ihn als erster Journalist in der freien Welt
ausfithrlich interviewen, begleitete ihn fall-
weise auf seinen Weltreisen. Sein Buch ist
somit eine Information aus erster Hand. Es
atmet den Hauch einer wohltuenden Frische
und der Unmittelbarkeit und liest sich wie
ein Roman. Nach einer kurzen skizzenhaften
Darstellung der Hintergriinde, die zur Ver-
haftung des Kardinals fiihrten, beleuchtet V.
ausfiihrlich die heiklen Verhandlungen, die
zur Beendigung seiner 23jihrigen Gefangen-
schaft fiihrten, jedoch zum ,allerschwersten
Kreuz” seines Lebens werden sollten. Einem
modernen Vélkerapostel Paulus gleich bereist
der 80jihrige Greis 4 Kontinente, wo er
nicht nur von seinen Ungarn, sondern.von
aller Welt als Zeuge des Glaubens umjubelt
wird, Sein Siegeszug wird nicht gestoppt,
ja in ein noch helleres Licht geriickt durch die
Entscheidung des Vatikans, den Bekenner-
kardinal seiner Wiirde als Fiirstprimas zu
entheben. Die komplizierten kirchenpoliti-
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schen Hintergriinde dieser umstrittenen Ma8-
nahme werden vom Autor meisterhaft ana-
lysiert. Es gelingt ihm auch, das im Osten
wie im Westen vielfach verdrehte Bild des
,sunnachgiebigen und starren” Kardinals zu
korrigieren und Mindszenty als den gradlini-
gen und unbeirrbar gerechten ,Mann mit
Riickgrat” glaubhaft herauszustellen, der
seine Stirn dem Nationalsozialismus ebenso
wie dem Kommunismus und der Ungerech-
tigkeit aller Art bot. Man spiirt auf Schritt
und Tritt etwas von jener Ausstrahlungs-
kraft und Heiligkeit, die dieser groBe
Mann des 20. Jh wihrend seines Lebens um
sich verbreitete. Das Buch, dessen deutsche
Ubersetzung hie und da etwas ungenau ist,
stellt eine willkommene Erginzung der im

Jahre 1974 erschienenen ,Erinnerungen”
Kardinal Mindszentys dar.
Linz Vinzenz Balogh

FUNDAMENTALTHEOLOGIE

STROLZ WALTER (Hg.), Religiése Grund-
erfahrungen. Quellen und Gestalten. (Verdff.
d. Stiftung Oratio Dominica) (208.) Herder,
Freiburg 1977. Kart. lam. DM 29.—.

Dieser Sammelband enthilt die Referate ei-
nes Kolloquiums im Verlagshaus Herder
(1976). Als Leiter des Kolloquiums hatte Hg.
die Frage nach ,Religiésen Grunderfahrun-
gen” gestellt, um die Vermutung zu priifen,
dag diese ,mit der Geschopflichkeit des Men-
schen” gegeben sind (8). Doch tritt in den
ersten 4 Beitrigen das Thema ,Erfahrung”
zurlik gegeniiber der Nachzeichnung histo-
rischer Zusammenhiinge. Die Referate von
H.-P. Miiller ,Zum alttestamentlichen Ge-
brauch mythischer Rede” (67—93) und D.
Zeller ,Weisheitliche Uberlieferung in der
Predigt Jesu” (34—109) erldutern an gut ge-
wiihlten Beispielen den religionshistorischen
Befund, da8 Elemente auferbiblischer Her-
kunft (z. B. der Mythos und die Weisheits-
lehre) innerhalb biblischer Kontexte eine un-
ersetzliche Funktion erfiillen. Die Beitrige
von U, Mann ,Einheit und Ganzheit der Re-
ligion — Problem und Idee” (11—51) und
S. Lauer ,Etwas von Géttern und Menschen
im Latein-Unterricht” (52—66) kommen von
diesem Befund aus zu entgegengesetzten
Deutungen. Mann will allen Elementen, die
im biblischen Kontext eine Funktion haben,
und damit auch allen vorbiblischen Kontex-
ten, aus denen diese Elemente stammen,
~den Rang einer wirklichen Offenbarungs-
haltigkeit” zuerkennen und folgert daraus,
daf Offenbarung sich ,iiber die Phase der
primitiven Kultur bis in die Schicht des tie-
rischen Substrats zuriickverfolgen™ LiBt (33).
Lauer dagegegen ist der Uberzeugung, daf
zwar vorbiblische Elemente in den Kontext
des biblischen Glaubens eingehen k&nnen,
dieser aber sich keineswegs bruchlos in den
Zusammenhang allgemeiner Religiositit ein-
fiigt. ,BSte man dem Gott der Bibel den Par-



thenon zur Wohnung, ER wiirde den Tempel
sprengen” (65).

Das Problem der ,Erfahrung” ist in diesem
Zusammenhang primidr die Frage, wie sich
Elemente (z. B. auBerbiblischer Religiositit)
zu den Strukturen (z. B. dhristlichen Glau-
bens) verhalten. Dieses Problem beherrscht
die Beitrige von ]. Goldbrunner ,Quellen
religioser Erfahrung — Zum Verhidltnis zwi-
schen Tiefenpsychologie und christlichem
Glauben” (142—154) und H. R. Sdhlette
»Zur Metamorphose religiser Erfahrung —
Philosophische  Erwigungen”  (155—181).
Goldbrunner versteht die Archetypen C. G.
Jungs als ,bildgewordene Organe” flir reli-
gidse Erfahrungen und spricht davon, daf
diese, um zur Erfassung der biblischen Bot-
schaft tauglich zu werden, ,durch einen Pro-
zeB der Brechung oder Konversion hindurch-
miissen” (152). So kommt es (seiner Uber-
zeugung nach) beim Verstindnis der Glau-
bensbotschaft nicht nur auf die Vermittlung
neuer Inhalte an, sondern vor allem auf ei-
nen Gestaltwandel der Erfahrungsfihigkeit.
Schlette fordert einen solchen Gestaltwandel
(,Metamorphose”) nicht darum, weil ohne
ihn bestimmte Inhalte der biblischen Ver-
kiindigung unverstindlich bleiben miifiten,
sondern deshalb, weil die Erfahrung des
Bosen in der Welt nur noch eine einzige
Form religitser Hoffnung iibrig ld8t: den
Verzicht ,auf ein inhaltlich Erhofftes” und
das Vertrauen ,auf ein Anderes, das schlech-
terdings unbekannt ist” (176). G. Baumanns
Beitrag ,Dichtungen eines Glaubens und der
Glaube der Dichtung — Religitse Grunder-
fahrungen in der Dichtung des 20. Jahrhun-
derts” (182—207) legt eine solche qualitative
Vielfalt von Texten vor, daf8 es zweifelhaft
erscheinen muBS, ob man mit Schlette von
einer ,einzigen” heute noch verantwortbaren
religiosen Grunderfahrung (170) sprechen
kann. H. Schipperges schliellich in seinem
Beitrag , Kosmische Grunderfahrungen mit-
telalterlicher Heilkunde” (112—141) stellt die
fremdartige Mdglichkeit  mittelalterlicher
Welterfahrung so eindrudksvoll vor Augen,
daf der Leser davor gewarnt wird, die Er-
fahrungsfihigkeit vergangener Epochen ein-
seitig an dem, was ,heute méglich ist”, zu
messen und als bloBe Folge von Naivitit zu
beurteilen.

Zusammenfassend liBt sich sagen: Religions-
historisch unstrittige Befunde, wie sie z. B.
in den Beitrigen von H.-P. Miiller und Die-
ter Zeller dargestellt werden, bleiben in re-
ligionsphilosophischer und theologischer Hin-
sicht 2zweideutig, wie die gegensiitzlichen
Deutungen der gleichen Befunde bei U. Mann
und S. Lauer beweisen. Entscheidend zur
Behebung dieser Zweideutigkeit ist die Un-
tersuchung des Verhiltnisses von Elementen
(z. B. auferbiblischer Uberlieferung) und
Kontext-Strukturen (z. B. der biblischen Ver-
kiindigung). Dabei li8t sich die geschicht-
liche Wechselwirkung von Element wund

Struktur gerade an der religitsen Erfahrung
exemplarisch studieren. Doch geniigt es nicht,
mit Goldbrunner oder Schlette die Notwen-
digkeit von ,Konversionen” bzw. ,Meta-
morphosen” der religidsen Erfahrungsfihig-
keit zu fordern oder auch zu konstatieren,
solange nicht durch eine allgemeine Theorie
der Erfahrung geklirt ist, worauf die Mog-
lichkeit eines solchen Gestaltwandels beruht
und an welcher Grenze sie endet. Weil eine
solche Theorie offenbar nicht zur Verfiigung
steht, werden vor allem im Beitrag von
H. Schlette Notwendigkeiten behauptet und
Ausschliefllichkeiten beansprucht, die sich
angesichts der Breite der Erfahrungszeug-
nisse als unbegriindet erweisen. Dies zeigt
sich fiir die religiose Erfahrung des Mittel-
alters am Beitrag von H. Schipperges, fiir die
religitse Erfahrung der Gegenwart am Bei-
trag von G. Baumann. Die von den Veran-
staltern aufgeworfene Frage nach ,religiosen
Grunderfahrungen” und nach ihrer Einord-
nung in allgemeine Erfahrungsstrukturen
bleibt also gestellt.

Bochum Richard Schaeffler

DUMOULIN HEINRICH, Begegnung mit dem
Buddhismus. Eine Einfithrung. (Herder-Bii-
cherei, Bd. 642) (173.) Freiburg 1978. Kart.
lam. DM 6.90.

D., im Rheinland geboren, seit 1935 Univer-
sitdtslehrer (em. 1976) in Japan, stellt seine
Einfilhrung in die Begegnung mit dem
Buddhismus sowohl vom theoretischen als
auch praktischen Standpunkt aus dar. Nach
einer geschichtlichen Einfiihrung {iber die Be-
gegnung des Westens mit dem ferndstlichen
Denken gestern und heute, untersucht D.
folgende Fragenkomplexe aus buddhistischer
und christlicher Sicht: Leiden, Verginglich-
keit, Kontingenz; Nicht-Ich und Selbst;
Transzendenzerfahrung; existentielle Spiri-
tualitiit und Sittlichkeit; sympathetisches Mit-
leiden und Liebe; Erkenntnis und Glaube im
Erlésungsweg; buddhistische Meditation; der
Buddhismus und das Personale; der perso-
;a}te Charakter der transzendenten Wirklich-

eit.

Der Leser wird von dem Biichlein zum wirk-
lichen Mitdenken herausgefordert und wird
manchmal innerlich auch gegen den Autor
Stellung nehmen. Wenn er es aber bis zum
Ende durchstudiert, dann wird er immer
mehr davon iiberzeugt, daf das zwischenre-
ligibse Gesprich zwischen Buddhismus und
Christen nicht nur zum Riickblik auf Ver-
gangenes einlidt, sondern auch Anla wird
zur Hinwendung in die Zukunft. Es gehort
zu den Eigentiimlichkeiten unserer Zeit, da
alle Religionen sich in verstirktem MaRe
ihrer Zukunftsverantwortung bewuBt wer-
den. Es scheint, daf die Religionen bei der
Emporformung des Neuen und Zukiinftigen
einen unabdingbaren Beitrag zu leisten ha-
ben, indem sie sich aus dem Urgrund nihren
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