HELMUT KRATZL

Der verheiratete Diakon
Probleme um Weihe, Ehe und Familie,

Der verheiratete Diakon” ist Thema der heutigen Tagung!. Es geht also um den
Diakon und seine besondere Aufgabe in der Kirche; es geht aber auch um seine Ehe
und seine Familie, Es ist eigenartig, da8 ich heute das erste Wort dazu habe und nicht
einer von Ihnen, ein Diakon oder eine der hier anwesenden Ehegattinnen. Aber viel-
leicht tut sich einer, der gleichsam von auflen kommt, leichter, manches niichterner zu
sehen und objektiver zu beurteilen. Sie selber werden dann aus Ihrer eigenen Erfahrung
all das, was hier gesagt wird, erginzen miissen.

1. Das Problem

Durch die Wiedereinfithrung des Stindigen Diakonates in der lateinischen Kirche gibt
es nun auch hier, wie in anderen Kirchen schon seit langem, einen geweihten Amts-
triger, der verheiratet ist und eine Familie hat. Nicht selten hat man bei der Argumen-
tation fiir die Ehelosigkeit des Priesters in der lateinischen Kirche auf eine gewisse
Unvereinbarkeit einer Totalhingabe an Christus und einer Ganzhingabe an einen
Menschen, wie sie die Ehe fordert, hingewiesen. Und im Brautunterricht hat man
gerne das Sakrament der Ehe mit ,Elternweihe” umschrieben, gleichsam als Gegen-
iiberstellung zur Priesterweihe. Rufen die Sakramente der Weihe und der Ehe wirklich
zu fast unvereinbarer menschlicher Hingabe?

Sie leben nun in dieser zweifach geforderten Hingabe: wird Thnen dies bewuft? Gibt
Thnen fiir lhren kirchlichen Dienst die Ehe und Familie eine besondere Hilfe oder
fiirchten Sie, daf der jeweils andere Einsatz, einmal in der Familie, ein anderes Mal als
Diakon zu starken Uberschneidungen fiihrt, oder versuchen Sie zu trennen: hier ist die
Familie, sozusagen mein privater Kreis, und dort mein Dienst in der Gemeinde, mit
dem ich meine Familie in keiner Weise behelligen will?

Das Problem ist in der lateinischen Kirche neu. Um etwas grundsitzlich dazu sagen
zu kénnen, mufl man weiter ausholen.

2. Wie sich Gottes- und Niichstenliebe zucinander verhalten

Jesus faBt Gottes- und Nichstenliebe in eins zusammen, als ihn ein Schriftgelehrter
nach dem ersten von allen Geboten fragt. ,Das erste ist: Hore, Israel, der Herr, unser
Gott, ist der einzige Herr, und du sollst den Herrn, deinen Gott, lieben von ganzem
Herzen und ganzer Seele, mit deinem ganzen Denken und all deiner Kraft! Das zweite
ist dies: Du sollst deinen Nichsten lieben wie dich selbst’®.

Die erste Aufgabe jedes Menschen ist doch, Gott zu suchen, ihn anzuerkennen, ihn zu
ehren und ihn zu lieben. Aber in dieser Suche nach Gott, in diesem Versudh, ihn zu
lieben, wird er keineswegs von den anderen Menschen getrennt. Ja, der Mensch sucht
Gott gar nicht allein, sondern mit anderen. Und auch, da Gott ihn liebt, erfihrt er
durch andere, und ob er selbst Gott liebt, muB er am Nichsten erweisen. Liebe umfaft
den ganzen Menschen, mit Leib und Seele, mit Hand und Herz, mit Geist und Gemiit.
Liebe ist etwas Unteilbares in der menschlichen Persinlichkeit. Sie ist eine Fihigkeit,

1Es wird hier ein geringfiigig erweitertes Referat wiedergegeben, das Weihbischof Dr. H.
Kritzl am 22. Oktober 1978 beim jihrlichen Didzesantreffen der Sténdigen Diakone der Erz-
dizese Wien im Bildungshaus St. Gabriel gehalten hat. Zur Tagung waren die Diakone
mit ihren Gattinnen eingeladen.

2 Mk 12, 29 — 31, vgl. dazu Dt 6, 4; Lev 19,18; Mt 22, 37; Lk 10, 25.

248



die entfaltet wurde oder verkiimmert. Wer richtig liebt, der geht immer weiter auf in
dieser Liebe zu anderen und schrinkt sie nicht ein. Wer richtig liebt, kann nicht Gott
licben und die Menschen um sich herum vergessen. Ja, die Gottesliebe muf sich
konkretisieren. Sie muf sich nachweisen lassen an der Liebe zu den Menschen. ,,Wenn
jemand sagt, ich liebe Gott, dabei aber seinen Bruder hafit, so ist er ein Liigner. Denn
wer seinen Bruder nicht liebt, den er vor Augen hat, der kann auch den unsichtbaren
Gott nicht lieben”3,

Basilius d. G., dem das Monchtum der Ostkirche entscheidende Impulse verdankt, hat
aus diesen Uberlegungen heraus das Einsiedlerleben zugunsten des gemeinsamen
monastischen Lebens abgelehnt, weil der Anachoret zu wenig Gelegenheit habe, sich
am Nichsten zu iiben®.

Auch jede Art von Frommigkeit (als Form der Hingabe an Gott gesehen) darf nie von
der Liebe getrennt gesehen werden oder ihr gar konkurrieren. Vinzenz v. Paul sagt,
dafl der Dienst an den Armen allem anderen vorzuzichen sei. In einem Brief schreibt
er: ,Braucht ein Armer wihrend der Gebetszeit eine Arznei oder eine Hilfeleistung,
so geht ruhig zu ihm und bietet Gott dar, was zu tun ist, als wiret ihr beim Beten
geblieben... Denn es ist keine Vernadhlissigung Gottes, wenn ihr wegen Gott von
Gott weggeht. Thr habt eine religiose Handlung unterlassen, um eine andere zu
leistens. Und im Lk-Ev beschimt Jesus in der Person des Priesters und des Leviten
(Diakone hat es damals noch nicht gegeben!), die den Halbtoten zwischen Jerusalem
und Jericho liegen lassen, alle jene, die fromm sein wollen und doch die Liebe nicht
iiben. Ein Samariter, also einer, der als nicht rechtgliubig gilt, neigt sich schlielich
herab und nimmt den Wundgeschlagenen auf und dient ihm®.
Die Gottesliebe also erweist sich an der Liebe zum Nichsten. Wer Gott wirklich liebt,
der wird ihm iihnlich, wird mehr und mehr sein Ebenbild. Wer Gott wirklich liebt, muf8
daher immer mehr die Liebe Gottes in dieser Welt darstellen und erlebbar machen.
Und sicher ist die Liebe Gottes fiir viele Menschen nur dann glaubhaft, wenn sie von
Mitmenschen erleben, dafl es wirklich Liebe gibt.
In einer einmaligen Weise wird die Liebe Gottes dargestellt und erlebbar durch Jesus
Christus. Er ist die fleischgewordene Liebe, in ihm ist die Gnade Gottes, die Giite und
Menschenfreundlichkeit Gottes wahrhaftig erschienen’. So wird Jesus auch zum Vorbild
der Verwirklichung von Gottes- und Niichstenliebe in seiner totalen Hingabe an den
Vater, die aber nie getrennt ist und getrennt werden kann von seiner volligen Hingabe
an die Menschen.
Gott zu lieben schlieBt also ein, den Mitmenschen zu lieben. Je mehr einer Gott liebt,
umso mehr miifte er angespornt sein, auch andere etwas von dieser Liebe spiiren zu
lassen. So miifite eigentlich jeder Mensch suchen, in welcher Art er in seinem Leben
diese Liebe zu Gott konkretisieren kann. Er miifte erforschen, in welch ganz person-
licher Form gerade er dieses erste und umfassendste Gebot der Gottes- und Menschen-
liebe in seinem Leben darzustellen hat.
Bei Thnen, die Sie zu Diakonen geweiht worden sind, scheint mir nun diese Konkreti-
silenmg in einer zweifachen Weise zu geschehen: in der Ehe und in Threm Diakonats-
ienst.

3. Vom Wesen der Ehe
Die Sdhrift sagt: ,Darum wird der Mann Vater und Mutter verlassen und sich an
31 Jo 4, 20.

4 Vgl. Basilius der Grofe, Regulae fusius tractatae n, 7, zit. nach Hans Urs von Balthasar
(Hg.), Die grofen ensregeln, Einsiedeln 21961, 78 — 81.

® Vinzenz v. Paul, Epistola 2546 in: Neues Stundenbuch, Erginzungshefte Nr. 8, Heiligen-
lesungen 27. September, S. 150.

* 1k 10, 25— 37. 7Vgl. Tit 2, 11.
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seine Frau binden, und die zwei werden ein Fleisch sein. Sie sind also nicht mehr zwei,
sondern eins”8. Das ist der Schépferwille Gottes. Er hat sie beide verbunden und daher
konnen sie sich gar nicht mehr trennen, auch wenn sie es versuchten. Aber auch in
diesem Einssein, das so einmalig und existentiell tief ist wie in keinem anderen
zwischenmenschlichen Zusammensein, in diesem Einssein geht es dennoch nicht blo8
darum, sich total einem anderen Menschen hinzugeben, als wiirde man alles andere
vergessen, sondern es wird (die Ehe christlich gesehen) auch hier die Gottesliebe in
einer ganz bestimmten Form konkretisiert, an der Gattin, am Gatten, spiter an den
Kindern, Ehe ist also eine ganz besondere Form, wie Gottesliebe vergegenwiirtigt
werden kann. Aber es wire zu wenig, wenn diese Liebe gleichsam auf Ehe und
Familie beschriinkt bliebe. Liebe, die in der Ehe zusammengefithrt hat und hier
gemeinsam geiibt wird, mufl dariiber hinaus auch fruchtbar werden fiir andere. So
wird Liebe, die man sich in der Ehe gegenseitig schenkt, in die man sich gegenseitig
einiibt, immer mehr dazu befshigen, auch anderen Liebe weiterzugeben.

Ehe, das ist ,Epiphanie der in Jesus Christus ein fiir allemal geschenkten und durch
die Kirche gegenwirtigen Liebe und Treue Gottes”®, D.h., Ehe muf8 etwas durch-
scheinen lassen von der Liebe Gottes. Einer selbstlosen Liebe, die niemanden aus-
schlieBt und immer wieder verzeiht, einer Liebe, die immer wieder anfingt, barmherzig
ist und kein Ende kennt. So gesehen, wird Ehe zu einem Christus-Zeichen, weil ja in
Christus die Liebe und die Treue Gottes zum Menschen unwiederholbar deutlich
geworden ist. Ehe als Sakrament zeigt dies an. Im Sakrament der Ehe werden die Ehe-
partner hineingenommen in das Leben Christi, in seinen Tod und seine Auferstehung.
Hineingenommen ‘in den Tod Jesu, indem sie geldutert werden von der Siinde, sich
selbst entduBern, um selbstlos da sein zu kinnen fiir den anderen. Weil auch der Tod
Jesu tiefster Ausdruck seiner SelbstentiuBerung und seines Da-Seins fiir andere ist.
Christliche Eheleute werden aber auch hineingenommen in die Auferstehung Christi,
weil sie fiireinander da sind, um das Schwere und das Kreuz gemeinsam zu iiber-
winden und sich mehr und mehr das Heil zu bringen.

lhr Minner, liebt eure Frauen, wie Christus die Kirche geliebt und sich fiir sie hin-
gegeben hat, um sie im Wasser und durch das Wort rein und heilig zu machen. So will
er die Kirche in ihrer ganzen Herrlichkeit vor sich erscheinen lassen, ohne Flecken,
Falten oder andere Fehler; heilig soll sie sein und makellos”??, so lesen wir im
Epheserbrief. Und im Korintherbrief heift es: ,,Denn der ungliubige Mann ist durch
die Frau geheiligt, und die ungliubige Frau wird durch den Bruder geheiligt“!!. Die
Ehegatten haben also nicht nur die Méglichkeit, sondern auch die Aufgabe, sich gegen-
seitig zu heiligen, zur Vollkommenheit zu fithren. Das ist ein Proze, der ein ganzes
Leben umfaf8t und nie zu Ende ist. Eine Aufgabe, die immer wieder als Ziel angepeilt
werden muB, So verstehen wir auch, wie Ehe und Familie zur Kirche im kleinen
werden kann, zur Hauskirche, wie das Konzil sie nennt!®, Sie wird wahrhaftig zum
Abbild des Bundes Gottes mit den Menschen. Christlich gelebte Ehe und Familie
leisten einen unersetzbaren Beitrag zum Aufbau christlicher Gemeinden iiberhaupt.
Gerade heute erlebt man, wie das Leben vieler Pfarren gerade von den Familien aus-
geht und getragen wird. So wird Ehe und Familie offen fiir andere, offen fiir die Welt,
wird zum Sauerteig und zum Licht fiir die Umgebung, zum Salz fiir eine vielfach schal
gewordene Welt. _

Auf diese Weise wird Ehe zur Konkretisierung der Liebe Gottes. Mann und Frau wer-
den im Sakrament geweiht zu einer Liebe, die den ganzen Menschen zutiefst erfaft. Zu
einer Liebe, die auf andere ausstromt, weil sie unteilbar ist: auf Kinder und Verwandte,

SMt19,4f.

* W. Kasper, Zur Theologie der christlichen Ehe, Griinewald, Mainz 1977, 40.
10 Eph 5, 25. 11 Kor 7, 14. 121G n. 11.
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auf den Nidhsten nebenan und auf die Armsten in der Welt. So werden beide wahr-
haftig ein Fleisch, aber gleichsam als Inkarnation der Liebe Gottes.

4. Vom Wesen des Diakonats

In der dogmatischen Konstitution iiber die Kirche, wie sie vom II. Vat. Konzil ver-
abschiedet wurde, heiit es, daB ,,in Zukunft der Diakonat als eigene und bestindige
hierarchische Stufe wiederhergestellt” werden kénne!3, Es lige daher nahe, bei dieser
Wiederherstellung zu den Anfingen zuriickzukehren oder zumindest dort anzuschliefen,
wo die lateinische Kirche den stindigen Stand des Diakonates aufgegeben hat. Tat-
sichlich aber 148t sich der Diakonat aus der Geschichte heraus nicht eindeutig um-
schreiben. Im NT sind die Funktionen des Diakons nicht immer klar, man kann sein
Amt nicht genau von anderen Amtern abgrenzen, man kann nur allgemein sagen, da8
Diakone Triger eines bestimmten Gemeindeamtes waren, den Bischéfen zu- und
untergeordnet, vor allem in Aufgaben der Gemeindeverwaltung und der Ordnung
der Liebestitigkeit, wahrscheinlich aber nicht in der Lehrtitigkeit. Auch aus der west-
lichen alten Praxis und nicht einmal aus der ostkirchlichen Diakonatskonzeption lifit
sich allzu viel fiir die Wiedererneuerung des Diakonates in der lateinischen Kirche
ableiten!. Dies wollten auch die Konzilsviter sichtlich nicht, wie schon die Motive
zeigen, die zur Wiedereinfithrung des Stindigen Diakonates fithrten. Aus der Vor-
bereitungsphase des Konzils kann man ersehen, daR vor allem der driidkende Priester-
mangel und andererseits die Idee, den Laien stirker auch in das hierarchische Apostolat
hineinzunehmen, fiir die Erneuerung des Diakonates entscheidend gewesen sind!8, Dies
zeigt sich schlieBlich auch in der sehr unterschiedlichen Motivierung hinsichtlich der
Wiedereinfilhrung des Diakonates in den einzelnen Konzilsdekreten. Wurde in der
Kirchenkonstitution'® als Grund fiir die Wiedereinfilhrung mehr auf die Wichtigkeit
bestimmter Funktionen hingewiesen, so berief sich das Dekret fiir die Ostkirchen!?
mehr auf die alte Ordnung des Weihesakramentes, das Missionsdekret hingegen?®
ganz einfach auf die Tatsache, da in vielen Gebieten diakonische Dienste bereits
ausgeiibt werden?®. ,Es handelt sich also heute nicht eigentlich um eine Wieder-
herstellung des alten Diakonats, sondern um eine schépferische Konzeption des
Diakonats der Zukunft"2°,

Aber in diesem ,schpferischen Konzept” ist man eigentlich heute in der Gesamtkirdie
nodh nicht sehr weit gekommen. Theologisch ist die Frage des Stindigen Diakonates
bisher viel zu wenig abgekldrt worden?!. In der Praxis gibt es sehr unterschiedliche
Verwirklichungen. Zur Zeit kann man daher nur abgrenzen, was der Diakonat eigent-
lich nicht sein soll und grobe Konturen zu geben versuchen, wie er spiter einmal aus-
sehen wird. C ' ' :

1) Negative Abgrenzung®2

Das Wesen des Diakonates kann nicht letztlich in einer Leitungsfunktion gesehen
werden, da diese dem bischdflichen und priesterlichen Amt eigen ist. Wenn daher auch

13 LG n. 29,

1 Vgl. K. Rahner, Theologie des Diakonates, in: Der Diakon. Ein Werkbuch fiir den deutsch
sprachigen Raum. Seelsorge-Verlag, Freiburg 1970, 30.

15 Sehr ausfithrlich berichtet iber diese Motive in der Vorbereitungsphase Luclano Bertelli
in einer Dissertation an der Gregoriana 1974: 11 diaconato permanente nel Concilio Vati-
cano II, Vicenza 1974 (vor allem 16 — 44). .

8 LG n. 29. 17 OE n. 17. 18 AG n. 16.

19 Vgl. dazu K. Rahner, a. a. O. 30, bes. Anm. 7. 2 K. Rahner, a. a. O. 30.

2t P, Hilnermann, Diakonie als Wesensdimension der Kirche und das Spezifikum des Diako-
%a:fets, in: Diaconia (Dokumentation des Internationalen Diakonatszentrums) 13. (1978),

4, 16.
2 Vgl. z. Ganzen K. Rahner, a. a. O. 32.



das Missionsdekret davon spricht, daB Minner, die tatsichlich einen diakonalen Dienst
ausiiben z.B. ,in der Leitung abgelegener christlicher Gemeinden im Namen des
Pfarrers und des Bischofs”, eben dann auch zu Diakonen geweiht werden sollen, so
kann dies nur subsidiir verstanden werden und ist keinesfalls etwas Spezifisches fiir
das Amt des Diakons. Wie die Praxis zeigt, werden Diakone in solchen Funktionen
auch allzu leicht mit dem Priester verglichen, und ihr spezifisch neues Amt (iiber eine
blofe Ersatzfunktion hinaus) wird kaum begriffen. Das Spezifische des Diakonates
liegt sicherlich auch nicht im Kultischen, obwohl in der Kirchenkonstitution die Liturgie
bei den Aufgaben des Diakons an erster Stelle genannt wird. ,,Sache des Diakons ist
es, je nach Weisung der zustindigen Autoritiit, feierlich die Taufe zu spenden, die
Eucharistie zu verwahren und auszuteilen, der EheschlieBung im Namen der Kirche zu
assistieren und sie zu segnen, die Wegzehrung den Sterbenden zu iiberbringen,
...dem Gottesdienst und dem Gebet der Gliubigen vorzustehen, Sakramentalien zu
spenden und den Beerdigungsritus zu leiten”?®. Dazu kommt, daf heute eine Reihe
dieser liturgischen Funktionen ja auch schon von Laien durch Ubertragung der Dienst-
dmter des Lektors und des Akolythen oder durch einfache Beauftragung ausgeiibt
werden kénnen,

Auch im Hinblick auf die karitative Titigkeit des Diakons muf nochmals eine Abgren-
zung gesehen werden: weder diirfte der Priester nun alles, was mit karitativer Titigkeit
zu tun hat, auf den Diakon abschieben, noch soll der Diakon Ersatz sein fiir jene
nallgemeine Diakonie”, die der christlichen Gemeinde an sich auferlegt ist. All das
wird der Diakon natiirlich auch tun kénnen: aber damit ist das Spezifische des
Diakonats noch nicht zum Ausdruck gekommen.

2) Versuch einer positiven Wesensbestimmung

Die Wiedereinfithrung (oder ,,schopferische Konzeption”) des stindigen Standes des
Diakonates ist nur dann gerechtfertigt, wenn es gelingt, dieses Amt auch positiv, also
in seiner Notwendigkeit abzugrenzen vom Priesteramt einerseits und von der all-
gemeinen Verpflihtung zur Diakonie der Gemeinde und des einzelnen andererseits.
Die bisher noch ausstehende theol. Klirung hat zu einer sehr uneinheitlichen Praxis
gefithrt, die etwas verallgemeinert in zwei Richtungen lduft: nach der einen Richtung
werden noch gar keine Stindigen Diakone geweiht, meist aus der Angst, sie konnten
vor einer endgiiltigen theol. Klirung ihres Standes entweder als ,Minipriester” oder
als ,Superlaien” angesehen werden®!, In einer anderen Richtung ist man wiederum
sehr grofziigig mit der Weihe, wobei man eher pragmatisch vorgeht und sich fragt,
was kann dieser Diakon bei dem immer gréfer werdenden Priestermangel an Aus-
hilfsfunktionen iibernehmen, chne dabei tatsichlich an die Ausformung eines wieder-
belebten (oder gar neuen) Amtes in der Kirche zu denken2s.

Was die theol. Deutung anlangt, muf man auf die Entwicklung der letzten Jahre
achten. M.E. zu Recht hat Bertelli, in der schon erwihnten, sehr zu beachtenden
Dissertation®® 4 Perioden unterschieden: die 1. Vorbereitungsphase fiir das Konzil,
die eigentliche Vorbereitungsphase, dann die Arbeit auf dem Konzil selbst mit den
Ausfithrungsbestimmungen im Motu Proprio Pauls VI ,Sacrum diaconatus
ordinem’®’, und schlie€lich eine nachkonziliare Periode mit einer vielfiltigen Arbeit

B LG n. 29. Auch das Motu Proprio Pauls VI. ,Sacrum diaconatus ordinem” iiber die
Erneuerung des Diakonates fiihrt unter 11 Aufgaben fiir den Diakon 8 an, die sich auf
liturgische Handlungen bezichen. AAS 59 (1967), 701.

% Vgl. dazu L. Bertelli, a. a. O. 231, der sich dabei beruft auf J. Huard, Des diacres pour
notre temps, in MD 102 (1970), 87.

25 Diese verschiedenen Tendenzen sind oft in ein und demselben Land, in benachbarten
Didzesen zu beobachten.

28 Vel. w. 0. Anm, 15.

27 Genaue Interpretation dieses Motu Propric und Beschreibung seiner kirchenredhtlichen
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der Theologen iiber dieses Gebiet. Diese Dissertation erweist, da man eigentlich in den
ersten 3 Perioden fast ausschlieBlich von praktischen Uberlegungen ausging und erst
in der 4. Periode versuchte, das wiedereingefiihrte neue Amt theologisch zu beschreiben
und damit auch erst zu begriinden.

Was nun die Arbeit der Theologen in dieser 4. Periode anlangt, scheint sich im wesent-
lichen ein Konsens abzuzeichnen, wenn auch die Argumentation von verschiedenen
Ausgangspunkten her versucht wird. Bertelli zitiert sehr viele Theologen, besonders
aus dem franztsischen Sprachraum?® (denen sich inhaltlich auch Hiinermann anzu-
schlieBen scheint®), die davon ausgehen, dal kirchliches Amt immer Jesus Christus
in seiner Sendung in dieser Zeit zu reprisentieren hat. Sie unterscheiden dabei Christus
in seinem Wirken als ,Haupt” und in seinem Wirken in demiitigem Dienst®®. Das
gesamte Wirken Christi wird nun durch den dreistufigen Ordo reprisentiert. Der
Episkopat, in dem die Fiille des Ordo weitergegeben wird, stelle beide Aspekte des
Wirkens Christi dar. Die dem Episkopat zugeordneten Weihestufen des Presbyterates
aber und des Diakonates je einen: nimlich der Presbyterat das Wirken ,,Christi
Domini”, der Diakonat das Wirken ,,Christi Servitoris’3!. Schon Bertelli selbst meldet
den Zweifel an, ob diese Trennung des Wirkens Christi richtig sei, ob nicht Christus
vielmehr gerade in seiner Hingabe die Sendung als ,,Haupt” ausiibe?2,

Hiinermann versucht das Problem so zu Iosen, da8 er die Sendung Christi in der Zeit
nochmals dem Inhalt nach und dem Wege nach unterscheidet. Episkopat und Pres-
byterat hitten ,durch ihr Amt die durch die Auferstehung Ereignis gewordene Fiille
des Heiles Jesu Christi zu reprisentieren und zu vermitteln”3s, ,Der Diakon wiirde
dann gerade jenen Aspekt des Weges, des Ansatzes bei den konkreten Menschen, bei
den Vélkern in ihrer Eigenstindigkeit, ihrer Annahme, ihrer langsamen Hinfithrung
zum Evangelium reprisentieren, er wiirde insbesondere die Hinwendung zu den
Armen, Schwachen, den am Rande der Gesellschaft Stehenden zu iibernehmen haben,
denen in dieser Hinwendung, in dieser Wertschitzung bezeugt wird, daf sie die
Geliebten Gottes sind, die ihre ganze Wiirde, ihr ganzes Licht in der Heilszusage des
Evangeliums finden”34,

Vielleicht macht diesen Gedanken Alois Winter noch klarer, obwohl er mehr von der
soziologischen Betrachtungsweise herkommt®. Er sieht den Priester, wenn er allein
Christus zu reprisentieren hat, in der heutigen Seelsorge in einem Dilemma: einerseits
in seiner ,,amtlichen Eigenschaft als Priester” und andererseits in ,,seinem personlichen
Charisma”®, ,In seinen spezifischen Amtsfunktionen der Spendung der Sakramente
und der Verkiindigung reprisentiert er die Kirche”, demgegeniiber tritt sein person-
liches ,,Charisma” stark in den Vordergrund, ,wenn er etwa ein Gesprich mit abstin-
digen Katholiken, mit Nichtchristen oder gar Atheisten fithrt, denen sein amtlicher
Charakter wenig oder nichts bedeutet und die ihn nur nach seinen mensdhlichen
Qualititen einschitzen”3?. Winter sicht nun eine Losung des Dilemmas darin, daf

Bedeutung J. Weier, Das Motu Proprio Papst Pauls VI, vom 18. Juni 1967 ilber den eigen-
stiindigen Diakonat in rechtlicher Sicht, in: Ecclesia et Ius. Festgabe flir Audomar Scheuer-
mann. Schdningh, Paderborn 1968, 167 — 207.

28 L. Bertelli, a. a. O., bes. 230 — 248. ® P, Hilnermann, a. a. O., bes. 16.

30 L. Bertelli spricht von Cristo Capo und Cristo Servo, a. a. O. 248.

3t P, Hiinermann, a. a. O. 16.

32 L, Bertelli, a. a. O. 248: ,La sua funzione di Capo non si esercita proprio nel suo essere
divenuto per noi colui che serve, che va alla morte, che si offre in olocausto?*

33 P, Hiinermann, a. a. O. 18. 34 P. Hiinermann, a. a. O. 17.

38 A. Winter, Das komplementire Amt. Uberlegungen zum Profil des eigenstiindigen Diakons,
in: IKZ 7 (1978), 269 — 281.

3% A, Winter, a. a. O. 273.

87 A, Winter, a. a. O. 274, Er beruft sich dabei auch auf J. Caminada, Der Diakon. Reflexionen
iilber die Dogmatik des eigenstindigen ,Dienstamtes” in der Kirche. Dissertation, Miin-
ster 1970.
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der Diakon jenes bisher fast ,unausfithrbare” Amt des Priesters durch ein neues,
eben , komplementires” erginzt. In beiden Amtern geht es dann sozusagen um die
jeweils umgekehrte Richtung des Handelns: handelt der Priester gleichsam stirker vom
Zentrum hinaus in die Peripherie, so ist das Handeln des Diakons mehr auf die Kirche
hin, also von der Peripherie zum Zentrum, ausgerichtet?,

Inhaltlich das Gleiche hat schon viel frither K. Rahner gemeint, nur mit anderen Worten
ausgedriickt, wenn er sagt: ,Das Amt in der Kirche hat die Aufgabe, Kirche zu
erbauen, Gemeinde zu bilden. Diese Aufgabe der Gemeindebildung bedeutet nun
nicht nur eine Aufgabe, die im Gegensatz stiinde zur individuellen Heilsvermittlung
an den einzelnen als solchen. Diese Gemeindebildung bedeutet vielmehr gerade auch,
daf dem einzelnen als solchem ein menschlicher und christlicher Ort in der Gemeinde
vermittelt wird, an dem er so eine kirchlich-gesellschaftliche Position findet, daB er
da sein individuelles menschliches und christliches Leben zu seinem Heil leben kann’?®,
Der Konsens der Theologen ginge also dahin, da nach der Neukonzeption des
Stindigen Diakonates der Diakon in besonderer Weise ,,an der Peripherie”, also
drauflen in der Welt zu stehen habe, um dort die auf vielerlei Art Aufenstehenden,
Abseitsstehenden anzusprechen und so die ,Desintegrierten” in die Gemeinde zu
integrieren. Es bleibt aber noch die Frage offen, warum es fiir solche Aufgaben in der
Kirche einer eigenen Weihe bedarf, und wieso nicht schon die Christen insgesamt durch
Taufe und Firmung zu diesem Dienst berufen und befzhigt sind.

Kirche als Ganzes wird und soll auch geprigt werden durch das Amt. Wurde. in der
bisherigen Amtstheologie vornehmlich die Reprisentation Christi in der Feier der .
Eucharistie (und von daher gesehen, auch der Aufbau der Gemeinde von innen her)
und in der Siindenvergebungsgewalt (Wiedereingliederung in die Gemeinde) gesehen
und nicht so sehr in der dem Herrn zutiefst eigenen Haltung des allumfassenden
Dienstes, so konnte die Weihestufe des Diakonates in der eben geschilderten Sinn-
gebung eine neue Befruchtung kirchlichen Lebens und eine Verdeutlichung kirchlichen
Zeugnisses ergeben. ,Das Amt in der Gemeinde ist nicht nur verantwortlich fiir die
Einheit der Gemeinde durch die Verkiindigung des Wortes Gottes und durch die
Feier der Eucharistie, sondern auch fiir die Voraussetzungen und Konsequenzen solcher
Gemeinschaft: fiir den Bruderdienst christlicher Liebe”, so sieht die Synode der BRD
die Neueinfiihrung des Diakonates begriindet®, Durch die jeweilige Ausprigung des
Amtes wird aber auch die Kirche als Ganzes in ihrem Wirken zeichenhaft. So kénnte
gerade die Ausfaltung eines solchen Amtes den diakonischen Dienst der Kirche selbst
an ihren Gliedern und an der Welt deutlicher machen$!. Auch Bertelli weist mit Nach-
drudk auf die Hilfe hin, die aus dem sakramentalen Zeichen des Diakonates zur Erneue-
rung der Dienstgesinnung in der Kirche und in den einzelnen Gemeinden kommt. Der
Diakonat kénnte so aber auch den Glauben stirken, daf Gott selbst in einer so
sikularisierten Welt zugegen ist und sich fiir diese Welt ganz einsetzt42.

Fiir den einzelnen wiirde die sakramentale Weihe fiir den diakonischen Dienst iiber
die allgemeine Verpflichtung zur Liebe hinaus folgendes bedeuten: Amtsgnade ,heiligt”’
den Triger, da er im Dienst am Nichsten sich selbst vergift und selbstloser sich
einzusetzen vermag. Der einzelne zeigt aber auch durch die Ubernahme der Weihe,
daB er sich mit seiner ganzen Existenz und unwiderruflich diesem Dienst stellt. Die
Erteilung der Weihe durch die Kirche wiederum macht seinen Einsatz und seinen Dienst
erst ,wirklich im vollen Sinne kirchlich“43, Persinlich weif sich der geweihte Diakon
durch das Sakrament in besonderer Weise mit Christus verbunden und hineingenom-

8B A, Winter, a. a. O. 274. 2 K. Rahner, a, a. O. 34,

# Die pastoralen Dienste in der Gemeinde. Ein Beschluf der Gemeinsamen Synode der
Bistiimer in der BRD, Heftreihe: Synodenbeschlilsse 10, 17 £.

41 Vgl. Diacres aujourd’hui 8 (1968), 9. 4 L, Bertelli, a. a. O, 250 — 257.

© Vgl. K. Rahner, a. a. O, 37.
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men in sein Leben und seine Hingabe. Er wird sich mehr und mehr mit der Gesinnung
Jesu zu vereinigen haben, wie sie etwa in der Szene der Fuwaschung zum Ausdruck
kommt, da sich der Herr riistet fiir die anderen, im sichtbaren Tun der dienenden
Geste, zum Zeichen fiir die Hingabe seines Lebens#, Wie also das Sakrament der Ehe
in einem gewissen Sinn Epiphanie der Liebe und Treue Gottes ist, so konnte im
Diakonat die Hingabe Christi an die Armen im Sinne des Evangeliums gesellschaftlich-
leibhaftige Sichtbarkeit und Zeichenhaftigkeit erlangen.

3) Mégliche Konsequenzen fiir die Praxis

Gehort also die , Integrierung des religits und sozial heute weithin desintegrierten
Menschen in die biirgerliche und kirchliche Gemeinschaft zu den Aufgaben des Amtes”,
nimlich des Amtes des Diakons!s, so konnte dies fiir die Praxis etwa folgende
Konsequenzen haben:

Die am Rande Stehenden, also die Desintegrierten, das sind die armen Menschen,
wobei diese Armut vielfach sein kann: eine materielle, aber viel hiufiger noch eine
geistige Armut. Das sind vereinsamte Menschen, unterdriickte Menschen, die irgendwie
in Konflikt geraten sind mit der Gesellschaft oder sogar mit kirchlicher Gemeinschaft.
Das sind jene Menschen, die allein sind, junge und alte. Einsamkeit ist ja etwas, was
heute keineswegs nur auf ein bestimmtes Alter bezogen werden kann. Einsam sind
auch die jungen Menschen, wenn sie sich unverstanden fiihlen, einsam sind schon die
Unmiindigen, die keine Geborgenheit mehr in der Familie erfahren. All jene Menschen
also, die noch nicht im Kern der Gemeinde stehen, die verlegen, schamhaft, dngstlich
am Rande stehen, brauchen einen eigenen Fiihrer, der sich mit ihnen auf den Weg
macht. Und hier wire vielleicht gerade das spezifische Einsatzgebiet des Diakons.
Einzeln gesehen kbnnte dies nun bedeuten, daf der Diakon sich um Kinder- und
Jugendseelsorge in besonderem Maf der eben genannten Art annimmt.

In sehr weitem Maf8 wird dem Diakon der Einsatz in der sozialen Arbeit zukommen,
bei Kranken, Alten und auch bei Menschen, die in die Gesellschaft wieder resozialisiert
werden sollen, wie Strafentlassene. Er wird das alles nicht allein bewiltigen konnen.
Es sollen auch nicht alle Aktivititen auf ihn abgeschoben werden. Aber es braucht
gerade in jeder christlichen Gemeinde fiir dieses grofe Feld sozialer Arbeit Menschen,
die sich mit ihrer ganzen Person ja mit ihrer ganzen Existenz diesem Dienst tatsichlich
~weihen”, um so andere zu sozialen Diensten anzuleiten, zu inspirieren und ihnen
Vorbild zu sein. o

Ein Spezialgebiet konnte auch die Krankenseelsorge sein, vom Gesprich am Kranken-
lager angefangen bis zur Spendung der Eucharistie an jene Menschen. Erste Versuche
haben gezeigt, da Diakone selbst in Krankenhiusern in sehr weitem Ma Kranken-
seelsorge iibernehmen kdénnen. Geht es doch meist nicht nur um sakramentale
Absolution oder Krankensalbung, sondern zu allererst um menschliche Begegnung
und Trost aus eigener dhristlicher Erfahrung. Diakone konnen es sein, die selbst beim
Sterben noch dabeibleiben, Sterbehilfe leisten, und so tatsichlich den Beistand christ-
licher Gemeinde leibhaftig zum Ausdruck bringen. Aber auch die Pastoral an den
Angehérigen der Kranken und vor allem an den Trauernden nach einem Todesfall
scheint mir wesentlich ein diakonaler Dienst zu sein, mit allen noch lingst nicht
geniitzten Moglichkeiten eines guten Begribnisdienstes. Dariiber hinaus kénnten Dia-
kone auch sonst in verschiedenen Krisenfillen menschlicher Existenz ihren Einsatz
leisten, eben immer wieder dann, wenn Menschen abseits stehen: in der Eheberatung,
Erziechungsberatung, in der Telefonseelsorge, in der Beratung von Lebensmiiden, um
nur einiges zu nennen. ‘

Selbstverstindlich wird der Diakon auch das noch tun, was die Kirchenkonstitution

#“ Vgl Jo13,1-—15. 4 K. Rahner, a. a. O. 38.
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und das Motu Proprio an Aufgaben aufzihlt. Er wird aber dann in der Wortverkiindi-
gung und auch in der Feier der Liturgie nicht Ersatz sein, sondern seinen spezifischen
Platz finden. Es wird, so gesehen, der Kult nicht seine erste Aufgabe sein, sondern er
wiirde gerade in die liturgische Feier der Gemeinde die Not all dieser AuBenstehenden,
zuletzt sie selbst hineinfiihren oder reprisentieren. ,,Zugleich aber wire fiir all diese
Vollziige entscheidend die Richtung, von der her der Diakon all dies tut, was er in
diesen Vollziigen in seiner Weise zum Ausdruck bringt. Er wiire gerade jener, der in
seiner Verkiindigung, in den liturgischen Funktionen der von den einzelnen Menschen,
ihren Néten, von den AuSenstehenden, den Leiden Herkommende, jener, der alle diese
Realititen, diese Aspekte des Lebens in die Mitte der Gemeinde einbringt und im
Lichte des Evangeliums sehen lehrt, so da8 er zugleich auch jener ist, der die Gemeinde
auf jhrem Weg des Dienens, der Demut durch die Zeit geleiten kann’*4,

S. Ehe und Diakonat: grundsétzlich vereinbar

Grundsiitzlich stehen Ehe und Diakonat also keinesfalls im Widerspruch. Das zeigt
schon die Schrift, die uns in 1 Tim 3, 8—13 sehr konkrete Anweisungen iiber den
Diakon, seine Ehe und seine Familie gibt. Sie stehen aber auch deshalb nicht in
Widerspruch, weil sowohl in der Ehe als im Diakonat die Liebe Gottes konkretisiert
werden muB. Und wenn Liebe tatsiichlich unteilbar ist, dann kann sie ihrem Wesen
nach hier nicht in Konkurrenz stehen. Es mu8 schlieSlich auch nicht sein, daf die
Hingabe an einen Menschen die Hingabe an Gott und die anderen stort. Im Gegenteil
konnte gerade eheliche Liebe die Liebesfihigkeit des einzelnen noch stirker heraus-
fordern und zur Entfaltung bringen. (Gerade der zélibatire Priester miifite sich sehr
oft fragen, ob er tatsichlich durch die Ehelosigkeit zu noch mehr Liebe freigeworden
ist]) Ja, zu diesem Einsatz fiir den Nichsten konnen sogar die Ehegattin und die
heranwachsenden Kinder in verschiedener Hinsicht starke Hilfen bedeuten. Die eigene
Lebenserfahrung in der Familie wird die Augen fiir so manche Not anderer weit besser
offnen. Gerade in Fragen der Jugenderziehung, der Eheberatung oder des Beistehens
in so manchen Krisen, kann diese Lebenserfahrung unersetzlich sein. Nehmen wir mit
Paulus an, daB der Mann die Frau oder die Frau den Mann in der Ehe heiligen kann
und zu heiligen hat, dann hitte der geweihte Diakon in besonderer Weise wohl die
Méglichkeit dazu?,

Grundsitzlich also sind Ehe und Diakonat vereinbar. Die Probleme scheinen sich viel
eher in der Praxis, in der konkreten Durchfithrung zu ergeben.

6. Ehe und Diakonat: migliche Probleme

Wer sich fiir den Diakonat berufen fiihlt und geweiht wird, entscheidet sich fiir eine
besondere Art der Nachfolge Christi. Je ernster einer diese Art der Nachfolge nimmt,
umso mehr wird sie sein ganzes Leben beeinflussen, Er wird versuchen, anspruchsloser
zu leben, also eine einfachere Lebensform zu wihlen. Er wird sich einiiben in einen
moglichst selbstlosen Einsatz fiir die anderen, ohne allzuviel Riicksicht auf Anerken-
nung und Dank. Er wird in der Uffentlichkeit gerade jetzt zu Beginn der Wieder-
einfithrung des Diakonates viel Unverstindnis, ja sogar Kritik erfahren, er wird gerade
das nicht erreichen, was heute von den meisten angestrebt wird, nimlich Geltung und
Karriere. Die radikale Verwirklichung des Glaubens in seinem Leben wird tief hinein-
reichen in viele personliche Entscheidungen, Lebenshaltungen, die natiirlich direkt oder
indirekt auch seine Ehe und Familie berithren. Und hier scheint sich das Problem in
seiner ganzen Bedeutung zu stellen. Ein z{libatirer Priester steht vor dhnlichen Ent-

4 p, Hiinermann, a. a. O. 17.

471 Kor 7, 14, obwohl vielleicht schon 1 Kor 7, 32 andeutet, daf sich in der praktischen
Verwirklichung durchaus Schwierigkeiten ergeben kénnen.
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scheidungen. Aber fiir die Konsequenzen, die daraus erflieBen, bleibt er nahezu allein
verantwortlich (wenn man etwa von Riicdkwirkungen auf die Grofifamilie absicht).
Er hat sich einmal fiir eine bestimmte Form der Nachfolge Christi entschieden, und ihre
Verwirklichung beriihrt nur seine eigene Existenz.

Der verheiratete Diakon steht in einer ganz anderen Situation. Sie alle, die sich weihen
haben lassen, haben die Entscheidung in einem gewissen Sinn auch fiir andere gefilit.
Dabei war das Einverstindnis der Ehegattin verhiltnisméBig klar einzuholen, obwohl
auch hier die Erfahrung zeigt, daf8 eine einmal gegebene Zustimmung im Laufe der
Konkretisierung des diakonalen Dienstes durchaus wieder in Frage gestellt werden
kann. Aber viel weniger noch konnten Sie miteinkalkulieren, wie Ihre Kinder, wenn
sie heranwachsen, diese Thre Lebensform beurteilen, oder mitzuvollziehen bereit sein
werden. Das Problem lautet also: wie weit kann ich eine so groe Lebensentscheidung
auch fiir andere fillen, zum Teil fiir solche, die die Tragweite dieser Entscheidung
fiir sich iiberhaupt noch nicht abschitzen kénnen?

In der Praxis wird diesem Problem bisweilen auf folgende Weise aus dem Weg
gegangen: man hat (natiirlich mit Einverstindnis der Gattin®) die Weihe angenom-
men und jetzt versuchen Sie, sich mdglichst perfekt diesem Amt zur Verfiigung zu
stellen. Aber gerade der iibergrofe Einsatz fiir andere 138t Thnen immer weniger Zeit
fiir die eigene Familie. Dadurch, aber vielleicht auch durch die so intensive Art
nchristlichen Tuns” kommen Sie zu Ihren Kindern auf Distanz. Das Engagement in
Pfarre und christlicher Gemeinde freut Sie, Sie sind ja sogar in feierlicher Weise dazu
verpflichtet. So merken Sie vielleicht zundchst kaum, daB dieser Dienst in Ehe und
Familie eine Spaltung gebracht hat und Sie sich mehr und mehr Frau und Kindern
entfremden*®.

Auch die umgekehrte Entwicklung kann da und dort bemerkt werden: Sie wissen
sehr genau, daB Sie sich zuerst fiir Ehe und Familie entschieden haben und daher dort
ihre erste Pflicht liegt. Die Familie darf nicht gestort werden. Sie tun nur das, was
dariiber hinaus leicht moglich ist. Aber, wer kennt sich selbst tatsichlich so gut, daB
er sich dabei nicht tiuscht? Kann es nicht auch die Flucht in die Familie sein, um sich
ein Alibi zu schaffen fiir eine Titigkeit, die nun doch viel schwieriger ist, als man
zuerst vermutete? Ein solcher Diakon begniigt sich dann vielleicht mit wenig und
entfernt sich, scheinbar um der Liebe zu den Seinen willen von der Liebe zu den
anderen.

Eine dritte Moglichkeit m&chte ich fast nicht nennen: sie wire dergestalt, daf der
Diakon sein Amt in der Kirche véllig getrennt von der Familie ausiibt, so wie ein
anderer sein Hobby hat. Das wird auf die Dauer nicht lebbar sein, und vor allem
verliert ein solcher Diakon sehr bald seine Glaubwiirdigkeit und seine
Zeichenhaftigkeit.

Man muf also dieses eigentliche Problem des verheirateten Diakons sehr ernst nehmen,
vor allem vor der Weihe, aber auch spiterhin und sich stindig priifen, oder besser
noch priifen lassen, wie man personlich dieses Problem gemeistert hat. Einige
allgemeine Regeln méchte ich dafiir noch angeben.

7. ,,Lebensregeln” fiir den verheirateten Diakon

Lang vor der eigentlichen Zulassung zur Weihe miilten viele Voraussetzungen fiir den
Diakonat sehr sorgsam gepriift werden. Im 1 Tim 3, 8—13 wird diese sorgfiltige

48 Diese werden offiziell vor der Weihe gefragt, und machen meist gemeinsam mit ihren
Minnern eigene Exerzitien mit.

¥ Schon vor der Diakonatsweihe miifite genau gepriift werden, ob nicht die Bereitschaft
zum groBeren Engagement in der Kirche bisweilen aus einer nicht eingestandenen Flucht
aus der Familie kommt.
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Priifung sehr nachdriicklich gefordert. Die dort angefiihrten Einzelvoraussetzungen
konnte man vielleicht fiir die heutige Zeit so zusammenfassen:

— Der kiinftige Diakon miite zunichst als Mensch ,untadelig” sein. Ernst, ehrlich,
nicht gar so angekrinkelt vom Materialismus der Zeit, wie die meisten seiner
Mitbiirger.

— Er miiBte ,mit reinem Gewissen das Geheimnis des Glaubens bewahren”, d. h. ein
zutiefst gldubiger Mensch sein, der auch schon lingst versucht hat, aus diesem Glauben
heraus sein Leben zu gestalten.

— Auch an die Frau stellt der Timotheusbrief eine Reihe von Anforderungen: ,ehrbar,
nicht verleumderisch, sondern niichtern und in allem zuverldssig” zu sein. Sie muf also
eine gute Frau sein, in allem zuverlidssig, in den Fragen der Menschlichkeit, aber sehr
wohl auch der Glaubigkeit.

— Der Diakon soll gezeigt haben, da er seinen Kindern und der Familie ,gut vor-
stehen” kann. D. h., er muf sich in Ehe und Familie bewidhrt haben. Wie kénnte er
sonst anderen ein Zeugnis geben!

Wenn alle diese Voraussetzungen zutreffen, wenn der Kandidat auch subjektiv villig
iiberzeugt ist von seiner Berufung, muB es doch zunichst zu einer gemeinsamen
Entscheidung mit der Gattin® und eventuell mit den Kindern kommen. Mir scheint das
ein ganz wesentliches Kriterium zu sein fiir die Echtheit des Berufes, da8 hier Gemein-
samkeit erreicht wird. Es mu8 ein volles, gemeinsames Ja sein, kein erzwungenes. Es
darf auch nicht blo8 bei einer Duldung bleiben. Die kiinftige Aufgabe, der kiinftige
Beruf muf8 gemeinsam gesehen werden. Das wird nur méoglich sein, wenn doch ein
sehr weitgehender Gleichklang im Glauben und in der Liebe zu Christus und in der
Einsatzbereitschaft fiir die Kirche da ist.

Sind alle Voraussetzungen gegeben und erfolgt die Weihe, dann mu8 andererseits
die Familie keineswegs zu einer sogenannten ,Musterfamilie” werden. Es gibt kein
absolutes Modell einer , Diakonsfamilie”. Ihre Kinder sollen ganz natiirlich und normal
bleiben und niemals unter dem Stref8 stehen, jetzt Besonderes in Schule oder Pfarre
leisten zu miissen. Und die Gattin soll sehr natiirlich bleiben, ganz wie bisher. Sie
wird durch die Weihe ihres Mannes nicht ,,Frau Diakon”. Die Ehe soll sehr vorbildlich,
aber im guten Sinn des Wortes, menschlich gelebt werden. Sie sollen nun ja auch,
gerade durch Ihre Ehe, Vorbild fiir andere sein, aber so, daB Ihr Beispiel nachvollziehbar
ist und nicht nur bestaunt werden kann.

Die Weihe wird Sie aber schlieBlich auch nicht vor Schwierigkeiten in der Familie
bewahren. Auch die Familie eines Diakons hat mit Enttduschungen und MiBerfolgen,
etwa in der Erziehung der Kinder, zu rechnen und wird dies vielleicht noch viel stirker
spiiren und erleben, weil sie doch ein wenig mehr als andere im Blickpunkt steht.
Auch das sollen Sie beispielhaft tragen und nicht schamhaft zu vertuschen suchen.
Gerade in diesen Situationen werden andere auf Sie schauen und sehen wollen, wie Sie,
die in einer besonderen Weise Christus nachfolgen wollen, mit diesen Problemen
fertigwerden.

Der Diakon gehort keinem eigenen Stand an, mitten unter anderen, quasi heraus-
gehoben aus den iibrigen Hausbewohnern. Das wire doch gerade der unschiitzbare
Vorteil des verheirateten Diakons, ganz unter anderen zu sein, in unscheinbarer, unauf-
filliger Weise, um so ganz einer derer zu werden, die man zur christlichen Gemeinde
hin abholen will.

Der Diakon soll nicht einmal zu Hause allzusehr als ,Hauspriester” in Erscheinung
treten. Sicher wird er viel mehr an religidser Erfahrung, aber auch an religidsem Tun in

% Uber die Zustimmung der Ehefrau als rechtliches Erfordernis vor der Diakonatsweihe
handelt ausfithrlich J. Weier, a. a. O. 180 ff.
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die Familie einbringen kénnen als sonst ein Vater. Aber dadurch diirfte die Selbstindig-
keit im ReligiSsen bei der Gattin und den Kindern nicht leiden. Religises Tun in der
Familie miiBte auf einer gemeinsamen Basis aufruhen und auch in der Diakonsfamilie
nicht diktiert oder gar aufoktroyiert werden.

Die Familie sollte fiir Thre Arbeit und Ihr Sein als Diakon eine stindige Kontrolle
bedeuten. An der Reaktion der Familie kénnen Sie erkennen, wie weit Sie sich ver-
indert haben und wenn ja, in welcher Richtung. Sind Sie, seit Sie zum Diakon geweiht
wurden, aus der Familie eher herausgewachsen, fithlen Sie sich mehr getrennt von ihr,
sind Sie seither dem iibrigen Bekanntenkreis Threr Familie eher entfremdet worden?
Steht die Familie in Konkurrenz zu Jhrem Diakonatsdienst? Flichen Sie aus der
Familie in die Arbeit oder halten Sie sich von manchen Einsitzen fiir entschuldigt mit
Riicksicht auf die Familie?

Andererseits muf aber auch stets das Problem iiberdacht werden, wie sehr der Diakon
die eigene Familie in seine besondere Aufgabe in der Kirche einbringen kann oder
sogar muB. Wo sind die Grenzen, iiber die hinaus man die Familie iiberfordern
wiirde? Wie weit mufl man sie aber miteinbeziechen, um vor der Gemeinde iiberhaupt
erst glaubwiirdig erscheinen zu kdnnen? Der verheiratete Diakon muf ganz einfach
der Gemeinde, in der er arbeitet, auch als Ehegatte und Familienvater glaubwiirdig
gegeniiberstehen,

Treten gerade wegen des Diakonatsdienstes besondere Krisen in Ehe und Familie auf,
dann darf man sie nicht als unabwendbares Kreuz gleich ,,allzu geduldig” hinnehmen,
sondern muR sie zu l6sen versuchen, wahrscheinlich mit Hilfe eines Dritten, der einen
selbst und das Problem der Familie viel objektiver beurteilen kann. Der Grund fiir
solche Krisen darf nie nur auf einer Seite gesucht werden. Die Art, wie solche Krisen
bewiltigt werden, ist neuerdings ein Hinweis, wie sehr der Diakon der Dienst-
gesinnung Christi nahegekommen und von ihr beseelt ist.

Ob Leben in der Ehe und Diakonatsdienst vereint werden kdnnen, wird nicht zuletzt
auch von der Gattin abhiingen. Sie bleibt meist zu sehr in all den Uberlegungen im
Hintergrund, ihr wird meist viel zu wenig gedankt, obwohl gerade durch ihre direkte
oder indirekte Mithilfe die Voraussetzungen fiir die Entscheidung zur Diakonatsweihe
und noch mehr zum Gelingen des Dienstes geschaffen werden. Nicht selten haben
diese Gattinnen nun Angst, ihr Mann habe sich jetzt so Gott geweiht, dal sie selber
nur noch an zweiter Stelle zu stehen haben. Thr Gatte hat sich nicht Gott so geweiht,
als wire er dadurch herausgenommen aus der Gemeinschaft der Ehe, die doch ebenfalls
eine Gemeinschaft vor Gott ist, die ja sogar den Bund Gottes mit den Menschen
zeichenhaft darstellen soll, Thr Gatte ist durch die Diakonatsweihe in besonderer Weise
zum Dienst am Nichsten geweiht. Wer ist nun dieser Nichste? Sicher auch die Ehefrau
und bestimmt auch die Kinder. So miiflte diese Angst, den Gatten zu verlieren, eigent-
lich im Lauf des Einsatzes immer mehr schwinden. Schwindet sie nicht, dann ist eher
zu fragen, ob der Geist der Hingabe, der Geist der wirklichen Diakonie erreicht oder
noch lebendig ist. Sie haben Thren Mann, der nun Diakon geworden ist, keineswegs
verloren, Sie miifliten ihn eigentlich, wenn alles richtig geht, noch tiefer und neu
gefunden haben. Und die Liebe ist jetzt nicht geteilt, sondern durch eine gemeinsame
neue Berufung (wie man hoffen darf) zueinander noch stirker geworden. Nur so
erginzte, nur so gestiitzte Liebe befihigt auch den verheirateten Diakon zu jenem
vollen, zeichenhaften diakonischen Einsatz der Kirche fiir die Welt, wie diese ihn
heute braucht und wie er von der Kirche, von immer mehr Menschen erwartet wird.
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