ERHARTER HELMUT / MAHLER HANNES,
Offene Gemeinde. Dr. Franz Jantsch und seine
Pfarren Hinterbriihl und Siidstadt. (176 S., da-
von 20 Bildseiten) Herder, Wien 1979. Kart. lam.
S 150.-, DM 21.80.

HEMMERLE KLAUS, Liebe verwandelt die Welt.
Anstdfle zum Berliner Katholikentag 1980. (120.)
Griinewald, Mainz 1980. Ppb. DM 9.80.
KALTENBRUNNER GERD-KLAUS, Das Ge-
schift der Troster. Hoffnung zum halben Preis.
(191.) (Herderbiicherei Initiative 36) Freiburg
1980. Ppb. DM 11.90.

KLOSTERMANN F. / MULLER ]., Pastoraltheolo-
gie. Ein entscheidender Teil der josephinischen
Studienreform 1777-1977. Ein Beitrag zur Ge-
schichte der Praktischen Theologie. (242.) Her-
der, Wien 1980. Kart. lam. S 198.—, DM 28.80.
LAUTERBACHER FRANZ, Neues Andachtsbuch.
Kirchliche Festzeiten, Prozessionen und Wall-
fahrten, Besondere Anldsse. (280.) Styria, Graz
1980. KIn. S 250.—, DM 34.—.

LITURGISCHE INSTITUTE SALZBURG -
TRIER - ZURICH, Fiinf Hochgebete. Studien-
ausgabe fiir die kath. Bistiimer des deutschen
Sprachgebietes. Grofausgabe (64.); Volksaus-
gabe (48.) Benziger, Ziirich/Herder, Freiburg

1980. Kart. lam. sfr/DM 10.80, S 84.20;
sfr/DM 3.-, S 23.40.
LITURGISCHE INSTITUTE SALZBURG -

TRIER - ZURICH, Gottesdienst mit Gehdrlosen.
Studienausgabe fiir die kath. Bistiimer des deut-
schen Sprachgebietes. (164.) Benziger, Zii-
rich/Herder, Freiburg 1980. Kln. sfr/DM 22.80,
S 177.80.

MEYER HARDING / SCHUTTE HEINZ, Confes-
sio Augustana. Bekenntnis des einen Glaubens.
Gemeinsame Untersuchung lutherischer und
katholischer Theologen. (XVI u. 348.) Bonifa-
ciusdruck, Paderborn/Lembeck, Frankfurt/M.
Ppb. DM 24.
MISSIONSWISSENSCHAFTLICHES  INSTI-
TUT MISSIO, Theologie im Kontext. Informatio-
nen iiber theologische Beitrdge aus Afrika, Asien
und Ozeanien. 1. Jg. Nr. 1 (158.) Aachen 1980.
Jahresbeitrag DM 15.—.

PLOGER JOSEF G., Gott feiern. Theologische
Anregung und geistliche Vertiefung zur Feier
von Messe und Stundengebet. (FS f. Th. Schnitz-
ler) (479.) Herder, Freiburg 1980. Kin. 48.—.
RUSSEL LETTY M., Als Mann und Frau rufter uns.
Vom nicht-sexistischen Gebrauch der Bibel.
(102.) Pfeiffer, Miinchen 1979. Ppb. DM 16.80.
WUCHERER A. K. /FIGL]./ MUHLBERGER S.,
Weltphinomen Atheismus. (Studien zur Atheis-
musforschung 1) (177.) Herder, Wien 1979. Kart.
lam. S 188.—, DM 28.50.

ZIEGENAUS ANTON, Wegmarken der Christolo-
gie. (203.) (Theologie interdisziplinidr 5) Auer,
Donauwdrth 1980. Kart. lam. DM 24.80.

BUCHBESPRECHUNGEN
PHILOSOPHIE

BUBER Martin, Begegnung. Autobiographische
Fragmente. (114.) Schneider, Heidelberg *1978.
Ppb. DM 19.80.
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,,Es geht hier nicht darum, von meinem person-
lichen Leben zu erzihlen, sondern einzig darum,
von etlichen in meiner Riickschau auftauchen-
den Momenten Bericht zu erstatten, die auf Art
und Richtung meines Denkens bestimmenden
Einflu ausgeiibt haben’, so charakterisiert M. B.
selbst das Ziel dieser Sammlung, die L.Stiehm
mit editorischen Anmerkungen versehen hat.
Diese scheinbar zufilligen, véllig schlichten Be-
gegnungen im Elternhaus, in der Schule, mit
Fragenden, mit dem Wort der Schrift enthiillen
Reichtum und Tiefe der Fahigkeit Bubers fiir Er-
fahrung, Begegnung und deren Herausforde-
rung, die zur Ehrfurcht zwingen. Form und Ge-
wicht der Sprache tun ein Ubriges. Diese ,, Frag-
mente” eroffnen einen sehr unmittelbaren Weg
in Bubers Denken, der von sich sagt: ,,Ich nehme
ihn, der mir zuhort, an der Hand und fiihre ihn
zum Fenster. Ich stofle das Fenster auf und zeige
hinaus. Ich habe keine Lehre, aber ich fiithre ein
Gesprich.”

Graz Johannes Marbick

WELTE BERNHARD, Meister Eckhart. Gedanken
zu seinen Gedanken. (268.) Herder, Freiburg
1979. Kart. lam. DM 32.80.

Wenn ein Fachmann von Rang es versteht, das
schwierige, oft miverstandene Werk des ,,deut-
schen’” Mystikers (1260-1327) behutsam zu bele-
ben, weiterzudenken und dazu in einer allge-
meinverstindlichen Sprache darzustellen, so
kann man ihm zu Leistung und Dienst nur gratu-
lieren. W. kniipftin seiner darstellerischen Kunst
an grofle, jedoch in deutscher Sprache nicht allzu
hiufige Traditionen an. Die Biicher von R. Guar-
dini und ].Pieper hatten seinerzeit dhnliches
vermocht. Wenn Philosophie und Theologie
wirklich etwas zu tun haben mit dem fundamen-
talen Menschsein und geistlichem Leben, dann
muf eine Sprache gefunden werden, die den Be-
reich des Fachjargons verldBt. Dabei nicht platt
zu werden, zu verkiirzen und zu simplifizieren,
bleibt bei diesem Unternehmen als Gefahr und
Risiko. Bei W. erscheint die Einfachheit und
Asthetik seiner Darstellung als gemiBer Aus-
druck seiner Denkweise. Ein Stil dieser Art
konnte Schule machen.

W. macht durch seine ,,Gedanken’ zu Eckharts
Gedanken plausibel, warum diesem mittelalter-
lichen Theologen eine ungebrochene Wirkungs-
geschichte vergénnt war. Er macht sehr lehrreich
deutlich, wie der ,,Meister’” mit seinen Ideen in
einer grofen Schul- und Glaubenskontinuitit
stand. Er macht dazu aber auch verstindlich,
warum dieser Theologe mit dem kirchlichen
Lehramt trotz personlich absoluter Rechtgliu-
bigkeitin Konflikt geriet. Es war einfach der Kon-
text der verschiedenen Sprachebenen (,,Sprach-
spiele” nach Wittgenstein), die Miverstind-
nisse erzeugen mufSten. Dazu kam m. E. ein wei-
terer Faktor, den wir heute in seiner Tragweite
kaum mehr ermessen kdonnen. Diese ,,deut-
schen” Mystiker versuchten erstmals im groBe-
ren Rahmen innerhalb der europdischen Kultur
eine gelehrte Prosa in der Volkssprache zu kreie-



ren. Zur unterschiedlichen Sprachebene dessen,
der innere Erlebnisse und geistige Erfahrungen
artikulieren will, gesellte sich das Problem eines
absolut neuen sprachlichen Mediums der Theo-
logie. Meister Eckhart hitte ein Dichter sein miis-
sen. Man darf die AuBerungen eines Verliebten
(,,emphatica locutio’ 258) nicht auf der Ebene
der Sprachprosa messen. Dichter, Verliebte und
Mystiker miissen daher gleichermaen damit
rechnen, daB sie miiverstanden werden, wenn
man sie nicht gar fiir verriickt halt.

Regensburg Gerhard B. Winkler

BROST EBERHARD (Hg.), Abaelard. Die Lei-
densgeschichte und der Briefwechsel mit Helo-
isa. (511.) Schneider, Heidelberg. 4., verb. Aufl.
1979. Ln. DM 34.-

Zum 900. Geburistag Abaelards wird die be-
kannte Ubersetzung der Historia calamitatum
und des Briefwechsels in einer ansprechenden
Neuauflage vorgestellt. An der Ubersetzung dn-
dert B. nichts, was der Sprachgestalt durchaus
zugute kommt, nicht selten jedoch den Eindruck
des Antiquierten erwecken kann, besonders bei
den Schriftzitaten (,,Weib” - , Frau” etc.).
Neuere Forschungen zum kritischen Text wer-
den von Berschin in Anmerkungen beriicksich-
tigt (z. B. zum 6. Brief 5.176£.).

Die Historia calamitatum wird entsprechend der
ilteren Tradition als Brief Nr.1 gefiihrt. Der
reichhaltige Anhang erginzender Texte gibt ein
Bild der weiteren Entwicklung Abaelards bis zu
seinem Tod. Aus den fritheren Aufl. {ibernom-
men ist gleichfalls der Beitrag von B. ,, Abaelard
und Heloisa. Thre zeitliche und {iberzeitliche Be-
deutung” sowie die Erginzungen im Nachwort
der 2. Aufl., die Zeittafeln, das umfangreiche
Namens- und Sachverzeichnis und das (leider
nicht ergiinzte) Literaturverzeichnis. Den Stand
der heutigen Diskussion um die Textgestalt und
Authentizitit des Briefwechsels bietet das
Nachwort von Berschin, wo auch ein detaillierter
Nachweis der , Erginzenden Texte” gefiihrt
wird, bereichert durch die (angebliche) Toten-
klage Heloisas und ihrer Nonnen am Grab Abae-
lards.

Trotz der immer noch umstrittenen Authentizitit
des Briefwechsels mit Heloisa vermittelt die
Neuausgabe nicht nur dem Fachwissenschafter
einen einmaligen Einblick in das theol. und ge-
sellschaftliche Leben des frithen 12.Jh., beson-
ders hinsichtlich der Stellung der Frau in Kirche
und Gesellschaft. Eine Klirung der Verfasser-
schaft der Briefe Heloisas wird jedoch nur von li-
terarischen Untersuchungen erwartet werden
kénnen, deren Fehlen gerade bei der Lektiire
dieses einmaligen Dokumentes zweier Lieben-
der mit Bedauern festgestellt werden muf.
Linz Ulrich G. Leinsle

MOLLER JOSEPH, Menschsein: ein Prozefi. Ent-
wurf einer Anthropologie. (361.) Patmos, Diis-
seldorf 1979. Ppb. DM 38.80.

Dieser , Entwurf” des Augsburger Philosophen
ist breit angelegt und reif}t eine Fiille von Per-

spektiven auf. Ungewdhnlich, aber sehr frucht-
bar ist die Einbeziehung von bildender Kunst
und Literatur in den 1.Teil (historische Retro-
spektive). Die Geschichte des europdischen
Humanismus fiihrt in die Aporien von heute, da
nicht nur Entfremdung registriert, sondern auch
Antihumanismus geradezu zum Programm er-
hoben wird (Althusser, Foucault). Dennoch gibt
es auch in der Negation positive Durchbriiche
des Mystischen (Wittgenstein), der Tran-
szendenz (Horkheimer), des Asthetischen
(Adorno) und des Ethischen (Habermas). Doch
wo Vermittlung negiert wird, erscheint Freiheit
bedroht: es kommt zur Flucht in Systeme oder
Strukturen.

Wer im systematischen 2. Teil der Untersuchung
Antworten erwartet, die in Formeln geronnen
sind, wird enttiuscht. M. ist iiberzeugt, daf
keine Anthropologie den Menschen auf eine
Formel bringen kann. Als Grundproblem aller
Anthropologie betrachtet er die Frage nach Iden-
titit und Differenz. Sie kann nicht statisch be-
antwortet werden, weil Menschsein ein Prozef8
ist. Der Mensch lebt aus einer Grundidentitit,
sucht sich aber durch alle Differenzen hindurch
selbst zu verwirklichen und damit zu einer neuen
Identitit mit sich zu gelangen. Das geschieht auf
dem Weg einer Identifizierung mit dem anderen,
der Gesellschaft, der Natur und dem Gaottlichen.
Allerdings: wo die Differenzen geleugnet wer-
den, geht der Mensch im System unter; wo die
Identitit negiert wird, verliert der Mensch sich
selbst. ;

M. hilt den Kkartesianischen Dualismus von
Geistseele und Leib fiir verhangnisvoll. Er legt
daher einen neuen Grundansatz vor und ver-
steht den Menschen als ,,transzendentierende
Sinnlichkeit””. Dieser Ansatz wird phdnomeno-
logisch entfaltet: ,,Als transzendentierende
Sinnlichkeit tiberbietet sich Sinnlichkeit zur Sen-
sibilitit, zur rezipierenden Kreativitit, zum
Schauen, zum Sich-Freuen, zum Betriibtwer-
den, zum Lachen und Weinen. Eine Totalitit des
Menschseins tut sich kund, geprigt durch Re-
zeptivitit und Spontaneitit.” Transzendenz als
Geist formt auch den menschlichen Leib. Der
sinnlich-transzendierende Mensch ist ein prakti-
sches Wesen. Im Handeln realisiert er zugleich
sich selbst, verwirklicht sich, indem er sich iiber-
steigt.

Grugndkraft menschlicher Dynamik ist der Eros.
Dieser ist ,,Ausdruck gesamt-menschlichen
Strebens, das ins Gottliche hineinreicht, alles be-
gehrt, iiber sich hinausdringt, vom Héchsten
fasziniert ist und dennoch leibbezogen bleibt”.
Transzendierend durchbricht der Mensch die
Natur, das System, selbst die Faktizitit; doch der
Chance des Gelingens entspricht die Gefahr des
Scheiterns. Die Frage erhebt sich, ob das Sein
zum Tode zugleich ein Sein {iber den Tod hinaus
ist. An dieser Schwelle stehend, geht Platon vom
Logos zum Mythos iiber. M. spricht von der
Mdoglichkeit des Glaubens, die er darin begriin-
det sieht, dafl der Mensch differenzierte Identitit
ist.

Aus dem Charakter des Werkes, das ,,Entwurf”
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