grofen christlichen Konfessionen miteinander.
Das Temperament der robusten Geistesart fiihrt
zum Religionstyp der zu erstrebenden Gliickse-
ligkeit. Melancholische VerfaBtheit ist Basis fiir
die Erlosungsreligion. Bekehrung geschieht,
wenn ein ,, ungliickliches Selbst seine Einheit er-
langt und bewuftermafen rechtschaffen, iiber-
legen und gliicklich wird infolge seines starkeren
Haltes an religiésen Realititen’ (185). Es folgen
3 Kap. iiber die Heiligkeit, die religitser Reife
entspricht (258). ,,Die grofen Heiligen sind Er-
folge in sich selbst; die kleineren sind wenigstens
Herolde und Vorboten, und sie kénnen auch
Fermente einer besseren Weltordnung sein . . .,
jeder von uns muB fiir sich selbst die Art der Reli-
gion und den Grad der Heiligkeit entdecken, der
am besten zu dem paflt, was er fiir seine Stirken
hilt und als seine wahre Mission und Berufung
fithlt” (356 f.). Religit'se Menschen wiirdeninder
Weise der Mystik die Wahrheit der Theologie se-
hen. J. fragt auch nach dem Nutzen der Religion.
Gebet gehort zum Wesen der Religion, weil es
Kontakt ist mit der geheimnisvollen Macht, de-
ren Gegenwart die menschliche Seele fiihlt(430).
]. faRt zusammen: ,,1) daf die sichtbare Welt Teil
eines mehr geistlichen Universums ist, aus dem
sie ihre wesentliche Bedeutung bezieht; 2) daf
Vereinigung mit oder harmonische Beziehung zu
diesem hoheren Universum unsere wahre Be-
stimmung ist; 3) daf Gebet oder innere Gemein-
schaft mit dem Geist dieses Universums — mag
dieser Geist,Gott' oder,Gesetz’ sein—ein Prozel3
ist, in dem wirklich etwas geschieht, geistliche
Energie einflieBt und in der phiinomenalen Welt
Wirkungen, psychologische oder materielle,
hervorgebracht werden. Ferner schlieBt Religion
folgende psychologische Charakteristika ein: 4)
eine neue Wiirze, die wie eine Gabe zum Leben
hinzugetan wird und entweder die Gestalt lyri-
scher Begeisterung oder eines Aufrufs zum Ernst
und Heroismus annimmt; 5) eine Gewif8heit von
Geborgenheit und eine Stimmung des Friedens
sowie, im Verhiltis zu den Mitmenschen, ein
Vorwiegen liebevoller Affekte”” (4481.). Die Reli-
gion miisse, ,,weil sie sich mit persénlichen
Schicksalen beschiftigt und uns somit in Kontakt
mit den einzigen absoluten Realititen, die wir
kennen, hilt, notwendig eine ewige Rolle in der
menschlichen Geschichte spielen” (459).

Im Nachwort befafit sich der Ubersetzer (Eilert
Herms, Miinchen) mit W.James Person und Le-
benswerk, das er auf die Weltanschauung des
Puritanismus, auf die idealistische Metaphysik
und auf den Evolutionismus der positiven Erfah-
rungswissenschaften zuriickfiihrt (483). Er findet
an James Programm lehrreich, ,,daf} die Abhin-
gigkeit psychologischer Erkenntnis von ontolo-
gischen Leitbegriffen anerkannt ist, und dag die-
ses leitende Wirklichkeitsverstindnis als ein Ver-
standnis von Erfahrung iiberhaupt ausgearbeitet
wird”’. Zu vermeiden wiiren dabei die fiir James
,,radikalen”” Empirizismus kennzeichnenden
Reduktionen (521). James Spatpsychologie
wurde zur Religionspsychologie.

Rez. meint, daB es eine Orientierung an Dogma-
tik, wissenschaftlicher Bibelexegese und Liturgie

fiir religioses Denken und Handeln bediirfe, um
der Gefahr eines subjektivistischen Abgleitens
der religiosen Erfahrung als innerer Selbstbe-
zeugung der iibernatiirlichen Wirklichkeit zu
entgehen.

Wien Gottfried Roth

BIBELWISSENSCHAFT AT, NT

STECK ODIL HANNES, Welt und Umuwelt. (Bibli-
sche Konfrontationen) (235.) Kohlhammer TB
1006, Stuttgart 1978. Kart. DM 16.—.

Aus der Bibel kritische Anfragen an eine
Menschheit herauszuhéren, die sich in bisher
ungewohnter- und ungeahnterweise die Frage
des natiirlichen Uberlebens stellen muf, das ist
die besondere Zielsetzung dieses Buches. Bevor
indes die kritische und helfende Sprache des
Schriftwortes vernehmbar wird, gilt es, die ge-
genwirtigen Erfahrungen angesichts der Bedro-
hungen von Natur und . Umwelt” zu reflektie-
ren, eine Situation, die den Menschen selbst dem
Verlust seiner Identitit nahebringt. Der Blick auf
die Texte, die in variabler Weise das Thema
Schépfung zur Sprache bringen, kann so einer
Erlebnistiefe folgen, die dem Hinhoren den Cha-
rakter dringenden Hoffens gibt. Der biblische
Befund soll ,,in seiner §eschichtlichen Eigenart
mit den Augen unserer Zeit und im Horizont der
uns aufliegenden Krise der natiirlichen Welt und
des elementaren Lebens’” wahrgenommen wer-
den, wobei ,,grundlegende Einsichten” und
., Impulse’ vermittelt werden konnen, die ,,uns
heute entglitten sind” (46). Freilich soll das Be-
mithen um das Verstindnis gerade der Schop-
fungstexte auch bei ,,der gegenwirtigen Erfah-
rung ansetzen, daf mir und allem Lebendigen
seit jeher Leben nicht blof Moglichkeit, sondern
gliickhaft-unverfiijgbare Wirklichkeit ist, und
weiterfiithren zu dem Grund solchen Widerfahr-
nisses, in dem Gott der Schopfer sich Leben zu-
kehrt und darin alle kosmo- und biogenetischen
Einsichten der Moderne umgreift’” (109). Dies sei
die , Tiefendimension”” gegenwiartiger Erfah-
rungswelt, wie sie ,, seit jeher’” dastehe und als
Gegenstand der Schépfungsaussagen ,,am An-
fang’ erkennbar werde.

Die Betrachtung der natiirlichen Lebensbedin-
gungen Altisraels fithrt St. zur Behandlung ex-
emplarischer Texte (wie der jahwistischen Urge-
schichte in Gen 2-11, des Psalms 104 und der
priesterschriftlichen Urgeschichte in Gen 1-10),
wobei ins Detail gehende Sondierungen zum li-
terarischen Bestand der gemeinten Textbereiche
zugunsten theol. Interpretationen in den Hinter-
grund treten. Diese Perspektive erkennt in den
Schopfungsaussagen eine Sicht, die,,Natur und
Mensch von vornherein’ als ,,ganzheitlichen
Zusammenhang” deutet: Israel habe ,,zuerst die
gebende Hand wahrgenommen, die so ganz un-
verfiigbar Leben darreicht und versorgt, und
deshalb Schépfung als eine allzeit giiltige Per-
spektive gesehen, als eine Qualitit, die Welt und
allem Leben aus dem Wirken des Schopfers eig-
net” (112). Der , bestimmende Horizont” Israels
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sei zudem die Wahrnehmung gewesen, ,,in
schlechterdings allem Jahwe ausgesetzt zu sein’
(141). Die Konfrontation des heutigen Menschen
mit diesem fundamentalen Riickverweis auf
Jahwe lasse auch die gegenwiirtige Frage nach
.~vorgeordneten’ Werten im rechten Licht er-
scheinen. Das im AT gebotene ,,Handlungsziel
sei , der durchaus Natur durch Arbeit umgestal-
tende Aufbau einer dienlichen und Freude er-
weckenden Lebenswelt, die auch einen Aus-
gleich der Giiter zugunsten sozial benachteiligter
Menschen einschliet und verhindert, da Men-
schen iiber einer bedriickenden sozialen Lage die
elementare Schopfungserfahrung verlorengeht
(152f.). Wie die nachexilischen Schépfungsaus-
sagen neuen Erfahrungsdimensionen Raum ge-
ben, vor allem im Zeugnis der Prophetie, der
Weisheit und Apokalyptik ,,Gegenerfahrungen
zur natiirlichen Welt und Umwelt'* dokumentie-
ren, deutet das NT erst recht ,,das Kommen Jesu
Christi in Aufnahme und Durchbrechung” der
Horizonte menschlicher Sché pfungsverantwor-
tung.

Der ntl Textbefund (auch hier unter Aussparung
kritischer Erwigungen zu Textgestalt und Uber-
lieferung) IRt das Gewicht der Jesusworte als
Zeugnis fiir eine , erfahrungsnahe Lebensunmit-
telbarkeit’” (177) verstehen, die sie wiederum in
die Nihe vorexilischer Sichtweisen riickt. Aus
dem ,,Verhalten der uneingeschrinkten Giite
des Schipfergottes, der Sonne und Regen iiber
Bose und Gute gleichermaBen gibt”, folge Jesu
Gebot: ,,Liebt eure Feinde” (180). Wihrend im
Joh-Ev die natiirliche Welt und Umwelt ,,kein
Thema’ sei, komme die Schdpfungsidee wieder
in der Apg, vor allem aber in den Paulusbriefen
zur Sprache, die vornehmlich den Seinsbereich
der ,,neuen Schépfung” durch und in Christus
fiir den Glaubenden akzentuieren. Dennoch sei
eine thematische Explikation zur Schépfung im
NT nirgends greifbar, freilich deswegen, weil das
,neue Kommen Gottes” in die Welt einen Raum
,,sinnhafter Lebenserfiillung” eréffne, der ,,sich
auf jeden Fall nicht auf den Bereich vorfindlich-
natirlicher Welt beschriinkt, sondern auf dessen
definitive Uberschreitung in der kiinftigen Welt
Gottes zielt” (193).

Das Christusgeschehen ist wie der Aufbau der
kiinftigen Welt Gottes , allein Gottes Tun" (216),
das ,,gerade als solches der Selbstverstrickung
autokratisch Gott und Mensch, Schopfer und
Geschopf frevelnd verwechselnder Weltgestal-
tung des Menschen entgegentritt”. Die ,,Uberle-
benskrise der natiirlichen Welt und Umwelt” in
unserer Zeit stellt sich dem Glaubenden dar als
eine ,,Manifestation menschlichen Wahns und
der Leidensgestalt der Welt, der aber die vom
Schopfer ersehene Zukunft des Geschaffenen
tiberlegen bleibt'* (218). Das christliche Handeln
orientiert sich indes ,,nicht an Befiirchtungen,
sondern am Zusammenhang der Zukunft Gottes
mit der Schépfungsperspektive und ist darin
frei, unermiidlich Zeichen zu setzen, Perspekti-
ven geltend zu machen, die die Verantwortung
fiir die natiirliche Welt und Umwelt als Schp-
fungswelt wachhalten’ (218). Eine solche Inten-
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tion ist schlieflich ,,Nichstenliebe in einer auf
die Erfahrung Gottes des Schipfers bezogenen
Gestalt” (223).

Das Buch vermittelt eine auferordentliche Ver-
tiefung des eigenen BewuBtseins angesichts ei-
ner grundlegenden Herausforderung. Seine Ar-
gumentation und sein Votum fiir ein Tun in Ver-
antwortung als Tun aus Glauben erschlieft sich
dem um so eher, der sich durch manche etwas
iiberfrachtete Satzgebilde und iiberdehnte Ge-
dankenfithrungen nicht am Hinhoren auf die
gemeinte Sache hindern Lift. Vielleicht hitte
auch eine noch stirkere Inpflichtnahme von Be-
obachtungen an den Textstrukturen Platz finden
diirfen, ohne dag einer gewif nicht angestrebten
Systematik allzusehr Tribut gezollt worden
wiire. Besonderen Gewinn trigt das Buch indes
nicht zuletzt fir das dkumenische Gesprich,
auch ohne da@ dies eigens in den Ausfithrungen
zur Sprache kommt. In der Neuumschreibung
einer Position zu ,, Welt und Umwelt” bestimmt
sich nicht nur ein Problem des reformatorischen
Erbes, sondern das besondere Postulat an den
Christen iiberhaupt, der verhiingnisvollen Po-
tenz des Unhumanen als Glaubender zu begeg-
nen.

Bamberg Manfred Gorg

STROLZ WALTER (Hg.), Schipfung und Sprache.
(160.) Herder, Freiburg 1979. Kart. lam. DM 24.—.

In den 6 Beitrdgen des Buches handelt es sich um
das Ergebnis einer Begegnung zwischen Vertre-
tern der atl Exegese und der neueren Literatur-
wissenschaft. Das Anliegen war, wie sich der
bibl. Sprachgebrauch angesichts der Tatsache
rechtfertigen lagt, daR heutzutage die Kluft zwi-
schen ihm und der wirklich gesprochenen Spra-
che so groff ist wie nie zuvor. Der Beitrag von
W.H. Schmidt (Marburg) ,,Schépfung durch das
Wort im Alten Testament” bearbeitet die 2
Schopfungsberichte und erinnertan dasaus dem
zeitgendssischen BewufBtsein entschwundene
gottliche Geheimnis der Sprache. Dem Schip-
fungswort Gottes verdankt alles sein Dasein:
.-Und Gottsprach: es werde . . .” Selbst das We-
sen des Menschen liegt in der Sprache begriin-
det: in der Namensgebung, die sowohl Wesens-
erkenntnis als auch Herrschaft umfingt. Der
Beitrag von N. Fiiglister (Salzburg): ,,Schop-
fungssprache in den Psalmen’ beleuchtet den
Psalm 104. Darin kommt dem Menschen als
+,Chorfithrer des Weltalls” (F. Delitzsch) die
Aufgabe zu, den Daseinsjubel der Kreatur Gott
gegeniiber sprachlich zu artikulieren. Wobei die
Natur {iberaus optimistisch als Sakrament, als
Medium der Gottesbegegnung verstanden wird.
Der Beitrag von G. Baumann (Freiburg) ,,Goethe:
Sprache der Schopfung —Schopfungen der Spra-
che” liBt deutlich werden, daf gerade der grofite
Sprachschopfer deutscher Zunge um die Vorlau-
figkeit und Grenze der Sprache wufte: ,,Durch
Worte sprechen wir weder die Gegenstinde
noch uns selber villig aus. Worte sind der Seele
Bild — nicht ein Bild! Sie sind ein Schatten.”

Im Aufsatz ,,Das sikularisierte schopferische



