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MAXIMILIAN LIEBMANN

Die Mérz-Erklarungen der Gsterreichischen Bischéfe vom
Jahr 1938 im Licht neuer Quellen

Ubersicht: Der Einleitung mit der Literaturiibersicht und den terminologischen Klarstellungen folgen
fiinf Kapitel: A) Stand der Diskussion. B) Haben die Bischofe ihre ,, Feierliche Erklirung” unterschrie-
ben? C) Die Promulgation wird den Metropoliten abgehandelt. D) Textgenese der ,,Feierlichen Erkli-
rung”. E) Endergebnis. Die Untersuchung befaft sich nicht mit den Verhandlungen um den Kirchen-
frieden, die zwischen Juni und September 1938 gefiihrt wurden, bei denen auch Bischof Hudal (Rom)
beteiligt war.

Einleitung

a) Erika Weinzierl, der das Verdienst zukommt, Bleibendes zum Thema ,,Jsterreichs Ka-
tholiken und der Nationalsozialismus* erforscht zu haben, duferte sich 1978 in ihrer Ab-
handlung , Kirche und Nationalsozialismus in Wien im Mzrz 1938 iiber unser Thema:
+.Die Einzelheiten der Verhandlungen der Bischéfe mit dem neuen Reichskommissar fiir die
Wiedervereinigung, Gauleiter Joseph Biirckel, und dessen Unterhiindlern vom 18. bis
21. Mérz 1938 sind in der anfangs zitierten Literatur genau behandelt”1. Nach Weinzierl
wiren somit die Einzelheiten um die Entstehung der Marz-Erkldrungen bereits erforscht
und in der Literatur dargelegt. In der von ihr zitierten Literatur? bestehen aber gerade iiber
die Einzelheiten derartige Ungereimtheiten und Divergenzen, daf es nétig erscheint, den
Details nochmals nachzugehen. Neue Quellen, die ich hierfiir auch beibringen kann, wer-
den die Details bei weitem iibersteigen und zu einem nicht unwesentlich anderen Ergebnis
fithren, als in der Literatur zu finden ist.

b) Bevor ich auf die 3 Marz-Erklirungen niher eingehe, ist deren terminologische Klarstel-
lung unbedingt vonnéten. Die 3 Schreiben, die es exakt auseinanderzuhalten gilt, sind:

L. Die eigentliche Erklirung bzw. die ,,Feierliche Erklirung’’, datiert mit 18. Mirz 1938 und un-
terschrieben von Kardinal Erzbischof Theodor Innitzer, von Fiirsterzbischof Sigismund
Waitz, Bischof Johannes Maria Gféllner, Linz; Fiirstbischof Adam Hefter, Gurk/Klagen-
furt; Fiirstbischof Ferdinand Pawlikowski, Seckau/Graz, und Bischof Michael Memelauer
von St. Polten. Dieses Dokument zitiere ich immer mit ,,Feierliche Erklirung”.

! E. Weinzierl, in: Forschungen und Beitrige zur Wiener Stadtgeschichte, 2. Bd., Wien 1978, 164-171;
zit. Stelle 169 (Hervorhebungen durch Kursivdruck stammen vom Autor).
Im einzelnen: Ludwig Jedlicka, Die sterreichischen Bischéfe und die Verhandlungen im Mirz 1938.
In: Osterreich in Geschichte und Literatur, 7. Jg., Wien 1963, 241-251; E. Weinzierl-Fischer, Oster-
reichs Katholiken und der Nationalsozialismus, I-1II. In: Wort und Wahrheit 1963 bis 1965; Viktor
Reimann, Innitzer. Kardinal zwischen Hitler und Rom, Wien 1966; Ernst Hanisch, Die Ideologie des
Politischen Katholizismus in Osterreich 1918-1938, Wien-Salzburg 1977; Gerhard Botz, Nationalso-
zialistische Machtiibernahme und politisch-soziale Umgestaltung am Beispiel Wien 1938/39. Un-
gedr. Habilitationsschrift Linz 1977 (wurde unter dem Titel ,,Wien vom ,Anschluf’ zum Krieg”,
Wien-Miinchen 1978, gedruckt). Ich zitiere Botz nach diesem Buch.
Nicht erwiihnt Weinzierl: Wiladimir v. Hartlib, Parole: Das Reich. Eine historische Darstellung der
politischen Entwicklung in Osterreich von Mirz 1933 bis Marz 1938. Wien-Leipzig 1939; Werner
Frauendienst (Hg.), Weltgeschichte der Gegenwartin Dokumenten. 5. Bd., Essen 31944; Jakob Fried,
Nationalsozialismus und katholische Kirche in Usterreich, Wien 1947; Franz von Papen, Der Wahr-
heit eine Gasse. Miinchen 1952; Ulrich Eichstidt, Von Dollfug zu Hitler. Wiesbaden 1955 (10. Bd.,
Veroff. d. Inst. fiir europiische Geschichte, Mainz); Hellmut Andics, 50 Jahre unseres Lebens. Wien
1968; Benno Roth, Zur Richtigstellung der feierlichen Erklirung der 6sterreichischen Bischéfe in Sa-
chen der Volksabstimmung vom 18. und 21. Mirz 1938. In: Jahresbericht des Abteigymnasiums
der Benediktiner in Seckau, 1970/71, 5-14; Hellmut Siindermann, Wie deutsch bleibt Osterreich?
Leoni am Starnberger See 1970; Hans Jablonka, Waitz, Bischof unter Kaiser und Hitler. Wien 1971.
Zu dieser Abhandlung muf angemerkt werden, daf sie im wesentlichen von Fmjo Waitz, einem
Neffen des Salzburger Erzbischofes Sigismund Waitz, erarbeitet und von Jablonka redigiert wur-
de. Ich fithre sie deshalb im Text mit Waitz/Jablonka an. Als letzte Untersuchung ist jene zu nen-
nen, die E. Weinzierl im Prasent-Magazin zwischen 2. Mirz und 6. April 1978 erscheinen liefi.

%)
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II. Das ,,Vorwort zur feierlichen Erklirung der dsterreichischen Bischife in Sachen der Volks-
abstimmung’* datiert mit 21. Mérz und unterschrieben von Innitzer und Waitz. Dieses
Schreiben heiffit konsequent ,, Vorwort zur feierlichen Erklarung”.

111 Der Begleitbriefzur ,, Feierlichen Erklirung’* Kardinal Innitzers, datiert mit18. Mérz und un-
terschrieben eben nur vom Kardinal. Hier befindet sich das berithmt-beriichtigte handge-
schriebene ,,und Heil Hitler!"” Das 3. Dokument, zitiert mit ,,Begleitbrief”, wird nur am
Rande behandelt. Diese terminologische Festlegung scheint auf den ersten Blick so selbst-
verstindlich, dag sie fiir den Untersuchungsgang keine besondere Bedeutung hat. Trotz-
dem ist das konsequente Durchhalten dieser Denomination fiir die 3 in Frage stehenden
Dokumente von entscheidender Bedeutung.

A) Stand der Diskussion

Da den derzeitigen Diskussionsstand um das Zustandekommen der 3 Dokumente G. Botz
(im wesentlichen auf Weinzierl fuBend) als Letzter zusammengefafst hat, soll gerade er zi-
tiert werden. Sofern Botz von den anderen abweicht, wird deren Darstellung anschlieffend
referiert; bei Weinzierl sind Uberschneidungen unausweichlich. Um den historischen
Konnex herzustellen, sei angemerkt, daf die ,,Feierliche Erklirung”, und damit alle 3 Do-
kumente, mit der Unterredung Innitzers mit Hitler im Hotel Imperial am Dienstag, dem
15. Mirz, im kausalen Zusammenhang stehen.

Botz referiert S. 120-123: ,, Innitzer wollte am niichsten Tag den Inhalt dieser Unterredung in einem
kurzen Hirtenbrief veroffentlichen und die Gliubigen auffordern, sich loyal dem Staat gegentiber zu
verhalten. Als die Zeitungen und das Radio die Erklirung nicht brachten, und am 16. Marz die Of-
fentlichkeit nur durch eine Pressenotiz von dem Besuch Innitzers bei Hitler informiert wurde, wandte
sich der Kardinal beschwerdefiihrend an den kommissarischen Leiter der dsterreichischen NSDAP,
Josef Biirckel. Er verlieh seiner Verwunderung dariiber Ausdruck, daf man Aufrufe anderer Reli-
gionsgemeinschaften zugelassen habe, aber die Verffentlichung seiner Ausfithrungen, ,die auf dem
Boden der gegebenen Tatsachen dem neuen Staat gerecht werden’, auf Schwierigkeiten stofe.
Dieser Beschwerdebrief scheint ohne schriftliche Antwort geblieben zu sein. Aber den Wunsch des
Erzbischofs, ein Wortan die Gliubigen zu richten, scheint Biirckel, der oftals praktizierender Katholik
bezeichnet worden war, als Ankniipfungspunkt fiir eine Wiederholung jener Versuche erkannt und
ausgeniitzt zu haben, die er in seiner Eigenschaft als Reichsbevollméchtigter fiir die Saarabstimmung
vor und nach derselben bei dortigen kirchlichen Stellen unternommen hatte, um mit den Bischéfen
auf Kosten der Kirché zu einem ,Befriedungsabkommen’ zu gelangen.

Fiir den 18. Mirz berief Kardinal Innitzer eine auBerordentliche Bischofskonferenz nach Wien ein. Da
die Einberufung telegraphisch erfolgte, erhielten vermutlich auch die Gestapo und Biirckel von der
Konferenz Kenntnis. Als sich die dsterreichischen Bischéfe zum festgesetzten Zeitpunkt versammel-
ten, wurde ihnen der Besuch des Reichskommissars, der eine Aussprache mit ihnen wiinschte, ange-
kiindigt. In Befolgung seiner Taktik, die Verhandlungen mit der Kirche durch relativ einfluflose Mit-
telsminner fiihren zu lassen, denen er aber durch den geheimnisvollen Titel ,Sonderbeauftragter’ den
Anschein von Macht und Bedeutung gab, erschien Biirckel jedoch nicht selbst, sondern schickte eine
Abordnung, bestehend aus drei Adjutanten und Sonderbeauftragten. Diese drei sollten durch katho-
lische Herkunft bzw. ebensolches Auftreten den Bischéfen Vertrauen einfléRen, was ihnen auch be-
stens gelang.

Die Unterhindler Biirckels nahmen zuniichst eine Beschwerde der Bischofe wegen der Beeintrdchti-
gung ihrer Bewegungsfreiheit bedauernd zur Kenntnis und legten dann den Entwurf einer feierlichen
Erklirung, die die Bischife unterzeichnen sollten, vor. Der Salzburger Erzbischof Sigismund Whaitz,
der als einziger von Innitzer schon vorher unterrichtet worden war, drang mit seinem vorher ausgear-
beiteten Entwurf nicht durch, und die Bischéfe, die angeblich die ganze Angelegenheit nicht allzu
wichtig nahmen, unterzeichneten den Entwurf Biirckels nach einigen geringfiigigen Anderungen.
Da der durch Waitz informierte Nuntius Cicognani die von Biirckel vorgeschlagene Praambel fiir du-
Rerst bedenklich hielt, verhandelten Innitzer und Waitz iiber die Einfiigung der Worte ,unter Wahrung
der Rechte Gottes und der Kirche’ weiter. Am 21. Mirz vormittags kam es in dieser Angelegenheit zu
einer kurzen Unterredung der beiden Kirchenfiirsten mit Biirckel, der sich duBerst entgegenkom-
mend gab. ,Wegen der Anderung der Praambel erbat er sich aber eine kleine Bedenkzeit. Auf keinen
Fall diirfe der Eindruck erweckt werden, als ob die Bischéfe nur notgedrungen ihre Gefolgschaft dem
deutschen Staat bekannt hitten, und als hiitte andererseits er mit Zugestindnissen sich die Erklarung
erkauft’. . .

Das Ergebnis des Besuches der beiden Erzbischife im Parlament, wo Biirckel amtierte, war, daf einer
der Sonderbeauftragten Biirckels am Nachmittag desselben Tages — noch bevor Waitz, wie abgemacht
war, die neue Priambel ausarbeiten konnte — bei Innitzer erschien und diesen zur Annahme einer an-
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deren Formulierung dringte, die der frither von den Kirchenfiirsten vorgeschlagenen mindestens
gleichwertig sei. SchlieE!ic% unterschrieb der Kardinal die Praambel und auf die dringenden Bitten des
Unterhéindlers hin auch ein Begleitschreiben, in dem Innitzer feststellte, da@ die Bischofe ,freiwillig
und ohne Zwang' ihre nationale Pflicht erfiillt hitten; er gebe dem , Wissen’ Ausdruck, ,dag dieser Er-
klirung eine gute Zusammenarbeit folgen’ werde. Der Schluformel fiigte Innitzer auBerdem noch
handschriftlich ein ,Heil Hitler!” hinzu, als ihm versichert wurde, dies sei im Reich allgemein {iblich
und werde auch von den deutschen Bischéfen ausnahmslos so gehalten. Daraufhin unterzeichnete
auch Waitz.

Die Bischofe publizierten ihre Erklirung nur zégernd oder iiberhaupt nicht in den Diézesanblattern.
Am 27. Mirz 1938 wurde die Erklirung der Bischéfe mit einer kurzen Einleitung, die auf die neuerli-
che Intervention des Nuntius hin abgefait worden war, von den Kanzeln verkiindet. Am nichsten
und tibernichsten Tag brachten alle Zeitungen die Faksimiles der drei Schreiben. Der Inhalt des Vor-
worts besagte, daB die dsterreichischen Bischéfe ,angesichts der groBen geschichtlichen Stunde . . .
und im Bewuftsein, dafl in unseren Tagen die tausendjihrige Sehnsucht unseres Volkes nach Eini-
gung in einem grofen Reich der Deutschen ihre Erfiillung findet’, eine Erklirung unterzeichnet hit-
ten, wihrend Biirckel versichert habe, sich an das Motto ,Gebet Gott, was Gottes ist, und dem Kaiser,
was des Kaisers ist’ halten zu wollen. Die feierliche Erklirung selbst lautete: ,Aus innerster Uberzeu-
gung und mit freiem Willen erkliren wir . . ./

Mit dem Datum ,Wien, am 18. Mirz 1938’ und den sieben Unterschriften der Erzbischéfe und Bischéfe
Osterreichs schlog dieses denkwiirdige Schriftstiick”’. — Hier ist Botz iibrigens ein Irrtum unterlaufen,
es sind ndmlich nur sechs Unterschriften.

Schilen wir aus dem die wesentlichen Aussagen fiir die 3 Dokumente heraus, so ergibt
sich folgendes -Bild:

L. Fiir die ,,Feierliche Erklirung"’

1. Innitzer beruft fiir Freitag, den 18. Mirz, eine auferordentliche Bischofskonferenz nach
Wien ein.

2. Gauleiter Biirckel kiindigt den sich versammelnden Bischifen sein Kommen an.

3. Aus taktischen Griinden kommt er aber nicht selbst, sondern schickt 3 einfluflose, sich
betont kath. gerierende Unterhiindler.

4. Biirckels Unterhéndler legen den versammelten Bischtfen den Entwurf fiir die ,, Feierli-
che Erkldrung’ vor.

5. Innitzer kannte bereits diesen Entwurf und hatte ihn auch Waitz zur Kenntnis gebracht.
6. Waitz hat seinerseits einen Gegenentwurf ausgearbeitet, den er den Bischofen vorlegt.
7. Die Bischéfe entscheiden sich prinzipiell fiir den Biirckel-Entwurf.

8. Die Bischofe dndern geringfiigig den Biirckel-Entwurf und unterzeichnen dann diesen
umredigierten Entwurf bei der Bischofskonferenz am 18. Mirz.

9. Der unterzeichnete Entwurf ist mit der ,, Feierlichen Erklirung” identisch, die mit dem
pathetisch-pomp6sen Satz beginnt:,, Aus innerster Uberzeugung und freiem Willen erkli-
ren wir unterzeichneten Bischofe der Gsterreichischen Kirchenprovinz . . .*

II. Fiir das Vorwort zur ,,Feierlichen Erklirung"’

1. Gauleiter Biirckel schligt die Priambel vor.

2. Waitz informiert den Wiener Nuntius iiber die Priambel; dieser findet sie fiir bedenk-
lich.

3. Innitzer und Waitz verhandeln am Montag, dem 21. Mirz, am Vormittag mit Biirckel im
Parlament iiber die Einfiigung der Worte ,,unter Wahrung der Rechte Gottes und der Kir-
che” in die Prdambel.

4. Am Nachmittag dieses 21. Marz erscheint ein Sonderbeauftragter Biirckels und drangt
Innitzer zur Unterschrift der mitgebrachten Praambel. Der Kardinal unterschreibt zuerst,
anschliefend Waitz.

5. Die unterfertigte Praambel ist dem Buchstaben nach anders formuliert, als es beide Erz-
bischife gewiinscht hatten. Sie ist mit dem, was wir ,, Vorwort zur feierlichen Erkldarung”
bezeichnen, identisch.



IIL. Fiir den Begleitbrief zur ,,Feierlichen Erklirung"

1. Innitzer unterschreibt am 21. Mérz zugleich mit der Praambel (dem ,, Vorwort zur feier-
lichen Erklirung’ also) auch den Begleitbrief.

2. Am Schluf dieses Begleitbriefes fiigt Innitzer das handschriftliche , ,Heil Hitler!"” hinzu.
3. Innitzer wird zu diesem ,,Heil Hitler!” vom Unterhéndler mit dem Bemerken iiberredet,
wenn nicht gar gedringt, dies sei im Reich allgemein {iblich.

In unserem historisch-genetischen Literaturbericht, der den Diskussionsstand aufzeigen
soll, sind 2 Werke aus der Zeit der NS-Arazu nennen: Bei Harilieb las man im Jahr 1939, da
,,die Bischofe Osterreichs zur allgemeinen Uberraschung einen Aufruf an die Katholiken er-
lassen” hatten, ,,der die Leistungen des Nationalsozialismus in ungemein riihmenden Wor-
ten hervorhob”. Wie wenig die 3 Dokumente damals schon auseinandergehalten wurden,
zeigt der anschlieffende Satz: ,,Ausdriicklich bekannten sie sich in dieser feierlichen Erkla-
rung, die Kardinal Dr. Innitzer eigenhéndig mit dem Ruf ,Heil Hitler!” schlofs, als Deutsche
zum Deutschen Reich und forderten dieses Bekenntnis auch von samtlichen Gliubigen’.
Frauendiensts Dokumentation fand die Mérz-Erklirungen fiir derart unwichtig, daf er sie
nicht einmal erwihnt; fiir den 18. Mirz 1938 findet sich nur die Rede Hitlers vor dem deut-
schen Reichstag und dessen Verordnung ,,iiber die Aufldsung des Reichstages und die
Ansetzung einer Reichstagswahl**.

Nun zur historisch-wissenschaftlichen Aufarbeitung dieser Thematik. Nach Ludwig Jed-
licka verlangte Biirckels Abgesandter von Innitzer, als dieser das ,, Vorwort zur feierlichen
Erklirung” und die , Feierliche Erklirung” iibergab, noch ein kurzes Begleitschreiben,
wonach die 3 Dokumente in einem, und zwar am 21. Mirz, iibergeben worden seien?. Bei
Jedlicka trigt der Begleitbrief vielsagend das Datum 21. Mérz®. Diese inkorrekte Datierung
{ibernahm Jedlicka von Jakob Fried”. Offensichtlich wollte Fried damit massiv zum Aus-
druck bringen, daf das mit 18. Mirz datierte Begleitschreiben erst nachtraglich, néamlich
am 21., verfafit und gezeichnet wurde, dem hat sich Jedlicka bezeichnenderweise still-
schweigend angeschlossen. Wenn wir Fried weiter folgen, dann haben die Bischéfe sogar
, mehrere Entwiirfe” ausgearbeitet, ,,die aber von Biirckel alle als ungeeignet abgelehnt
wurden’’®, Den Entwurf Biirckels wiederum hitten die Bischéfe als unméglich zuriickge-
wiesen. ,,SchlieBlich” (fihrt Fried fort) ,,arbeiteten Vertreter der Bischofe und der Abge-
sandte Biirckels, Dr. Josef Himmelreich aus Miinchen, einen Text aus, dem die Bischofe
ihre Unterschrift gaben’®. Wann soll das geschehen sein (fragt man sich), am 18. Marz,
dem Tag der Bischofsbesprechung (nur zu einer solchen und nicht zu einer formellen Bi-
schofskonferenz hatte Innitzer die Bischdfe nach Wien gerufen), mit dem die ,, Feierliche
Erklirung” datiert ist? Fried entschligt sich der Antwort auf diese Frage dadurch, dafi er
bei der Wiedergabe dieses Dokumentes das Datum einfach weglaft.

Eichstiitt iiberspielt die ganze Problematik um die Entstehung der 3 Dokumente. Fiir ihn ist
die ,,Feierliche Erklirung”” schlicht und einfach die Anlage zum Schreiben Innitzers vom
18. Mirz. Diese lift er vom Kardinal, vom Fiirsterzbischof Waitz, vom ,,Erzbischof Johann
Maria Fellner”” und drei anderen Bischofen unterzeichnet sein’®.

Der Wahrheit eine Gasse schlagen mochte der am 15. Marz 1938 (am selben Tag besuchte
Innitzer den Reichskanzler Hitler) mit dem goldenen Parteiabzeichen dekorierte Franz von
Papenl. Papen weil zwar iiber diese historische Unterredung zu berichten, daf der Kardi-

3 Hartlieb, Parole, 513.

4 Frauendienst, Weltgeschichte, Nr. 148 u. 149, 492 ff.

5 Jedlicka, Die dsterreichischen Bischofe, 247.

¢ Ebd.

7 Fried, Nationalsozialismus und katholische Kirche, 26.

8 Ebd., 24. 2 Ebd.

10 Fichstitt, Von Dollfufl zu Hitler, 433 ff.

11 Ebd., 433; vgl. dazu: Papen, Der Wahrheit eine Gasse, 494.
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nal dem neuen Machthaber die Loyalitit der Kirche mit der Einschrankung versichert
habe, ,,solange und soweit der Kirche die in den Konkordaten (!) verbriefte Freiheit ge-
wahrt sei’’!?, {iber die Marz-Erklarungen der 6sterr. Bischofe schweigt er sich aber vollig
aus.

Nach Viktor Reimann iiberbrachte Biirckels Adjutant Klaus Selzner am Mittwoch, dem
16. Mirz, den Entwurf der ,,Feierlichen Erklirung” dem Kardinal. Reimann druckte die 3
Punkte dieses Biirckel-Entwurfes auch ab und edierte ihn so zum erstenmal, allerdings
unvollstindig®®. Wir werden uns damit noch ausfiihrlich auseinandersetzen.

Den Gegenentwurf, den Waitz in voller Kenntnis dieses Biirckel-Entwurfes zusammen
mit Johannes Messner'* ausgearbeitet hatte, lehnten die iibrigen Bischife wihrend ihrer
Sitzung als ,,zu kompliziert”” ab. Sie wiinschten aber am Biirckel-Entwurf ,,wesentliche
Anderungen, die Waitz’ (so Reimann) ,,spiter auch vornahm"!5. Was soll das ,,spiter
auch vornahm” heiflen? Was haben denn dann die Erzbischéfe und Bischéfe am 18. Mirz
unterschrieben? Diese Frage stellt sich bei dieser Behauptung Reimanns ganz unwillkiir-
lich. 3 Seiten weiter formuliert Reimann: ,,Der von den Bischéfen geanderte Text” (also
nicht Waitz dnderte jetzt den Text) ,,ging an Biirckel zuriick, der ihn abermals umarbeitete
und mit einer pomposen Einleitung versah. Die weltlichen Unterhindler driangten die
Bischife zur Annahme; diese erklirten sich schliellich einverstanden und iiberliefen es
Innitzer und Waitz, die letzte Fassung auszuarbeiten. Froh, von der leidigen Materie be-
freit zu sein, reisten die Bischofe in ihre Ditzesen ab, die sie in den schweren Tagen nicht
lénger als einen Tag allein lassen wollten”. Nun sind es die beiden Erzbischéfe, die die
letzte Fassung erst ausarbeiten sollen, wihrend die anderen Bischofe bereits abreisen. Jetzt
stellt sich erneut die Frage (und diesmal unausweichlich), was haben dann die Bischéfe am
18. Mérz bei ihrer Besprechung unterschrieben, wenn die beiden Erzbischéfe den endgiil-
tigen Text erst ausarbeiten sollen? Nach Reimann offensichtlich iiberhaupt nichts, denn
wieder 3 Seiten weiter (111) lesen wir: ,,Der vertrauensselige Kardinal schickte am selben
Tag, an dem die Besprechung mit Biirckel stattgefunden hatte” (womit Montag, der
21. Mérz, gemeint ist) ,,an die Bischofe den Aufruf zur Unterschrift . . .”” Wenn das
stimmt, héitten die Bischofe bei ihrer Zusammenkunft am 18. Mirz tatsichlich nichts un-
terschrieben, sondern erst am 21. Mérz quasi im Umlaufwege die Fassung, die Waitz und
Innitzer endredigiert hatten, also die sogenannte ,,Feierliche Erklirung’. Da Reimann
diese seine These der Unterschriftensammlung am oder ab 21. Miirzim Umlaufweg weder
mit Literaturhinweisen (Frieds Position spriche allerdings bedingt fiir diese These) noch
quellenméfig belegt'é, steht sie als reine Hypothese im Raum. Er weist damit aber auf Un-
gereimtheiten hin, denen sich die historische Forschung stellen muf. Diese Ungereimthei-
ten fithren zu 5 Fragen, die dringend einer Antwort harren:

1. Welchen Textentwurf lief Biirckel dem Kardinal iiberbringen? Hier gibt Reimann durch
seine bereits genannte Edition eine korrekte, aber unvollstindige Antwort.

2. Wie sieht der von den Bischifen bzw. von Waitz oder von beiden Erzbischéfen umredi-
gierte Text aus?

3. Wann wurde unterschrieben, am Freitag, dem 18. Mirz, bei der Bischofsbesprechung
oder am Montag, dem 21. Mirz, und danach im Umlaufweg?

12 Papen, ebd., 491.

13 Reimann, Innitzer, 104f.

14 Vel. Jablonka, Waitz, 82.

15 Reimann, ebd., 105.

¢ Das Schreiben, auf das Reimann verweist (ebd. 111), wovon er auch den zweiten Teil zur Ginze
zitiert, ist das Begleitschreiben, mit dem der Kardinal das ,, Vorwort zur feierlichen Erkldarung’* Bi-
schof Gfollner nach Linz tibersendet. Von einer noch zu leistenden Unterschrift ist keine Rede.
Durchschrift in: DAW-BIKO. (Didzesanarchiv Wien — Bischofskonferenz); vormals: EOA-Priis.
(Erzbischéfliches Ordinariatsarchiv Wien - Priisidium). Letztere Signatur findet sich bei Weinzierl,
Osterreichs Katholiken.



4. Sollten die Bischéfe aber am 18. Mirz unterschrieben haben, dann welchen Text? Was
hat Waitz, was haben die Bischife anschlieBend noch dann geéndert?

5. Sollten die Bischéfe nicht den im Faksimile vorliegenden Text, sondern einen anderen
unterschrieben haben, wie kommen dann die Unterschriften der Erzbischofe und Bischofe
auf das Faksimile der ,,Feierlichen Erklirung’ mit dem 18. Marz als Datum?

Hanisch, der Ereignisgeschichte eher abhold, verweist ganz apodiktisch auf Weinzierl:
,,Die Haltung des &sterreichischen Episkopats im Frithjahr und Sommer 1938 hat Erika
Weinzierl aufgrund aller verfiigbaren kirchlichen Quellen dargestellt” 16"

Wie in der Literaturiibersicht schon erwihnt, hat sich Weinzier] hierzu dreimal gedufert:
1963-1965 in ,,Wort und Wahrheit”’; 1978 zweimal, und zwar in , Forschungen und Bei-
trige zur Wiener Stadtgeschichte” und im ,,Prasent-Magazin”. Sie schreibt in ,, Wort und
Wabhrheit” nach der Schilderung, daf statt des den Bischéfen bei ihrem Zusammentritt fiir
11 Uhr angekiindigten Biirckel nur seine einflulosen Emissare zur Bischofskonferenz ka-
men??, um die ,,Feierliche Erklarung’* unterschreiben zu lassen und abzuholen: ,,Da die
Emissire Biirckels sehr dringten, nahmen die Bischofe, die der ganzen Angelegenheit
keine allzu grofe Bedeutung beimaflen, den sogenannten ,Regierungsentwurf’ nach einigen
Anderungen der Hauptsache nach an und kehrten nach der Konferenz so schnell wie méglich
in ihre Heimatditzesen zuriick. Erzbischof Waitz, der vor allem die von Biirckel konzipierte
Priiambel fiir zuBerst bedenklich hielt, blieb jedoch in Wien und informierte Nuntius Cico-
gnani. Dieser legte groten Wert auf Anderung im Sinne klarer Zusicherung der Wahrung
der Rechte der Kirche"18,

Fiir Weinzierl stehen somit 4 Dinge fest:

1. Biirckel kiindigt sein Erscheinen den Bischofen bei deren Zusammentritt zur Konferenz
am 18. Mirz an, kommt aber aus taktischen Griinden nicht personlich, sondern schickt
einflufllose Mittelsmanner.

2. Die Bischéfe unterschreiben den von Biirckel zugestellten, aber von ihnen noch umredi-
gierten Entwurf, dieser ist mit der ,,Feierlichen Erklirung” identisch.

3. Waitz hilt,, die von Biirckel konzipierte Priambel fiir duferst bedenklich” und informiert
den Nuntius.

4. Der Nuntius driangt auf Anderung des Praambeltextes.

Wihrend Punkt 1 und 2 bei Weinzierl und Botz deckungsgleich sind, ergeben sichim 3. P.
insofern nicht unbedeutende Divergenzen, als bei Weinzierl Waitz es ist, der die von
Biirckel konzipierte Praambel bedenklich findet, bei Botz aber der Nuntius, wahrend Waitz
daran nichts auszusetzen hat.

Weinzierl gibt fiir diese ihre Interpretation als Quelle die Weisung von Waitz an den Kle-
rus, datiert mit 25. Mirz 1938, an'?, Was meint Weinzierl mit Praambel bzw. was st ihre”
Priambel nach unserer Terminologie, miissen wir an dieser Stelle fragen. Dariiber kann
uns natiirlich nur Weinzierl selber authentische Auskunft geben. Horen wir, was sie tiber
die Praambel formuliert: ,,Kardinal Innitzer und Erzbischof Waitz verhandelten daher zu-
nichst mit Himmelreich und schlielich sogar mit Biirckel personlich {iber die von ihnen
fiir die Priiambel gewiinschte Einfiigung der Worte ,unter Wahrung (bzw. unbeschadet) der
Rechte Gottes und der Kirche’. Biirckel . . . zeigte sich bei dem Besuch der beiden Kirchen-
fiirsten am 21. Marz im Parlament duferst entgegenkommend . . . Nach zwanzigminiiti-
ger Unterredung einigte man sich schlieflich dahingehend, daf Waitz bis 3 Uhr nachmit-
tag eine neue Fassung der Priiambel ausarbeiten solle. Aber schon um 14 Uhr erschien Dr.
Himmelreich mit folgendem Text beim Kardinal: ,Gauleiter Biirckel gab die aufrichtige Li-

16 Hanisch, Die Ideologie, 33.

17 Weinzierl, Osterreichs Katholiken, 1I, 509; sie qualifiziert die Besprechung der Bischéfe als ,,aufler-
ordentliche Bischofskonferenz’’; Reimann, Innitzer (107), schlechthin als Bischofskonferenz.

18 Ebd., 510.

1% Wir kommen noch ausfiihrlich auf diese Weisung zuriick.
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nie seiner Politik bekannt, welche unter dem Motto stehen soll: Gebet Gott, was Gottes,
und dem Kaiser, was des Kaisers ist’. Himmelreich sagte dem Kardinal, dies sei dem friiher
vorgeschlagenen Passus ,unbeschadet der Rechte Gottes und der Kirche’ mindestens
gleichwertig. Daraufhin unterschrieb der Kardinal, . . . erst dann kam Himmelreich zu
Erzbischof Waitz, der nun ebenfalls unterschrieb’ 29,

Damit ist klar ausgedriickt, daf Weinzierl so wie Botz mit Praambel genau das Dokument
meint, das wir ,, Vorwort zur feierlichen Erklirung’* nennen. Denn nur dieses hat den ver-
handelten Text, nur dieses hat die Unterschriften der beiden Erzbischéfe, ohne die der iib-
rigen Bischofe, und nur dieses trédgt das Datum 21. Mérz. Weinzierl ging in ihren beiden
oben zit. Abhandlungen des Jahres 1978 in dieser Frage nicht tiber das hinaus, was sie in
.~ Wortund Wahrheit” schrieb und ich soeben zur Kenntnis brachte, womit sich ein Einge-
hen auf diese Abhandlungen eriibrigt. Erwihnt sei noch Weinzierls kurze Charakteristik
der , Feierlichen Erklarung” in ihrer Abhandlung iiber Usterreichs Episkopat. Hier kommt
sie zum Schluf, daf die Bischife ,,das ihnen von den Unterhindlern des Gauleiters
Biirckel tiberbrachte Konzept einer positiven Erklirung des Episkopats zur bevorstehen-
den Volksabstimmung im wesentlichen unverindert annahmen’’21,

Nach Andics bekommt Biirckel am Montag die 3 Dokumente via Himmelreich in die Hand
und in der ,, Feierlichen Erklirung”, nichtim ,, Vorwort zur feierlichen Erklirung*’, das Andics
{ibrigens Erlduterung nennt, steht das Wort der Schrift: ,,Gebt Gott, was Gottesist . . .22,
Die Korrekturen der Bischife am Biirckel-Entwurf beurteilt Andics erheblich giinstiger als
Weinzierl, wenn er iiber diesen formuliert: ,,Das Elaborat las sich ziemlich primitiv. Es
klang viel eher nach einer bolschewistischen Treueerklirung als nach bischéflichen Wor-
ten’23,

Roth datiert in seiner geharnischten Abhandlung das ,, Vorwort zur feierlichen Erklarung”
tiberhaupt nicht, den Begleitbrief inkorrekt mit 21. Marz und entschligt sich aller Uber-
legungen iiber deren Entstehung?*.

Siindermann, der damalige Leiter von Biirckels Pressestelle, bietet fiir uns nur insofern et-
was Neues, als er zu berichten weif3, Biirckel habe fiir sich das ,, Verdienst” in Anspruch
genommen, personlich (und nicht mittels Himmelreich) den Kardinal zu dem fatalen
,,Heil Hitler!"” iiberredet zu haben?2s.

Jetzt bleibt noch zu fragen, was schreiben Waitz/Jablonka? Sie beschrinken sich (ohne ei-
gene Untersuchungen anzustellen) auf die Wiedergabe der Notizen 26 von Waitz und der
Darstellung®” Himmelreichs. Diese abgedruckten sog. Notizen von Waitz wissen zu berich-
ten (und das ist gravierend), dal der Nuntius am Freitag nachmittag (18. Mirz) den Erzbi-
schof auf weitere Textinderungen driangte. Von welchem Text? Da nirgends von einem
Vorwort bzw. einer Préambel die Rede ist, konnte es sich wohl nur um eine Textinderung
der ,,Feierlichen Erklirung” handeln. Die von Waitz/Jablonka nebenbei gemachte Fest-
stellung, daB der Gegenentwurf zu Biirckel, den Waitz zusammen mit Johannes Messner
erarbeitete?3, nicht mehr erhalten sei®?, ist unrichtig, er ist erhalten3®. Er wird unten zum
Vergleich herangezogen.

20 Weinzierl, Osterreichs Katholiken, II, 510f.

21 Weinzierl, Der Episkopat. In: Die Kirche in Usterreich 1918-1965. F. Klostermann/H. Kriegl/O. Mauer/
E. Weinzierl (Hg.), 1. Bd., Wien 1966, 21-77; zit. Stelle 37.

22 H. Andics, 50 Jahre, 347.

3 Ebd., 346.

24 Roth, Zur Richtigstellung der feierlichen Erklirung, 5f.

25 Siindermann, Wie deutsch bleibt Osterreich?, 190.

26 Jablonka, Waitz, 80ff.

7 Ebd., 86 ff. Himmelreich, dem ich an dieser Stelle meinen Dank ausdriicken méchte, da er mir sein
reichhaltiges Privatarchiv fiir die wissenschaftliche Erforschung jener historischen Ereignisse zur
Verfiigung stellte, verfafite diese detaillierte Darstellung 1965. Seine maschinschriftlichen Darstel-
lungen in den Jahren davor sind summarischer.

28 Jablonka, Waitz, 82.

2% Ebd., 83.

30 DAW-BIKO.



Himmelreich, der bei der Vertragsunterzeichnung blof als Gast der Delegation mit dabei
war3!, weifl in seiner bei Waitz/Jablonka gedruckten Darstellung von einer Aussprache mit
dem Kardinal zu berichten, die am Nachmittag desselben Tages (also am Freitag, dem
18. Mirz) stattgefunden hat und fiir uns sehr aufschlufreich ist.

,.Als ich nachmittags in das erzbischéfliche Palais kam, empfing mich Kardinal Innitzer sofort mit der
Bitte, die mich auBerordentlich iiberraschte und deren Tragweite mir fast die Sprache verschlug. In-
nitzer ersuchte mich némlich, die ,Feierliche Erklirung’ vom 18. Mirz, die bereits, wie mir Biirckel
mitgeteilt hatte, an Hitler telephonisch weitergegeben worden war, nochmals zuriickzuerbitten, um
noch eine Anderung . . . anihr vorzunehmen . . . Bei dieser Gelegenheit erfuhr ich auch, daf Fiirst-
erzbischof Waitz der gleichen Meinung sei. Was ich damals noch nicht wufte, war die Tatsache, da@
der Nuntius die beiden damaligen Metropoliten Usterreichs gedrangt hatte, eine besondere Siche-
rungsbestimmung fiir die Kirche in den Aufruf hineinzubringen. . . . Der Kardinal betonte, ihm sei al-
les darangelegen, mit dem neuen Staat in Frieden arbeiten zu kénnen und dariiber hinaus fiir das
ganze deutsche Reich durch seine Bemiihungen die Befriedung zwischen Kirche und Staat zu errei-
chen . . . Deshalb mége man auch jetzt ihm den Gefallen einer kleinen entsprechenden Anderung
des Aufrufes erweisen’32,

Der weitere Bericht Himmelreichs, daf er noch am selben Abend Gauleiter Biirckel im Parla-
ment aufgesucht und ihm des Kardinals Wunsch vorgetragen, dieser aber erregt nein ge-
sagt, ,,weil er Hitler den Text bereits telephonisch iibermittelt habe”??, kann in punkto
Zeitangabe nicht stimmen. Denn Biirckel war ja zu Mittag nach Berlin zum Reichstag ge-
flogen, vor dem am Abend um 20 Uhr Hitler seine aufgeblasene Rede hielt?*, die auch im
Rundfunk iibertragen wurde?.

Fiir uns ist aber wichtig, daR es sich auch nach Himmelreich um eine Textinderung der
,,Feierlichen Erklarung” handelte, um die sich der Kardinal bemiihte. Von einer Textinde-
rung im sogenannten ,, Vorwort zur feierlichen Erkldrung” war iiberhaupt keine Rede und
konnte auch keine sein, denn dieses war weder vorhanden noch in Sicht. Erst als Biirckel
jedes Ansinnen auf eine Textrevision der , Feierlichen Erklarung” briisk zuriickgewiesen
und Himmelreichs diesbeziigliche Bemiihungen sich als hoffnungslos erwiesen hatten,
kam diesem (also Himmelreich) nach seinen eigenen Angaben ,,pl6tzlich der Gedanke, zu
der ,Feierlichen Erklirung’ eine Art ,Vorwort’ vorzuschlagen, das die Wiinsche des Kardi-
nals enthielt’’. Nach Himmelreich ist somit das ,, Vorwort zur feierlichen Erkldarung"”, aus
der Unzufriedenheit der Erzbischofe mit dem Text der , Feierlichen Erklarung” und aus
der Absicht, diese zu d@ndern, entstanden.

Das Vorwort wird demnach Biirckel von den beiden Erzbischéfen mithsam abgerungen,
wobei sich Biirckel den Erzbischifen gegeniiber insofern wieder durchsetzt, daf er ein
Wort der Bibel: ,,Gebet Gott, was Gottes ist, und dem Kaiser, was des Kaisers ist” gegen
ein juridisches Wort, das dieses Bibelwort konkret auf das dsterr. Konkordat bezogen in-
terpretiert und von Rom gewiinscht wird, ndmlich ,,unter Wahrung der Rechte Gottes und
der Kirche durchdriickt. Vergrébert formuliert ist somit die ,, Feierliche Erkldrung” in der
vorliegenden Form die Erklarung Biirckels, entscharft durch redaktionelle Milderungen
von seiten der Bischofe; das ,,Vorwort zur feierlichen Erklirung’” wiederum ist die Erkla-
rung der Bischofe, deren staatskirchenrechtlicher Aussagewert durch Biirckel verwassert
wird.

31 Himmelreich fungierte hierbei weder als Emissar noch als Sonderbeauftragter Biirckels. ,,Um nun
wenigstens eine Erinnerung an das Wien der Umbruchstage 1938 zu bekommen, bat ich Biirckel,
mir zu erlauben, an dem feierlichen Akt der Unterzeichnung teilnehmen zu diirfen . . . Irgendeine
Aufgabe oder ein Auftrag wurde mir aber nicht gegeben. Ich war lediglich als interessierter Beob-
achter der Delegation . . . zugelassen.” Jablonka, Waitz, 90 f. Biirckel forderte Himmelreich am
16. Miirz von Reichsstatthalter Ritter von Epp aus Miinchen mit folgendem Telegramm an: ,,Bitte
mir Thren Pressereferenten B (1) Himmelreich bis Ostern zur Verfiigung zu stellen. Er moge sich in
Wien Hotel Meissl und Schadn melden. Heil Hitler Ihr sehr ergebener Birckel Gauleiter”. Original,
Privatarchiv Himmelreich.

32 Jablonka, Waitz, 92f.

33 Ebd., 93.

34 Abgedruckt in: Frauendienst, Weltgeschichte, 492-501. Vgl. auch Wiener Zeitung, 235. Jg., 77. Nr.,
19. Mirz 1938, 1ff.
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Zusammenfassung

1. In punkto Entstehung der 3 Dokumente 148t sich der literarische Diskussionsstand durch
2 historiographische Traditionsstrange charakterisieren:

a) Waitz und Innitzer nehmen nach der Beratung aller Bischéfe am 18. Mérz (bei der dem-
nach nichts unterschrieben wurde) die Endredaktion an der ,,Feierlichen Erkldrung” vor.
Am Montag, dem 21. Marz, hdndigt schlieflich der Kardinal dem Emissér Biirckels, Him-
melreich, alle 3 Dokumente in einem aus. Diese Version hatin J. Fried und V. Reimann ihre
Hauptreprédsentanten. Reimann stellt sich als einziger der sofort auftauchenden Frage, wie
kommen dann die Unterschriften der Bischofe auf die ,,Feierliche Erklirung”, wenn sie
nicht unterschrieben haben? Er beantwortet sie mit der These, daff ab dem 21. Mirz die
Unterschriften der Bischéfe im Umlaufweg eingeholt worden seien.

b) Nach der Weinzierl/Botz-Historiographie wird die ,,Feierliche Erklarung’ in vorlie-
gender Form wihrend der Bischofsbesprechung am 18. Mérz von den anwesenden Bi-
schofen nach Vornahme einiger geringfiigiger redaktioneller Anderungen unterzeichnet.
Grofle Schwierigkeiten habe es nur bei dem von Biirckel konzipierten und ebenfalls den
Bischofen ausgehédndigten ,, Vorwort zur feierlichen Erklirung” (das beide mit Praambel
bezeichnen) gegeben. Diese Schwierigkeiten werden von den beiden Erzbischdfen Waitz
und Innitzer in persdnlichen Verhandlungen mit Gauleiter Biirckel am 21. Marz beigelegt.

2. Der Stellenwert der Anderungen am Biirckel-Entwurf durch die Bischéfe wird von Wein-
zierl als ,,im wesentlichen unverédndert” abqualifiziert. Nach Andics hingegen klang der
Biirckel-Entwurf (und nur diesen charakterisiert er so) ,,eher nach einer bolschewistischen
Treueerklirung als nach bischéflichen Worten”. Mikoletzky findet die ,,Feierliche Erkla-
rung”, der , keinerlei Billigung der nationalsozialistischen Regierungsmethode zu ent-
nehmen war, vorsichtig abgewogen formuliert36.

B) Haben die Bischéfe ihre ,,Feierliche Erklarung” unterschrieben?

Was speziell hat aber die Bischéfe an ihrer ,,Feierlichen Erklarung’ so gestort, daf sie sie
unbedingt gedndert wissen wollten? Noch weiter gefragt, warum haben sie die ,,Feierliche
Erklirung’” denn iiberhaupt ,,aus innerster Uberzeugung und mit freiem Willen” unter-
schrieben, wenn sie damit gar nicht einverstanden waren und diese sofort gedndert wissen
wollten, wie es uns Waitz und Himmelreich tibereinstimmend glaubhaft berichten? Was
hat anderseits Biirckel bewogen, einem Vorwort zuzustimmen, er hatte doch, was er woll-
te, eben die ,, Feierliche Erklarung'?

Die These Weinzierls, dafs Waitz ,,vor allem die von Biirckel konzipierte Praambel fiir du-
Berst bedenklich hielt“37, und hieriiber sofort noch am 18. Mirz den Nuntius informierte,
laBt sich nicht halten, weil es eine von Biirckel konzipierte Praambel einfach nicht gibt bzw.
gab; es sei denn, Waitz (auf den sich Weinzierl beruft) meint unter Praambel (ein Ausdruck
tibrigens, den Waitz selber nie verwendet, er spricht von Einleitung) etwas anderes als das
dem Biirckel mithsam abgerungene ,, Vorwort zur feierlichen Erklarung”. Was Waitz mit
Einleitung meint, dariiber kann nur er selber letzte Auskunft geben. Waitz hat sich in mir
zugdnglichen Quellen in dieser Causa zweimal ausfithrlich und einmal summarisch gedufSert:
ausfiihrlich in der schon von Weinzierl zit. Weisung an den Klerus von Salzburg sowie in
seinem Tagebuch, das mir sein Neffe Pfarrer Frajo Wailz liebenswiirdigerweise zur Verfii-
gung stellte. Die Weisung an den Klerus, datiert vom 25. Mirz 1938, und das Tagebuch ist
ein echtes Diarium, dies zu betonen ist (quellenkritisch gesehen) dufSerst wichtig. Die 3.,
summarische Auferung findet sich in seinen Memoiren, sie ist fiir uns weniger ergiebig?*®.

35 Vgl. Rundfunkprogramm. In: Wiener Zeitung, ebd., 76. Nr., 18. Mirz 1938, 15.

3¢ Hanns Leo Mikoletzky, Usterreichische Zeitgeschichte, Wien-Miinchen 31969, 400.

37 Weinzierl, Osterreichs Katholiken, II, 510.

38 Diese summarische Auflerung in den Memoiren hat Jedlicka schon ediert. Der Vollstindigkeit hal-
ber sei sie hier wiedergegeben: ,, Allerdings wiinschte man einige Anderungen in dem von der Re-
gierung vorgelegten Entwurf. Um 11 Uhr kamen nun drei Herren, an der Spitze nicht Herr Biirckel
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Was schreibt Waitz in seiner Weisung, die sich iibrigens sowohl in Salzburg wie auch in
Wien im jeweiligen Didzesanarchiv®® findet? Fiir uns sind die Punkte 4, 6 und 7 des 14
Punkte umfassenden Elaborates entscheidend. P. 4 lautet: ,, Zur Besprechung erschienen
drei Herren von der Gauleitung, nicht der Gauleiter selbst, wie zuerst in Aussicht stand,
sondern sein Adjutant Klaus Salzner*?, dann ein Herr Dr. Himmelreich (Schwiegersohn
des Malers Fugel in Miinchen, der aus seiner katholischen Gesinnung kein Hehl machte)
und ein dritter Herr. Die Aussprache geschah in Hoflichkeit und Offenheit und entbehrte
nicht einer gewissen Vertrauensstimmung. Zuerst hatten Salzburg und Graz Gelegenheit,
mitzuteilen, wie es bei ihnen vorgegangen (!) war, und brachten das als Klage vor. Der Bi-
schof von Graz war volle 24 Stunden wie ein Verbrecher im Gefingnis. Ferner wurden
schon manche Angelegenheiten vorgetragen, was nach und nach zu einer ausfiihrlichen
Erorterung fithrte. Dann kam der Antrag der Erklarung. Die erste Form enthielt nichts, was
verfinglich erschien, sondern nahm nur Bezug auf das, was in Deutschland wirtschaftlich,
volkisch und sozialpolitisch zugunsten der drmsten Klassen und zur Abwehr des Bol-
schewismus geschehen ist, und die Aufforderung, an der Abstimmung teilzunehmen.
Dies wurde dem Herrn Gauleiter zuriickgesandt.”” Das heifit soviel, daff mit diesem Text, mit
der ersten Form, wie Waitz ihn betitelt, sogar er, der kritischeste aller anwesenden
Bischéfe, vollinhaltlich einverstanden war.

Jetzt ergibt sich die groBe Frage: Was ist ,,die erste Form” der Erklirung? Was meint Waitz
damit, wie lautet sie? DaB sich in der gesamten Literatur bis heute niemand dariiber den
Kopf zerbrochen und nach dieser gesucht hat, ist erstaunlich. Diese Erkldrung also, in der
Waitz nichts AnstoBiges fand, wurde von den versammelten Erzbischofen und Bischofen
am Freitag, dem 18. Mirz, gegen Mittag den Abgesandten Biirckels ausgehéndigt. Sie war
laut Waitz unverfinglich. Aus dem Kontext der Punkte 2 und 3 der Weisung des Waitz an
seinen Klerus geht nun hervor, daf Waitz seinen (zusammen mit Prof. Messner erstellten)
Entwurf als zweiten Entwurf benennt. Mit dem ersten Entwurf meint er eindeutig den, der von
Biirckel kam und den die Bischife vor dem Eintreffen von Biirckels Emissdren gemildert, d. h.
umredigiert hatten.

Waitz berichtet seinem Klerus weiter: ,,Da die Einleitung nun nicht mehr stimmte* (bitte
zu beachten: Einleitung und nicht Praambel), ,,in der gesagt war, der Herr Gauleiter habe
sich mit den Bischofen besprochen, gestaltete er die Einleitung um und gab ihr eine ge-
wisse pompdse Fassung. Da er augenblicklich darnach abreiste, war es nicht méglich, das
zu dndern.” Hier dringen sich sofort 3 Fragen auf:

1. Was heifit Einleitung? 2. Wer ist der ,,er”? 3. Wie kann dieser , er” die Einleitung
umindern und augenblicklich abreisen, wenn er gar nicht bei der Bischofsbesprechung
anwesend ist?

Frage 1 ist nur lsbar, wenn man ,,Einleitung” mit dem Einleitungs(ab)satzin der ,, Feierli-
chen Erklarung” und nicht mit dem ,, Vorwort zur feierlichen Erklarung” gleichsetzt. Der
,.er'’ ist klar und eindeutig Biirckel.

selbst, sondern ein Herr, dessen Namen ich vergessen habe. Die Angelegenheit wurde dann als
sehr dringlich bezeichnet, so da keine Mgglichkeit einer weiteren Beratung gegeben wurde, aber
ich bestand darauf, da weitere Anderungen gemacht werden miiiten. Von den iibrigen Bischéfen
wurde nun der Regierungsentwurf der Hauptsache nach angenommen. Sie kiitmmerten sich nicht
weiter darum und beeilten sich nach Hause zu fahren . . . Nachmittags kam der pépstliche Nun-
tius Cicognani zu mir, der einige Bemerkungen iiber die ganze Angelegenheit machte und nach
weiteren Anderungen dringte und mich nun dringend bat, den nidchsten Tag in Wien zu bleiben,
da kein anderer Bischof auBer dem Kardinal mehr in Wien sei. Keiner der Bischife hat wohl daran
gedacht, daB dieser ganzen Angelegenheit ein besonderer Wert beizulegen sei; man meinte, es
handle sich bloB darum, der Regierung gegeniiber auszusprechen, dafl man sich zur Regierung
stelle und das Ziel sei, ein geordnetes Verhiiltnis anzubahnen’. Jedlicka, Die Osterreichischen
Bischofe, 249f.; vgl. hierzu Jablonka, Waitz, 83f.

3% DAW-BA/119 (= Bischofsakten/Innitzer 19. Kassette), und KAS Akten 16/67, EB Waitz (Konsisto-
rialarchiv Salzburg, Akten 16/67, Erzbischof Waitz).

40 Selzner ist der richtige Name.
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Die 3. Frage ist nur dann befriedigend zu beantworten, wenn man annimmt, daf Biirckels
Emissére die Bischofserklirung in der Sitzung entgegennahmen, sich verabschiedeten
und sie ihrem Auftraggeber Biirckel ablieferten. Dieser liest sie und dndert die iiberbrachte
Bischofserkldrung mit dem Bemerken ab: ,, Was da steht, stimmt ja nicht, ich war doch bei
der Bischofsbesprechung gar nicht dabei”. Aus der fritheren Einleitung, in der seine An-
wesenheit bei der Bischofsbesprechung ausgesagt wird (was wiederum sehr leicht fiir den
folgenden Text als durch Pression entstanden gedeutet werden konnte), wird jetzt dem
Aussagewert nach das genaue Gegenteil, wenn er formuliert und diktiert: ,,Aus innerster
Uberzeugung und mit freiem Willen erkliren wir unterzeichneten Bischofe der dsterreichi-
schen Kirchenprovinz" (bitte auf die Einzahl zu achten, kein Bischof und bischflicher Kanz-
list wiirde sie verwenden, die kirchlichen Publikationsorgane promulgierten auch prompt
die Mehrzahl: Kirchenprovinzen) ,,anli8lich der graBen geschichtlichen Geschehnisse in
Deutsch-Osterreich . . .. Darauf schickt Biirckel seine Emissdre zur Bischofsbesprechung
zuriick, sie betreten an jenem denkwiirdigen Freitagvormittag zum zweitenmal die Ver-
sammlung und teilen den geistlichen Wiirdentrigern, die geschockt sind und sich iiberfal-
len fiihlen, einerseits mit, wie der Text ihrer ,,Feierlichen Erklirung” nun richtig zu lauten
hat, und anderseits, daf8 eine Anderung aus Zeitgriinden nicht moglich sei*!, denn er,
Biirckel, fliege gerade nach Berlin zum Reichstag.

Diese neue, von Biirckel eigenmichtig umgestaltete bzw. diktierte, mit den Bischofen
nicht akkordierte Einleitung ist es, die Waitz sofort ins Auge sticht, die er fiir unméglich
findet und die ihm so viel Kopfzerbrechen bereitet. Ob Biirckel auBer der Einleitung auch
im Text selber etwas geéindert hat, gehtaus der Weisung von Waitz zwar nicht hervor, liegt
aber auf der Hand.

Dafs das, was Waitz hier mit Einleitung bezeichnet, nicht mit dem ,, Vorwort zur feierlichen
Erkldrung” identisch ist und auf keinen Fall mit diesem verwechselt werden darf, ist aufRer
aus den angefiihrten Griinden auch aus den Punkten 6 und 7 der in Rede stehenden Wei-
sung unzweideutig ersichtlich. Weil die ,,Feierliche Erklirung” durch Biirckel anders tex-
tiert wurde, als sie ihm von den Bischéfen ausgehindigt worden war, ,,tauchte” (P. 6 der
Weisung von Waitz) ,,in weiterer Erwigung immer mehr der Gedanke auf, dafl die Erkli-
rung doch entweder einer Anderung oder einer Erginzung bediirfe . . . In P. 7 erzihlt
dann Waitz, daf er und der Kardinal am 19. Mirz (also tags darauf) Klaus Selzner, den
Sprecher von Biirckels Emissiren, im Krankenhaus besuchten (dieser mufte noch in der
Nacht auf Samstag am Blinddarm operiert werden), wobei sie diesem ihr ,, Anliegen einer
Anderung oder Erginzung” der ,,Feierlichen Erklarung” vorbrachten. Der schwer krank
darniederliegende Adjutant Biirckels , ,bevollmichtigte (schreibt Waitz weiter) dann Herrn
Dr. Himmelreich, mit uns weiter zu konferieren”’. Am Samstag (19. Mirz) und am darauf-
folgenden Sonntag konferieren nun beide Erzbischéfe mit Himmelreich, den Waitz jetzt
,,Staatsvertreter’’ nennt, auch tatsichlich weiter.

Wir halten daran folgendes fest:

1. Unter Einleitung versteht Waitz den Einleitungssatz in der ,, Feierlichen Erklirung”, den
ersten Absatz also. ;

2. In der von den Bischofen akzeptierten Fassung der Erklirung mus als Einleitung der
Satz gestanden haben, ,,der Herr Gauleiter habe sich mit den Bischéfen besprochen’.
3. Da Biirckel nicht bei der Bischofsbesprechung dabei war, weif er sich berechtigt, die Ein-
leitung zu dndern bzw. zu korrigieren.

4. Biirckel dndert die Einleitung in der ihm von den Bischéfen bereits ausgehéndigten Fas-

41 Pawlikowskis Darstellung in einem Brief an den Kardinal-Staatssekretir Pacelli unterstreicht dies
und zeigt die Pression auf, unter der die Bischife standen: ,,Wir wurden ja durch die Entsandten
des Gauleiters Biirckel férmlich iiberfallen, so da wir nicht Zeit und MuRe hatten, alle weiteren
Folgerungen zu erwégen. Man lief uns nicht einmal Zeit zu rechtem Uberlegen.’ Briefkonzept, da-
tiert mit 11. August 1938. DAG-Nachlaf8 Pawlikowski XXVc?.

13



sung der Erklarung eigenméchtig um und formuliert hochst wahrscheinlich auch im {ibri-
gen Text einiges anders.

5. Biirckel bringt den neuen Text den Bischéfen durch seine Emissére einfach zur Kenntnis.
6. Die Bischofe akzeptieren diesen mit der von Biirckel vollig neu gefafiten Einleitung zu-
nachst nicht.

7. Thr Versuch, noch etwas zu dndern und neu zu formulieren, scheitert an dem sofortigen
Abflug Biirckels nach Berlin zum Reichstag.

8. Die Erzbischofe geben aber nicht einfach auf und konferieren wihrend Biirckels Abwe-
senheit mit dem ,,Staatsvertreter’” Dr. Himmelreich am Samstag (dem 19.) und Sonntag
(dem 20. Mirz) weiter, um Anderungen zu erreichen.

Wenn dem so war, erhebt sich die gravierende Frage, ob die ,,Feierliche Erkldrung"” der
osterreichischen Erzbischéfe und Bischéfe vom 18. Mirz 1938 in der vorliegenden Fassung
iiberhaupt je unterschrieben worden ist?

Lesen wir unter diesen Gesichtspunkten die 2. ausfiihrliche Auflerung von Waitz, seine
Tagebucheintragung vom 18. Marz 1938: ,,1.) Bischof von Linz kommt mit Schutz. Wir
kommen erst nach 10 Uhr beim F.B. Palais an. Erzihlten einander. Besprachen dann den
Entwurf. Mein Entwurf erscheint den Bischéfen zu lang. Nur kurz soll die Erklarung sein.
Wir sprechen manche Stellen noch ab. Es war nicht viel Zeit. Man kommt merkwiirdiger-
weise gar nicht zur Erorterung der Vorgénge, ob wir uns iiberhaupt einlassen sollten . . .
2,) Zur Besprechung kamen Klaus Selzner, Dr. Himmelreich, Hupfener*?. Zuerst erzahl-
ten wir unsere Erlebnisse . . . die uns zuteil geworden. Salzburg zuerst, dann Graz*?, was
Eindruck machte. Dann legten wir unsere Anliegen vor. Das Gesprach war ehrlich und of-
fen. Es wurde iiber manches Aufschluf erteilt. Wichtigkeit der Erklarung. Dann wurde un-
terschrieben, ohne viel Besprechung. Der Entwurf wurde H. G. L.#* iiberbracht. Der machte
jedoch den pomposen Eingang, weil das Friihere nicht mehr wahr sei, da er die Bespre-
chung nicht geleitet (!) hitte. Die Herren kamen dann wieder. Sie redeten viel davon, wie ehr-
lich man es meine. Und es wiirde manches geregelt werden. Es wurde mir nahegelegt,
meine Wiinsche fiir den anderen Tag vorzubereiten. Ergiinzung der Erklirung, besondere An-
liegen. Auch kam schon die Mitteilung, nach dem Abstimmungstag wiirde Gelegenheit
gegeben werden, in die Details einzugehen. Die Sache wurde in Eile behandelt, weil der
Gauleiter nach Berlin mit dem Flugzeug fahre, wo Hitler die grofie Rede hielt**. Merkwiir-
digerweise hat keiner der Bischéfe dagegen protestiert, auch Linz*¢ nicht. Keinem kam ein
Bedenken. Allen schien das, was zugegeben worden war, minder wichtig und unbedeu-
tend. Die Einleitung war dann freilich eine unangenehme Uberraschung”*’ . So Waitz. Nach

42 Himmelreich nennt ihn Hupfauer; siehe Jablonka, Waitz, 91. Dieser Herr ist insofern rétselhaft, als
wir iiber ihn nichts Niheres wissen. Frau Johanna Joos, die als Sekretirin Biirckels titig war, ist die-
ser Name auch unbekannt. Schriftliche Mitteilung von Frau Joos, der ich an dieser Stelle fiir ihre
Auskiinfte danken darf, an den Autor vom 1. Oktober 1979,

43 Pawlikowski iiberreichte dem Delegationsleiter auch eine Beschwerdeschrift. Das geht aus einem
nicht niher datierten Akt des Jahres 1938 hervor, der den Titel ,,Gravamina” tragt und von Pawli-
kowski verfafit ist. DAG-Nachla Pawlikowski XXVc®. Bei der Beschwerdeschrift diirfte es sich um
das Schreiben handeln, das der Fiirstbischof mit Datum 17. Mirz an den Reichsstatthalter Sey@3-
Inquart richtete, in dem er seine Behandlung und Verhaftung vom 13./14. Mirz darlegte. DAG-
ebd. Vgl. hierzu: M. Liebmann, Dr. Ferdinand Stanislaus Pawlikowski (1927-1953). In: Karl Amon
(Hg.), Die Bischofe von Graz-Seckau 1218-1968. Graz 1969, 456-496; Oskar Veselsky, Bischof und
Klerus der Dibzese Seckau unter nationalsozialistischer Herrschaft. Ungedr. Theol. Diss. Graz
1978, 261ff.

4 Wird wohl mit ,,Herrn Gauleiter” aufzuldsen sein.

45 Waitz bezieht sich auf die Reichstagsrede Hitlers, die auch im Rundfunk iibertragen wurde.

46 Vgl. hierzu: Zinnhobler, Die Haltung Gfdllners gegeniiber dem Nationalsozialismus. In: Rudolf

Zinnhobler (Hg.), Das Bistum Linz im Dritten Reich, Linz 1979, 61-73, Richard Kutschera, Johannes

Maria Gfollner, Bischof dreier Zeitenwenden. Linz 1972, 104 ff.

Waitz schrieb sein Tagebuch in Gabelsberger Kurzschrift. Ich zitiere nach der Transkription, wie sie

mir Frajo Waitz dankenswerterweise zur Verfligung gestellt hat.

o
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Waitz wurde also der sogenannte Entwurf unterschrieben; von einer anderen Unterschrift
der Bischofe sagt Waitz hier nichts.

Ist dieser Text bzw. Entwurf, wie ihn Waitz nennt und den sogar er mit gutem Gewissen
unterschrieben hat, noch vorhanden? In der Literatur ist er unbekannt, wie wir schon fest-
gestellt haben. Da Waitz iiber diesen sehr prizise Angaben machte, miifite er denn doch
wohl identifizierbar sein. Suchen wir aus den Angaben von Waitz, vor allem aus seiner
schon dfters zitierten Weisung, die Merkmale dieses nach Waitz unverfinglichen Textes
heraus, dann ergibt sich:

1. Es ist der von den Bischdfen durch Milderungen umredigierte Biirckel-Entwurf.

2. Waitz nennt ihn ersten Entwurf, zum Unterschied von seinem zusammen mit Messner
erstellten Textentwurf, den er als zweiten bezeichnet.

3. Er hat eine Einleitung, in der gesagt wird, da8 der Gauleiter mit den dsterreichischen
Bischofen eine Aussprache hatte.

4. Inhaltlich nimmt er ,, Bezug auf das, was in Deutschland wirtschaftlich, vélkisch und so-
zialpolitisch zugunsten der dirmsten Schichten und zur Abwehr des Bolschewismus geschehen
ist",

5. Er enthilt endlich die Aufforderung, an der Abstimmung teilzunehmen.

Diese 5 Merkmale treffen auf nur einen Text zu, der sogar die handschriftliche Bemerkung
von Waitz ,, Erster Entwurf f. d. Erklarung” trigt und im Didzesanarchiv Wien liegt*8. Die-
ser Entwurf, der nach Waitz der unterschriebene ist, lautet: ,,In einer Aussprache mit den
Osterreichischen Bischifen legte Gauleiter Biirckel die Arbeit und die Erfolge der nationalsozialisti-
schen Bewegung auf dem Gebiete des vilkischen und wirtschaftlichen Aufbaues sowie der Sozialpoli-
tik dar. Die Bischife gaben darauf folgende Erklirung ab:

a) Wir anerkennen dieses Wirken der ns Bewegung fiir das deutsche Reich und Volk und namentlich
fiir die drmsten Schichten, zumal dadurch die Gefahr des Bolschewismus abgewehrt wurde.

b) Die Bischofe begleiten dieses Wirken auch fiir die Zukunft mit ihren Segenswiinschen und werden
die Gliiubigen in diesem Sinn ermahnen.

c) Wir werden uns am Tage der Volksabstimmung als Deutsche zum Reich bekennen und erwarten
auch von allen gliubigen Christen, dafl sie wissen, was sie ihrem Volke schuldig sind.

Wien, am 18. Mirz 1938".

Kein Wort von ,,innerster Uberzeugung”, von ,,freiem Willen”, ,,freudigem” Anerkennen,
kein Wort, da88 ,,die nationalsozialistische Bewegung Hervorragendes geleistet hat und leistet”,
keine ,,besten’’ Segenswiinsche und nichts von ,,selbstverstindlicher nationaler Pflicht”, wie
in der ,,Feierlichen Erkldarung”, dem ,,Biirckel-Diktat”, zu lesen ist. Wenn man dazu ver-
gleicht, was damals alles erklirt und in Interviews gesagt wurde, dann hilt diese Erklirung
in punkto geschickter Abfassung und Zuriickhaltung jedem Vergleich mit diesen mehr als
stand. 5ie war aber dem Gauleiter nicht genehm und so diktierte er den Bischéfen, was sie
zu erkldren hatten. Die Textanalyse (Kap. D) wird uns noch priziser zeigen, wie sich die-
ser von den Bischofen umredigierte Text vom Biirckel-Entwurf, vom Gegen-Entwurf
Waitz/Messner und schlieflich vom ,,Biirckel-Diktat” der ,,Feierlichen Erklarung’* unter-
scheidet.

Jetzt gilt es nach Aufierungen bei den anderen Bischdfen oder sonstigen unmittelbar betei-
ligten Personen zu forschen, die diese geradezu sensationelle Version des Salzburger Erz-
bischofs bestitigen oder negieren. Selbstredend haben Auferungen der beteiligten Perso-
nen viel grofieres Gewicht, wenn sie (analog zu den Waitzschen Aufzeichnungen) wih-
rend des hektischen Geschehens jener Tage und Stunden gemacht, als wenn sie in Memoi-
ren, Gedidchtnisprotokollen, Briefen und dergleichen Jahre spiter niedergeschrieben
wurden.

4 DAW-BIKO. Auch im Ditzesanarchiv Graz (DAG-NachlaB Pawlikowski XXVc?) findet sich dieser
r-unverfingliche”, von den Bischifen zu recht redigierte Entwurf. Allerdings trégt er nicht den zi-
tierten handschriftlichen Vermerk von Waitz.
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Vom Grazer Fiirstbischof Pawlikowski liegen zu diesem Thema 2 AuBerungen vor. Die eine
stammt aus seinem Referat vor dem Klerus vom Mai/Juni 1938, die andere vom Juli 1945.
Die erste umfaf3t drei Sitze:

,,Der Erklirung ist eine Besprechung der Bischife vorausgegangen. Wir wurden von drei Vertretern
des Herrn Gauleiters Biirckel ersucht, eine Erklirung zu unterfertigen, die auf den Anschluf Uster-
reichs an das Deutsche Reich und den Wahlentscheid am 10. Aprild. ]. Bezug hatte. Uber diese Erkli-
rung wurde vorerst beraten, an ihr wurde manches abgeindert und schlieBlich wurde ein neuer Text
in jener Formulierung, wie sie allen Pfarrimtern zugegangen ist, festgesetzt’**°.

Fiir unsere Fragestellung, welcher Text denn wirklich der von den Bischofen akzeptierte
ist, gibt dieser Bericht nichts eindeutig Schliissiges her.

_Ein eindrucksvolles Indiz fiir die Waitzsche Version, daf die ,,Feierliche Erklarung" in der
vorliegenden Textierung nicht unterzeichnet, zumindest nicht akzeptiert wurde, liefert
uns der Schriftfiihrer der Bischofskonferenz, Bischof Michael Memelauer. Er verdffentlichte
das,, Vorwort zur feierlichen Erklirung” und die , Feierliche Erklarung’ zu einem Text zu-
sammenkombiniert, unter Weglassung der von Biirckel diktierten Einleitung®®. Die St.
Poltener erfuhren so nie von der Kanzel, daB8 die , Feierliche Erklirung” aus ,,innerster
Uberzeugung und mit freiem Willen” der Bischife erfolgte. Mit diesem Weglassen der Ein-
leitung bei der ,,Feierlichen Erklirung”” will Memelauer offensichtlich zum Ausdruck brin-
gen, daB er diese nicht unterschrieben hat, zumindest aber, daf8 er mit ihr nicht einver-
standen war. Memelauer konnte jedoch seine Position, diese fatale Einleitung durch Ver-
schweigen einfach zu negieren, nicht durchhalten. In der darauffolgenden Nummer IV
des Didzesanblattes hat auch er den vollstindigen Text samt der von Biirckel diktierten
Einleitung veroffentlicht. Dieses Faktum diirfte auch helfen, die nachste Frage zu beant-
worten, warum die Bischfe die ,,Feierliche Erklirung” in der nicht akzeptierten Fassung
doch publizierten. Der Druck oder die Angst war eben zu gro. Memelauer verstand es
noch, trotz der vollstindigen Publikation des Gauleiters Absichten zu durchkreuzen. Er
publizierte namlich die volle, ungekiirzte, aber nicht akzeptierte Fassung im St. Péltener
Didzesanblatt mit Datum Dienstag, 29. Miirz, ordnete darin aber an, diese Erklarung seiam
Sonntag davor, dem 27. Mirz also, von der Kanzel aus zu verkiinden®'.

Diesen Aussagen und Indizien widerspricht in punkto Unterschriftenleistung, nicht je-
doch des Aufdringens der , Feierlichen Erklirung”, der damalige Sekretir des Kardinals,
Jakob Weinbacher. Er berichtet in einer Niederschrift, die aus inhaltlichen Griinden frithe-
stens in den letzten Dezembertagen 1941 entstanden sein kann und die sich im Wiener
Dibzesanarchiv findet:

,,Sodann besprachen die Bischéfe mit den Vertretern des Gauleiters die vorgelegte Erklirung, die sie
bereits gemildert und abgeindert hatten, und sandten sie dann dem Gauleiter zuriick. Dieser dnderte
wieder den Text und gab ihm vor allem die pompése Einleitung. Da er unmittelbar darnach abreisen
mufte, waren die Bischofe mit diesem Text in einer Zwangslage; sie hitten die Angelegenheit einigie
Tage aufschieben kénnen, stimmten aber dann doch dem Texte zu, der an sich nichts enthielt, was di-

rekt den Rechten der Kirche widersprach. So wurde die Erklirung von allen anwesenden Bischdfen unter-
schrieben’51%,

49 DAG-NachlaR Steiner. Im zweiten Text vom Juli 1945 erinnert sich Pawlikowski, dag die Bischofe
den vorgelegten Entwurf nicht unterschrieben haben und die Emissire unverrichteter Dinge zu
Biirckel zuriickkehren muften, der sich gerade auf das Flugfeld von Aspern begeben hatte. ,,In Eile
wurde von Biirckel” (erinnert sich der Fiirstbischof weiter) ,,eine neue Form aufgesetzt und den
dsterr. Bischofen zur Unterfertigung unterbreitet. ,,Die neue Formel” (man hire und staune, welche
Erinnerung Pawlikowski 7 Jahre darnach hatte) ,,ist den Wiinschen der Bischéfe nur insoferne ent-
gegengekommen, als sie gemildert war”. Demnach wire es so gewesen, daB nicht die Bischdfe den
Biirckel-Entwurf durch Abinderungen gemildert hitten, sondern Biirckel selbst. Wie ver-
schwommen die Erinnerungen Pawlikowskis damals aber bereits waren, kann man daraus erken-
nen, daf von den 3 Namen, die er als Emissiire Biirckels nennt, nur ein einziger stimmt. Ich méchte
daher diese vom Zahn der Zeit gepragte Darstellung des Grazer Fiirstbischofs fiir unsere Untersu-
chung weiter nicht heranziehen. DAG-Nachla8 Pawlikowski XXVc?.

50 St. Poltener Ditzesanblatt 1938/111, vgl. dazu: Weinzierl, Osterreichs Katholiken, II, 511.

51 Ebd., IV, 31f.

S1EDAW-BA/I 19.
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Wenngleich sich nachweislich einige historische Unkorrektheiten in der weiteren Nieder-
schrift Weinbachers finden — so vermerkt er etwa, der Kardinal habe erst am 16. Mirz 1938
abends nach Erhalt des Biirckel-Entwurfes die Bischofe telegraphisch nach Wien geladen,
was aber nicht stimmt, wie sowohl eine entsprechende Tagebuchaufzeichnung von Waitz
vom 15. Mérz wie auch das an diesen gerichtete und erhalten gebliebene Telegramm be-
weisen®?—so ist Weinbachers Stimme so gewichtig, daf sie der von Waitz gleichrangig zur
Seite gestellt werden muf.

Fiir die Angaben Weinbachers sprechen natiirlich die Unterschriften auf der Erklarung.
Hier muf$ aber sofort angemerkt werden, daf man damals sehr wohl schon imstande war,
Unterschriften unter einen Text zu setzen, der gar nicht unterschrieben war, ohne daf man
etwas merken konnte. Im gegenstandlichen Fallist dies auch bei dem Flugblatt, das alsbald
erschien, praktiziert worden. Man vergleiche blog die beiden Textgestaltungen vom Be-
gleitbrief und vom ,, Vorwort zur feierlichen Erklirung’” auf diesem Plakat (es kamen iibri-
gens 2 Auflagen heraus) mit dem den Flugblattes. In formaler Hinsicht sind so erhebliche
Unterschiede, daf der eine Text gegeniiber dem anderen einen komplett neugeschriebe-
nen darstellt, auf den die Unterschriften hinaufprojiziert (klischiert, faksimiliert) wurden;
der urspriingliche ist iibrigens auf dem Plakat zu finden53.

Himmelreich votiert sehr nachdriicklich fiir die bischéflichen Unterschriften auf der ,,Fei-
erlichen Erklarung” in ihrer bekannten Textierung und ldfit nur auf deren spiter herge-
stellte Reinschrift die besagten Namensziige der Bischife hinauffaksimiliert sein. Der
mehrmals bezeugte Doppelbesuch der Biirckel-Leute bei der Bischofsbesprechung ist ihm
unbekannt. Der gewichtige Augenzeuge Himmelreich erinnert sich:

+Von einem zweimaligen Besuch der Bischofskonferenz weif ich wirklich nichts, zumal ich kein Mit-
glied der Verhandlungskommission war und nur von Biirckel die Ermichtigung bekam, als ,Gast der
Delegation’ dabei sein zu kénnen . . . Die Bischife haben den Textso, wie er bekannt ist und wie er mir
spdter von Biirckel wieder zuriickgegeben wurde (mit der Bemerkung, daf an ihm nichts geéindert
werden diirfe) in meiner Anwesenheit unterzeichnet. Dieser Text hatte, wie ich mich genau erinnere,
Interpunktionsfehler. Deshalb ist er spater wohl vom Biiro Biirckel oder vom Propagandaministerium
sauber neu geschrieben worden mit den bischflichen Unterschriften in Faksimile/53,

Haben also die Bischofe ihre , Feierliche Erklirung” tiberhaupt je unterschrieben? Hierzu
mug festgestellt werden, daf die Bischofe die ,,Feierliche Erklirung’’ mit dem bekansnten
bzw. promulgierten Text tatséchlich unterzeichnet haben, hat nicht das volle und uneinge-
schrinkte Quellenzeugnis fiir sich. Jedenfalls hatten sie diese Fassung weder mit innerster
Uberzeugung noch mit freiem Willen akzeptiert, sie wurde ihnen unter Zeitdruck glattweg
aufdiktiert.

C) Die Promulgation wird den Metropoliten abgehandelt

Als am 18. Mdrz nachmittags die Bischife ihre Versammlung nach dem Mittagessen beim
Kardinal aufldsten, teilten nicht alle die tiefen Sorgen mit dem Fiirsterzbischof von Salz-
burg, manche Bischife quélten nicht dessen bose Vorahnungens*. Zu fest waren sie in dem

5* Waitz, Tagebuch, 15. Mirz 1938: ,,Nachmittags Telegramm aus Wien. Am Freitag in Wien 10 Uhr
Besprechung’. Das Telegramm wurde am 15. III. in Wien um 12 Uhr 30 - etwa zwei Stunden nach
der Unterredung Innitzers mit Hitler - aufgegeben und lautet: ,, freitag 10 Uhr besprechung wien =
innitzer . Original: KAS Akten 16/67 EB Waitz.

5% Ein Vergleich mit den Originalkopien (,,Begleitbrief” und ,, Vorwort zur Feierlichen Erklirung”),
die sich im Privatarchiv Biirckels befinden, zeigt dies klar. Dem Sohn des ehemaligen Gauleiters,
der mir entgegenkommenderweise Einschau in sein Privatarchiv gewihrte, sei hier gedankt. So-
wohl die Unterschriften wie auch das ,,und Heil Hitler” sind iibrigens auf der Reproduktion sehr
kréftig nachgezogen.

53“Schri§tliche Mitteilung Himmelreichs an den Autor vom 6. 11. 1979.

% Waitz, Tagebuch, 18. Mirz 1938: ,,12 Mittagessen beim Kardinal. Dann sollte Fortsetzung der Be-
sprechung unter uns sein. Aber es kam nichts Rechtes zustande. Bischof von Linz empfahl sich
bald. Er halte es nicht aus. Er fuhr mit dem Zug um 5 Uhr zuriick. Ich traf ihn noch im Kloster von
vier bis fiinf. Auch da war keinerlei Aufregung, keine Sorge wegen der Erklirung. Ganz unbegreif-
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von der altiiberkommenen Praxis gepriigten Bewufitsein verankert, chnehin durch die
bzw. bei der Promulgation des Textes das letzte Wort und damit den groffen Trumpf noch
in der Hand zu haben. Nur so wird es verstindlich, da@ die Bischéfe ,,der ganzen Angele-
genheit keine allzu grofie Bedeutung beimafen’ %3. Nichts deutet darauf hin, da8 dieser
eingespielte Usus der Promulgation von kirchlichen Texten durch kirchliche Instanzen
diesmal anders sein sollte. Memelauer hat diese Trumpfkarte auf seine Art ausgespielt.
Nur stach sie nicht mehr, denn von den Litfafsdulen leuchtete auch der Textteil herunter,
den er bei der Verkiindigung in den Kirchen verschweigen lief3.

Bischofserklarungen auf diese Art promulgiert und auf Groplakaten affichiert zu sehen,
das kam den Bischéfen nie in den Sinn. Nicht einmal im ,,christlichen Stindestaat’ hatte
es das gegeben. Bei der Bischofsbesprechung am 18. Mirz war mit Biirckels Emissiren
zwar iiber den Modus der Promulgation verhandelt worden, der bewegte sich jedoch im
iiblichen Rahmen der Kirche. Man einigte sich dahingehend, daf am darauffolgenden
Sonntag (dem 20. Mérz) die ,, Feierliche Erklirung’ in der ersten Kirche (Domkirche) jeder
Diézese und am Sonntag darauf (am 27. Mirz) in allen Seelsorgestationen Osterreichs ver-
lesen werden solle’®.

Biirckels Emissiire erwidhnten kein Wort, daf geplant sei, die Erklarung zu faksimilieren,
grof zu plakatieren und in den Zeitungen wiederzugeben. Es ist auch ohne weiteres denk-
bar, daf} die Emissire das damals selber nicht wuBten, ja noch mehr, es ist durchaus nicht
ausgemacht, daf Biirckel von vornherein eine Bischofserklirung anstrebte, die {iber die
Kirchenverkiindigung hinausgehen sollte. Diesen nicht mitgeteilten Publikationsmodus
sollte man meines Erachtens mitbedenken, wenn man die Bischofserklarungen mit Ren-
ners Interview in einer Tageszeitung vergleicht”. Beim Interview fiir eine Tageszeitungist
das Genus der Promulgation von vornherein ganz klar abgesteckt.

Wie unabgeschlossen die Bischéfe (in deren Vertretung nun die beiden Metropoliten auf-
treten) die ganze Causa ,,Feierliche Erklirung’’ betrachteten, zeigen deren intensive Ver-
handlungen am Samstag und Sonntag mit Himmelreich. In der Besprechung mit dem
Gauleiter im Parlament finden diese schlieBlich am Montag ihren Héhepunkt und Ab-
schluB. Die Erzbischife, die die folgenden Besprechungen als Fortsetzung der Bischofsbe-
sprechung betrachteten, erheben am Samstag Himmelreich gegeniiber die Forderung auf
..Anderung oder Erginzung” der ,,Feierlichen Erkldrung’, denn ,,was jetzt geschehe, ge-
schehe in der Weltdffentlichkeit. Es sei die erste Kundgebung der Bischife an den neuen
Staat”, liest man wortlich bei Waitz®, Im 7. Punkt seiner Weisung teilt er seinem Klerus
mit, woriiber sie ,,in ganz vertrauter Weise und ganz im katholischen Sinn" mit ,,Staats-
vertreter’” Himmelreich konferiert haben: ,,Religionsunterricht in den Volks- und Haupt-
und Mittelschulen, Schulgebet, religitse Biindnisse, bischifl. Knaben- und Priestersemi-
nare, das Presse- und Zeitungswesen, Militirjahr der Priesteramtskandidaten, Dotation
des Klerus". Der Kardinal iiberreichte zusitzlich am selben 19. Marz Himmelreich eine
2 Seiten umfassende Liste, in der er um Enthaftung von namentlich aufgezihlten Perso-
nen, um Riicknahme von Dienstenthebungen und um Freigabe von besetzten Riumen
und beschlagnahmten Giitern bittet®’.

lich. Bischof von St, Pélten reiste ab wegen Beerdigung des . . . F. Bischof von Klagenfurt reiste
auch ab’.
55 Weinzierl, Usterreichs Katholiken, II, 510.
56 Undatierte stenographische Notizen des EB Waitz. DAW-BIKO.
57 Neues Wiener Tagblatt, 3. April 1938, 3; vgl. Botz, Wien, 139ff.
58 Weisung des Erzbischofs vom 25. Miirz, a. a. O. In dieser Bemerkung kommt doch zum Ausdruck,
dag die Erzbischife sich ihrer grofen Verantwortung vor der Welt immer mehr bewufit wurden
und den anrollenden Propagandafeldzug jetzt erahnten. Reimanns These, ,,die Bischofe hiitten die
mit ihrer Erkldrung betriebene Propaganda nicht vorausahnen kéinnen”, sei eine wenig glaubhafte
Ausrede, ,,weil ja die Erklirung den Zweck verfolgte, die Gldubigen zum Ja aufzurufen, und au-
Berdem die Methoden der nationalsozialistischen Propaganda auch in Usterreich zur Geniige be-
kannt waren”, ist so undifferenziert allerdings nicht zu halten.
DAW-BA/I 20, Durchschlag. Handschriftlich vermerkte darauf Kanzleidirektor Prilat Wagner:
,,Dr. Himmelreich, Deleg. d. G. L. Biirckel von Se. Eminenz iibergeben. 19./3./38.”
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Um den Rahmen dieser Untersuchung nicht zu sprengen, kann auf diese Details nicht eingegangen
werden. Einige Personen, fiir deren Freilassung aus den Klauen der Gestapo der Kardinal via Him-
melreich beim Gauleiter intervenierte, mochte ich aber doch nennen: Direktor der ,, Volkslesehalle”
und der Verlagsanstalt ,, Tyrolia” Josef Leb, Prisident der KA Legationsrat Georg Reininghaus, Oberst-
leutnant Seifert, Bezirksfithrer der V.F. Hans Kremar und Hofrat der ,,ehemaligen’ Staatspolizei Dr.
Weiser. Des weiteren intervenierte Innitzer fiir die Riicknahme der Dienstenthebungen von: Robert
Steyskal, Ministerialsekretir des Bundesministers fiir Handel und Verkehr; Rudolf Leinert, Werkmei-
ster der Bundesbahnwerkstitte Floridsdorf; Dr. Josef Hawala und Erwin Hesse, Religionsprofessoren
der Bundeserziehungsanstalt in Traiskirchen; und Dr. Troschky, Religionsprofessor in Hollabrunn.
Postwendend, mit selbem Datum 19. Mirz, erhielt Innitzer die Antwort vom Biiro Biirckel. In dessen
Auftrag lieB der Regierungsdirektor Dr. Karl Barth den Kardinal wissen: ,,. . . Ich habe von diesen
Vorkommnissen Kenntnis genommen und kann versichern, daf die einzelnen Fille gepriift werden.
Jede Ungerechtigkeit soll sobald wie moglich abgestellt werden. Mit dem Ausdruck vorziiglicher
Hochachtung und Heil Hitler!"6°.

Dieses schriftliche Versprechen und das nach Waitz ,,wichtigste” Verhandlungsergebnis
vom 19. Mirz, ,,dal am Samstag den 26. III. abends im Rundfunk eine Erkldarung des
Herrn Gauleiters Biirckel erfolgen wird iiber den Frieden zwischen Staat und Kirche in
Osterreich”®! bilden zusammen den Schliissel fiir das Verstindnis dessen, was nun folgt.
Zunichst wird von seiten der Bischofe die fiir Sonntag, den 20. Mirz, vorgesehene Verle-
sung der , Feierlichen Erkldrung’ in den Domkirchen gestoppt und nach Biirckels Rund-
funkerklirung auf den 27. Mirz vertagt®2. Dieser Biirckel-Erklirung ,, wird dann mit Recht
die Erkldrung der Bischife folgen kénnen”, sagt Waitz%. Wie angetan Waitz von den er-
folgreichen Verhandlungen vom 19. Marz mit Himmelreich war, beweist sein geradezu
euphorischer Kurzbericht an Pawlikowski: ,,Die Aussprache mit Herrn Dr. Himmelreich
war auflerordentlich befriedigend. Es herrscht aufrichtiges Bestreben, die ganze Angele-
genheit des Verhiltnisses zwischen Kirche und Staat in Osterreich zu einem ehrlichen
Frieden zu fiihren”®. Auf Grund dieses Verhandlungsergebnisses, das sehr detailliert
Waitz am selben 19. Mérz noch schriftlich festhielt, lassen sich die Metropoliten erweichen
und akzeptieren das ,,Biirckel-Diktat”, die ,,Feierliche Erklarung’, oder, wie Waitz sich
ausdriickt: ,,. . . konnten die Bischife sich bereit erkldren, ihre Zustimmung zur Versf-
fentlichung zu geben’®. Jetzt waren sie {iberzeugt, ,,mit der Annahme der Erkldrung kein

€ DAW-BA/I 19, Original; Durchschlag im Privatarchiv Himmelreich. Man beachte die Uberein-
stimmung der Schluformel mit dem ,,Begleitbrief”, Zu K. Barth vgl. Jablonka, Waitz, 84 ff.

¢ Waitz an seinen Suffragan Pawlikowski, 19. IIl. 1938. Durchschlag, eigenhiindig gezeichnet.

DAG-Nachla Pawlikowski XXVc?.

Telegramm Pawlikowskis an seinen Generalvikar, aufgegeben in Wien am 19. Mirz 11 Uhr 45:

.. Verlautbarung gesandter Erklirung verschieben auf 27. Mirz". Original, DAG-Nachla Pawli-

kowski XXVd!,

% Waitz an Pawlikowski, 19. III. 1938, ebd.

& Ebd.

%5 Unverdffentlichter Bericht von Waitz, zusammengestellt am 19. Mirz 1938. Dieser Bericht sollte —
wie aus der korrigierten Uberschrift ersichtlich — zunéchst den Klerus ,,der Erzdiézese Salzburg
und im Bereich der Apostolischen Administratur Innsbruck-Feldkirch” informieren, wurde dann
aber auf ,,Klerus der Osterreichischen Ditzesen” von Waitz handschriftlich gesindert. Konzept
DAW-BA/119. Das dann doch nicht herausgegebene Elaborat diente aber Waitz als Grundlage fiir
seine Weisung vom 25. Mirz. Ob seines auBlergewdhnlichen Aussagewertes sei dieses héchst in-
teressante Dokument, in entscheidenden Stunden der Verhandlungspausen geschrieben, vollin-
haltlich zitiert: ,, Die Erkldarung der dsterreichischen Bischife, welcheam Sonntag, den 27. III. inal-
len Seelsorgekirchen zur Vorlesung kommt, bedarf einer Einbegleitung und Begriindung. Se.
Eminenz Kardinal Innitzer hat die ésterreichischen Bischéfe auf Freitag, den 18. Mirz, zu einer Be-
sprechung nach Wien eingeladen. Er war vorher beim Fiihrer und Reichskanzler Hitler gewesen,
welcher am Schluf einer klaren, eindeutigen und vom Vertrauen geleiteten Aussprache sagte, die
Kirche werde es nicht zu bereuen haben, wenn sie sich mit dem Staate verstindigt. Zur Aussprache
der Bischofe war der Herr Gauleiter Biirckel angesagt; mitihm sollte eine Vereinbarung besprochen
werden. Da er dann verhindert war, nahm der Herr Adjutant des Herrn Gauleiters, Klaus Selzner
mit zwei Begleitern einem Herrn Dr. Himmelreich und noch einem Herrn an der Aussprache teil.
Die Aussprache wurde mit gegenseitigem offenem Vertrauen gefithrt. Als Hauptgedanke: in
Usterreich soll die Neuordnung des Verhiltnisses von Staat und Kirche ohne Kampf geregelt wer-
den, mit Wahrung sowohl der staatlichen wie kirchlichen Autoritit, was in sich schlieBt, daf dies
geschehen wird ohne Beeintrachtigung der géttlichen Rechte und der Rechte der Kirche; demnach
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Prinzip preisgegeben zu haben, auch nichts anerkannt zu haben, was friiher verurteilt
wurde. Sie konnten nicht sagen, daf sie den Vertretern der neuen Regierung kein Ver-
trauen schenkten, und offenbar war wenigstens die Mdglichkeit geboten, Schlimmes ab-
zuwehren und manche Anliegen zur Erfiillung zu bringen’’ 6.

So entgegenkommend das Biiro Biirckel bzw. Himmelreich bei den diversen Wiinschen
und Forderungen der Metropoliten war, so unnachgiebig wies man jedes Ansinnen auf
Textinderung der ,,Feierlichen Erkldrung’ zuriick, denn ,,das sei nicht deutsche Art“¢7,
redete Himmelreich den Erzbischofen ihr Verlangen aus. Anderseits war aber der ver-
trauenerweckende ,,Staatsvertreter’” Himmelreich in seinen Zusagen und Zusicherungen
sehr weit gegangen. Es kam nun darauf an, daf auch Biirckel personlich dem zustimmte;
dazu wurde am Montag eine Unterredung im Parlament angesetzt. Bevor es soweit war,
galt es aber Biirckel zu versichern, daf die , Feierliche Erklarung” von den Bischéfen nun

auch ohne Preisgabe irgend eines Grundsatzes der katholischen Kirche. Bei dieser Besprechung
wurde der Beschluf gefaBt, eine Erklirung zu verdffentlichen. An dieser ersten Besprechung ha-
ben alle Bischofe Osterreichs teilgenommen und dem genannten BeschluB zugestimmt. Die Be-
sprechungen wurden am Samstag fortgesetzt. Daran nahmen teil Se. Eminenz Kardinal Innitzer,
Fiirsterzbischof Waitz und der vom Adjutanten Klaus Selzner bevollmachtigte Herr Dr. Himmel-
reich. Hiebei wurden alle irgendwie in Frage kommenden Angelegenheiten besprochen. Je mehr
Vertrauen gegenseitig herrscht, umso grofer wird der Erfolg sein. Nun einige der Hauptpunkte:
der Entfaltung des kirchlichen Lebens wird gar kein Hindernis entgegengestellt. — Die Seelsorge
kann und soll mit allem Eifer durchgefiihrt werden. Sie soll sich von Politik sowohl wie von Pole-
mik vollends fern halten — die Ausbildung des Klerus in den Knabenseminarien wie in den Priester-
.seminarien wird nach allen Erfordernissen durchgefiihrt werden konnen—, der religitse Unterricht
inden Volks-, Haupt-, Mittel- und Fortbildungsschulen kann in derselben Weise wie bisher durch-
efiihrt werden. Es ist auch vorgesehen, daB eine religitse Betreuung der H.]. Jugend durchge-
iihrt werden kann. Wihrend der Stunden des Gottesdienstes an Sonn- und Feiertagen werden
keine Jugendappelle erfolgen. Die ganze Jugend soll die Moglichkeit haben, ihren religitsen Ver-
pflichtungen an Sonn- und Feiertagen nachkommen zu kiénnen. Irgendwelche Ubergriffe, welche
sich etwa fanatisierte Personen gegen Priester gestatten, werden mit Entschiedenheit zuriickge-
wiesen werden. Wenn etwas Derartiges vorkommt, ist die Moglichkeit vorhanden, durch telegra-
phische Beschwerde beim Adjutanten des Gauleiters, Herrn Klaus Selzner, Wien, Abhilfe zu er-
langen. Es ist zugesagt worden, dafd augenblickliche Abhilfe getroffen werden wird.
Das Pressewesen wird dann weitergefithrt werden kénnen, wenn es sich auf religise Propagan-
da, Forderung des religidsen und sittlichen Lebens und dergl. beschrénkt.
In der Besprechung wurde dargelegt, da@ iiber die Katholische Aktion falsche und irrefiihrende
Urteile verbreitet worden sind. Es wurde mit aller Entschiedenheit bestritten, daf die Katholische
Aktion zu politischen Zwecken verwendet worden ist; es ist vielmehr von allem Anfang an der
Grundsatz aufgestellt worden: actio catholica non est actio politica. Hiezu kommt auch, da8 die
Priester vor einigen Jahren besonders beauftragt worden sind, sich vom politischen Leben zuriick-
zuziehen. Das galt vornehmlich fiir Priester, die in den Parlamenten und anderen Vertretungen
Mitglieder waren. Immerhin wird es gut sein, den Ausdruck ,Laienapostolat’ in den Vordergrund
treten zu lassen. An Stelle des religiésen Vereinswesens soll das religiose Leben in den kirchlichen
Naturstinden treten, vornehmlich sollen Standesbiindnisse der Minner, der Frauen, der Jiing-
linge und der Midchen, Marianische Kongregationen, Mannerapostolate, Miitterapostolate, Ju-
gendbiindnisse ihre Tétigkeit in der Kirche entfalten. Gelingt es, jeden Zwiespalt zwischen Staat
und Kirche auf Grundlage des gegenseitigen Vertrauens in %sterreich zu beseitigen, so wird dies
nicht blof fiir Usterreich von grofem Segen sein, sondern auch segensvoll riickwirken auf die
Verhiltnisse in Deutschland. Uber all dies soll auch dem Heiligen Vater Bericht erstattet werden.
Es ist selbstverstindlich, daR die Bischéfe Usterreichs nur so vorgehen kénnen, wie es dem Willen
des Heiligen Vaters entspricht. Es wird nun auch am 26. Marz durch das Radio eine Rede des
Herrn Gauleiters Biirckel verbreitet werden, in welcher grundlegend iiber das Verhiltnis von Kir-
che und Staat in Usterreich mit markanten Worten gesprochen werden wird, und zwar so gespro-
chen werden wird, daf der Grundsatz verwirklicht wird, die Vereinbarung geschieht unter Wah-
rung der Rechte Gottes und der Kirche. Da nun solches in Aussicht gestellt wordenist, konnten die
Bischife sich bereit erklaren, ihre Zustimmung zur Verdffentlichung zu geben. Mége das alles so
geschehen, daR grofie Hoffnungen erfiillt werden und man mit Vertrauen an die Arbeit gehen
kann.
Geschrieben am Feste des hl. Josef 1938."
66 Waitz, Weisung, 25. Mirz 1938.
7 Waitz, Tagebuch, 19. Mirz 1938.
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doch akzeptiert, d. h. promulgiert werde; sie war ja (entgegen den Besprechungen am
18. Mirz) am.Sonntag, dem 20. Mirz, in den Domkirchen nicht verlesen worden.
Diesen Zweck, Biirckel definitiv wissen zu lassen, die ,,Feierliche Erklirung” werde nun
doch von den Bischéfen promulgiert, d. h. akzeptiert, hatte der Brief, der am Sonntag,
dem 20. Marz, zwischen Himmelreich auf der einen und den beiden Erzbischéfen auf der
anderen Seite verhandelt wurde®. Da an dem Tag, mit dem der Brief datiert ist, die erste
Verlesung der ,, Feierlichen Erklirung”, wie gesagt, nicht erfolgte, sind wir nicht verwun-
dert, inihm als Einleitung die Zusicherung zulesen:,,Dielhnenam 18. d. zugestellte feier-
liche Erklarung der sterreichischen Bischéfe zur bevorstehenden Volksabstimmung wird
an einem von Ihnen zu bestimmenden Termin in allen Kirchen Deutsch-Osterreichs verlesen
werden’®. Der ndchste Satz ist nur verstindlich, wenn man einerseits den Verhand-
lungserfolg der Metropoliten, den sie unter keinen Umstinden gefihrdet wissen wollten,
mit bedenkt, und anderseits sich vor Augen hilt, wie penibel man auf Seite Biirckels dar-
aufbedacht war, die ,, Feierliche Erklirung’ als Akt der vélligen Freiwilligkeit der Bischofe
hinzustellen. Innitzer fahrt fort: ,,So erfihrt das Volk in Osterreich von der unbedingten
Treue seine Episkopates zum GroRdeutschen Reich in einem Bekenntnis, das an keinerlei
Bedingungen gekniipft ist, da Bedingungen es nur entwerten wiirden.” Dadurch, daf In-
nitzer diesen Brief eigenhindig noch mit ,,Heil Hitler!”’ 7! zeichnete, zahlte er fiir das Ver-
handlungsergebnis einen sehr, sehr hohen Preis, sofern man ihm nun diesen Gruf auch
unter dem ,,Begleitbrief” zumutete.

Tags darauf ging die in Aussicht genommene Besprechung der Metropoliten mit dem Gau-
leiter persénlich im Parlament iiber die Runde. Hier erreichten die Erzbischéfe schlielich
noch das,, Vorwort zur feierlichen Erklarung”. Dessen . Terminologie wurde’ nach Innit-
zer so gewdhlt, daB nach keiner Richtung hin Mifdeutungen entstehen kénnen. Damit
wurde auch (war der Kardinal iiberzeugt) ,,der Forderung des apostolischen Nuntius im
Namen des hl. Vaters Rechnung getragen.” Als Innitzer dariiber hinaus noch zuwege
brachte, dafd auf Grund seiner ,, Beschwerde wegen des Verbotes des Schulgebetes durch
den Wiener Stadtschulrat” durch Biirckels , entschiedenes Eingreifen . . . die sofortige
Zuriicknahme des Verbotes erfolgte”2, war das Eis endgiiltig gebrochen. Des weiteren
versprach Biirckel den Metropoliten, ,,die kirchenpolitischen Fragen bei seiner Rede in
dieser Woche so zu behandeln”, daB die Bischofe ,,zufrieden sein kénnen” 7. Als betont
dubios muf aber das Versprechen des ,,Beauftragten des Fiihrers fiir die Volksabstim-
mung in Deutsch-Osterreich”™ Biirckel, dessen Kompetenzen bis zum Tag dieser Ab-
stimmung, also dem 10. April, terminisiert waren’, gewertet werden, den Bischéfen nach

% Waitz, Tagebuch, 20. Mirz: .,Vormittag Fortsetzung der Besprechung mit Dr. Himmelreich. Es

wurde ein Brief besprochen, manche Details geregelt . . .”

Innitzer an Biirckel, 20. Mirz 1938. Original, Privatarchiv Biirckel.

70 Biirckel zu den Metropoliten am 21. Mirz: ,,. . . es miisse jedenfalls vermieden werden, daf beim

Verkiindigen der Erklarung ein miBlicher Eindruck entstehe. Es solle nicht den Eindruck erwecken,

als hitten die Bischofe nur notgedrungen ihre Gefolgschaft dem deutschen Staat bekannt, als hitte

andererseits er mit Zugestindnissen sich die Erklarung erkauft. Das kénne hiiben wie driiben einen

ungiinstigen Eindruck erwecken.” Gedichtniserinnerung von der Besprechung im Parlament,

DAW-BIKO; vgl. Weinzierl, Osterreichs Katholiken, II, 510.

Auf einem Durchschlag dieses Briefes im DAW-BIKO findet sich dieser allererste ,,Heil Hitler"'-

GruB verstindlicherweise nicht. Vgl. hiezu Weinzierl, Osterreichs Katholiken, II, 510, Anm. 147.

Flirsterzbischof Waitz, der diesen Brief mit dem in der Literatur noch unbekannten HitlergruB In-

nitzers mitverhandelt hatte, stellte sich in aller Offentlichkeit voll hinter den Wiener Kardinal. Vgl.

Sigismund Waitz, Die Auslandskritik am dsterreichischen Episkopat. In: Schnere Zukunft, 13. Jg..

37. Nr., 12. VI. 1938, 965f.

7* Innitzer an Gfollner, 21. Marz 1938. Durchschlag, DAW-BA/I 19; vgl. Reimann, Innitzer, 111.

73 Ebd.

™ Solautete exakt in diesen Wochen sein legitimer Titel fiir Osterreich; den Titel ,,Gauleiter” brachte
er vom Rheinland mit. Vgl. dazu das ,,Vorwort zur fejerlichen Erklarung”.

7® Dekret vom 13. II. 1938, von Hitler eigenhéindig unterzeichnet. Original, Privatarchiv Biirckel. Das
Dekret wurde auch in den Zeitungen verdffentlicht, z. B.: Wiener Zeitung, 235. Jg., 72. Nr.,
14, Marz 1938, 1.
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der Volksabstimmung einen ganzen Tag ,,zu weiteren Verhandlungen iiber kirchliche und
religise Angelegenheiten” zu widmen¢. Die Metropoliten, die die Doppelbddigkeit die-
ses Versprechens nicht durchschauten, nahmen es dankbar an und waren mit dem Ver-
handlungsergebnis sehr zufrieden.

Innitzer, fest iiberzeugt, alles in allem sei ,,doch iiberaus viel erreicht worden'"?, sagte nun
endgiiltig ja zur , Feierlichen Erklirung”. Um die Verhandlungsergebnisse auf keinen Fall
zu gefihrden, bekundete er dieses Jaim Begleitbrief (der auf den 18. riickdatiert wurde) mit
Worten, die sehr deutlich auf den aufoktroyierten Einleitungs(ab)satz der , Feierlichen Er-
klirung"” Bezug nehmen, und dariiber hinaus noch durch das von Biirckel erwiinschte
,,und Heil Hitler!"” Da aber Innitzer bereits tags zuvor, als sich das giinstige Verhandlungs-
ergebnis abzeichnete, schon so unterschrieben hatte, wird diese Gruffunterschrift am
21. Mirz kaum jene Dramatik erreicht haben, wie wir sie in der Literatur lesen.

Jetzt gingen die Bischofe daran, , ihre” Erklirungen auch zu promulgieren. Im Wiener
Ditzesanblatt lesen wir sie mit Datum 22. Marz im vollen Text™. Der Néchste, der im
Sinne der Verhandlungen nun am Zug war, war Biirckel: Er hatte eine Rundfunkrede zu
halten, mit der die Bischéfe - laut seinem Versprechen —,,zufrieden sein kénnen”. Biirckel
sprach auch im Rundfunk, zwar nicht am Samstag, dem 26. Marz, sondern am Donners-
tag davor”. Seine Rede aber fiel (zumindest fiir Waitz) in keiner Weise befriedigend aus. Ja
noch mehr, Waitz war derart tief enttiuscht, daf er in sein Tagebuch notierte: ,,Abend:
Rede Biirckel . . . Die Rede war ordinir. Hitten wir Bischife sie vorher gehort, wir hitten
uns in keine Verhandlungen eingelassen’®. Am Sonntag war mit der Verlesung der
. Feierlichen Erklirung’” wieder die Kirche an der Reihe, um ihr gegebenes Wort der Kan-
zel-Verkiindigung einzulosen. Am Montag darauf handelte Biirckel sehr prompt, er lief
Josef Leb, fiir den Innitzer am 19. Mirz interveniert hatte, frei®.

Von seiten des Erzbischflichen Ordinariats wird nun immer wieder via Himmelreich bei
Biirckel interveniert. Dieses relativ ertriigliche Verhltnis im Nebeneinander zwischen der
Kirche und dem neuen Regime verschlechterte sich mit der Volksabstimmung und mit
Himmelreichs Riickreise nach Miinchen rapid. Es spricht ohne jeden Zweifel fiir Himmel-
reichs Vermittlertitigkeit, wenn Innitzer am 30. Mai in einer Unterhandlung mit Biirckel
von diesem einen Verbindungsmann, ,,s0 wie Himmelreich vor der Wahl”, anfordert®.
Dem kénnen wir aus thematischen Griinden aber nicht mehr nachgehen.

D) Textgenese der ,,Feierlichen Erklirung”

Ein Dokument von hichster Brisanz und Aussagekraft.
In den Biirckel-Entwurf hat wihrend der Bischofskonferenz am 18. Mirz Fiirstbischof

76 Briefkonzept Innitzers vom 21. Mirz 1938. DAW-BIKO. Dieses Konzept war die Vorlage fiir den
mit selbem Datum Bischof Gféllner gesandten Brief, a.a. O.

77 Ebd.

78 Wiener Dibzesanblatt, 76. Jg., 3. Nr., 22. III. 1938, 1.

79 Text der Ansprache in: Wiener Zeitung, 235. Jg., 83. Nr., 25. III. 1938, 1ff.

80 Waitz, Tagebuch, 24. Marz 1938.

81 Ob die anderen Personen, fiir die sich Innitzer noch eingesetzt hatte, auch freikamen, dem kann
hier nicht nachgegangen werden. Bei Leb liegt ein Tagebuch vor, aus dem Verhaftung, Behand-
lung, Entlassung etc. detailliert entnommen werden konnen. Leb scheint iibrigens keine Ahnung
davon gehabt zu haben, daf er Innitzer (in gewisser Hinsicht den Marz-Erklirungen der Osterrei-
chischen Bischéfe) seine Befreiung aus den Hinden der Gestapo-Schergen verdankte. Er vermerkt
im Tagebuch: , Freigelassen wurde ich Montag den 28. 1II. 20 Uhr. Die gegen mich erhobene Be-
schuldigung (staatsfeindliches Verhalten) konnte nicht aufrecht erhalten werden. Fiir meine Be-
freiung sind viele Schritte unternommen worden. Den Ausschlag hat aber” (war Leb tiberzeugt)
,,die Bibliothekarin Marie Schigart gegeben, die im Namen des Personals der Volkslesehalle beim
Verhaftungskommissar Himmelreich vorgesprochen hat.” - Dafiir, da mir Herr OStR. Josef
Leb/Wien-Seckau die entsprechenden Tagebuchblitter seines Vaters zur Verfiigung stellte, danke
ich herzlich. Zu Vater Leb vgl.: Franz Leidl, Josef Leb, Aktivist, Buch- und Familienapostel (1874 bis
1946). Wien o. J.

82 Unterhandlungsprotokoll vom 30. Mai 3212 Uhr-12. Original, DAW-BA/I19. Vgl. Reimann, Innit-
zer, 151ff.
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Pawlikowski die besprochenen Abianderungen mit Bleistift handschriftlich eingefiigt.

DAG-Nachlaf8 Pawlikowski XXVc?.

I.Fassung.

#out P

In einer Aussprache mit den sterreichichen Bwhb en 1_._90:10:

Gauleiter B U r 0 k @ 1 dle Arbeit und dle Exfolge

auf

dem Gobiete des vdlkischen und wirtachaftlichen Aufbauves sowle derx

s:;nalpontz.k vorﬁz E&gm&y%ﬁﬁ W
t)

sche Ralch Volk und
zumal ohma
4 W a&

L ,.Pll—*ihsh

1ich fiir die frnsten chlch
m dﬂg Eolsohavi ﬁ:&
'""f/«

ﬂwfé‘/ﬂ’ W’—-{Wv—

die Pflicht der nrche,d.artr;u
¥
beten,wofilr die Fartel ar dt%

¢) wir werden uns am Toge der Volkscbetlmrung ols “eutsche
zum Teich Lekennsn und erwarten zuch von sllen gliuvbigen Christen,
dass sie wissen,was sie ihrem Volke schildig sind.

Wien,den 18,.&rz 1233

Dre.tae.=it.

Der Biirckel-Entwurf. (Von Biirckels Adju-
tanten Klaus Selzner am 16. Miirz dem
Kardinal zugestellt.)

In einer Aussprache mit den osterreichi-
schen Bischéfen legte Gauleiter Biirckel die
Arbeit und die Erfolge der NSDAP auf dem
Gebiete des volkischen und wirtschaftli-
chen Aufbaues sowie der Sozialpolitik vor.
Die Bischéfe gaben darauf folgende Erkli-
rung ab:

a) Wir erkennen den Segen der Arbeit der
NSDAP fiir das Deutsche Reich und Volk
und namentlich fiir die d&rmsten Schichten
dankbar an, zumal ohne diese Arbeit der
Bolschewismus bestimmt gekommen wiire.
b) Wir halten es daher fiir die Pflicht der
Kirche, dafiir zu beten, wofiir die Partei ar-
beitet.

c) Wir werden uns am Tage der Volksab-
stimmung als Deutsche zum Reich beken-
nen und erwarten auch von allen gliubigen
Christen, daf sie wissen, was sie ihrem
Volke schuldig sind.

Wien, den 16. Mirz 1938

Dr. BA.-Ht.

Die von den Bischifen am 18. Mdrz umredigier-
te, akzeptierte unverfingliche Fassung.

In einer Aussprache mit den Osterreichi-
schen Bischofen legte Gauleiter Biirckel die
Arbeit und die Erfolge der nationalsoziali-
stischen Bewegung auf dem Gebiete des
volkischen und wirtschaftlichen Aufbaues
sowie der Sozialpolitik dar. Die Bischife
gaben darauf folgende Erklirung ab:

a) Wir anerkennen dieses Wirken der ns
Bewegung fiir das deutsche Reich und Volk
und namentlich fiir die &rmsten Schichten,
zumal dadurch die Gefahr des Bolsche-
wismus abgewehrt wurde.

b) Die Bischofe begleiten dieses Wirken fiir
die Zukunft mit ihren Segenswiinschen
und werden die Gldaubigen in dhnlichem
Sinn ermahnen.

c) Wir werden uns am Tage der Volksab-
stimmung als Deutsche zum Reich beken-
nen und erwarten auch von allen gldubigen
Christen, dafl sie wissen, was sie ihrem
Volke schuldig sind.

Wien, am 18. Mirz 1938
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Zum Punkt a) sei angemerkt, daB Jauner, der den Kardinal zu Hitler begleitet hatte und bei der Unter-
redung anwesend war, protokollierte: ,,Dann sprach er” (gemeint Hitler) ,,vom Bolschewismus und
sagte: Ich mochte sehen, wie es heute in Osterreich aussidhe oder schonim Jahre 1933 ausgesehen hiit-
te, wenn er in Deutschland damals nicht rechtzeitig eingegriffen hiitte. Das kleine Usterreich hitte den
Bolschewismus nicht aufhalten kénnen.” Augenzeugenbericht Jauners DAW-BA/I 19. Reimann
scheint dieses Dokument entgangen zu sein. Vgl. Reimann, Innitzer, 100. Die Fundstellen (DAW-
DAG,) fiir diese Dokumente wurden oben schon zitiert. Zum Biirckel-Entwurf vgl. auch: Reimann, In-
nitzer, 104f., und Jablonka, Waitz, 83.

Waitz/Messners Gegen-Entwurf zum Biirckel-Enfwurf (Original DAW-BIKO)

,,In einer Aussprache mit den dsterreichischen Bischifen legte Gauleiter Biirckel die Arbeit
und die Erfolge des ns Staates auf den Gebieten des vilkischen und wirtschaftlichen Auf-
baues sowie der Sozialpolitik vor. Die Bischéfe gaben darauf folgende Erklarung ab:

a) Mit aufrichtiger Anerkennung fiir dieses Wirken der NSDAP zum Wohle des Deutschen
Reiches und Volkes und namentlich der drmsten Schichten, sind die dsterreichischen Bi-
schéfe den Darlegungen des Herrn Gauleiters Biirckel gefolgt und haben namentlich auch
die Verdienste der NSDAP in der Abwehr der Gefahren des Bolschewismus gewiirdigt.
b) Die Bischéfe begleiten dieses Wirken mit ihren Segenswiinschen (und ihrem Gebete)
und ermahnen auch die Gliubigen zum Gebete, dafl Gottessegen dieses Wirken begleite.
c) Die 6sterreichischen Bischofe legen Wert darauf festzustellen, da8 fiir den Katholiken
der Gehorsam gegen die staatliche Obrigkeit und die Treue zu seinem Volk sittliche Ver-
pflichtung ist. Deshalb fordern sie die Katholiken zum Gehorsam gegen den Fiihrer und
Reichskanzler Adolf Hitler und die staatlichen Gesetze auf. Sie ersuchen aber auch, das
Verhalten der Katholiken gegeniiber der bisherigen staatlichen Obrigkeit aus den gleichen
Griinden zu wiirdigen und ihnen dessentwegen keine Schwierigkeiten zu bereiten. Thr
Dank wird das Bekenntnis zu Fithrer, Volk und Reich und der volle Einsatz ihrer Kréfte fiir
die groBen Ziele des Fithrers und Reichskanzlers sein.

d) Da der Fiihrer erkliirt hat: Die Kirche wird ihre Treue gegeniiber dem Staate nicht zu be-
reuen haben, sind die ésterreichischen Bischife tiberzeugt, daf8 die in Aussicht genomme-
nen Besprechungen iiber die Fragen, welche Kirche und Staat zugleich beriihren, nament-
lich iiber die Frage der Jugendseelsorge, ein beide Teile vollbefriedigendes Ergebnis erzie-
len werden.

e) Am Tage der Volksabstimmung werden wir uns selbstverstdndlich als Deutsche zum
Reich bekennen und erwarten auch von allen glaubigen Christen, daf3 sie wissen, was sie
ihrem Volke schuldig sind.”

(Waitz kannte den Biirckel-Entwurf und erarbeitete auf Wunsch des Kardinals den Gegenentwurf.
Waitz, Tagebuch, 17. Miirz 1938: ,,Nach der Ankunft begab ich mich bald zum Kardinal. Erfahre, dafd
G. L. Biirckel zur Besprechung der Bischife kommen will und einen Entwurf zu einer Erklidrung vor-
gelegt habe. Kardinal wiinscht, dag ich einen anderen Entwurf mache. Mache ihn mit Prof. Mess-
ner.”)

In substantiellen Formulierungen ein Diktat Biirckels

Die von den Kanzeln verkiindete und auf den LitfaBsiulen plakatierte , Feierliche Erkli-
rung”.

,,Aus innerster Uberzeugung und mit freiem Willen erkliren wir unterzeichneten Bischofe
der osterreichischen Kirchenprovinz(en) anlidglich der groBen geschichtlichen Gescheh-
nisse in Deutsch-Usterreich:

Wir erkennen freudig an, daf die nationalsozialistische Bewegung auf dem Gebiete des
volkischen und wirtschaftlichen Aufbaues sowie der Sozialpolitik fiir das Deutsche Reich
und Volk und namentlich fiir die &rmsten Schichten des Volkes Hervorragendes geleistet
hat und leistet. Wir sind auch der Uberzeugung, dal durch das Wirken der nationalsoziali-
stischen Bewegung die Gefahr des alles zerstérenden gottlosen Bolschewismus abgewehrt
wurde.
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Die Bischofe begleiten dieses Wirken fiir die Zukunft mit ihren besten Segenswiinschen
und werden auch die Glaubigen in diesem Sinne ermahnen.

Am Tag der Volksabstimmung ist es fiir uns Bischife selbstverstindliche nationale Pflicht,
uns als Deutsche zum Deutschen Reich zu bekennen, und wir erwarten auch von allen
glaubigen Christen, daf3 sie wissen, was sie ihrem Volke schuldig sind.

Wien, am 18. Marz 1938"
Episkopat
der osterreichischen Kirchenprovinz(en)

E) Ergebnis

1. Durch die irrtiimliche Gleichsetzung von Einleitung bzw. Einleitungsabsatz in der Lite-
ratur mit der Praambel, d. h. mit dem ,, Vorwort zur feierlichen Erklarung’’ wurde in der
historischen Forschung bei der Vertiefung der Kenntnisse iiber die ,,Marz-Erklirungen
der osterreichischen Bischéfe’” manches verbaut.

2. Die ,,Feierliche Erklarung’ ist nicht mit der von den Bischéfen umredigierten Fassung
des Biirckel-Entwurfes identisch.

3. Der von den Bischifen zu recht redigierte Aufruf hat den Biirckel-Entwurf erheblich
gemildert. Er ist fiir die damaligen Verhiltnisse niichtern, verantwortungsvoll, zuriickhal-
tend und unverfianglich.

4. Die ,,Feierliche Erklirung aber ist in substantiellen Formulierungen ein Diktat
Biirckels, das den Bischéfen von Biirckels Emissdren®?® bei ihrem zweitem Besuch der Bi-
schofsbesprechung am 18. Mirz 1938 unter zeitlicher Pression aufoktroyiert wurde.

5. Dag die Bischofe die ,,Feierliche Erklarung” in der bekannten bzw. promulgierten Tex-
tierung tatsdchlich unterzeichnet haben, hat nicht das volle und uneingeschrankte Quel-
lenzeugnis fiir sich.

6. Die beiden Metropoliten Innitzer und Waitz verhandeln nach der Bischofsbesprechung
am Samstag und Sonntag, dem 19. und 20. Mirz, im Namen des Episkopates mit Biirckels
Unterhdndler Himmelreich weiter, um doch noch eine Anderung der , Feierlichen Erkli-
rung’ zu erreichen.

7. Bei diesen Verhandlungen stehen die Bischéfe unter der Pression von Verhaftungen
und Dienstenthebungen diverser Personlichkeiten, Abschaffung des Schulgebetes und
Beschlagnahmung von kirchlichen Giitern u. a.

8. Trotz dieser ausgesprochen ungleichen und ungiinstigen Verhandlungsposition gelingt
es den beiden Erzbischéfen in wahrhaft Respekt gebietender Zihigkeit und Ausdauer,
nachstehende Zusicherung teils miindlicher, teils schriftlicher Natur dem neuen Regime
abzuringen:

a) Der Reprasentant der neuen Macht in Osterreich, Gauleiter Biirckel, werde als Vorlei-
stung eine die Bischéfe befriedigende Erklidrung tiber das zukiinftige Verhiltnis von Kirche
und Staat im Rundfunk abgeben.

b) In punkto Verhaftungen, Dienstenthebungen und Beschlagnahmungen wird dem Kar-
dinal schriftlich versichert, daf jede Ungerechtigkeit sobald wie moglich abgestellt werde.
c) Die umgehende Aufhebung des bereits verhidngten Schulgebetsverbotes.

d) Die Zusicherung auf ein ,, Vorwort zur feierlichen Erklarung’, das die berechtigten An-
liegen der Kirche gegeniiber dem Staat definiert.

e) ,,AuBerordentlich wertvolle Zusicherungen” (wie sich Innitzer expressis verbis aus-
driickt) ,,wegen der kirchlichen Vereine und kath. Angelegenheiten’’#3,

f) Versprechen Biirckels, nach der Volksabstimmung iiber diverse kirchliche und religidse
Angelegenheiten im Detail zu verhandeln.

824Vel. Anm. 31.
83 Briefkonzept Innitzers, mit seinen Handkorrekturen versehen, 21. 111, 1938. Original, DAW-BIKO.
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9. Um dieses Verhandlungsergebnis, das die Erzbischéfe als sehr giinstig erachten, nicht
aufs Spiel zu setzen bzw. um es zu untermauern, lassen die Metropoliten die Forderung
auf Textinderung der ,,Feierlichen Erklirung” fallen, nehmen das ,,Biirckel-Diktat’* hin
und geben griines Licht fiir dessen Promulgation.

10. Wie die Bischéofe sich damals verhielten und wie sie agierten, bleibt zwar unbefriedi-
gend, Heldentaten haben sie keine gesetzt (nach der Selbstkritik von Waitz#). Sie, speziell
die beiden Metropoliten, haben aber manches erreicht und durchgesetzt. Die in einem Fall
aufgezeigte Freilassung einer profilierten Persénlichkeit aus der Gestapo-Haft nach Inter-
vention von Innitzer kann sicherlich fiir manche andere als Paradigma gelten. Mag sein,
daf sie fiir ihn zugleich die Errettung vor dem Transport ins KZ bedeutet hat.

84 Waitz, Tagebuch, 21. Mirz 1938: ,,Ich sandte dem Nuntius einen kurzen Bericht, gab an, Vorbe-
merkung sei erreicht worden, und das Wort, das gleichwertig scheine dem anderen Wort: unbe-
schadet der Rechte Gottes und der Kirche. Ich besprach die Angelegenheit mit Prof. Dr. Messner,
der sich zufrieden duflerte . . . Volle Befriedigung hatte ich selbst nicht. Heldentat haben wir
Bischife keine vollzogen, unterstehen der Kritik weitester Kreise in ungiinstigster Weise."
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PETER NEYSTERS
Einiibung in Ehe und Familie

Die Forderung, sich in Ehe und Familie einzuiiben, hitte bei fritheren Generationen kaum
mehr als ungldubiges Staunen hervorgerufen. Fiir viele klingen auch heute noch Begriffe
wie ,,auf die Ehe vorbereiten” oder ,,Ehe lernen” hichst befremdlich. Wiahrend bei den
meisten Menschen die Einsicht in die Notwendigkeit einer qualifizierten beruflichen Aus-
und Weiterbildung zusehends wichst, fehlt ihnen nach wie vor das Bewufitsein, daf sie
auch als Eheleute und Eltern Lernende sind und Lernende bleiben.

Wie andere Lebensbereiche sind allerdings auch Ehe und Familie in starkem Mafse von den
Verdnderungen der wirtschaftlichen, gesellschaftlich-kulturellen und politischen Ver-
héltnisse beeinflufit worden. Manche behaupten sogar, sie seien in ihren Grundfesten er-
schiittert. Ehe und Familie sind jedoch Institutionen, die nicht der Mensch geschaffen hat,
sondern die den Menschen geschaffen haben. Niemand kann seine bisherige Lebensge-
schichte leugnen und die gesammelten Erfahrungen einfachhin abschiitteln. Bei aller
(auch berechtigten) Kritik an heutigen Ehen und Familien werden beide Institutionen auch
weiterhin ,,iiberleben’’!. Sie miissen aber den verdanderten Verhéltnissen Rechnung tra-
gen. In Ehe und Familie zu leben, wird fiir den einzelnen heute wichtiger, aber auch
schwieriger. Umso notwendiger wird die Eintibung in Ehe und Familie. Die folgenden
Ausfithrungen versuchen dies zu begriinden.

1. Anmerkungen zur verinderten Situation von Ehe und Familie

Uber die verdnderte Situation von Ehe und Familie ist in jiingster Zeit viel geschrieben
worden. Insoweit sie fiir unser Thema relevant sind, sollen hier einige Fakten und Ten-
denzen kurz wiedergegeben werden?. Dabei soll zugleich versucht werden, einerseits
Maglichkeiten und Chancen, andererseits Probleme und Gefdhrdungen aufzuzeigen, die
sich fiir Ehe und Familie aufgrund des tiefgreifenden Wandels ergeben.

a) Zusammenhalt und Sicherung

Wiihrend frither Ehe und Familie ihre soziale Absicherung durch die unmittelbare
Umwelt wie Grofifamilie, Sippe, Nachbarschaft erfuhren, wird ihr Zusammen-
halt heute weitgehend {iber Sympathie, Zuneigung und Liebe ihrer Mitglieder
gewahrleistet. Frither heiratete einer der beiden Ehepartner (zumeist die Frau) in
eine bereits bestehende Familie ein (,,einheiraten’); das Ehepaar war eingebun-
den in einen Sozialverband mit bereits bestehendem Ordnungsgefiige. Heute
./heiraten”” junge Eheleute in der Regel aus ihren Herkunftsfamilien , heraus”
und miissen den Rahmen ihrer Ehe autonom und eigenverantwortlich abstecken.
Sie kénnen ihre Ehe weit mehr als friiher nach individuellen Vorstellungen und
Mafstiben gestalten. Darin liegt die einzigartige Chance heutiger Ehen. Die ,,du-
Bere Absicherung” entfillt weitgehend, die Ehe lebt von der ,,inneren Sicher-

! Um 1900 blieben in Osterreich etwa 17 bis 19 % der Minner und 20 % der Frauen ledig; heute liegt
der entsprechende Anteil bei den Minnern um 7 %, bei den Frauen zwischen 12 bis 15 % (vgl.
Osterreichischer Familienbericht, 24). In der BRD waren Ende 1972 90 % der Minner zwischen 40
und 60 Jahren und 87 % der Frauen zwischen 30 und 40 Jahren verheiratet (vgl. H. Schubnell, Ehe-
scheidungen seit 1950, HerKorr 29, 1975).

2 Vgl. D. Claessens, Familie und Wertsystem, Berlin 1962; K. Ebel u. a., Familie in der Gesellschaft,
Teil 2, hg. AKSB, Bonn 1978; W. ]. Goode, Die Struktur der Familie, Kéln 1960; R. Konig, Die Familie
der Gegenwart, Miinchen 1974; M. Mitterauer/R. Sieder, Vom Patriarchat zur Partnerschaft, vom
Strukturwandel der Familie, Miinchen 1977; F. Neidhardt, Die Familie in Deutschland, Opladen
1966; H. Rosenbaum, Familie im Wandel, Wien 1975.
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heit”, die beide Partner aus ihrer wechselseitigen Liebe und Treue gewinnen. Die
Erfahrung zeigt jedoch, daf manche Ehepaare mit diesem Anspruch iiberfordert
sind3.

b) Ehe- und Familienzyklus

Aufgrund verschiedener Faktoren (frithes Heiratsalter, hohere Lebenserwar-
tung) hat sich die gesamte Ehedauer erheblich verlingert. Zugleich verdnderte
sich der Ehe- und Familienzyklus. Der Riickgang der Geburten, geringerer Ge-
burtenabstand, relativ frither Auszug der Kinder aus dem Hause (Heirat, Stu-
dium, Militardienst, eigene Wohnung) haben zu einer Verkiirzung der familialen
Phase und zu einer Verlangerung der postfamilialen Phase gefiihrt. Um 1900 be-
trug die familiale Phase 32 Jahre (heute etwa 20 Jahre) und die postfamiliale Phase
nur 3(!) Jahre (heute dagegen etwa 20 bis 22 Jahre)*.

c) Familiengrofe

Die Familiengrofe ist in den letzten Jahrzehnten auffallend zuriickgegangen.
Wahrend die Ehen um 1900 nach rund 20jahriger Ehedauer durchschnittlich vier
Kinder und zwischen 1920 und 1940 immerhin noch zwei Kinder hatten, sank die
Durchschnittszahl 1975 auf etwa 1,5 Kinder pro Ehe. Der Anteil der Ehen in der
BRD (noch) ohne Kinder betrug 1975 37,8 Prozent; ein Kind hatten 26 Prozent,
zwei Kinder 22,4 Prozent und nur noch 13,8 Prozent hatten drei und mehr Kin-
der®. Der Trend zur ,,Ein- bis Zwei-Kinder-Familie’”” verstarkt sich zusehends.
Einerseits konnen sich die Eltern intensiver um das einzelne Kind kiitmmern und
seine Begabungen und Interessen férdern, andererseits besteht die Gefahr einer
,,Uber-Abhingigkeit”, d. h. einer Fixierung der gesamten elterlichen Fiirsorge
und Liebe auf das eine Kind. Fiir jedes 4. Kind fillt der etwa gleichaltrige Partner
zur Eintibung wichtiger sozialer Grundhaltungen aus. Diesen Kindern mangelt
es zudem an frithzeitigen intensiven Erfahrungen mit dem ,,anderen Ge-
schlecht” (Bruder/Schwester), die fiir eine zukiinftige Partnerwahl von grofier
Bedeutung sind.

d) Funktionswandel

Die moderne Familie ist weiterhin gekennzeichnet durch eine klare Trennung
von Wohn- bzw. Freizeitstitte und Arbeits- bzw. Schulbereich. Die meisten Viter
und knapp die Hilfte aller Miitter (42 Prozent) gehen heute einer aufierhduslichen
Berufstitigkeit nach. In der hochentwickelten arbeitsteiligen Industriegesell-
schaft hat die Familie im Laufe der Zeit mehr und mehr Frunktionen an hochor-
ganisierte Sozialverbande (Krankenkassen, Versicherungen) und Institutionen
(Schule, Kirche, Staat) abgegeben®. Die Familie, von manchen Funktionen frithe-

3 Das zeigt die hohe Zahl der Scheidungen nach der relativ kurzen Ehedauer von 2 bis 5 Jahren. Von
den 108.258 Ehescheidungen in der BRD (1976) wurden mehr als ein Drittel in diesem Zeitraum ge-
schieden.

4 Vgl. dazu: K. Ebel, a.a.O., Kapitel C, Probleme der modernen Familie.

5 Vgl. Gesellschaftliche Daten 1977, Hg. Presse- und Informationsamt der Bundesregierung.

¢ Das fihrte dazu, daB vielfach vom ,,Funktionsverlust” der Familie gesprochen wurde. Kinig
(a.a.0., 71) weist allerdings darauf hin, dag der Verlust mehr den Grofhaushalt und weniger die
Familie betrifft. Neidhardt (a.a.O., 69) ordnet den Funktionsverlust eher den Verwandtschafts-
gruppen und nicht der Kernfamilie zu. Mitterauer (a.a.O., 95) spricht statt vom Funktionsverlust
von ,, Funktionsentlastung’’ und verfolgt damit eine , ,starker positiv gefirbte Wertung des Prozes-
ses”.
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rer Tage entlastet und von nicht wenigen Zwingen befreit, kann sich heute aus-
schliefilicher und intensiver auf ihre ureigenste Aufgabe besinnen: die Erziehung
der Kinder, den ,,Aufbau der sozial-kulturellen Person des Menschen’’ (Konig).

e) Verinderung der inneren Struktur

In dem Mafle, wie personale Werte im Sinne von Zuneigung, Liebe und Treue
zum Fundment von Ehe und Familie werden, indes andere Motive und ,,Zwek-
ke, wie z. B. 6konomische Gesichtspunkte, in den Hintergrund treten, veran-
dert sich auch die innere Struktur der Ehe und Familie. Das patriarchalische Mo-
dell fritherer Tage weicht mehr und mehr dem Leitbild einer partnerschaftlichen
Ehe. Rollen und Funktionen von Mann, Frau und Kind haben sich grundlegend
gewandelt.

Sie werden heute nicht mehr so eindeutig von Generation zu Generation tradiert,
sondern miissen von Eheleuten, Eltern und Kindern in oft langwierigen Prozes-
sen miteinander abgeklart und teilweise neu definiert werden. Das erdffnet einen
individuellen Freiheits- und Entscheidungsraum von bisher nicht gekanntem
Ausmafs. Zugleich verunsichert dieser Prozef8 der ,,Umdefinition’” von Rollen
und Funktionen. In der &6ffentlichen Meinung gibt es dazu eine Vielfalt unter-
schiedlicher Auffassungen und Erfahrungen. Es sind aber eher Ansichten dar-
tiber zu horen, wie Ehe und Familie heute nicht mehr sein sollen, als konkrete
Angaben dazu, wie denn eine partnerschaftliche Ehe oder Familie aussehen
kénnte. Nicht wenige Familien geraten dadurch in neue Abhéngigkeiten.

2. Einstellung der jungen Generation zu Ehe und Familie

Die Einstellung junger Leute zu Ehe und Familie ist grundlegend geprigt vom
Umgang und von Erlebnissen mit der eigenen Herkunftsfamilie und der Ehe der
Eltern. Schon frithzeitig erfahren sie exemplarisch, was Liebe und Treue, Part-
nerschaft und Autoritit bedeuten”. Die weitverbreitete skeptische Einstellung
mancher Jugendlicher zu Ehe und Familie hat sicherlich auch etwas zu tun mit
den wenig ermutigenden, oft sogar abschreckend wirkenden Ehe-Beispielen,
denen junge Leute in der eigenen Familie, in der Verwandtschaft oder im Kolle-
genkreis begegnen®.

a) Privatisierung von Sexualitit und Freundschaft

Je mehr sich der einzelne in Schule, Betrieb, Offentlichkeit verwaltet und regle-
mentiert sieht, je weniger er sich in diesen Bereichen als Mensch ernst- und ange-
nommen fiihlt, um so stirker ,,privatisiert’ er sich in Freundschaft, Ehe und Fa-
milie. Die gegenwirtige Gesellschaft bewirkt ein enormes Defizit an Anerken-
nung, Annahme, Sicherheit und Unabhéngigkeit. Was sie dem einzelnen vor-
enthdlt, sucht dieser in den ,,Zufluchtsorten’ Freundschaft, Ehe und Familie zu
finden, wo er noch ,,Mensch sein kann’’ und iiber sich selbst zu verfligen glaubt.

7 Deshalb miissen auch mit Blick auf die junge Generation die Bemiihungen in der ehebegleitenden
Bildung intensiviert werden. SchlieBlich sind es zunichst die Eltern in ihrer Rolle als Eheleute, die
die Kinder (zumeist unbewugt) auf die spiitere Ehe vorbereiten (oder vielleicht auch davon abhal-
ten!).

# 1963 gab es in der BRD rund 50.000 minderjihrige Kinder, die von der Scheidung ihrer Eltern be-
troffen waren. Seit 1965 iibersteigt die Zahl der ,, Scheidungswaisen’ sogar die Zahl der Scheidun-
gen. So waren 1974 bei 98.500 Scheidungen rund 106.700 ,,Stheidungswaisen” festzustellen (vgl.
Gesellschaftliche Daten 1977, a.a.O., 285).
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Dieser Riickzug auf die , eigenen vier Winde" hat zur Folge, dal immer weniger
die Verpflichtung und die Verantwortung fiir das Allgemeinwohl gesehen wer-
den. Damit verliert die Familie den Bezug zur Gesellschaft. Aus der , Keimzelle
der Gesellschaft”” wird zunehmend die ,,institutionalisierte Privatsphare”?®. Auf
sie richtet der heutige Mensch fast ausschlieflich seine Gliicks- und Sinnerwar-
tung und iiberfordert damit sich und den Partner.

Die Jugendlichen iibernehmen diese Verhaltensmuster ihrer Eltern, wie neuere Untersu-
chungen in Deutschland und Osterreich zeigen. Auch sie ,,privatisieren” frithzeitig in
Freundschaften mit andersgeschlechtlichen Partnern. Dabei zeichnet sich ein deutlicher
Trend zu festen, ausschlieflich auf einen Partner fixierte Freundschaften ab*®. Diese Be-
ziehungen, einschlielich der sexuellen Verhaltensweisen, werden von den jungen Leu-
ten als ihre ganz ,,persénliche Angelegenheit” angesehen, in die niemand hineinzureden
hat. Dariiber wird die soziale Dimension von Freundschaft, Sexualitit und Ehe vergessen.
Die herkémmlichen Werte und Normen, z. B. im Bereich der Sexualitit, lehnen sie als un-
erlaubte Einmischung in ihre Privatsphire ab. Institutionen wie die Ehe werden nicht als
Ent-, sondern als Belastung der Beziehung angesehen. Diese Einstellung versperrt vielen
jungen Leuten die Einsicht in die Notwendigkeit einer rechtzeitigen Eintibung in Ehe und
Familie. Sie ist ein ernstzunehmender Lernwiderstand, der bei ehevorbereitenden Kursen
vielfach zunichst miithsam abgebaut werden mug.

b) Das Phinomen ,,Ehe ohne Trauschein®’

Die Zahl junger Menschen nimmt zu, die ohne kirchliche oder standesamtliche
Trauung zusammenleben. Gab es 1960 noch 521.445 standesamtliche Eheschlie-
ungen in der BRD, so ging diese Zahl bis 1977 auf 358.347 zuriick!!. Wiahrend
1955 auf je 1000 Einwohner 8,8 EheschlieBungen kamen, entfielen 1976 auf je 1000
Einwohner nur noch 5,9 Eheschliefungen. Diese Fakten korrespondieren mit den
Ergebnissen zahlreicher repridsentativer Umfragen zu diesem Problemfeld. Sie
sind in Literatur und Presse oft zitiert worden und brauchen hier nicht eigens
wiederholt zu werden.

Wenn auch die Motive fiir den Entschluf, unverheiratet mit dem Partner zusam-
menzuleben, vielfiltiger Art sind und auf dem Hintergrund verschiedener Erfah-
rungsfelder gesehen werden miissen, so bildet das Phdnomen ,,Ehe ohne Trau-
schein’” dennoch zuallererst eine Anfrage an die bestehenden Ehen. Eltern, Pad-
agogen, Seelsorger, Verantwortliche in der Jugend-, Eltern- und Familienarbeit
sind aufgerufen, sich dieser Anfrage in argumentativer Weise zu stellen. Dabei
gilt es, die Ansichten der jungen Leute anzuhdren und ihnen die eigenen Argu-
mente fiir die Ehe iiberzeugend und glaubwiirdig als Orientierungs- und Ent-
scheidungshilfe fiir ihren Klarungsprozefl anzubieten. Diesem Gesprach zwi-
schen den Generationen kommt m. E. entscheidende Bedeutung zu auf dem
Weg der Einiibung in Ehe und Familie. Deshalb sollen hier ,,Pro”- und ,,Con-
tra”-Meinungen im Sinne einer Argumentationshilfe gegeniibergestellt wer-
den'?.

? F. X. Kaufmann: Die gesellschaftliche Situation der heutigen Familie, in: Eheim Umbruch, hg. v. A.
Beckel, Miinster 1969, 116.

10 Diese frithen exklusiven Freundschaften kiinnen spiiter eine echte freie Partnerwahl verunmogli-
chen, da beide Partner in einer wechselseitigen ,,moralischen Verpflichtung’ zu stehen glauben
und sie eigentlich keine anderen Partner kennengelernt haben, die erst wirklich eine Partnerwahl
erméglichen.

11 Vgl. Statistisches Jahrbuch 1978, 75.

12 Vgl, Peter Neysters, Gesprache mit Eltern und Jugendlichen, Wiirzburg 1979, 172-174.
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Pro

e Die Freundschaft zweier Menschen ist
eine intime und private Angelegenheit. Sie
geht nur die beiden etwas an. Weder Staat
noch Kirche haben da reglementierend ein-
zugreifen.

e Die Freundschaft braucht keine Institu-
tionalisierung, keine Formalititen. Das
engt nur ein und iibt Druck auf die Partner
aus. Wer ohne Trauschein zusammenlebt,
bemiiht sich um den Partner. Keiner ist sich
des anderen sicher. Die Beziehung bleibt
lebendig. Es gibt keine Langeweile, Ent-
fremdung und Gleichgiiltigkeit.

e ,,.Ehe ohne Trauschein’” i3t die Partner
unabhéngig bleiben. Sie ketten sich nicht
aneinander. Sie halten den notwendigen
Abstand. Dadurch lernen sie sich tiefer und
umfassender kennen.

e Wenn die Beziehung verflacht und die
Partner sich nichts mehr bedeuten, konnen
sie sich anstandslos als Freunde trennen.
Sie sind nicht auf Gedeih und Verderb an-
einander gebunden und miissen nicht wei-
ter zusammenleben.

e Das vorherige Zusammenleben ermig-
licht erst eine verantwortungsvolle und
freie Entscheidung fiir den Partner und fiir
eine zukiinftige Ehe. Wer sich (noch) tiber-
fordert fiihlt, kann mit der Zeit zu einer
Entscheidung kommen.

e Werheiratet, sollte vorher versuchsweise
Ehe leben. Die Partner miissen erfahren, ob
sie in allen Bereichen (einschlieflich Sexua-
litdt) iibereinstimmen.

e Einem Menschen endgiiltig, ausschlief-
lich und ein Leben lang sein bedingungslo-
ses Ja zu geben, ist eine totale Uberforde-
rung. Der einzelne weif8 nicht, was mitihm
und dem anderen geschieht. Schlielich
verindern sich beide und damit auch ihre
Ansichten.

Contra

e Jeder Mensch und jede Freundschaft
sind auf verbindliche Gemeinschaft ange-
wiesen. Keiner lebt fiir sich allein. Mensch-
liche Beziehungen verlangen nach be-
stimmten Formen und Zeichen. Sie geben
Aufschluf iiber Stand und Stellenwert die-
ser Beziehung.

e Institutionen wie Ehe und Familie entla-
sten ihre Mitglieder. Die verbindliche Ent-
scheidung fiireinander - 6ffentlich doku-
mentiert — gibt Sicherheit und Gewiflheit.
Menschliche Beziehungen werden durch
Institutionen vor Willkiir geschiitzt und
damit gestiitzt. Erst dadurch wird freie Ent-
faltung der Partner und der Beziehung
moglich.

e Die endgiiltige Bindung macht erst frei
und unabhingig. Sie lift Kritik und Kor-
rektur zu, da keiner mehr Angst haben
muf3, den Partner dadurch zu verlieren.
Diese Freiheit ermoglicht letztlich die ge-
forderte Distanz zum Partner und den not-
wendigen Freiraum des einzelnen.

e Die Partner werden bei dem ersten
ernsthaften Konflikt an Trennung denken.
In der Ehe ist offene Auseinandersetzung
notig und moglich. Die Bereitschaft zur
Konfliktbewiltigung, zur Vergebung und
zum Neuanfang ist eher gegeben. Wechsel-
seitiges Verbundensein (Treue) verpflichtet
und gibt Kraft.

e Die Partner stehen unter einem perma-
nenten Entscheidungsdruck: Bleiben wir
zusammen (heiraten wir spéter) oder gehen
wir auseinander? Wer linger zusammen-
lebt, fiihlt sich moralisch verpflichet, beim
anderen zu bleiben. Die freie Entscheidung
ist genommen,

e Ehe kann nur in der Ehe erfahren wer-
den. Liebe und Ehe griinden auf der bedin-
gungslosen Annahme. Von daher bietet
das ehedhnliche Zusammenleben keine
realistischen Erfahrungen von Ehe.

e Daswechselseitige Jaistin der Tat ein fast
menscheniiberfordernder Anspruch. An
diesem entscheidenden Punkt seines Le-
bens ist dem Christen die Zusage Gottes
gewi3, daf er diesen Anspruch im Ver-
trauen auf ihn und seine Hilfe verwirkli-
chen kann. Im Sakrament der Ehe schenkt
Gott seine Hilfe.
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3. Ziele und Aspekte ehevorbereitender Bildung

In einem 1. Schritt ist versucht worden, die verdnderte Situation von Ehe und
Familie zu beschreiben, so wie junge Leute sie heute in der Regel vorfinden. Im 2.
Schritt wurden tiefgreifende Wandlungen in Einstellung und Verhalten junger
Leute zu Ehe und Familie dargestellt. Die aufgezeigten Fakten und Trends miis-
sen zur Kenntnis genommen werden. Sie machen eines deutlich: nie zuvor ist
eine umfassende und intensive Eintibung in Ehe und Familie so notwendig gewor-
den wie gerade heute. Ziel dieser langfristigen ehevorbereitenden Bildung muf es
sein, die jungen Paare zur Partnerschaftsfiahigkeit und damit letztlich zur Ehefa-
higkeit zu fithren. Thnen muf bei ihren Bemithungen geholfen werden, ihre (sich
allmihlich stabilisierenden) partnerschaftlichen Beziehungen vor der Ehe befrie-
digend und verantwortungsbewuft zu gestalten und dariiber hinausgehend Per-
spektiven fiir die zukiinftige Ehe zu entwickeln.

a) Verschiedene Zielgruppen

Mit Jugendlichen im Alter von 12 bis 16 Jahren sind Gespréche in Elternhaus, Schule
und Jugendarbeit {iber Motive und Probleme bei der Wahl von andersgeschlecht-
lichen Partnern zu fithren. Die Jugendlichen dieses Alters sind in der Regel noch
nicht fahig, sich iiber einen lingeren Zeitraum an einen Partner zu binden. In ih-
rem Bemiihen um Identitits- und Sinnfindung sind sie noch zu sehr mit sich
selbst beschiftigt. In den wechselnden Freundschaften suchen sie moglichst viele
Vergleichsmoglichkeiten fiir die spitere endgiiltige Partnerwahl zu finden. Jun-
gen und Midchen lernen die ganze Bandbreite moglicher Empfindungen, Ver-
haltens- und Reaktionsweisen des anderen Geschlechtes kennen. Beim heutigen
Trend zur ,,Ein-Kind-Familie”” sind diese Erfahrungen von besonderem Wert.
Diese Gespriche setzen sich fort in gezielten Lernhilfen fiir junge Paare ab 16/17
Jahren aufwiirts™®. Hierbei geht es vorwiegend darum, die Erfahrungen mit sich
und dem Partner aufzugreifen, zu reflektieren und fiir die weitere Gestaltung der
Freundschaft zu nutzen. Je weiter der ProzeR der Selbstfindung fortgeschritten ist
und je ausgeprégter der Jugendliche sich seiner Eigenart und Einmaligkeit sowie
der Andersartigkeit des Partners bewuft wird, desto freier, offener und verbind-
licher kann er sich der endgiiltigen und unwiderruflichen Entscheidung fiir den
einen Partner zuwenden. Die Beziehung wird intensiver und anfordernder denn
je erlebt. Die zentripetalen Krifte einer Paarbeziehung wie Nihe, Anpassung,
Verschmelzung, iiberwiegen. Diese Tendenz ist fiir die Identititsfindung des
Paares unerld@liche Voraussetzung,.

Die Gesprichsangebote fiir Brautpaare fallen in eine Zeit, in der die Entscheidung
fiir einen bestimmten Partner bereits gefallen ist. Viele junge Leute nehmen diese
verbindliche Entscheidung, die oft am Ende eines langwierigen Kldrungsprozes-
ses steht, als eine Entlastung wahr, die neue Krifte und Antriebe freisetzt. Wie
wichtig dieser AbklarungsprozeR und die damit verbundene Gewinnung der
,, Paaridentitit” fiir die zukiinftige Ehe ist, ldfit sich an der relativ hohen Schei-
dungsquote der sogenannten Friihehen ablesen. Ziel des Gesprachsangebotes
muf daher sein, die durch die Entscheidung freigewordenen Krifte fiir die Ver-
tiefung der Beziehung und die Planung des gemeinsamen Lebensweges zu mobi-
lisieren.

13 Vgl. hierzu Peter Neysters, Erfahrung mit Liebe und Partnerschaft, Gespriche mit jungen Paaren,
Wiirzburg 1977.
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b) Grunderfahrungen mit dem Partner und Deutungsversuche aus dem Glauben

In jeder Freundschaft gibt es Situationen, in denen junge Menschen zumindest
punktuell grund-legende Erfahrungen miteinander machen kénnen, die deutungs-
offen und deutungsbediirftig sind. Es sind dies Situationen, in denen sich anfangs-
haft die Frage nach Lebenssinn und Lebensgestalt (gemeinsame Zukunft) stellt.
Diese Frage weist junge Leute iiber sich und ihre Beziehung hinaus und fordert zu
einer Antwort heraus. In solchen (nicht alltdglichen) Situationen kénnen Deu-
tungsversuche aus dem christlichen Glauben Zukunft eréffnen, Gliick verhei-
fen, Sinn stiften. Dabei darf allerdings nicht iibersehen werden, daf in unserer
heutigen pluralen Gesellschaft junge Leute nicht mehr allein christliche Modelle
fiir gelingendes Leben vorfinden. Die Zahl junger Leute wichst, die auRerhalb
der Kirche nach Lebensmodellen Ausschau halten.

Kirchliche Ehevorbereitung mug die Erfahrungen, Hoffnungen und auch Angste der jun-
gen Leute aufgreifen und sie in dieser Situation mit den Lebensméglichkeiten des Christ-
seins vertraut machen. Thr oberstes Ziel mu8 sein, ,,den Menschen zu helfen, daf ihnen
ihre Ehe gelingt, indem sie auf den Zuspruch und Anspruch Gottes fiir ihre Ehe eingehen.
Dieses Ziel kann nur formuliert werden aufgrund der Uberzeugung, daB sich im Glauben
an die Botschaft des Evangeliums einzigartige Chancen zu einer (auch noch in Leidsitua-
tionen) gelingenden Ehe erdffnen . . . Wenn iibrigens von einer ,gelingenden’ Ehe ge-
sprochen wird, so um die Ehe als Geschichte zweier Menschen miteinander ernstzuneh-
men. Diese Geschichte ist nicht vollendbar und bleibt dauernde Aufgabe. Auch der
Glaube ist eine Geschichte, die ein Mensch mit dem Gott seines Lebens hat. Eine Ehe im
Glauben meint dann, daf zwei Menschen ihre Geschichte miteinander auch als Ge-
schichte mit dem Gott ihres Lebens verstehen und gestalten und daf sie darin Hilfe zum
Gelingen ihrer Geschichte miteinander erfahren’ 14,

Diese Geschichte zweier Menschen beginnt mit der (sich vertiefenden) Freundschaft.
Manche Grunderfahrungen der Ehe werden hier bereits, wenn auch anfangshaft und
fragmentarisch, vorweg erlebt. Einige sollen aufgezeigt und gedeutet werden:
Vertrauen und Annahme

Im Prozef der Identitits- und Sinnfindung erfahren junge Leute von- und mit-
einander:

e wir finden uns liebens-wert, wert-voll, wir wert-schitzen uns (,,Schatz"); wir
bedeuten uns viel, aus einer Fiille von Méglichkeiten haben wir uns fiireinander
entschieden; wir nehmen einander an und helfen uns, daf3 jeder auch sich selbst
annehmen und weiterentwickeln kann;

e wir vertrauen uns, wir spiiren unser Vertrauen; wir fithlen uns beim anderen
sicher und geborgen; wir geben uns ein ,,Zuhause”; wir wissen, mit dem anderen
kann ich vertrauensvoll leben gegen Kilte und Miftrauen des Alltags; wir geben
uns Mut und Zuversicht, Ja zum Leben zu sagen.

In der Perspektive des Glaubens stellt Gott sich als einer dar, der den Menschen
vorbehaltlos sucht und annimmt, der keine Bedingungen stellt (wie manche
Menschen), der auf jeden zugeht und ihn zu verstehen sucht. Vorab aller
menschlichen Vorleistungen steht die Liebe und Annahme Gottes. In dieser Ge-
wifsheit darf sich der Mensch mit all seinen Hoffnungen und Angsten durch ihn
angenommen wissern.

Treue

Im Prozefs der endgiiltigen Entscheidungsfindung erfahren junge Leute von-und
miteinander:

1 D. Emeis, Allgemeine Ziele der Ehekatechese (unveriffentlichtes Manuskript).
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e wir trauen uns etwas zu, kennen unsere Stirke und Schwiche, Begabung und
Unzulénglichkeit; wir brauchen uns nicht voreinander zu verstecken und kénnen
so sein wie wir sind; wir kénnen uns selbst treu sein und treu bleiben;

e wir haben uns fiireinander entschieden; wir haben uns Treue versprochen:
endgiiltig, vorbehaltlos, unwiderruflich; diese Gewiheit macht uns frei und un-
abhingig voneinander; wir miissen nicht umeinander bangen, nicht befiirchten,
uns bei den ersten Schwierigkeiten zu verlieren; unsere Treue schriankt nicht ein,
sondern gibt uns Freiheit;

e wir wissen, da Treue wiichst und positiv gestaltet sein will; wenn wir uns wei-
terentwickeln, bleiben wir fiireinander attraktiv und anziehend; wir bemiihen
uns umeinander, wir entdecken Neues an uns; wir staunen iiber den anderen; wir
erfahren, was es heifit, einander treu zu bleiben: es begliickt uns, es macht uns
froh, es verbindet uns.

In der Perspektive des Glaubens stellt Gott sich als einer dar, der es ernst meint
mit seiner Treue zu den Menschen, der sich nicht abweisen 148t, der zu jeder Zeit
sein Angebot aufrechterhilt. Seine eindeutige und unwiderrufliche Treue ist den
Menschen durch Jesus Christus zur Gewiheit geworden. Seine Anforderungauf
lebenslange Treue in der Ehe verbindet er mit dem Zuspruch, daf Menschen die-
sen ungeheueren Anspruch im Vertrauen auf ihn verwirklichen kénnen. Wenn
junge Leute sich diese Treue versprechen, sagt Gottihnen im Sakrament der Ehe
seine Liebe und Treue zu. So setzen sie fiireinander und fiir andere Zeichen dieser
Liebe und Treue Gottes.

Schuld und Vergebung

Bei allen positiven Erfahrungen erleben junge Leute aber auch von- und mitein-
ander:

e wir haben unterschiedliche Meinungen und Interessen, es kommt zu Span-
nungen; hin und wieder streiten wir sogar; manchmal sind wir iiber den anderen
enttiuscht, das eine oder andere haben wir nicht von ihm erwartet; wir sprechen
uns aus, machen es besser, gehen wieder aufeinander zu; wir lernen uns tiefer
und umfassender kennen;

e wir tun dem anderen Unrecht, unterschieben ihm etwas, sind mifftrauisch; wir
verletzen ihn, stofen ihn vor den Kopf, behandeln ihn ungerecht; wir werden
schuldig aneinander; wir entschuldigen uns, wir bitten um Vergebung, wir ver-
zeihen dem anderen, wir kehren um, wir fangen neu an.

In der Perspektive des Glaubens stellt Gott sich als einer dar, der um die Schuld
des Menschen weif3, der dennoch den Bund mit den Menschen bei allen Enttau-
schungen nicht aufgibt, der immer wieder verzeiht und vergibt und nicht miide
wird, die Menschen zur Verséhnung aufzurufen. In dem Mafie, wie die Partner in
Situationen der Schuld einander vergeben und sich aussdhnen, konnen sie sich
letztlich Gottes Zuspruch gewif sein, daf auch er ihnen Schuld vergibt und sich
mit ihnen versghnt. Diese Erfahrung erdffnet ihnen die Mitte christlicher Ver-
kiindigung.

Junge Leute konnten frither an den Ehenihrer Eltern, Verwandten und Nachbarn
gelebte Glaubensgeschichte beispielhaft miterleben. Fiir viele entfallt heute weit-
gehend dieses Erfahrungsfeld. Aber Begegnungen mit Menschen kénnen ihnen
zu dieser Dimension des Glaubens verhelfen. Fiir manchen jungen Menschen
heiflt das: am Beispiel ihrer Freundschaft glauben lernen.
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HELMUT RENOCKL

Zum Gliicken menschlicher Geschlechtlichkeit

Dieser Text entstand urspriinglich im Rahmen der Erwachsenenbildung. Ziel war ein
Durchblick, wohl moraltheologisch fundiert, aber in praktisch-orientierender Absicht,
und diese Zielsetzung behalte ich auch bei dieser Bearbeitung bei. Die weiterfithrenden
Anmerkungen miissen aus Raumgriinden knapp gehalten werden. Als theol. Methode
verwende ich die Korrelation®: In der Umwelt vorhandene Fakten, Ansichten und Einsich-
ten zum Thema werden mit einschldgigen Bestinden der biblischen Offenbarungs- und
christlichen Wirkgeschichte in Beziehung gesetzt und daraus abschlieffend praktische
Konsequenzen gezogen.

I. Gegenwirtige Modellvorstellungen fiir menschliche Geschlechtlichkeit?
1. Geschlechtsvollzug ausschliefilich als Genuf} und Spiel

In derartigen Modellen erschopft sich das Ziel geschl. Aktivititin der Herbeifiih-
rung korperlichen und psychischen Wohlbefindens. Die geschl. Vereinigung
wird gesehen als Ausdruck der Vitalitit, der erfrischenden, befreienden Ur-

! Vgl. P. Tillich: ,,Die Theologie formuliert die in der menschlichen Existenz beschlossenen Fragen,
und die Theologie formuliert die in der géttlichen Selbstbekundung liegenden Antworten in Rich-
tung der Fragen, die in der menschlichen Existenz liegen. (. . .) Sie gibt eine Analyse der mensch-
lichen Situation, aus der die existentiellen Fragen hervorgehen, und sie zeigt, da die Symbole der
christlichen Botschaft die Antworten auf diese Fragen sind.” (System. Theologie. Bd. 1, Stuttgart
1956, 75f). Genauer noch ist das Verhiltnis zwischen Empirie und Theologie dialektisch: Die the-
ol. Deutungstradition provoziert und kritisiert empirisches Forschen, und umgekehrt erméglichen
empirisch erschlossene Einsichten ins Menschsein und in die Bedingungen des Tradierens eine
vertiefte Erschliefung der theol. Tradition. Zum ethischen Argumentieren vgl. HB der christlichen
Ethik, Hg. v. A. Herfz u. a., Freiburg/Giitersloh 1978, Bd. I, 46-107, bes. 83-107.

Vgl. die sorgfiltige Auseinandersetzung in: W. Rohrbach, Humane Sexualitit, Neukirchen 1976,
bes. 11~79. Zu unterscheiden sind:

1. Reduktionistische Konzepte: Sie halten die tradierte Sexualmoral fiir schlecht und leidschaffend.
Nétig sei der Abbau dieser Konstrukte und eine Riickkehr zu ,,natiirlicher”” Geschlechtlichkeit,
verstanden als Nivellierung auf das biologisch-zoologisch Vorfindbare. Hierher gehéren, abgese-
hen von den trivialen Varianten, groRe Teile der Sexualverhaltensforschung in der Tradition von
Kinsey (vgl. etwa C. S. Ford/F. A. Beach, Formen der Sexualitit, Reinbek 1968). Nuancierter ist A.
Comfort (Der aufgeklirte Eros, Miinchen 1964), bei ihm wird schon stirker das spezifisch Humane
reflektiert. Auch der Strukturalist M. Foucault (Sexualitat und Wahrheit, Bd. 1. Der Wille zum Wis-
sen, Frankfurt 1977) wire am ehesten hier einzuordnen.

2. Sexuelle Emanzipationstheorien: Hier ist neben S. Freud und W. Reich vor allem H. Marcuse (Eros
und Kultur, Stuttgart 1957 = Triebstruktur und Gesellschaft, Frankfurt 1971) zu nennen. Freud
ging davon aus, dag Kultur eine Repression der Geschlechtlichkeit brauche, weil sie auf den Proze
der Sublimierung angewiesen sei. Marcuse hebt ergéinzend (als soziohistorische Komponente in
der Marxschen Tradition) die zusdtzliche Unterdriickung der Geschlechtlichkeit zur Herrschaftssi-
cherung und zur entfremdenden, iibermiBigen Leistungssteigerung hervor. Diese Verhiltnisse
wiiren revolutiondr zu iberwinden, um eine neue Kultur des unverkiirzten Menschlichen zu er-
mdglichen, ,,in der Vernunft sinnlich ist und Sinnlichkeit verniinftig” (a.a.O. 178). Zur Kritik die-
ser Utopie vgl. H. Ringeling, Theologie und Sexualitit, Giitersloh 1968. 157f.

Man mufl demgegeniiber klar feststellen, daB ein minimalistisches ,,Nichts als . . .** das spezifisch
Menschliche wegabstrahiert, daB es nach Ausblendung der Du-Orientierung zur inhumanen Do-
minanz des Ich und Es kommen mug, daf Marcuse in seiner optimistischen Utopie die andauern-
den destruktiven Trends und MiSbrauchsméglichkeiten menschlicher Freiheit nicht ausreichend
reflektiert. Allerdings: Wie sehr oft in der neuzeitlichen Religionskritik, so hat auch hier die unzu-
lingliche christliche Praxis und Theorie sikularistische Alternativen mit-ausgelst. Erst der aufer-
kirchlich betriebene Abbau der rigiden Normen und die empirische Sexualforschung haben ,,auch
den theologischen Ethikern die Zunge gelost” (Rohrbach a.a.O. 98f, vgl. H. Thielicke, Theol. Ethik
Bd. III, Tiibingen 21968, 649) und die biblische Sicht wiederentdecken lassen. Zum Normenwandel
vgl.: G. Barczay, Revolution der Moral? Ziirich 1967.
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spriinglichkeit, zu konsumieren wie Nahrung und Trank, als ,,ein Genufl der
Freundschaft wegen, der zirtliches Erleben schenkt und eine menschliche Bin-
dung verstirkt’? . . . Auchinnerhalb dieses Modelltypus werden meist Mindest-
regeln aufgestellt, die die Menschlichkeit der Sexualpraxis sichern sollen. Com-
fort z. B. formuliert folgende zwei: ,,Du sollst die Gefiihle eines Menschen nicht
riicksichtslos ausnutzen und ihn nicht mutwillig enttduschenden Erfahrungen
aussetzen” und ,,Du sollst unter keinen Umstidnden fahrldssig die Zeugung eines
unerwiinschten Kindes riskieren*. Wird Geschlechtsvollzug als Ausdruck per-
sonaler Sympathie verstanden, so ergeben sich flieBende Ubergdnge zum néch-
sten Modelltypus.

2. Geschlechtsvollzug als Ausdruck personaler Liebe

Bedingung fiir die geschl. Vereinigung ist nach diesem Modell einzig die Liebe
zweier Menschen und nicht eine ,,allgemeine Norm* oder ,, Institution”’; ein Ver-
stindnis, das bei jungen Menschen héufig anzutreffen ist. Verstiandlicherweise:
es ist leicht einzusehen, dafB sexueller Vollzug (soll er wirklich menschlich sein)
seelisch-geistige Zuwendung einschlieBen muf. Nicht so unmittelbar erfahrbar
ist im jugendlichen Lebensalter die soziale Dimension menschlicher Geschlecht-
lichkeit. Man fiihlt sich aneinander gebunden (jedenfalls auf absehbare Zeit),
man schlieft Ehe als Institution oft nicht aus, doch lehnt man sie als verbindliche
Bedingung ab®. :

3. Geschlechtsvollzug ausschlieflich als Ausdruck von Dauer-Ehe

Hier gelten der Wille zur ausschlielichen Dauerbindung und die institutionelle
Fixierung dieses Willens als Voraussetzungen fiir die Erlaubtheit der geschl. Ver-
einigung, die damit ausschlieflich als Ausdruck einer ehelichen Beziehung zu se-
hen ist. Diese Position wird vom kath. Lehramt und von grofien Teilen der evang.
Kirche vertreten. In der Annahme dieses Modells als Erfiillungsnorm durch die
Glaubigen besteht Uneinheitlichkeit®.

II. Biblische Aussagen zur Geschlechtlichkeit’
1. Zum Hintergrund dieser biblischen Aussagen

Bei der Sichtung der bibl. Texte ist zu bedenken, dafl Gott sich in der menschlichen Ge-
schichte geoffenbart hat: Wir haben in der Bibel Zeugnisse eines geschichtlichen Ringens

3 K. Ahlmark-Michanek: Jungfrauenglaube und Doppelmoral, Miinchen 1965, 43.

4+ Comfort, a.a.0. 120. Vgl. die Wiirdigung dieses nicht gering zu schitzenden Minimalethos bei H.
Scarbath, Geschlechtserziehung, Heidelberg 21969, 76 £.

5 Die verfiigbaren Untersuchungen sind recht einhellig: z. B. H. Giese/G. Schmidt, Studenten-Se-
xualitit. Reinbek 1968; LI. Planck, Landjugend im sozialen Wandel, Miinchen 1970; V. Sigusch/G.
Schmidt, Jugendsexualitit, Stuttgart 1973, bes. 41-58. Wohl werden die Normen bzgl. vorehelicher
Vereinigung weitgehend abgelehnt, doch folgt daraus keine hohe Partnermobilitit, die exklusive
Liebesbeziehung zu einem einzigen Partner und auch die monogame Ehe werden nach wie vor
hochgeschiitzt. Aus den Daten ergibt sich, ,,dag fiir die Bewertung der vorehelichen Sexualitit das
Bestehen einer Liebesbeziehung die Schliisselbedingung ist” (a.a.O. 189f).

6 Zur kirchlichen Lehre vgl. die Past. Konst. des II. Vat. ,,Gaudium et spes”, Art. 47-52. Zur Enzy-
klika ,,Humanae vitae” v. 25. 7. 1968 und zur Erklirung der Glaubenskongregation ,,Persona hu-
mana’’ vom 29. 12. 1975 vgl. z. B. Menschliche Sexualitit und kirchliche Sexualmoral. Ein Dauer-
konflikt? Hg. v. F. Bdckle. Diisseldorf 21977. Vgl. auch die traditionelle Lehre von der ,,acceptatio
legis" (etwa H. Noldin: Summa Theol. Moralis. I. De Principiis. Innsbruck 341962, 191 ff und 151 ff).
Der Text von ,,Persona humana’’ und bischofliche sexualethische Stellungnahmen aus Deutsch-
land sind gut zuginglich in: Fragen menschlicher Geschlechtlichkeit, hg. v. Seelsorgeamt Hildes-
heim, Hildesheim/Kevelaer 1976. Vgl. auch die einschligigen Texte der bundesdeutschen Synode.



um das rechte Verstindnis des Menschlichen, des Verhiltnisses Gott-Mensch-Welt. In
einer Geschichte wurde erfahren, was den rechten Beziehungen zu Gott und den Mitmen-
schen angemessen bzw. nicht angemessen ist. Die bibl. Aussagen sind als Kontrastaussa-
gen zu den Auffassungen der Umwelt entstanden und nur von da her recht zu verstehen.
Im wesentlichen grenzt sich die Bibel von 2 Deutungstypen ab:

a) Die dualistische Auffassung

Seit unvordenklichen Zeiten haben die Menschen die mit der Urkraft des Geschlechtstrie-
bes verbundenen Gefihrdungen erfahren. Daraus erwuchsen von Anfang an bis herauf
zur Gegenwart dualistische Systeme, die das Leibliche und Geschlechtliche abwerteten als
Inbegriff des Uneigentlichen, ja des Bosen, gegen das der Geist als Eigentliches und Gutes
zu kdmpfen habe. Dualistische Tendenzen sickerten auch ins Christentum ein. Apokalyp-
tische Traditionen, bestimmte Strémungen des Ménchtums und besonders Augustinus,
der vor seiner christlichen Lebensphase Neuplatoniker und Manichier gewesen und ins-
gesamt stark vom stoischen Ideal der Leidenschaftslosigkeit geprigt war, beeinfluften die
weitere Tradition in dieser Richtung?®.

b) Die numinose Auffassung

Die ebenfalls seit Urzeiten in der Geschlechtlichkeit erfahrene begliickende Ekstase fiihrte
zum extrem gegenteiligen Interpretationsmodell: man sah im Geschlechtserleben unmit-
telbar etwas Gottlich-Numinoses, es bildete sich um das Geschlechtliche ein religidser
Kult: , Heilige Hochzeit”, Kosmogonische Orgien, Tempelprostitution . . . — Das gab es
nicht nur in grauer Vorzeit, in sikularistischen Formen haben wir auch heute vergleichbare
Phénomene einer Vergotzung der Sexualitit®.

2. Die atl Kontrast-Feststellungen
a) Entdimonisierung der Geschlechtlichkeit

An hochst bedeutsamer Stelle (in der Atiologie der Schopfungsberichte) wird festgestellt:
.»Gott schuf den Menschen als sein Ebenbild. Als sein Ebenbild schuf er ihn, als Mann und
Frau schuf er sie. Und Gott segnete sie und sprach: Seid fruchtbar (. . .) und es war sehr
gut.” (Gen 1, 27.28.31, vgl. Gen 2, 7-24 und Mt 19, 4-¢; Eph 5, 31)

Die geschl. Zweiheit des Menschen, die pulsierende Beziehung zwischen Mann und Frau,
das Streben nach Vereinigung und die Fruchtbarkeit werden als Gottes gute Schopfung
und als gottentsprechend herausgestellt. Nicht selbstgeniigsame Einzelgéinger, sondern
liebende Menschen bilden die schopferische Liebe Gottes ab. Immer wieder dient die
geschl. Liebe als Vergleichsbild fiir die Beziehung Gottes zu den Menschen, das ,,Hohe-
lied” auf die Liebe zwischen Mann und Frau ist bedeutsamerweise Teil der H1. Schrift!l.

7 Ein knapper Uberblick iiber biblische Ethik im allgemeinen: F. Bickle, Fundamentalmoral. Miin-
chen 1977, 167-232. Griindlich, mit ausfithrlichem Riickgriff auf das AT: H. Baltensweiler, Die Ehe
im Neuen Testament. Ziirich 1967. Sehr lesenswert: E. Zenger, Leib und Geschlechtlichkeit. In:
Menschl. Sexualitit und kirchl. Sexualmoral. A. a. O. 51-73.

# Vgl. bspw. K. Niederwimmer, Askese und Mysterium. Géttingen 1975. Weiters: A. und W. Leibbrand,
Formen des Eros, 2 Bde. Freiburg 1972. Hier bes. Bd. 1, 153 ff, 365-678, und Bd. II, passim.

? Vgl. Leibbrand, a. a. O., bes. 1, 29ff, und II, 651 ff; Thiclicke, Theol. Ethik 111, 652, 531f. Vgl. ferner die
Heilsbedeutung der Sexualitit bei Freud, Reich u. Marcuse; aus der Literatur nur ein neueres Bei-
;Piei: H. Miller, Sexus, Hamburg 1970.

10 H. W. Wolff, Anthropologie des Alten Testaments. Miinchen 1973. J. Burri, ,,als Mann und Frau
schuf ersie”. Ziirich 1977, bes. 125-139. Zur Entmythologisierung durch den bibl. Jahwe-Glauben:
P. Grelot, Die Entwicklung der Ehe als Institution im Alten Testament. In Concilium 6 (1970)
320-325. Zu den Schipfungsberichten immer noch klassisch G. v. Rad, Das erste Buch Mose. ATD.
Gottingen "1964. Zum Stand der Forschung: Cl. Weslermann, Genesis. 1. BK, Bd. I/1, Neukirchen
1974,

1 Vgl. dazu das liebenswiirdige Biichlein von H. Gollwitzer, Das hohe Lied der Liebe, Miinchen 1978.
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‘b) Gebrochenheit aller geschlechtlichen Beziehungen

Die Bibel hat keine einseitig-euphorische Auffassung von der menschlichen Geschlecht-
lichkeit: ,,Die beiden erkannten, daf sie nackt waren, und sie machten sich Schiirzen aus
_Feigenblittern (. . ). Die Frau hat mich verfiihrt (. . .). Nach dem Mann wird dein Verlan-
gen sein, er aber wird iiber dich herrschen.” (Gen 3, 7.12.16b) Hier wird artikuliert, dafs
der Mensch nicht in ungetriibter Freiheit und Liebe lebt. Die zwischenmenschlichen Be-
ziehungen sind gestort und gebrochen, besonders dann, wenn der Mensch seinen Ur-
sprung aus unverdienter Gnade vergiBt und sich selber zum alleinigen Herrn machen
méchte. Das Bedecken der geschl. Organe ist Zeichen dafiir, daf der den Menschen insge-
samt bestimmende Hang zur Selbstsucht und zur Verkehrung der Freiheitin Schrankenlo-
sigkeit in der Geschlechtlichkeit einen wichtigen Angriffspunkt findet. Damit geht die Un-
befangenheit gegeniiber der Korperlichkeit verloren, Horigkeit, Verfithrung, Herrsch-
sucht und Gewalttitigkeit sind reale Zerrformen der Beziehung zwischen den Geschlech-
tern. Nicht nur in der zit. Siindenfall-Erzihlung, immer wieder wird vom spannungsgela-
denen und gestérten Zusammenleben von Mann und Frau gesprochen, von der Bedréing-
nis der Frau durch den Mann, von der Frau als Versucherin . . .
Dies alles zielt aber nicht auf eine Abwertung von Leib und Geschlechtlichkeit, sondern
man versucht, die Wirklichkeit unverfilscht zu sehen, um Regelungen zu finden, die sich
bei der Bewiltigung dieses schwierigen Lebensbereiches bewihren: Es gab in Israel die
Moglichkeit der Scheidung, aber auch die Absicherung gegen Willkiir durch die Form-
pflicht des ,,Scheidebriefes, die Leviratsehe zwecks Versorgung der Witwen, strenge
Strafen bei Unzucht und Ehebruch (allerdings unter recht zeitbedingter Riicksichtnahme
auf Patriarchat und Besitzdenken) . . . Man glaubte im Zuge der zunehmend engmaschi-
geren Ausgestaltung und Erstarrung dieses Vorschriften-Netzes immer mehr, damit Got-
tes Willen im Bereich der Geschlechtlichkeit exakt festgestellt zu haben.

3. Die uniiberholbare Botschaft Jesu1?

In Jesus v. Naz. wird der bibl. Gott in nicht mehr zu steigernder Weise offenbar:
Als zuvorkommende, unbedingte und doch so freigebende Zuwendung und
Hingabe, in der Uberwindung der Abwendung durch Vergebung und Heilung,
im Durchhalten des Ja zu den Menschen auch bei extremer Undankbarkeit, in Un-
recht und Leid bis zum Tod am Kreuz. Das von Jesus eroffnete neue und dauer-
hafte Leben fand in der Auferstehung die endgiiltige Bestitigung. Unschwer ist
das auch auf unserer Erfahrungsebene als entscheidender Durchbruch zu erfah-
ren: Wenn man nur in dem Maf gibt, als man wieder zuriickbekommt, dann gibt
es keinen Zuwachs, keine Fiille. Vergelten von Unrecht mit Unrecht verbittert
und zerstort das Leben. Erst wer (wie Jesus) zuvorkommend lieben, vergeben
und heilen kann, wer sich von den schlechten Trends um sich herum und in sich
selbst nicht iiberwiltigen ldft, ist auf dem Weg der Nachfolge Jesu und hat wahre
menschliche GroBe.

Die Geschlechtlichkeit wird einbezogen in dieses neue Leben im ,,Gottesreich”,
in dieses Verwirklichen respektvoller und unbedingter Zuwendung. Die in der
Schopfung grundgelegte geschl. Gemeinschaft von Mann und Frau war durch
menschliche Schwiche und Schuld und auch durch die Erstarrung gesetzlicher
Normen verdunkelt worden: Der Mann, der seine Frau mit Scheidebrief entliefs,
fiithlte sich vollig gesetzestreu und gerecht. Solche Verengungen und gesetzliche

12 Vgl. H. Merklein, Die Gottesherrschaft als Handlungsprinzip, Wiirzburg 1978. E. Schillebeeckx, Je-
sus, Freiburg 1975; P. Hoffmann/V. Eid, Jesus von Nazareth und eine christliche Moral, Freiburg
1975; R. Pesch, Freie Treue, Freiburg 1971; W. Kasper, Zur Theologie der christlichen Ehe, Mainz
1977.
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Erstarrungen bricht Jesus auf und verkiindet die unbedingte Gemeinschaft der
Liebe zwischen Mann und Frau als neue Maglichkeit im Glauben (z. B. Mt
19, 3-9; 5,:27f. 31f).

Im Epheserbrief wird in der ehelichen Verbindung von Mann und Frau ein be-
sonderes Zeichen der Verbindung zwischen Gott und Mensch gesehen: Die
Frauen sollen sich den Madnnern unterordnen als gelte es Christus, und die Min-
ner sollen ihre Frauen lieben wie Christus die Kirche geliebt und sich fiir sie hin-
gegeben hat. ,,Deshalb wird der Mann Vater und Mutter verlassen und seiner
Frauanhangen und die beiden werden ein Fleisch sein. Dieses Geheimnis ist grof3
im Hinblick auf Christus und die Kirche.” (Vgl. Eph 5, 21-33). Theologisch wich-
tig ist die ins Sakramentale reichende Qualitit der Liebesbeziehung von Mann
und Frau, die patriarchale Ausdrucksweise ist zeitbedingt!. Natiirlich heiraten
auch Christen, weil sie einander lieben und nicht, weil sie das Verhiltnis Christi
zur Kirche darstellen wollen. Aber in der Unbedingtheit, Fiille und uneinge-
schrénkten Transzendenz gelebter Ehe bildet sich (wirksam) die Verbindung
Christi zu seiner Kirche ab.

Jesus macht aber auch deutlich, daB die Verbindung zwischen Mann und Frau in
unserer Welt Vorldufiges enthilt: Jesus selbst war ehelos, die Auferstandenen
werden ,,nicht heiraten und geheiratet werden’’ (Lk 20, 34f). Ehelosigkeit wird
als menschliche Lebensform anerkannt; ja, sie kann wegen des Himmelreiches
gewdhlt werden (Mt 19, 12) und wie die christlich gelebte Ehe (Eph 5, 31f) dafiir
Zeugnis sein.

ITII. Moraltheologische Uberlegungen
1. Eschatologische Redeweise und rechtes Normenverstindnis

Die eschatologische Redeweise im NT (am schérfsten in der Bergpredigt [Mt5, 32
bzw. Lk 16, 18],,Wer seine Frau entlidf3t, bricht die Ehe (. . .), wer eine Entlassene
heiratet, bricht die Ehe”) wird oft grob milverstanden. Jesu Verkiindigung istin
bestimmter und sehr nachdriicklicher Weise letzte und uniiberholbare Botschaft.
Es wird entlarvt, was tatsachlich geschieht, auch wenn sich der Mensch auf ,,sein
Recht”” berufen kann. Von da her versteht es sich, daf} Jesus die kasuistische Fest-
schreibung einer bestimmten Ordnung (hier die Scheidebriefpraxis) aufsprengt
und damit die Relativitit jeder normativen Regelung gegeniiber der géttlichen
Berufung bewuft macht. Jesu Worte haben den Charakter einer Verheiffung, die
Handeln orientiert, aber innerweltlich nie voll einholbar ist. Das hinzugefiigte
..Seid vollkommen, wie euer Vater im Himmel vollkommen ist” (Mt 5, 48) ist die
ausdriickliche Aufforderung zu unabschliefbarer Bemiihung. Jeder Erstarrung
eines ethischen Standards, sei es eines Einzelmenschen oder einer menschlichen
Gemeinschaft, und jeder Selbstgerechtigkeit wird damit der Boden entzogen.

Jesu Worte diirfen also nicht als Gesetze mifiverstanden werden'¥. Die Ausbildung kon-
kreter Regelsysteme, also die kirchliche und gesellschaftliche Verstindigung dariiber, was

13 Vgl. Rohrbach, a. a. O. 178f; Burri, a. a. O. durchgehend, bes. 149-154.

14 Vgl. den Nachweis bei Merklein, a. a. O. bes. 1745, 109ff, 212-221, 253-299, In Stichworten: Ver-
kiindigte Gottesherrschaft ist Prinzip fiir christliches Handeln; radikaler Zuwendung Gottes ent-
sprichtradikale Hinwendung des Menschen zu Gott und Mitmenschen; keine Gesetzesethik, son-
dern erméglichtes Antworten; integrale Einheit von Gottes- und Nichstenliebe, so daf eine ,,Reli-
giositit, die am Menschen vorbei oder gar gegen den Menschen geht, sich selbst disqualifiziert”
(29).
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in einer bestimmten geschichtlich-gesellschaftlichen Situation als Norm zumutbar ist, das
Formulieren der verfiigbaren menschlichen und christlichen Handlungserfahrung in Ge-
boten und Verboten, ist deshalb nicht iiberfliissig. Allerdings miissen Normen die jeweili-
gen Anderungen der geschichtlich-gesellschaftlichen Handlungssituation beriicksichti-
gen und auf die Lebensumstinde und Reife des Einzelmenschen Bedacht nehmen. Es gibt
Zeiten, in denen mehr, und Zeiten, in denen weniger moglich ist. Sie diirfen sich aber da-
bei nicht einfach an das Faktische angleichen, sondern miissen dynamisch bleiben auf das
mogliche ,,Mehr* in Richtung der Verheiung Jesu. Normen haben die Aufgabe, ein zwi-
schenmenschliches Minimum zu sichern, sie bieten eine wichtige allgemeine Orientie-
rung. Doch diirfen sie nie vorgeben, den Willen Gottes voll und uniiberholbar auszudriik-
ken; und es darf nicht verstellt werden, daf8 jeder Mensch zu einem ganz personlichen Le-
ben gerufen ist und damit zu mehr, als je eine allgemeine Norm ausdriicken kénnte?s,

2. Wichtige Vorgegebenheiten fiir die Geschlechtlichkeit

Wir wissen heute, daf# wir die Natur als unbeliebige Ausgangslage ernstnehmen miissen,
hier: da wir die Urkrifte des Sexualtriebes nicht abqualifizieren und verdrédngen, sondern
menschlich verantwortlich gestalten sollen. Die geschichtliche Anstrengung der Mensch-
heit hat aber zusitzlich eine zweite Unbeliebigkeitsdimension, eine ,,zweite Natur”, pro-
duziert: die gesellschaftliche Realitiit, die in hohem Ausma8 die Moglichkeiten, Grenzen
und das konkrete ,,Wie”” unseres Handelns bestimmt. Weil die psychologischen Bedin-
gungsgefiige ohnehin hiufig, die gesellschaftlich-kulturellen Voraussetzungen aber we-
nig erdrtert werden'®, mochte ich vor allem diese zu Wort bringen:

a) Positive Momente

In Uberwindung der iiberkommenen negativen Sicht der Geschlechtlichkeit in
Gesellschaft (biirgerlicher Puritanismus) und Kirche (dualistische Tradition) hat
sich in letzter Zeit eine Aufwertung der Geschlechtlichkeit als authentisch-
menschliches Energiepotential und Gestaltungsfeld durchgesetzt. Diese Entda-
monisierung ermoglicht eine niichterne Kenntnisnahme der hier wirksamen
Krifte und ist eine wichtige Voraussetzung fiir deren angstfreie Gestaltung.
Weithin wird heute der Stellenwert der Geschlechtlichkeit fiir die personale Rei-
fung anerkannt. War es frither durch die Abwertung oft zu einer Abspaltung des
Geschlechtlichen mitallen Konsequenzen gekommen, so wird heute meist einge-
sehen, daB eine volle Personlichkeit nicht gelingen kann, wenn man einen wich-
tigen Bereich verlottern ld8t. Auch die zunehmende Gleichberechtigung der Frau
und die Einordnung der Kinderzeugung in die ganzmenschliche Liebesbezie-
hung gegeniiber dem isolierten Zeugungszweck der Tradition sind erfreuliche
Verbesserungen.

Daf die positiven Momente in der gegenwirtigen gesellschaftlichen Lage sehr wohl Ge-
wicht haben und man keinesfalls einseitig auf die negativen Momente starren sollte, macht

15 Die gegenwirtigen Probleme der Sexualethik diirften tatsichlich mehr als in einzelnen inhaltlichen
Fragen in einem unzulinglichen, weil ungeschichtlichen Normenverstindnis wurzeln. Vgl. die
Ausfithrungen von W. Korff/ G. Hunold zur Norm-Theorie in HB der christl. Ethik, a. a. O. Bd. I,
108-195.

16 Zu den psychosexuellen Bedingungen vgl. bspw.: T. Brocher, Psychosexuelle Grundlagen der
Entwicklung, Opladen 1971. Zu den gesellschaftlichen Bedingungen vgl. Rohrbach, a. a. O. 51-59,
hier wire die Zivilisationskritik, ohne ihre Ubertreibungen mitzumachen, aufzuarbeiten. Etwa:
H. Marcuse, Der eindimensionale Mensch, Neuwied 1967, bes. 91-97; populirer: R. Reiche, Sexua-
litit und Klassenkampf, Fischer, Frankfurt 1971, Viele lesenswerte Kurz-Texte enthilt der Reader:
Texte zur Sozio-Sexualitit, hg. v. H. Kentler, Opladen 1973. Zur Korrelation Anthropologie —Theo-
logie vgl. Die Humanisierung der Sexualitit, in Concilium 6 (1970) 373-381.
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der Vergleich einer 1912 erstellten sexualpidagogischen Statistik mit den Ergebnissen
einer 1966 durchgefiihrten Untersuchung iiber Studentensexualitidt!” deutlich. Geschl.
Vereinigung schon vor der Trauung war auch 1912 vorherrschende Praxis (iiber 90 Pro-
zent). Ein entscheidender Unterschied zeigt sich aber beim ersten Partner: 1912 hatten 75
Prozent der befragten Studenten den ersten Geschlechtsverkehr mit Prostituierten, 17
Prozent mit Dienstmé&dchen und Kellnerinnen, 8 Prozent mit Biirgermiidchen und ande-
ren. 1966 waren es bei 49 Prozent die spatere Ehegattin, bei 44 Prozent Freundinnen, mit
denen in der Regel eine ldngere Bekanntschaft bestand, und nur bei 7 Prozent Prostituier-
te. 1912 gaben als Motiv 46 Prozent ,,inneren Drang’’ und 54 Prozent ,,Verfithrung’* an.
1966 nannten 55 Prozent ,,Liebe’, 24 Prozent ,, Trieb” und 21 Prozent ,,Verfithrung”,
,,Neugierde’” und ,,Prestige”’. Natiirlich wire das Motiv ,,Liebe” noch kritisch zu unter-
suchen. Aber als guten Trend kann man jedenfalls herausstellen, dafs eine personale Be-
ziehung heute viel hidufiger als frither Voraussetzung fiir den geschlechtlichen Vollzug ist,
und man insgesamt mehr Riicksicht auf den Partner als Person nimmt.

b) Negative Momente

Teils aus dem Vorherrschen des Kérperlichen nach dem Schwund transzendie-
render Perspektiven, teils aus Uber-Reaktion auf iiberzogene Regelungen der
Vergangenheit, zeigen sich sehr bedenkliche Schrankenlosigkeiten in der
Sexualpraxis (Schrankenlosigkeit aber hat mit menschlicher Freiheit genausowe-
nig zu tun wie Kettenrauchen).

Sehr zu beachten ist der Zusammenhang der geschl. Praxis mit den gesellschaft-
lichen und wirtschaftlichen Bedingungen: Die oft unlustbetonte Arbeitssituation
(stereotype Fliefbandtitigkeit, einseitige Leistungsdisziplin, eintonig-mechani-
sche Biiroarbeit), die engmaschigen Regelungen des stddtischen Lebens, die iso-
lierende Wohnsituation, die Einengung der Erlebnis- und Kreativititsmoglich-
keiten. . .:all das fithrt zu einem schwer bewiltigbaren Uberdruck auf den sexu-
ellen Bereich, in dem vielfach das einzige Ventil gesehen wird.

Unsere industrielle Zivilisation {ibt einen hintergriindigen, aber sehr wirksamen Druck
auch auf die Weise des geschl. Verhaltens aus: Die Industrie schafft technische Abhilfen
fiir viele Probleme. Dies begiinstigt die Illusion, dafl durch sexuelle Technik allein Befriedi-
gung erzielbar und damit die anspruchsvollere personale Beziehungspflege weitgehend
ersetzbar wire. Die Massenproduktion zielt auf ,,Kaufen — Gebrauchen — Wegwerfen".
Alle Einflufméglichkeiten werden geniitzt, um die Menschen daraufhin zu programmie-
ren. Die Werbung niitzt oft direkt die geschl. Antriebe aus: Sie stachelt gezielt unbefrie-
digte und unbefriedigbare sexuelle Wiinsche auf, nicht, um sie zu befriedigen, sondern um
Surrogate, namlich die beworbenen Produkte, zu verkaufen. Keine Frage, daf3 dies alles
auch das geschl. Verhalten beeinfluft.

Dag unsere wirtschaftlichen und politischen Ordnungen insgesamt auf rasche Befriedi-
gung orientiert sind, da Massenmedien populir sein wollen und daher meist lieber fiir ra-
schen GenuB als fiir anspruchsvolle, langfristige Erfiillung plidieren, verstirkt noch die-
sen Trend. Es entsteht ein massiver Druck in Richtung einer Verbraucher-Mentalitidt auch
auf geschl. Gebiet mit Betonung der Menge anstelle der personalen Qualitidt'®. Die vorver-
legte koperliche Reife und die langen Schul- und Ausbildungszeiten schaffen zusétzlich
schwere Probleme.

7 E. Meirowsky/ A. Neisser, Eine sexualpidagogische Statistik. In Zeitschrift fiir die Bekimpfung der
Geschlechtskrankheiten, 1912, 11-38. Die Untersuchung hatte allerdings nur einen kleinen Um-
fang und es gab viele Antwortverweigerungen. Und Giese/ Schmidt, Studentensexualitit, a. a. O.
Bei aller gebotenen Vorsicht zeigt sich die Tendenz doch iiberraschend deutlich.

8 Verdichtig oft wird dabei das Vokabel ,,Freiheit” gebraucht. Tatsdchlich sind an die Stelle der alten
Tabus vielfach neue Zwiinge getreten: pseudowissenschaftliche, von den Medien an die Massen
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3. Thesen zur Orientierung und Unterscheidung

Wenn man die skizzierten theol. Aussagen in Beziehung setzt zu den wichtigsten
Einsichten in die biologischen, psychologischen und gesellschaftlichen Bedin-
gungen, dann ergeben sich folgende Leitlinien:

e Integritit: Menschliches Handeln soll ganzheitlich sein.

Der Mensch soll als integrierte Person, mit Kérper, Kopf und Herz handeln. Eine
Abspaltung und isolierte Befriedigung korperlicher Triebregungen ist ein Verlust
an Menschlichkeit und bringt auf Dauer keine Erfiillung?®.

e Du-Orientierung: Der Mensch und seine Geschlechtlichkeit sind auf ein Du bezogen.
Jede tiefer gehende Analyse und erst recht die bibl. Offenbarung zeigen als Tie-
fenstruktur des Menschlichen das Dialogische, das Empfangen und Schenken,
die entscheidende Bedeutung der Du-Bezogenheit. Nur im pulsierenden Aus-
tausch mit einem Du gelingt die Aufrichtung aus der infantilen Nabelschau und
Kriimmung in sich selbst?°.

e Sozialitit: Menschliche Geschlechtlichkeit hat grofle soziale Bedeutung und Verant-
wortung.

Sosehr Geschlechtlichkeit einen personlich-intimen Akzent hat und haben soll,
so wichtigist auch ihre soziale Dimension. Das Weiterleben in Kindern und deren
optimale Werdebedingungen in intakten Familien sind ebensosehr zentrales In-
teresse der einzelnen wie der Gesellschaft als ganzer. Die Familie ist erster und
fundamentaler Vermittlungsraum sozialen Lebens. Bestmdogliche Gestaltungs-
bedingungen fiir die Geschlechtlichkeit insgesamt sind sozial hochst bedeutsam,
weil dieses Energiepotential — geformt—zum Aufbau einer lebendigen Kultur un-
ersetzbar ist?1.

e Transzendenz: Die eheliche Gemeinschaft soll fiir umfassende Mitmenschlichkeit und
fiir Gott offenbleiben.

Selbstgeniigsamer oder raffinierter Egoismus zu zweit geniigt nicht und auch
nicht gesellschaftliche Konformitat. Letztlich erfiillend sind nur Beziehungen, die
aus dem Bewuftsein leben, daf Menschsein aus der unbegrenzt-zuvorkommen-
den Zuwendung Gottes entspringt und die die eigene Praxis daran orientieren.

herangetragene ,,Forschungsergebnisse’ iiber ,,altersgeméafie” Sexualpraxen, ,,Liebestechniken”
usw. wirken unterschwellig massiv diktatorisch. Vgl. Rohrbach, a. a. O. 51ff; S. Keil, Sexualitit,
Stuttgart 1966, 176, 145; H. Schelsky, Soziologie der Sexualitit. Hamburg-Reinbek 21973, 107-127;
Reiche, a. a. O. 63ff, u. a.
2 Eine knappe theol. Orientierung: J. B. Metz, Art. ,,Leiblichkeit”” in HB theol. Grundbegriffe, Bd. II,
Miinchen 1963, 30-37.
20 Zur zentralen Bedeutung der Ich-Du-Beziehung fiir die christliche Moral vgl. H. Rotter, Strukturen
iigtéléchen Handelns, Innsbruck 1970. Klassisch: M. Buber, Das dialogische Prinzip, Heidelberg
Die komplexen Ursachen fiir die Geringschitzung, ja Ablehnung der sozialen Aspekte im Bereich
der Sexualitit kénnen hier nicht angemessen erortert werden. Der kulturelle Umbruch und die
damit verbundene Normenkrise spielen eine Rolle, aber auch das Bediirfnis, gegentiber der dich-
ten sozialen Disziplinierung in Arbeit, Wohnen und Konsum hier einen privaten, unreglementier-
ten Erlebnisbereich als Ausgleich zu verteidigen. Dem stehen die eindeutigen Forschungsergeb-
nisse von Soziologie (immer noch eine gute Zusammenfassung: Schelsky, Soziologie der Sexuali-
tit. A. a. O.), Anthropologie (vgl. etwa die Arbeiten von Gehlen, Plessner, Portmann und Claes-
sens) und Ethnologie (vgl. etwa M. Mead, Jugend und Sexualitit in primitiven Gesellschaften.
3 Bde. Miinchen 1970; diess., Mann und Weib, Hamburg-Reinbek 1958) entgegen: Die Sexualitit
und die iibrigen vitalen Antriebe sind zu sehen als ,, weitgehend unspezialisierte Grundbediirfnis-
se, die gerade wegen ihrer biologischen Ungesichertheit und Plastizitit der Formung und Fiihrung
durch soziale Normierung und durch Stabilisierung zu konkreten Dauerinteressen in einem kultu-
rellen Uberbau von Institutionen bediirfen” (Schelsky, a. a. O. 11).
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Solche Beziehungen wecken und fordern Leben, am unmittelbarsten in Kindern,
aber auch (nicht minder wichtig) geistig, geistlich und sozial?2.

Bei der Formulierung sexualethischer Weisungen und bei der konkreten Fithrung und Be-
ratung mussen wir im Unterschied zur tradierten Starre gerade als Christen Geschichte
und Reifung ernst nehmen. Am so engagierten und doch so freigebenden Umgang Gottes
mit uns Menschen, der immer wieder auf den Weg bringt, ohne zu iiberfordern oder zu
hetzen, sollten wir auch das rechte Orientieren im Feld der Geschlechtlichkeit lernen:
Nicht in gleichgiiltiger oder schwichlicher ,,Toleranz”, sondern im Bekanntmachen der
Zusammenhinge und der grofen Verheifungen, im Aufruf zur Neuausrichtung und zu-
gleich in Bedachtnahme auf das, was von den personlichen Voraussetzungen und von der
Umwelt her maglich ist. Der einzelne ist dort abzuholen, wo er steht; man sollte nicht auf
geschl. Gebiet ungleich hohere Vollkommenheit erwarten als auf den iibrigen Feldern des
Handelns und Personwerdens. Die Tradition hat den geschl. Bereich ethisch stark iiber-
lastet. Aber nicht partiell-selbstgerechter Perfektionismus oder gar Ressentiment kenn-
zeichnen christliches Ethos, sondern das frohe und dankbare Antworten auf Gottes zu-
vorkommende Menschenfreundlichkeit??.

IV. Praktische Einzelfragen?*
1. Voreheliche Beziehungen von Jugendlichen

Sie sind (nicht zuletzt durch die angefiihrten gesellschaftlichen Bedingungen)
weithin Realitit. Das 6ffentliche Bewufitsein, stark beeinflult durch die Massen-
medien, findet sie zunehmend normal, oft sogar ausdriicklich wiinschenswert.
Es reicht sicher nicht, gegeniiber vorehelichen Beziehungen nur auf die Gefahr
von Schwangerschaft und Geschlechtskrankheiten hinzuweisen und so Moral
durch Angst zu ersetzen. Beides kann und soll auf alle Fille durch Empfangnis-
verhiitung und Hygiene vermieden werden (worauf auch aufmerksam gemacht
werden soll, allerdings nicht isoliert). Es sprechen viele gute Griinde?® gegen ein
vorzeitiges Aufnehmen voller geschlechtlicher Beziehungen, z. B.:

22 Vgl. bspw. . Griindel, Die Zukunft der christlichen Ehe, Miinchen 1978, bes. 53 ff; das Ehebuch des
Altmeisters der Ehelehre: Th. Bovet, Die Ehe, 3. Fassung, Tiibingen 1972; J. und I. Splett, Medita-
tion der Gemeinsamkeit, Miinchen 1970.
Isoliertes Einschirfen rigoroser Normen entspricht nicht dem biblischen MaBstab (vgl. Merklein,
a. a. 0.295-299). Es istauch von den Wirkungen her sehr bedenklich: A. Mitscherlich trifftin kriti-
scher Weiterfiihrung Freuds, aber auch die Positionen Gehlens und Schelskys korrigierend, eine
prizisierende Unterscheidung: Sosehr er ,, Training zu Triebaufschub”, ,, Verzicht auf egoistische
Triebbefriedigung”, . . . als ,,Kerngeschehen jeder titigen Liebe” und als konstitutiv fiir die kultur-
ermoglichenden Sozialprozesse bejaht, so nachdriicklich warnter davor, die Grenze zur Triebver-
leugnung zu tiberschreiten: Dies bewirkt Desintegration der Identitit und fithrt zu deformierten
Menschen. Die traditionelle Sexualmoral tendiert (so Mitscherlich) dazu, die feinen individuellen
Abweichungen der moralischen Entscheidungen zu unterbinden und das Individuum starr auto-
matisiert handeln zu lassen. Durch Erweckung schwerer Schuldangst formale Rechtgliubigkeit
und ethische Konformitit herbeizufiihren, stehtaber einer Vermenschlichung als wachsende Frei-
heit der Entscheidung ebenso im Wege wie das Unterworfensein unter blinde Triebdiktate. (Auf
dem Weg zur vaterlosen Gesellschaft, Miinchen 1971 [1963], vgl. 23 ff, 95ff, 109, 113 ff, 209ff. Vgl.
auch A. u. M. Mitscherlich. Die Unfihigkeit zu trauern, Miinchen °1973, z. B. 290). In pastoraler
Perspektive ist zu bedenken, daf sich zunehmend auch kirchliche Jugendliche und Erwachsenein
der Sexualethik (dhnlich wie bei der Empfingnisregelung) von der Kirche keine brauchbare Orien-
tierung mehr erwarten, sondern diese Fragen allein und dilettantisch regeln.
Die folgenden praktischen Erérterungen beschrinken sich hauptsiichlich auf die Ehe als vorziigli-
chen Ort erfiilﬁer Geschlechtlichkeit. Viele weitere Ausdrucksweisen und Wirkungen des Ge-
schlechtlichen, sowohl im Ich-Du-Bereich, als auch im kulturellen Geschehen insgesamt, miissen
hier aufler Betracht bleiben. Reiche Literaturangaben gibt: W. Molinski, Theologie der Ehe in der
Geschichte, Aschaffenburg 1976.
25 Vgl. dazu: A. Auer/H. Gutschera, Sexualitit, Studienbrief 1/4 des Deutschen Instituts fiir Fernstu-
dien an der Universitit Tiibingen; R. Affemann, Geschlechtlichkeit und Geschlechtserziehung in
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e Keinesfalls nur aus Abwertung, sondern auch aus besonderer Wertschitzung
entzieht man manches dem zu alltiglichen Gebrauch, schiitzt es persnlich und
gesellschaftlich durch Bedingungen und Regelungen. Bei durchaus anzuerken-
nender kultureller Gestaltbarkeit, also Verdnderlichkeit, aller menschlichen Aus-
druckshandlungen und ihrer Zuordnung, ist hier die Beliebigkeit doch einge-
schriankt: Wenn man die sehr grofle Bedeutung der Liebesbeziehung zwischen
Mann und Frau erkennt und bedenkt, wie einzigartig diese durch die geschl. Ver-
einigung bezeichnet und gefordert wird, so wird man es zumindest als Verlustan
Eindeutigkeit der Ausdruckshandlung werten miissen, wenn diese Ausdrucks-
handlung auch wesentlich anderes (etwa mehr oder weniger Sympathie) be-
zeichnen oder tiberhaupt nur der Entspannung dienen soll. ,,Inflation” ist hier
noch bedenklicher als beim Geld.

e Junge Menschen sollten ,,die andere Reichshilfte” in unbeschwerter Weise
kennenlernen, um im Erfahren der Verschiedenheit allmahlich fiir eine gute
Partnerwahl fahig zu werden. Geschl. Vereinigung bindet, das ist ihre Wirkung
und ihr Sinn. Zu friih vollzogen, erschwert sie eine optimale Partnerwahl.

e Wir werden in unserer Zivilisation auf kurze Spannungsbogen, auf rasche Be-
friedigung, auf Effizienz und direkte Wege geprédgt und verarmen dadurch: We-
sentliches der Kultur entfaltet sich erstim grofien Bogen, in der kunstvollen Linie,
in der Ausgestaltung der Nuancen und Zwischentone. Auf kiirzestem Weg auf
die geschl. Vereinigung loszuhetzen, iiberspringt in aller Regel das Personale und
bewirkt nur Verschreckung und Frustration. Es fiithrt zur Verarmung an eroti-
scher Kultur, wenn zu rasch und zu ausschliellich die geschl. Vereinigung als
Ausdruck von Zuneigung praktiziert wird.

e Es darf hier sicher nicht aus falschen Motiven unterdriickt werden, etwa aus
dualistischer Angst vor dem Trieb an sich, oder aus tibertreibender Behiitung und
auch nicht aus Ressentiment. Aber junge Menschen miissen mit Engagement
aufmerksam gemacht werden, dafi sie um ihrer personalen Entfaltung willen ein
Potential von Freiheit, von Steuerkraft tiber die vitalen Krafte, von Frustrations-
toleranz und Aushalten von Spannungen, von Respekt vor dem Partner, vor den
Anspriichen sonstiger Mitmenschen und gegeniiber gesellschaftlichen Aufgaben
aufbauen miissen.

e Man wird auch (allerdings ohne die in unserer Tradition hdufige traumatisie-
rende Uberbetonung) auf die pragende Bedeutsamkeit der ersten geschl. Begeg-
nung hinweisen.

e Die ernsten medizinischen Bedenken gegen den fortwahrenden Gebrauch von
hormonalen Verhiitungsmitteln durch junge Méddchen sind schon um der kor-
perlichen Gesundheit willen zu beachten. Die erwidhnte Gefihrdung der Perso-
nalitit durch ein Ubermaf an Technik im Intimbereich besteht bei Jugendlichen
verstarkt.

e Die heutigen geschlechtlichen Moglichkeiten enthalten eine Ambivalenz: So-
sehr viel Angst beseitigt ist, sosehr bedarf es zusitzlicher Geduld und person-
licher Reife, soll nicht die in viel htherem Ausmaf verfiigbare geschl. Betitigung

der modernen Welt, Giitersloh 1970, 177-196; B. Schlegelberger, Vor- und auferehelicher Ge-
schlechtsverkehr, Remscheid 1970 (Zusammenfassung 226-232).
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zu einer Verarmung an Differenziertheit oder gar zum Uberdruf fithren. Und das
spricht noch einmal gegen vorzeitiges Praktizieren der geschl. Vereinigung.
Den bedenklichen Aspekten stehen aber auch positive Moglichkeiten gegeniiber:
Die geschl. Vereinigung kann im konkreten Fallauch echte Begegnung sein, kann
unbewiltigbare (vgl. die gesellschaftlichen Bedingungen!) Spannungen lgsen,
befreiende Freude schaffen und auch Reifung fordern. Ja, sie kann fiir .,Sprach-
los” gebliebene oder gemachte Menschen eine letzte menschliche Kommunika-
tionsmaoglichkeit darstellen.

Zusammengefafit: In aller Regel muf8 man von vorzeitiger geschl. Vereinigung
iiberzeugend (mit Griinden!) abraten und versuchen, die jungen Menschen fiir
einen gestalteten Aufschub (Personalisierung!) zu gewinnen und vom Wert eines
solchen Zeugnisses gerade in der heutigen Situation zu iiberzeugen. Allgemeine
Orientierung schlieft aber nicht aus, daf im Einzelfall die Abwiédgung auch zu an-
deren Ergebnissen kommen kann. Beim angefiihrten gesellschaftlichen Druck
und bei den unterschiedlichen personlichen, erzieherischen und milieumaRigen
Voraussetzungen koénnen apodiktisch eingeschirfte Sexualnormen eine Uber-
forderung darstellen, lihmend und zerstérend wirken, statt helfend zu sein.

2. Geschlechtliche Vereinigung vor oder ohne Trauung -

Hier ist die Rede von Menschen, die sich bereits fiireinander entschieden haben,
aber die geschl. Gemeinschaft schon vor der (nahen) Trauung aufnehmen oder
iberhaupt auf eine Trauung verzichten wollen. Solche Verbindungen werden
immer haufiger. Hier ist nicht der Raum fiir eine Erorterung der Ursachen, son-
dern nur fiir einige praktische Hinweise: Die geschl. Vereinigung solcher Paare ist
weitgehend anders zu werten als die vorzeitigen Experimente Jugendlicher oder
irgendwelche kurzzeitigen Beziehungen?®. Ausdruckshandlung und die damit
zum Ausdruck gebrachte Beziehung stimmen bei diesen Paaren weitgehend
iiberein. Was fehlt, ist die kirchlich-gesellschaftliche Institutionalisierung. Wie-
derum wird weniger das Einschédrfen der Norm, sondern eher das Einsichtig-
machen der Zusammenhinge, deren pauschale Kurzformel die Norm ist, hilf-
reich sein:

e Die Trauung als offentlich verbindliche Bekundung des Willens, unbedingt
(nach Dauer und Intensitit) miteinander zu leben, ist ein wirksames Zeichen und
schafft eine zusitzliche Verbindlichkeit. Das erleichtert es den Partnern, in die
Beziehung wirklich das Tiefste und Personlichste einzubringen, und das ist fiir
die personale Reifung, fiir die Erlésung von der infantilen Kriimmung in sich, von
grofiter Bedeutung.

26 Vgl. den Hirtenbrief der deutschen Bischéfe zu Fragen der menschlichen Geschlechtlichkeit 1973
.Wir gestehen ohne weiteres zu, daf sich solches Handeln erheblich von der vorher genannten
unpersdnlichen und bindungslosen Sexualbeziehung als der eigentlichen Form der Unzucht un-
terscheidet. Aber es sprechen gewichtige Griinde gegen diese Auffassung. Wie die tigliche Erfah-
rung zeigt, fithren viele Verlobnisse und Liebesbindungen nicht zur Ehe. Die Liebenden aber set-
zen mit ihrer geschlechtlichen Einswerdung das Zeichen der Ehe ohne Ehe.”” Zit. nach Fragen
menschl. Geschlechtlichkeit. A. a. O. 15f. Hier wire auch iiber .Verlobung’ und ,, Formpflicht”
weiter zu iiberlegen. Die alte Kirchenrechtstradition griindete auf Geschlechtsverkehr nach voran-
gegangener Verlobung die Rechtsvermutung, die Ehe sei geschlossen. Zur Einfithrung der Form-
pflicht vgl. z. B. W. M. Plichl, Geschichte des Kirchenrechts. Bd. IV, Miinchen 1966, 269ff. Zu den
schwierigen Beziigen zwischen persdnlicher Bindungsfihigkeit und rechtlicher Form: W. J. Re-
vers/C. G. Fiirstu. a., Eheals Stand und als ProzeR, Salzburg 1976. Vgl. auch C. J. Snoek, Ehe und
Institutionalisierung der geschlechtlichen Beziehungen; in Concilium 6 (1970) 353-358 u. Anm. 21.
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e Nicht selten bedeutet die Beschriinkung des Zusammenlebens auf die private
Form doch einen unausgesprochenen Vorbehalt, ein Offenhalten eines Hinter-
tiirchens, ein Suspendieren der Unbedingtheit. Dies kann dazu verleiten, ernste
Fragen und Probleme des gemeinsamen Lebens vor sich herzuschieben und bis
zur Unlosbarkeit zu verschleppen.

e Die Institution kann auch dann sichern und bergen, wenn zeitweise die Ge-
fithle fiireinander zuriicktreten und sie kann eine notwendige Briicke iiber solche
Zeiten hinweg darstellen. Erst recht st fiir die Kinder die stabile und durch die In-
stitutionalisierung geschiitzte Familie ein unendlich wichtiger Werderaum.

e Die Institution Ehe bietet wichtige Orientierungen und Entlastungen: Hier ist
vieles vorstrukturiert, was sich in sehr langen Zeitrdiumen bewéhrt hat. Es wird
dem einzelnen Paar erspart, eine Unmenge von Fehlern und Irrwegen selbst er-
fahren zu miissen. Es ist eine Illusion zu glauben, daff man allein alle Zusammen-
hinge und Konsequenzen abschdtzen konnte.

e Weil dies alles iiber die zwei Menschen hinaus im Guten und Schlechten
schwerwiegende Konsequenzen fiir die Kirche und die Gesellschaft hat, sind
diese berechtigt, auf Institutionalisierung zu drangen. Solche Verbindung ist
nicht einfach Privatsache; man darf sich nicht leichtfertig iiber diesbeziigliche Re-
gelungen hinwegsetzen und dem Partner wie der kirchlichen und gesellschaftli-
chen Offentlichkeit dieses wirksame Zeichen schuldig bleiben.

Zwei Bemerkungen noch dazu:

1. Die groBe Zahl verkarsteter, zerriitteter und zerbrochener Ehen ist ein Faktum,
das nach ernster Analyse und Abhilfe verlangt. Die Institution Ehe verliert an
Plausibilitit und die Gesellschaft an Recht, sie zu fordern, wenn nicht durch ge-
eignete Vorsorgen und Hilfen die Chancen fiir ihr Gelingen verbessert werden.
Um nur einige Stichworte zu nennen: Ehevorbereitung, Familiengruppen als Er-
ginzungsfelder fiir die Kleinfamilien, Einkommens- und Wohnsituation, éffent-
liche Familien- und Kinderfreundlichkeit bzw. -feindlichkeit, Unterstiitzung bei
Konfliktbewiltigung, Geschiedenenpastoral . . .27,

2. Auch hier darf die allgemeine Orientierung die Eigenverantwortlichkeit der betroffenen
Personen nicht zu sehr einengen: So klar fiir die Institutionalisierung der geschl. Gemein-
schaft durch Trauung zu plidieren ist, so sollte doch eine echte Diskretion und Riicksicht-
nahme gegeniiber diesem so intimen Bereich gewahrt werden: Wenn zwei Menschen sich
fiireinander entscheiden, so geschieht dies in einem sehr personlichen Prozef des Gegen-
seitig-ndher-Kommens. Es ist gut und richtig, daf8 sich das auch durch intensiver wer-
dende korperliche Zeichen ausdriickt. Im Idealfall reift das Zusammenfinden zur Zeit der
Trauung bis zur geschl. Vereinigung und man sollte aus den angefiihrten Griinden nach
Kriften dafiir sorgen, da diese Ereignisse nahe beisammen liegen. Es la8t sich aber fra-
gen, ob nicht die Aufgabe allgemeiner Normierung iiberzogen wird, wenn man in dieser
so intimen Frage den Betroffenen den Zeitpunkt punktuell und rigoros vorschreibt.

3. Eheliche Treue

Lassen wir uns nicht zu sehr auf die Probleme vor- und aufierehelicher Sexualitdt
fixieren; jedenfalls gehoren diese Fragen nicht isoliert, sondern im Zusammen-
hang mit der Gréfe ehelicher Liebe und Treue im Lichte des Glaubens erortert.

27 Erfreulicherweise gibt es hier beispielgebende kirchliche Initiativen: ehevorbereitende und ehebe-
gleitende Bildung und Beratung, gute Literatur (z. B.: B. Liss, Ehe kann gelingen, Linz 1978; ders.,
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Unsere Tradition ist leider stark geprigt von juridischem Besitzdenken (noch dazu mit pa-
triarchaler Schlagseite). Die Vereinigung von Mann und Frau zielt aber {iber alle Eigen-
tumskategorien hinaus auf unbedingte und umfassende Lebensgemeinschaft. Beide Part-
ner sollen ihr Tiefstes, sich selbst, einbringen. Sie sollen sich gegenseitig offenbaren und
erkennen, wie sie wirklich sind, sich so wie sie sind annehmen und angenommen wissen.
V. E. v. Gebsattel gebraucht fiir die angezielte Zwei-Einheit das Bild vom ,, Tanzleib*: Im
Tanz,,wird jede eigene Bewegung, jeder Ansatz zu einer solchen, nicht reflektorisch, son-
dern noch unmittelbarer aufgefangen vom Partner, indem sie sich in dessen Leiblichkeit
hinein fortsetzt und aus ihr in die eigene zuriickkehrt, so dag sich der Fiihrende ebenso ge-
fiihrt fiithlt wie fithrend, wobei dieser Unterschied, obschon vorhanden, dennoch unter-
geht im Erlebnis der tinzerischen Einigung von beiden’’?®. Ein gutes Bild (zumindest fiir
Tanzkundige), nur ist bei der Ubertragung auf die Ehe zu beriicksichtigen, daf Fest und
Tanz verdichtende Uberhdhung des Alltags sind, der Alltag selbst ist prosaischer.

Es geht also um nichts weniger als um die Uberwindung der Isoliertheit von Menschen,
um das Erleben der Wir-Gestalt menschlichen Daseins, um das Reifen zum Erwachsenen,
der iiber die autistische Beschiftigung mit sich selbst hinauskommt (wofiir allerdings eine
gewisse Mindestreife Voraussetzung ist: die Wir-Gestalt soll ja die Personalitit der Partner
férdern und nicht durch ein Kollektiv ersetzen). Und das kann in aller Regel nur dann ge-
lingen, wenn wechselseitiges Vertrauen, ,, Treue’” besteht, wenn nicht Angst und Mif-
trauen blockierend wirken.

Oben wurde die unbedingte Liebesgemeinschaft von Mann und Frau als ,,neue
Méglichkeit im Glauben’” bezeichnet, das ist zu konkretisieren: Wie jede zwi-
schenmenschliche Beziehung, wie unser Verhiltnis zur Wirklichkeit iiberhaupt,
steht auch die geschl. Beziehung in der Spannung zwischen Sehnsucht und
Angst. Denn dieser grofite personliche Einsatz bleibt riskant, die Hingabe kann
scheitern. Daraus wichst leicht eine tiefsitzende Angst, die es verhindert, sich
wirklich auf den Partner einzulassen. Der Glaubende hat aber Grund zu ver-
trauen, weil er um den unzerstérbaren Sinn von Liebe und Hingabe und letztlich
um die Geborgenheit in Gott weifl. Wer sich vergegenwirtigt, wieviel existen-
tielle Angst hier auch heute (oft hinter forschen Fassaden versteckt) besteht, die
bei vielen Mdnnern bis zu Potenzstérungen und bei Frauen bis zur Frigiditit ge-
hen kann, wird ermessen, wie erlosend-befreiend Glaube auch hier wirken kann.
Die eheliche Liebesgemeinschaft zwischen Mann und Frau ist tatsidchlich ein be-
vorzugter Ort (ein Sakrament), an dem Gottes Wohlwollen sichtbar wird, und sie
ist ein eminent wichtiges Praxisfeld fiir Glaube, Hoffnung und Liebe: Hier wird
die Unverfiigbarkeit und der Geschenkcharakter von Liebe und von Menschlich-
keit iberhaupt, die befreiende Gnade unbedingter, unwiderruflicher und zu-
gleich freier Zuwendung erlebbar. Man lernt aber auch (oft miithsam und leid-
voll), die Unzuldnglichkeit seiner selbst und des Partners und der gegenseitigen
Liebe als Maf3 des Menschlichen, als Ausdruck menschlicher Armut anzunehmen
und die stolzen Masken abzulegen. Unendlich wichtige Erfahrungen!

Treue ist also entscheidend mehr als wechselseitiges Exklusiv-Eigentum an
geschl. Fihigkeiten. Sie meint die unwiderrufliche Aufgabe, den sicheren
Schutzraum gegenseitiger Ganz-Offenbarung und Ganz-Annahme zu bilden
und zur Entfaltung des Partners, zur eigenen Reifung und zum gemeinsamen Le-

Thema Ehe, Familie, Wien 1974. Vgl. auch das Themenheft ,,Die Familie in der Krise oder im Uber-
gang?”, Concilium 15 [1979] Heft 1), intensive Offentlichkeitsarbeit und zahllose unauffillige Ein-
sdtze vieler Christen.

28 Zit. nach Alfons Auer in A. Auer/B. Stritling, Gibt es eine menschenfreundliche Sexualmoral?
(Puchberger Arbeitsblitter), Bildungshaus Schlo Puchberg bei Wels, o. J., 6.
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ben das Bestmdgliche beizutragen. All dies kann natiirlich nicht schon mit dem
Eheabschluf} verwirklicht sein und 148t sich auch nur héchst unzulidnglich in die
Form von Normen pressen. Vielmehr ist damit ein guter Weg gewiesen, den zu
gehen ein Leben erfordert.

4. Selbstbefriedigung?®

Im Blick auf die oben skizzierten Leitlinien menschlicher Geschlechtlichkeit erweist sich
Selbstbefriedigung als eine defiziente Form: Sie ist an sich ich-bezogen und verfehlt damit
die filr humane Geschlechtlichkeit wesentliche Ausrichtung auf das Du. Allerdings wissen
wir aus psychologischer Forschung, da Selbstbefriedigung héufig eine voriibergehende
Praxis in der Pubertit darstellt. Der Reifungsweg zur Liebesfihigkeit, zum Du, geht oft den
Weg {iber die lustvoll erlebte eigene Sexualitit. In diesen noch unvollkommenen und un-
reifen ersten Betdtigungen der eigenen Sexualitit wird in der Phantasie meist bereits ein
Du gesucht oder geahnt. Solche Formen sind als pubertire Vorformen erwachsener, part-
nerbezogener Sexualitit zu sehen. Allerdings kann es auch zur Fixierung in ich-bezoge-
ner, unreifer Sexualitit kommen.

Als Durchgangsform wird man Selbstbefriedigung nicht dramatisieren und schon gar
nicht unter den Druck schwerer Siindhaftigkeit stellen (wie es traditionell geschah), son-
dern ohne Hast dariiber hinweg fithren. Auch gelegentliche Regressionen Erwachsener zu
solch defizienten Handlungen sind dhnlich zu werten. Exzessive oder lang andauernde
Selbstbefriedigung beeintrichtigt aber die personale Reifung zur Partnerfahigkeit und
Aufgabenorientierung und bedarf sehr wohl der Korrektur. Zu beachten ist dabei, daf sol-
ches Tun oft Symptomcharakter hat: es driickt sich darin eine ernste seelische Not oder
Fehlentwicklung aus. Eine Anderung sollte bei diesen Wurzeln ansetzen. (Die Lage alter,
verwitweter und geschiedener Menschen bediirfte einer —hier nicht leistbaren - gesonder-
ten Erorterung.)

Ahnliches gilt auch fiir die sogenannte ,, Entwicklungshomosexualitdt”. Damit sind jene
Midchen- und Bubenfreundschaften gemeint, die mehr oder weniger homoerotisch ge-
farbt sind und gelegentlich auch zu gegenseitigen genitalen Zartlichkeiten fithren. Meist
wird es sich um das unreife, unsichere Tasten nach der eigenen Geschlechtsrolle, um ein
Durchgangsstadium handeln, das durchaus zur Hinwendung zum anderen Geschlecht
offenbleibt. Allerdings ist auch hier zu achten, daff es nicht zu Fixierungen kommt.

5. Gleichgeschlechtliche Beziehungen3®

Dieses Problembiindel erfordert eine kritische Auseinandersetzung mit den iiberkomme-
nen Wertungen und besondere Sorgfalt: Die gleichgeschlechtlich orientierten Médnner und
Frauen (je nach Zihlweise 2 bis 5 Prozent der Bevolkerung) leben in der schwierigen Situa-
tion einer abweichenden Minderheit. Noch dazu steht die Abweichung auf geschl. Gebiet
emotional und gesellschaftlich (Fortpflanzung!) unter besonders scharfem Ablehnungs-
druck. Dies und die damit ausgelésten Angst-, Schuld- und Minderwertigkeitsgefiihle
fithren zu erhthten Selbstmordzahlen und mitunter auch zu kriminellen Verquickungen.
Vor der Beurteilung wird man unterscheiden miissen: Es diirfte eine, wenn auch kleine

29 Selbstbefriedigung wird insgesamt viel konfliktreicher erlebt als voreheliche Beziehungen. Vgl. als
einen von vielen empirischen Belegen: Giese/ Schmidt, Studenten-Sexualitit, a. a. O. 215, 59-84.
Zur sexualethischen Bewertung z. B. A. Elsisser, Die sittliche Ordnung der Geschlechtlichkeit,
Aschaffenburg 1973, 84-90. Ausfiihrlicher A. Alsteens, Tabu im Reifungsprozef, Luzern 1969.

30 1. zur Empirie H. Giese, Der homosexuelle Mann in der Welt, Miinchen 1972; M. Hoffmann, Die

elt der Homosexuellen, Frankfurt 1971. Psychotherapeutisch J. Rattner, Homosexualitit — Psy-
choanalyse und Gruppentherapie, Olten 1973. Einen umfassenden Uberblick und eine moraltheo-
log. Wertung gibt H. van de Spijker, Die gleichgeschlechtliche Zuneigung, Olten 1968. Vgl. bes. Ar-
beitsplan der bundesdeutschen Synode ,,Sinn und Gestaltung menschlicher Sexualitit”’, Ab-
schnitt 4,4.
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Zahl von Menschen geben, deren hormonale Konstitution praktisch unausweichlich zu
Homosexualitit fiihrt. Andere Menschen wurden in ihrer psychosexuellen Entwicklung
so frith und/oder so nachhaltig gestort, daf daraus eine irreparable Prigung auf gleichge-
schlechtliche und eine bleibende Unfihigkeit zu heterosexueller Lebensweise erwuchs.
Andererseits gibt es sehr wohl auch Menschen, deren homosexuelle Disposition noch
nicht so tief geht, bei denen eine Neuausrichtung, erforderlichenfalls psychotherapeutisch
unterstiitzt, moglich ist.

Weil die Existenzweise dieser Menschen auBerordentlich schwierig und von wertvollsten
menschlichen Méglichkeiten (andersgeschlechtliche Erginzung, Nachkommenschaft,
Dauer-Bindung) abgeschnitten ist, ergeben sich folgende Konsequenzen: Man wird auf
optimale Reifungsbedingungen der Kinder und Jugendlichen achten und daher Weichen-
stellungen und Verfithrung zur Homosexualitit vermeiden bzw. rechtzeitig Abhilfe schaf-
fen miissen (Fachleute konsultieren!). Wo die Chance auf Neuausrichtung besteht, wird
sie vom Betroffenen und seinen Mitmenschen zu niitzen sein. Wenn aber feststeht, dal
mit einer Anderung nicht mehr gerechnet werden kann, dann sollte die Bemiihung auf
eine bestmdgliche Personalisierung dieser Geschlechtlichkeit zielen: Also weg von der auf
bloB genitale Befriedigung zielenden Homosexualitit und hin zur Homophilie, die sich um
Gemeinsamkeit in wechselseitiger personaler Verantwortung bemiiht. Von einer Heirat
mit einem andersgeschlechtlichen Partner ist jedenfalls abzuraten.

Die zivile und erst recht die christliche Gemeinschaft trigt die Verantwortung auch fiir
diese Menschen, deren Leben leidvoll genug ist: Die noch weithin herrschende pauschale
Diskriminierung und riicksichtslose Abqualifizierung macht sie nicht selten zu Siinden-
bécken eigener Untiefen und belastet oft unertriiglich. Auch wenn man die gleichgeschl.
Beziehungen wegen ihrer massiven Mingel gesellschaftlich den Mann-Frau-Beziehungen
nicht gleichstellen kann (auch aus Griinden allgemeiner Orientierung), so miissen wir
doch dringend den gesellschaftlichen und kirchlichen Druck auf diese Menschen verrin-
gern, die homophile Lebensweise als fiir diese Menschen angemessen anerkennen und
ihnen die Bewiltigung ihres Geschickes erleichtern. Das ist (so schwer das auch fallen
mag) eine Forderung der Nichstenliebe.

6. Geschlechtlichkeit und Schuld

Wir miissen auch hier unsere Tradition unterscheidend sichten und falsche Ak-
zente zurechtriicken. Trotz der dem Wort nach festgehaltenen Gottgewolltheit
der Geschlechtlichkeit hat man faktisch immer wieder das Bose und Siindhafte in
dualistischer Weise in das Leibliche und Geschlechtliche projiziert und hier be-
vorzugt schwere Siinden angenommen. Die tiefgehenden und schwerwiegen-
den Einstellungen, Entscheidungen und Handlungen sind aber (im Guten wie im
Schlechten) ganzmenschliche Phinomene, die man am ehesten in der Person-
mitte und nicht isoliert in der Geschlechtlichkeit anzusetzen hat?!.

*! Noch bis in unsere Zeit herauf reicht die dualistische Sicht. Vgl. die abwertende Unterscheidung
von castitas perfecta und imperfecta, die Festlegung von partes honestae und inhonestae am Kor-
per; die These, dafl die geschlechtliche Vereinigung auch in der Ehe gleichsam Entschuldigungs-
griinde (Zeugung von Kindern, Vermeidung van Unzucht) brauche; die Abstempelung der ge-
schlechtlichen Lustals siindhaft . . . Vgl. (weil lange Zeit weit verbreitet) H. Jone, Kath. Moraltheo-
logie auf das Leben angewandt, Paderborn 181961, bes. Nr. 223, 232f, 235, 240, und H. Noldin,
Summa Theal. Moralis. Compl. de Castitate, Innsbruck 371961, Nr. 2,7, 13 . . . Vgl. auch die Ana-
lyse kath. Aufklirungs-Kleinschriften: Ch. Rohde-Dachser, Struktur und Methode der kath.
Sexualerziehung, Stuttgart 1970, bes. 133-136. Ein knapper geschichtl. Uberblick: J. Griindel, Die
eindimensionale Wertung der menschlichen Sexualitit, in Menschl. Sexualitit und kirchl. Sexual-
moral. A. a. O.74-105. Zur Siindenschwere: K. H. Kleber, De parvitate materiae in sexto, Regens-
burg 1971. Vgl. demgegeniiber im zit. Hirtenbrief der deutschen Bischofe: ,,Nach der Aussage der
Schrift kommt es auf das ,Herz’ des Menschen, auf seinen Personkern und seine Gesinnung an,
wenn iiber die jeweilige Schwere der Siinde zu entscheiden ist (Mt 15, 19f). Nicht bloR das, was
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Besonders in der Pubertit, aber auch in den iibrigen Lebensphasen, diirfte eine
Unterscheidung wichtig sein, auf die G. Teichtweier3? aufmerksam gemacht hat:
Ahnlich wie Glaubensschwierigkeiten nicht mit schuldhaftem Unglauben gleich-
zusetzen sind (vgl. Mk 9, 24: ,,Herr ich glaube — hilf meinem Unglauben’) und
das Ringen zur Festigung des Glaubens beitrégt, so ist auch die redliche Ausein-
andersetzung mit den geschl. Antrieben, das ernsthafte Suchen und das beim
Suchen nie ganz ausschliefbare Irren, unumgehbar. Dies alles 1af3t sich zusam-
menfassen unter den Begriff ,, sexuelle Schwierigkeiten” und diese sind zu unter-
scheiden von schuldhaften ,,sexuellen Verfehlungen”.

Die Schuld selbst liegt nicht (wie die Tradition weithin formuliert) in der Lust,
sondern in der Verweigerung von Liebe, die auch Verzicht fordern kann, und im
Mifbrauch von Menschen als bloBen Objekten und Mitteln zu egoistischem Lust-
gewinn. Schuldhafte Verfehlung besteht also in der Ablehnung einer erkannten
und grundsitzlich leistbaren Aufgabe bzw. in der Gegen-Tat. Das Maf des Ge-
forderten sollte nicht zu starr, sondern dynamisch angesetzt werden. Es hdangtab
von den geschichtlich-gesellschaftlichen Umstinden, von der selbst empfange-
nen Liebe (weichenstellende Bedeutung hat auch hier die Eréffnung und Ein-
iibung menschlich-personaler Beziehungen in der frithesten Kindheit durch lie-
bevolle Eltern), vom Ausmaf der eigenen Reife und auch von den Moglichkeiten
und Grenzen des Partners.

Die christliche Gemeinschaft hat in diesem Zusammenhang eine unersetzbare
Aufgabe: in ihr muB das hohe Ziel christlicher Daseinsgestaltung auch in der
Sphire des Geschlechtlichen lebendig gehalten werden. Uber das hier und jetzt
Mégliche orientiert die Kirche auch durch allgemeine Normen, wirksamer aber
noch durch verstindnisvolle, geduldige Zuwendung und Gemeinschaft. Pau-
schales Aburteilen und AusschlieBen von Gestrauchelten ist nicht der Stil Jesu.
Um abzuschliefien: Der bibl. Offenbarung entspricht weder eine Damonisierung
noch eine naive Glorifizierung der geschl. Krifte und Moglichkeiten. Der Glau-
bende ist grundsitzlich (einschrinkende Rahmenbedingungen wurden ange-
fithrt) befreit, dieses gewaltige Potential in rechter Weise zu gestalten. Das Frei-
Sein hat als Kehrseite die Méglichkeit von Verfehlung und Schuld. Die gelegent-
lichen Versuche, im Bereiche des Geschlechtlichen in scheinbarer Menschen-
freundlichkeit jede Méglichkeit fiir Siinde und Schuld wegzuerkldren, nehmen
dem Menschen zugleich seine Wiirde und Gestaltungschance und erkldren ihn
zum blofen Triebbiindel. Mit der HI. Schrift ist daher an der Moglichkeit der
Siinde festzuhalten, allerdings diirfen wir nie isoliert von der Siindereden: Sie ist
immer umfangen von der Moglichkeit der Vergebung, vom gréBeren Erbarmen
Gottes. Gott will nicht den Tod des Siinders, sondern, daf$ er umkehre vom Weg
der Selbst- und Fremdschidigung, wieder heil werde und lebe. Christi Botschaft
ist keine Droh-, sondern eine Frohbotschaft.

duRerlich feststellbar geschieht, bestimmt die sittliche Qualitit des menschlichen Handelns. Be-
deutsamer ist die Gesinnung, aus der es geschieht . . .” Zit. nach Fragen menschl. Geschlechtlich-
keit, a. a. O. 14.

32 G. Teichtweier, Die Wirklichkeit und Bedeutung der menschlichen Geschlechtlichkeit fiir das christ-
liche Leben. In Der Mensch und seine Geschlechtlichkeit, hg. v. d. Domschule Wiirzburg. Wiirz-
burg 1967, 65. Bibeltheologisches zu ,,Stinde” s. Merklein, a. a. Q. 125-141, 184-211, 218-246.
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GUNTER VIRT

Bausteine einer Ethik fiir Journalisten

Die folgenden Uberlegungen wurden urspriinglich fiir ein Grundlagenseminar der kath.
Medienakademie (Oktober 1978) konzipiert und standen dort im Zusammenhang einer In-
formation {iber Ethik vor Journalisten. Vorausgesetzt wird sowohl eine bestimmte Me-
thode zur Gewinnungsittlicher Urteile in konkreten Sachfragenals auch die Zustimmung
zu den unverriickbaren Grundlagen christlicher Sittlichkeit (da im Rahmen dieser Tagung
ausfiihrlich {iber die christliche Begriindung der Menschenrechte? gesprochen wurde). In
konkreten Sachfragen aber ist Giiterabwigung notwendig. Aus einer solchen Vorgangs-
weise mufs sich noch lange keine utilitaristische Nachgiebigkeitsethik ergeben. Giiterab-
wigung ist wegen der begrenzten Mdoglichkeiten des Menschen in den Bereichen seines
Handelns unausweichlich und fithrt zu Vorzugsregeln, die heute meist Normen genannt
werden. Der Versuch, einige solche Normen fiir die journalistische Tatigkeit zu formulie-
ren, will nicht nur dem Berufsjournalisten oder dem fallweise am Prozef der Massenkom-
munikation Beteiligten Orientierung bieten; er will auch einen Beitrag zur kritischen Bil-
dung der Leser, Horer und Zuschauer sowie zum besseren Verstindnis der ethischen Pro-
bleme, mit denen ein Redakteur tagtiglich befafit ist und die im Zusammenhang mit der
Kodifizierung eines neuen, umfassenden Medienrechtes in Osterreich seit 1972 diskutiert
werden, leisten. (Das Manuskript wurde im April 1979 abgeschlossen.)

I. Das Grundrecht auf Information

Nachrichtenvermittlung geschieht heutzutage durch Institutionen wie Nachrich-
tenagentur, Presse, Rundfunk und Fernsehen. Diese Unternehmen vermitteln
nicht nur Informationen, sondern auf weite Strecken auch Bildung und Unterhal-
tung: Sie formen die 6ffentliche Meinung. Diese ist keineswegs etwas Statisches,
sondern das &ffentliche Gesprach der ganzen Gesellschaft? iiber die Fragen der
Zeit. ,,Die Kommunikationsmittel bilden gewissermafen ein &ffentliches Forum,
auf dem das Gespréch der Menschen hin und her geht. Die Auerung und der
Kampf der verschiedenen Meinungen in der Offentlichkeit greifen tief in das Le-
ben der Gesellschaft ein . . .”*4.

Durch die Massenmedien erhalten immer mehr Menschen die Moglichkeit, an
diesem Gespréch teilzunehmen. Da dieser Dialog iiber die Fragen der Zeit fiir das
Zusammenleben der Menschen stindig groSere Bedeutung gewinnt und hier
weitgehend tiber die Zustinde entschieden wird, die Gelingen oder Mif3gliicken
des menschlichen Lebens zutiefst beeinflussen, sollten moglichst alle Menschen
dieses Gesprdch mitverantworten kénnen. Die Wahrnehmung dieser Verant-
wortung setzt aber Information voraus; daraus ergibt sich das Menschenrecht auf
Information®.

' Vgl. B. Schiiller, Die Begriindung sittlicher Urteile. Typen ethischer Argumentation in der katholi-
schen Moraltheologie. Diisseldorf 1973.

* Vgl. E. Waldschiitz, Menschenwiirde - Menschenrechte. Theologische Begriindung und Aufgaben
der Vermittlung, Diakonia 9 (1978) 394-403.

* Vgl. Pastoralinstruktion Communio et Progressio iiber die Instrumente der sozialen Kommunika-
tion Nr. 19. Deutsche Ubersetzung und Kommentar v. H. Wagner. Trier 1971.

* A a O. Nr. 24

§ 1I. Vat., Inter Mirifica, Dekret iiber die sozialen Kommunikationsmittel I, 5. Zitiert nach LThK. Das
Zweite Vatikanische Konzil I, Freiburg 1966, 121: ,,Es gibt also in der menschlichen Gesellschaft
ein Recht auf Information iiber alle Tatsachen, die den Menschen, als einzelnen oder als Mitglie-
dern der Gesellschaft, je nach ihrer besonderen Situation zu wissen zukommt.* Die Menschen-
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Die begrenzte Aufnahmefihigkeit der Empfianger sowie die beschrankte zur Ver-
figung stehende Sendezeit bzw. Seitenzahl zwingen zu einer Auswahl. Die Ab-
wigung, welche Information wichtig und welche weniger wichtig ist, muf je-
weils vom Journalisten vorgenommen werden. Aber nach welchen Normen?
Das Interesse der Moraltheologie an einer Ethik der Information war bisher nicht
gerade sehr groB. Dies zeigt sich z. B. in moraltheologischen Handbiichern®.
Dem steht die Aufforderung der Pastoralinstruktion ,, Communio et Progressio”
(Nr. 108) gegeniiber: ,,Alle formalen und inhaltlichen Probleme der sozialen
Kommunikation sollen auch ihren Ort in den Lehrfichern der Theologie finden,
wo immer sie den Lehrstoff beriihren, vor allem in der Moral- und Pastoraltheo-
logie . . . Damit dies wirklich sachgerecht geschieht, miissen die Theologen die
im ersten Teil dieser Instruktion angesprochene Thematik griindlich und in allen
Einzelheiten aufarbeiten’”.

Kirchliches Lehramt und Moraltheologen haben immer wieder darauf hingewie-
sen, daB sowohl beziiglich der publizierten Inhalte als auch hinsichtlich der
Sammlung und Prisentation von Meldungen ,,die ethischen Grundsitze sowie
die Rechte und Wiirde des Menschen beachtet werden’’ miissen®und daf es Auf-
gabe auch der Kommunikationsmittel sei, ,,den sittlichen Normen Geltung zu
verschaffen’?. Uber diese Allgemeinplitze hinaus sind konkrete inhaltliche
Normen eher selten zu finden. Solche generellen Hinweise sind aber fiir die tig-
lich anstehenden Entscheidungen wenig hilfreich; aus ihnen la@t sich nichts Kon-
kretes deduzieren.

Auch geben die berufsethischen Grundsitze der Journalisten weder Auskunft
iiber konkrete Handlungsregeln® noch sind die allgemeinen Grundsitze ver-
bindlich formuliert™*.

Einen zielfiihrenderen Ansatz wihlt A. Auer, der die ethischen Verbindlich-
keiten aus den inneren Momenten des komplizierten Vorgangs der Nachrichten-
vermittlung selbst aufweist2.

rechtspakte der Vereinten Nationen vom 16. Dezember 1966. a) Internationaler Pakt iiber biirgerli-
che und politische Rechte Nr. 19. Zitiert nach P. Pulte (Hg.), Menschenrechte. Texte internationa-
ler Abkommen, Pakte und Konventionen, Opladen 1974:,,Jedermann hat das Recht auf freie Mei-
nungsiuRerung; dieses Recht schlieft die Freiheit ein, ohne Riicksicht auf Staatsgrenzen Informa-
tionen und Gedankengut jeder Art in Wort, Schrift oder Druck, durch Kunstwerke oder andere
Mittel eigener Wahl sich zu beschaffen, zu empfangen und weiterzugeben.”
B. Hiring, Das Gesetz Christi, Miinchen-Freiburg 197, Il 597-644, widmet den publizistischen
Mitteln immerhin einen umfangreichen Abschnitt; der Passus iiber die Information aber umfaft
nur eine Druckseite, auf der etliche Zitate zusammengestellt sind und in allgemeiner Form auf die
Verantwortung des Berichterstatters hingewiesen wird.
J. Mausbach / G. Ermecke, Katholische Moraltheologie, Miinster 111 591, hat einen Exkurs zum Berufs-
ethos des Journalisten, der einige Gefahren aufzeigt, gegen die der Berichterstatter zu kimpfen
hat; die Darstellung der Aufgabe des Journalisten geschieht unter dem Gesichtspunkt des Aposto-
lats. — K. Hiirmann, Lexikon der christlichen Moral, Innsbruck - Wien - Miinchen, 799, bringtim Ar-
tikel Massenmedien nur einen kurzen allgemeinen Hinweis auf die Verantwortung der Darbieten-
den fiir das Gemeinwohl.
Communio et Progressio Nr. 108.
8 Inter Mirifica I, 5.
Communio et Progressio Nr. 22.
Vgl. P. Pawlowsky, Information aus Verantwortung, in: Verantwortung der Massenmedien, Kath.
Bildungswerk und Sozialreferat der Ditzese Linz 1976, 9f. U. Saxer, Publizistische Ethik und ge-
sellschaftliche Realitit, Communicatio socialis 3 (1970) 34 schiitzt die Funktion der vorhandenen
publizistischen Codices als Alibifunktion gegeniiber der Offentlichkeit ein.
Art. Ethik, in K. Koszyk/ K. H. Bruys (Hg.), Worterbuch zur Publizistik, Miinchen 1969, 92: ,,Ob-
wohl berufsethische Grundprinzipien Allgemeingut geworden sind, konnten sie bisher nicht ver-
bindlich formuliert werden.”
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Es gilt also zundchst die Eigenart der publizistischen Medien und ihre Unter-
schiede zu beachten?!3.

IL. Eigenart und Unterschied der publizistischen Medien!*

Die offentliche Meinung wird nicht auf einer Einbahnstrafle gebildet; vielmehr
soll sie dem lebendigen Austausch der Meinungen und Interessen aller Biirger
entspringen. Es ist daher anzustreben, da méglichst alle Meinungen représenta-
tiv ins Wort und ins Bild kommen.

1) Der ORF, der auf seinem Gebiet in Osterreich ein Monopol hat, soll daher in
sich das Gut einer ausgewogenen Berichterstattung anstreben. Um dies sicherzu-
stellen, darf der ORF auf keinen Fall unmittelbar oder mittelbar (etwa iiber Klub-
zwinge der Prokuratoren) in der Hand des Staates, einer Regierung, einer Partei
oder irgendeiner anderen Gruppierung sein. Der ORF hat vielmehr fiir alle offen
zu sein, die das Gemeinwesen, dessen Bewufitsein die 6ffentliche Meinung dar-
stellt, bejahen und kritisch verbessern wollen, und sich dabei an die Spielregeln
einer fairen und argumentativen Kommunikation halten.

2) Im Bereich der Presse ist diese Forderung nach Ausgewogenheit nicht an eine
einzelne Zeitung zu richten, sondern an den Zeitungsmarktim gesamten. Die Be-
richterstattung soll in jeder einzelnen Zeitung aber so sein, daf sie fiir Ergdnzun-
gen offen ist. Jeder Herausgeber darf durchaus seine Interessen vertreten und
sich in der Auseinandersetzung mit anderen Strémungen mit einer kurzen In-
formation iiber die Meinung der anderen begniigen. Vor allem im Hinblick auf
jene Leser, die nur eine Zeitung lesen, ist es wichtig, stindig in toleranter Weise
darauf hinzuweisen, da es auch andere Auffassungen gibt. Eine Zeitung mit
starker Verbreitung wird allerdings in sich bereits eine grofiere Ausgewogenheit
anstreben miissen als eine Presse, die sich nur an eine Gruppe wendet. Die freie
Konkurrenz hat dort ihre Grenzen, wo journalistische und kommerzielle Mag-
nahmen darauf angelegt sind, ein Medium, das eine andere Meinung vertritt, aus
einem Gebiet hinauszudringen.

III. Einige Normen fiir die journalistische Praxis

Es wiirde in unserem Zusammenhang zu weit fithren, ethische Regeln fiir die
journalistische Praxis in jedem Medium gesondert zu suchen. Wir miissen uns
damit begniigen, einige wichtige Normen zu erarbeiten, die fiir die Nachrichten-
vermittlung in Presse und ORF gelten. Es geht also nicht um formale Vorzugs-
regeln, die angeben, nach welchen logischen Gesichtspunkten eine Giiterabwi-
gung vorzunehmen ist'®, sondern um material inhaltliche Regeln. Diese Normen
gehen von den institutionellen Verhiltnissen mit ihren Zwingen aus, geben aber
innerhalb des méglichen Spielraumes Orientierungshilfen; das unterscheidet sie

'* A. Auer, Verantwortete Vermittlung. Bausteine einer Informationsethik des Rundfunks, StdZ 104
(1979) 15-24.

13 Vgl. H. Bausch, Was die publizistischen Medien unterscheidet, Siidfunk-Hefte, Stuttgart,
Heft 1/1978.

1* Im Rahmen dieser kurzen und eher fragmentarischen Uberlegungen miissen Kabelfernsehen und
Satellitenfernsehen ausgeklammert werden, die wieder eigene spezifische Probleme aufwerfen
und die sehr bald das Interesse der Ethiker werden finden miissen.

!5 Vgl. B. Schiiller, Die Begriindung sittlicher Urteile.
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von idealistischen Forderungen, die auf alltigliche Notwendigkeiten keine Riick-
sicht nehmen und diese daher auch nicht korrigieren kénnen.

1) Es liegt in der Eigendynamik der modernen Massenkommunikation, daf sich
Leser, Zuseher und Zuhérer zunachst als Konsumenten rein passiv verhalten. Es
geschieht gleichsam von selbst, dal man sich berieseln und bestirken lafit. Soll
das Gut einer aktiven Teilnahme und Mitverantwortung moglichst vieler erreicht
werden, ist diesem Trend, der in der Natur der Medien und des Menschen liegt,
bewufit entgegenzuwirken.

Vorzugsregel: Mainahmen, die den Konsumenten der sozialen Kommunika-
tionsmittel aktivieren (z. B. zur Meinungsduferung, zum eigenen Nachdenken,
zur Uberpriifung seiner bisherigen Meinungen und Vorurteile anregen), ist vor
Mafnahmen, die den Empfinger in der Rolle eines passiven Konsumenten hal-
ten, der Vorzug zu geben.

Daraus folgt, dag der Journalist manchmal auch den Mut haben mug, gegen eine
Mehrheitin der Bevilkerung zu schreiben. Niveau hat Vorrang vor Effekthasche-
rei zur Gewinnung neuer Empfanger.

2) Im Gefille der Nachrichtenvermittlung liegt esauch, dag bei einer Auswahl fast
automatisch jene Meldungen zum Zug kommen, die Neuigkeitswert besitzen und
eine Verinderung des Bestehenden zum Gegenstand haben. Jener Bereich der
Wirklichkeit, in dem sich nicht so viel andert, fillt daher in der 6ffentlichen Mei-
nung zuriick. Diese Benachteiligung der Kontinuitit zugunsten der Diskontinui-
tit fiihrt zu einem verzerrten Bild der gesellschaftlichen Wirklichkeit*®.

Dieser Eindruck iiberfordert viele Adressaten der Medien und ruft Unruhe und
Unsicherheit hervor. Wenn ein Mensch diese Unsicherheit nicht verarbeiten
kann, stumpft er entweder ab oder er verdringt sie. Angst, die sich vom Unbe-
wuflten her ausbreitet, kann die Folge sein.

Die EinlaBpforte fiir die Représentation der gesellschaftlichen Wirklichkeitin den
Medien liegt weitgehend schon bei den Nachrichtenagenturen. Soll das Gut eines
ausgewogenen Bildes der Wirklichkeit in der 6ffentlichen Meinung durch diese
Mechanismen nicht gefihrdet werden, so ist diesem Trend bewufit entgegenzu-
wirken.

Die Vorzugsregel kann zumindest negativ formuliert werden: Den Momenten
der Diskontinuitit darf kein solcher Vorrang vor den Momenten der Kontinuitit
eingeraumt werden, daf8 die Wirklichkeit des Bleibenden zu kurz kommt.

3) Kontroversen lassen sich in den Medien besser vermarkten als Harmonie. So
entsteht der Eindruck, dafl sehr viel mehr umstritten ist, als dies tatsachlich der
Fall ist. Dies kann vor allem, was die sittlichen Grundlagen der freiheitlichen De-
mokratie betrifft, arge Folgen haben.

Vorzugsregel: Der Ubereinstimmung in grundlegenden Dingen ist vor der De-
monstration der Uneinigkeit der Vorrang einzuraumen.

4) Ein grofer Teil der Meldungen sind sogenannte Negativmeldungen: Skandale,
Unfille, Katastrophen, Verbrechen usw. (,,only bad news are good news").
Durch diese Eigendynamik der Medien kann leicht der Eindruck entstehen, daf3

16 Vgl. A. Auer, Verantwortete Vermittlung 17. Zum anthropologischen Hintergrund des Informa-
tionsbediirfnisses in Unterscheidung zur Sensation als unechter Befriedigung unseres Werthun-
gers durch Spannungsreize vgl. W. Schillgen, Das Neue und die Sensation, in Konkrete Ethik,
Diisseldorf 1961, 286-299.
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das ,,Bose’” iiberhand nimmt. Die Folge davon ist eine Verzerrung der Wirklich-
keit zugunsten des Negativen. Dieser Eindruck kann beim iiberforderten Emp-
fanger Resignation und Hoffnungslosigkeit auslosen.

Die Vorzugsregel kann wieder nur negativ formuliert werden: Es ist darauf zu
achten, dafl den Negativmeldungen nicht ein so groSer Vorrang eingeraumt
wird, dafd in der 6ffentlichen Meinung all das, was gelingt, als bedeutungslos er-
scheint. Daraus ergibt sich fiir den Journalisten die Forderung, vermehrt Modelle
sozialen Gelingens aufzuspiiren und dariiber zu berichten.

5) Diese und andere systembedingte Einseitigkeiten legen den Begriff der Mani-
pulation nahe'”. Dieser problematische Begriff mu in unserem Zusammenhang
differenziert werden. Versteht man darunter eine Form der EinfluBnahme, bei
der unter Umgehung der kritischen Einsicht und Freiheit des Empfingers etwas
erreicht werden oder von diesem eine Information ferngehalten werden soll, so
kann dies auf zweifache Weise geschehen. Das Uberspielen der kritischen Frei-
heit des Empfangers.kann bewuft politisch intendiert (Demagogie) oder ,,sy-
stembedingt” sein (z. B. die suggestive Kraft des Titels, der zu 50 Prozent dariiber
entscheidet, was und wie der Leser einen Inhalt aufnimmt; die suggestive Wir-
kung des Nachrichtensprechstils; Beschriankung der Information auf das sog.
Faktische als ,,reine Objektivitit” unter Ausschaltung und Verschweigen von
Zusammenhingen usw.).

Diese systembedingten Momente der . Manipulation’ sollen dem Journalisten
stets gegenwartig sein; so kann er versuchen, sie minimal zu halten, vorhandene
Trends korrigieren und auch den Empfinger iiber die Techniken, mit denen er
stindig, ohne es zu merken, ,,manipuliert”” wird, aufkliren. Auch tiber die Struk-
tur der Demagogie sollte an Hand von Beispielen aus Vergangenheit und Gegen-
wart hdufig informiert werden, um dagegen zu immunisieren.

Vorzugsregel: Das sittliche Gut der Gewissensfreiheit und kritischen Selbstver-
antwortlichkeit der Person hat Vorrang vor séimtlichen anderen Giitern, zu denen
man den Empfinger auf solche Weisen fithren wollte. Zum Guten kann man ei-
nen Menschen nicht zwingen wollen. Die Gewissensfreiheit der Journalisten ist
mit allen rechtlichen Mitteln zu schiitzen.

Eine Voraussetzung dafiir, daf im Empfinger das kritische Bewuf3tsein wachge-
halten wird, ist die Trennung von Nachricht und Kommentar. Auch Nachrichten
sind durch die Auswahl und unvermeidliche Eigenart der Prisentation nicht rein
objektiv. Berichtet werden ja nicht Fakten, sondern Berichte iiber Fakten. Der
Grund fiir die Forderung nach Trennung von Nachricht und Kommentar besteht
also nicht darin, dafl die Nachricht ,,rein objektiv’’ und der Kommentar ,,rein
subjektiv’’ wiren. Der Grund fiir die zu fordernde Trennung liegt vielmehr darin,
dafs die unausweichliche Subjektivititin der Nachrichtenvermittlung durch diese
Trennung einigermafien transparent gemacht werden kann; diese Trennung ge-
stattet es ndmlich, zu einer Meldung verschiedene Kommentare und damit ver-
schiedene Meinungen zu bringen, die zeigen, in wie vielen Zusammenhingen
eine Meldung gesehen werden kann. Besondere Vorsicht beziiglich der Ver-
mischung von Nachricht und Kommentar istim Medium der Magazine geboten.

17 Vgl. B. Haring, Ethik der Manipulation, Graz 1977, 34-44. Vgl. ]. Binkowski, Mit den Massenmedien
leben. Méglichkeiten und Grenzen der Manipulation, Schweinfurt 1970.
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6) Mit diesen Uberlegungen sind wir zum Problem der Objektivitit der Berichter-
stattung geraten. Meldungen sollen objektiv sein; aber was heif3t das alles im De-
tail?18

Das bedeutet zunichst, da Informationen iiberpriift werden sollen, bevor sie in
den KommunikationsprozeR gehen. Oftist dies aus Zeitdruck nicht mdglich. Eine
moralische Sicherheit iiber die Verldglichkeit der Quelle wird in den meisten Fil-
len das Postulat erfiillen.

In der Forderung nach Objektivitit klingt aber auch der Wunsch nach einer még-
lichst gefiihls- und wertungsfreien Sprache mit sowie nach Uberpriifung der Ge-
sichtspunkte, unter denen Nachrichten ausgewdhlt oder verworfen werden, mit
einem Wort der Wunsch nach Neutralitit.

Nun ist aber nicht nur die Auswahl der Nachrichten und Themen, sondern auch
die Darstellung subjektiv. Je interessanter ein Bericht geschrieben ist, desto mehr
Beteiligung und damit Emotionen und Wertungen des Autors stecken in einem
solchen Produkt.

Subjektivitit bei der Prisentation von Nachrichten ist kein unvermeidliches Ubel,
sondern ein Gut, das die Kommunikation menschlicher gestaltet, solange sich
der Kommunikator der Perspektivitit seiner Erkenntnisse und Darstellung be-
wuft ist und seine Subjektivitit gewissenhaft einsetzt.

Vorzugsregel: Die gewissenhafte Handhabung der eingestandenen Subjektivitat
hat Vorrang vor dem Versuch, ,,reine” Objektivitdt vorzuspiegeln®®.

7) Der Journalist steht unter einem doppelten Anspruch: einerseits soll er wich-
tige Ereignisse, die fiir ein richtiges Bild der 6ffentlichen Meinung von Belang
sind, berichten, andererseits soll er auch die Wirkung einer Meldung in der Offent-
lichkeit verantworten. Es kann zum Konflikt zwischen dem Anspruch, eine Sache
zu melden (z. B. Zuckerknappheit), und den voraussehbaren negativen Folgen
(z. B. Hamsterkiufe), die das gesellschaftliche Leben stéren, kommen. Die Ab-
wigung zwischen , Informationspflicht” und den voraussehbaren negativen
Folgen in der Offentlichkeit ist vom Kommunikator zu leisten.

Vorzugsregel: Je grofer die voraussehbare negative Wirkung, desto gewichtiger
muf der Grund dafiir sein, die Meldung dennoch zu bringen.

8) Eine weitere Grenze fiir die Information kann sich aus dem Recht des Men-
schen auf seine Privatsphire ergeben. Das Geheimnis??, auf dessen Wahrung der
Mensch ein Recht hat, ist in sich selbst noch einmal zu differenzieren:

— Es gibt das vereinbarte und das anvertraute Geheimnis, die das Gut eines ver-
traulichen Austausches schiitzen wollen.

— Es gibt ein Geheimnis, das gar nicht erst vereinbart werden muf, weil durch
dessen Verletzung Schaden am guten Ruf, am Leben, am Eigentum usw. eines
Menschen entstehen kann.

— Es gibt schlie@lich ein Geheimnis, ohne dessen Wahrung ein Mensch seine

18 Vgl. M. Heun, Die Subjektivitit der dffentlichen Nachrichten, in E. Strafiner (Hg.), Nachrichten,
Entwicklungen, Analysen, Erfahrungen, Miinchen 1975.

19 Vgl. A. Auer, Verantwortete Vermittlung 18. Auer weist auf die marxistische Orientierung des Bei-
trags von M. Heun hin.

20 Vgl. W. Wunden, Intimsphiire: rechtsethische Uberlegungen zu einem Thema aus dem Kodex des
Deutschen Presserates, Communicatio Socialis 7 (1974) 218-228.
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Identitit nicht finden und bewahren kann. Bereits das Kind braucht bald sein Ge-
heimnis, um sein eigenes Selbst im Gegeniiber zu den Eltern zu gewinnen. Es
gibt ja auch unter Erwachsenen keine reife menschliche Nihe, die nicht aus der
Distanz gewahrter personaler Geheimnisse und deren Respektierung kommt.
Dieses in sich differenzierte Gut der menschlichen Privatsphére gerdtimmer wie-
der in den Konflikt mit dem Recht auf Information und den Erfordernissen einer
,,informierten Gesellschaft’”” und ihren Strukturen (z. B. Datenbanken). Kann es
Griinde fiir das Gut der Information geben, die schwerer wiegen als der An-
spruch des Menschen auf sein Geheimnis?

Gibe es solche Griinde nicht, konnte dem Mibrauch nicht Einhalt geboten wer-
den, hinter dem Rechtauf Privatsphire Dinge zu verbergen, die das Gemeinwohl
in schwerer Weise beeintrachtigen. Dies gilt nicht nur — aber vor allem — fiir Men-
schen, die in verantwortlicher Position fiir das Gemeinwesen handeln. Die Of-
fentlichkeit hat ein Recht darauf zu erfahren, wie ihre Représentanten in jenen
Bereichen handeln, die fiir das Wohl des Gemeinwesens wichtig sind (z. B. wie
sie ihr Eigentum erwerben, wie es die Politiker mit der Steuer halten, wie sie es
mit der Wahrheit halten, ob sie durch die Art ihrer Beziehungen anfillig sind fiir
Spione, usw.). Ein Medienrecht, das die Kontrolle der Reprasentanten eines Vol-
kes durch die Medien einschréankt, widerspricht der sittlichen Aufgabe der Medi-
en.

Vorzugsregel: Der Schutz der Privatsphére des Biirgers hat Vorrang vor dem
Informationsbediirfnis. Das Gemeinwohl aber hat Vorrang, soweit zu seinem
Schutz die Offenlegung eines ,,Geheimnisses aus dem Privatleben wirklich n&-
tig ist. Das personale Geheimnis, durch dessen Offenlegung die Identitit und
Wiirde eines Menschen gefiahrdet ist, darf niemals angetastet werden.

IV. Die Grundhaltung des Kommunikators

Das Gut, informiert zu werden, und das Gut, durch das personale Geheimnis die
Identitit und die Wiirde des Menschen zu schiitzen, entspringen aus derselben
Wurzel. Sie sind beide Bedingungen dafiir, daf freie und verantwortliche Men-
schen das Leben der Gesellschaft und ihr Bewufitsein formen. Reife menschliche
Kommunikation ist nur dort méglich, wo die Menschen, die diese Prozesse an
verantwortlicher Position gestalten, Tiefgang und jene Ubersicht haben, aus der
sie die Zeichen der Zeit deuten konnen?!. Fihigkeit zur Kritik aus Solidaritd t*2 mit
dem Gemeinwesen ist notig, wenn der Journalist die Ereignisse, die er berichtet
und kommentiert, so bringen will, da sie dem Gemeinwohl auf weite Sicht niit-
Zen.

21 Vgl. B. Welte, Dienstam Evangelium in der Zeit der Welt. Uber den Dienst des christlichen Journali-
sten, Christ in der Gegenwart 31 (1979) Nr. 1, 9f.

22 Vgl. A. Auer, Verantwortete Vermittlung 23: , Kritische Solidaritit — die Formel erscheint treffender
als die von der kritischen Sympathie - ist und bleibt jedenfalls der tragende Grund jeder Informa-
tionsethik im Bereich des Rundfunks.”
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KLAUS HEMMERLE

Das Evangelium bahnt sich Wege
Geistliche Aufbriiche heute!

Ein kiirzlich verstorbener Kardinal besuchte vor einigen Jahren das Treffen einer geist-
lichen Bewegung. Er war einerseits betroffen von der Tiefe und Kraft des Glaubenszeug-
nisses, anderseits kam ihm die Frage der Jiinger bei der Brotvermehrung in den Sinn:
. Was ist das fiir so viele?”” Aber gerade das brachte ihn auf die Fahrte der Lésung: Es mag
nicht mehr sein als die paar Brote und Fische in der Hand des kleinen Jungen, was diese
Bewegung fiir den Gesamtauftrag und die Gesamtpastoral der Kirche beizubringen hat —
aber wenn die Hand des Jungen es losldfst und in die Hande Jesu gibt, dann werden Unge-
zdhlte davon satt. Geistliche Aufbriiche und Bewegungen schlagen fiir den statistischen
Befund der Kirchlichkeit und Christlichkeit der Menschen heute kaum zu Buche. Und
doch gehoren sie zu den pragenden Merkmalen unserer Glaubenssituation. Kardinal
Hoéffner? hat Bemerkenswertes dazu ausgefiihrt: Im Miteinander von Kernzellen bewéhrte
Glaubenshaltung strahlt hinein in das Geflecht vieler Lebensbeziige, macht die Strukturen
der Kirche von innen her lebendig und dringt ein in die mannigfachen Kontexte des Le-
bens und der Gesellschaft.

I. Der ,,Wegcharakter’ geistlicher Bewegungen

Was gibt geistlichen Aufbriichen und Bewegungen die Kraft, lebendige und tiber
sich hinausstrahlende Kernzellen in der Kirche zu bilden? Wie lift sich der dif-
fuse Ausdruck ,,geistliche Bewegungen oder ,,geistliche Aufbriiche” auf eine
gemeinsame Mitte hin lesen? Eine viel beachtete Tagung der Freiburger Kath.
Akademie ist zusammengefafitin dem Buch ,,Lebenswege des Glaubens’’3. Die-
ser Titel markiert das gesuchte Zentrum. Von allem Anfang an geschieht christli-
cher Glaube, geschieht christliche Existenz als Nachfolge, als Nachgehen und
Mitgehen des Weges Jesu. Christentum gewinnt dort und im Grunde nur dort
seine innere Plausibilitit, seine Uberzeugungskraft, wo Menschen es bekennen
und dem zustimmen: ,,Ja, das ist sein Weg!“ - ,,Ja, das ist mein, das ist unser
Wegl”

1. Immer wieder istin der Geschichte dort christliches und kirchliches Leben neu
geworden, wo Menschen in einer konkreten Gestalt gelebten Glaubens zugleich
Jesus Christus als den Ursprung urspriinglich wiederentdeckten und (um auf ein
Wort des Papstes Johannes Paul II. anzuspielen) sich selber wiederfanden in Jesus
Christus. Jesus Christus mir ndher —ich mir ndher — und wir kénnen noch zwei
weitere Dimensionen hinzufiigen: wir einander ndher — wir der Welt niher. Das
Evangelium bahnt sich einen Weg und bahnt darin uns einen Weg. Wo dies ge-
schieht, dort geschieht geistlicher Aufbruch, dort entsteht geistliche Bewegung.
Man koénnte das einlésen, indem man die grofien Spiritualititen der Geschichte
auf dieses Grundmotiv vom Weg hin liest. Man kann dasselbe Motiv in besonde-
rer Dichte und Dringlichkeit aufspiiren in jenen Impulsen, die unser Jahrhundert

! Die Schriftleitung beabsichtigt, in den niichsten Heften einige apostolische Gruppen durch deren
Vertreter vorzustellen, ohne sich damit selbst durch Empfehlung einer Gruppe festzulegen.

2 In seiner Erdffnungsansprache vor der Herbstvollversammlung der Deutschen Bischofskonferenz
in Fulda am 24. September 1979.

3 Hgg. von Joseph Sauer, Freiburg 1978.
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geistlich bestimmen. Nicht nur historisch wichst der Abstand zwischen der Ur-
sprungszone des Christentums und den epochalen Bedingungen, die unser Da-
sein und unsere Uberzeugung priagen. Inmer mehr Menschen stehen unter dem
Eindruck: Christsein, das geht nicht -, es steht in uniiberbriickbarer Spannung
zur eigenen Welt- und Lebenserfahrung. Und nun kommen Menschen, mitten in
dieser Epoche, die in neuer Unbefangenheit erfahren, leben und bezeugen:
Christsein, das geht. Und sie zeigen, wie es geht. Die iiberkommenen Formen des
Christlichen und Kirchlichen werden durchscheinend fiir den lebendigen Herrn,
und die Erfahrungen und Fragen des eigenen Lebens werden eingebracht in den
Weg der Nachfolge.

2. Wie ein Priludium, vielleicht auch wie ein Vorzeichen vor diesem Jahrhundert
erscheint so die hl. Therese von Lisieux, die uns den kleinen Weg weist, die alle
Berufungen in der Kirche durchsichtig macht auf die eine Berufung, Liebe zu
sein, die gerade so in der brautlichen Zuwendung zu Jesus allein sich jenen 6ff-
net, jenen Schwester wird, die ,,draufien” stehen. Es sprengte den Rahmen, die
vier Wegrichtungen (Weg Gottes, Weg zu Gott, Weg zueinander, Weg in die
Welt) in den so vielen und verschiedenartigen geistlichen und apostolischen Im-
pulsen und Gemeinschaften aufzudecken, die kennzeichnend wurden fiir unser
Jahrhundert. Ubrigens wére nichts ungangbarer als ein abstrakter, auf einen All-
gemeinbegriff gebrachter Weg. Wenn Weg, dann muf er an einer bestimmten
Stelle beginnen und eindeutig von Punkt zu Punkt fithren, so unabschliefbar
vielfaltig auch die Perspektiven sein mogen, die er erdffnet, so verschiedenartig
auch die Wandererlebnisse, die sich schenken, wenn man ihn geht.

Und doch ist es wichtig, auf dieses Verbindende im Unterschiedlichen, Unverre-
chenbaren, je Einmaligen hinzuweisen: Es geht nicht darum, etwas ,,Besonde-
res” zu wollen, wo man doch am allgemein Christlichen schon reichlich genug
hitte, eine Art zusitzlichen Luxusartikel fiir besonders Anspruchsvolle zu der
Normalkost fiir Durchschnittschristen hinzuzuerwerben. Man kénnte eher sa-
gen, es gehe ganz im Gegenteil darum, Christentum gerade lebbar, Kirche gerade
gangbar zu machen, indem sie eben als Weg Jesu und Weg fiir konkrete Men-
schen ans Licht tritt. Wo das geschieht, da tritt gewifl auch das Ungewdhnliche,
Einmalige, tiber unsere mitgebrachten Mafe Hinausweisende der Botschaft Jesu
ans Licht. Aber zugleich tritt ans Licht: Er gibt schwachen Menschen die Kraft, so
zu leben, und wenn sie so leben, dann werden sie nicht weniger, sondern mehr
Mensch. Dafi es dabei konkret zu Uberforderungen, Krisen, Einseitigkeiten,
schmerzlichen Wachstums- und Reifungsprozessen beim einzelnen oder bei ei-
ner ganzen Gemeinschaft kommen kann, sei keineswegs in Frage gestellt. Der
Vorgang der kirchlichen Rezeption neuer Aufbriiche und Wege ist nicht umsonst
beinahe im Regelfall schmerzlich. Ist es wirklich Sein Weg, der da im Weg eines
Menschen aufbricht? Ist es ein Weg, der ins grofere Miteinander der Kirche hin-
einfiihrt, ist es einer, der nicht in einer Verkapselung endet, sondern sich 6ffnetin
die Welt? Diese Fragen miissen ausgestanden werden, aber wo sie es werden, da
finden nicht nur geistliche Impulse und Aufbriiche zur Kirche, sondern da findet
auch in einem neuen und tieferen Sinn Kirche zu sich selbst, will sagen zu einer
tieferen Weise, sich selbst zu verstehen und fiir viele Gestalt zu werden.

3. Das Wegmotiv kénnte es nahelegen, zundchst an zumal missionarische und
apostolische Zusammenschliisse und Bewegungen zu denken, die aus geistli-
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chen Lebensimpulsen primér zu neuen Weisen missionarischen Zeugnisses, also
zu Wegen gefunden haben, die hinfithren zu anderen, damit sie glauben®. Alle
diese Impulse sind mehr als ,,Methoden”, denn die Methode, zu der sie fiihren,
fordert die eigene Erneuerung, fordert die Evangelisierung des eigenen Lebens
heraus. Entsprechendes gilt von den vielgestaltigen Impulsen zu einem vertieften
Gebetsleben, zu den unterschiedlichen, aber starken Kriften, die sich unter dem
Stichwort ,,Charismatische Erneuerung’” zusammenfassen lassen. Das Unter-
scheidende eines christlichen und kirchlichen Aufbruchs von blofler Methode
liegt genau darin: Der Christus, dem ich mit dieser Methode begegne oder dem
andere durch diese Methode begegnen kénnen, liegt nicht auferhalb der Metho-
de, sondern er selbst wird als der Weg darin offenbar — und jener, der ihn als den
Weg anderen zeigt oder gehen hilft, kann nicht davon absehen, diesen Weg selbst
zu gehen. Wollte man auch nur einigermafien vollstindig sein, so wiren in die-
sem Kontext freilich noch viele andere Gruppen und Gemeinschaften und Ent-
wicklungen anzufiithren, nicht zuletzt aus dem lateinamerikanischen Bereich.
Also nicht: wir bahnen dem Evangelium einen Weg, sondern: das Evangelium
bahnt sich einen Weg! Dies wird besonders deutlich dort, wo Bewegungen und
Gemeinschaften nicht zuerst eine neue Weise zu wirken, sondern eine neue Wei-
se, Christ zu sein, ausprdgen. In der persdnlichen Lebensgeschichte eines
,,Griinders” geschieht eine Hinwendung zu Gott, eine Antwort auf seinen Ruf,
dieim eigenen Weg einen Weg fiir viele eroffnet. Es sind Wege, die eine integrale
Antwort auf die Frage geben: Wie geht Christsein? Es entsteht das, was man eine
eigene Spiritualitit nennen kann, wobei das Wort .,eigen” nur die Perspektive,
nicht aber das in ihr Aufscheinende betrifft: das eine Evangelium, den einen
Herrn. Es liegt in der Konsequenz solcher Ansitze, daB sich hier Weg fiir ver-
schiedene Gruppen von Menschen, daf sich hier meist ein Biindel von Berufun-
gen unterschiedlicher Auspragung ergibt. Es wird entweder kein Orden gegriin-
det oder doch nicht nur ein Orden gegriindet, sondern Gemeinschaften von La-
ien, von Weltpriestern, von Verheirateten entstehen, und nicht selten ergeben
sich neue Wege von Begegnung mit Menschen auflerhalb der rém.-kath. Kirche.
Jene, die in ihrem ganzen Sein Spiegel und Wiederholung des menschgeworde-
nen Wortes auf die Weise der demiitigen Antwort und des aufnehmenden Scho-
Bes wurde, Maria, hat auf je besondere Weise hier eine Gestalt ihrer Priasenz. In
diesen Kontext gehtren Namen wie die von Charles de Foucauld, von Joseph
Kentenich, dem Griinder des Schénstattwerkes, von Josemaria Escriva de Bala-
guer, dem Griinder des Opus Dei, und Chiara Lubich, der Griinderin der Foko-
larbewegung. Solche Reihung bedeutet nicht die Zusammenfassung dieser Ge-
stalten und ihrer Werke unter einen gemeinsamen Oberbegriff. Auf je eigene und
je andere Weise bestitigt sich hier jedoch die eingangs skizzierte und fiir unser
Jahrhundert zumal kennzeichnende Struktur: Gottes Weg zum Menschen
kommt an, indem ein Mensch antwortend seinen Weg zu Gott geht und dieser
sein Weg Weg fiir viele und mit vielen wird. Auf diesem Weg wichst Gemein-
schaft miteinander, Strahlung nach auien, marianische Verankerung in der Kir-
che.

4. Uber die genannten Aufbriiche hinaus wird die entscheidende Frage an die

* Legio Mariae, das Werk von Joseph Cardijn, Lombardis Bewegung fiir eine bessere Welt wie der
Cursillo wiren hier zu nennen.
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geistlichen Gemeinschaften, Bewegungen und Aufbriiche lauten: Wie zentral
und wie umfassend erdffnet die jeweilige Perspektive die Sicht aufs Ganze des
Evangeliums? Wie leuchtkriftig wird das gemeinsam und verbindend Kirchliche
und Christliche im Besonderen des je eigenen Weges, der je eigenen Gemein-
schaft erschlossen? Also: Inwieweit ist das je Eigene ein Pradikat von Kirche und
inwieweit ist umgekehrt Kirche das Pradikat des je Eigenen? In zwei Aussage-
sitze iibersetzt: Kirche ist das, was wir leben, wir sind die Anschaubarkeit von
Kirche — was wir leben, ist Kirche, Kirche ist die Interpretation, der Inhalt, die An-
schaubarkeit dessen, worum es uns geht.

Dieser Mafistab bleibt freilich abstrakt, wenn wir ihn nicht verifizieren am Modell.
Wollen wir aber dies, so kénnen wir uns nicht auf ein bloBes Vergleichen ver-
schiedener Spiritualititen beschrinken. Im Vergleich der Unterschiede und im
Zusammentragen des Gemeinsamen wird einerseits mehr, andererseits aber
auch weniger anschaubar als im Hinblick auf eine Spiritualitit in sich selbst, auf
eine Bewegung und einen Aufbruch in sich selbst.

Versuchen wir daher, im folgenden an einer Bewegung, an ihren inneren Grund-
linien unmittelbar abzulesen, wie das geht und was das heifst: Evangelium bahnt
sich einen Weg.

II. Der geistliche Weg der Fokolarbewegung

Als am 6. April 1977 in der Londoner Guildhall Chiara Lubich den Templeton-Preis ent-
gegennahm, der in etwa ein Pendant zum Nobelpreis auf dem Gebiet der Religion dar-
stellt, erzihlte sie, als Dankansprache, eine Geschichte; ihre personliche Geschichte, aber
in dieser Geschichte und als diese Geschichte ganz einfach das Evangelium. Die zentralen
Inhalte des Evangeliums gewinnen in ihrem Leben Gestalt und werden Weg fiir sie und fiir
viele, werden Lebensform, an der sich neu ablesen lafst, wie Christsein geht. Kirchlicher,
katholischer kann man die Geschichte des Evangeliums nicht erzdhlen — doch gerade so
wurde diese Stunde zum Ereignis kumenischer Offnung und Begegnung. Ja mehr noch,
die ersten, die nach dieser Ansprache auf Chiara Lubich zugingen, waren die Vertreter der
anderen groen Weltreligionen, die im unterscheidend Christlichen, das sie hier horten,
eine Sprache und eine Kraft entdeckten, die unmittelbar sie in ihrem Eigenen betraf. Uber
die Stunde in der Guildhall hinaus gehéren zum Kennzeichnenden der Fokolarbewegung
zugleich die Treue zur kath. Kirche ohne jeden Abstrich, die 6kumenische Offnung zu den
Christen anderer Konfessionen und die Begegnung mit den Glaubigen anderer Weltreli-
gionen.

Tragen wir noch einmal die beobachteten Strukturmomente zusammen. Personliche Le-
bensgeschichte mit Gott — darin AufschlieBung der Geschichte des Evangeliums als Le-
bensweg fiir viele, Gemeinschaft zwischen vielen auf dem einen Weg des Evangeliums —
Leben von Kirche, Kirchesein — Briickenschlag zwischen den getrennten Christen, ja Be-
gegnung zwischen dem Wort des Evangeliums und dem, was man christlich als die oxéo
wata hoyov, als die Samen des Wortes in den Religionen der Welt bezeichnen kann.
Wie aber verlduft nun der Weg des Evangeliums im Lebensweg von Chiara Lubich, und,
davon nicht zu scheiden, im geistlichen Weg der Gemeinschaft, die um sie entsteht?

1. Die 1920 in Trient geborene Chiara Lubich wird als junge Studentin zutiefst ge-
troffen von der Aussage, die im Gesprich ein Priester macht: ,,Gott liebt dich
unendlich!”” Das fordert ganze Hingabe an den sie personlich unendlich lieben-
den Gott heraus — im Dezember 1943 iibergibt sie sich fiir ganz und immer den
Hinden Gottes, weiht sich ihm fiir ein Leben in Jungfraulichkeit. Es geht nicht
darum, einem Orden beizutreten oder ein Werk zu griinden, sondern einfach als
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Antwort auf die Liebe Gottes da zu sein. In den Kriegswirren jener Monate, die
auch Trient heimsuchen, schliefen sich ihr Gefihrtinnen an und teilen ihr neues
Leben. Entscheidung fiir Gott und darin Konzentration des Lebens, so daf sein
Inhalt und seine Aussage das ,,credidimus caritati” (1 Joh 4, 16) wird: dies ist der
erste Schritt. Er zieht mit der Logik des Evangeliums und der Lebensentwicklung
zugleich unabdingbar weitere Schritte nach sich: Sich fiir Gott entscheiden, dem
Gott glauben, der Liebe ist, heifit bereit sein, seinen Willen zu tun. Nicht irgend-
wann, sondern je jetzt, im gegenwirtigen Augenblick, im Verkaufen der Vergan-
genheit und der Zukunft, im Sich-Trennen von der Anhinglichkeit an das, was
war, und von der Sorge um das, was kommt. Dieser Wille Gottes aber hat eine
einzige Mitte: Lieben, wie Gott uns in Jesus liebt, uns gegenseitig lieben, wie Je-
sus uns liebt (vgl. Joh 13, 34). Dann aber hingen die Beziehung zu Gott und die
gegenseitige Beziehung zueinander aufs innigste zusammen. Es geht nicht an,
ohne die stindige und vollstindige Versshntheit miteinander zum Tisch des
Herrn hinzuzutreten; die andauernde Orientierung am Willen Gottes verlangt
nach einem Pakt der gegenseitigen Barmherzigkeit. Lieben, wie er geliebt hat, fiir
seine Liebe leben, in der Betroffenheit von seiner Liebe zueinander und zu ihm
hinauf dem Wegbleiben, jeden Augenblick: das heifit alle Wege als Wege der Be-
gegnung mit dem lebendigen Herrn entdecken.

Der Herr selbst ist es, der sich in der Eucharistie uns leibhaftig schenkt - Leben mit
dem lebendigen Herrn heifit so tigliches Leben aus der Eucharistie. Er ist es, der
in seinem Wort spricht und wirkt und anwesend ist - es gilt, Wort fiir Wort mit
dem Leben das Evangelium zu buchstabieren, um so lebendiges Wort, lebendige
Biblia pauperum fiir die Welt von heute zu sein; weit iiber die Grenzen der Foko-
larbewegung hinaus haben sich aus diesem Impuls in aller Welt Kontakt und
Austausch im monatlich gemeinsam gelebten Wort ergeben. Der Herr ist es, der
in jenen handelt und nahe ist, die in seinem Namen und seiner Sendung Kirche
leiten —Hinhoren auf den in seiner Kirche sprechenden Herrn, Durchhéren durch
das Sprechen und Handeln der Kirche auf den Herrn, Kirchlichkeit als Ge-hor-
sam gegeniiber dem Herrnist ein Grundzug in der Haltung der Fokolare. Eristes,
der in jedem und zumal im Geringsten der Briider uns begegnet — eine der fun-
damentalen und von Anfang an prigenden Lebensiuferungen der Fokolarbe-
wegung. Der Herr selbst lebt aber auch in jedem, der sich in Glaube und Liebe
ihm 6ffnet, er durchdringt unser Innerstes inwendiger, als wir uns selber inner-
lich zu sein vermogen — es gilt, durch eigene Stimmungen und Meinungen hin-
durchzuhoren auf seine Stimme, in unserem Inneren transparent zu werden fiir
ihn. Erist es schlieflich, der sein Wort wahrmacht: ,, Wo zwei oder drei in meinem
Namen versammelt sind, da bin ich mitten unter ihnen!" (Mt 18, 20).

2. Wollte man das Leben der ersten Gemeinschaft von Trient, aber zugleich all
der vielfdltigen, weltweiten Gemeinschaft, die von dort erwuchs, mit einem ein-
zigen Wort kennzeichnen, so konnte man sagen: Die Norm aller Normen, der
Mafstab aller MaB8stédbe ist: bestindig das personliche Leben und das Leben mit-
einander daran zu bemessen und auszurichten, da Jesus die Verheiflung seiner
Gegenwart in der Mitte derer erfiillen kann, die in seinem Namen eins sind. Die
Konzentration auf diese Mitte, auf den lebendigen Herrn als Mitte der in seinem
Namen Versammelten, entwertet und nivelliert nicht die anderen Weisen der
Gegenwart Jesu, sondern ist zugleich Ergebnis und Voraussetzung eines Lebens
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mit dem in der Eucharistie, im Wort, im Amt der Kirche, in jedem Bruder, im
Glaubenden selbst gegenwirtigen Herrn. Gewifs, man weifd und betont im Foko-
lar zu recht, daB diese Gegenwart des Herrn nicht vom Menschen gemacht und
hergestellt werden kann, sie ist Geschenk, allerdings eindeutig und untriiglich
zugesagtes Geschenk. Wie hoch der Anspruch ist, den dieses Geschenk an jene
stellt, die sich darum miihen, sich fiir es bereiten, tritt aus den Texten der Kir-
chenviiter zutage, die das Wort Mt 18, 20 kommentieren®. Die bereits genannten
Punkte geistlichen Mithens und Lebens markieren die StrafSe. Sie lassen sich zu-
sammenfassen und integrieren in dem, was die Fokolarbewegung als ihr generel-
les Ziel fiir jeden versteht, der sich ihr anschliefit: Vollkommenheit der Liebe. Die
Liebe als das Worumwillen aller anderen Tugenden und christlichen Haltungen,
dies ist die Perspektive des Fokolar auf das Evangelium. Diese Liebe hat, in sol-
cher Perspektive, freilich ein Auflerstes und ein Innerstes.

Auf dieses Auferste tendiert nicht nur das ganze Leben der Bewegung des Foko-
lar hin, auf dieses Auflerste drangt und wirkt zumal auch das Leben mit dem le-
bendigen Herrn in der Mitte hin: ,,La8 alle eins sein, wie du Vater in mir bist und
ich in dir bin* (vgl. Joh 17, 21). Einheit mit dem Herrn in der Mitte ist nicht eine
sich selbst gentigende Innenerfahrung, sondern eine Beunruhigung ins Ganze
der Kirche, der Christenheit, der Menschheit hinein.

Diese Einheit ist wiederum nichts Machbares, sondern das vom Herrn fiir die
Seinen, fiir alle erbetene Geschenk des Vaters. Sie ist intensiv und extensiv. In-
tensiv: So wie Vater und Sohn miteinander eins sind, sollen Christen miteinander
leben. Das innerste Geheimnis Gottes, dreifaltige Liebe, soll Maf3, Modell und
Kraft der Gemeinschaft zwischen den Glaubenden sein. Selbstvollzug als Auf-
bruch aus mir, Bleiben in der Liebe dessen, der die Liebe ist, Verbrennen dessen,
was noch nicht Liebe ist: das setzt einen Kontrapunkt ebenso zur bloffen Summie-
rung in sich isolierter Individuen wie zur Nivellierung der einzelnen in der Masse,
im System. Solchermafien gelebte Einheit steht gewiff im Widerspruch zu den vi-
talen Tendenzen der Vereinzelung und Vermassung, und doch geht von solcher
Einheit eine magnetische Kraft aus: ,,Damit die Welt glaube!”

3. Es liegt in der inneren Logik solcher Einheit, daf sie sich ausbreitet, daf3 sie
Briicken baut. Von der 6kumenischen und der iiber die Grenzen des Christen-
tums hinaus dialogischen Kraft und Wirkung des Fokolar wurde schon kurz ge-
sprochen. Mit Orthodoxen, aber auch mit Anglikanern, Lutheranern und Refor-
mierten wachsen verschiedene Formen geistlichen Austausches und gelebter
Gemeinschaft®. Im Islam und unter Buddhisten und Hinduisten entstehen
Gruppen, die im Leben der Grundworte des Evangeliums durch die Mitglieder
der Fokolarbewegung eine Einladung erfahren, verwandte Worte und Motive ih-
rer mitgebrachten Glaubensiiberzeugung ebenfalls zu leben und von hier aus ein
neues und tieferes Verstindnis auch fiir das Christentum zu wecken. Aber die
Wirkung des ,,ut omnes unum’’ geht noch in eine andere Dimension, geht nach
innen. Ordensleute aus den verschiedensten Gemeinschaften formen sich im
Geist des Fokolar, nicht umaus ihrer angestammten Heimatauszuwandern in ein
,,hdheres Drittes’’, sondern um das Charisma des eigenen Griinders radikaler zu
erkennen und sich tiefer in der eigenen geistlichen Familie zu verwurzeln. Aus-

5 Vgl. dazu das Buch von Chiara Lubich, Mitten unter ihnen. Miinchen 1977.
6 Es sei erinnert an das Okumenische Lebenszentrum in Ottmaring bei Augsburg.

64



driicklich sucht das Fokolar auch die Begegnung mit anderen geistlichen Aufbrii-
chen und Bewegungen’.

Liebe, ganze Liebe, drangt hin zur Einheit, zur innigsten Einheit und zugleich zur
Einheit ohne Grenzen, zur Einheit aller. Dieselbe Liebe aber hat ihr Innerstes, hat
ihr Schliisselgeheimnis. Vergegenwirtigen wir uns: Es geht darum, der unendli-
chen Liebe Gottes, die in Jesus auf uns zukommt, eine ganze Antwort zu geben,
die Antwort der vollkommenen Liebe. Dann aber ist es entscheidend, die Liebe
Gottes in Jesus in ihrer ganzen Fiille und in ihrer letzten Tiefe anzuschauen, wahr-
haft sich der Liebe zuzuwenden, in welcher Gott als die Liebe sich am radikalsten
offenbart. Diesen tiefsten und innersten Punkt der sich verschenkenden Liebe
Gottes aber entdeckten Chiara Lubich und ihre ersten Gefihrtinnen im gekreu-
zigten Christus, der bis zur Erfahrung der Gottverlassenheit sich entiufert und
uns dhnlich wird. Wenn Jesus den 22. Psalm betet, dann hat er darin das Letzte
menschlicher Erfahrung der Trennung von Gott auf sich genommen. Dann ist er
an den Punkt der gréiten Entfernung zum Vater getreten, um aus dieser Entfer-
nung der schlechterdings Liebende zu sein, der in seiner Antwortan den Vater, in
seinem Ja zum Vater all unser Nein auffangt und birgt und integriert. Dann kann
esnichts mehr geben, was nichtaufgenommen und ausgelitten istim liebenden Ja
des Gekreuzigten zum Vater. Der Liebe antworten heifit dann, dieser Liebe ant-
worten; Jesus in allem suchen heifit dann, in jeder Dunkelheit und Verlassenheit
den gekreuzigten und verlassenen Herrn aufsuchen, entdecken, daf alles Unge-
l6ste und Ungetrostete, alle Schuld und alles Absurde von ihm an sich gezogen,
zu seiner Gestalt, zu seinem Namen, zu seinem Kleid geworden ist. Zuwendung
zu dem am Kreuz verlassenen und sterbenden Herrn ist der Weg der Liebe, die
unteilbar zugleich ganz Gott und ganz den Menschen zugewandt ist; es ist der
Weg, wie diese Liebe Einheit stiftet, ist der Weg, um in die dsterliche Wirklichkeit
des Lebens mit dem lebendigen Herrn in der Mitte der in seinem Namen Ver-
sammelten vorzustoflen.

Fassen wir die durchmessenen Stationen noch einmal zusammen, decken wir die innere
Einheit des von ihnen markierten Weges auf. Am Anfang steht der Gott, der Liebe ist und
uns unendlich liebt — und die Antwort der Entscheidung fiir ihn, der Liebe zu ihm: Beru-
fung zur Vollkommenheit in der Liebe. Dies wird zum Weg in der konkreten und bestin-
digen Bemithung, Augenblick um Augenblick, den Willen Gottes zu tun. Dieser Wille
Gottes aber enthiillt seine Mitte im Neuen Gebot: Lieben, wie Jesus uns geliebt hat. Die
Liebe lieben, mit der er uns geliebt hat, ihn selber lieben: Seine grofte Liebe begegnet uns
in der radikalen Selbstentiuferung, in welcher er alles, auch und gerade das Fernste an
sich, an Gott zieht, in der Verlassenheit am Kreuz. Der Weg zum Verlassenen wird Weg
mitihm in die 6sterliche Herrlichkeit. Der lebendige Herr ist der im Sakrament, im Wort, in
der Kirche, in uns selbst, in jedem Bruder uns Nahe und Begegnende. Das Leben mit ihm
wird zur Einladung, ihn bestindig in unserer Mitte zu haben. Mitihm leben und miteinan-
der leben sind nicht zwei Wirklichkeiten, sondern es ist eine und dieselbe Wirklichkeit. So
mit ihm leben, daf wir miteinander leben, so miteinander leben, daR wir mit ihm leben —
das heifit eins sein miteinander, wie er im Vater ist und der Vater in ihm.

4. Diese Einheit schlief3t sich nicht in sich selbst, sondern hat von innen her die
Dynamik, alle einzubeziehen.

7 Kontakte zu Taizé, zur Charismatischen Bewegung, zur Edition ,,Cittda Nuova’ (Herausgabe des
Gesamtwerkes von Charles de Foucauld) zur Gen-Bewegung, die die Jugend aller Kontinente an-
zieht. Bewegungen wie ,,Neue Pfarrei”, ,,Neue Familie”, ,,Neue Gesellschaft”” tragen das Ideal der
Einheit aus Liebe in die verschiedenen Lebensbereiche.
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Diesem ,,omnes unum’’ entspricht es zutiefst, daf die Fokolarbewegung nichts
,,Besonderes”, AuBergewdhnliches in der Kirche sein mochte, sondern einfach
Kirche. Besondere Andachten, Abzeichen, Frommigkeiten liegen ihr fern. Sie
mdochte geradezu der Prozef sein, sich in Kirche zu verlieren, Kirche anschaubar
und konkret werden zu lassen als Raum jener Einheit, die Jesus gewollt hat, als
Prisenz der Liebe, mit der uns Gott geliebt hat. Die bereits anvisierten Dimensio-
nen der communio in der Kirche, aber auch der Ausstrahlung tiber die Grenzen
der Kirche hinaus entsprechen dem. Und doch kann das aufs Allgemeine und
Gemeinsame hin Angelegte nur wirksam werden, wenn es sich konkret verfaft.
So hatauch die Fokolarbewegung, sozusagen unvermeidlich, einen institutionell
sich verdichtenden Kern. Chiara Lubich und ihre ersten Gefdhrtinnen wollten
nichts ,,griinden”, es entstand einfach Gemeinschaft, und sie fand mit der Kirche
ihren Ort in der Kirche. Die Bewegung wurde nicht Orden und auch nicht Siku-
larinstitut. Es wuchs ein Werk mit vielerlei Berufungen und Weisen, aus demsel-
ben Geist zu leben und zu wirken. In der Mitte steht das Fokolar. Gemeinschaften
von Frauen, Gemeinschaften von Minnern, die es als ihre Berufung entdecken,
ihr ganzes Leben nur dem einen zu weihen und nur das eine Ausdruck werden zu
lassen: dafl alle eins seien. Sie weihen sich Gottin einem Leben der evangelischen
Rite. Sie leben mitten in der Welt, gehen verschiedenen Berufen nach, wohnen
zusammen und sind bereit, jederzeit an jeden Ort der Erde zu gehen, wo sie ge-
braucht werden, um dieses Leben der Einheit weiterzutragen. Auch Verheiratete
schlieBen sich diesem Leben an; es gibt verheiratete Fokolare, die naturgemafs
sich nicht zum ehelosen Leben der Jungfraulichkeit, sondern zur vollkommenen
ehelichen Keuschheit verpflichten.

Eine eigene Berufung ist jene der ,, Freiwilligen”, fiir die nicht das gemeinsame
Leben, sondern das Bleiben im jeweiligen Lebensmilieu kennzeichnend ist, um
dort aus dem Geist des Fokolar dem Wachstum des ,,omnes unum” zu dienen.
Ditzesanpriester, die ohne Vorbehalt im Dienst ihrer Bistiimer bleiben, gehoren
in grofler Zahl der Bewegung der Fokolare an. Sie versuchen, die Gemeinschaft
des Presbyteriums um den Bischof entschieden zu leben und so den Geist und
den Dienst der Einheit zu férdern. Von den verschiedenen Bewegungen, die aus
dem Geist des Fokolar in die Breite hinein wirken, war bereits die Rede. Auch fiir
Bischéfe ist aus der Fokolarbewegung heraus ein besonderer Impuls erwachsen,
die Kollegialitat als (wie Papst Johannes Paul II. es ausdriickt) ,,affektive und ef-
fektive’ communio mit dem Papst und miteinander zu leben. Das Netz der Foko-
larbewegung spannt sich vielfiltig iiber die ganze Welt, es gibt keinen Erdteil und
kaum ein Land dieser Erde, in denen nicht einzelne und Gruppen begonnen hiit-
ten, auf diesem Weg dem Ruf des Evangeliums zu folgen. Die Ubersicht iiber die
verschiedenen Ausprigungen der Berufung ist freilich unvollstindig und allzu
knapp. Doch es konnte in unserem Zusammenhang nicht um ein vollstindiges
Organogramm der Fokolarbewegung gehen, sondern es sollte gezeigt werden,
wie der Weg, den hier das Evangelium sich bahnt, verschiedene Weisen und Di-
mensionen der Weggenossenschaft entstehen lafst.

Vom Leben der Fokolarbewegung sprechen, heifit allerdings notwendigauch von
den fiir sie typischen ,,Stidten auf Zeit” zu sprechen, in denen Menschen jeden
Standes und aller Berufung fiir Tage oder Wochen zusammenkommen, um die-
ses neue Leben einzuiiben, um ein Stiick Neue Stadt zu sein. Nicht nur in Lop-
piano nahe bei Florenz, sondern auch in Kamerun, Argentinien und Brasilien
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sind daraus Zentren bestindigen Zusammenlebens, sozusagen kleine ,,Modell-
stadte’” neuer Gesellschaft aus dem Geist des Evangeliums erwachsen. Diese
,,Stadte” wie die Sommertreffen haben den gemeinsamen Namen ,,Mariapoli”,
Stadt Mariens.

Der offizielle, kirchlich bestitigte Titel der Fokolarbewegung heiflt Opus Mariae,
Werk Mariens. Von Maria, von ihrer spezifischen Stellung und Bedeutung in der
Fokolarbewegung sei abschliefend ein Wort gesagt. Sie trat in der Spiritualitiit
der Bewegung erst allmahlich ausdriicklich hervor. Nicht eine spezifische maria-
nische Devotion, sondern die Erkenntnis wurde fiihrend: Maria ist das Geschopf,
das die vollkommene Liebe rein und ganz vorlebt, sie ist jene empfangende und
antwortende Liebe, in der das Wort Fleisch wird, sie ist das Schweigen, in dem
das Wort Gottes horbar, der Hintergrund, auf dem Jesus Christus fiir die Welt
sichtbar wird. Sie ist es, die unter dem Kreuz den Tod und die Verlassenheit Jesu
mit-leidet, die mitgeht ins Haus des Jiingers, mitbetet mit den Aposteln um den
HI. Geist. Wir sind ihr als Kinder anvertraut von ihrem Sohn, sie ist unsere ge-
meinsame Mutter, Mutter jener Einheit, die uns in Jesus verbindet. Maria sein in
der Haltung bedingungsloser Liebe, gemeinsam das Geheimnis Mariens leben
und aus der Einheit in dieser Liebe Jesus in unserer Mitte der Welt schenken, in
ihr und mit ihr Werkzeug fiir die Einheit sein, die der Geist wirkt: dies lifst den
Weg Mariens den geistlichen Weg der Fokolarbewegung sein, dies zeigt an, daf
es mehr als ein Titel ist, wenn sie den Namen tragt ,,Werk Mariens”.

*

Das Evangelium bahnt sich einen Weg. Mit diesem Satz versuchten wir, die ek-
klesiale Funktion, den lebendigen Stellenwert geistlicher Aufbriiche und Bewe-
gungen heute zu kennzeichnen. Schon die Evangelien schenken uns den Weg
Jesu aus der Perspektive gelebter Nachfolge. Gelebte Nachfolge ist Weg des
Herrn, eigener Weg, gemeinsamer Weg. In der Weggemeinschaft der Nachfolge
wurzeln Theologie, Spiritualitidt und geistliche Gemeinschaft. Im Ansatz und in
der Struktur geht so die Geschichte des Glaubens durch alle Jahrhunderte hin. In
den geistlichen Bewegungen unserer Stunde gewinnt offenbar dieser urspriing-
liche Zusammenhang von Botschaft und Nachfolge, von Theologie, Spiritualitit
und Gemeinschaft neue Vitalitat. Der geistliche Weg der Fokolarbewegung ist da-
fiir ein beredtes, fiir den Weg der Kirche bedeutsames Zeugnis.

Werkstétte fiir Echt-Antik- und Betonglasfenster
und Mosaiken Im Kloster Schllerbach, 0U0.
A-4553 Schlierbach, OU., Telefon 075 82/ 27 50

glasmalerei

S

67



ANNA CORETH
Die Legion Mariens

Wenn hier versucht werden soll, ein Bild der Legion Mariens (= LM) zu geben,
dieser ob ihrer Aktivitdt weithin bekannten kath. Laienbewegung, so sind zu-
nichst die spirituellen Grundlagen zu skizzieren, aus denen sie ihren Anfang
nahm und ihr Leben wie ihre Fruchtbarkeit stindig schopft. Dann soll die Entfal-
tung der Gemeinschaft in raumlicher Dimension und beziiglich immer neuer
apostolisch erfafSter und betreuter Menschengruppen gezeigt und schliefSlich die
Entwicklung der LM in Osterreich mit ihrem derzeitigen Stand kurz umrissen
werden.

1. Die LM entsprang nicht, wie viele andere Gemeinschaften, der Notwendigkeit,
einen bestimmten Notstand zu beheben, sondern aus einer religiosen Erkenntnis
als Frucht jahrelangen Bemiihens um einen Weg der Heiligung fiir Laien inmitten
der Welt. Bei regelmiBig gefiihrten geistlichen Gespréachen in einem Kreis von
Katholiken in Dublin ging es im wesentlichen um die Frage: , Kénnen wir Heilige
sein?”’. Dabei wurde die Bedeutung der Mutterschaft Mariens nicht nur dem
Haupt, sondern auch den Gliedern des mystischen Leibes Christi gegeniiber klar
erfalit, wie sie heute in der dogmatischen Konstitution tiber die Kirche (Kap. 8)
des II. Vat. vorliegt. Durch Beschiiftigung mit den Schriften des hl. Ludwig Maria
Grignon von Montfort begriff man, daf die zur Heiligung der Menschen notwen-
digen Gnaden von Christus iiber Maria flieBen; daf8 wir uns daher eng mitihr ver-
binden miissen, um diese Gnaden tatsichlich aufzunehmen und fruchtbar wer-
den zu lassen in einem Leben, das zur Ehre Gottes, zur eigenen Heiligung und
zur Heiligung anderer gefiihrt wird. Aufgrund dieser Einsicht vollzog manin die-
sem Kreis die ,,Vollkommene Hingabe an Jesus durch Maria”.

Mit dem Akt der Hingabe bekennt man, von Maria ganzlich abhéngig zu sein, ihr
mit Leib und Seele anzugehéren; man tibergibt ihr alle irdischen Besitztiimer,
aber auch die iibernatiirlichen Verdienste, und stellt sich ihr ganz zur Verfiigung.
Aufgrund dieser Hingabe fragte man sich konkret: ,,Was sollen wir tun, um Gott
zu gefallen, damit Gott in seiner Welt mehr geliebt werde?” Die Antwort auf diese
Frage ist die LM.

Richtig verstanden, ist die Mitgliedschaft in der LM daher eine ,,Lebensform”,
nicht ein Arbeitseinsatz, und der Geist der Legion soll der Geist Mariens sein. Im
Versprechen, das der Legionir nach seiner dreimonatigen Probezeit ablegt,
kommt klar zum Ausdruck, daf der HI. Geist mit uns grofie Dinge vorhat, wenn
wir mit Maria eins sind und bereit, uns als seine Werkzeuge gebrauchen zu las-
sen. Es handelt sich um eine Teilhabe an der Sendung Mariens und das ist zu-
gleich an der Sendung der Kirche; es ist Teilhabe an der geistlichen Mutterschaft
Mariens, an der Gnadenvermittlung sowie am Kampf gegen das Bose und fiir
Christi Sieg. Das Bewufstsein, dafd es um einen Kampf geht, wenn man sich Maria
anschlieft, die der Schlange den Kopf zertritt, veranlaite die junge Gemeinschaft
nach einigen Jahren, die Bezeichnungen der romischen Legion anzunehmen. Die
LM wird als ein Heer aufgefalt, an dessen Spitze die Konigin der Legion steht.
Die soldatischen Tugenden wie Treue, Mut, Disziplin und Ausdauer miissen aus
einer geistigen Grundhaltung erwachsen, die dem Geist Mariens entspricht:ihrer
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tiefen Demut, ihrem vollkommenen Gehorsam, ihrer Milde, ihrem unablissigen
Gebet, ihrer Geduld, Weisheit, ihrer bis zum Selbstopfer tapferen Gottesliebe,
vor allem aber ihrem Glauben. Aus diesem Glaubensgeist heraus, der keine Un-
mdglichkeit kennt, wenn es um das Werk Gottes geht, muR jede Arbeit der Le-
gion geleistet werden. Nicht zufillig steht aber am Anfang dieser dem Handbuch
der LM entnommenen Aufzihlung die Demut als hervorstechendste Eigenschaft
Mariens, die jeder Legionér sich aneignen muf, um ein taugliches Werkzeug in
der Hand seiner Herrin zu sein. Das gilt sowohl beziiglich des bereiten, gehorsa-
men Annehmens der Regeln der LM und der gegebenen Auftrige, wie auch be-
ziiglich der apostolischen Arbeit: seiner eigenen Schwiche bewuft, muf er doch
Grofies wagen, indem er sich nicht auf seine eigenen Fihigkeiten verlift, son-
dern nur auf die Gnade Gottes. Auch die Milde der Muttergottes muf die Wirk-
samkeit des Legiondrs kennzeichnen, selbst Menschen gegeniiber, bei denen
man meinen konnte, es wire Strenge am Platz. Diesem Verhalten liegt eine we-
sentliche Glaubenseinstellung zugrunde: im anderen Menschen, wer immer es
sei, wird Christus gesehen. Dies ist eine der Grundregeln der LM. Entweder ist
der Betreute ein lebendiges oder ein krankes oder abgestorbenes Glied am mysti-
schen Leib Christi: auf jeden Fall bedarf er der Liebe und éffnet sich dem guten
Einfluf durch milde Behandlung eher als durch Schirfe. ,

Die LM strebt Ziele an und freut sich dankbar iiber merkbare Erfolge; bleibt aber
trotzaller Bemiithung der sichtbare Erfolg aus, wird der Legionir abgewiesen oder
erlebt er eine Enttduschung, dann war sein Bemiihen doch keineswegs erfolglos
fiir ihn selbst: es war ein Werk zur Ehre Gottes, ein reines Opfer, das jedenfalls
Segen bringt und heiligend wirkt. Der Griinder der LM, der heute fast neunzig-
jahrige Frank Duff, lehrt aufgrund des Glaubens und der Erfahrung einen gren-
zenlosen ,,Optimismus” im Vertrauen, daf jeder Mensch sich bekehren kann,
auch der verkommenste, auch die Masse unserer glaubenslosen Bevilkerung.

2. Die LM nahm ihren Anfang in sehr bescheidener Weise: eine iltere Frau und 15
junge Leute versammelten sich am Vorabend von Marid Geburt 1921 mit einem
Priester in einem Hofzimmer des Caritasheimes in der Francisstreet in Dublin, der
Hauptstadt des kurz zuvor blutig erkdmpften irischen Freistaates. Diese einfa-
chen Menschen dachten nicht an die Begriindung einer Weltorganisation (was
die LM heute ist), sondern stellten sich zunichst selbst Maria zur Verfiigung:
,,Fithre Du uns”’. Die von nun an wochentlich gehaltenen Treffen dhnelten jenen
der Vinzenzgemeinschaft, aus der die Gruppe hervorgegangen war, und waren
von Gebet durchzogen: ein Gebet zum HI. Geist, der Rosenkranz und das Magni-
fikat gehdrten damals (wie auch heute noch) dazu, ein an Christus gerichtetes
Gebet um den Glauben, der die Welt itberwindet, wurde spiter als Schlufgebet
hinzugefiigt.

Beim ersten Treffen entschloB man sich zu Besuchen im benachbarten Spital; bald
ergab sich aber die Méglichkeit, mit verwahrlosten und verbrecherischen Men-
schen in Kontakt zu kommen und sie aus ihrem Sumpf zu retten. Im Zusammen-
hang mit einer Volksmission wurde festgestellt, da eine Anzahl von Strafen-
mddchen, von den Missiondren angesprochen, grundsitzlich bereit war, ihr Le-
benzu dndern, aber keine praktische Moglichkeit dazu sah. Hier sprang die neue
Gemeinschaft ein, freilich ohne genauer zu wissen, auf welchen Wegen sie weiter
gefithrt wiirde. Schritt fiir Schritt (aber in raschem Tempo) tastete man sich vor-
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wirts mit dem festen Willen, diese Menschen aus der Siinde zu befreien. Zu-
ndchst fafte man Exerzitien fiir die Strafenmadchen ins Auge, etwas fiir die
frommen Institutionen Dublins Ungeheuerliches. Es war ein Wagnis, bei dem al-
les an Vertrauen und Kraft eingesetzt wurde; es brachte wahre Gnadenwunder
mit sich: 21 von 22 Midchen dnderten ihr Leben. Das zielbewufte Vorgehen, die
rasche Griindung des Sancta-Maria-Hotels, die weitere ,,Eroberung’’ des Ver-
brecherviertels ,,Bentley Place”, wird vom Griinder der Legion selbst in allen
Einzelheiten erzihlt (in seinem Buch ,, Wie man die Welt erobert’’). Diese Einsdtze
machten nicht nur die LM bekannt und trugen zu ihrer raschen Verbreitung bei,
sondern sind auch modellhaft beziiglich der Durchfithrung einer Legionsarbeit.
Gleichzeitig entfalteten sich die Arbeitsmethoden der LM; die charakteristischen
Hausbesuche, das Strafenapostolat mittels Biicherwagen an verkehrsreichen
Plitzen, die Bemithung um Nichtkatholiken, Ungldubige und Fernstehende
wurden begonnen. In diesem Stadium iiberschritt die Bewegung Ende der 1920er
Jahre die Grenzen Irlands und gelangte nach England und Schottland, dann nach
den USA, nach Siidafrika und Indien. Vor allem in Ostafrika bliihte sie bald auf
mit 300 Gruppen in den Missionsstationen. Edel Mary Quinn, die junge Legions-
gesandtin, die in vollkommener Hingabe an die Muttergottes, bei schwer ange-
griffener Gesundheit, ihre Krifte bis zum Tod fiir den Aufbau der Legion in die-
sem Land einsetzte, bemiihte sich, die gegensitzlichen Volkerschaften und
Stimme zu vereinigen. Sie blieb auch mit ihrer immer fréhlichen Herzlichkeit,
tiefen Innerlichkeit und heroischen Tapferkeit in der Erinnerung und Verehrung
der einheimischen Bevilkerung lebendig. Thr Seligsprechungsprozef ist im
Gang.

Die Legion hatte ihre Feuerprobe in China, wo sie knapp vor der kommunisti-
schen Machtiibernahme besonders unter der Jugend aufgebaut wurde. Die zum
Teil erst zum Christentum bekehrten jungen Legionire entwickelten einen stau-
nenerregenden Mut und nahmen ein Martyrium auf sich, dasin der iibrigen Welt
nicht unbeachtet blieb. Damit brachen auch in Europa manche Widerstinde, die
sich gegen die aus Irland kommende Bewegung gemeldet hatten: manchen
schien sie zu militirisch, manchen zu starr oder zu neuartig, einigen zu ,,maria-
nisch”. Obwohl solche Skepsis trotz der oftmaligen Befiirwortung der Pédpste
noch nicht ganzlich iiberwunden werden konnte, bahnte sich die LM doch tiber-
all ihren Weg, da man ihre grofie gnadenhafte Wirkkraft entdeckte. -

3. Gleichzeitig mit dem Beginn in China fafte sie auch in Osterreich Fuf: Vor 30
Jahren (am 2. Februar 1949) wurde in Wien, beim Kloster der Salesianerinnen am
Rennweg, das erste Prasidium der LM gegriindet. Aber dies hatte, so wie in Ir-
land, eine Vorgeschichte. Der gewesene Spiritual des Wiener Priesterseminars,
Friedrich Wessely, Professor an der Kath.-Theol. Fakultit der Universitit Wien,
hatte 1948 einen einwchigen Predigtzyklus in der Kirche der Salesianerinnen zur
Vorbereitung auf das Fest des hl. Ludwig Maria von Montfort (am 28. April) ge-
halten, zu dessen Abschluf in feierlicher Weise von einer grofen Anzahl von
Menschen die ,, Vollkommene Hingabe an Jesus durch Maria” vollzogen wurde.
Der Prediger hatte von der ernsten Aufgabe der Katholiken gesprochen, die
Weihe an das Herz Marii, die fiir die ganze Kirche und fiir die Erzditzese Wien
wihrend des Krieges durchgefiihrt worden war, nun von Pfarre zu Pfarre, von
Mensch zu Mensch nachzuvollziehen; es handle sich hiebei um die Bekehrung
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und Heiligung unseres ganzen Volkes, und Maria werde hiezu die Gnade vermit-
teln, wenn wir uns mit allen Kréften in ihren Dienst stellen. Wihrend der nun fol-
genden Uberlegungen, auf welche Art und Weise man den Plan in Angriff neh-
men sollte, erhielt Wessely Kenntnis von der Legion Mariens und sah in ihr das
ideale Instrument, um die richtige Verehrung der Muttergottes als Weg der Heili-
gung in unserem Volk einzupflanzen. ,,Rapid und solid” sollte vom ersten Au-
genblick an aufgebaut werden. Nach einem Monat gab es schon drei Prisidien,
die zu einer Curia vereinigt wurden. Alle Diézesanbischofe gaben ihre Zustim-
mung zur Einfithrung der LM in ihren Ditzesen, und in kurzer Zeit konnte das
gesamte Aufbauwerk in Osterreich einem eigenen,,Senatus’’ unterstellt werden.
Woche fiir Woche wurden die neuen Legiondre spirituell in ihre grofie Aufgabe
eingefiihrt, und es zeigte sich damals wie heute, da8 der apostolische Geist sich
an schweren Aufgaben erst richtig entziindet. Man begann mit Hausbesuchen
von Tiir zu Tiir, die zu guten Kontakten auch mit Fernstehenden und Ausgetre-
tenen fithrten, und die Legiondre erfuhren und erkannten, dafi es bei einem
,,Kontakt” im Sinne der LM um nichts anderes geht, als um Vermittlung von
Gnade; im Dienst der Muttergottes diirfen wir den Menschen Christus bringen
- und Thm in ihnen begegnen. Man lud fernstehende Menschen zu Einkehrtagen
ein und in dieser glaubenshungrigen Zeit nach dem 2. Weltkrieg nahmen jeweils
30, 40, 50 Eingeladene daran teil und zahlreiche konnten zur Kirche und dem
Empfang der Sakramente nach langer Zeit zuriickgefiihrt werden. Heute bedarf
es zumeist noch viel groferer Miithe, um das Eis der Interesselosigkeit und des
Unglaubens zu brechen.

Die Arbeit an Verwahrlosten, die schon bald begonnen wurde, hat sich mittler-
weile entfaltet. Heute gibt es ein Présidium, das im 2. Wiener Gemeindebezirk
nicht nur Strafenmédchen, sondern auch verwahrloste Manner anspricht und
betreut, und man macht die Erfahrung, dafl diese Menschen fiir religiosen Trost
sehr zugdnglich sind; die wichentlich fiir sie veranstalteten Abende, an denen ein
Thema des Glaubens besprochen und ihnen Verstindnis und die sonst entbehrte
Achtung entgegengebracht wird, sind sehr frequentiert. Zudem werden seit ei-
ner Reihe von Jahren in Wien zwei Heime fiir haftentlassene Méanner von der LM
gefiihrt, die hier eng mit der Hiftlingsseelsorge zusammenarbeitet. Alle diese
Arbeiten konfrontieren die Legiondre mit dem Laster verschiedener Spielart, und
es ist ein auBerordentlich miihevoller, von Riickschligen und Enttauschungen
begleiteter Weg, bis ein in die Siinde verstrickter Mensch in geordnete Bahnen ge-
fithrt werden kann. Viele meinen, das sei gar nicht méglich, die Erfahrungen der
Legiondre beweisen das Gegenteil, wenn geniigend liebevolle Geduld aufge-
wendet und viel gebetet wird. Solche Bekehrungen sind ja ein groffes Gnadenge-
schenk. Auch in Obdachlosenheimen fiir Familien, Frauen und Miinner wird ge-
arbeitet; man kiimmert sich um die Kinder in diesen Heimen, gibt ihnen Nach-
hilfe- und Religionstunden, fiihrt sie zur Sonntagsmesse. Ein Prasidium, das zum
Grofsteil aus Blinden besteht, ist Triger zahlreicher Unternehmungen zur geisti-
gen Betreuung blinder und taubblinder Menschen.

Eine der LM eigene Apostolatsform, die , Patrizierbewegung®, ist jetzt in Oster-
reich in Entwicklung begriffen. Es handelt sich um monatliche Zusammenkiinfte
von Katholiken zur Aussprache iiber ein Thema des Glaubens, wodurch sie das
Riistzeug zu Gesprachen mit Aufienstehenden bekommen sollen. Diese Form ist
in Irland entwickelt worden aufgrund der Uberzeugung, dafl wir Katholiken
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stumm sind, was den Glauben betrifft, und meist schweigen aus Scheu, ihn nicht
richtig vertreten zu konnen. Die Hauptarbeit der Legion geschieht aber durch
stille Kleinarbeit, die manchmal kaum beachtet wird, in den Pfarrgebieten in
Stadt und Land, wo durch Kontakte von Mensch zu Mensch viel Seelsorgehilfe
geleistet werden kann; die Herstellung der Verbindung zum Priester und das
Hinfiihren zu den Sakramenten sowie das regelmifiige Gebet, auch gemeinsam
in der Familie und mit Nachbarn, sind hiebei die unmittelbaren Ziele.

Wichtiger aber als die Tatigkeit nach aufien ist die Heranbildung und Weiterfiih-
rung der Legionire selbst auf dem Weg der Heiligung. Das ganze Legionssystem
ist darauf ausgerichtet, und es liegt in der Hand der geistlichen Leiter und der
verantwortlichen Legiondre, es sorgfiltig anzuwenden, so dafi es die Mitglieder
tatsichlich den Hohenweg fithren kann. Die Gewinnung eines neuen Mitgliedes
bedeutet nicht nur die Stirkung des Prasidiums, sondern einen nicht abzusehen-
den Aufschwung im religiosen Leben des neuen Legiondrs, wenn er die Bereit-
schaft mitbringt, sich fithren zu lassen, und wenn ihm die spirituelle Fiihrung
und zugleich eine Aufgabe gegeben wird, die ihn fordert und erfiillt. Das Kreuz
darf nicht fehlen.

Dies gilt in besonderer Weise auch fiir die Jugend. Im letzten Jahrzehnt entfaltete
sich die Legion Osterreichs stark in der Jugend. Diese Bewegung ging vom nord-
lichen Niedergsterreich aus und steht in engem Zusammenhang mit dem Wall-
fahrtsort Maria Roggendorf und dem dort seit zehn Jahren regelmifig von vielen
Hunderten, ja Tausenden von Menschen verrichteten inbriinstigen Gebet um
Mariens Hilfe in den Néten der Kirche. An den dortigen Monatswallfahrten (die
nun schon an ca. siebzig Orten Usterreichs und des deutschen Sprachraums
Nachahmung fanden) nimmt die Jugend in grofier Zahl teil und leistet kriftig
Mithilfe. Die Jugend tragt jetzt die Idee der Hingabe an die Muttergottes und des
Apostolates von Pfarre zu Pfarre weiter, in der ndheren Umgebung, aber in Fe-
rieneinsitzen auch im iibrigen Osterreich und im Ausland. Eine der stindigen
Gebetsmeinungen in Maria Roggendorf ist die Bitte um geistliche Berufe, und es
kann als nicht geringer Erfolg der Bemithungen und des Gebets angesehen wer-
den, daf aus dieser Osterreichischen Legionsjugend wihrend der letzten fiinf
Jahre mehr als 50 geistliche Berufungen hervorgegangen sind. Jugendliche wie
Erwachsene werden in erster Linie durch das wochentliche Treffen in den Geist
der LM eingefiihrt und in ihm vertieft, besonders auch durch die ,, Allocutio” des
geistlichen Leiters; hierzu kommen aber Exerzitien, Einkehrtage und andere Ver-
anstaltungen, die der geistlichen Weiterfithrung der Legiondre dienen. An zen-
traler Stelle steht dabei die Aciesfeier, mit der Erneuerung der Weihe an die Mut-
tergottes, die von jeder Curia am Fest Maria Verkiindigung oder an einem nahe
dem Fest gelegenen Tag gehalten wird.

Die LM Usterreichs hat sich wihrend der letzten Jahre zunehmend in eine grofle
Apostolatsbewegung eingeschaltet, die unter dem Titel ,,Peregrinatio pro Chri-
sto” vom Concilium der LM in Irland ausgeht. Sie ist geeignet, den Legionéren
ihre Sendung in der Welt noch klarer bewufit zu machen und gibt ihnen die Mog-
lichkeit, eine Zeitlang ganz im Dienst der LM zu leben. Begleitet von einem Prie-
ster gehen Teams von Legiondren wihrend der Urlaubszeitin fremde Lander, um
zu evangelisieren. Das geschieht durch Strafenapostolat, in freien Staaten auch
durch Hausbesuche von Tiir zu Tiir. Es geht in erster Linie um die Verkiindigung
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der Botschaft Christi, des Erlosers, bei den Unglaubigen und Nichtkatholiken,
wobei Maria als Mittlerin aller Gnaden, auch der Glaubensgnade, bekannt ge-
macht wird. Das schlichte Geschenk der ,,wunderbaren Medaille’ ist hiebei oft
eine grofie Hilfe, im Gesprich rasch zu den wesentlichen Themen: Menschwer-
dung, Erlésung, Gnade zu kommen. Die Peregrinatio pro Christo ist ein wichti-
ges Mittel zur Entfaltung der Legionire selbst.

4. Zur konkreten Information iiber die Mitgliedschaft und die Organisation der
LM seien noch folgende Angaben gemacht. Mitglied der Legion kann man auf
zweierlei Weise sein: als Legionar oder als Hilfslegionir (betendes Mitglied).
a) Der Legionar gehort einem ,,Prasidium” (einer Gruppe) an und nimmt an des-
sen wochentlichem, 1'5stiindigem Treffen teil, das nach einem regelmifigen
Rhythmus ablduft, wobei Gebet und Arbeit eng miteinander verwoben sind. Dies
ist ein charakteristisches Kennzeichen der Legionstreffen. Wie bei der allerersten
Zusammenkunft steht am Beginn dieses vor einem kleinen Altar der Unbefleck-
ten Empfingnis gehaltenen Treffens ein Gebet zum HI. Geist, dem der Rosen-
kranz, das Salve Regina und einige Anrufungen folgen. Das Treffen enthilt eine
kurze geistliche Lesung, ferner die Verlesung des Protokolls iiber das letztver-
gangene Treffen und die Berichte iiber die in der Vorwoche im Auftrag geleistete
Arbeit. Diese Berichterstattung wird durch das Beten der ,,Catena’ (Magnifikat),
die auch die tigliche Gebetsverpflichtung der Legionire beinhaltet, und durch
eine kleine Ansprache (Allocutio) des Priesters unterbrochen. Es folgt ein kleines
gemeinsames Studium aus dem Handbuch der Legion oder iiber ein einschligi-
ges geistliches Thema, die Arbeitsverteilung fiir die nichste Woche, die Schlug-
gebete und der priesterliche Segen.

Die Arbeit umfafst mindestens 2 Wochenstunden und soll in der oben beschriebe-
nen Gesinnung durchgefiihrt werden. Als vorrangige Arbeit gilt die Bemithung
um Bekehrung, also Evangelisation mit dem Ziel tatsichlicher Aufnahme des
kath. Glaubenslebens. An 2. Stelle steht die Festigung des Glaubens der Katholi-
ken, an 3. Stelle Hilfsdienste an alten und kranken Menschen. Karitative Arbeit
jedoch im Sinne von materieller Hilfe ist nicht Aufgabe der LM, sie wird anderen
Institutionen tibergeben. Hausbesuche werden immer zu zweit gemacht, aus
ideellen und praktischen Griinden. Christus sandte seine Apostel zu zweit aus:
‘Warum sollten nur die Sektierer seinem Beispiel folgen? Die gemeinsame Arbeit,
hinter der das Prasidium als solches steht, soll auch die gegenseitige Liebe und
Riicksichtnahme unter den Legioniren fordern; die Gemeinsamkeit wirkt sich in
der Berichterstattung und weiteren Planung aus. Bedingung zur Mitgliedschaft
ist die Fithrung eines kath. Lebens und die Bereitschaft, die Grundsitze der LM
anzunehmen, so daf sie zu Prinzipien des eigenen Lebens werden. Dies gilt in
allererster Hinsicht von einer echten Muttergottesverehrung als Grundlage und
Band der LM.

b) Die zweite, viel grofere Gruppe der Mitglieder sind die Hilfslegionire, deren
Verpflichtung einzig im Gebet besteht: sie beten tiglich die Legionsgebete und
den Rosenkranz. Die Hilfslegionire gehoren jeweils zu einem Prisidium, das mit
ihnen Kontakt hilt. In beiden Arten der Mitgliedschaft gibt es eine héhere Stufe
im Sinne einer erweiterten Gebetsverpflichtung im Anschlu an das offizielle
Gebet der Kirche: tigliche Mitfeier der hl. Messe und Empfang des Altarssakra-
mentes, tdgliches Beten eines kirchlich approbierten Offiziums und der Legions-
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gebete mit dem Rosenkranz. Legionire, die in aller Stille zusétzlich einen solchen
Gebetsdienst leisten, heiflen , Pritorianer”’; Hilfslegiondre, sowohl Priester und
Ordensleute wie auch Laien, die auf solche Weise das Werk der Legion unterstiit-
zen, nennt man ,,Adjutoren”.

c) Jedes Prasidium hat einen geistlichen Leiter. Arbeitet es im Dienst einer Pfarre,
dann ist gewdhnlich der Pfarrer oder sein Stellvertreter der geistliche Leiter; han-
delt es sich um ein iiberpfarrliches Prisidium, das besondere Aufgaben hat, dann
wird der geistliche Leiter vom Bischof ernannt. Der geistliche Leiter trdgt vor al-
lem die Sorge fiir die religidse Entfaltung seiner Legionire und fiir Eifer und Re-
geltreue des Prisidiums. Im Handbuch der LM wird er als ,, die eigentliche Trieb-
feder des Prisidiums’ bezeichnet. Die Fiihrung des Treffens obliegt aber dem
Prisidenten, der auch von Woche zu Woche den Legionéren die Arbeit verteilt
und in Zusammenarbeit mit dem Vizeprisidenten, Schriftfithrer und Kassenfiih-
rer die praktische Leitung innehat. Mit diesen gemeinsam vertritt er das Prési-
dium beim hgheren Rat.

d) Die Organisation der LM erfolgt nach dem Rate-System. Mehrere Prisidien
werden zu einer Curia zusammengefat, mehrere Curien zu einem Comitium,
das etwa den Bereich einer Didzese umfafit. Diesen Riten iibergeordnet ist der
Senatus, etwa fiir ein Staatsgebiet. Der hichste Rat, der die Verantwortung fiir
die gesamte LM trégt, ist das Concilium Legionis in Dublin, das mitallen Legions-
zweigen in stindigem, regem Kontakt steht. Jeder Rat hat seinen geistlichen Lei-
ter, der vom Bischof ernannt wird, und seine Amtstréger, analog zum Prasidium,
nur mit erweiterten Aufgaben.

In Osterreich gibt es seit 1950 einen Senatus, dem die LM in allen Diézesen unter-
steht: ihm sind 7 Comitien, 36 Erwachsenencurien, 26 Jugendcurien, ca. 600 Pra-
sidien, davon derzeit 158 Jugendprisidien, angeschlossen. Uberdies gibt es stin-
dig eine betrichtliche Anzahl von Aufbaugruppen, die meist durch groiere Aus-
breitungseinsitze beginnen, dann aber {iber viele Monate hin, oft noch ldnger,
weiterbetreut werden miissen, bis sie konsolidiert sind und der LM angegliedert
werden kénnen.

. . Schreib- und Rechenmaschinen,
Nekel & Fl‘ledrICh alle Marken und Typen;
Telefonanrufbeantworter,
Elektronik im Biiro Rufnummernwahler;
BANDA-Umdrucker,
Diktiergerate ASSMAN und STUZZI;
Fakturiermaschinen
4020 Linz, DametzstraBe 47 und Textverarbeitung.

Tel.0732/711 97 Eigene Fachwerkstitte.
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GRIT EBNER

Schutz des Lebens — Motive der Abtreibung

1. Situation

Seit 1. Janner 1975 hat die Frau, unabhingig von ihrem Stand und Alter, ein abso-
lutes Verfligungsrecht iiber das in ihrem Korper heranwachsende Kind. Es ist ein
Verfiagungsrecht, wie es der Schriftsteller iiber sein Manuskript, der Hersteller
tiber sein Produkt hat; sie kann entscheiden, ob es zerstort wird oder ob es die
Méglichkeit erhilt, geboren zu werden. Absolute Freiheit gibt das Gesetz nicht,
die Begrenzung, die es errichtet, ist zeitlich. Das absolute Verfiigungsrecht wéhrt
bis 3 Monate nach der Einnistung des Eies in die Gebarmutter. Vorausgesetzt,
daf3 die Frau einen Arzt findet, der willens ist, die Zerstérung des Kindes auszu-
fithren, sichert unser geltendes Recht sowohl der Frau als auch dem Arzt Straf-
freiheit zu, solange die Zeitgrenze eingehalten wird. Im 2. und auch im 3. Drittel
der Schwangerschaft ist das heranwachsende Kind mehr geschiitzt, es kann nicht
allein die Mutter entscheiden, es bedarf verschiedener Griinde: die Tat ist nach
§ 97, Abs. 2 nicht strafbar, ,,wenn der Schwangerschaftsabbruch zur Abwen-
dung einer nicht anders abwendbaren ernsten Gefahr fiir das Leben oder eines
schweren Schadens fiir die korperliche oder seelische Gesundheit der Schwange-
ren erforderlich ist oder eine ernste Gefahr besteht, daf8 das Kind geistig oder
korperlich schwer geschiadigt sein werde, oder die Schwangere zur Zeit der
Schwingerung unmiindig gewesen ist und in allen diesen Fillen der Abbruch
vom Arzt vorgenommen wird”. Diese Bestimmungen gelten ohne zeitliche Be-
grenzung, d. h. also, daf dem Gesetz zufolge ein Kind aus den oben angefiihrten
Griinden bis unmittelbar vor der Geburtim Mutterleib zerstort werden darf, ohne
dafd unser Gesetz verletzt wiirde.

Dag es bis jetzt noch nicht sehr viele Arzte gibt, die einen Abbruchim 3. Trimester
durchfiihren, ist allgemein bekannt, es finden aber immer wieder Abtreibungen
im 7. Monat statt, wobei natiirlich ein lebendiges Kind zur Welt kommt, das man
eben sterben lat. Ist man davon tiberzeugt, dafs es sich ab der Empfangnis um ein
menschliches Leben handelt, dann ist es sekundir, ob dieses Kind in der
7. Schwangerschaftswoche oder im 7. Schwangerschaftsmonat zerstort wird;
das ist eine Frage der Quantitat, aber nicht der Qualitit. Bedngstigend allerdings
ist festzustellen, dafl der Mensch, der sich bekanntlichermafien an alles gewhnt,
auch in die Tétung hineingleiten kann, ohne daf8 er dessen gewahr wird. Gele-
gentlich erzihlen Arzte davon, wie sie mit sanftem Druck (nicht immer ist der
Druck tibrigens sanft) schrittweise zur Abtreibung gebracht werden. Am Anfang
sind es Grenzfille der medizinischen Indikation (also Lebensgefahr oder vehe-
mente Bedrohung der Mutter), dann werden es Abtreibungen, bei denen die Ge-
fahr einer Behinderung oder Schiadigung anzunehmen ist, Fille schwerer, soge-
nannter sozialer Indikation . . .

In ihrem Buch ,,Der Eingriff” beschreibt Magda Denes, die Autorin der Berichte aus einer
Abtreibungsklinik, sehr klar den Effekt der dauernden T6tung: ,,Aber lassen Sie mich of-
fener reden. Der Effekt des Operationsstockwerkes beschrinkt sich nichtauf den schockie-
renden Tod der Féten. Andere Enthiillungen sind beinahe ebenso aufregend. Die Sensibi-
litdt stumpft durch die ununterbrochen einwirkenden Umstinde ab. Nachdem ich Dr.
Holtzman wochenlang von OP I zu OP II gefolgt bin, werde ich unempfindlich. Ich fange
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an, ,Fille’ zu sehen, ,zervikale Offnungen’, ,fotales Gewebe’. Die Brillanz der technischen
Losungen fasziniert mich. Verzogerungen im Tempo der Operationen bereiten mir Sorge,
aber nicht anders, als wenn mein Auto ein ungewohnliches Gerdusch macht.”

Nach geltendem osterreichischem Gesetz wird sowohl im ersten Teil der
Schwangerschaft wie auch in den darauffolgenden Teilen dem Kind selbst kein
Schutz eingerdumt, es ist wie ein Geist, im Vergleich zur Mutter eine Null. Es liegt
mir ferne, auf dem Strafrecht herumzureiten; es ist aber unbestritten, dafs das Ge-
setz eine gesellschaftliche Norm setzt und bei der Novellierung des Familienrech-
tes (ich denke hiebei vor allem an den Abschnitt {iber die persénlichen Rechtswir-
kungen in der Ehe) immer wieder betont wurde, dafs die Norm der partnerschaft-
lichen Beziehung durch das Gesetz geférdert werden solle. Eine normative Wir-
kung des Gesetzes iiber den Schwangerschaftsabbruch wurde seitens der Befiir-
worter dieses Gesetzes immer in Abrede gestellt, es ist aber nicht einzusehen,
warum in einem Fall das Gesetz eine gesellschaftliche Norm bewirken soll und im
anderen nicht. So sind sich denn auch die Gegner des legalisierten Schwanger-
schaftsabbruches (und es stofen bereits einige urspriingliche Befiirworter des
Gesetzes dazu) einig, daf} ein falsches Signal gesetzt wurde, dafl ein Damm ge-
brochen ist und die Flut der Abtreibungen sich iiber uns ergief3t.

Die Tatsache, daf8 die Regierungspartei bis zum heutigen Tag (also 5 Jahre nach
Einfithrung des legalen Schwangerschaftsabbruches) sich nicht durchringen
konnte, wenigstens die Zahl der vorgenommenen Abbriiche erheben zu lassen,
1a3t eigentlich keinen anderen Schluf zu, als daf8 die Auswirkungen dieses Ge-
setzes so verheerend sind, dal man Angst davor hat, die Katastrophe iiberhaupt
zu erkennen oder im vollen Ausmaf festzustellen. Lieber gibt man sich damit zu-
frieden, Prim. Dr. Rockenschaubs Berechnungen anzustellen, der zufolge in
Osterreich 100.000 bis 120.000 Kinder abgetrieben werden. Usterreich hat rund 7
Millionen Einwohner und die jdhrliche Geburtenrate betrug 1978 etwas iiber
85.000.

Eine Vergleichsziffer aus der BRD, in der eine Indikationslésung Gesetzist und in
der die Eingriffe auch meldepflichtig sind: 1976 — 54.309 (sicherlich sind in dieser
Zahl nicht alle tatsdchlich gemachten Eingriffe eingeschlossen, aber selbst wenn
man sie verdoppelte, kommt die BRD mit rund 60 Millionen Einwohnern nicht
auf die angebliche Zahl der osterreichischen Abtreibungen!).

Die Situation ist verworren, bedriickend, unklar. Man wiirde es sich aber zu leicht
machen, meinte man, wenn nur das geltende Strafrecht prinzipiell geindert
wiirde, wire alles in Ordnung und es gébe keine Abtreibungen mehr. Es gébe si-
cherlich weniger, davon bin ich iiberzeugt. Mir personlich geniigt das jedoch
nicht. Ich finde, daB es uns gelingen sollte, das ungeborene Kind in jenen Kreis
der Menschen einzubeziehen, die wir als zu uns gehorig anerkennen und deren
prinzipiellen Schutz wir befiirworten, egal welcher Hautfarbe, welchen Ge-
schlechtes, welcher Religion sie sind, egal ob wir sie personlich mogen oder nicht.
Das gesellschaftliche BewuBtsein und auch der einzelne fanden es zu verschiede-
nen Zeiten und in verschiedenen Gegenden der Erde in Ordnung, Dieben die
Hand abzuhacken, Frauen beim Tod ihres Ehemannes zu verbrennen, Neugebo-
rene auszusetzen, Menschen zum Tod zu verurteilen. In gewissen Teilen der
Welt praktiziert man das auch heute noch. Aber wir haben diese Handlungswei-
sen als unmenschlich erkannt und sind froh dariiber, sie hinter uns gebracht zu
haben. Welch schrecklicher Riickfall in eine barbarische Denkungsart ist es doch,

76



einem vollig unschuldigen Kind, das sicher keine Schuld hat und in dem das ge-
samte Potential der Schépfung liegt, den Lebensfaden vorsétzlich abzuschneiden
und zu meinen, ein Mensch konne iiber das Leben eines anderen verfiigen. Ein
Mensch noch dazu, der hdufig durch die Tatsache, daB8 dieser andere Mensch ge-
boren werden soll, in eine schwierige Situation kommt, zu deren Bewiiltigung er
sehr héufig allein gelassen wird bzw. noch unter Druck gesetzt wird, das Kind zu
beseitigen.

Es st ja nicht so, als konne man eine Schwangerschaft ungeschehen machen. Das
zu meinen ist eine Illusion, die sich nach dem Abbruch oft deutlich und unaus-
loschlich als solche erweist. Zu oft wird das Recht des Menschen, iiber seinen ei-
genen Korper zu verfiigen, ausgedehnt auf die Verfiigung iiber einen anderen
Menschen, anstatt Vorsorge zu treffen, daf es zu keiner Schwangerschaft
kommt.

Es geniigt jedoch nicht, die Situation zu beklagen, jeder, der in der Abtreibung
ein Ubel sieht, miiBte auch jeweils in seiner eigenen Umwelt alles Mégliche zur
Vermeidung dieses Eingriffes tun. Das fangt damitan, daf man iiber die Entwick-
lung des Menschen im Mutterleib spricht. Die Wissenschaft der Embryologie ist
noch nichtso alt, dafl ihre Erkenntnisse allen Menschen selbstverstindliches Wis-
sensgut geworden sind. Unzdhlige Menschen, die der Abtreibung zumindest
nicht ablehnend gegeniiberstehen, sind sehr {iberrascht, wenn sie einmal einen
12 Wochen alten ungeborenen Menschen sehen und alle Zweifel, ob es sich zu
diesem Stadium bereits um einen Menschen handle, weggefegt werden.

Der beriihmte franzisische Genetiker Prof. J. Lejeune hat erst unlingst auf einem interna-
tionalen KongreB einen sehr guten Vergleich gebracht. Es sprach davon, daf jeder Mo-
zartkenner lediglich die ersten drei, vielleicht auch weniger Takte der Kleinen Nachtmusik
héren miisse, um sie sofort als solche zu identifizieren. Ein Genetiker braucht ebenso nur
eine Zelle anzuschauen und kann zweifelsfrei feststellen, ob sie menschlich oder nicht-
menschlich ist. Ein Dazwischen gibt es nicht. Um dieses Wissen zu verbreiten und der
stattgefundenen Verdummungskampagne, die von einem Zellklumpen, einem Schleim-
patzen u. d. sprach und die in der Wortwahl bei der Abtreibung fortgesetzt wird (man
spricht von nachsteuernder Geburtenregelung, von der Entfernung des fotalen Gewebes,
des Gebarmutterinhaltes etc.), ein Gegengewicht zu setzen, mufl immer wieder auf die
tatsachliche Entwicklung hingewiesen werden. Dazu gibt es Dia-Reihen, Filme, Biicher.
Dabei braucht auch nicht die Rede zu sein von der Abtreibung, vielmehr sollte bereits den
Kindern die Entwicklung der Kinder nahegebracht und gelehrt werden.

2. Motivenanalyse

Der andere groBSe Teil der geistigen Bewéltigung der Problematik liegt im Ver-
stindnis fiir die Frauen, die sich aus eigenem oder fremdem Antrieb zu einer Ab-
treibung entschliefen. Mit Verstandnis meine ich nicht Gutheiflen der Tat, aber
wir gingen vollig an der Wirklichkeit und somit auch am Problemverstindnis -
vorbei, wenn wir meinten, Abtreibung geschihe vor allem aus Willkiir, aus Indo-
lenz. Gewifs, manche Eingriffe geschehen auch aus diesem Grund, aber hinter
vielen, wahrscheinlich den meisten, liegt eine Lebenssituation, die schwierig, ja
manchmal sogar unbewiltigbar erscheint. Umso trauriger allerdings, wenn wir
diese Menschen alleinlassen in ihrer Not und ihnen mehr oder weniger deutlich
den Weg der Abtreibung als Ldsung anbieten.

Da es in Usterreich keine umfassende Motivenuntersuchung zum Schwanger-
schaftsabbruch gibt, mug ich die folgenden Ausfithrungen auf die Erfahrungen,
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die wir in unserer Beratungsstelle machen, beschranken und kann nur eine Gster-
reichische Arbeit zitieren, die sich allerdings auf die Befragung von 54 Frauen, die
sich zu einer Abtreibung entschlossen hatten, beschriankte. Wenn nachstehend
versucht wird, Gruppen von Motivationen anzufiihren, so moge das nicht dazu
verleiten, anzunehmen, Beratungsfille lieBen sich kategorisieren. Selbstver-
standlich ist jeder Beratungsfall anders, jeder Mensch hat ein unterschiedliches
Schicksal und braucht unterschiedliche Hilfe.

Das hiufigste, ganz generell anzufithrende Motiv ist nicht die prinzipielle und to-
tale Ablehnung von Kindern, es ist die Ablehnung ,,dieses’” Kindes: nicht jetzt,
nicht unter diesen Umsténden, nicht von diesem Mann! Abgesehen von diesem
sozusagen alles verbindenden Motiv kénnte man die Griinde fiir die vermeint-
liche Notwendigkeit des Abbruches in folgende Gruppen einteilen:

a) Medizinische Griinde: Die Mutter leidet unter Depressionen, Angstzustinden,
hat eine psychiatrische Behandlung hinter sich, ist drogenabhéngig, stand zum
Zeitpunkt der Empfingnis unter Alkoholeinfluf3; sie fiirchtet, dafs das Kind krank
oder behindert sein kdnnte wegen eigener Krankheit (z. B. Rételn), ihr Gesund-
heitszustand ist wegen bereits vorhandener Kinder angegriffen und sie fiirchtet,
einerseits der neuen Schwangerschaft nicht gewachsen zu sein, andererseits die
bereits vorhandenen Kinder vernachldssigen zu miissen.

b) Psychische Griinde: Hier steht die Angst vor dem Verlust des Partners im Vor-
dergrund. Die Haufigkeit, mit der Frauen vom Druck des Partners zur Abtrei-
bung berichten, ist erschreckend. Aber nicht nur der Partner (wenn er oder sie
jung ist), haufig sind es auch die Eltern, die zur Abtreibung drdngen, ja zwingen.
Angst, der Erziehungssituation nicht gewachsen zu sein, Angst, den Anforde-
rungen des Kindes sowohl in materieller wie auch geistiger Hinsicht nicht nach-
kommen zu konnen (Hospitalismus, Heimerziehung), Verzweiflung, ein weite-
res Kind zu bekommen, jetzt, wo die bereits vorhandenen schon grofer sind, all
das sind Griinde, die selbstverstindlich immer wieder auftreten und oft zu einem
Abbruch fiihren.

c) Soziale und materielle Griinde: Ein Kind bedeutet in unserer Gesellschaft sehr
hiufig einen sozialen und materiellen Abstieg, es gefihrdet die Berufsausiibung,
stellt den Abschluf einer Berufsausbildung oder eines Studiums vehement in
Frage. Wie werden die Eltern der Kindesmutter reagieren? Zwar ist ein uneheli-
ches Kind nicht mehr so stark mit sozialem Stigma behaftet wie noch vor einigen
Jahren, aber von der ehrlich gemeinten Anerkennung des Mutes zum Kind, der
eine Hochachtung nach sich ziehen muf3, sind wir noch weit entfernt. Abtreibung
ist manchmal der Ausweg, um eine auflereheliche Beziehung geheim zu halten.
Unbedingt erwdhnt werden muf auch (vor allem in den stidtischen Ballungs-
zentren) der Mangel an Wohnraum, oft ist keine oder eine viel zu kleine Woh-
nung vorhanden, hiufig bedingt durch die Tatsache, daf ein Entschluf fiir das
Kind zu einer Trennung vom Partner fithren miifite.

d) Weltanschauliche Griinde: Noch lange sind nicht alle Menschen davon {iber-
zeugt, daB es sich beim ungeborenen Kind um menschliches Leben in des Wortes
voller Bedeutung handle. Sie unterscheiden zwischen verschiedenen Phasen der
sozialen Interaktion, fiir sie beginnt der Mensch bei der Geburt, bei manchen
auch noch spiter. Argumente in Richtung Bevélkerungsexplosion der Erde, in
diese Welt darf man als verantwortungsvoller Mensch keine Kinder setzen, Ver-
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fligungsrecht iiber den eigenen Kérper, sie alle werden gelegentlich vorgetragen,
wenngleich diese Argumente vorwiegend in der theoretischen Diskussion tiber
pro und kontra Abtreibung auftauchen.

So weit also Erfahrungen aus der Praxis.

3. Untersuchungsbericht

Nun einige Ausziige aus einer empirischen Untersuchung iiber Motive zum
Schwangerschaftsabbruch von B. Wimmer-Puchinger/B. Moser, die im Auftrag
der Ludwig-Boltzmann-Gesellschaft fiir Geburtenregelung und Schwangeren-
betreuung (Leiter: Doz. Dr. A. Rockenschaub) durchgefiihrt wurde. Befragt wur-
den 54 Frauen, sowohl an der Semmelweisklinik als auch einer auf Schwanger-
schaftsabbruch spezialisierten Privatordination einer Oberirztin an der Sem-
melweisklinik. Die Befragung fand im Friihjahr 1977 statt.

Die Motivationsanalyse umfafite vier Dimensionen:

Situative Zwinge: Darunter wurden Faktoren wie Einkommen, die Berufssitua- _
tion, die Wohnungssituation, Alter der Frau, Anzahl der bereits vorhandenen
Kinder, ev. vorliegende Krankheit, Ausbildung verstanden.

Psychische Dimension (d. h. Faktoren wie: Angste vor der Mutterrolle, Angste vor
der Anderung der Lebenssituation, Angste vor einer Anderung der Partner-
schaft, Rollenbild, Aspekte der eigenen Kindheitssituation, Bediirfnisse nach
stabilen Familienverhiltnissen).

Partnerproblematik: Hier wurden verschiedene Aspekte der Partnerschaft erfafit.

Sittliche Normen und Wertvorstellungen: Eigene Wertvorstellungen sowie Einflu3-
nahme von Familie, Kirche und anderen Institutionen.

Diesen einzelnen Bereichen kam ganz unterschiedliche Bedeutung fiir die Ent-
scheidung zu. Den stirksten Einfluf hatten die situativen Faktoren, gefolgt von
den psychischen Faktoren und der Dimension der Partnerproblematik. Kaum ei-
nen Einfluf auf die Entscheidungssituationen haben Normen und Wertvorstel-
lungen (wobei im Auge behalten werden mu8, dag in beiden Institutionen, an
denen die Frauen interviewt wurden, Leute im Regelfall nicht zur Beratung, son-
dern bereits mit fixiertem Abtreibungsentschluff kommen). Von den situativen
Faktoren hatten jene eine besonders hohe Bedeutung, die einen unmittelbaren
Bezug zu den finanziellen Lebensumstinden der Frau aufweisen: Berufssitua-
tion, Einkommen und Ausbildungssituation der Befragten. Dies wiirde bedeu-
ten, daf sich die Situation und das Rollenbild der Frau entscheidend gewandelt
haben. Zum einen ist die Frau finanziell ebenso zur Stiitze der Familie geworden
wie der Mann, zum anderen hat sich ihr Rollenverstindnis vornehmlich von der
Hausfrau auf eine Berufstitigkeit und Befriedigung und Bestitigung im Berufsle-
ben verlagert.

Natiirlich treten hier Verschiebungen in der Bewertung, je nach der spezifischen
Situation der Frau, auf. So spielt z. B. bei Frauen, die schon Kinder haben, dieser
Umstand eine wesentliche Rolle fiir die Entscheidung. Bei ledigen (alleinstehen-
den) Frauen hingegen ist die Bewertung von Berufs- und Ausbildungssituation
vorrangig. Die Bedeutung der Partnerschaftsproblematik fiir diesen Problembe-
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reich ist, wie zu erwarten, abhiingig von der Belastbarkeit der Beziehung sowie
der Festigkeit der Bindung.

Interessant auch die Wohnsituation:

17 9% wohnen allein, 6 % allein mit Kind;

13 % wohnen mit einem Partner, 39 % mit Partner und Kind;

17 % wohnen gemeinsam mit Eltern, 4 % mit Freunden.

Von allen Befragten waren 52 % verheiratet, wobei die Ehe im Durchschnitt seit 8
Jahren bestand, 56 % von den befragten Frauen hatten bereits Kinder, wobei die
Ehepaare im Durchschnitt 2 Kinder hatten.

Motive, die die allgemeinen Lebensumstinde bei Frauen betreffen, erwiesen sich
alsam meisten ausschlaggebend. Vor allem bei den ledigen Frauen und jenen, die
noch keine Kinder hatten und Alleinverdiener waren, rangierte die Berufs- und
Ausbildungssituation ganz vorne. Auch Uberlegungen des Rollenverstindnisses
und Aspekte der Partnerbeziehung wogen schwer.

Leider enthélt die Motivuntersuchung keine Fragen iiber die Empfingnisverhii-
tung, die in allen Fillen ja offensichtlich nicht angewendet wurde oder nicht
funktioniert hat. Zwar heif3t es in einem Absatz: ,,Aus keinem der untersuchten
Fille kann geschlossen werden, daf§ die Interruptio leichtfertig als Methode der
,Empfingnisverhiitung’ betrachtet wurde. Vielmehr ging aus allen Daten ein-
deutig ein grofles Verantwortungsgefiihl der Frauen und auch ihres Partners her-
vor”’.

Zwei Absitze vorher hief es in der gleichen Studie allerdings: ,,Die Frage der
Aufklirung iiber Empfingnisverhiitung und ein genaues Einschétzen des Risi-
kos, vor allem wihrend der Pillenpause, weist auf noch ungeniigende Infor-
miertheit der Patientinnen hin. Die Mehrzahl der Frauen gibt an, sich der Trag-
weite ihrer ,Methode’ nicht bewuf}t gewesen zu sein.” Der zuletzt zitierte Absatz
scheint mir demnach dem ersten diametral entgegengesetzt, und aus meiner ei-
genen Beratungstitigkeit weif ich, mit welcher Nonchalance die Empfiangnisver-
hiitung behandelt wird.

Bis zu einem gewissen Grad spielt in einzelnen Fillen ein latenter Wunsch nach
einem Kind mit, bis zu einem gewissen Grad auch die Tatsache, daf kirchlicher-
seits die Einstellung zur Empfangnisverhiitung nicht klar genug ausgesprochen
wird, wie iiberhaupt die Frage der Empfingnisregelung bei durchaus kinderwil-
ligen Ehepaaren die betreffenden oft bedriickt und ihr Glaubensleben verunsi-
chert.

Eine letzte Bemerkung zur Motivuntersuchung von Wimmer-Puchinger: Im Diskussions-
teil der Arbeit befindet sich ein sehr bedeutsamer Eingangssatz. ,,Generell waren nach un-
serer Studie als Motive fiir den Schwangerschaftsabbruch hauptsachlich Aufenfaktoren
relevant, d. h. sozialer Druck, wie die Berufssituation, die Ausbildungssituation, sowie
die finanziellen Verhiltnisse der Frau.” Wahrhaftig eine harte Selbstkritik, wenn man be-
denkt, daB das Gesetz unter der Devise ,, Freiheit fiir die Frau” abgedndert wurde und nun
zugegeben wird, dal es keineswegs der freie Wille der Frau, sondern vielmehr ihre Le-
bensumstinde sind, die sie zur Abtreibung bewegen.

Der Vorwurf soll aber nicht nur gegen andere erhoben werden. Ich méchte auch ausdriick-
lich darauf hinweisen und den Leser bitten, dariiber nachzudenken, ob die Christen alles
in ihrer Macht Stehende tun, um Hilfe anzubieten und immer wieder auf die Angebote zu
verweisen. Erst unlingst verwies die Kath. Frauenbewegung Osterreichs darauf, daf sie
iiber 21 Millionen Schilling fiir Entwicklungshilfe beim Familienfasttag gesammelt habe,
die Jungschar sammelte iiber 40 Millionen Schilling fiir Entwicklungshilfe. Die Sammlung

80



fiir den Hilfsfonds der Erzdi6zese fiir schwangere Frauen in Notsituationen erbrachte
heuer rund 1 Million Schilling. Ich schitze den Betrag nicht gering und es kann viel damit
geholfen werden, ich weif8 aber sehr genau, was alles nicht gemacht wird und nicht ge-
macht werden kann, weil es am Geld fehlt.

4. Praktische Hilfe

Abschliefend noch einige Hinweise zu der bereits angeklungenen Arbeit, der
praktischen Hilfe: Es ist ausschliellich der christliche Arbeitsbereich, der Hilfe
anbietet, und wenn man den Weg zu den Hilfsstellen findet, dann funktioniert
die Hilfe sehr gut. Viel zu wenig sind die Hilfseinrichtungen jedoch bekannt, und
es ist zu wenig, sich auf Mundpropaganda zu verlassen. Die Hilfsstellen sollten
sich nicht scheuen, durch Inserate, Plakate, Anschlige, Flugblitter etc. auf ihre
Tahgkelt und ihr Hilfsangebot hinzuweisen. Bis das geschehen kann, muf aber
jene Denkungsart gedndert werden, die da meint, Geld diirfe man zwar fiir di-
rekte Hilfe, nicht aber fiir das Bekanntmachen dieser Hilfe ausgeben. Uberhaupt
sollte mehr Augenmerk dafiir verwendet werden, Geld auszugeben (natiirlich
fiir sinnvolle Hilfe), als Geld zu haben. Jeder Spender méchte einer bestimmten
Sache dienen, nicht das Bankkonto eines Vereines erhohen. Den Frauen, allen
Frauen, auch jenen, ja vor allem jenen, die sich nicht auskennen, die nicht wis-
sen, wohin man geht, wenn man etwas braucht, klar und deutlich den Weg zu
den Hilfsstellen aufzuzeigen, muf ein viel groferes Anliegen werden, als es jetzt
ist. Die Abtreibungskliniken inserieren tagtiglich in der ,,Kronen-Zeitung’. Wir
leider nicht.

Wie sieht nun das vorhandene Hilfsangebot aus? An erster Stelle steht das Ge-
sprach, das Verstidndnis fiir eine schwierige Situation und die Bereitschaft, dem
Menschen nicht nur zuzuhéren, sondern sich mit ihm zusammen auch iiber die
Beseitigung der Krisensituation den Kopf zu zerbrechen, Wege zu gehen, die
Hilfe bringen. Bei finanziellen Problemen la8t sich vieles iiber 6ffentliche Stellen
erledigen, die wenigsten Menschen kennen die Anspriiche, die sie im Fall einer
Schwangerschaft haben. Das ist weiter nicht verwunderlich, denn unser Sozial-
gesetz ist in vielen Aspekten sehr gut, aber auch recht kompliziert. Dariiber hin-
aus gibt es in jeder Dibzese einen Hilfsfonds, der rasch und unbiirokratisch finan-
zielle Zuwendungen erteilt.

Das Wohnungsproblem stellt sich immer wieder und ist sehr oft der Grund fiir
einen Abbruch. Vor allen bei Familien, die bereits Kinder haben und die sich
auflerstande sehen, eine groere Wohnung zu bekommen. Hier private Hilfe zu
leisten, ist mit den vorhandenen Mitteln unméglich.

Zu den groflen menschlichen und finanziellen Hilfsstellungen gesellt sich eine
Unzahl kleiner Dienste, die keine Beratungsstelle allein schaffen kann, sondern
fiir die sie die Unterstiitzung moglichst vieler einzelner braucht. Dazu zihlt die
menschliche Anteilnahme durch jemand, der in der Nihe wohnt, der auch ein-
mal das Kind {ibernimmt, der auf Besuch kommt. Dazu zihlen Bekannte, die eine
alleinstehende Frau und ihr Kind in ihren Lebenskreis miteinbeziehen. Da sind
die Vermittlung von Babysachen, die Hilfe bei Behérdengingen, die Ubernahme
von Patenschaften, die Vermittlung von érztlichen Diensten, der Verweis auf an-
dere Beratungsstellen etc.
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Zusammenfassend mchte ich nochmals auf die tragenden Pfeiler der Arbeit zum
Schutz des menschlichen Lebens verweisen:

Aufklirung iiber das ungeborene Leben, Verstindnis fiir die sich in einer Kon-
fliktsituation befindlichen Frau, praktische Hilfe, Arbeitin der Offentlichkeit zum
besseren Verstindnis und zum Abbau der Problematik.

Kinder sind kostbar. Es ist uns aufgetragen, sie zu behiiten.

Firma Karl Michelic

Bauspenglerei, Turmdeckung, Kupferarbeiten

4020 Linz-Kleinmiinchen, StraBlandweg 23, Tel. 45 1 57

Ein Blickin ,,Arzt und Christ”:

Heinrich Schipperges, Der Mensch und seine Welt bei Hildegard von Bingen
(Heft 1/78-79). Anton Kner, Die Rolle des Glaubens bei der Behandlung psychisch
Kranker (Heft 2/78-79). Gustav Ermecke, Die zunehmende Manipulation des Men-
schen (Heft 3/78-79). Anton Székely, Spiritualitit des Krankenseelsorgers und seiner
Helfer (Heft 3/78-79).

Gerhard Pfohl, Von der Krankheit der Didaktik. Oder: Die Hoffart des Momentanen.
Ein medizinsoziologischer Beitrag (Heft 4/78-79). Johannes Vilar, Biologische Manipu-
lierbarkeit der menschlichen Sexualitat (Heft 4/78-79).

Bezugsméglichkeit: OU. Landesverlag, Landstrafle 41, A-4020 Linz. Einzelheft
6S 68.—; DM 9,50; Sfr 8.50. Jahresabonnement &S 240.—; DM 33, sfr 30.- zuziiglich
Porto.
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PETER GRADAUER

Rémische Erldsse und Entscheidungen

Anvertrauung und Inkorporation von Pfarren

Die pipstl. Kommission fiir die Interpretation der Dekrete des II. Vat. Konzils befafite sich
in ihrer Generalversammlung mit einigen Fragen, die hinsichtlich der Anvertrauung bzw.
Inkorporation von Pfarren vorgelegt wurden.

I. Das MP , Ecclesiae sanctae” vom 6. August 1966 gibtin I, 33, § 1 dem Ortsordinarius die
Vollmacht, einer Ordensgemeinschaft mit Zustimmung des zustindigen Obern eine
Pfarre anzuvertrauen. Eine Anfrage geht dahin, ob damit auch die Vollmacht eingeschlos-
sen sei, diese Eingliederung (,,unio”), die kraft c. 1425 CIC verfiigt wird, wieder aufzuls-
sen, ohne daf} der Apost. Stuhl damit befaft wird. Die Antwort lautet:,,Ja, unter Wahrung
etwa bestehender wohlerworbener Rechte”.

II. Dasselbe MP verfiigtin I, 21, § 2, daR in Zukunft Pfarren nicht mehr Kanonikerkapiteln
voll (,,pleno iure”) inkorporiert werden sollen; wenn solche Pfarren vorhanden sind, sol-
len sie nach Anhéorung des Kapitels und des Priesterrates abgetrennt werden; es soll ein ei-
gener Pfarrer bestellt werden, sei es einer der Kanoniker oder sonst jemand. Dazu wurde
angefragt: 1. Ob diese Normen auch auf Pfarren angewendet werden sollen, die Ordens-
gemeinschaften voll inkorporiert sind nach Norm von c. 1425 § 2 CIC; 2. Wenn ,,ja”, ob
die gen. Inkorporationen der Pfarren aufgeléist und in Zukunft verboten werden sollen.
Die Antworten lauten: ,,Nein" zur 1. Frage; zur 2.:,,dafiir ist bereits durch die 1. die Ver-
fligung getroffen”.

Papst Johannes Paul II. bestitigte in der Audienz am 25. Juni 1979 diese Entscheidungen
und ordnete ihre Verdffentlichung an. (AAS LXII/1979, 696.)

Glaubensunterweisung

Das Apost. Schreiben zu dieser Materie ging durch die Hand dreier Péipste, ehe es verof-
fentlicht wurde. Schon Paul VI. wollte auf diese Weise die Erkenntnisse der Bischofssyn-
ode von 1977 in Umlauf bringen, er starb kurz vor der Fertigstellung. Johannes Paul 1., sel-
ber ein begabter und eifriger Katechet, {ibernahm die Vorlage und wollte sie rasch verif-
fentlichen. Dies gelang erst Johannes Paul II., er tat es am 1. Jahrestag seiner Wahl zum
Papst. Das Dokument verrit an verschiedenen Stellen seine persénliche ,,Handschrift”.
Es umfaf8t neben Einleitung und Schluf} 9 Kapitel bzw. 73 Abschnitte.

Die ,,Adhortatio Apostolica Catechesi tradendae’” beginnt betont christologisch: Im Zen-
trum jeder Glaubensunterweisung mu8 Jesus Christus stehen, er ist ihr entscheidender
Gegenstand, er ist unser einziger Lehrer und Meister (1. Kap.). Mit Katechese ist nicht
blofs der RU fiir die Kinder gemeint, sondern die Glaubenserziehung der schon Getauften
tiberhaupt. Das Dokument wendet sich nicht nur an die Religionslehrer, sondern an die
gesamte Seelsorge. Gegen Tendenzen, die meinen, es sei nicht so wichtig, dafl die Chri-
sten alles wissen, was die Kirche zu glauben lehrt, wenn sie nur als Christen richtig han-
deln, schreibt der Papst: ,,Ich bestehe auf der Notwendigkeit eines organischen und sy-
stematischen Religionsunterrichts” (21). ,,Es hat keinen Sinn, die Orthopraxis (rechtes
Tun) gegen die Orthodoxie (richtiges Glauben) auszuspielen: das Christentum besteht un-
trennbar aus beidem’’ (22).

Eindringlich bekraftigt der Papst ,,die hl. Verpflichtung’* wie ,,das unverzichtbare Recht**
der Kirche zur religiosen Unterweisung. Er verweist auf die allgemeine Erklirung der
Menschenrechte, die internationale Abmachung iiber die biirgerlichen und politischen
Rechte und auf die SchluBakte der Konferenz iiber die Sicherheit und Zusammenarbeit in
Europa und fordert, daB ,,Behinderungen véllig aufhéren, die die menschliche Freiheitim
allgemeinen und die Religionsfreiheit im besondern belasten”. Auch der Getaufte hat das
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Recht, von der Kirche Unterweisung zu empfangen. ,,Daher mug die katechetische Tatig-
keit unter giinstigen zeitlichen und raumlichen Bedingungen stattfinden kénnen sowie zu
den Massenmedien und geeigneten Arbeitshilfen Zugang haben, ohne daf Eltern, Schiiler
oder Katecheten diskriminiert werden”. In diesem Zusammenhang erhebt der Papst Pro-
test gegen jene Staaten, die den RU behindern oder {iber seine Erteilung sogar Strafsank-
tionen verhingen. Die Katechese bedarf der stindigen mafivollen Erneuerung. ,,Der Kon-
servativismus fithrt zum Stillstand, zur Lethargie und am Ende zur Auflosung der Kate-
chese”; unbedachte Erneuerung aber ,,fiihrt zur Verwirrung der Schiiler und deren El-
tern” (17). Quelle und Grundlage der Katechese ist die ganze Frohe Botschaft, wie sie die
HI. Schrift und die Uberlieferung darbieten und wie sie in den Glaubensbekenntnissen zu-
sammengefaft ist (4. Kap.).

Die vollstindige Weitergabe des christlichen Glaubensschatzes betont der Papst ganz be-
sonders: ,,Damit die Opfergabe seines Glaubens vollkommen sei, hat jeder Jiinger Christi
das Recht, das Wort des Glaubens nicht verstiimmelt, verfalscht oder verkiirzt zu empfan-
gen, sondern vollund ganz, in all seiner Macht und Kraft. Wer die Vollstindigkeit der Bot-
schaft in irgendeinem Punkt aufgibt, entleert in gefihrlicher Weise die Katechese selbst
und setzt die Friichte aufs Spiel, die Christus und die Gemeinschaft der Kirche mit Recht
von ihr erwarten . . .” (30). Der Papst verkennt freilich keinesfalls, daf aus methodischen
Griinden nichtimmer alles gesagt werden kann; wichtigist ihm die Absicht, alles mitzutei-
len (31). Hohen Stellenwert nimmt im Dokument die §kumenische Dimension der Kate-
chese ein; ,,denn alle Gldubigen sind aufgerufen, sich je nach ihrer Fahigkeit und Stellung
in der Kirche in die Bewegung zur Einheit hin einzureihen”. Sie ist skumenisch, wenn sie
ein echtes Verlangen nach Einheit weckt, wenn sie die anderen christlichen Briider besser
kennen und schitzen lehrt, wenn sie die Katholiken ,,darauf vorbereitet, im Kontakt mit
Nichtkatholiken zu leben und dabei ihre katholische Identitit mit Respekt vor dem Glau-
ben der anderen zu wahren’ (32).

Das 5. Kap. sagt: Alle bediirfen der Unterweisung im Glauben: die Kleinkinder, Kinder,
Jugendlichen, Heranwachsenden und Erwachsenen; auf sie, auch auf die Behinderten,
muf die Katechese jeweils angepaflt werden. Im 6. Kap. sind einige Wege und Mittel der
Katechese erwihnt; als ihre Hochform wird die Predigt hingestellt: ,,Sie soll nicht zu lang,
aber auch nicht zu kurz sein, immer sorgfiltig vorbereitet, wesentlich und konkret, und
soll den geweihten Amtstriagern vorbehalten bleiben’” (48). An heutigen katechetischen
Handbiichern findet der Papst einiges auszusetzen: ,,Im Bemiihen um eine bessere Spra-
che oder um den neuesten Stand in den pidagogischen Methoden verwirren hie und da
gewisse katechetische Werke ziemlich oft die Jugendlichen und sogar die Erwachsenen, sei
es, weil sie bewufit oder unbewuflt wesentliche Elemente des Glaubens der Kirche weg-
lassen, sei es, weil sie bestimmte Themen zum Schaden anderer tiberbetonen, vor allem
aber, weil man von einer allzu horizontalen Gesamtschau ausgeht, die dem, was das Lehr-
amt der Kirche verkiindet, nicht entspricht” (49). Die Katechese soll sich an der Offenba-
rung ausrichten, ,,so wie das universale Lehramt der Kirche sie in feierlicher oder gewhn-
licher Weise vorlegt”. Sie darf nicht vermischt werden mit Ideologien und kann sich durch
den Kontakt mit neuen Kulturen nicht andern. Wichtig ist dabei die Beriicksichtigung der
Volksfrommigkeit; gesund ist auch ein gewisses Maf von Auswendiglernen (7. Kap.). Ei-
nen Glaubensbegriff, der den Glauben als Sprung ins Dunkle darstellt, hilt der Papst fiir
unbefriedigend (60). Er redet ferner den Theologen und Exegeten ins Gewissen, ,,sehr
achtzugeben und zu vermeiden, etwas als gesicherte Wahrheit hinzustellen, was in den
Bereich der Meinungen gehort oder zu dem, was man unter Fachleuten diskutiert. Die Ka-
techeten werden ihrerseits so klug sein, aus dem Gebiet der theologischen Forschung das
aufzugreifen, was ihre eigenen Uberlegungen und ihren Unterricht erhellen kann’ (61).
Katechese ist Aufgabe fiir Bischife, Priester, Ordensleute, Laienkatecheten, fiir die Pfarre,
besonders fiir die Familie (9. Kap.). ,,Die Familienkatechese geht daher jeder anderen
Form der Katechese voraus, begleitet und bereichert sie . . . Christliche Eltern knnen
darum nie genug tun, um sich auf die katechetische Aufgabe an ihren eigenen Kindern
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vorzubereiten und ihr dann auch mit unermiidlichem Eifer gerecht zu werden’ (68). Das
Dokument klingt in eine Anerkennung der bisher geleisteten Arbeit aus; der Papst
wiinscht einen glaubigen Optimismus fiir die Zukunft: ,,Ich méchte in den Herzen all der
vielen und so verschiedenen Verantwortlichen fiir den Religionsunterricht und die Ein-
iibung in ein Leben nach dem Evangelium in reichem MaBe Mut, Hoffnung und Begeiste-
rung wecken”.

Im Schlufiteil stellt der Papst den HI. Geist als den Lehrer der Kirche dar und Maria als
Mutter und Vorbild des Jiingers: ,,Ich rufe hier auf die katechetische Tatigkeit der Kirche
diesen Geist des Vaters und des Sohnes herab und bitte ihn, den Eifer fiir die Katechese in
der Kirche zu erneuern. Mége die Jungfrau des Pfingstfestes uns dies durch ihre Fiirbitte
erflehen! In ihrer einzigartigen Berufung sah sie ihren Sohn Jesus ,wachsen an Weisheit,
Kraft und Gnade’”.

(Apostolisches Schreiben ,,Catechesi tradendae’” vom 16. Okt. 1979; ,,L’Osservatore
Romano” vom 26. Okt. 1979; deutsche Wochenausgabe vom 2. Nov. 1979.)

Ein Blick in
. Kunst und Kirche”,

Heft 1/1979, ,,Meditation im Alltag’’:

Harry Haas, Meditieren im Alltag. Albrecht Strebel, Meditation —mehrals Mode.
Theologische Bemerkungen zur Vielfalt meditativer Formen. Frédéric Debuyst,
Meditation und meditativer Raum heute.

Heft 2/1979, ,,Wie wirken Medien?”;

Hans Blankesteijn, Die Welt in Deinem Wohnzimmer - Massenmedien — Ab-
standsmedien. Herbert Muck, Die Halliebe zum Medium - Es gibt keine Kom-
munikation ohne Medium. Verena Metze-Mangold, Information oder Invasion?
— Machtstrukturen im Medienbereich.

Heft 3/1979, ,,Problemfeld Architektur”:

Helmut Striffler, Uber das ZeitgemiBe in der Architektur. Roland Rainer,
Trendwende im Wohnungswesen und Stidtebau.

Bezugsmaglichkeit: OO. Landesverlag, LandstraBe 41, A-4020 Linz. Einzelheft
05 78.—; Jahresabonnement &S 278.— (zuziiglich Porto).
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rung. Eine Studie (ber die menschliche Natur.
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gik) (96.) Benziger, Ziirich 1979. Kart. sfr 14.80.
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KRUMWIEDE HANS-WALTER, Geschichte des
Christentums. 1lI. Neuzeit: 17.-20. Jh. (Theol.
Wissenschaft, hg. v. C. Andresen u. a., Bd. 8)
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lung. (215.) Knecht, Frankfurt/M. 1979. Kin.
DM 26.80.
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Kohlhammer, Stuttgart 1979. Kart. DM 32.—.
MERTON THOMAS, Keiner ist eine Insel. Be-
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sfr 22.80.
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Mund. Geistliche Impulse aus Jeremia. (102.)
Herder, Freiburg 1979. Kart. lam. DM 10.80.
MUSSNER FRANZ, Horen auf sein Wort. Ver-
kiindigung im Kirchenjahr. (324.) Herder, Frei-
burg 1979. Kart. lam. DM 29.80.

NEUFELD KARL H., Adolf Harnacks Konflikt mit
der Kirche. Weg-Stationen zum ,,Wesen des
Christentums’. (Innsbrucker theol. Studien
Bd. 4) (223.) Tyrolia, Innsbruck 1979. Kart. lam.
S 270.—, DM 38.-.

NEUNER PETER, Dillinger als Theologe der Oku-
mene. (Beitr. z. 6kum. Theol. Bd. 19) (265.) Scho-
ningh, Paderborn 1979. Kart. DM 42.-,

OHLEMACHER R. u. a., Vorlesebuch Religion.
Arbeitshinweise — Register. (504.) Kaufmann,
Lahr/Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen/Ben-
ziger, Ziirich/TVZ 1979. Kln. sfr 29.50,

OTTO ECKART, Jakob in Sichem. Uberlieferungs-
geschichtliche, archiologische  territorialge-
schichtliche Studien zur Entstehungsgeschichte
Israels. (BWA [N]T Bd. 110) (296 S., 23 Abb.)
Kart. lam. DM 69.—.

PESCH RUDOLF, Das Evangelium der Urgemein-
de. (222.) (Herder-Biicherei Bd. 748) Freiburg.
Kart, lam. DM 7.90.

RICH ARTHUR, Blaise Pascal. Verwegener Glau-
be. (Gelebtes Christentum, hg. v. Conzemius/
Meinhold) (62.) Imba, Freiburg/Schweiz/ Wittig,
Hamburg 1979. Kart. sfr/DM 5.—.

RICHTER K./PLOCK H./PROBST M., Die kirch-
liche Trauung. Werkbuch fiir die pastoralliturgi-
sche Praxis. (175.) Herder, Freiburg 1979. Kart.
DM 19.80.

RODT NORBERT, Kirchenbauten in Niederister-
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ROTTER HANS, Fragen der Sexualitit. (128.) Ty-
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SARTORY THOMAS/GERTRUDE, Wenn Him-
mel und Erde sich begegnen. Feste und Zeiten im
Jahreskreis. (134.) Herder, Freiburg 1979. Kart.
lam. DM 16.80.

SCHERSCHEL RAINER, Der Rosenkranz — das Je-
susgebet des Westens. (FreibThSt Bd. 116) (176.)
Herder, Freiburg 1979. Kart. lam. DM 32.-,
SCHMITZ HERIBERT, Auf der Suche nach einem
neuen Kirchenrecht. Die Entwicklung von 1959 bis
1978. (96.) Herder, Freiburg 1979. Kart. lam.
DM 13.80.

SCHOTT, Advent und Weihnachtszeit. Die liturgi-
schen Texte. Lesejahr C. (110.) Kart. DM 4.-.
SCHWENDENWEIN HUGO, Rechtsfragen in Kir-
che und Staat. (139.) Inst. f. Kirchenrecht. d. The-
ol. Fak. Graz. Graz 1979.

SUIN DE BOUTEMARD BERNHARD, Projektar-
beit in Gemeinden. (Beitrige zur Gemeindepid-
agogik) (93.) Benziger, Zirich 1979. Kart.
sfr 14.80.

STUTTGEN ALBERT, Ende des Humanismus— An-
fang der Religion? (195.) Griinewald, Mainz 1979.
Kart. DM 25.-,

THEOLOGISCHE REALENZYKLOPADIE
(TRE) Bd. III, Lfg. 4/5 (Apostel — Aristoteles)
(346.) W. de Gruyter, Berlin 1978. Kart. DM 76.—
(Subskr.); Bd. 1V, Lfg. 1-5 (Arkandisziplin — Au-
tobiographie) (813.) W. de Gruyter, Berlin 1979.
Kart. DM 190.— (Subskr.).

TILLARD JEAN-MARIE R., Freisein in Gott. Zur
Praxis des Ordenslebens heute (136.) Herder,
Freiburg 1979. Kart. lam. DM 19.80.
WEGMANN HERMANN A. J., Geschichte der Li-
turgie im Westen und Osten. (300.) Pustet. Regens-
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worth 1979. Pappbd. DM 24.80.
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PESCH RUDOLF/KRATZ REINHARD, So liest
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BUCHBESPRECHUNGEN
BIBELWISSENSCHAFT AT, NT

KOCH KLAUS, Die Profeten 1. Assyrische Zeit.
(184.) (Urban TB 280) Kohlhammer, Stuttgart
1978. Kart, lam. DM 12.—.

Diese preiswerte und gut gestaltete Einfithrung
in das proph. Denken aus der Hand des Ham-
burger AT-lers ist von bes. Interesse, weil ihre
Zielsetzung, ,,das geistige Eigenprofil dieser
groRen Gestalten herauszuarbeiten” (9), gegen-
iiber fritheren Darstellungen neu ist. Die Vertie-
fung in die Gedankenwelt der Propheten wird
dem Leser aber nicht immer leicht gemacht. K.
bringt zwar zunichst Verstindnishilfen aus un-
serer Zeit (11-16), aber schon die Behandlung der
Friihgeschichte isr. Prophetie (17-46) la8t keinen
Zweifel daran, daf mit hebr. Quellen gearbeitet
wird. Noch deutlicher wird das im Hauptteil
(47-181), wo die Schriftpropheten des 8. und
7. Jh. behandelt werden.

Amos (nach K. nicht aus dem judiischen, son-
dern einem spit bezeugten galildischen Tekoa
stammend) eriffnet die Reihe der Kiinder unbe-
dingten Unheils. Mit einem durch bes. ,,Hell-
sicht” (80) gescharften Blick erkennt der Prophet,
daR seine Zeitgenossen durch ihr soziales Fehl-
verhalten ,,Unheilssphiren’ aufbauen, die kult.
Handlungen zu Unheilsquellen werden lassen.
Wenn nun der Prophet im ,,vorlaufenden
Sprachgeschehen” (82) die notwendig mit die-
sem Verhalten gegebenen Folgen ankiindigt,
werden damit jene Wirkungskrifte in Bewegung
gesetzt, mit denen Jahwe an ,,seinem Tag" die
gestorte Ordnung wiederherstellen wird. So
zeigt sich im Denken des Amos ein weit iiber al-
les Vordergriindige hinausgehendes Zusam-
menspiel zwischen menschl. Taten mit den sie
erzeugenden Folgen und den die gesamte Wirk-
lichkeit einbeziehenden und umgreifenden Wir-
kungsgréfen Gottes, das K. ,,Metahistorie” (84)
nennt. Aus ihr wird nicht nur ,,die Uberzeugung
von einer Zielstrebigkeit und Unumkehrbarkeit



des Geschehens’ (ebd.) verstindlich, sondern
auch, wie Gegenwart und Zukunft in diesen
langanlaufenden Prozessen in innergeschicht-
licher Determination zusammenhéngen.

Auch das Denken Hoseas (- und der folgenden
Propheten -) basiert auf dem Tat-Folge-Zusam-
menhang, sein Modell der Metahistorie ist je-
doch entscheidend von seiner eigenen Eheerfah-
rung geprégt. Dadurch erhilt Jahwe in der Spra-
che dieses Propheten |, anthropopathische
Ziige” (99) wie bei keinem anderen; ungleich
grofer ist auch die Wirkung seiner Botschaft auf
die Nachwelt.

Die Unheilsprophetie des S-Reiches erreicht in
Jesaja auch sprachlich einen Héhepunkt. An-
hand der 4 Wirkungsperioden 1a8t sich bei ihm
auch ein Wandel des Denkens aufzeigen. Einer
stark sozialkritischen Periode (Jes 6 gehort nach
K. an ihr Ende und ist daher kein Berufungsbe-
richt) folgt eine Wende zur AuBenpolitik unter
Einbezug aller Bewegungen im Vorderen Orient.
Zur Darstellung im einzelnen sei bes. darauf
verwiesen, daB K. in der Frage der Echtheit der
Heilsweissagungen (- aber nicht nur der Jesajas!
-) ,.der Uberlieferung . . . lieber zu viel als zu
wenig’ (119) zutrauen mochte.

Ein kurzer Blick auf die Propheten der ausge-
henden Assyrerzeit, Joel (!), Nahum und Zefanja
sowie einige Uberlegungen zur Verschriftung
und Uberlieferung der proph. Spriiche runden
die Darstellung dieser Periode ab. Ein knappes
Literaturverzeichnis ist beigegeben. Wer die
Miihe nicht scheut, mit auéesehlagener Bibel
den Darlegungen K. zu folgen und sich weder
von den zahlreichen hebr. Wértern, noch von
der teilweise ungewohnten Terminologie und
,,Orthographie’ sowie etlichen Druckfehlern ab-
schrecken lat, wird das Biichlein mit groffiem
Gewinn lesen und mit Spannung den 2. Bd. er-
warten.
Graz

BRAULIK GEORG, Sage, was du glaubst. Das élte-
ste Credo der Bibel — Impuls in neuester Zeit.
(86.) KBW, Stuttgart 1979. Ppb. DM 14.80.

Dies ist eine ganz kompetente, von jedem wis-
senschaftlichen Apparat freie Hinfithrung zu ei-
nem der wichtigsten Texte des AT: dem Glau-
bensbekenntnis, das nach Dtn 26 der Israelit im
Heiligtum vor dem Altar sprach, wenn er nach
der Ernte die Erstlingsgaben opferte. Es hat sich
in der neueren Forschung zwar als falsch heraus-
gestellt, daf dieses Glaubensbekenntnis einmal
gewissermafien die Urzelle darstellte, aus der
letztlich das ganze AT gewachsen sei (die faszi-
nierende These von G. von Rad). Inzwischen ist
deutlich, dag es sich eher um die Zusammenfas-
sung des Glaubens Israels auf der Hohe seiner
Geschichte, zugleich aber auch in seiner groiten
Gefihrdung handelt, in der kritischen Stunde
kurz vor dem babylonischen Exil. Gerade da
wurde Israel der Mund gedéffnet und es war in
der Lage, ganz neu, ganz einfach und ganz ein-
leuchtend zu sagen, was es glaubte.

B. legt diesen auf eine ,,Kurzformel” gebrachten

Franz D. Hubmann

Glauben Israels nicht nur im Licht des Damals
aus, sondern er zeigt zugleich, welch ein Licht
dieses Bekenntnis auf unser Heute wirft. Von
den Sitzen des alten Glaubensbekenntnisses her
dufert er sich sehr genau zu Problemkreisen wie
Sikularisierung, Pluralismus, Triumphalismus,
Gesellschaftlichkeit des Heils, Menschenrechte,
Maoglichkeit personlicher Beziehung zum fernen
Gott, Gottesherrschaft als Befreiung des Men-
schen. Es ist ganz seltsam, wenn man dieses
Biichlein liest: Man merkt plétzlich, wie falsch
viele unserer Alternativen sein kénnen, etwa die,
dafl man entweder progressiv oder konservativ
sein miisse. Die Bibel steht quer zu solchen Fest-
legungen und entwirft uns ganz neue Perspekti-
ven. Das Biichlein verdient es, gekauft, gelesen,

verschenkt, meditiert, in Gesprachskreisen
durchgesprochen zu werden.
Frankfurt/M. Norbert Lohfink

STROLZ WALTER u. a., Aus den Psalmen leben.
Das gemeinsame Gebet von Kirche und Syn-
agoge neu erschlossen (223.) Herder, Freiburg
1979. Kart. lam. DM 25.80.

Unter den vielen Versuchen, die Pss fiir den
Menschen in seiner heutigen Glaubens- und
Gebetsnot zu erschliefen, darf dieser Bd. beson-
dere Beachtung beanspruchen: Evang. und kath.
Christen, darunter nicht blof Fachtheologen so-
wie Vertreter des Judentums, haben zum ersten
Mal in Buchform dokumentiert, daf} der Psalter
seit 2 Jt. das groBe 6kumenische Gebet von Chri-
sten und Juden ist. Die von den einzelnen Auto-
ren frei gewdhlten Pss (1. 8. 16. 19. 27. 42/43. 51.
73.86.90. 91. 104. 109. 122. 139) geben nicht bloR
einen Querschnitt durch den Reichtum der Welt
der Pss; die Auslegungen zeigen sehr viele Mog-
lichkeiten des Zugangs zu diesen Liedern: mehr
philosophisch reflektierend, dem Text folgend,
oder unmittelbar betroffen. Ohne die Beitrage
der christl. Psalmenausleger (u. a. M. Barth, Fii-
glister, Link, R. Schmid, Stier, Strolz, Zeller,
Zenger) geringer zu schitzen, wird sich gerade
der christl. Leser dieser Sammlung den jiid. In-
terpretationen (Friedlinder, Gradwohl, Levin-
son, Magonet, Prijs, Teichman) mit besonderem
Interesse zuwenden: der Verwurzelung in Ge-
schichte und Glaubenspraxis des Judentums,
sowie einem Einblick in Eigenart und Reichtum
jiid. Auslegungstradition. Am bedeutsamsten
aber bleibt dies: gerade daf Klage, Zweifel, Hoff-
nung und Lob der Psalmisten auch mit den grau-
envollen Erfahrungen von Auschwitz konfron-
tiert werden, verleiht dem jiid. Ja zur Moglichkeit
des Psalmengebetes und der Psalmenfrommig-
keit heute Glaubwiirdigkeit und Gewicht.

Man wiinscht dem Band nicht blog besinnliche
Leser, sondern Nachfolger im gemeinsamen
Psalmengebet von Juden und Christen.

Graz Johannes Marbick

BECK ELEONORE, Das Buch der Psalmen. Der
dkumenische Text. (292.) Patmos, Diisseldorf 1979.
Ppb. DM 19.80.

Der approbierte 6kumenische Text der Pss (Ein-
heitsiibersetzung) wird hier in einem eigenen
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Bd. vorgelegt, allerdings ohne jeden Hinweis auf
mogliche bzw. begriindete Textvarianten. B. bie-
tet neben einer kurzen Einleitung zu jedem Ps
einige Notizen zu Gattung und mutmaglicher
Datierung sowie wesentliche Linien der Gebets-
bewegung als Hilfestellung zum Vollzug.
Gerade weil in der Flut zeitbedingter Gebets-
sammlungen jedwede Verbreitung und Er-
schliefung der Pss als bleibend giiltiges Modell
menschlichen Betens zu begriifen ist, sei gefragt,
ob nicht eine noch handlichere und auch preis-
glinstigere (Taschen-)Ausgabe dieser Art not-
wendig und méglich wire.

Graz Johannes Marbick

SCHALOM BEN CHORIN, Die Tafeln des Bundes.
Das Zehnwort von Sinai. (191.) Mohr, Tiibingen
1979. Ln. DM 28.—.

., Gerade der Aufstand gegen die Zehn Gebote
erweist ihre Aktualitdt” (177) — auch die Fiille ge-
genwirtiger Veroffentlichungen zum Dekalog
von der wissenschaftlichen Exegese bis zur Er-
schlieBung fiir die Verkiindigung bestitigt das
Interesse am ,,Zehnwort’ in einer Zeit ethischer
Orientierungslosigkeit und der Diskussion um
Grundwerte. Vf., durch seine Beitrige zum jii-
disch-christlichen Dialog bekannt, versteht seine
Darstellung, die ,,den Dekalog als aktuellen An-
spruch aus der Transzendenz” erfassen méchte
(6), als Konsequenz seiner Vorlesungsreihe ,,Jii-
discher Glaube” (vgl. ThPQ 124 [1976] 299f) zum
Credo des Maimonides.

Nach einer Einleitung mit interessanten Hinwei-
sen zu Terminologie, Stellung und Bedeutung
des Zehnworts in der jiid. und christl. Tradition
(13-36) werden die einzelnen Gebote des
,,Grundgesetzes” der hebr. Bibel interpretiert.
Die Herausstellung des jiid. Verstindnisses der
Gebote in Tradition und Gegenwart (V. ist Ver-
treter eines mafvollen Reformjudentums) bildet
eine wertvolle Erginzung und Bereicherung zur
christl. Dekalogauslegung. Fiir christl. Leser be-
sonders bedenkenswert ist u. a. die Ehrfurcht
des Judentums im Umgang mit dem Namen Got-
tes, die an Beispielen aus der jiid. Tradition bis in
die Gegenwart illustriert wird (70-81). Das Kap.
iiber den Sabbat (84-96), der das jiid. Volk stir-
ker bewahrt hatals dieses den Sabbat (A. Haam),
laBt in der Darstellung der Hausliturgie die fun-
damentale Bedeutung der Familie fiir die jid.
Frommigkeit erahnen (eine heilsame Herausfor-
derung fiir den christl. Sonntag in der Familie!).
Beim Totungsverbot weist die rabbinische Aus-
legung auf den Zusammenhang mit Ehebruch -
Diebstahl und Liigenzeugnis als Entfaltungen
des ,,Mordens’ hin (110f). Interessant auch die
Aspekte zu Eherecht und Eheauffassungen
(Weinen Gottes iiber jede zerstirte Ehe — Tem-
pelzerstorung!) oder zum Thema Eigentum
(Menschenraub heute — Ehrfurcht vor dem gei-
stigen Eigentum - Landbesitz — Demagogie als
,.Diebstahl des Herzens’: 2 Sam 15,6).
Information iiber jiid. Denken, der stindige Blick
auf die Situation der Gegenwart sowie die gut
lesbare Sprache machen den schmalen Bd. iiber
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Prediger und Religionslehrer hinaus fiir weitere
Kreise tiberaus empfehlenswert.
Graz Johannes Marbick

FELDKAMPER LUDGER, Der betende Jesus als
Heilsmittler nach Lukas. (Veroff. d. Missionsprie-
sterseminares St. Augustin, Bd. 29) (371.) Stey-
ler-V., St. Augustin 1978. Kart.

Eine Dissertation am Bibelinstitut in Rom (1977).
Eine kurze Einleitung informiert iber den Stand
der literarischen Diskussion zum Thema. Im
breit angelegten 1. Kap. (fast vier Fiinftel des
ganzen Buches) werden der Reihe nach die ein-
zelnen Texte, mit AusschlufR der eucharistischen
Stellen behandelt. Darauf folgt in gewissem Sinn
ein systematischer Teil, der die gewonnenen Er-
gebnisse miteinander konfrontiert. Im 3. Kap.
zieht F. auch noch die Apostelgeschichte heran
und vergleicht die einschligigen Passagen mit
denen des Lk-Ev. Eine Gesamtzusammenfas-
sung und Register beschliefen das drucktech-
nisch leicht lesbare Buch.

F. geht (wie heute kaum anders vorstellbar) nach
der redaktionsgeschichtlichen Methode vor und
analysiert neben den eigentlich in Frage kom-
menden Versen in den meisten Fillen auch den
Kontext. Obwohl hier manch wertvolle Zusam-
menhénge zur Sprache kommen, wird doch in
dieser Hinsicht zu weit ausgegriffen, so daf die
Darlegung verschiedener und nicht immer tiber-
zeugender Strukturen wenig fiir die eigentliche
Fragestellung bringt. Ohne an wesentlichen
Aussagen zu verlieren, hitte die Untersuchung
viel pragnanter gefat werden kdnnen. Auch die
nicht {iberraschenden Ergebnisse der jeweiligen
Abschnitte wie die Schlufzusammenfassung
hiitte man sich griffiger vorstellen konnen.
Trotzdem wird die fleifige Arbeit wegen der
reichlichen Verwendung der internationalen Li-
teratur fiir die Studien der behandelten Periko-
pen ihren Wert behalten.
Linz Albert Fuchs
KAHLEFELD HEINRICH (Hg.), Schriftauslegung
dient dem Glauben. (104.) Knecht, Frankfurt/M.
Kart. lam. DM 12.80.

Dieser Bd. berichtet iiber eine Tagung (1978) der
Una-Sancta-Kreise von Schweinfurt und Miin-
chen iiber die Frage, was die wissenschaftliche
Theologie tatsdchlich fiir den Glauben des ein-
zelnen Christen bringe. Dabei hat man sich auf
das Thema der Christologie beschrankt. |. Gnilka
berichtet tiber ,,Die Evangelien und der histori-
sche Jesus" (11-34), H. Hegermann iiber ,,Der er-
hohte Herr in der exegetisch gesichteten neu-
testamentlichen Darstellung” (35-55), aus der
Sichtvorallem der kath. Kirche (aber keineswegs
nur!), H. Fries iiber ,,Das kirchliche Lehramt und
die exegetische Arbeit” (56-90). J. Straufl resii-
miert tiber ,,Schriftauslegung als 6kumenische
Aufgabe” (91-98) und der Hg. bietet eine ,,An-
sprache in der Eucharistiefeier des Sonntags — zu
Mt 13, 1-23" (99-104).

Das Thema der Tagung gilt dem Unbehagen i{iber
den (weiten!) Abstand zwischen wissenschaftli-



cher Arbeit und allgemeiner Glaubenserfassung,
Zerstort die wissenschaftliche Theologie den
Glauben? Worin hilft sie ihm? Die Titel der 3 Re-
ferate geben korrekt den Inhalt an. Sie sind gute
Information iiber die historische Riickfrage nach
Jesus, die im NT nachweisbare Christologie (als
Vollzug, nicht so sehr in Einzelheiten!) und die
auch leidige Geschichte des Verhiltnisses zwi-
schen kirchlichem Lehramt (der kath. Kirche)
und exegetischer Arbeit (mit korrekten Klarstel-
lungen iber das tatsdchlich Verbindliche am
kirchlichen Lehramt). Adressat dieser Beitrige
sind selbstverstindlich wieder Theologen. Ih-
nen, die nicht mehr direkt der wissenschaftli-
chen Theologie dienen, kénnen mit den Darle-
gungen durchaus Hilfen geboten sein. Das Pro-
blem ist freilich nicht mit einem solchen Bd. aus
der Welt zu schaffen. In der Sache ist es eben eine
nie zu lésende und immer wieder anzugehende
Aufgabe fiir den Fachtheologen und fiir den fiir
seinen Beruf durch Wissenschaft ausgebildeten
Praktiker.

Salzburg Wolfgang Beilner

KIPPENBERG H. G. / WEWERS G. A., Textbuch
zur neutestamentlichen Zeitgeschichte. (Grundrisse
zum NT, NTD Erganzungsreihe 8) (244.) Van-
denhoeck & Ruprecht, Géttingen 1979. Kart.
lam. DM 22—

Das Textbuch konzentriert sich auf 2 Schwer-
punkte, Der 1. liegt auf der politischen und 6ko-
nomischen Ordnung Judédas in hellenistischer
und romischer Zeit. Es wird ein Florilegium ein-
schligiger, die Zeitsituation charakterisierender
und erhellender Texte jiidisch-paldstinischer,
griechischer und rémischer Autoren geboten.
Vom Quellenmaterial her ist verstindlich, daf
dabei Josephus Flavius vor Sueton, Tacitus, Philo
und heterodox-jiidischen AuBerungen das
Ubergewicht zukommt. Inhaltlich beziehen sich
die Texte auf die Zeit von der Seleukidenherr-
schaft bis Bar Kochba und beleuchten die Gege-
benheiten der jeweils politischen Situation, wie
auch der ékonomischen und sozialen Lage.
Der 2. Schwerpunkt liegt auf dem theol. Denken
zweier das NT tangierender jiid. Gruppen, ndm-
lich der Samariter und der Rabbinen. Fiir erstere
werden die Themen Garizim, samaritanische Li-
turgien, eschatologische Vorstellungen, samari-
tanischer Gnostizismus und die rabbinische
Sicht der Samariter durch Texte aus der samari-
tanischen Literatur selbst, wie auch durch rabbi-
nische, hellenistische und christliche Auferun-
genillustriert. Zu der fiir Joh 4 vermuteten sama-
ritanischen Jakobstradition findet sich allerdings
kein Hinweis. Zum Denken des rabbinischen Ju-
dentums iiber politische und soziale Strukturen
und Probleme, iiber das religitse Leben (Tempel,
Synagoge, Gebetsvorschriften, Thora, Prosely-
ten etc.) und das Leben des einzelnen (Geburt,
Hochzeit, Beruf, Tod), schliefllich iiber posi-
tiv/negative  Beriithrungspunkte mit dem
Christentum wird aus der Materialfiille des tal-
mudischen Schrifttums eine vielfiltige Auswahl
beigebracht.

Natiirlich a8t sich iiber die Textauswahl undihre
Kriterien diskutieren. Der Hinweis der Hg.,
daBl dieses zeitgeschichtliche Textbuch durch
ein religionsgeschichtliches erginzt wird” (5),
it diese Diskussion als verfritht erscheinen.
Aufs Ganze besehen bietet der Bd. sicherlich eine
brauchbare und praktische Studienhilfe an, um
ntl Texte hinsichtlich ihrer historischen Bezo-
genheit besser zu verstehen.

Graz Franz Zeilinger

KIRCHENGESCHICHTE

KARRER OTTO, Streiflichter. Aus Briefen an
mich 1933-1945. (192.) Knecht, Frankfurt/M.
1976. Efalin. DM 22.—,

Diese ,,Streiflichter” wollen jenen, die diese Zeit
selbst miterlebt haben, wie auch denen, die sie
jetzt nur noch aus Geschichtsbiichern erfahren
konnen, lebendiges Anschauungsmaterial bie-
ten fiir das, was sich damals in Europa tatin Poli-
tik, Kirche und Theologie, wie es erlebt und auch
erlitten wurde. Fiir den, der diese Jahre nicht
selbst erlebt hat, empfichlt es sich, die Lektiire
mit dem Abschnitt ,,Autobiographisches”
(174-192) zu beginnen, um den nétigen Hinter-
grund zu bekommen fiir viele Andeutungen in
den Briefen, die sonst unverstanden und unin-
teressant blieben. K. hat diskret ausgewihlt:
allzu Personliches und der Schweigepflicht An-
vertrautes wurde ausgeklammert, ohne daf
deswegen der Eindruck entstiinde, als wiirden
nur Allgemeinplitze aus jener Zeit der Nachwelt
tiberliefert. Was zeitgeschichtlich von besonde-
rem Interesse war im Sinne von Streiflichtern,
die als Akzentsetzungen die faktische Ge-
schichte und ihre oft geheimnisvollen Abliufe
ins Licht stellen, ohne durch ein Vielerlei die Ein-
sicht zu erschweren, das wird hier vorgelegt.
Die Briefe und Briefteile betreffen den National-
sozialismus, die Emigranten, die Nachkriegsjah-
re, Freunde, die Kirche, Glaubens- und Seelsor-
gefragen, Ehe und Familie, theol. Probleme wie
Marienverehrung, Okumene, Religionsfreiheit
und schlielich das 1I. Vatikanum. Diese Brief-
gruppierungen werden jeweils durch Erklirun-
gen eingeleitet und durch Anmerkungen weiter
erschlossen. Der Historiker wiirde sicher gern
einen umfassenderen Einblick tun in Karrers
Briefwechsel mit bedeutenden Minnern jener
Jahre. Alle anderen Leser werden aber dankbar
sein fiir diese streiflichtartige Schau lebendiger
Menschen in ihren entscheidenden Jahren; denn
nicht zuletzt von daher ist auch manche theol.
Entwicklung erst voll zu verstehen.

Wien Raphael Schulte

ALTANER BERTHOLD / STUIBER ALFRED
(Hg.), Patrologie. Leben, Schriften und Lehre der
Kirchenvater. (XXIII u. 672.) Herder, Freiburg
51978. Ln. DM 78.-.

Die Patrologie von Altaner-Stuiber bedarf keiner
Empfehlung. Sieistanerkanntermafien das beste
und géngigste Hand- und Lehrbuch dieser Spar-
te. Das Buch hat unterdessen selbst schon wieder
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seine Geschichte: Der schmale ,,Grundri der
Patrologie” von G. Rauschen erschien 1903,
wurde dann von J. Wittig betreut und 1931 von B.
Altaner {ibernommen, der es in einer vollig neu
bearbeiteten und erweiterten Aufl. nunmehr als
,,Patrologie” (1938) zum Standardwerk des Fa-
ches machte, das in mehrere Sprachen iibersetzt
wurde. Die Aufl. 1958 besorgte Altaner nach sei-
ner Flucht aus Breslau und dem Verlust seiner
Bibliothek noch selber, iibergab aber (er starb
1964 79jdhrig in Wiirzburg) 1959 A. Stuiber die
Sorge fiir sein Werk, der es 1960 so weit verbes-
serte und ergénzte, wie es ohne Anderung der
Seitenzahlen méglich war. Die 7. Aufl. 1966 war
eine griindliche Neubearbeitung. Die 8. Aufl.
laflt die vorhergehende im Text nahezu unver-
dndert, trdgt aber auf 128 Seiten die gesamte
jiingste Literatur nach. Man ma% bedauern, daff
die neue Literatur nicht eingearbeitet oder doch
wenigstens im Text (etwa durch Marginal-Stern-
chen) signalisiert ist; immerhin ist sie fiir die wis-
senschaftliche Weiterarbeit in einem ungewthn-
lichen AusmafB vorhanden.

Das Buch bringt in 3 Teilen (christliche Literatur
vom 1. — Anf. d. 4. Jh.; patristische Literatur von
Nizda bis Chalcedon; Ausgang der patristischen
Literatur) Leben, Lehre und Werke der Kirchen-
vater; von allergrofitem Wert ist die Bibliographie
von Textausgaben und Untersuchungen, wobei
letztere nicht chronologisch, sondern nach dem
Alphabet der Verfassernamen geordnet ist, was
ein schnelles Zurechtfinden ermdglicht. Ferner
ist das Register sehr hilfreich. Studenten und
Lehrer nicht nur der Patrologie, sondern auch
Historiker und Archidologen, Dogmenhistoriker
und Ikonographen und viele andere werden dem
Vf. grofen Dank wissen fiir die saubere und ge-
wissenhafte Arbeit. Aber auch alle jene, die das
neue Stundengebet verrichten, wiirden gut
daran tun, das Buch ofters in die Hand zu neh-
men, um die Viterlesungen in den angemesse-
nen Kontext zu bringen: Erst so bekommen die
ausgewidhlten Stiicke Kolorit und ihren Stellen-
wert.

Wien Johannes H. Emminghaus

INSTITUT FUR KIRCHENGESCHICHTE VON
BOHMEN - MAHREN - SCHLESIEN, Archiv fiir
Kirchengeschichte von Bohmen - Mihren - Schlesien,
Bd. V. (454 S., 1 Faltkarte) Selbstverlag, Konig-
stein/Taunus 1978.

Bd. V des bereits gut eingefiihrten ,,Archivs’ ist
dem 200-Jahr-Jubilium der Erhebung von Ol-
miitz zum Metropolitansitz (1777) gewidmet und
befaft sich durchgehend mit der Geschichte der
miihrischen Kirche. Der Schwerpunkt der
13 Aufsitze, Texte, Forschungsberichte und
kleineren Beitrdge liegt auf der Epoche des Jose-
}J(hinismus, womit zahlreiche Beziige zur osterr.
irchengeschichte gegeben sind. Einiges soll
kurz gewiirdigt werden.
Zunichst a8t K. A. Huber (Hg.) den Leser in ei-
ner lockeren ,,Szenenfolge” wesentliche Statio-
nen und Ereignisse der , Kirche in Mihren-
Schlesien im 19. und 20. Jh.” miterleben. Dabei
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wire es der spiteren Beniitzung dieser Studie
dienlich gewesen, wenn sie durch Zwischen-
tiberschriften (statt durch Nummern) gegliedert
worden wire. In einer gediegenen Abhandlung
befaft sich B. Demel mit dem ,,Plan einer Bis-
tumsgriindung in Troppau” (1773-1777). Gera-
dezu spannend liest sich der Bericht von K. A.
Huber iber ,,Die Apostolische Visitation des
St.-Thomas-Klosters in Alt-Briinn 1853/1855".
Die Spitfolgen des Josephinismus werden hier
deutlich sichtbar. Der Konvent wies damals eine
Reihe bedeutender Gelehrter auf (darunter Gre-
gor Mendel), war aber stark verweltlicht. Der
Versuch, dieser Situation mit der ,,Wiederher-
stellung der im Mittelalter wurzelnden und zu-
letzt aus dem Geist des Trienter Konzils geform-
ten Observanzen” zu begegnen, trug dem Um-
stand nicht Rechnung, dag die Ménche ja inzwi-
schen ,,den Weg der neuen humanistischen Bil-
dung gegangen waren”'. Hier liegt die Erklirung
fiir manche personliche Tragodie, aber auch fiir
die teilweise Erfolglosigkeit der kirchlichen Re-
stauration. Das willkommene Pendant zu diesem
Aufsatz bietet Huber selbst durch die Herausgabe
und Kommentierung eines Memorandums der
mahrischen Bischofe von 1848, bei dessen Lek-
tiire man den Eindruck gewinnt, daf damals
Tendenzen vorhanden waren, die den bis dahin
tiblichen staatlichen Absolutismus durch einen
bischéflichen ersetzen wollten. Hier werden ge-
wisse Zusammenhinge mit der tridentinischen
Kirchenreform erkennbar, der]. Kihler in seinem
Beitrag iiber den Olmiitzer Bischof F. Dietrich-
stein (1599-1636) und die Primonstratenser in
Mihren seine Aufmerksamkeit schenkt. Auf-
grund der Auswertung der Korrespondenz zwi-
schen den Abten S. d. Lairuelz (Pont-a-Mous-
son) und K. Questenberg (Strahov) meint K. sa-
gen zu kénnen, daf die von den Bischifen ver-
tretenen ,,neuen” Tendenzen gelegentlich
.recht konservative und restaurative Ziige” tru-
gen, was Spannungen und Konflikte ergab, die
hier an einem konkreten Beispiel aufgezeigt
werden.

Abschliefend sei angemerkt, daf Bd. V auch ei-
nige Materialien zur mihrischen Kirchenge-
schichte in der NS-Zeit enthilt (344-374 passim,
392-421).

Linz Rudolf Zinnhobler

LEIDL AUGUST (Hg.), Ostbairische Grenzmarken.
Passauer Jahrbuch fiir Geschichte, Kunst und
Volkskunde. XX/1978 (240 S., 46 Tafelbilder)
Verein fiir Ostbairische Heimatforschung, Pas-
sau 1978, Kart. DM 30.—, S 240.—

Der XX. Bd. enthiilt eine Fiille interessanter Auf-
sdtze, vor allem kirchengeschichtliche Beitriige.
AnlaBlich der Eingliederung der Phil.-Theol.
Hochschule Passau als Kath.-Theol. Fakultit in
die Universitat Passau gibt A. Leidl einen guten
Uberblick iiber die Geschichte der Anstalt, die
zum Trdger der Geistlichenbildung des Bistums
wurde. Den Akzent legt er zunichst auf die Zeit
nach der Reformation, als diese Schule auf
Wunsch des Fiirstbischofs Erzherzog Leopold



von Usterreich von den Jesuiten 1611/12 errich-
tet, von bedeutenden Theologen, meist aus der
Osterr. Provinz stammend, gefiihrt und nach ei-
nem Aufschwung in der 1. Hilfte des 18. Jh.
1803 aufgehoben wurde. Die 2. Epoche brachte
1833 die Wiedererrichtung in Form eines Ly-
zeums, den schrittweisen Ausbau zur Phil.-The-
ol. Hochschule, die SchlieBung im II. Weltkrieg
und 1945 die Wiedererffnung,.

J. Oswald stellt in seiner Abhandlung ,,Die Stadt
Passau und der deutsche Fiirstenkongref 1552
(Passauer Religionsvertrag)’’ die Vorbereitun-
gen, den Verlauf und die Ergebnisse des Kon-
gresses dar. Er schildert die wirtschaftlichen und
sozialen Zustinde der Stadt Passau um die Mitte
des 16.Jh. als lebendigen Hintergrund des Ge-
schehens. Die Personlichkeit des Fiirstbischofs
Wolfgang von Salm und dessen Bedeutung in
der Reichspolitik werden entsprechend hervor-
gehoben.

W. Pera verfolgt die ,,Successio Apostolica’ der
Passauer Bischtéfe Anton Hofmann und Franz
Eder. Vf. stiitzt sich auf neue Ergebnisse, die bis-
herige Ansichten korrigieren und die bischéfli-
che Ahnenreihe bis ins 16. Jh. zu Scipio Kardinal
Rebiba zuriickfiihren.

C. L. P. Trib bietet in dem Beitrag ,,Die Mirakel-
biicher iiber die vergessenen Krankheitspatrone,
den seligen Gunther und seligen Hermann, im
Pfarramtsarchiv Bischofsmais’ vor allem eine ta-
bellarische Ubersicht der Eintragungen in zwei
Mirakelbiichern betreffend die genannten Seli-
gen.

R. Christlein kldrt in seiner Studie iiber ,,Das
Griberfeld auf dem Ziegelfeld bei Lauriacum-
Lorch und die Vita Severini” die Frage nach der
Bevolkerungskontinuitit in Lauriacum durch
eine systematische Untersuchung des antiken
Friedhofes auf dem Ziegelfeld. Die aus dem
5. Jh. stammenden Gréber versprengter Roma-
nen lassen vermuten, daf$ diese mit den Einwoh-
nern von Quintanis und Batavis zu identifizieren
seien, die nach Eugippius um 470 n. Chr. ihre
Wohnsitze verliefen, nach Lauriacum fliichteten
und spater mit alteingesessenen Bewohnern do-
nauabwirts zogen. Den Beweis fiir die Richtig-
keit der Aussage des Eugippius erbringt der
plotzliche Abbruch der Bestattung sowohl der
romanischen Bevolkerung als auch der Einhei-
mischen, was jedoch wiederum keine generelle
Siedlungszasur in Lauriacum nach Severin dar-
stellt, weil offensichtlich nur ein Bruchteil der
laureacensischen Bevilkerung auf dem unter-
suchten Geldnde bestattet war.

Fiir die Anregungen und Impulse zur Heraus-
gabe der Passauer Bistumsmatrikeln spricht
R. Zinnhobler in einer ,,Laudatio auf den Wiener
Kirchenhistoriker Josef Lenzenweger” seinem
verehrten Lehrer und Forderer den warmemp-
fundenen Dank aus. A. Leidl bringt eine gelun-
gene Zusammenfassung der bestehenden und
aufgelosten ,,Sozialen Einrichtungen in der
Stadt Passau’. Daran schlielen sich mehrere gut
bebilderte Aufsitze iiber das Passauer St. Jo-
hanm's-v%pital.

Unser Wissen iiber kirchenhistorische und so-

zialgeschichtliche Details im Passauer Raum
wird durch den schénen Band erheblich erwei-
tert.
Linz Kriemhild Pangerl
OBERMANN HEIKO A., Werden und Wertung der
Reformation. Vom Wegestreit zum Glaubens-
kampf. (XXI u. 501.) Mohr, Tiibingen 21979, Ppb.
DM 48.-.

Der Buchtitel ist ein wenig irrefithrend, weil ja
nicht so sehr das Insgesamt der geschichtlichen
Ereignisse vom ,,Wegestreit” (via moderna / via
antiqua) zum Glaubenskampf, sondern vielmehr
eine Sicht der Reformation vom Boden der Uni-
versitit Tiibingen her geboten werden soll. Tat-
sédchlich handelt es sich um eine — 1977 erstmals
erschienene — anspruchsvolle Jubiliumsschrift
zum 500jdhrigen Bestand der genannten hohen
Schule. Das vorgelegte Ergebnis wirft beim Leser
allerdings auch Fragen auf. Wieso miindet in
Wittenberg die ,,via moderna” in die Reforma-
tion ein, wahrend sich ihr das ,,nominalistische’
Tiibingen so lange verschlieBt? Wieso muf8 der
Autor immer wieder auf anderes Terrain (etwa
Ziirich) ausgreifen, wenn doch der Gang der
Entwicklung am Beispiel Tiibingens exemplifi-
ziert werden soll? Vielleicht machen schon diese
zwei Fragen die Problematik des Ansatzes deut-
lich.

Trotzdem: Man ist fiir das anregend geschrie-
bene Werk, das viele neue Gesichtspunkte ver-
mittelt und Forschungswege aufzeigt, sehr
dankbar. Der eindringliche Hinweis auf den epo-
chalen Einschnitt um die Mitte des 14. Jh., der
sich mit den Schlagwortern Nominalismus, ,,via
moderna’’, ,,devotio moderna” und Augusti-
nusrenaissance in etwa umschreiben laft, ist
durchaus berechtigt. Auch illustriert das Tiibin-
ger Beispiel trefflich, daB ,,via moderna” und
,,via antiqua” keine unvereinbaren Gegensitze
waren. Man wird O. weiters zustimmen kénnen,
daf Spitmittelalter, Renaissance und Reforma-
tion eigentlich viel eher als drei Aspekte einer
Epoche, denn als ,,von einander abgegrenzte
Zeitabschnitte”  gesehen werden sollten.
Schlieflich erfihrt man in dem Buch eine Fiille
bisher kaum beachteter oder zumindest nicht in
diese Zusammenhinge gestellter Details. Als
UOsterreicher freut man sich, da der Gestalt des
spiteren Wiener Bischofs Johannes Fabri so viel
Raum geschenkt wird.

Das materialreiche Werk wird von einem ausge-
zeichneten und bis ins einzelne gehenden Regi-
ster erschlossen. Aufierdem wird der Leser in ei-
nem ausfiihrlichen Anhang mit einer Reihe ein-
schldgiger Originaltexte konfrontiert.

Linz Rudolf Zinnhobler

BRANDMULLER WALTER, Damals geschehen,
heute diskutiert. Der Beitrag der Kirche zum Wer-
den Europas. Die Reformation Martin Luthers in
kath. Sicht. Okumenismus vor dem Hintergrund
der Geschichte. (102.) EOS-V., St. Ottilien 1979.
Kart. DM 9.80.

Unter einem etwas journalistisch klingenden Ti-
tel sind 3 thematisch nicht ganz zusammenge-
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hende Vortrage vereint. ,,Der Beitrag der Kirche
zum Werden Europas’ wird zundchst historisch
skizziert. Dieser Abschnitt gehdrt wohl zum Be-
sten des Buches. Der geschichtliche Befund laft,
wie Vf. mit Recht feststellt, eine ,, Wiedervereini-
gung” Europas nur aufgrund einer Neuentdek-
kung des christlichen Erbes als méglich erschei-
nen. ,,Die Reformation Martin Luthers in katho-
lischer Sicht” ist fur B. ein ,,Umsturz im Namen
des Evangeliums’. M. E. muf man jedoch dem
Reformationsgeschehen in seinen Anfingen in
hoherem Mafie den Charakter eines Reformver-
suchs zubilligen. Der Vortrag ,,Okumenismus
vor dem Hintergrund der Geschichte” war of-
fenbar bemiiht, in einem kursorischen Uberblick
weniger bekannte ,,Stimmen’ vernehmen zu
lassen, wobei die gebotene Darlegung von einem
leisen Pessimismus durchweht ist.

Insgesamt vermittelt das Bindchen eine Fiillean-
regender Gedanken, von denen aber als gespro-
chenes Wort wohl eine noch stiarkere Wirkung
ausgegangen ist. Jahreszahlen bediirfen gele-
gentlich einer Korrektur (Ankunft des Bonifatius
auf dem Kontinent 716, nicht 719; Beginn des
Konzils von Konstanz 1414, nicht 1415).

Linz Rudolf Zinnhobler

FUNDAMENTALTHEOLOGIE

FRIES HEINRICH, Glaube und Kirche als Angebot.
(338.) Styria, Graz 1976. Kart. lam. S 290.-,
DM 40.-.

F. hat sich mit Erfolg bemiiht, der Fundamental-
theologie das Stigma einer schon alles wissenden
und die Gegner verurteilenden Apologetik zu
nehmen, und Skumenische Fragen im irenisch-
christlichen Geist zu erdrtern. Gerade dieses
Buch zeigt, wie heute Theologie verantwortet
und doch in froher Gelassenheit zum Nutzen der
Glaubenden wie auch der Noch-nicht-Glauben-
den betrieben werden kann und soll.

Die Aufsétze des 1. T. stellen sich der Gottesfra-
ge, wie sie heute vom modernen Atheismus und
Sakularismus als Herausforderung an die Theo-
logie christlicher Verkiindigung formuliert wird.
Z. B. ,,Der Glaube an Gott — Illusion oder Wirk-
lichkeit?”, ,,Die Sikularisierung der Neuzeit im
Lichte des Glaubens und der Theologie”,
,,Evangelisation und Dialog”, um nur einige zu
nennen. Von der neuen ,,anthropologisch ge-
wendeten Theologie” sind die Beitrige geprigt
»Zum heutigen Stand der Fundamentaltheolo-
gie” und ,,Die 6kumenische Dimension der
Fundamentaltheologie””. Der 1. T. schliet mit
dem Aufsatz ,,Der anonyme Christ — das an-
onyme Christentum als Kategorie christlichen
Denkens”. F. zeigt, daB es sich bei diesen oft
mifiverstandenen (und wohl auch miverstind-
lichen) Formeln nicht um Vereinnahmung, Ni-
vellierung oder Zumutung, sondern um ,, Wiir-
digung” (199) des Menschen geht, dem wie allen
Menschen das Heil von Gott her zugedacht ist.
Im 2. T. werden aktuelle, vor allem durch das
II. Vat. aufgeworfene Fragen behandelt. Neben
., Kirche . . . Jahre nach dem Konzil” und ,,Zu-
kunft der Kirche — Kirche der Zukunft”” seien be-
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sonders die Aufsdtze ,,Reform und Anerken-
nung der Amter” und ,,Das Papsttum als éku-
menische Frage hervorgehoben, weil sie Fragen
anschneiden (und einer méglichen Lésung zu-
fithren), die heute sehr brennend sind und iiber
die Zukunft all unserer dkumenischen Bemii-
hungen hiiben wie driiben entscheiden werden.
Wir sind F. dankbar fiir dieses Angebot, das er
uns in diesen bedeutenden und immer wieder
froh stimmenden Beitrigen zur Theologie ge-
macht hat.

Wien Raphael Schulte

FRIES HEINRICH u. a., Moglichkeiten des Redens
iiber Gott. (104.) (Patmos-Ppb.) Diisseldorf 1978.
DM 16.80.

Der Bd. enthilt 4 Vortrige von einer Tagung
kath. Religionslehrer in Aachen (1977). Im
1. Vortrag,, Wie heute von Gott reden?” geht der
Hg. aus vom Buch ,,Gott als Geheimnis der
Welt” (1977). Darin will E. Jiingel alles Reden von
Gott auf Jesus Christus, dem Gekreuzigten, auf-
bauen. Die in ihm kund gewordene Menschlich-
keit Gottes ist eine zu erzihlende Geschichte.
Darum mufl eine argumentierende Theologie
wieder zu einer narrativen werden. F. bemerkt
kritisch: ,, Theismus als Gottesvorstellung der
abendldndischen Metaphysik ist nicht abzuleh-
nen. Wenn Gott die alles bestimmende Wirklich-
keit ist, dann kann das nicht fehlen, was den
Menschen auszeichnet: Subjektivitit, Freiheit,
Unverfligbarkeit. Als Liickenbiifer verstanden,
ist Gott fiir die Welt nicht notwendig. Aber etwas
anderes ist es, daf8 die Welt sich als geschaffen
erweist und die Frage nach dem Seinsgrund
weckt. Auch die Verklammerung von Theologie
und Anthropologie ist berechtigt. Gott ist im
Kontext der Sinnfrage anzusiedeln. Man macht
damit Gott nicht vom Menschen abhéangig.
,.Vom Menschen reden, heifit von Gott reden”
(R. Bultmann). Es ist auch nicht wahr, daf sich
der moderne Atheismus nur gegen den ,,Theis-
mus’’ (s. 0.) richte. Der Atheismus eines Feuer-
bach und Marx richtet sich ganz dezidiert gegen
das Christentum. So berechtigt es ist, Gott in Je-
sus Christus zu verkiinden, so notwendig ist ein
Vorverstindnis dessen, was mit Gott gemeint
ist. Die Rede kann nicht beim absoluten Null-
punkt beginnen.

Wim de Pater (,,Der Sprechakt, seinen Glauben zu
bekennen”) bringt eine theoretische Abhand-
lung iiber den Gebrauch der Sprache mit Ver-
weisen auf ihre Sinngebung. Die sog. Sprechakt-
theorie gibt z. B. an, welcher Art von Sprechak-
ten das Credo angehort: Es kann sein Legitima-
tion bei Berufung zu kirchlichen Amtern, Freude
uber die Erlosung, Stirkung in der Not usw. Erst
in der Zeit der Kontroversen wurden die Be-
kenntnisse Lehrsitze. Ein spezielles Reden iiber
Gott sind die Wundererzihlungen der Bibel.
Gottes Handeln ist dabei nicht eindeutig ersicht-
lich, ergibt sich erst aus der unmittelbaren reli-
giosen Erfahrung. Liturgie ist Feier von Gottes
Gegenwart im Alltag und in der Schépfung. We-
gen der Abwesenheit Gottes in der Welt ist es



sehr schwer, ihn in das Kirchengebiude hinein-
zutragen. Wort und Sakrament sollten zu Gott
fiihren, aber wir haben es verlernt, die Symbol-
sprache zu verstehen, und doch kann jedes Ge-
schopf seinem Wesen nach Symbol der Gegen-
wart Gottes sein.

E. Zenger (,,Wie spricht das Alte Testament von
Gott?”) will aufgrund eines reichen Belegmate-
rials das Bekenntnis eines theoretischen Eingott-
glaubens in der polytheistischen Umwelt Israels
ausschliefien. Der Jahweglaube kennt seine Ent-
wicklungen zu der Einmaligkeit, in der er sicham
Schluf darstellt. Z. bringt die verschiedenen
Entwicklungsstufen, wie sie aus den Epitheta
Jahwes in den Pss. und ersten Geschichtsbii-
chern zu erheben sind. Ein weiteres Erfahrungs-
feld bringen die sog. Patriarchenerzihlungen.
Das Besondere dieses Gottesbildes l:ifit sich mit
dem Stichwort ,,persdnlicher Gott” umreien,
womit die schiitzende Bindung dieses Gottes an
einen einzelnen oder eine Gruppe gemeint ist.
Eine scharfe Auseinandersetzung wurde dem
Glauben Israels mit der Baalsreligion abverlangt:
Durch die Fruchtbarkeit des kanaaniischen Kul-
turlandes ergab sich eine verlockende mythische
Bewdltigung der Naturprozesse in Form einer
Divinisierung der Natur. Alle Erfahrungen Isra-
els wuchsen zu einem zentralen Bekenntnis zu-
sammen, wie es Ditn. 6, 4f. ausspricht: ,,Jahwe,
unser Gott, ist ein Jahwe’ — Weil Jahwe der ein-
zigeist, soll Israel ihn lieben. Z. fiihrtaus, wie der
Jahwename Grundraster der Geschichte Israels
wurde.

Im 4. Referat: ,,Macht und Ohnmacht des Wor-
tes” von Bischof K. Hemmerle findet jeder RL und
Prediger seine Situation. Man kann von einem
Wort-Drama sprechen, weil sein Ankommen
vom Zusammenspiel verschiedener Elemente
abhingt: dem Ich, der Sache, dem Wort, dem
Partner. Letzter kann andere Assoziationen mit
dem Wort verbinden, als ich sie beabsichtige.
Das verlangt eine Verantwortung. Das Wort muf
der Sache angemessen sein, zu mir selbst passen
und auch zum Partner. Eine besondere Gewis-
senserforschung schlieft der Autor fiir den RLan
(87). Um eine Optimierung der Verhiltnisse zwi-
schen den 4 Polen zu erreichen, verweist H. auf
Gott selbst. Auch er offenbart sich im Wort, aber
er tutesin Liebe. Zwar ist sein Wort mifideutbar,
es kommt nicht an und ist auch der Ohnmacht
ausgesetzt, aber ein Weg zum Erfolg tut sich auf.
Wer liebt, der gibt sich selbst. Die Liebe ist ein
kreatives Vermdgen, an die genannte vierfiltige
Beziehung richtig heranzugehen. Wort ist aber
auch Macht: Ich bin nimlich damit im andern.
Die verfehlteste Form aber von Macht wire die
Gewalt. Freisetzen ist das Entscheidende von
Macht. ,,Ich soll iiber meine Ohnmacht nicht
klagen und sie nicht iiberspielen, sondern ich soll
zur Ohnmacht meines Wortes stehen. Ich soll die
Chance ihrer Ohnmacht erkennen. Nurwennich
das tue, wenn ich bereit bin, mich zu exponieren
———, habe ich die Chance, daf mein Wort wahr-
haft michtig wird. — - Gerade in dem Verkauft-
seinan das, was die andern tun, liegt die Chance,
dafl etwas passieren kann.”

Diese schénen Gedanken sollen als eine Empfeh-
lung fiir das Buch am Schluf2 der Rez. stehen.
Linz Sylvester Birngruber

BUHLMANN WALBERT, Alle haben denselben
Goft. Begegnung mit den Menschen und Reli-
gionen Asiens. (223.) Knecht, Frankfurt/M. 1978,
Ppb. lam. DM 25.-.

Bereits im ,, Missionsprozef” (1977) hat sich B.
einer Methode bedient, die das Lesen der Kir-
chengeschichte in Afrika leicht macht. Er baut sie
in diesem Buch weiter aus, indem er eine Repor-
terreise fingiert, um dem Geheimnis der Religio-
nen in Asien, der Wiege der Religionen, auf die
Spur zu kommen.

Folgerichtig befafit er sich zun#chst mit den Hal-
tungen der grofen christlichen Konfessionen
den Religionen gegeniiber. Weder die kath. Kir-
che noch die Protestanten diirfen beanspruchen,
in der Vergangenheit eine positive Haltung den
Religionen gegeniiber eingenommen zu haben.
Die ersten 3 Kap. beschiftigen sich in der Haupt-
sache mit der Haltung der kath. Kirche. 1964 kam
es zur Errichtung eines vatikanischen Sekretaria-
tes fiir die Nichtchristen, das den Dialog der
kath. Kirche mit den Religionen férdern soll.
Leider ist die Bezeichnung ,, Nichtchristen'’ noch
immer negativ, zumal ja der Dialog die Religio-
nen als GréBen positiv sieht. Das 5. Kap. be-
schreibt die Haltung der Protestanten den Reli-
gionen gegentiber.

Das Buch schildert die Meilensteine der Begeg-
nung mit den Weltreligionen. Teilweise war B.
als Augenzeuge mit dabei in Bombay 1964, Beirut
1970, Kyoto 1970 (Konferenz der Religionen fiir
den Frieden), Manila 1970 (asiatisches Bischofs-
treffen), Nagpur 1971 (Treffen von Theologen),
Bangalore 1974 (Liturgische Revolution) u.a. m.,
teilweise hat er sich wie ein Reporter an die ge-
nannten Orte begeben, Teilnehmer befragt und
die Dokumente studiert. Die Kongrefberichte
vermitteln dem Leser etwas von der Brisanz der
Fragen, zumal es B. nicht versiumt, nach Mag-
lichkeit auch die Reaktion der Offentlichkeit in
den Massenmedien miteinzubeziehen. Freilich
wurde die angekiindigte Thematik nicht konse-
quent durchgehalten. Neben den grofien Reli-
gionskongressen stehen personliche Erlebnisbe-
richte (10. Kap.: Interreligitses Rendezvous in
Varanasi) oder rein innerkirchliche Ereignisse,
wie das Treffen der Franziskaner auf Colombo
(11. Kap.) oder der Bericht iiber subversive Or-
densleute auf den Philippinen (14. Kap.). Es ist
nicht das gleiche, ob iiber den Dialog der Religio-
nen berichtet wird, wie er in offiziellen Begeg-
nungen der christlichen Kirchen geschieht, oder
tiber das alltigliche Verhalten verschiedener re-
ligioser Bekenntnisse untereinander (vgl.
12, Kap.). Auch der China-Kongref in Léwen
1974 (13. Kap.) ist ein Fremdkorperin diesem Zu-
sammenhang, wobei die Brisanz der China-
Frage nicht geleugnet werden soll.

Positiv zu vermerken sind die beiden letzten
Kap. Kap. 16 schildert den EinfluB der Hochreli-
gionen im Westen, wo wir Missionsgebiet der
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Religionen sind, und Kap. 17 zieht eine ausge-
reifte Bilanz iiber die Religionen und das Ver-
hiltnis zu den christlichen Kirchen. Gut ist das
Literaturverzeichnis. Selten weif8 jemand iiber
die grofen Meilensteine des Dialogs Bescheid.
Nach der Lektiire dieses Buches findet der Inter-
essierte im Literaturverzeichnis wertvolle Hin-
weise zu weiterer personlicher Vertiefung.

St. Gabriel/Modling Jakob Mitterhifer

KOGON EUGEN u. a., Gott nach Auschwitz, Di-
mensionen des Massenmordes am jiidischen
Volk. (144.) Herder, Freiburg 1979. Kart. lam.
DM 14.80.

Das Biandchen vereinigt 4 Vorlesungen, die 1977
an der Universitit in llinois gehalten wurden;
J. B. Melz ergénzt sie durch einen auf dem Frei-
burger Kathoiikentai ehaltenen Vortrag,.
E. Wiesel hat es sich als Uberlebender der Kon-
zentrationslager zur Aufgabe %emacht, die Erin-
nerung an die jiidischen Opfer wachzuhalten;
das Thema des Gedenkens (obwohl man eigent-
lich verstummen miiBte) bestimmt seine eigenen
Romane, aber auch die zahlreichen Tagebiicher
aus den Lagern, aus denen er erschiitternde
Ausziige bietet. Um das Gedenken an die Opfer
eht es auch L. §. Dawidowicz, die als historische
%uellen dieser Zeit neben den offiziellen deut-
schen Dokumenten diein den Gettos und Lagern
entstandenen Dokumentationen der Judenver-
folgung (v. a. die Organisation Oneg Schabbat
von E. Ringelblum) in den Vordergrund riickt.
Die Probleme der Uberlebenden, vor allem psy-
chischer Art, ihr Nichtverstandenwerden und
die fast uniiberwindliche Schwierigkeit, in den
KZ begangene Verbrechen heute vor Gericht zu
beweisen, schildert D. Rabinowitz.
R. McAfee Brown steht als christlicher Theologe
vor dem Problem, zu Auschwitz nicht schweigen
zu diirfen, diese grauenhafte Vergangenheit je-
doch auch nicht vorschnell theol. erkliaren und in
die Heilsgeschichte Gottes einbauen zu kénnen.
Soversucht er eine Antwort durch eine theol. Be-
trachtung der Romane E. Wiesels, gibt also eine
christliche Antwort, die durch jiidisches Zeugnis
vermittelt wird, eine Antwort, die notwendiger-
weise mehr Fragen aufwirft als 16st. So schreibt
auch J. B. Mefz zu Auschwitz: ,,Wer hier begrei-
fen wollte, hiitte nichts begriffen” (124); jede
christliche Theodizee jener Ereignisse wire Blas-
phemie. Er warnt vor heilsgeschichtlichem
Triumphalismus der Christen, mahnt auch, dag
die Christen im christlich-jiidischen Dialog
schon wieder zuviel reden, anstatt einmal zuzu-
horen. Die Erinnerung an Auschwitz kann nicht
rein historisch bleiben, sondern muf , ,mora-
lisch” sein, um zu einer erneuerten Beziehung
der Christen zum Judentum zu fiihren.
Dem gerade in seiner Schlichtheit ersschiittern-
den, besinnlich stimmenden Buch ist grofite Ver-
breitung zu wiinschen, riickt es doch die Eigen-
art des jiidischen ,,Gedenkens” (nicht Rache!)
wie auch die mogliche theologische Reaktion der
Christen dazu ins rechte Licht.
Wien Giinter Stemberger
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KERN WALTER, Auflerhalb der Kirche kein Heil?
(88.) Herder, Freiburg 1979. Kart. lam. DM 9.80.

Eine , kleine gemeinverstindliche Studie”, aus
einem Vortrag fiir Teilnehmer eines theol. Fern-
kurses hervorgegangen. Mit Hinweisen zur Ge-
schichte des Axioms, wodurch es bestirkt und
im Lauf der Zeit erschiittert wurde, lenkt K. die
Aufmerksamkeit des Lesers auf die verschiede-
nen Theorien iiber die auBerordentlichen Heils-
wege. Es geht um die Kirchenzugehorigkeit ,,in
voto”, den , limbus parvulorum’” und die ,,Ent-
scheidungshypothese”. Neuere Stellungnah-
men des kirchlichen Lehramtes und Deutungs-
versuche von'Y. Congar, H. Kiing und K. Rahner
werden hinzugefiigt. Verwiesen wird noch auf
die Kirche als Ursakrament und Zeichen der Ein-
heit. Ein Zitat aus Henri de Lubacs ,,Catholicis-
me’’ beschlieft die Ausfithrungen: ,,Und bliebe
noch immer das Bedenken, daf trotz alledem die
Formel: ,auBerhalb der Kirche kein Heil' recht
hart klingt, so besteht kein Hindernis, sie positiv
auszudriicken und also zu jenen, die guten Wil-
lens sind, nicht zu sagen: ,auflerhalb der Kirche
seid ihr verdammt’, sondern: ,durch die Kirche
und allein durch die Kirche seid ihr gerettet’.
Denn durch die Kirche kommt das Heil, durch sie
ist es schon unterwegs fiir die Menschheit.”
Lubacs’ Aussage aber ergibt sich aus der Darstel-
lung der geschichtlichen Entwicklung der Lehre
von der alleinseligmachenden Kirche und dem
unlésbar damit verbundenen missionarischen
Auftrag zur Mitarbeit am gemeinschaftlichen
Heil der Welt. Darum geht es, wie angesichts des
unbestrittenen und allgemeinen Heilswillen
Gottes ohne Riickzug der unbedingte Anspruch
der Kirche und ihres Glaubens zu begreifen ist.
Oder biblisch gesprochen: Wie es steht mit der
strengen Verbindlichkeit der Einladung zum
Hochzeitsmahl (Lk 14, 23), der dréngenden
Liebe Christi (2 Kor 5, 14) und dem Wehe lasten-
der Ananke (1 Kor 9, 16). Leider wird dem Leser
in K.s Ausfithrungen der Ernst dieses Zusam-
menhanges vorenthalten.

Graz Peter Schleicher

RAHNER K. / MODEHN C. / GOPFERT M.,
Volksreligion— Religion des Volkes. (198.) (Urban-TB
643) Kohlhammer, Stuttgart 1979. Kart. lam.
DM 16.—.

Das TB hat einen iiberaus hohen informativen
Gehalt, es macht in iiberschaubaren Beitrigen
{iber religitse ,,Phinomene” in anderen Erdtei-
len und Kulturen vertraut. Um nur wichtige zu
nennen: Lateinamerika (Nicaragua, Brasilien,
Honduras), Japan, Afrika, Europa (Frankreich),
USA. Dabei geht es um religise ,,Phdnomene”,
die nicht ,,gelehrtes Christentum”, sondern
eben ,,vom Volk gelebte Religion” sind. Allein
diese kurze Formulierung enthilt die ganze
Tragweite des Problems, das hier exemplarisch
und in sehr unterschiedlich angelegten Artikeln
angegangen wird: Was heift hier Volk? Was Re-
ligion, und das im Vergleich zum ererbten und
gelebten Christentum? Und was heifit hier ge-
lebt?



Am leichtesten tut sich hier noch der systemati-
sche Theologe K. Rahner, der im Grunde seine
berechtigte Idee des anonym-namenlosen Chri-
sten aufgreift und eben betont, daf Gott auch
dann am Werk ist (bzw. genauer: sein kann), wo
immer menschliches Leben geschieht und sich
mehr oder minder reflex darstellt, in Worten,
Mythen und Symbolen religitser Art. Insofern
wird natiirlich auch das an ., Religion” selbst fiir
den christlichen Theologen interessant und zu
einem locus theologicus, was er auerhalb und
zum Teil sogar in Abweichung von seinen theol.
Handbiichern vorfindet. Aber eben diese mutige
und fast ein wenig euphorische Zuwendung zur
gelebten Religion und damit zum Volk wird ge-
triibt, wenn man aus humanwissenschaftlich in-
spirierten Beitrigen erfihrt, was gute Religions-
soziologie schon mehrere Jahrzehnte gesagt hat,
erstaunlicherweise aber von einigen Theologen
erst jetzt entdeckt wird, nachdem sie der Domi-
nanz aufgekldrter Volks- und Religionsmif3ach-
tung entronnen sind: Deutlich zeigt sich nim-
lich, daB gelebte Religion Ausdruck tiefer
menschlicher Lebensnéte individueller und kol-
lektiver Art ist: also Ausdruck des Heilsverlan-
gens in kollektiver Unterdriickung oder Aus-
druck des Suchens nach dem hl. Schild fiir die
bedrohte individuelle und familiire Existenz.

Solche religionssoziologische Vermutungen las-
sen aber ihrerseits die neue, fast unkritische Zu-
wendung mancher Theologen zum Volk und ih-
rer gelebten Religion wieder befragenswert er-
scheinen: Wird hier nicht dasselbe Christentum,
das den einen als Legitimation ihrer Herrschaft
dient, nunmehr zur Legitimation von politischer
Befreiung? Natiirlich ist hier noch nichts gesagt
iiber die befreiende Kraft christlichen Glaubens.
Aber es gibt ja auch so etwas wie eine ,,Funktio-
nalisierung’’ und Verzweckung des christlichen
Glaubens. Und muf8 man schon gleich ein An-
hanger der Barthschen Dogmatik sein, wenn
man zur Auffassung kommt, daf eben nicht
schon jegliche gelebte Religion mit christlichem
Glauben identisch ist? Die Unterscheidung
E. Fromms bzw. die seines Schiilers R. Funk
zwischen Habenreligion und Seinsreligion kann
hier schon allein aus humanwissenschaftlicher
Perspektive weiterhelfen. Und noch eine Frage:
Warum entdecken gerade heute vereinzelt Theo-
logen die Theologie des Volkes? Auch das kann
ja seinen ,,wissenssoziologischen” Ort haben:
Spielen nicht auch hier innerkirchliche Macht-
und Kommunikationsprobleme eine Rolle? Wird
hier nicht das sog. Volk herbeizitiert, um theol.
Uberlegungen und Argumente zu garnieren, die
man gerade so gut ohne dieses Volk hitte formu-
lieren kénnen? Die Beitriige des Biichleins ver-
stirken eher solche Fragen als daB sie sie 16sen.
Umso verdienstlicher ist es, daf hier reichliches
Material zusammengetragen wurde. Anhiinger
einer Volksreligion sowie ihre Analytiker mégen
durch diese kritischen Fragen ermutigt werden,
diesem bedeutsamen Thema eher verstirkt
nachzugehen, als es nach einer kurzen Mode-
phase enttduscht wieder abzulegen: Vor allem
dann mégen sie an diesem Thema bleiben, wenn

sich das Volk als widerspenstig erweist und ei-
nen kirchen- und theologiepolitischen Gebrauch
mit ureigenster Hartnackigkeit widersteht.

Passau Paul M. Zulehner

DOGMATIK

LONERGAN BERNHARD, Theologie im Pluralis-
mus heutiger Kulturen. (Qu. disp., hg. v. Rah-
ner/Schlier, Bd. 67) (192.) Herder, Freiburg 1975.
Kart. lam. DM 29.,50.

L., Prof. in Montreal, Toronte und Rom (Grego-
riana), als ,,Rahner Amerikas” bezeichnet, ist in
Europa weniger bekannt. G. B. Sala, Hg. dieses
Buches, ‘will ,,eine erste Kenntnis von L. im
deutschsprachigen Raum vermitteln* (8). Er pu-
bliziert 14 ,, apers” aus den Jahren 1964-1976 in
3 Teilen. Der 1, T. vermittelt den ,,neuen Kon-
text”, auf den die Theologie heute Riicksicht zu
nehmen hat mit ihrer neu zu gewinnenden Me-
thode. Der 2. T.: Dimensionen der Bedeutung
(meaning), Erkenntnisstruktur, Existenz und
Aggiornamento, natiirliche Gotteserkenntnis
umreifit das theologisch-methodologische An-
liegen. Der 3. T. (Auf dem Wege zu einer neuen
Theologie) weist auf die notwendige ,,Bekeh-
rung”, auf das personale Engagement hin. ,,Die
spezifisch theologischen Termini werden in der
religiosen Erfahrung ihre Wurzeln finden (und
zu finden haben). Man wird viel weniger iiber
Beweise, aber viel mehr von Bekehrung, intellek-
tueller, moralischer, religioser Bekehrung spre-
chen. Die Betonung wird sich von der Ebene des
Erfahrens, des Verstehens und des Urteilens auf
die Ebene des Abwiigens, des Wertens, des Ent-
scheides und des Liebens verlagern” (190). Darin
sieht L. die Revolution in der kath. Theologie.
Das Verzeichnis der wichtigsten Verdffent-
lichungen L. beschlieft den Bd. Man kann nur
wiinschen, daR auch die beiden Hauptwerke von
L., , Insight” (London 1957) und ,,Method in
Theology” (London 1972), iibersetzt und im
deutschen Sprachraum bekannt wiirden.

HEMMERLE KLAUS, Vorspiel zur Theologie.
Einiibungen. (159.) Herder, Freiburg 1979. Kart.
lam. DM 19.80.

Der ehemalige Ordinarius fiir christliche Reli-
gionsphilosophie will nach Art eines theol.
Grundkurses” aufzeigen, was es letztlich um
Glaube (Theologie) wie um das Lebenim und aus
dem Glauben (Theologie) ist, wenn sie vor philo-
sophisch verantwortetem Denken und konkreter
Lebenserfahrung, denkend ,mitspielend”, be-
trachtet und mitvollzogen werden. Es ist er-
staunlich, was H. in diesem .,Spiel” zu erschlie-
Ben vermag an scholastischen Einsichten bis zur
Transzendentalienlehre. Ein Beweis mehr, da
man die enormen Werte der Tradition nicht her-
unterspielen oder beiseitelassen miisse in der
heutigen Theologie, wenn es auch gilt, im ,,Mit-
spielen” gewisse, u. U. andere Akzente set-
zende Impulse zu geben.

So wiirde Rez. die Auswirkungen von Geschépf-
lichkeit, von zeitlicher VerfaRtheit u. 4. nicht so-
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gleich als ,,Ohnmacht” des Daseins bezeichnen
(40ff.). Geschépfsein bedeutet jedenfalls Er-
michtigtsein zum Sein, also zum Machtigsein,
ohne daf zunichst ein negativer Bezug erkenn-
bar wiire. Ist es wirklich so, daf die Sache sich
verfremdet, wenn sie zur Sprache kommt (61)?
Mufl Sprache, die sicher ,, Auflerung” ist, so-
gleich als ,,EntduBerung”, als ,, Verfremdung"
begriffen werden (62£.)? Wird damit nicht zuviel
Konzession gemacht an eine Tradition des ver-
gangenen Jahrhunderts? Was zur Offenbarung
und zur Philosophie gesagt wird (124) ist nur zu
unterschreiben, wenn der siindige Mensch vor-
ausgesetzt ist, nicht aber, wenn der Mensch in
seinem urspriinglichen, von Gott her seienden
Wesen gefafit wird. ,,Der unbedingte, entzogene
Ursprung gibt sich selbst hinein in den Raum
menschlichen Denkens und Daseins” (124), ja,
aber eben seitdem der Mensch geschaffen ist,
nicht erst mit einer (wenn vielleicht auch nur lo-
gisch) spiter angesetzten ,, Offenbarung”, zumal
wenn diese erst im Ereignis Jesu Christi ange-
setzt wird, wie es das letzte Kap. anzunehmen
scheint. Wenn die Studienanfinger auch beim
letzten Kap. ,,Das Spiel Gottes in Jesus’ mitge-
spielt haben, dann sind sie und der Vortragende
zu begliickwiinschen. Ist es doch in gutem Sinn
sehr anspruchsvoll und wohl nur dann mitzu-
vollziehen, wenn die Trinititslehre schon absol-
viert wurde.

Zum Schluf die ermunternde Einladung, dieses
,,Vorspiel zur Theologie” mitzuspielen. Es gibt
den Anreiz zum frohen Weiterspielen!

Wien Raphael Schulte

FINKENZELLER JOSEF, Was kommt nach dem
Tod? Eine Orientierungshilfe fiir Unterricht, Ver-
kiindigung und Glaubensgesprich. (188.) Don-
Bosco-V., Miinchen 1976. Kart. DM 16.80.

F. hatdem im Untertitel ausgedriickten Anliegen
voll entsprochen und damit einer allgemein ver-
breiteten Unsicherheit aufgeholfen. Einleitend
spricht er iiber ,,Die Eschatologie im Rahmen
heutiger Theologie” und fiigt ,,Das Menschen-
bild der christlichen Theologie” an. Das 3. Kap.
,.Die Unsterblichkeit der Seele und das Fortleben
nach dem Tod (33-39) bringt Kldrungen fiir das
4. Kap. ,,Der Tod des Menschen’ (40-63). An-
schliefflend werden ,,Das personliche (besonde-
re) Gericht”” (64-75), ,,Der Zwischenzustand’
(76-96), ,,Das Fegefeuer”’ (97-115), ,,Die Aufer-
stehung der Toten und die Zukunft des Kosmos”
(116-147), zuletzt ,,Das endgiiltige Heil oder Un-
heil” (148-173) behandelt. Dabei stellt F. zu-
nichst die theol. und kerygmatische Problem-
lage vor, 1it dazu die kirchliche Lehre wie das
Zeugnis der Offenbarung zu Wort kommen
(auch jeweils in der unterschiedlichen Ausle-
gung fritherer und heutiger Theologie bzw. kath.
und protest. Sicht), um dann Deutungen, Auf-
fassungen, Hypothesen und Interpretationen
bedeutender Theologen von heute auszubreiten
(z. B. die Endentscheidungshypothese von
L. Boros) und ggf. zu ihnen Stellung zu nehmen.
So wird erreicht, daB jeder Leser zunichst fir
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sich ein Bild der theol. und kirchlich-lehrmagi-
gen Lage gewinnen kann und sich fiir diese oder
jene Position entscheiden muB. Dazu verhelfen
die zahlreichen Anmerkungen am Schluff des
Buches.

Uberblickt man das Dargebotene, so kommt man
um eine gewisse Zwiespiltigkeit nicht herum. F.
hat sich nicht unnotig auf bestimmte Positionen
festgelegt, so daB der Vorwurf erhoben werden
kann (nicht muf), es fehle an klaren, eindeutigen
Aussagen; es sei kaum jemand in der Lage, zu
entscheiden, wenn er vor die harte Frage gestellt
wird, was denn nun tatsdchlich verbindliche
Lehre sei. Wer mochte da den Mut haben, , letz-
te, eindeutige Antwort” zu wissen? (Vgl. die
jlingste romische Verlautbarung zur Sache.)
Das andere: Offensichtlich kann nur die entspre-
chende Erneuerung und vertiefte Besinnung auf
die grundlegenden Traktate (Theologie, Christo-
logie, Anthropologie) dazu verhelfen, daf die
Glaubensaussagen eschatologischen Charakters
{iberhaupt verstehbar und glaubend annehmbar
werden. Das geht nicht gegen dieses Buch, stellt
freilich die Aufgabe der Gesamttheologie vor die
grundkritische Frage letzter Redlichkeit.

Wien Raphael Schulte

WARNACH VIKTOR, Christus-Mysterium. Me-
ditationen. Ein Uberblick. (170.) Styria, Graz
1977. Kln. S 290.—, DM 39.-.

Ein jaher Tod lie W. nicht vollenden, was er seit
1937 geplant und 1940 im 1. Entwurf vorgelegt
hatte. B. Neunhauser (Hg.) sagt in der Einlei-
tung(12):,, Viktor Warnach war im Kreis der Laa-
cher Benediktiner aus der Schule Abt Herwegens
und der Anregungen Odo Casels zweifellos der
bedeutendste spekulative Kopf. Er ist der einzi-
ge, der sich um eine eindrucksvolle Synthese
bemiiht hat.”

In der Einfithrung (15-25) gibt W. anhand einer
etwas eigenartigen Analyse des Vorkommens
und der Bedeutung von ,, mysterion” in der HL
Schrift den eigentlichen Gegenstand der ,,My-
sterientheologie” und ihren Aufbau an (24). Es
folgen die Kap.: Das Urmysterium; das Schop-
fungsmysterium; der Mensch und das Myste-
rium der Bosheit; das Heilswerk Christi; das My-
sterium der Kirche; das Kultmysterium; das
Heilsmysterium; die Heilsvollendung. Im gro-
fen und ganzen folgt W. damit dem Inhalt des
Grofen Glaubensbekenntnisses oder auch dem
Gang des Mysteriums Gottes aus gottlichem Ur-
sprung durch die Geschichte in die Vollendung.
Es ist hier nicht méglich, auszubreiten, was W. in
diesen Kap. vorlegt. Wollte man diese ,,Synthe-
se” vom heutigen dogmatischen oder gar exege-
tischen Standpunkt beurteilen, wiirde man sich
schwer tun, jedenfalls dem Duktus des Werkes
nicht entsprechen, dessen Untertitel zu beachten
ist. In,,Meditationen’* darf man z. B. mit Schrift-
texten operieren, wie es die Viter schon taten;
dem Dogmatiker sind solche Wege eher ver-
sperrt. Wer im liturgischen Mysterium so gebor-
gen ist wie W., wird seine Erbauung finden, auf
die schon die Sprache des Vf. hinzielt. Antwor-



ten auf heute brennende humane und christliche
Probleme und Néte darf man fiiglich nicht erwar-
ten.

Dem Hg. ist fiir seine Miihe zu danken, weil das
Buch erkennen und beurteilen li8t, was ,,Myste-
rientheologie” ist und will. Ohne es fehlte ein
entscheidender Beitrag.

Wien Raphael Schulte

KARRER LEO, Der Glaube in Kurzformeln. Zur
theologischen und sprachtheoretischen Proble-
matik und zur religionspadagogischen Verwen-
dung der Kurzformeln des Glaubens. (XIII u.
297.) Griinewald, Mainz 1978. Kart. lam.
DM 39.—-.

K. Rahners Entwurf einer Kurzformel des Glau-
bens (1964) hat die theol. Literatur dariiber zum
FlieBen gebracht. Der weltanschauliche und
theologische Pluralismus unserer Zeit verlangt
eine Konzentration auf die Mitte des Glaubens.
Solche Kurzformeln gehren zum festen Bestand
des AT wie des NT, leben vor allem im Gottes-
dienst und im Kerygma. Daraus entwickelten
sich die ,,Symbola”, die primair nicht Glaubens-
regeln, sondern Bekenntnisse waren. War das
altrémische Taufsymbolum noch als Frage und
Antwort abgefafit, so kam es bald zur Credo-Bil-
dung, zu systematischen Zusammenfassungen
des Glaubens. Die ersten Konzilien haben die of-
fiziellen Glaubensbekenntnisse gestaltet, das
Tridentinum hat ein letztes vorgelegt. Im Lauf
der Kirchengeschichte wurde das Streben zur
Vereinheitlichung der Glaubensbekenntnisse
immer starker. Kurzformeln kommen nicht aus
einem methodischen Glaubensminimalismus,
sondern aus dem rechten Verstindnis der Of-
fenbarung, die nie zu einer blof satzhaften
Wabhrheit verobjektiviert werden kann, sondern
als Heilsgeschehen zur personlichen Beziehung
zu Christus fiihrt. Der Glaube erschépft sich also
nicht in einem Fiirwahrhalten von Wahrheiten,
sondern in einem Antwortgeben des ganzen
Menschen in Wort und Tat. Hier liegt die Berech-
tigung von Glaubensformeln. Es kann nie darum
gehen, den ganzen Glaubensinhalt auszusagen,
das ist unmoglich. Es geht auch nicht um die Re-
duzierung des Glaubens, um eine Eliminierung
miflliebiger Wahrheiten, sondern darum, alle
Kraft und Aufmerksamkeit auf die Mitte des
christlichen Glaubens zu konzentrieren aus pa-
storalen und religionsp'zidagofgischen Griinden.
Bei Erstellung der Glaubensformeln sind auch
die phil. Sprachuntersuchungen zu beachten.
Die Aussagen der HI. Schrift bilden die erste
Sprachstufe. Alle Glaubensformeln sind meta-
sprachlich als Aussagen {iber Aussagen zu ver-
stehen und sind eingebunden in den umgangs-
sprachlichen Verstindnishorizont. Die Giiltig-
keit einer Aussage ist nicht von auSen her durch
eine Autoritidt, sondern durch metasprachliches
Bemiihen zu erreichen. Dabei geht es nicht dar-
um, einmal Gesagtes zu konservieren, vielmehr
es fiir heutigen Glaubenskonsens zu erschliefen.
Die je neue Aktualisierung dieses Prozesses in
Kontinuitit und Treue zum Ursprung ist als ver-

pflichtende Sorge der Kirche iiberantwortet.
Nach Wittgenstein kann man auch von Sprach-
spielen des Glaubens sprechen. Wie es eine Pro-
fessoren-, Bauern- und Jdgersprache gibt, so
auch eine (amtliche) Kirchensprache, eine Theo-
logensprache. Da der Glaube eine Lebenspraxis
ist, kann Glaubenssprache nur aus diesem Erfah-
rungskontext erwachsen. Schwindet die Zahl
der Gldubigen, die den kirchlichen Sprachge-
brauch verstehen, so kommt es zur Glaubens-
krise.

Religidse Sprache will als Erschliefungssprache
(disclosure) iiber die sichtbar und sprachlich
unmittelbare Objektivitit hinaus einen Sinnzu-
gang erdffnen. Die Parabeln und Gleichnisse im
NTsind Musterbeispiele fiir solche Modelle. Jede
menschliche Situation kann zum Ausgangs-
punkt fiir eine religitse ErschlieBungssituation
werden, manche in besonders dichter Weise:
Entscheidungssituationen, Abhingigkeit, Verlo-
renheit, Angst, Solidaritit, Liebe, Schuld, Hoff-
nung usw. Daraus folgt fiir die Kurzformeln des
Glaubens: Sie sind nicht unantastbare Konser-
vierungen des Glaubens, sondern kontextge-
bundene und kontextbedingte Modelldarstel-
lungen des christlichen Glaubens. Kurzformeln
sind in konkreten Lebensformen verankert. Ihre
werbende Vitalitit hingt von der Leidenschaft-
lichkeit engagierten Glaubens ab. Dabei sind sie
von den in der Liturgie verwendeten Doxologi-
en, Hymnen oder Homologien zu scheiden. Sie
sind ndmlich nicht direkter Anruf Gottes oder
Jesu Christi, sondern bekenntnishafte Darstel-
lung des Glaubens mit dem besonderen Gewicht
auf dem Subjekt des Bekennens. Das bedingt
auch die Pluralitit der Formeln. Literarisch ist zu
sagen, dafl sie keine Summierung der kath.
Dogmatik bringen sollen. Fiir christliche Ver-
binde sind sie Identifikationsformeln, ohne zu
einer verpflichtenden Parteilinie zu werden.

Da diese Formeln in der kirchlichen Basis entste-
hen, erhebt sich die Frage ihrer Kirchlichkeit.
Hier mufs gesagt werden, da@ es eine Dialektik
gibt zwischen dem fundamental christlichen und
dem je partiellen Kontext. Der Glaube erschépft
sich nicht im kognitiven Akzeptieren einer all-
gemein formulierten Glaubenslehre. Keine For-
mel, auch keine amtliche, fait den ganzen Inhalt
des Glaubens. Es mégen ruhig einige offizitse
und halbamtliche Versuche auf kath. Seite vor-
liegen (z. B. das ,,Credo des Gottesvolkes” Pauls
VL.); sie geniigen nicht, weil nicht alle damit er-
reicht werden. Theologisch wird deutlich, daf
die Kurzformelentwiirfe in Spannung stehen
zwischen den heutigen Anforderungen und der
Treue'zum christlich Wesentlichen. Der V. gibt
dann Regeln an fiirihre Authentizitit: Inhaltliche
Normierung durch den Konsens der Kirche (Or-
thodoxie von Kurzformeln &8t sich nie isoliert
von Orthopraxie verifizieren); anthropologische
Dimensionierung als Bedingung fiir die Rezep-
tion; Grundfunktion und situative Funktionen
(erstere liegt darin, den Glauben auf das elemen-
tare Fundament hin zu orientieren; letztere sind
durch die Verwendung gegeben: in der Kateche-
se, beim Gottesdienst usw.). Kurzformeln kén-
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nen auch degenerieren. Es gibt eine inhaltliche
Reduktion durch einseitige Interessen oder pro-
grammatische Vereinfachungen. Es gibt Erstar-
rung und Realititsverlust durch abstrahierende
Objektivierung (wenn man Glaubenswirklich-
keit unbedingt ,,auf den Begriff bringen’ will),
sowie Verwischung kontrarer Formen, geradeim
tkumenischen Gesprich. Wenn sie von oben
verordnet werden, wird leicht ein institutionelles
Lehrinstrumentarium daraus.

Das letzte Kapitel behandelt die Funktion der
Kurzformeln als Bekenntnisformeln in der Litur-
gie, die Kurzformeln in der Gemeindekatechese,
und gibt praktische Weisungen fiir ihren Einsatz
im RU. Die Zusammenstellungen von Kurzfor-
meln sind hilfreich.

Die umfangreiche Rezension - sie wollte wirklich
das Buch vorstellen - diirfte den grofen pastoral-
theologischen und rp. Wert dieser gediegenen
Abhandlung gezeigt haben. Jeder, der irgendwie
in der kirchlichen Verkiindigung und liturgi-
schen Praxis steht, konnte sehr viel aus diesem
Buch lernen.

Linz Sylvester Birngruber

STEIGER LOTHAR, Erzihlter Glaube. Die Evan-
gelien. (272.) Mohn, Giitersloh 1978. Kin. DM
26.—,

St. bietet nicht einfach narrative Theologie, ev.
rp. zugeschnitten, auch nicht eine Bibelmedita-
tion fiir den Gebrauch des Predigers, vielmehr
eine philosophisch hochgestochene Betrachtung
der Evv. Thre Geschichte wird nicht einlinig er-
zdhlt, sondern versucht, auf 4 Ebenen eine ,,ver-
lorene Geschichte” des Glaubens wieder zu ent-
decken. Auf der 1. Ebene geht St. dem ,,ge-
schichtlichen” Jesus nach und meditiert nach
ordnenden Stichwortern, wie ,,die Verlorenen”,
,,Gerechte und Siinder”, ,,das Volk” usw. Worte
und Taten Jesu. Auf der 2. Ebene geht es um die
Ostergeschichten. Sie sind ,,eine gliickliche
Wiederholung einer verlorenen Geschichte.
Sehr gut wird gedeutet die Mahnungan die Apo-
stel, nach Galilda zu gehen, wo sie dem Herrn
begegnen wiirden, buchstiblich oder bildlich.
Sie miissen also den Weg zuriickmachen in ihr
fritheres Dasein und den Weg mit Christus wie-
dergehen nach Jerusalem. Dann erst kénnen sie
am Grab stehen und es wird ihnen seine Bot-
schaft verkiinden.

AnschlieBend baut der Vf. eine Art philosophi-
sches ,,Symposion” ein, ein Gesprich, das von
einem Exegeten, Dogmatiker, Philosophen,
Laientheologen und Bibelfreund bestritten wird.
Im wesentlichen geht es um die Frage, wie man
Jesus begegnen und die Erfahrungen machen
kann, die heute fiir den Glauben so konstitutiv
sind. Die Historie ist ja tot, die Geschichte aber
lebt. Um dem Auferstandenen gleichzeitig zu
werden, braucht es eine Art vertiefte Auffassung
vom Leben. Leben ist eine Wiederholung, sonst
wire man eine Tafel, auf der jeden Augenblick
eine neue Schrift eingetragen wiirde. Die Wie-

derholung ist die Wirklichkeit und des Daseins.

Ernst. So trigt man auch die ganze Geschichte
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mit—,,2000 Jahre warst du bei deiner Geburt und
im Mutterleib eine Waise’ (121). Die 3. Ebene ist
eigentlich ,,eine Verdoppelung einer wieder ge-
wonnenen Geschichte”. Vom ,,Christus des
Glaubens” wird erzihlt, vom Auferstandenen,
der geheimnisvoll neben uns hergeht. Taufe,
Versuchungsgeschichte, Verklirung, Dimonen-
austreibung, Abendmahl und Leidensgeschichte
werden in einem tiefgriindigen weiterfithrenden
Meditieren behandelt. Die 4. Ebene, ,,eine
liickliche Erinnerung an eine Vorgeschichte”,
betrachtet die Kindheit Jesu unter der Systematik
, Kindertraume auf Israels Spuren”, ,,Das Kind
und die Geschlechter”.
Das Buch gibt seine Schitze nicht leicht her.
Manches ist hineinverpackt, was in der Gelehr-
tenstube einer historisch-kritischen Methode
gehandelt wird, auch viel Philosophie iiber Le-
ben und Erfahrung, Sein und Werden. Wer sich
aus dem Buch schéne Gedanken holen will — und
die sind drinnen —, muf} damit vertraut sein.
Linz Sylvester Birngruber

SEIFART ARNULF, Der Gott der ,,politischen
Theologie*. Die Entwicklung der Gottesdiskus-
sion vom kimpfenden Nationalgott bis zur
christlich motivierten Strategie des Guerillakrie-
ges. (XV u. 377.) Benziger, Ziirich 1978. Kart.
lam. sfr. 36.80.

Diese tiberarbeitete und gekiirzte Fassung einer
Giefener Dissertation (1976) will das Gottesver-
stindnis der neueren ,,politischen Theologie”
untersuchen und hinsichtlich seiner Christlich-
keit beurteilen. Sie bringt im 1. T. eine Ubersicht
iiber das christliche Gottesverstindnis vom AT
bis zur Gegenwart (3-133), wobei das Schwer-
gewichtim 20. Jh. liegt (54-133). Im 2. T. gehtes
um die politisch-theologische Hermeneutik ,, po-
litischer Theologie” und damit um die Grund-
lage von deren Gottesverstindnis (135-256). Der
3. T. versteht sich als ,,Grundlegung einer Stel-
lungnahme’ (257-334). Die Arbeit hat bereits
formale Schwichen: Besonders die undurchsich-
tige Gliederung, die Wiederholungen und die
zahlreichen langen Zitate und Paraphrasen ma-
chen die Lektiire mithsam.

Der 1. T. bietet zwar eine Unmenge von Einzel-
heiten, aber die problemgeschichtlichen Zu-
sammenhinge in der Geschichte des christlichen
Gottesverstindnisses bleiben verschwommen.
Im Grunde ergibt sich fiir das Verstindnis des
Gottesbegriffes der ,,politischen Theologie” (der
als solcher keineswegs besonders intensiv unter-
sucht wird) nur, dag ,, politische Theologie” dem
Trend der angepafiten Sikularisierungstheolo-
gien der jiingsten Vergangenheit folgt, gegen die
eigentlich schon die dialektische Theologie den
notwendigen Einspruch formuliert hat. Diese
grobe Zusammenordnung ergibt sich auch dar-
aus, dafd der Begriff ,, politische Theologie vollig
unreflektiert verwendet wird und sich daher auf
alles migliche bezieht: auf theol. Entwiirfe, die
sich selbst unter diesen Titel gestellt haben und
die ihrerseits sehr verschieden sind, auf Revolu-
tionstheologien amerikanischer Pragung, auf la-



teinamerikanische Befreiungstheologien usw,
Damit wird natiirlich auch die Kritik an der ,, po-
litischen Theologie” zweideutig. Denn wo sie
deutlich ist, wo sie sich z. B. gegen eine véllige
Anpassung, Immanentisierung und Politisie-
rung der Theologie wendet, trifft sie nur Extrem-
positionen und damit eben nur einen Teil des-
sen, was sie generell im Blick hat. Insgesamtalso:
fiir die systematische Diskussion der Gottesfrage
oder der ,,politischen Theologie” nichts wesent-
lich Neues.

Regensburg Siegfried Wiedenhofer

OKUMENE

WESTPHAL HINRICH C. G. (Hg.), Christsein in
Zukunft. Zeichen, Ziele und Vermutungen. (160.)
(Herderbiicherei 683) Freiburg 1978. Kart. lam.
DM 5.90.

Am 4. Dezember 1978 wurde Helmut Thielicke 70
Jahre alt. Seine ethischen und dogmatischen
Werke haben evang. Denken und kirchliches Le-
ben der Gegenwart mafigeblich mitgeprigt.
Nicht bloB in Deutschland, seiner Heimat, son-
dernauch im Ausland (u. a.inden USA)isterals
Wissenschafter und Schriftsteller hoch geachtet.
Aus diesem Anlaf haben sich Schiiler und
Freunde zusammengetan, um ihrem Lehrer eine
kleine Aufmerksambkeit zu erweisen, nicht durch
Verdffentlichung einer Festschrift, sondern
durch weitere Verwirklichung des Verkiindi-
gungsauftrages, dem sie sich verpflichtet fiihlen.
Dazu wurde die Form eines Taschenbuches ge-
wihlt, um ein méglichst breites Leserforum zu
erreichen. Schon diese Selbstbescheidung ladet
ein, nach dem Biichlein zu greifen.

7 Autoren wollen mit ihren Beitrdgen den Blick
auf ein ,,Christsein in Zukunft'’ lenken, wie es
sich in Kirche, Politik, Gesellschaft, Gemeinde
und Familie verwirklichen kann und soll. Dabei
werden nicht Prophezeiungen, wohl aber Aus-
sagen gemacht, die aus der Gewisheit erwach-
sen, dafl Christsein Krifte frei macht und Alter-
nativen bietet, die in unserer Welt mehr denn je
gebraucht werden. L. Mohaupt zeigt am Beispiel
der Diskussion um die Grundwerte auf, welchen
Beitrag die Kirche zur ethischen Orientierung in
der Welt von heute zu leisten hat. (Fiir kath. Le-
ser wird dabei ein interessanter Einblick in das
evang. Menschenbild und die evang. Ethik gebo-
ten.) R. Réhricht versucht eine klare Trennung
zwischen dem Bleibenden und dem Veriinderli-
chen in der christlichen Ethik herauszuarbeiten.
Vermutungen iiber die Religion von morgen
stellt Bischof H.-O. Wilber anhand von Vermu-
tungen iiber die Zukunft der Stadt an und
kommt zu der Aussage, dafi die Religion der
Stadt der Sikularismus ist. H. Thielicke ist
Griinder der Projektgruppe ,,Glaubensinforma-
tion”; A. Westphal berichtet {iber seine personli-
chen Erfahrungen mit dieser Projektgruppe, de-
ren Ziel es ist, neben der schriftlichen Glaubens-
information kleine Gemeindegruppen und
Hauskreise ins Leben zu rufen und zu begleiten.

Der Fernsehbeauftragte der evang. Landeskirche
in Wiirttemberg, Jorg Zink, macht sich Gedanken
dariiber, wie politisch ein ,, Wort zum Sonntag”
sein darf, d. h. welchen Beitrag die Kirche im
Fernsehen zu leisten hat. Der Religionspidagoge
H. Jetter zeigt anhand einiger biblischer Beispiele
die pddagogische Dimension dieser Texte auf
und gibt konkrete Anleitungen, wie Eltern und
Erzieher heute und morgen ihre Aufgabe erfiil-
len kéinnen. H. P. Schmid! stellt die Frage nach
der gemeinsamen Basis der Christen, auf der die
Zukunft von den verschiedenen Gruppen (von
konservativ bis progressiv) mitgestaltet werden
kann, und findet eine Antwort in Apk 1, 9.

Die Beitrdge sind zwar recht unterschiedlicher
Art, jedoch anregend und bedenkenswert. Sie
vermitteln einen guten Einblick in evang. Christ-
sein heute und in evang. Erwartungen von mor-
gen. Fiir kath. Christen bedeuten sie nicht nur
einen ehrlichen Beitrag zum besseren Verstind-
nis von Okumene, sondern zugleich Anregung,
die eigene Position als Christ in der Welt von
morgen neu zu iiberdenken. Alle, die sich um die
Zukunft der Kirche Gedanken machen, finden in
diesem Biichlein reichlich Denkanstsfie.
Traunkirchen Herbert Anzengruber

APFELBACHER KARL-ERNST, Fromumigkeit und
Wissenschaft. Ernst Troeltsch und sein theologi-
sches Programm. (Beitrdge zur 6kum. Theologie,
hg. v. H. Fries. Bd. 18) (285.) Schoningh, Pader-
born 1978. Kart. DM 44.—.

Die Lektiire dieser sorgfiltig gearbeiteten Studie
wird fiir den kath. Leser eine Auffassung bekrif-
tigen, die sich in der Fachliteratur immer deutli-
cher abzuzeichnen beginnt: daB die von der
kirchlichen Autoritit eingebremste Bewegung
des Modernismus keineswegs ein spezifisch in-
nerkath. Problem darstellt, sondern nur ein Aus-
ldufer einer viel weiter reichenden und tiefer lie-
genden Krise des neuzeitlichen Bewuftseins
uberhaupt ist. Dieser tiefen Krise innerhalb der
Geschichte des abendldndischen Christentums,
die die Moglichkeit einer traditionellen Rechtfer-
tigung des Glaubens radikal in Frage stellte, ver-
suchte nun das von E. T. vorgelegte theol. Pro-
gramm gerecht zu werden. Der ,,totalen und all-
seitigen Verianderung des modernen Denkens
seit den letzten zwei Jahrhunderten’ (54, 163),
die fiir T. eigentlich krisenkausal ist, stemmt sich
T. dennoch nicht im fundamentalistischen Trotz
entgegen, sondern nimmt sie als vorgegebene
,.apologetische Wurzel”” aller zukiinftigen reli-
gionsphilosophischen und theol. Arbeit (62, 161)
auf. Diese Aufgabe der Uberwindung des
schmerzhaften Konfliktes zwischen modernen
naturwissenschaftlichen wie historischen Wis-
sens und den {iberlieferten Wahrheiten des
Glaubens stellt fiir T. die ,,eigentliche Kardinal-
frage der Dogmatik’ (62) dar. Von da aus fordert
T. einen ,,wirklichen Neubau” (69) des
.,morsch” (63) gewordenen Gedankengeriistes
der traditionellen Theologie. Charakteristisch
und imponierend ist die methodische Ausgangs-
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forderung eines , riickhaltlosen Eingehens” auf
die moderne Welt und ihre rigorosen wissen-
schaftlichen Methoden in der optimistischen
Annahme, daff gerade dadurch ,,Moglichkeit
und Notwendigkeit religioser Uberzeugung”
(170) klarer herauskommen wird. In einem an
Teilhard de Chardin gemahnenden Pathos
glaubt T., dal das neue, kosmisch geweitete
Selbstbewufitsein ,,eingeschmolzen” werden
kann in den christlichen Glauben und daf es so
gelingen wird, ,,die heilige gottliche Liebe auch
in diesem so unendlich vergroflerten Weltall zur
Empfindung zu bringen"’ (76). Das ist in kurzen
Ziigen der Ansatz und das Anliegen seines reli-
gionsphil. Projektes. Dieses und seine Durch-
fithrung in psychologischer, erkenntnistheoreti-
scher, geschichtsphil. und schlieflich metaphy-
sischer Hinsicht hat A. mit Prizision und Sympa-
thie herausgestellt und gegen vielfiltiges Mif-
verstindnis rehabilitiert.

So beeindruckend und zwingend der ,,Sitz im
Leben” des neuzeitlichen Problems des
Christentums gesehen wird, so klar und mit
kompromiBloser Schirfe der Ausgangspunkt al-
ler zukiinftigen religionsphil. Rede bestimmt
wird, die Losungen freilich, die T. vorgeschlagen
hat, erscheinen in ihren Ergebnissen weithin
aporetisch und unzureichend. (Es hitte m. E.
der Sympathie fiir dieses Denken nicht gescha-
det, wenn A. hier mehr Kritik eingebracht hitte.)
Denn unbeschadet der personlichen Frommig-
keit und ,,Mystik” T.s bleibt unbefriedigend: die
erkldrte Unmoglichkeit eines ,, Wertvergleiches”
zwischen den geschichtlichen Religionen (224),
als Konsequenz einer rein religionsgeschichtli-
chen Methode; seine klare Option fiir ein ,,un-
dogmatisches’ Christentum (diem. E. der Autor
vertuscht, aber die signifikant aus(%esprochen ist
z. B. im Brief an von Hiigel, 22. Okt. 1905); die
Denunzierung der Frage nach der Absolutheit
des Christentums als ,,dogmatische Quilerei”
(221); die idealistische Annahme schlieflich, daf§
die Religionen ,,alle in eine gemeinsame Rich-
tung deuten und alle aus innerem Antriebin eine
unbekannte Hohe streben, wo erst die letzte Ein-
heit und das Objektiv-Absolute liegen kann
(225),

Alles in allem, trotz dieser Anfragen beziiglich
einer deutlicheren kritischen Markierung der
Aporetik des T.schen Entwurfes im Interesse ei-
ner dem Christentum adédquaten Religionsphilo-
sophie, stellt die Arbeit A.s einen bedeutsamen
Fortschritt in der T.-Forschung und in der Erfor-
schung einer geistesgeschichtlichen Situation
dar, die heute noch die Grundlagen unseres
Selbstverstindnisses bestimmt.

Graz Otto Kiinig

KUSCHEL KARL JOSEF, Jesus in der deutschspra-
chigen Gegenwartsliteratur. (XVIII u. 385.) (Okum.
Theol., Bd. 1) Benziger, Ziirich/Mohn, Giiters-
loh 1978. Kart. sfr 39.—.

Dieser Bd., interdisziplinir betreut von der Tii-
binger Universitit, setzt nicht bei konfessionel-
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len Aspekten an, die allzuleicht kontrovers wer-
den, sondern bemiiht sich um eine Darstellung
der Bedeutung, die Jesus in der Literatur hat, die
weder liturgiebezogen noch von Autoren verfafit
ist, die sich grundsitzlich kirchentreu im Sinne
der einen oder anderen Konfession verstehen.
Damit wird, besonders was die Gegenwartslite-
ratur im engen Sinn betrifft, auch ernsthaft der
Aktualitat der Botschaft der Evangelien Rech-
nung getragen, die sie tiber die Grenzen der
kirchlichen Gemeinden hinaus hat.

K. geht aus vom Roman, exemplarisch darge-
stellt an Bernanos, Greene und Langgdsser. Die-
ser steht unter den Kategorien Mysterium, Gna-
de, Heilu. &., die aberals eine Arteigenstindiger
GroéRen gesehen werden, fast losgelost von den
handelnden Personen. Nach 1945 tritt eine Ak-
zentverschiebung ein, die sich zuerstin der Lyrik
bemerkbar macht und durch die Katastrophen
und Schocks der Epoche (Stalingrad, Auschwitz,
Hiroshima) zu einer veranderten Position an-
thropologischen Selbstverstindnisses fiihrt; ei-
nerseits dominiert im Blick auf Jesus das perso-
nale Element (Jesus als Bruder), andererseits sind
die nun dominierenden Kategorien der literari-
schen Begegnung mit Jesus Gefihrdung, Hoff-
nungslosigkeit, Verlassenheit, Narrentum. Es ist
aber nicht die Absicht dieses Bd., solche Sach-
verhalte lediglich zu konstatieren (wenn auch in
einem breiten Spektrum, in dem iiber 150 Texte
von Ilse Aichinger bis Carl Zuckmayer befragt
werden), sondern auch Aussagen der Theologie
auf die erwiihnten Positionen zu treffen. Dabei
begegnet der Leser an zahlreichen Stellen einer
redlichen Auseinandersetzung zwischen Litera-
tur und Theologie, die vorschnelle Identifikatio-
nen mit den literarischen Positionen vermeidet,
MiBverstindnisse zwischen Literatur und Theo-
logie aufdeckt, Korrekturen anbringt und polare
Positionen, die nicht vermittelbar scheinen, be-
wuft als solche hinnimmt.

Linz Dietmar Kaindlstorfer

MEYERS-HERWARTZ, Die Rezeption des Anti-
rassismus-Programms in der EKD. (378.) Kohl-
hammer, Stuttgart 1979. Kart. lam. DM 29.80.

Diesem Buch sind viele griindliche Leser zu
wiinschen. Einmal, weil es ein noch immer , hei-
Bes Eisen’’ mit anerkennenswertem Mut und
unbestechlicher Wahrheitsliebe aufgreift und auf
wissenschaftlichem Niveau diskutiert. Dann
aber, weil es iiber die unmittelbare Thematik
hinaus das komplexe Problem des Verhiltnisses
von dogmatischer Ekklesiologie und soziologi-
scher Erkenntnis grundsitzlich zur Debatte
stellt. Gerade deshalb diirfte es auch von beson-
derem Interesse fiir die kath. Theologie sein, in
der immer schon das Wesen von Kirche als ,,so-
zialem System’ anders und tiefgriindiger als von
prot. Seite bedacht wurde: das Werk zeigt, wie
stark die soziologischen Implikationen auch
evang. Kirchenverstindnis (entgegen dessen
traditioneller Meinung) bestimmen.

Die Autorin geht von der soziologischen Theorie



des N. Luhmann aus, in der (begriindeten?) Er-
wartung, hier die Mdglichkeit fiir eine Koopera-
tion mit dem theol. Anspruch jedweder Ekkle-
siologie zu finden. In der Tat verhilft ihr dieser
Ausgangspunkt zu wichtigen Einsichten. So
kann sie schreiben: ,,Demnach hitte man schon
vordem 2. 9. 70 die Prognose aufstellen kénnen,
daf die Institutionalisierung (des Anti-Rassis-
mus-Programmes), zumindest was die deut-
schen Mitgliedskirchen betrifft, nicht gelingen
konnte’ (87). Ihren Nachweis, dag die wesentli-
chen Forderungen des Anti-Rassismus-Pro-
gramms nicht nur auf prinzipielle theol. Gegner-
schaft stoBen wiirden, sondern im Widerspruch
zu ekklesialen Strukturelementen stehen, die vor
allem im volkskirchlichen Charakter der deut-
schenevang. Landeskirchen liegen, wird manals
gelungen bezeichnen kénnen. So entscharft sie
den Konflikt, macht ihn jedenfalls verstindli-
cher, und somit ist dieses Buch geeignet, den
harten Gegensatz zwischen den Befiirwortern
und den Bekdmpfern des Anti-Rassismus-Pro-
gramms sowie die Frage um Stellung und Rolle
des Weltkirchenrates im deutschen Protestan-
tismus zu mildern.

Offen bleibt, ob auf die Art solchen Vorgehens
der grundsitzliche, d. h. dogmatische Grund je-
nes zwischen September 70 und Mirz 71 beson-
ders hitzigen, aber auch heute durchaus virulen-
ten Konfliktes in gebiithrender theol. Tiefe ausge-
lotet wird. Nicht nur bleibt der zwar sachlich
nicht unrichtige SchluBabschnitt iiber das Ver-
hdltnis von ,,Systemanalyse und Theologie”
(341/342) eher durftig, auch die Luhmann-Hilfe
(gilt das fiir alle soziologischen Analysen?) fiihrt,
aufs Ganze gesehen, doch eher zu einer Ver-
schleierung der dogmatischen Entscheidung in
der strittigen Sache. Hat jedes Verharren des
deutschen Protestantismus in den volkskirchli-
chen Strukturen (unter EinschluB der Konse-
quenzen in der Frage der staatlich eingetriebenen
Kirchensteuer) nicht doch auch wieder sehr tief-
gehende |, theologische’” Wurzeln? Gewifi, im
reich zit. Material findet der kundige Leser genii-
gend Ansatzpunkte zu eigener Meinungsbil-
dung, da die Vf. umsichtig Unterlagen dazu bie-
tet, jedoch LBt einen die Frage nicht los, welche
Fiillevon Rechtfertigungsmaglichkeiten etwa die
treuen Bewahrer des ,,guten Alten’ hier fiir sich
herauslesen mogen. Die Objektivitit der ver-
antwortungsbewuften Berichterstattung stellt
zweifellos eine groBe, unerliBliche Hilfe dar.
Mifite diese aber nicht doch durch eine nicht
weniger objektive Analyse ergianzt werden, die
die theol. Qualitit der ekklesiologischen Kon-
zepte untersucht und kritisch wiirdigt? Sonst
konnte es passieren, daff einem nicht ganz sach-
kundigen Leser die immer wieder zitierten ,,Ste-
reotypen” und ,,Typoi” (97 u. 6.) zu blofen
Chiffren verblassen, ohne daf der im ganzen
Buch stets geforderte Sinnzusammenhang ver-
mittelt wiirde. Dann bliebe am Ende nur die
skeptische Frage: Warum der ganze Streit? Sollte
jedoch der HI. Geist (Luther: non est scepticus!)
etwa gar nicht mit jenem Konflikt zu tun haben?
Wien Wilhelm Dantine

PASTORALTHEOLOGIE

LUCK WOLFGANG, Praxis: Kirchengemeinde.
(144)) (Urban TB, T-Reihe 642) Kohlhammer,
Stuttgart 1978. Kart. lam. DM 12.—.

Nach 3 einleitenden Kap., die aus der beruflichen
Praxis eines Pfarrers die Schwierigkeiten der Ar-
beit in der Kirchengemeinde aufzeigen, versucht
L., evang. Pfarrer in Wiesbaden, darzulegen, daf8
das Erscheinungsbild Kirchengemeinde nicht
allein theologisch, soziologisch oder psycholo-
gisch erkldrbar ist, daf man vielmehr die Ge-
schichte ausgiebig beriicksichtigen muf3, soll
man zu brauchbaren Ergebnissen kommen. Die
2 letzten Kap. handeln von den Chancen der Kir-
chengemeinde und bieten Vorschlage fiir deren’
funktionale Gliederung.

Die Darstellung beruht naturgemdB auf der
pfarrlichen Praxis und Geschichte des deutschen
Protestantismus, ist also einem kath. Pfarrer in
Osterreich bis zu einem gewissen Grad fremd.
Das soll nicht heilen, daf nicht vieles iiber die
konfessionellen Grenzen hinaus fiir jeden Mitar-
beiter in einer Pfarrgemeinde interessant und
von Nutzen ist. Man ist fiir diese aufschlufireiche
Arbeit dankbar und wiinscht sich, daB jemand
den gleichen Fragen im kath. Raum Siiddeutsch-
lands und Osterreichs nachginge.

Neumarkt i. H. Engelbert Leitner

KASPAR PETER PAUL, Zuwendung. Ein Weg,
Kommunikation, Partnerschaft und Sexualitit
zu lernen. (134.) Herder, Wien 1979. Kart. lam.
S 98.—, DM 14.80.

Hervorzuheben ist die gegliickte Ubersetzung
tiefenpsychologischer Erkenntnisse in die Spra-
che des Normalbiirgers. So hat Wissenschaft die
Chance, dem Leben zu dienen. Die Sexualitit
bekommt im Aufbau des Buches einen sinnvol-
len Platz. Bemerkenswert sind die 7 Spielregeln
fir den Umgang mit ihr. Allerdings fehlt der
Wert dauerhafter Bindung. Diese erscheint nur
als Uberlegung fiir die Zukunft (83) und im Zu-
sammenhang mit der Regelung des unvermeid-
lichen Verzichts auf zahlreiche und wechselnde
Beziehungen (90). Sexualitit als ,,Zeichen dau-
ernder Liebe” (85) sagt viel, ersetzt aber nicht die
Dauerbindung. Widersprechen mufi man der
Behauptung, Ehe enthielte — im Gegensatz zur
Partnerschaft — auch die Familiengriindung. Das
II. Vatikanum hat ausdriicklich den Eigenwert
der Ehe, die nicht zur Familie wird, festgestellt.
Eine Geschmacksfrage sind die vom Autor ver-
ordneten Denkpausen; manchem Leser mag
diese Art etwas zu schulmeisterlich vorkommen.
K. schreibt aus reicher Erfahrung und engagiert,
d. h. er will beim Leser etwas erreichen: Die
Entwicklung von der Liebesbediirftigkeit tber
die Liebenswiirdigkeit zur Liebesfdhigkeit (111).
Wer mit jungen Menschen an der Thematik Liebe
— Sexualitit — Partnerschaft arbeitet, wird aus
dem Buch wertvolle Anregungen bekommen.

Linz Bernhard Liss
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PAWLOWSKY PETER / SCHUSTER ERIKA,
Woran wir leiden. Beitrdge — Texte — Methoden.
(176.) Tyrolia, Innsbruck 1979. Kart. lam.
S 240.—, DM 36.-.

Den Hauptinhalt des Bd. bilden die Referate, die
1977 bei der Sommertagung des Kath. Akademi-
kerverbandes in Salzburg gehalten wurden. Eine
an den Anfang gestellte ansprechende Medita-
tion fithrt ins Thema ein; in einem ausfiihrlichen
Anhang (152-176) werden Aspekte des Themas
aufgezeigt und wird iiber Vorbereitung und Stil
der Tagung berichtet.

In den 2 bibl. Beitrdgen (N. Fiiglister, Leiden:
weshalb und wozu? und J. Blank, Der leidende
Gottesknecht) wird die subjektive Leiderfahrung
des einzelnen aufgebrochen und in einen univer-
salen Zusammenhang gestellt. Blank sprengt
durch seine exegetische Griindlichkeit den Rah-
men der Publikation, doch lassen beide Beitrige
etwas von der groferen Weite ahnen, die nun
einmal auch zur Wahrheit des Menschen gehéort.
Umfangreich referiert F. Klostermann iiber das
Leiden an der Kirche. Im Vordergrund steht da-
bei das Leiden an der Institution. Vom Leid,
durch Schuld und Siinde der Mitchristen verur-
sacht, wird nicht mit derselben Eindringlichkeit
gesprochen.

H. R. Schlette setzt sich mit dem Thema ,,Das Ar-
gernis des Leidens und der atheistische Herois-
mus’ auseinander und zeigt auf, daB bei allem
Leiden am Leid auch ein Atheismus weiser wer-
den und das Leid als Faktum von Dauer zur
Kenntnis nehmen muf, auch wenn man sich
damit nie abfinden darf. E. Ringel spricht zum
Thema ,,Leben — Friedhof begrabener Wiin-
sche?” und H. Politzer (1 1978), ,,Hiob in Ameri-
ka”, setzt sich mit der Gegenwartsliteratur zu
dieser Frage auseinander.

Ein Thema wie Leid ist dem Leben derart nahe
und so vielfiltig, daf es nie erledigt ist; esistaber
zu begriifen, dafl die Referate der Tagung und
auch die verschiedenen ,,Aspekte”, die
dahinterstanden und von den Teilnehmern be-
dacht wurden, einem griferen Leserkreis zu-
ginglich gemacht wurden. Was nicht als Ergeb-
nis verstanden und angewendet werden darf,
vermag doch zu erhellen, neue Richtungen zu
weisen und damit auch manche Mauern des Ein-
geschlossenseins, was ja Leid bedeutet, aufzu-

brechen.
Josef Janda

Linz

THIELICKE HELMUT, Wer darf sterben? Grenz-
fragen der modernen Medizin. (142.) (Herder-
biicherei. Bd. 710) Freiburg 1979. Kart. lam.
DM 5.90.

Das Buch entstand aus Vortrigen. Seine 5 Kap.
betreffen den kranken Menschen. Nach der
Frage ,,Wer darf sterben?” werden die Probleme
der Wahrheit fiir den Kranken, des Selbstmor-
des, des anthropologischen Wertes des Sports
und am Ende das Krankenhaus als Ort der Krisen
und der Hoffnungen erortert.

Die Medizin ist nicht in der Lage, die von der
Krankheit gestellten Fragen zu beantworten,
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ethische und theologische Reflexionen sind un-
entbehrlich, damit die Person in ihrer Wiirde
garantiert wird. Diese Wiirde begrenzt den Ge-
brauch der technischen Mittel. Wie es ein Recht
auf Leben gibt, so gibt es auch ein Recht auf das
Sterben. Darf man dort von Hilfe sprechen, wo
technische Mittel bloff dazu verwendet werden,
um einen nur auf vegetative Funktionen redu-
zierten Organismus lebendig zu erhalten? Man
darf von Hilfe nur sprechen, wenn man sich an
ein mit Bewuftsein und Kommunikationsfahig-
keit ausgestattetes Leben wendet. Ist aber jede
Maoglichkeit, das spezifisch Menschliche zu ret-
ten, ausgeschlossen, wire dann die Verhinde-
rung des Naturlaufes etwas anderes als eine
Ubertretung des Sterberechtes? Vf. ist sich be-
wuflt, daB die Grenzen zwischen vegetativem
und menschlichem Leben nicht immer klar be-
stimmt werden kénnen und es nichtimmer leicht
ist, sich ,,zwischen Lebenshilfe und Sterbenlas-
sen zu entscheiden” (37). Derselbe Konflikt fin-
det sich im Fall von Transplantationen, bei der
Wahl, wen man leben und wen man sterben las-
sen soll. Welche Kriterien kénnen bei dieser
Wabhl helfen? Die Verwertbarkeit oder der Wert
des Menschen? Wie immer die Entscheidung
sein kann, man geht nicht ohne Bedenken aus
diesem Konflikt.

Auch das Problem der Wahrheit fiir den Kranken
wird unter dem Standpunkt des Konfliktes be-
handelt. Ist besser eine konstruktive Liige oder
eine destruktive Wahrheit? Sicher darf die
Wahrheit fiir den Kranken nicht zu einer Frage
der Methode und der Strategie reduziert wer-
den, ohne erst die eigene personliche Reife in Be-
ziehung zum Tod in Frage zu stellen. Um die
Wahrheit zu sagen, muf man erst in der Wahr-
heit leben (70); niemand kann mitteilen, was er
nicht selbst besitzt. Die Wahrheit zum Kranken
setzt die Wahrheit zu sich selbst voraus. Wer
schon dem Tod bewuft begegnet ist, ist in der
Lage, anderen zu helfen, dasselbe zu tun; es wird
ihm nicht schwerfallen, den besten Weg zu fin-
den, um dem Sterbenden zu helfen.

Besondere Aufmerksamkeit verdient das letzte
Kap., in dem das Krankenhaus als ein Spiegel be-
trachtet wird, der die Probleme und Krisen unse-
rer Gesellschaft, die Notwendigkeit der Kom-
munikation, die Beziehung zum eigenen Beruf,
den Sinn des Leidens, die Gefihrdung einer
Menschheit, die durch die Apparate der Technik
bedroht wird, evident macht. Unsere Kultur hat
die Tendenz, Schmerz auch in harmlosesten
Formen durch Medikamente zu unterdriicken,
unstillbaren Schmerz als eine ungerechte Ag-
%ression gegen den Lebenssinn, das Gliick, zu

etrachten, ein durch unheilbare Krankheit ge-
zeichnetes Leben als zweckloses und darum
sinnloses Leben zu werten und solches als nicht
mehr lebenswert zu verurteilen (Euthanasie).
Wie der Begriff des Leidens so wird auch der Be-
griff des Dienstes angezweifelt. Unter dem
Druck der Siikularisierung neigt man dazu, jeden
Berufungsinhalt vom Beistandsberuf zu trennen
und jedes christliche Ideal der Hingabe, des



Selbstopfers und der Teilnahme am Problem des
anderen abzulehnen.

Aus den wenigen hier betonten Punkten kann
man schon verstehen, wie diese Essays Thielik-
kes Interesse anregen und Hilfe zur Klarheit tiber
die christlich und ethisch betonten Prinzipien
bieten konnen. Das Buch kann allen empfohlen
werden, die am Problem des Leidens interessiert
sind, und besonders jenen, die in direktem Kon-
takt mit dem Leidenden leben. Sie werden eine
wirksame Hilfe finden, um den Menschen im
Leiden zu verstehen und vorallem, um die theol.
Implikationen zu erkennen, die sich mit dem
Leiden verbinden.

Wien Peter Bolech

SPORKEN B. / GENNEWEIN C. M., Mensch sein
— Mensch bleiben im Krankenhaus. (95.) Patmos,
Diisseldorf 1979. Ppb. DM 8.80.

Das Thema des Buches entspricht sehr dem hu-
manitiren Geist unserer Zeit, denn der Mensch
mufd immer menschlich bleiben, auch wenn erin
ein Klima kommt, wo die Technik versucht, ihn
einzuengen und zu beschlagnahmen. Es ist nicht
genug, das Blut zu analysieren, den Kreislauf zu
kontrollieren oder chirurgische Eingriffe zu ma-
chen, als wiren allein Blut, Herz und Magen
krank. Das Krankenhaus wire in diesem Fall nur
eine Reparaturwerkstitte. Da der Kranke aber
ein ganzer Mensch ist und nicht ein Organ, ist es
notwendig, die einseitige wissenschaftliche und
unpersonliche Behandlung zu {iberwinden, in-
dem man dem Leidenden die Méglichkeit bietet,
gehort und ernstgenommen zu werden, um ihm
aus seiner existentiellen Not zu helfen. So wird
das Krankenhaus der Ort sein, wo neben der
Technik und der Wissenschaft auch ein starkes
Zeugnis der Humanitit erforderlich ist. Es han-
delt sich um eine Anndherung zum Kranken, in-
dem wir ihn human behandeln (s. Sporken).
Man sieht in der heutigen Krankenhaus-Biiro-
kratie eine inadidquate Aufmerksamkeit den
menschlichen Problemen gegeniiber (S. Bauml).
Die wissenschaftliche Tradition, die in den letz-
ten Jahren grof} geworden ist, zieht unser ganzes
Interesse auf sich, ohne geniigend Raum zu las-
sen fiir den menschlichen Kontakt zwischen Lei-
denden und Helfern. Der menschliche Aspekt
der Krankheit wird noch dringender mit dem
ununterbrochenen Zunehmen der psychosoma-
tischen Krankheiten, die durch die heutige Situa-
tion bedingt sind. Die Krankheiten sind nicht nur
physischer Natur, sondern auch vielfach durch
psychische Einfliisse verursacht. Dadurch geriit
der Patient oftin eine regressive Tendenz, die ihn
in ein infantiles Stadium versetzt. Trotzdem tau-
chen in ihm Fragen nach dem Sinn des Lebens
und Leidens auf. Wenn wir diese Aspekte der
Krankheit ignorieren, bedeutet das, im Leiden-
den den Menschen zu vergessen und ihn zu ei-
nem Objekt des technischen Apparates zu ma-
chen. Die Pflege, die sich menschlich nennt, muf3
sich mit dem ganzen Menschen befassen.

Wien Peter Bolech

MULLER-KUPPERS M./SPECHT F., Neue Ju-
gendreligionen”’. Vortrige und Berichte einer
Fachtagung, Hannover 1978. (Beiheft zur , ,Praxis
der Kinderpsychologie und Kinderpsychiatrie”,
Nr. 21) (179.) Vandenhoeck & Ruprecht, Gottin-
gen 1979. Kart. lam. DM 18.—.

In letzter Zeit sind verschiedene Publikationen
zum Thema ,,Jugendreligionen” erschienen,
z. T. als Reaktion auf die Ereignisse in Guayana.
Dieses Buch ist noch vor dieser Tragidie ent-
standen, zeigt aber deutlich die kritischen
Punkte der neuen religiosen Welle auf. Als Zu-
sammenfassung einer Fachtagung bringt es ei-
nen umfassenden Uberblick. Ziel ist, eine gré-
Bere Wachsamkeit den neuen religiésen Grup-
pierungen gegeniiber zu ermdglichen. Dazu
dient zunichst der Artikel des Sektenbeauftrag-
ten Liffelmann, dessen Beitrag eine Kurzinforma-
tion iiber sechs Organisationen (Vereinigungs-
kirche, Scientology, Children of God, Divine
Light Mission, Gesellschaft fiir Krishna-Bewu8t-
sein — ISKCON, Transzendentale Meditation)
enthilt. In der anschlieBenden Analyse werden
Versprechungen, Ziele und Auswirkungen, die
diesen Gruppierungen grofiteils gemeinsam
sind, genannt.

H.-D. Reimer von der Evang. Zentralstelle Stutt-
gart beleuchtet den Problemkreis ,,Jugendreli-
gionen” vom religids-weltanschaulichen Stand-
punkt und schlieBt eine kurze Beurteilung der
einzelnen Organisationen an. Klaus Karbe, Spre-
cher der Arbeitsgemeinschaft der Elterninitiati-
ven Deutschlands, behandelt unter dem Titel
.Jugendsekten: Eine Herausforderung fiir Wis-
senschaft und Gesellschaft” den rechtlichen
Aspekt; unter Berufung auf Religionsfreiheit
werde hier eine Ideologie vertreten, ,,die in ihrer
Zielsetzung den Prinzipien unserer freiheitlich-
demokratischen Grundordnung entgegenge-
setzt ist” (32). Eine umfassende ,,Dokumenta-
tion iiber die Auswirkungen der Jugendreligio-
nen auf Jugendliche in Einzelfillen” belegt die
theoretischen Ausfiihrungen und zeigt die Pro-
blematik im Konkreten auf.

Psychologische Studien behandeln Verhaltens-
muster in diesen ,, Kulten”. Wanda a. Baeyer-Katte
vertritt in ihrem Artikel ,,Konstante Reaktions-
muster im Aufbau moderner Kulte”” die These,
die Verhaltensanderung basiere auf dem Schliis-
selerlebnis der Bewuftseinserweiterung. Wih-
rend Robert |. Lifton das Phianomen der Neureli-
gionen unter dem Titel ,,Religiose Kulte und To-
talitarismus’ sieht, nennt John G. Clark sein Refe-
rat ,,Der kiinstlich gesteuerte Wahnsinn”, in
dem er die Verhaltensinderung anhand von Un-
tersuchungen analysiert. Da der Bd. aber nicht
nur Theorie vermitteln will, geht er auch auf die
Probleme des ,,deprogramming’”” und der Re-
habilitation ein. Ein Anhang, der unter anderem
Beratungsstellen, Literatur und Arbeitshilfen
beinhaltet, macht das Buch zu einem empfeh-
lenswerten Werk fiir alle, die mitden ,,Jugendre-
ligionen’ befafst sind und bietet Hilfe zu besse-
rem Verstehen und entsprechendem Verhalten.
Wien Friederike Valentin
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GIRARDI GIULIO, Christen fiir den Sozialismus —
warum? (155.) (Urban-TB 641) Kohlhammer,
Stuttgart 1979. Kart. lam. DM 14.-.

Die Bewegung ,,Christen fiir den Sozialismus”
(CfS) nimmt mit den Jahren weltweite Dimen-
sionen an. Besonders Italien ist durch seine poli-
tisch-soziale Lage zu einem fruchtbaren Boden
fiir die Initiativen dieser Bewegung geworden;
allméhlich gewinnt sie auch an EinfluB auf die
Gestaltung der politischen Landschaft.

G. ist eine interessante, wenn auch impulsive Fi-
gur. Sein Buch erschien bereits vor 4 Jahren in
italienischer Sprache. Vor Jahren, als G. noch
Mitglied des Salesianerordens und Berater der
Konzilsviter in Fragen des Atheismus war, ana-
lysierte er in profunden Beitrigen die Beziehun-
gen zwischen Marxismus und Christentum. Bald
kam es zu Schwierigkeiten wegen seiner enga-
gierten Lehrtitigkeit; er wechselte die Lehrkan-
zeln der Reihe nach: Rom, Turin, Paris, Briissel;
nun beteiligt er sich an einem Arbeiter-Bildungs-
projekt in Turin. Wie diese Schrift manifestiert,
meint G. seine theoretischen Einsichten not-
wendig in politisch-praktisches Engagement
umsetzen zu miissen. Er wurde auf den grofien
Zusammenkiinften der CfS (1972 in Santiago de
Chile, 1975 in Quebec und auf vielen nationalen
Kongressen) zu einem versierten Wortfiihrer
und anerkannten Theoretiker der Bewegung; so
kann man das Biichlein gewif} als eine aner-
kannte Programmschrift der gesamten Bewe-
gung der CfS ansehen.

Die Aussagen sind an der Theorie-Praxis-Pro-
blematik in spezifischer Weise orientiert; die
Marxschen und marxistischen Grundansichten
sind fiir G. verbindlich. Die Revolutionsthematik
ist nicht linger aufschiebbar; Revolution ist der
Angelpunkt und die notwendige Konsequenz
der Wirklichkeitsanalyse. Das Vokabular des Vf.
ist streng orientiert an dem der Arbeiterbewe-
gung; das Selbstverstindnis derartig engagierter
Christen weist sie als ,,Militante” (120ff.) aus; es
geht um die ,,Betonung des Rechts, wenn nicht
der Pflicht der Christen, im marxistisch inspirier-
ten, revolutiondren Kampf und in dessen Orga-
nisationen prasent zu sein” (72); ineinem ,, Klima
des Girens und der Kreativitidt” (46) miilte sich
der christliche Impuls der ,,Befreiung als Aus-
druck der Liebe* (54) bemerkbar machen. Ahn-
lich wie kritische Marxisten den Marxismus als
,.geschichtliche Inspiration” verstanden wissen
wollen (z. B. L. Kolakowski), will G. sein
Christentum in ,,schépferischer Treue” auf die
, urspriingliche Inspiration’” (75) verpflichten.

Die Bewegung der CfS ist sich — geméB dem hier
vorgestellten Selbstverstindnis (vgl. auch den
Dokumentenanhang, 132-155) — der Notwen-
digkeit konkret-politischer Vermittlung ihrer
Ideen bewuft. Da die politische Situation in den
einzelnen Lindern unterschiedlich ist, bedarf es
differenzierter Strategien. Der Motivationsim-
puls bleibt aber eindeutig: In dieser Bewegung
sammeln sich Christen, die eine ,,sozialistisch-
marxistische Option getroffen haben’ (63), die
eine , Klassenanalyse (auch) der christlichen
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Wirklichkeit” (52) anstreben und die im revolu-
tiondren Kampf eindeutig auf der Seite der ge-
sammelten Linken stehen. Gewif8 wird fiir viele,
die dieses Biichlein lesen, sein Inhalt zur Heraus-
forderung. G. versteht das Engagement der CfS
ja auch , auf religioser und politischer Ebene als
ein Zeichen des Widerspruchs” (15). Fiir jene
freilich, die der Bewegung der CfS nahestehen,
wird das hier Gesagte gewifi zum Fundament ih-
res selbstverstindlichen Engagements werden.

Linz/Salzburg Ferdinand Reisinger

SPIRITUALITAT

PASCAL BLAISE, Worte, die befreien. Mit einer
Einfiihrung von Bischof Klaus Hemmerle. (114.)
Herder, Freiburg 1977. Kart. lam. DM 9.80.

Lange bevor eine politisch orientierte ,, Theologie
der Befreiung”” den Versuch unternommen hat,
die Christen aus ihrer Selbstgerechtigkeit und
Selbstgefilligkeit aufzuwecken, haben einzelne
,,Frei-Denker” gedacht und ausgesprochen, was
heute als echt christliches Anliegen erkannt wird:
den Menschen aus seinen Zwidngen und Téu-
schungen zu befreien. P. hat bereits vor iiber 300
Jahren solch einen Dienst geleistet. Er ist den
Weg vom Bedenker der Welt um sich zum Be-
freier der Welt in sich gegangen und hat auf
Grund seiner Erfahrungen auch andere eingela-
den, diesen Weg zu gehen. P. hat erkannt, da
die Mathematik nichts vom Gliick und von der
Verzweiflung des Menschen wisse und auch
nichts von der ,,Logik des Herzens”, die allein
imstande sei, die Fesseln zu sprengen, um zu
sich selbst und zu Gott zu kommen. P., einer der
,,Viter” der neuzeitlichen Wissenschaft, fand zu
sich selbst, u. zw. auf dem Weg des Glaubens.
Seine Gedanken iiber den Glauben (und tber
das Wesen des Menschen) sind Fragment geblie-
ben. Doch dieses Fragment reicht aus, Menschen
heute noch existentiell anzusprechen.

Eine Hilfe dazu will dieses Meditationsbiichlein
sein, in dem die Hg. Maria Otto eine Auswahl
aphoristischer Gedanken aus Pascals Werken
anbietet, die sie mit verbindenden Texten verse-
hen und neu iibersetzt hat. Die Gedanken sind
vorwiegend den ,,Pensées” entnommen. Hg.
hat sie in einige Themenkreise eingeordnet, die
mithelfen sollen, jene Glaubenserfahrung nach-
zuvollziehen, die P. gemacht hat: Zuerst muf3 der
Mensch einmal iiber sich selbst erschrecken; er
muf bereit sein, die eigene Maske abzulegen, in
den Spiegel zu blicken, sich selbst zu sehen—und
iiber sich zu lachen (19-31). Er wird daraus seine
Grofle, aber auch sein Elend erkennen. Erst das
Wissen um das, was der Mensch ist, gibt die
Kraft, sich auf Gott einzulassen, der sich in Jesus
Christus auf den Menschen eingelassen hat
(33-78). Der Weg zu diesem Wagnis des Glau-
bens fithrtaber nicht iiber den Verstand, sondern
tiber das Herz. Es ist die Kraft des Herzens, die
zum Glauben und zur Liebe fihig macht
(81-113).



Diese Aphorismen konnen strefgeplagte Men-
schen unserer Zeit zum Nachdenken und Still-
werden anregen und damit von vielem, was das
tigliche Leben belastet, befreien.

BOROS LADISLAUS, Aus der Hoffnung leben.
Zukunftserwartungen im christlichen Dasein.
(128.) (Herderbiicherei 607), Freiburg 1977. Kart.
Jam. DM 4.90.

B. wird nicht miide, die Christen auf ihre Zu-
kunft zu verweisen. Wie seine fritheren Werke,
so kreist auch dieses Herder-TB, ein Nieder-
schlag von Radiovortrdgen, um dieses Thema.
Was B. bietet, ist charismatisch-meditative Theo-
logie der Hoffnung: ,,Das eigentliche MaR
menschlichen Seins ist die Hoffnung’* (7). Der
Mensch ist ein Wesen, das aus der Hoffnung auf
eine uniiberbietbare Zukunft lebt. Ziel ist der
Himmel, ein Zustand grenzenloser Dynamik
und ungebrochenen Lebens. B. ist sich dabei be-
wuflt, daB iiber die Zukunft nur in menschlichen
Bildern und Denkmodellen gedacht werden
kann. Die christliche Theologie bietet verschie-
dene eschatologische Modelle an. M. E. ist jenes
von B. eines der besten und brauchbarsten der
Gegenwart. Es ermoglicht, in zeitgerechter und
faBbarer Form, iiber die Zukunft des Menschen
zu reden.

Es werden die Themen Leib-Seele, Tod, Gericht,
Auferstehung, Vollendung, Himmel, Fegefeuer
und Hélle aufgegriffen. Das Uberdenken der von
B. dargebotenen Eschatologie kann Predigern
helfen, die Scheu vor den ,,Letzten Dingen” zu
iberwinden, und ihnen Mut machen, dariiber
ofters zu reden. Nicht ohne Grund hat erst vor
kurzem Rom auf die Notwendigkeit der Endzeit-
verkiindigung hingewiesen. Wenn namlich die
Kirchen iiber dieses Thema schweigen, dann re-
den die Sekten. B. bietet eine ,, Theologie der
Hoffnung': Das Leben ist noch nicht voll da. Es
kommt auf uns zu als Hoffnung. Diese Urhoff-
nung menschlicher Existenz artikuliert sich im
christlichen Daseinsverstindnis als Erwartung
des Himmels. Welche Konsequenzen das mit
sich bringt, wird u. a. am Beispiel der Frage nach
dem Leid illustriert. B. versucht nicht, diese
Frage zu beantworten; sie ist menschlich unbe-
antwortbar. Er gibt aber Hinweise, wie es vom
Christen bewiltigt werden kann. Schlielich ver-
sucht B. eine Charakteristik des Christseins von
morgen, wobei (von der Tatsache der Evolution
ausgehend) wesentliche Eigenschaften des Chri-
sten durchleuchtet werden. B. gehort zu jenen
Menschen, die (prophetisch begabt) den Weg in
die Zukunft weisen. Er liefert Hilfen, der Wahr-
heit ndherzukommen. Wer heute solche Hilfen
sucht, soll nach diesem Biichlein greifen. Er wird
nicht enttiuscht werden.

Traunkirchen Herbert Anzengruber

MULLER-WELSER WOLFGANG M., In deiner
Hand. Gebete und Betrachtungen in der Heilszeit
der Krankheit und Genesung. (160.) Herder,
Freiburg 1978. Snolin DM 12.80.

Der kranke Mensch bedarf besonderer Aufmerk-
samkeit und seelischer Hilfe; er braucht Trost,
innere Kraft und guten Zuspruch. Aus langjihri-
ger Erfahrung in der Begegnung mit Kranken hat
V{. mit viel Liebe und Einfiihlung die Texte ge-
schrieben und ausgewihlt. Da ich selbst Kran-
kenseelsorger bin, kann ich dieses Biichlein sehr
empfehlen und bekriftigen, daf hier eine wert-
volle Hilfe dargeboten ist, das Leid tiefer zu ver-
stehen, leichter zu tragen und die Zeit der
Krankheit als eine besondere Heilszeif anzuneh-
men! Eine reiche Auswahl von Gebeten, Medi-
tationen und liturgischen Texten schenken dem
kranken Menschen das Bewufitsein, daf} er in
seinem Leid nie allein dasteht, sondernin der be-
tenden, opfernden und erlésenden Gemein-
schaft der Kirche geborgen ist. Das Buch will zu
einer innigen Begegnung mit Christus fiihren,
Trost, innere Ruhe und Geborgenheit schenken,
Heilswerte, die nur im gliubigen Gesprich mit
Gott gefunden werden.

Ried i. 1. Gaudentius Walser

CANCIK Hubert, Rausch — Ekstase — Muystik.
Grenzformen religioser Erfahrung. (184.) (Pat-
mos-Ppb.) Diisseldorf 1978. DM 26.—.

Das Buch enthilt die Ringvorlesungen (1976) an
der Universitit Tiibingen. Es geht um Praktiken
und Techniken, mit denen ein ekstatischer Zu-
stand herbeigefiihrt wird; um die Deutung dieser
Erfahrung durch den Mystiker selbst; um die Be-
urteilung von beiden in der jeweiligen Religions-
gemeinschaft oder Gesellschaft.

B. Gladigow schreibt zur Anthropologie und So-
ziologie ekstatischer Phanomene. Von halluzi-
nogenen Drogen wird gesagt: ,,Der individuelle
und kulturelle Kontext bestimmt, nicht anders
als bei den anderen Ekstasetechniken, Inhalt,
Gestalt und mythologische Ankniipfungsmag-
lichkeiten’ (33). So kann der Exorzist das Rollen-
angebot ,,Besessenheit” an Auflenseiter der Ge-
sellschaft herantragen. Uber den Wert ,oreligio-
sen Erlebens” unter Drogeneinfluf werden die
verschiedenen Meinungen referiert: ,,Das Ver-
hiltnis der meisten theistischen Hochreligionen
zur Mystik auf der Basis der Ekstase ist ambiva-
lent bis ablehnend’” (40).

H. Halm gibt eine ausgezeichnete Beschreibung
des islamischen Mystikers und seines ekstati-
schen Zustandes. Zu den Methoden, die zur Ek-
stase fiithren sollen, gehoren Tanz, das Geden-
ken (Gottes) und das Hoéren (von Musik und Ver-
sen). ,,Die suggestive, ja hypnotische Wirkung,
die schon allein von dem unablissigen Hersagen
ein und desselben Wortes ausgeht, wird noch
erheblich gesteigert durch rhythmische Kérper-
bewegungen, bei einigen Derwischorden zudem
noch durch eine minutigs geregelte Atemtech-
nik’ (43). Die islamischen Theologen werden
nicht miide, auf die Gefahren ekstatischer Zu-
stainde hinzuweisen und betonen, daf es nichtin
der Macht des Sufi steht, eine Epiphanie Gottes
herbeizuzwingen. Die VorsichtsmagBregeln und
Einschrankungen der orthodoxen Mystiker ha-
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ben aber auf die Praxis der Derwischorden kaum
EinfluB gehabt.

P. Schreiner stellt zwei Vertreter moderner indi-
scher Mystik vor: Sri Ramakrishna und Ramana
Maharshi. Die Darstellung gibt einen guten Ein-
blick in die heutige indische Geisteshaltung und
ihre Anziehungskraft auf den Westen. ,,Men-
schen aus aller Welt und aus ganz Indien kom-
men zu ihm (Ramana), begeben sich in den Aus-
strahlungsbereich ~ seines  Schweigens . . .”
(71f.). L. Jeggle gibt ein spezielles Kap. zur Kul-
turgeschichte des Rausches. Es geht vor allem
um den Zusammenhang von Industrialisierung
und Alkohol. ,,Der Alkohol war der direkte
Ausweg aus der Misere, niherliegend als der
Kampf um die Befreiung. Kautsky hatte auch das
gewuft: , Der trinkende Proletarier, das ist derje-
nige, der ganz in der Gegenwart lebt, dem vor
der Zukunft graut.”” (94) H. Cancik geht den hi-
storischen Zusammenhingen fiir die Leidens-
mystik des hl. Franz von Assisi nach. Seine
Kurzbiographie wirkt einseitig und kann nicht
ganz {iberzeugen. W. Kretschmer spricht von der
Hoffnung und Enttduschung des Rausches. Die
verschiedenen Wege zum Rausch in der jetzigen
Zeit ergeben kein erbauliches Spektrum. Doch
wird auch gefragt, ,,welche positive Bedeutung
der Rausch im besten Fall haben kann’ (128).
H. Halbfas zeigt die Vermittlung mystischer Er-
fahrung durch das Paradox und die Legende an
eindrucksvollen Beispielen auf. Das Paradoxon
ist geeignet zur Darstellung der coincidentia op-
positorum, die fiir das mystische Denken be-
zeichnend ist. Die Legende ist ,,eine Sprach-
form, in der sich gottliche Wirklichkeit manife-
stiert, ohne die aber der Mensch in Langeweile
und seelischer Trockenheit verbleibt’” (142).
W. Marschall fiihrt in die meist synkretistischen
Erscheinungsformen der Mystik in Indonesien
ein, die gesellschaftlich héchst bedeutsame Fol-
gen haben kann: ,,Auf Java, wo das Heil nicht in
der Einswerdung mit Gott in einem isolierten
Zustand, sondern in der ruhig gewordenen Per-
son liegt, die wie die anderen auch stets lebendi-
ger Teil der Gesellschaft ist, konnte das gesuchte
Heil auch ein Heil fiir die Gesellschaft sein. Es
konnte gesucht werden nichtim Entrinnen, son-
dern in der Auflehnung gegen eine Herrschaft,
die die Gesellschaft entfremdet, entfremden
muB, weil sie zu weit entfernt vom Ziel des my-
stischen Bemiihens und eines Gottes Gnade ist”
(159).

Nach H. Mayer (,,Das magische Theater Her-
mann Hesses’”) kann Hesse nicht als ,,Meister-
fithrer zum psychedelischen Erlebnis” (169) ge-
braucht werden. ,,Damit aber wird der ,Step-
penwolf’ zu einem Buch der Warnung und das
magische Theater zu einer gesellschaftlichen Ge-
fahr: nicht wegen der Getrianke und Rauchwa-
ren, sondern wegen der unernsten Spielerei von
Biirgern mit der Unbiirgerlichkeit. Eben dieser
wichtigste AsFekt des ,Steppenwolf aber: dal
die Biirgerwelt fortwirken darf dank der Step-
penwdlfe, ist bis heute am wenigsten verstanden
worden” (174).

Wels Eduard Rothlin
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NIGG WALTER, Heilige ohne Heiligenschein.
(254.) Walter, Olten 1978. Ln. DM 29.-, sfr 27.—.

Es werden sehr verschiedene Gestalten darge-
stellt, die es verdienen, nicht vergessen zu wer-
den: Abbé Franz Stock, deutscher kath. Gefing-
nisseelsorger wihrend des Krieges in Paris. Wia-
dimir Selowjew, der Philosoph und Pilger aus der
Ostkirche. Florence Nightingale, die beriihmte
Krankenschwester im Krimkrieg aus der angli-
kanischen Kirche. Alfred Delp, der Jesuit, den
Gott in den sechs Gefingnismonaten vor seiner
Hinrichtung nach seinen eigenen Worten ,,ge-
stellt”” hat. Friedrich von Bodelschwingh, einer der
Viter der evang. Diakonie in Deutschland. Marie
Noél, die drei Dinge wollte: ,, Viel Leiden, Dichte-
rin sein, heilig sein’ (kath.). Jakob Kiinzler, evang.
Diakon, der sich fiir die bedridngten Armenier in
der Tiirkei und im Libanon einsetzte. Léon Bloy,
der ,,bellende Hund Gottes” (kath).

Manchmal scheint mir etwas zu wenig die Sen-
dung fiir uns heute herausgearbeitet zu sein. Es
bleibt auch offen, wie weit manche Ereignisse
und Entscheidungen im Leben der dargestellten
Personlichkeiten pathologisch bedingt sind und
diese deswegen, unbeschadet ihrer subjektiven
Heiligkeit, nicht unkritisch Leitbilder des Glau-
bens sein kénnen. Stérend wirken der moralisie-
rende, erbauende Stil und die oft vereinfachen-
den und verallgemeinernden Urteile.

Wels Eduard Réthlin

BOCK RUDOLF/DOMANN GERD (Hg.), Ris-
kierte Briiderlichkeit. Orden und Kommunititen.
(228.) Walter, Olten 1979. Kart. lam. DM 29.—,
sfr 27.—.

Das Buch bringt Beitriage verschiedener Autoren
(Ordensleute) zu brennenden Fragen des Ge-
meinschaftslebens kirchlicher Orden und Basis-
gruppen. Es gliedert sich in 3 Teile: I. Ordensle-
ben als Nachfolge in Gemeinschaft (Beitrage von
W. Beilner, Carl G. Fiirst, G. Domann, Fr. Lenz-
eder). II. Praktische Fragen des kommunitiren
Alltags (Beitrdge von M. v. Roesle, M. Perrez,
E.Lau, G. Vogt, R.Bock, C.Fr. Wieringa).
III. Erfahrungen und Reflexionen (G. Domann
und ]J. Halkenhduser).

Die heutige Ordenssituation sieht sich ungeahn-
ten Schwierigkeiten gegeniibergestellt, u. a.
Uberalterung,  Uberarbeitung, Resignation,
schmerzliche Austritte, fehlender Nachwuchs,
Verunsicherung in der Spiritualitit. Ein Umden-
ken und Neuorientieren, um zu ,,iiberleben”,
zwingt sich auf. Die herkdmmlichen Strukturen
scheinen nicht mehr zu bestehen. Die gesammel-
ten Beitrdge versuchen, die Ordensproblematik
von der Sicht der Sozialpsychoanalyse zu sehen
und in neuen Erkenntnissen darzulegen. Die
Idee zu diesem Buch ist aus einer mehrsemestri-
gen Lehrveranstaltung der Hg. an der Theol. Fa-
kultit (Salzburg) entstanden. Bemerkenswert
die Feststellung, daB die Wandlungen in der Fa-
milie und Ordenskommunitit dhnlicher Natur
sind und vergleichbaren Gesetzen zu unterlie-
gen scheinen.

Bei aller Sozialpsychologie und Psychoanalyse



soll nicht unbedacht bleiben, daf§ jede ,,riskierte
Briiderlichkeit” in Orden und Kommunititen
nur dann voll gewagt und bewiltigt werden
kann, wenn der Hl. Geist, der ,,Spiritus rector”’,
die Seele der Gemeinschaft und des einzelnen
Gliedes der Kommunitit ist.
Ried i. 1. Gaudentius Walser
SOMMERAUER ADOLF, Diesseits und Jenseits.
Training fiir mehr Leben. (445.) Mohn, Giiters-
loh 1978. Kin. DM 24.—,

Dieses Buch will dem Glauben dienen, ihn wek-
ken, stirken, zur Auseinandersetzung mit ihm
und (ginge es nicht anders) zu einer Distanzie-
rung von ihm fiihren.

Zum empfohlenen Training gehort wochentlich
(zu manchen Zeiten auch tiglich) eine Besinnung
tiber einen Text der HI. Schrift, die auf die Le-
benspraxis einwirken und Umdenken, Bufe be-
wirken soll. Auch Training zur Freude soll es
sein. Diese fehlt ja so oft unserem Leben und ist
doch fiir einen Christen eine unumgingliche
Notwendigkeit. Meditation durch Musik, an Bei-
spielen angeregt, ein Vers aus dem Gesangsbuch
soll sie einstimmen. Auch Hinweise fiir beson-
dere Gedenktage im personlichen und Christen-
leben werden gegeben, damit sie nicht im Ver-
gessen untergehen. Der Text istauf das Kirchen-
jahr abgestimmt, er nimmt Bezug auf die Hoch-
feste des Jahres und will gerade sie vor der Ver-
flachung retten und mit christlichem Geist erfiil-
len. 48 Kap. werden dazu angeboten, die zwar
auf ein Wochenthema bezogen sind, aber wegen
ihres reichen Inhaltes nicht unschwer fiir eine
tagliche Besinnung oder auf ein Wiederaufneh-
men wihrend der Woche geteilt werden knnen.
Das Buch ist von einem evang. Pfarrer geschrie-
ben, der auch seine Erfahrungen als Gestalter
von Sendungen im deutschen Fernsehen eintra-
gen kann. Es findet sich aber im Buch der bibli-
sche Glaube so echt, daB sich auch der kath. Le-
ser darin wiederfinden kann, abgesehen davon,
daB er auch Hinweise auf kath. Literatur findet.
Alle, die sich in dieses Buch meditierend vertie-
fen, Priester und Laien, kénnen reiche und
schone Gedanken finden, die ihr geistliches Le-
ben befruchten werden. Es kann daher zu einer
religiosen Vertiefung bestens empfohlen wer-
den.

Linz Sylvester Birngruber

LOEW JACQUES, Ihr sollt meine [iinger sein.
Schule des Glaubens. (248.) Herder, Freiburg
1978. Kart. lam. DM 29.80.

LOEW JACQUES, In der Schule grofer Beter. (238.)
Herder, Freiburg #1979. Kart. lam. DM 29.80.

Vf. stand in seiner Jugend (geb. 1908) dem Glau-
ben fern; er war Rechtsanwalt, ehe er in den Or-
den der Dominikaner eintrat (1934). Seine Spra-
cheist einfach und verstindlich, geistlich und le-
bensnah - vielleicht das Ergebnis seiner langen
Tatigkeit als Arbeiterpriester in Marseille. Beide
Biicher sind in ihrem Grundgehalt einander dhn-
lich und gehen auf Vortrdge zuriick, die er an der
Glaubensschule in Freiburg (Schweiz) gehalten

hat. Sie wollen keine Lehre vermitteln, sondern
Zeugnis geben, sind weniger fiir Studenten ge-
dacht, vielmehr fiir Jiinger, die in die Tat umset-
zen, was sie mit dem Herzen aufgenommen ha-
ben. .

In der ,,5chule des Glaubens” will Vf. eine
Fihrte anlegen, ,,die wir beschreiten kénnen,
weil wir darliber nachdenken, wie man in unse-
rer heutigen Welt dem Gebot des Herrn Folge lei-
sten und das Evangelium verkiinden soll” (5).
Inder Schule groBer Beter”” zeigt er vorallem an
biblischen Gestalten charakteristische Ziige ein-
zelner Gottesbegegnungen, um auf diese Weise
die vielfiltigen Moglichkeiten des glaubigen
Umganges mit Gott aufzuweisen.
Linz Josef Janda
KAMPHAUS FRANZ/BOURS JOHANNES, Ge-
lebte Spiritualitit. Erfahrungen und Hinweise.
(152.) Herder, Freiburg 1979. Kart. lam.
DM 17.80.

Es geht nicht um eine systematische Abhand-
lung, sondern um Mitteilung von persénlichen
Erfahrungen: von der Not und dem Segen des
Betens, dem Ringen, sich vom Evangelium im-
mer mehr ergreifen zu lassen, von hohen Anfor-
derungen und eigenem Unfertigsein, von
menschlicher Freundschaft, von den Problemen
des Zolibates, aber auch menschlicher Erfiillung
im Priestertum. In den Beitrdgen des kiirzeren
2. T. handelt es sich um Zugang des einzelnen
zur Kunst und ihren spirituellen Dimensionen.
Es wird gezeigt, wie in der Geschichte der Ge-
danke der gottlichen Ordnung , kultivierende’
Impulse dem weltlichen Leben vermittelt hat. Es
folgen anregende Hinweise, Musik als Medita-
tion oder moderne Gedichte als Zugang zu Men-
schen zu erleben, sowie ein Plidoyer dafiir, da
auch Priester ein Hobby haben diirfen.
J. Bours gibt im 3. T. kurze Hinweise zur Praxis
des geistlichen Lebens, die zugleich Aufweis sei-
ner 25jahrigen Erfahrung als Spiritual (Miinster)
sind. Er spricht von den Grunderfahrungen des
Schweigens und des Sich-Loslassens, von einem
dreimonatlichen ,,Wiistentag” der Einsamkeit,
von Exerzitienerfahrungen wihrend der Berufs-
arbeit, von der Wichtigkeit der Planung fiir das
geistliche Leben und von spirituellen Gesichts-
unkten der priesterlichen Zusammenkiinfte.
Schliefilich schlidgt er eine relative ,,vita commu-
nis” vor fiir die im kirchlichen Dienst Tatigen.
Das Buch ist eine bunte Palette von Gesichts-
punkten lebendiger und gelebter Spiritualitit ei-
nes Weltpriesters ohne falsche Schwarzweifima-
lerei. Vollstindigkeit ist nicht angestrebt. Wich-
tiger und wertvoller sind m. E. die Ehrlichkeit
und Lebensnihe des Gesagten, weshalb die Lek-
tiire des Buches jeden Priester bereichern wird.

SCHNEIDER THEODOR, Gotf ist Gabe. Medita-
tionen iiber den HI. Geist. (109.) Herder, Frei-
burg 1979. Kart. lam. DM 10.80.

Sch. mochte in einem ,,eingehenden Nachzeich-
nen und Bedenken vor allem der Geisterfahrung
der biblischen Zeugen’ uns heute einen neuen
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Zugang zum Glauben an den HI. Geist ,,als dem
Lebensprinzip der Kirche und jedes einzelnen
Glaubigen” (16) eroffnen. Als wichtige Stationen
des ganz in der Kraft des Geistes geschehenen
Geschickes Jesu werden die Taufe (Mk), die
Kindheitsgeschichte (Mt) und Jesu erste Predigt
in Nazaret (Lk) aufgeschliisselt. Jesu Geist-
erfiilltheit ist nicht zunichst prophetisch-glii-
hende Rede, sondern das Zeugnis (Martyrium)
der Hingabe aus Liebe, in deren Strom wir durch
seinen Geist mithineingenommen werden.

Die 2. Betrachtung geht Israels vielfdltigen Erfah-
rungen mit dem Geiste Jahwes nach: Sturm,
Atem und Wasser besagen die Lebensfiille, die er
schenkt. In Jesus, dem ,,neuen Mose’, bewirkt
er das eigentlich Neue der Zuwendung Gottes zu
den Menschen. Bei Ezechiel (36) wird dafiir der
Boden bereitet, da sich im Bild gottlicher ,,Herz-
transplantation” der Geist dem Menschen so
mitteilt, daff der in ihm bleibt und der Mensch
Wohnung Gottes wird.

Die 3. Betrachtung besinnt sich auf die Kirche als
Geistgeschopf, auf Eucharistie und Taufe als
Ausfaltungen ihres Lebens und auf die Kirche als
,,Sakrament des Geistes”.

Im letzten Gedankengang ,,Gott als Gabe”
zeichnet Sch. nochmals kurz die dreifaltige Er-
fahrung Gottes nach, macht aufmerksam auf die
negative Theologie, die Analogie alles Gesagten,
zumal des Personbegriffes sowie auf die mogli-
chen Mifiverstindnisse.

Diese anspruchsvollen Meditationen sind denen
zu empfehlen, die , geistvergessen” glauben,
Christen sein zu kénnen, wie auch jenen, die
allzu leichtfertig und schwirmerisch vom
HI. Geist sprechen, schlieflich allen, die einen
existentiellen Zugang finden wollen zur uralten
christlichen Bitte: ,,Veni, Sancte Spiritus”.

Linz Walter Wimmer

KERN WALTER, Jesus — Mitte der Kirche. Geistli-
che Essays. (157.) Tyrolia, Innsbruck 1979. Snolin
5 110.-, DM 16.80.

Das Buch befafit sich mit der umstrittenen Kir-
che, mit Jesus als Mitte des Glaubens und mit un-
serer Zeitlage. Es ist eine reiche Fundgrube der
Infomation, der Orientierung und klarer Urteile.
Nach Aufweis der Notwendigkeit der Kirche
aufgrund der anthropologischen und biblischen
Voraussetzungen zum Glaubigwerden, nimmt
K. objektiv Stellung zu den vielen Vorwiirfen,
die der Kirche gemacht werden. Da8 sich Chri-
sten ihrer Schwachheit sogar rithmen diirfen,
zeigt Vf. vom Geheimnis des Kreuzes her im ge-
haltsvollen Beitrag ,,Die Kirche - Gottes Kraft in
menschlicher Schwiche” (55-61). Das 2. Kap.
bietet eine Orientierungshilfe zur Flut der Je-
sus-Biicher. Die Vernachlissigung der moder-
nen Bibelkritik erscheint als gemeinsames Defizit
der aulerkonfessionellen Jesus-Biicher. Bei den
3 kath. Autoren: H. Kiing, ,,Christsein”’,
E. Schillebeeckxs, ,,Jesus — Die Geschichte von
einem Lebenden”, W. Kaspar, ,,Jesus der Chri-
sten” zeigt K. das gemeinsame Anliegen wie die
verschiedenen Schwerpunkte (Historie, Keryg-
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ma, Dogma) der Darstellung und gibt ein klares
Urteil iiber die Miingel bei Kiing und Schille-
beeckxs. ,,Christ sein heifit miteinander essen”
(83-93) wehrt ein rein humanitires Verstehen ab.
,.Der Gekreuzigte als der Erhohte” (94-99) weist
die Notwendigkeit wirklicher Auferstehung zur
Uberwindung des Schocks der Jiinger nach. In
,.Jesus Christus: die Mitte unseres Glaubens”
(103-138) gibt K. Antwort auf das Dilemma ,,Je-
sus ja — Gott nein”, indem er die implizite Chri-
stologie der Verkiindigung Jesu und damit die
Giiltigkeit des Dogmas aufweist. ,,Das Christ-
sein heute, im Horizont von Ideologiekritik und
Theodizeeproblem, fordert das Bekenntnis zu Je-
sus Christus, dem Sohne Gottes” (130). Das
Buch schlieft mit einer anregenden Studie ,,Zur
Situation von Kirche und Welt"” (139-157), die
den engen Zusammenhang der Bewegungen in
Kirche und Weltreligionen mit dem allgemeinen
politischen und kulturellen Geschehen verdeut-
licht.

Verstiandliche Sprache, Anregung zum Mitden-
ken, ausgewogenes Urteil zu den aktuellen Fra-
gen empfehlen das Buch einem breiten Leser-
kreis.
Linz Walter Wimmer
IGNATIUS VON LOYOLA, Geistliche Ubungen
und erliuternde Texte. (334.) Styria, Graz 1979.
Ln. 5§ 220.-, DM 29.80.

Die ,,Geistlichen Ubungen” des Ignatius v. L.
liegen hier in neuer Ubersetzung aus dem spani-
schen Urtext von P. Knauer vor. ,,Die Uberset-
zung ist um eine strenge Wortlichkeit bemiiht
und gibt, soweit moglich, gleiche Ausdriicke im
spanischen Urtext immer auf gleiche Weise wie-
der” (7). ,,Die kleingedruckten Zahlen am Rand
sollen eine Interpretationshilfe sein. Sie verwei-
sen auf parallele oder auch entgegengesetzte
Sachverhalte in anderen Abschnitten”” (6) der
Ausgabe. In den Fufinoten erfihrt der Leser
Hinweise zum Verstindnis und die Herkunfts-
angabe der Zitate. Im Anschluf an das Buch der
,.Geistlichen Ubungen* (9-154) folgen ,, Miindli-
che Gebete zu den Geistlichen Ubungen”
(155-161), daran anschliefend , Erlduternde
Texte zu den Geistlichen Ubungen’ (164-326),
Texte aus dem reichen Schrifttum des Heiligen.
,Zuriick zu den Quellen”, ein Ruf und eine For-
derung des Konzils. Exerzitienleiter und Exerzi-
tiengemeinschaften schégfen aus reinster Quel-
le, wenn sie diese neue Ubersetzung in die Hand
nehmen. Ein Buch, das Aufmerksamkeit ver-
dient, das Impulse gibt aus der geistlichen Erfah-
rung der Kirche und das fiir das eigene geistliche
Leben Nutzen bringt.
Ried i. i. Gaudentius Walser
VODERHOLZER/SIRCH, Mein Marienalbum.
(32 S., 84 Bilder) EOS-V., St. Ottilien 1977. Kart.
lam. DM 13.80.

Das Album enthilt Abschnitte aus dem NT, die
sich auf Maria beziehen, aber auch Mariengebete
und die Rosenkranzgeheimnisse. Dem Album
liegen 84 Kunstbildchen bei, die zu den Texten



eingeklebt werden kénnen. Wenn sich die Akti-
vitat der Kinder nicht im Einkleben der Bildchen
erschopft, kann das Album den Kindern eine Be-
ziehung zu Maria vermitteln.

SIRCH BERNHARD, Mein Jesus-Album. (48 S.,
90 Bilder) EOS-V., St. Ottilien 1978. Kart. lam.
DM 15.80.

Das Album ist im gleichen Stil wie das Marien-
album angelegt. Stellen aus den verschiedenen
Evangelien sollen einen Uberblick iiber Leben
und Lehre Jesu bieten. 90 Kunstbildchen kénnen
zu den Texten eingeklebt werden. Wenn die
Kinder angeleitet werden, die Bildchen auf ihre
Aussage hin zu betrachten, kann dies sicher zu
einem vertieften Verstindnis der Hl. Schrift fith-
ren. Allerdings werden sie dazu die geschickte
Fiihrung der Erwachsenen brauchen, damit ih-
nen die Botschaft der Perikopen etwas mehr auf-
geht und sie nicht an nebenséchlichen Details
hingenbleiben.

SCHMITZ HANS JOSEF (Hg.), Von heiligen Men-
schen. Leben, Texte und Geschichten unserer

Namenspatrone (256 S., Zeichnungen von Hei-
ner Rotfuchs). Griinewald, Mainz 1970. Ln.
DM 24.80.

Kinder und Jugendliche suchen in besonderer
Weise nach Leitbildern. Vielleicht erzidhlen wir
ihnen zu wenig von jenen Menschen, die sich in
ihrem Leben in so vorbildlicher Weise auf Gottes
Fithrung eingelassen haben. Dieses Buch kann
Eltern und Erziehern eine sehr brauchbare Hilfe
sein; es ist so kindgeméf geschrieben, dafl man
es 9- bis 13jahrigen auch in die Hand geben kann.
Rund 110 Biographien von Heiligen werden ge-
boten; man findet auch die Lebensbeschreibung
von hl. Menschen des 20. Jh.: P. Maximilian
Kolbe, Edith Stein. Bei 40 Biographien vermittelt
eine kurze , Geschichte” einen sehr direkten Zu-
gang zum Leben der Heiligen. Die Erzihlungen
halten sich moglichst an historische Tatsachen;
Legendenbildungen werden entsprechend den
modernen Erkenntnissen kindgemag zu erkldaren
gesucht, wobei auch herausgestellt wird, um
welche wahre Aussage es der Legende geht. Im
Anhang ist ein Namenstagskalender zu finden,
der auch die Herkunftsnamen von Kurz- und
Kosenamen angibt.

Linz Mirjam Griesmayr

111



Linzer
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theologische
Reihe /

Bachl/Zauner

Schuld und Schicksal

Band 10, 100 Seiten, zweifarbiges
Titelbild, kartoniert, 6S 98.—,

DM 16,-

Autoren aus verschiedenen Wis-
sensgebieten zeigen den Zusam-
menhang von Schuld und Schicksal
auf, vor allem auch die Moglichkei-
ten der Psychologie zur ,,Ent-
schuldigung” von Fehlentwicklun-
gen.

Rudolf Zinnhobler
Das Bistum Linz im Dritten

Reich

Band 11, 488 Seiten, 48 Seiten
Schwarzweifibilder, farbiges Titel-
bild, Efalin, 6S 298.—, DM 46,-
Dieser Band ist weder ein kirchli-
ches Heldenepos noch eine Ankla-
geschrift an die Nationalsozialisten,
sondern ein Buch, das die vielfilti-
gen Facetten des Nebeneinanders
und Gegeneinanders von Kirche
und Nationalsozialismus aufzeigt.

Rudolf Zinnhobler
Theologie in Linz
Band 12, 192 Seiten, 8 Bildseiten,

zweifarbiges Titelbild, kartoniert,
65 178.—, DM 28,-.

Weitere lieferbare Binde:

Rombold/Zinnhobler, Wegbereitung der
Gegenwart; Band 9, 65 130.—, DM 20,-.
Zinnhobler, Beitrige zur Geschichte des
Bistums Linz; Band 8, 6S 140.—, DM 21,-.
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Band 7, 65 128.-, DM 20,-.

Bachl/Schink, Gott in der Literatur; Band 6,
0S5 120.-, DM 18,50.

Rombold, Religion und Tiefenpsychologie;
Band 5, 6S 120.-, DM 18,50.

Marbock/ Zinnhobler, Spiritualitit in Ge-
schichte und Gegenwart; Band 4, 6S 115.—,
DM 18,-.

Krenn, Der einfache Mensch in Kirche

und Theologie; Band 3, 65 98.-, DM 16,-.
Zinnhobler, Was bedeutet uns heute die
Reformation; Band 2, 6S 90.—, DM 16,-.
Priesterbild im Wandel; Band 1, 6S 78—,
DM 12,-.
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ARNO S5CHILSON

,,Notlosungen sind oft Fehllosungen!”’

Die theologische Problematik sonntiglicher Kommunionfeiern ganzer Gemeinden

Jede Theorie braucht den Bezug zur Praxis — ohne diesen droht sie blind und wirklichkeits-
fremd zu werden. Diese Einsicht hat in den letzten Jahren z. T. grundlegende Wandlun-
gen der Theologie verursacht und geniefSt mit Recht unbefragte Geltung. Ahnliches laft
sich allerdings kaum sagen von der ebenso wichtigen wie richtigen Umkehrung dieses
Prinzips: Jede, auch die kirchliche Praxis bedarf einer kritisch begleitenden, sie korrigie-
renden Theorie. Daraus resultiert nicht nur eine Spannungseinheit von kirchlichem Amt
und theol. Wissenschaft, sondern ebenfalls die moglicherweise notwendige Kritik einer
theol. kaum verantwortbaren kirchlichen Praxis. Um eine langst féllige Kritik aus theol.
Verantwortung gegeniiber dem verbindlichen Glauben der Kirche soll es in diesem Beitrag
gehen, genauer gesagt: um die theol. Problematik jener priesterlosen Gemeindegottes-
dienste in Gestalt von ,,Kommunionfeiern” (also von Wortgottesdiensten mit anschlie-
ender Kommunionausteilung) ganzer Gemeinden, die dem immer noch wachsenden
Mangel an Priestern begegnen sollen. Viele deutsche und auch osterreichische Diozesen
haben mittlerweile eine solche Regelung fiir den Sonntagsgottesdienst ,,priesterloser Ge-
meinden” getroffen.

Uberraschend und besorgniserregend wirkt dabei vor allem die vollig unzuldngliche vor-
bereitende theol. Reflexion dieser sonntaglichen Kommunionfeiern ganzer Gemeinden.
Erst im nachhinein, offenbar angestoen durch sehr vereinzelte warnende Stimmen aus
theol. Kreisen, scheint mittlerweile eine Grundlagenreflexion auf diese Praxis in Gang zu
kommen.

! Bei diesem Beitrag handelt es sich um die iiberarbeitete Kurzfassung eines Referates, dasam 2. Ok-

tober 1979 bei einem Symposion der Liturgischen Kommission Osterreichs zum Thema ,,Priester-
lose Gottesdienste” in Salzburg gehalten wurde. Der bewuf$t provozierende Titel ist ein Zitat aus
dem BeschluB der deutschen Bischofe ,,Zur Ordnung der pastoralen Dienste” von 1977. Der ge-
samte Text des Referates ist— verbunden mit einem ausfiihrlichen Literaturbericht - erschienen in
.. Heiliger Dienst” 33 (1979), 147-174. Fiir ausfiihrlichere Quellenbelege und weiterfithrende Hin-
weise sei auf diesen umfassenden Beitrag verwiesen.
Als wichtigste einschligige Beitrdge vgl.: R. Kaczynski, De liturgia dominicali sacerdotibus defi-
cientibus celebrata, in: Notitiae 78 (1972), 375-382; ders., Erfahrungen mit priesterlosen Sonntags-
gottesdiensten, in: Gottesdienst7 (1973), 105-107; H. Aufdebeck, Sonntagsgottesdienste ohne Prie-
ster, in: Th. Viaas-Ewerd/KI. Richter (Hg.), Gemeinde im Herrenmahl. Zur Praxis der Metstewer,
Freiburg 1976, 91-96; H. Fleckenstein, Vermittlung von Erfahrung. Priesterlose Gottesdienste als
Chance und Aufgabe, in: Gottesdienst 10 (1976), 89-91; B. Kleinheyer, Unterscheidungshilfen.
Sonntagsgottesdienste ohne Priester. Zur Differenzierung von Kommunion- und Eucharistiefeier,
in: Gottesdienst 11(1977), 57-59; W. Diirig, Sonntaglicher Gemeindegottesdienst ohne Priester, in:
Heiliger Dienst 30 (1976), 139-147; |. H. Emminghaus, Wortgottesdienst mit Kommunionspen-
dung. Anregungen und Hilfen, in: Bibel und Liturgie 51 (1978), 23-33; M. Klockener, Sonntagsgot-
tesdienste unter der Leitung von Laien. Zur Praxis und Diskussion in Frankreich, in: ThGI 68
(1978), 77-89; A. Schilsen, Ein Schritt in die falsche Richtung. Kritische Bemerkungen zur gegen-
wirtigen Praxis sonntiglicher Kommunionfeiern, in: Diakonia 8 (1978), 62-67; K. Schlenumner, Prie-
sterloser Gottesdienst — aber wie?, in: L] 28 (1978), 31-44; R. Schwarzenberger, Der priesterlose
Sonntagsgottesdienst. Erfahrungen — Bedeutung — Probleme, in: ThPQ 126 (1978), 138-144; Das
Recht der Gemeinde auf Eucharistie. Die bedrohte Einheit von Wort und Sakrament, hg. v. d. So-
lidaritdtsgruppe katholischer Priester (SOG) der Diozese Speyer, Trier 1978; D. Eissing, Zur Dis-
kussion um die Gestalt sonntédglicher Gemeindegottesdienste ohne Priester, in: ThGI 69 (1979),
203-219; R. Kaczynski, Umstrittene Kommunionfeier, in: Gottesdienst 13 (1979), 177-180; A. Schil-
son, Umstrittene Kommunionfeier, in: ebd. 188; ders., Sonntdgliche Kommunionfeiern ganzer
Gemeinden? Eine Replik, in: ThGI 70 (1980), Heft 1; zudem den Problembericht von U. Ruh in:
HerKorr 34 (1980), Heft 4. Vgl. ferner die beiden Materialreichungen von B. Frei, Priesterloser
Gottesdienst, Modelle und Anregungen, Regensburg 1976; und H. Aufderbeck, Wortgottesdienste.
Kommunionfeiern am Sonntag, Graz 1979.
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I. Situationsanalyse

Die Situation wire weit weniger bedriangend, wenn sich alle gegenwirtig vorge-
schlagenen bzw. praktizierten Moglichkeiten zur Bewéltigung des Priesterman-
gels eindeutig als kurzfristige Not- bzw. Ubergangslésung begreifen lieSen. Dem
unvoreingenommenen Betrachter der gegenwirtigen kirchlichen Lage bietet sich
freilich ein rechtanderes Bild: Alle Statistiken zeigen, dafl wir uns im Blick auf den
Mangel an Priesterberufen auf eine lingere Durststrecke einrichten miissen. Die
Zahl der Priester wird in den néchsten Jahren rapide und beédngstigend abneh-
men.

Selbst wenn die vielbemiihte Trendwende die Zahl der Priester tatséchlich langsam wieder
ansteigen l48t, bleibt ein breites Tal zu durchqueren, in dem viel zu wenig Priester zur Ver-
fiigung stehen. Die von manchen gehegte Hoffnung, durch eine Entkoppelung von Prie-
stertum und Zolibatsverpflichtung der erstaunlich grofien Zahl von Laientheologen einen
Zugang zum kirchlichen Amt zu erdffnen und so der Not zu begegnen, diirfte sich nach
den jiingsten AuBerungen unter dem Pontifikat von Johannes Paul II. nicht erfiillen. Ob
damit auch die Frage nach einer mgglichen Ordination von sog. ,, viri probati” (von Man-
nern, die sich in Beruf und Ehe durch eine christliche Lebensfithrung bewéahrt haben und
innerhalb der jeweiligen Gemeinden anerkannt sind) ebenfalls erledigt ist, bleibt aller-
dings weiterhin offen. Trotzdem diirfen die folgenden Uberlegungen kaum von einer posi-
tiven Entscheidung fiir die Weihe solcher ,,viri probati” ausgehen. ,,Die schidlichen Ne-
benwirkungen des Priestermangels” (W. Kasper) sind darum mit aller Niichternheit ins
Auge zu fassen.

Demnach ist nicht mit einer kurzfristigen Ubergangszeit eines akuten Priester-
mangels zu rechnen — wir miissen uns vielmehr einstellen auf eine sich noch wei-
ter zuspitzende und lingere Zeit andauernde kritische Situation. Daf$ nicht we-
nige Gemeinden sonntags ohne Eucharistiefeier bleiben, wird in absehbarer Zeit
nicht nur ein héchst seltener Ausnahmefall, sondern leider sogar Norm und Regel
sein — mag auch fiir einen Wechsel von priesterlosem Gottesdienst und Euchari-
stiefeier vorgesorgt sein. Mogen die gegenwirtigen Losungen dieser bedrdngen-
den Situation auch noch so deutlich als Ausnahmefall und Notlésung deklariert
werden - ihnen haftet die Tendenz zu lingerfristigen Dauereinrichtungen an, mit
denen man sich irgendwann schlimmstenfalls sogar zufriedengeben wird!

Angesichts dieser erschreckenden Moglichkeit einer erstaunlich sorglosen pasto-
ralen Praxis ist hochste theol. Wachsamkeit geboten. Daher warnen die deut-
schen Bischofe mit Recht: ,,Not- und Ersatzlosungen sind oft Fehllésungen®2.
Wenn sich durch die Experimente mit sonntiglichen Kommunionfeiern ganzer
Gemeinden als Quasi-Eucharistiefeiern und in weitreichender Delegation amtli-
cher Vollmachten an Laien (vor allem Pastoralassistenten bzw. -referenten) und
deren Bestellung zu Quasi-Gemeindeleitern das gesamte Gefiige des kirchlichen
Glaubenslebens zu verschieben beginnt, dann ist von solch praktischen, im ein-
zelnen (!) durchaus dogmatisch und kirchenrechtlich zuldssigen Regelungen zu-
gleich die unaufgebbare dogmatische Substanz mitbetroffen und bedroht. Diese
hatihren Bestand und ihre Plausibilitdt ja nur in einem gewissen Umfeld gelebter
Praxis und besteht nie in reiner Theorie! Der Einspruch des Theologen entspringt
demnach der echten Sorge um eine Kirche, die in einer sicherlich duflerst schwie-

2 Die deutschen Bischéfe, Zur Ordnung der pastoralen Dienste, hg. v. Sekretariat der Deutschen
Bischofskonferenz, Bonn 1977, 6f.
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rigen Situation gefdahrliche Wege beschreitet, die in ihrer letzten Konsequenz zu
einer Zersetzung verbindlicher und iiber die gesamte Tradition hinweg unbestrit-
ten giiltiger Glaubenssubstanz fithren.

Auf diesem Hintergrund sollen die folgenden Darlegungen zeigen: Sonntigliche
priesterlose Gottesdienste in Gestalt von Kommunionfeiern ganzer Gemeinden sind
ein Schritt in die falsche Richtung; diese Not- und Ersatzlosung ist eine Fehl-
losung!

II. Kritische Priifung einiger Argumentationsfiguren

Grundsitzliche Ubereinstimmung herrscht in den einschlidgigen Veroffent-
lichungen dariiber, daf} auch fiir eine ,,priesterlose Gemeinde” eine gottesdienst-
liche Versammlung am Sonntag sinnvoll und notwendig bleibt. Aus der heraus-
ragenden Bedeutung des christlichen Sonntags einerseits und der gemeinde-
konstituierenden und -erhaltenden Rolle irgendwie gearteter gottesdienstlicher
Versammlungen andererseits ergibt sich ein so hoher Rang dieser priesterlosen
Sonntagsgottesdienste, daff die Teilnahme daran sogar dem ,,Sonntagsgebot”
geniigen kann. Uber die konkrete Gestalt dieses sonntdglichen Gemeindegottes-
dienstes ohne Priester gehen allerdings die Meinungen weit auseinander.
Genau hier setzen unsere Uberlegungen ein. Sie betreffen lediglich die konkrete
Gestalt priesterloser Sonntagsgottesdienste, die in der gegenwadrtigen Situation
des Priestermangels zu rasch und unreflektiert als Kommunionfeiern, also als
Wortgottesdienste mit anschlieBender Kommunionausteilung, gehalten werden.
Dieser Praxis soll hier mit allem Nachdruck widersprochen werden. Dazu sind
nun einige gangige Antworten und Argumentationsfiguren auf ihre Stichhaltig-
keit hin zu priifen; die kritisch zu priifende Argumentationsfigur wird jeweils
thesenhaft vorausgeschickt:

1., Unterscheidungshilfen zwischen Eucharistiefeier und Kommunionfeier sind not-
wendig und pastoral bedeutsam"

Gegen diese Forderung ist sicherlich nichts einzuwenden — nur unterbietet sie das
Problem. Wer Unterscheidungshilfen fiir Eucharistiefeiern und Kommunion-
feiern fordert, hat im Grunde bereits zugunsten der letzteren entschieden. Diese
Frage aber ist allererst zu diskutieren und demnach noch unentschieden, zumin-
dest unter theol. Riicksicht. Bloie Unterscheidungshilfen kaschieren das Pro-
blem, statt es kritisch und offen anzugehen.

2., Priesterlose Sonntagsgottesdienste sind ein Positivum des liturgischen und Ge-
meindebewufitseins’’

Gelegentlich wird betont, das ,,Negativum” des wachsenden Priestermangels
und des damit verbundenen Ausfalls von Eucharistiefeiern sei durchaus als ein
Positivum des liturgischen und GemeindebewuBtseins zu betrachten.

Konkret gemeintist z. B. eine Abkehr von der vorausgehenden bedenklichen Praxis einer
beliebigen Vermehrung von Eucharistiefeiern und die damit verbundene Neubelebung
anderer ,,zudem friiher sehr beliebter Weisen der Zusammenkunft des Gottesvolkes . . .
[wie] Predigtandachten . . . die Tagzeiten des Breviers . . . Meditationsgottesdienste . . .
gemeinsamer Rosenkranz . . . kirchenmusikalische Andachten . . .3 usw. Andere sehen

3 Emminghaus, a. a. O. (s. o. Anm. 1), 24.
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in der gegenwirtigen Notsituation sogar eine einmalige Chance, ,,das Verantwortungsge-
fithl einer Gemeinde fiir ihre eigenen Belange zu stirken**.

Das alles darf freilich den Blick dafiir nicht triiben, daf8 nicht priesterlose Wortgot-
tesdienste, sondern die vom ordinierten Gemeindeleiter mit der Gemeinde gefei-
erte Eucharistie die seit frithester Zeit der Christenheit geheiligte Form der Sonn-
tagsfeier christlicher Gemeinden darstellt’. Die gegenwirtige Notsituation darf
diese fiir die amtliche Verfaftheit und eucharistische Prigung einer Gemeinde
konstitutive Rolle der sonntdglichen Eucharistiefeier nicht einfach {ibersehen.
Auch neben dieser haben andere liturgische Gemeindegottesdienste selbstver-
standlich ihren legitimen Ort. Das eigentliche Problem ist nicht die durchaus
wiinschenswerte Riickstufung einer iibergrofen Zahl von Eucharistiefeiern,
sondern deren volliger Wegfall als regelméfiger Sonntagsgottesdienst einer gan-
zen christlichen Gemeinde.

3. ,,Reine Wortgottesdienste als Ersatz der sonntiglichen Eucharistiefeier bedeuten eine
Gefahr fiir das Eucharistieverstindnis*’

Zuweilen wird in reinen Wortgottesdiensten (und selbst in Kommunionfeiern!)
jedoch eine gewisse Gefahr gesehen. Diese konnten ,,durch ihre besonderen Ge-
staltungsmdglichkeiten aus recht dulerlichen Griinden eine Attraktivitit erlan-
gen, die zu Lasten der Wertschdtzung der Messe geht”¢. Doch eine solche Be-
fiirchtung bleibt ganz und gar abwegig: Zum einen lassen sich ohne besondere
Umstédnde diese ,,attraktiven” Impulse von Wortgottesdiensten in den entspre-
chenden Teil der Eucharistiefeier einbringen; eine gréolere Sorge um einen gut ge-
stalteten Wortgottesdienst innerhalb wie aufSerhalb der Eucharistiefeier ist daher
vorbehaltlos zu begriien. Zum anderen aber diirfte bei einer liturgisch und ho-
miletisch gelungenen ,,Mystagogie” und einer entsprechenden Feier der Eucha-
ristie die uniiberbietbare Bedeutung dieses Geddchtnismahles Jesu in Wort und
Zeichen klar werden. Wollte man diese Sorge tatsichlich gelten lassen, so miifite
sie sich gegen jeglichen Wortgottesdienst iiberhaupt wenden und in dessen Ge-
lingen gleichsam eine ,, Konkurrenz” fiir die Eucharistiefeier sehen.

4. ,,Allein durch eine sonntigliche Komnunionfeier wird die besondere Zuordnung von
Sonntag und Eucharistiefeier gewihrleistet”

Dieses Argument wird manchmal ausdriicklich gegen den Vorschlag eingewen-
det, als Not-Losung fiir den Wegfall der Eucharistiefeier einen blofen Wortgot-
tesdienst zu halten. Allerdings ist auch hier Vorsicht und Umsicht angebracht.

Sicherlich bleibt zunichst einmal grundsitzlich festzuhalten: ,, Die eucharistische Herren-
feier wird so sehr als der existentielle Mittelpunkt des Herrentages empfunden, daf} eine
sonntigliche Gemeindeversammlung ohne die Feier des Herrenmahles einfach unvor-
stellbarist”?. Damit ist freilich der Vollzug des Herrengedichtnisses in der Hochform der
Eucharistie gemeint. Wo nun kein Priester zur Verfiigung steht und darum die Eucharistie
nicht gefeiert werden kann, zeigt die Geschichte der Kirche keineswegs ein eindeutiges

4 M, Kratz, in: M. Kratz/F. Schlisser, Gemeinden ohne Priester. Analysen— Anregungen— Modelle,
Limburg 1973, 32.

s Vgl stattanderer: J. Blank, Das Herrenmahl als Mitte der christlichen Gemeinde im Urchristentum,
in: Das Recht der Gemeinde auf Eucharistie, a. a. O. (s. 0. Anm. 1), 8-29; A, Knauber, , Aus

apostolischer Uberlieferung . . .” (Lit.-Konst. Art. 106). Zur Frithgeschichte der sonntiglichen
Eucharistieverpflichtung, in: ThGIl 63 (1973), 308-321.
6 Eissing, a.a. O. (s. 0. Anm. 1), 211, Anm. 35. 7 Knauber, a. a. O. (s. 0. Anm. 5), 316.
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Bild. A. Heinz hat recht eindrucksvoll fiir den deutschen Raum nachgewiesen, daf3 ,,Er-
satzgottesdienste fiir die Sonntagsmesse” durchaus nicht immer eine eucharistische
Komponente hatten, von einer Kommunionfeier ganz zu schweigen®.

Immerhin hat gerade das II. Vat. (Lit. Konst. Art. 35, 4), verbunden mit einer aus-
driicklichen Wertschiatzung der Eucharistie, einen Wortgottesdienst fiir die Ge-
meinde in der Situation akuten Priestermangels erlaubt und empfohlen. Die fiir
die obige Argumentation sehr rasch in Anspruch genommene Analogie von
sonntéglicher Eucharistiefeier und priesterloser Kommunionfeier ganzer Ge-
meinden ist demnach zu beweisen, nicht aber schon vorauszusetzen.

5. ,,Die gegenwiirtigen Kommunionfeiern sind eine blofle Ausweitung der iiber Jahr-
hunderte iiblichen Kommunionausteilung aufierhalb der Eucharistiefeier'’

In diesem Zusammenhang wird oft auf die reiche, vor allem fiir die Ostkirche be-
deutsame Tradition der ,,Missa praesanctificatorum” (,, Messe der vorgeheiligten
Gaben”) verwiesen, also auf eine liturgisch der Hochform der Eucharistie nahe-
kommende Gemeindefeier, in der jedoch die in einer vorausgehenden Euchari-
stiefeier konsekrierten Gaben ausgeteilt wurden®. Abgesehen davon, daf} diese
Tradition im Westen (den Karfreitag ausgenommen, wobei selbst dort der Ver-
zicht auf die Kommunionspendung die urspriinglichere Praxis gewesen zu sein
scheint) nie hat Ful fassen konnen, erweist sich bei genauerer Betrachtung die
Berufung auf diese besondere liturgische Gottesdienstform als ziemlich unzutref-
fend.

Thren Ursprungsort hat sie in der privaten Kommunion einzelner Glaubiger, spaterhin vor
allem in der herausragenden liturgischen Gestaltung der Fastenzeit; dem Charakter dieser
Bufszeit entsprechend, enthielt man sich an Werktagen der Feier der (ausgesprochen freudig
stimmenden) Eucharistie. Ausdriicklich ausgenommen waren dabei die Samstage und
Sonntage sowie das in die Fastenzeit fallende Fest Maria Verkiindigung (25. Marz). Vor-
steher und Leiter dieser Gottesdienste waren zudem selbstverstindlich die Priester, so daf3
von einer Vorform des priesterlosen Gottesdienstes auf keinen Fall die Rede sein kann.

Lafstsich diese ,,Missa praesanctificatorum” demnach keinesfalls als ein theologi-
sches Argument fiir die gegenwirtige Praxis sonntiglicher priesterloser Kommu-
nionfeiern betrachten, so bietet die Kommunionspendung auierhalb der Messe
dafiir ebensowenig Anhalt.

Zunichst bleibt festzuhalten, daf seit der Enzyklika ,, Mediator Dei” Pius’ XII. tiber Art. 55
der Liturgiekonstitution bis hin zu Nr. 56 h) der ,,Allgemeinen Einfithrung in das MeR-
buch” der Akzent eindeutig darauf liegt, daf3 ,,die Gldubigen nach der Kommunion des
Priesters aus derselben Opferfeier den Herrenleib entgegennehmen’ 10, Der — spater noch
genauer zu entfaltende — Zusammenhang von Opferhandlung und Mahlgeschehen ist
damit eindeutig unterstrichen; eine Kommunionspendung aufSerhalb der Messe bleibt so
die Ausnahme fiir jene, die aus Alters- oder Krankheitsgriinden nicht teilnehmen kénnen.
Diese Situation wird ohne jeden Zweifel auch im neuen rémischen Ritus der ,,Kommu-
nionspendung und Eucharistieverehrung auflerhalb der Messe” vorausgesetzt.

8 A. Heinz, Ersatzgottesdienste fiir die Sonntagsmesse. Beispiele aus der Geschichte zu einer aktuel-
len Problematik, in: TThZ 86 (1977), 11-24.

? Vgl. vor allem H. Lehenhofer, Sonntagsgottesdienst ohne Priester. Die Tradition der Missa prae-
sanctificatorum und die Kommunionfeier priesterloser Gemeinden, in: Bibel und Liturgie 51
(1978), 12-22; 1. Zindé, (Messe des) Présanetifiés, in: DThC XI11(1936), 77-111; A.-G. Martimort u. a.
(Hg.), Handbuch der Liturgiewissenschaft I, Freiburg 1963, 467-469.

10 So in Art. 55 der Lit.-Konst.; vgl. auch AAS 39 (1947), 565f.
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Des weiteren aber gilt, da} die hier angesprochene Kommunionausteilung durch
einen Priester geschah und so stets im Raum einer durch Amt und Eucharistie voll
konstituierten Gemeinde verblieb; sie vollzog sich zudem meist unmittelbar vor
oder nach der Eucharistiefeier und lie sich daher in keinem Fall als deren ,,Ersatz”
betrachten; daher gab es auch niemals durch die Kombination eines Wortgottesdienstes
und einer Kommunionfeier die problematische Anndherung an die Eucharistiefeier.
Aus diesen Griinden ist bei einer Berufung auf eine angeblich bereits vorhandene
jahrhundertealte Praxis fiir sonntigliche priesterlose Kommunionfeiern ganzer Ge-
meinden besondere Vorsicht am Platz.

6. ,,Die Sinnrichtung der einschligigen romischen Dokumente legt eine sonntigliche
Kommunionfeier einer Gemeinde nahe, die auf die Eucharistiefeier verzichten muf”

Dazu bleibt festzuhalten: Es gibt bis heute keine verbindliche Auerung Roms zu
der hier anstehenden Frage von priesterlosen Kommunionfeiern ganzer Ge-
meinden als Ersatz der sonntiglichen Eucharistiefeier. Die wenigen Hinweise
und Bemerkungen in den entsprechenden nachkonziliaren Dokumenten erlau-
ben jedenfalls keine so weitgehende Interpretation!?.

Eher bezeichnend als iiberraschend ist es daher, da auch die Studienausgabe zur ,, Kom-
munionspendung und Eucharistieverehrung auBerhalb der Messe” zu dieser Frage keine
Stellung nimmt; jeglicher Hinweis auf solche priesterlose Gottesdienste in Gestalt von
Kommunionfeiern fehlt. Gegen eine recht eigenstindige Sinn-Interpretation unter erheb-
licher Ausweitung des urspriinglichen Wortlautes ist jedenfalls so lange Einspruch einzu-
legen, als nicht eindeutige Hinweise solche weitreichenden Schlufolgerungen erlauben.
Véllig abwegig erscheint in diesem Zusammenhang allerdings die Uberdehnung von Art.
28derLit. Konst., demzufolge ,,alles, was ein Diakon oder ein vom Bischof bestellter Leiter
eines Wortgottesdienstes und Kommunionspender tun darf, auch geschieht”!2. So ver-
standen miifte ein Bischof wohl stets ein Pontifikal-Amt, der Priester nur sakramentale
Handlungen vollziehen u. &.

7. ,,Die Gestaltung priesterloser Sonntagsgottesdienste als Kommunionfeiern wird seit
lingerem in der DDR ohne Schaden und mit guten Erfahrungen praktiziert”

Auf den ersten Blick scheint es sich hier um eines der durchschlagendsten Argu-
mente fiir die gegenwiirtige Praxis sonntéglicher Kommunionfeiern ganzer Ge-
meinden zu handeln. Bei genauerer Betrachtung zeigt sich allerdings rasch, dafs
es sich um kaum vergleichbare Griéflen handelt. Bei den in der DDR seit 1965 in
Form von Kommunionfeiern gehaltenen priesterlosen Sonntagsgottesdiensten
geht es namlich bezeichnenderweise um ,,Stationsgottesdienste”?; sie finden
grundsitzlich nur statt in entlegenen Auflenstationen der Diaspora, sind aber
keineswegs tiblich in voll konstituierten Gemeinden. Dariiber hinaus haben sie

11 Vgl. vor allem die ,,Instruktion iiber Feier und Verehrung des Geheimnisses der Eucharistie”
(= Nachkonziliare Dokumentation, Bd. 6), Trier 1967, Nr. 33; ,,Dritte Instruktion zur ordnungs-
gemiBen Durchfiihrung der Liturgiekonstitution” (1970) (= Nachkonziliare Dokumentation,
Bd. 31), Trier 1972, Nr. 6e); ,Instruktion {iber Erleichterung des Kommunionempfanges bei
bestimmten Anlidssen’ (1973) (= Nachkonziliare Dokumentation, Bd. 46), Trier 1976, bes. L.: Die
auferordentlichen Spender der heiligen Kommunion, 52ff.

12 Emminghaus, a. a. O. (s. o. Anm. 1), 27.

13 Vgl. dazu: Laien spenden Eucharistie im Wortgottesdienst. Ein Erfahrungsbericht, hg. v. Seel-
sorgereferat des Bischoflichen Ordinariates Berlin 1968, bes. 3-40; der gut gemeinte Beitrag von
F. Kindermann, Stationsgottesdienste, in: Gottesdienst 14 (1980) 21, trifft daher nicht das eigent-
liche Problem.
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eine andere Gestalt: Die eucharistische Speise wird bei diesen Kommunionfeiern
aus der zur selben Zeit (!) im Pfarrort stattfindenden Eucharistiefeier durch den
Kommunionhelfer iiberbracht (!), nicht aber als bereits ldngere Zeit vorher konse-
krierte und gleichsam ,,vorhandene” Speise dem Tabernakel entnommen. Der
Zusammenhang solcher Kommunionfeiern mit der Eucharistiefeier ist demnach
unvergleichlich deutlicher und unmittelbarer als in der jetzt aufkommenden Pra-
xis in Deutschland und Osterreich. Daher kann der Verweis auf die (ohnehin
noch relativ junge) Praxis in der DDR kaum unbedenklich fiir die gegenwirtige
Praxis sonntdglicher Kommunionfeiern ganzer Gemeinden in Anspruch genom-
men werden. Vor allem die Differenzierung zwischen Eucharistiefeier und
Kommunionfeier ist hier so uniibersehbar, daf allen Gefahren einer Verwechs-
lung von vornherein begegnet ist.

ITII. Weiterfiihrende Anfragen und Probleme

Mit der Zuriickweisung unzureichender Antworten auf die Frage nach der Ge-
stalt sonntaglicher Gottesdienste ohne Priester ist freilich nur wenig erreicht.
Nun sind jene weitreichenden und schwerwiegenden theol. Fragen und Pro-
bleme knapp zu umreifien, die durch die Einfithrung von Kommunionfeiern fiir
ganze Gemeinden entstehen. Dabei wird sich wiederum bestétigen, daf$ im kon-
kreten Einzelfall kaum direkt gegen verbindliche Glaubensiiberzeugungen oder
kirchliche Normen verstoSen wird. Dennoch wird durch die Praxis sonntéglicher
Kommunionfeiern das Gesamtgefiige des kirchlichen Lebens so tiefgreifend ver-
andert, daff zugleich dogmatisch Unaufgebbares in seinem Stellenwert verun-
kldrt, vergleichgiiltigt und damit verdndert wird.

1. Die Theologie und Liturgie des Wortes

Das zeigt sich bereits in einer eher impliziten Leugnung der wirklichen Christus-
begegnung im Wort. Praktisch alle Autoren, die sich zu diesem Thema gedufSert
haben, gestehen freimiitig zu, dafl ,, reine Wortgottesdienste in Gemeinden ohne
Priester am Sonntag durchaus die Feier der Eucharistie ersetzen kénnen/*4. Echte
Christusbegegnung findet schlieflich nicht nur im Sakrament, sondern ebenso
im Wort der Verkiindigung statt. ,,Um dieses gemeindestiftende Element der
Versammlung unter dem Gottes-Wort . . . geht es doch vor allem bei den sonn-
taglichen Gemeindegottesdiensten ohne Priester”!s.

Diese bedeutsame und der neueren kath. ,, Theologie des Wortes” wie der liturgisch-theol.
Neubesinnung des II. Vat. zugrundeliegende Erkenntnis erlaubte eine Neubelebung von
Predigt und Wortgottesdienst, innerhalb und auerhalb der Eucharistiefeier. Dabei wurde
die Verschiedenheit und Eigenstiandigkeit, damit zugleich die in beiden Fallen gegebene
Wirklichkeit der Christusbegegnung in Wort und Sakrament herausgearbeitet. Die reiche
Tradition einer Wort-Theologie bei den Kirchenviatern konnte dabei bestehende Barrieren
iiberwinden helfen; fiir diese steht die heilswirkende Gegenwart Christi in seinem Wort
gleichrangig mit seiner eucharistischen Gegenwart, so dal man von einer ,,Wort-
kommunion” sprechen kann. Daher hat das II. Vat. von verschiedenen Gegenwartswei-
sen Jesu Christi gesprochen und ausdriicklich festgestellt: ,,Gegenwirtig ist er in seinem
Wort, da er selbst spricht, wenn die heiligen Schriften in der Kirche gelesen werden* 6.

14 Eissing, a. a. O. (s. 0. Anm. 1), 212, Anm. 40.
'S Schwarzenberger, a. a. O. (s. 0. Anm. 1), 142.
o Lit.-Konst., Art. 7.
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Auch die besondere Betonung der sakramentalen Gnadenwirksamkeit der Sakramente im
Tridentinum kann mit einem Gnadenhandeln Gottes im Wort von Schrift und Verkiindi-
gung durchaus zusammengehen.

In diesem Rahmen erst erschlieft sich das ganze Gewicht der Empfehlung des
II. Vat. zu ,,eigenen Wortgottesdiensten . . . [auch] an Sonntagen und Feier-
tagen, besonders da, wo kein Priester zur Verfiigung steht” 7. Aufgrund der eben
angedeuteten Wertschidtzung des Wortes auch im kath. Bereich kommt solchen
Wortgottesdiensten eine eigene Wiirde und Bedeutung zu; sie sind in Notfallen
legitimer, ja unverzichtbarer Ersatz der sonntéglichen Eucharistiefeier, weil darin
wirkliche und wirksame Christusbegegnung im Wort und eben nicht im Sakra-
ment der Eucharistiefeier stattfindet!

Die gegenwirtige Praxis von Kommunionfeiern ist dieser Gottesdienstgestaltung
gegeniiber ein volliges ,,Novum®, denn hier soll ja ,,die sakramentale Begegnung
mit Christus in der Kommunion . . . durchaus Schwerpunkt’'® sein. Der Liturgie
des Wortes ist damit freilich (trotz aller anderslautenden Beteuerung und Bemii-
hung) ihre wahre Bedeutung und ihr Eigengewicht genommen; eine Berufung
auf Lit. Konst. Art. 35, 4 verbietet sich daher. Was mit der Kommunionfeier nim-
lich eingefiihrt wird, istweder Wortgottesdienst noch Eucharistiefeier, sondern eine
dritte Grdfle, die in dieser Form ein kirchen- (und dogmen-)geschichtliches No-
vum ersten Ranges darstellt. Die in diesem Zusammenhang oft bemiihte Verbin-
dung von Wort und Sakrament verfiangt kaum, da (wie gleich noch genauer zu
zeigen ist) die sakramentale Komponente vollig unzureichend, gleichsam nur
,,im Fragment” zur Geltung kommt. Faktisch bedeutet daher die drohende un-
merkliche Institutionalisierung von sonntdglichen Kommunionfeiern einen be-
dauerlichen Riickfall hinter die nachkonziliar eben erstarkende (und auch 6ku-
menisch bedeutsame) Theologie und Liturgie des Wortes, die gerade in dieser
Notsituation ihre erste Bewdhrungsprobe im Bewuf3tsein der Glaubigen hitte be-
stehen konnen. Fiir eine ganze Gemeinde (!) kann es ,,zwischen” Eucharistiefeier
und Wortgottesdienst keine ,,Mischform” geben, vielmehr gilt: Wo wegen des
Fehlens eines Priesters eine Gemeinde auf die sonntégliche Eucharistiefeier ver-
zichten muf3, da ist diese sakramentale Hochform des Gemeindegottesdienstes
nur zu ,ersetzen” unter Verzicht auf eine eucharistische Begegnung mit dem
Herrn zugunsten der ebenso wirklichen und lebendigen Begegnung mit ihm im
Wort der Schrift und der Verkiindigung.

2. Die Sorge um ein integrales Eucharistieverstindnis

Weitaus bedenklicher als die implizite Leugnung einer vollwertigen Christusbe-
gegnung im Wort erscheint hingegen das Verstindnis der Eucharistie, das diesen
Kommunionfeiern offenkundig zugrundeliegt und damit fiir breite Kreise wieder
in den Vordergrund riicken diirfte. Was in der langen Geschichte der Kirche als
klarer Ausnahme- und Grenzfall deklariert und vor allem den Alten und Kranken
zugedacht war, die an der Teilnahme am Gemeindegottesdienst verhindert wa-
ren, soll nun (wenngleich in regelmaBigem Wechsel mit einer Eucharistiefeier)
Gegenstand einer normalen Gemeindeordnung werden: die Kommunionspen-
dung auflerhalb der Eucharistiefeier.

17 Lit.-Konst., Art. 35, 4.
18 Eissing, a. a. O. (s. 0. Anm. 1), 206.
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Noch mehr: Die gegenwiirtige Sakramententheologie und erst recht die Theologie der Eu-
charistie!? riicken deutlich ab von einem dinglich-objektivistischen Verstdndnis der sa-
kramentalen Vollziige und erst recht von einer Fixierung auf die aus dem Handlungsgan-
zenisolierte ,,Materie” eines Sakramentes, konkret also der eucharistischen Gestalten von
Brot und Wein. Statt dessen findet die gesam fe sakramentale Handlung groBere Beachtung
als Vollzug eines letztlich unteilbaren Ganzen; damit ist zugleich der Streit um den eigent-
lichen ,,Zeitpunkt” der eucharistischen Wandlung (ob Einsetzungsworte oder Epiklese)
beigelegt. Die gemeinsame Gedachtnisfeier des Herrenmahles, die im Mahl begangene
,,memoria mortis et resurrectionis Jesu Christi” ist und bleibt das eigentliche Sakrament
der Eucharistie; die bleibende Gegenwart Christi unter den eucharistischen Gestalten er-
scheint daher als zwar unbestreitbare Konsequenz, nicht aber als urspriingliche Mitte und
eigentlich gewollter Effekt dieser Feier2’.

Fiir ein solches Sakramenten- und Eucharistieverstindnis bedeuten die Kommu-
nionfeiern einen bedenklichen und bedauerlichen Riickschritt. Wie immer man
es drehen und wenden mag - sie bleiben ihrer Grundstruktur nach eine ,,Messe
ohne Kanon", da Gabenbereitung, Hochgebet und Einsetzungsberichtaus dieser
Feier ausgeklammert sind bzw. bleiben miissen. So aber fehlt ihnen das eigent-
lich sakramentskonstituierende Moment, nimlich die Vergegenwartigung des
Paschageschehens, der Opfercharakter. Ob gewollt oder nicht— der Blick wird so
in kaum zulissiger Weise auf die geheiligten, ,,verwandelten” Elemente allein ge-
lenkt und damit die fiir die Kirchenviter wichtige Aktualprasenz des Opfers Jesu
und die sich daraus iiberhaupt erst ergebende substantiale Realprdsenz weitin den
Hintergrund geriickt. Anders gesagt: Die (an sich sekundére, was nicht heif$t: be-
deutungslose!) Fortdauer der Gegenwart Christi in den Gestalten von Brot und
Wein, das in der Tradition so benannte ,,sacramentum permanens”, wird hier
zum alleinigen Orientierungspunkt, wihrend die umfassendere Symbolhand-
lung, das ,,Sacramentum”, niamlich die Gedichtnisfeier von Tod und Auferste-
hung Jesu, zuriicktritt. Jede Bemiihung um ein solchermaflen erneuertes, ganz-
heitliches Eucharistieverstindnis, das den Blick von der ,,Wandlung” der Ele-
mente behutsam und umsichtig auf das umgreifende Geschehensganze, das Ge-
dichtnis des Herrenmahles zuriicklenkt, wird mit dieser Herauslosung des
Mahlgeschehens aus der Gedachtnisfeier selbst nachhaltig verhindert.

Von hier aus ergeben sich schwerwiegende theol. Bedenken gegentiber der im-
mer hiufiger anzutreffenden Praxis von Kommunionfeiern ganzer Gemeinden,
in denen am Sonntag ein Priester fehlt. Faktisch handelt es sich dabei um eine
,,Messe ohne Kanon”, woriiber auch noch so diffizile Unterscheidungen und Un-
terscheidungshilfen kaum hinwegtiuschen kénnen. Zudem erledigen sich feine

19 Zu den neueren Bewegungen innerhalb der kath. Sakramententheologie vgl. meine beiden Litera-
turberichte: Wege und Moglichkeiten gegenwiirtiger Sakramententheologie. Gestalten - Probleme
- Perspektiven, in: G. Bitter/G. Miller (Hg.), Konturen heutiger Theologie. Werkstattberichte,
Miinchen 1976, 279-293; Katholische Sakramententheologie auf neuen Wegen?, in: Herr-Korr 33
(1979), 571-576. Als Beispiele einer erneuerten Theologie der Eucharistie seien hier nur genannt:
] Betz, Eucharistie als zentrales Mysterium, in: Mysterium Salutis IV/2, 185-313; A. Gerken, Theo-
logie der Eucharistie, Miinchen 1973; M. Kehl, Eucharistie als Begegnung, in: Theologische Akade-
mie 13, Frankfurt 1976, 27-42; |. Ratzinger, Eucharistie — Mitte der Kirche, Miinchen 1978.

20 Beispielhaft Lift sich das auch an der Art beobachten, wie z. B. Ratzinger in seinen Predigten (s. o.
Anm. 19) das Geheimnis der Eucharistie behandelt: Die ,, Transsubstantiation”, die Behandlung
der wirklichen und bleibenden Gegenwart Christi im eucharistischen Sakrament riickt ans Ende
und wird betont aus dem Ganzen der Gedichtnis-Feier des Pascha-Mysteriums Jesu entwickelt.
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theoretische Differenzierungen in der Praxis hidufig von selbst. Damit wird eine
Kommunionfrommigkeit gefordert, die von der Liturgischen Bewegung bis hin
zur nachkonziliaren Liturgiereform und entsprechenden theol. Bemiihungen zu-
gunsten eines integralen und vom Vollzugsganzen des Herrengedachtnisses, des
Paschamysteriums, getragenen Verstindnisses der Eucharistiefeier mittlerweile
iberwunden zu sein schien. Daher sind die Kommunionfeiern aus guten theologi-
schen Griinden, konkreter gesagt: aus ehrlicher Sorge um die Bewahrung und
Bewidhrung eines urspriinglicheren (!) Verstidndnisses der Eucharistie abzuleh-
nen; sie machen einen eindeutigen Grenzfall, die Kommunionspendung auf3er-
halb der Messe, zu einem ,,Normalfall”’ fiir eine ganze Gemeinde und deren Ord-
nung. In bewufSter Sorge um die ganzheitliche Gestalt der Eucharistiefeier und
bei gleichzeitiger Hochschidtzung der Verkiindigung des Gotteswortes sollte dar-
um in solchen Gemeinden, in denen sonntags kein Priester zur Verfiigung steht
und damit keine Eucharistie gefeiert werden kann, ein reiner Wortgottesdienst
gehalten werden. Freilich setzt ein solch bewu8ter und im Notfall durchaus ver-
antwortbarer Verzicht auf Kommunionfeiern voraus, daf die Gemeinde sich in
regelméfigen Abstinden sonntags zur Hochform der Eucharistiefeier versam-
melt und hier nun auf andere, eben sakramentale Weise Christus begegnet. An-
dernfalls wiirde eine Gemeinde auf Dauer ihre konstitutive Mitte verlieren.

3. Ein unterschiitztes okumenisches Problem

Neben diesen recht grundsitzlichen Infragestellungen der Kommunionfeiern
wird ein anderes Problem bisher weitgehend unterschitzt — die ékumenische
Relevanz und Brisanz dieser Praxis katholischerseits. Bei unvoreingenommener
Betrachtung kann man sich des Eindrucks einer (sicherlich unbeabsichtigten)
Doppelziingigkeit kaum erwehren: Einerseits wird von der kath. Kirche immer
wieder Bedauern laut iiber die geringe Wertschidtzung des Abendmahls im prot.
Bereich und auf dessen ,,Randstellung” im evang. Gottesdienst verwiesen; die
entsprechenden Konsensdokumente duern denn auch mit evang. Billigung ent-
sprechende Wiinsche der kath. Gesprachsteilnehmer:

+Nach katholischer Uberzeugung ist lutherischerseits anzustreben: 1. der haufigere Voll-
zug des Abendmahls . . .; 2. eine grisfere Beteiligung der gesamten Gemeinde (insbeson-
dere der Kinder); 3. eine engere Verbindung von Wort- und Sakramentsgottesdienst’2!.
Angesichts dieser Wunschliste bleibt es schlechterdings unverstidndlich, wenn nun im
kath. Raum plétzlich doch ,,weniger hiufig als jeden Sonntag”?? Eucharistie gefeiert wird
und die Einheit von Wort- und Eucharistiefeier damit praktisch aufgeldst wird.

Der Tendenz einer Aufwertung der Abendmahlsfeier im evang. Raum und dem
in allen auf eine Einigung hindenkenden Dokumenten greifbaren Ziel einer Voll-
gestalt der eucharistischen Gedachtnisfeier lauft die kath. Praxis sonntéglicher
Kommunionfeiern in Gemeinden ohne Priester jedenfalls stracks entgegen.
Das gilt noch unter einer weiteren, ebenfalls 6kumenisch bedeutsamen Riick-
sicht. Die Konsenspapiere nehmen schlieflich nicht nur die luth.-evang. Kirchen,
sondern ebenso die kath. Kirche in die Pflicht.

21 Das Herrenmabhl, hg. v. Gemeinsame romisch-katholische/evangelisch-lutherische Kommission,
Paderborn-Frankfurt 41979, Nr. 76, 46.

22 Eine Taufe — eine Eucharistie — ein Amt. Drei Erklirungen erarbeitet und autorisiert von der Kom-
mission fiir Glauben und Kirchenverfassung, hg. v. G. Miiller/Fahrenholz, Frankfurt 31977, Nr. 33,
20.
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Diesbeziiglich sind die Aussagen unter Bezugnahme auf die ,, Instructio de cultu mysterii
eucharistici” vom 25. 5. 1967, vor allem die Nr. 49 und 50, erstaunlich einsinnig und durch-
géngig: ,,Man moge auf katholischer Seite, insbesondere in Katechese und Predigt, beach-
ten, daf die urspriingliche Intention der Aufbewahrung der eucharistischen Gaben darin
besteht, daf sie an die Kranken und Abwesenden verteilt werden’2*. Dabei wird jeweils
eine luth. Gegenverpflichtung ausgesprochen, die eine dhnliche Hochschiitzung der zu-
riickbleibenden Abendmahlsgaben beinhaltet.

Wie diese Zusage von kath. Seite auf angemessene Weise eingelost werden kann,
wenn in vermehrter Zahl Kommunionfeiern ganzer Gemeinden praktiziert wer-
den und damit der Aspekt der fortdauernden Realprasenz reichlich strapaziert
wird, bleibt ein Rétsel. Eher schon will es scheinen, da mit dieser bedauerlichen
Praxis ein bereits erreichter 6kumenischer Konsens unterlaufen und damit die
miithsam errungene Einheit aufs Spiel gesetzt wird. Was hier (sicherlich ohne
bse Absicht und vermutlich unbewuft) praktiziert wird, ist weit mehr als nur ein
,,schlechter Stil” in der Okumene — es geht an die Substanz und fragt nach der
kath. Zuverléssigkeit im 6kumenischen Gesprich.

Ahnliches l#ft sich auch feststellen fiir den von der kath. Seite im 6kumenischen
Gesprich stets betonten unlgslichen Zusammenhang von Gemeinde, Amt und
Eucharistie.

Daf das Priestertum Ordination zur Gemeindeleitung und damit vorziiglich auch den
Vorsitz bei der Eucharistiefeier meint und fiir diese Funktion die giiltige Weihe unabding-
bare Voraussetzung bleibt, bildet das unbestrittene und auch unbestreitbare Fundament
der kath. Uberzeugung. Gerade diese wechselseitige Zuordnung aber wird durch die von
Diakonen oder Laien als ,,Quasi- bzw. De-facto-Gemeindeleitern” geleiteten Kommu-
nionfeiern (die ihrerseits, allen Unterscheidungshilfen zum Trotz, noch immer von vielen
Gemeindegliedern als ,,Quasi-Eucharistiefeiern” empfunden und angesehen werden)
nachhaltig verdunkelt und verunklart.

Die immer weiter reichende Ausgliederung und Delegation einzelner Funktionen
und Vollmachten des priesterlichen Amtes der Gemeindeleitung (gegen die prin-
zipiell nichts einzuwenden ist!**) hohlt in der Konsequenz die Notwendigkeit
einer amtlichen Verfatheit einer christlichen Gemeinde (die doch im 6kumeni-
schen Gesprich eine so entscheidende Rolle spielt!) allmahlich aus, indem sie als
eine Art ,,Priester-Ersatz”’ einen Diakon oder Laien, vor allem freilich Pastoralre-
ferenten, als De-facto-, oftmals nahezu De-iure-Gemeindeleiter ohne Ordination
stellt. Wieviel hochfeine theoretische Differenzierung auch immer hier gebraucht
werden mag - ,,man darf sich . . . nicht dariiber hinwegtduschen, daf} die Ge-
meinden fiir solche subtile theologische Unterscheidungen wenig Verstindnis
haben und sich auf ihre eigene Weise einen Reim auf diese Entwicklung ma-
chen”?s,

Nichtallein vom kath. Standpunkt, sondern auch unter 6kumenischen Riicksich-
ten muf sich darum hier die Frage stellen, ob die letztlich in der Weihe begriin-
dete Vollmacht zur Gemeindeleitung nicht auf Dauer zu einer rein ,, theol. Wahr-

23 Sp mit ausdriicklicher Bezugnahme auf die rom. Instruktion und deren deutliche Feststellung in:
Eine Taufe — eine Eucharistie — ein Amt, a. a. O. (Anm. 22), und in: Das Herrenmahl, a. a. O. (s. o.
Anm. 21), Nr. 55, 34.

24 Vgl. Kirchenkonstitution Art. 33; Laiendekret Art 6 und 20.

25 W, Kasper, Die schiidlichen Nebenwirkungen des Priestermangels, in: StdZ 195 (1977), 129-135,
hier: 130.
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heit” verkommt und zu einer ausgehéhlten Ideologie zu werden droht, der ihr
Fundament in der kirchlichen Praxis durch immer weitere Delegation von Juris-
diktionsvollmacht genommen wird. Auch hier 148t sich damit der Eindruck einer
gewissen Zwiespiltigkeit im dkumenischen Gesprich nur schwer vermeiden.
Die katholische Position scheint sich fast unbemerkt und unter der Hand in sol-
chem Mafe zu verdndern, daf} die Basis sich abzeichnender 6kumenischer Eini-
gung plotzlich von ganz unerwarteter Seite her bedroht wird.

IV. Riickblick und Ausblick

Wie bereits ofter vermerkt, wird man wohl in keinem der genannten Punkte und
der geduierten Bedenken gegeniiber der gegenwirtigen kirchlichen Praxis von
Kommunionfeiern als Ersatz der sonntiglichen Eucharistiefeier in Notfillen ei-
nen direkten Verstofs gegen irgendwelche Glaubenslehren oder kirchenrechtli-
che Festlegungen finden kénnen. Dennoch droht gerade hier Quantitit in Quali-
tat umzuschlagen: Wo sich das Gefiige der kirchlichen Praxis so entscheidend
verschiebt und den ,,theol. Ort” bestimmter, zwar niemals frontal geleugneter
Glaubenswahrheiten verdndert, werden diese selbst in ihrem Bestand angegrif-
fen und bedroht. Die eigentliche Gefahr liegt also nicht in irgendwelchem Un-
Recht der einzelnen Schritte in der Praxis, sondern darin, daf§ eine beruhigende
Oberfldchenansicht vollig verdeckt, wie bedrohlich die praktisch vollzogenen
,Umbauten” das Fundament belasten und allmihlich zu verschieben beginnen.
Wer hier nur an Symptombehandlung denkt und dabei verschiedene Lésungen
durchspielt, wer hier eben ,,nur praktisch” denkt, verkennt die ungeheure Her-
ausforderung dieser Situation. Diese verlangt eine grundsiitzliche Besinnung und
Entscheidung, die ohne verantwortliche Mitwirkung des Theologen iiberhaupt
nicht denkbar ist. Wem nur an dem pastoral ,,Machbaren liegt, wird auf lange
Sicht (sicherlich ungewollt) der Sache des Glaubens empfindlich schaden und mit
Erschrecken vor dem stehen, was er unbedacht angerichtet hat. Daher muf der
Theologe, der in der kritischen Reflexion dieser Praxis der Kommunionfeiern
diese bedrohlichen Verschiebungen bemerkt, auf den Schaden hinweisen, den
langerfristig praktizierte Not-Losungen anrichten kdnnen.

Die gegenwirtige Praxis sonntiglicher Kommunionfeiern ganzer Gemeinden (jede die-
ser drei Bestimmungen hat ihr eigenes Gewicht!) ohne Priester bleibt daher ein
gefdhrlicher Schritt in die falsche Richtung, der zudem eine wirkliche Lésung der
anstehenden Probleme des Priestermangels auf lange Sicht erschwert, wenn
nicht gar blockiert. Priester sind nur durch Priester zu ersetzen — dasselbe gilt
letztlich auch fiir die sonntédgliche Eucharistiefeier einer christlichen Gemeinde.

Um diese kritischen Uberlegungen nicht rein aporetisch enden zu lassen, sollen
abschliefend einige Perspektiven zur Bewiltigung der gegenwirtigen Situation
erdffnet werden:

1. Unbestritten bleibt die Notwendigkeit, daf8 sich eine christliche Gemeinde
sonntags zu einem Gottesdienst versammelt, auch wenn dieser (durch das Feh-
len eines Priesters) keine Eucharistiefeier sein kann.

2. Die Gestalt dieser priesterlosen Sonntagsgottesdienste ist grundsitzlich ein
reiner Wortgottesdienst, in dem die Gemeinde Christus, ihren Herrn, in ihrer
Mitte gegenwartig weill durch sein Wort und durch die in seinem Namen ver-
sammelten Glaubigen.
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3. Um praktisch und theol. den Bestand einer christlichen Gemeinde zu sichern,
wird es unerlédglich sein, dafl diese in regelmaBigen Abstdnden (wenn schon nicht
an jedem Sonntag) Eucharistie miteinander feiert.

4. Ist fiir eine Gemeinde selbst an einem kirchlichen Hochfest keine Eucharistie-
feier mdglich, so soll sie (nach dem Vorbild derin der DDR mit guten Erfahrungen
praktizierten Kommunionfeiern) an der gleichzeitigen (!) Eucharistiefeier einer
zugeordneten Gemeinde teilnehmen. Da in diesem Fall die eucharistischen Ga-
ben nicht als lange zuvor konsekriert dem Tabernakel dieser Pfarrkirche ent-
nommen werden, sondern direkt aus einer Eucharistiefeier iiberbracht und erstin
die versammelte Gemeinde hineingetragen werden, bleibt die aufsergew&hnliche
Situation dieser Kommuniongottesdienste fiir jeden unmittelbar erkennbar und
der integrale Zusammenhang des eucharistischen Mahles mit der gesamten Ge-
dachtnisfeier des Herrenmabhles erhalten. Dieser echte, auf streng begrenzte Fest-
tage im Jahr festgelegte Extrem- und Grenzfall 148t sich auch 6kumenisch durch-
aus vertreten, obwohl die grundlegenden Bedenken damit nur teilweise ausge-
rdumt sind.

5. Langerfristig bleibt freilich zu fragen, ob sich jene zahlreichen Ménner, die bis-
her als anerkannte Leiter solcher priesterloser Gottesdienste fungieren, nicht de
facto als solche Bezugspersonen einer Gemeinde bewéhrt haben (und damit tat-
sichlich ,,viri probati” sind!), die ihrer Funktion nach sich langst fiir die dieser
Aufgabe entsprechende Ordination zur Gemeindeleitung und damit auch zum
Vorsitz bei einer Eucharistiefeier qualifiziert haben. Den Mut, einen solchen Weg
aus der gegenwirtigen Krise zu finden und zu beschreiten, statt mit halben und
im Endeffekt mehr als bedenklichen und gefahrlichen Lésungen die Situation zu
verschleiern und sogar zu verschlimmern, wird die Kirche aufbringen kénnen
und miissen. Der erste Schritt dazu bleibt die Einsicht, daf fiir die Praxis der
sonntiglichen Kommunionfeiern ganzer Gemeinden das beachtliche Zuge-
staindnis der Deutschen Bischofskonferenz in anderem Fall zutrifft: ,,Not- und
Ersatzlosungen sind oft Fehllosungen.”

Ein Blick in ,,Kunst und Kirche”, Heft 1/1980, Zur Situation des Kirchenbaus:
Giinter Rombold, Das Ende des Neoexpressionismus und Brutalismus im Kir-
chenbau. Giinter Rombold, Gottfried Bohms Kirche in Wigratzbad. Gottfried
Bohm mit Giinter Kaintoch, Gemeindezentrum Kettwig-Nord. Atelier Lucien
Kroll, Kloster und Pfarrkirche Froidmont. Roland Rainer, St. Michael in Leon-
ding. Gisberth Hiilsmann, St. Marien in Giitersloh-Avenwedde. Lothar Kall-
meyer, Evang. Gemeindezentrum an der Laurentiuskirche in Biinde. St. Ger-
traud in Bozen-Haslach. Othmar Barth, Glauco Gresleri, Alvar Aaltos Kirche in
Riola. Edward Andres Stvik, Zur Situation des Kirchenbaues in den USA. Karl
Wimmenauer, Wettbewerb St. Petri, Liibeck. Forum. Information. Publikatio-
nen. Bezugsmoglichkeit: OU. Landesverlag, Landstrafe 41, A-4020 Linz
a. d. Donau. Einzelheft 6S 78.—; DM 12,—, Jahresabonnement (4 Hefte) 6S 278.—;
DM 38,- (zuziiglich Porto).
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Wichtige
Neuerscheinungen!

GrundriB des nachkonziliaren Kirchenrechts

Herausgegeben von Joseph Listl, Heribert Schmitz, Hubert Miiller
XLI, 969 Seiten, Leinen, DM 68.—

Dieses Handbuch, an dem 46 Fachleute, darunter nahezu samtliche Lehrstuhlinhaber des Faches
Kirchenrecht aus Deutschland, Osterreich und der Schweiz mitgearbeitet haben, enthilt in
klarer Grenzziehung zu dem vorkonziliaren, inzwischen teilweise auBer Kraft getretenen Rechts-
bestand das gegenwartig geltende Recht der katholischen Kirche. Ein unentbehrliches Grund-
werk fiir jeden Theologen und Seelsorger!

Dokumente zur Kirchenmusik

unter besonderer Beriicksichtigung des deutschen Sprachgebietes
Herausgegeben von Hans-Bernhard Meyer und Rudolf Pacik

ca. 480 Seiten, Leinen, ca. DM 38.—

Dieses Werk ist eine unentbehrliche Informationsquelle und ein wichtiges Arbeitsinstrument
fiir alle, die sich in Theorie und Praxis mit der Kirchenmusik beschéftigen. Hier sind erstmals
alle die Kirchenmusik betreffenden Dokumente von 1903 bis 1978, die fiir das deutsche Sprach-
gebiet gelten, in einem Sammelband verfligbar.

Gerhold Becker

Theologie in der Gegenwart

Tendenzen und Perspektiven
Reihe: Pustets Theologische Bibliothek

256 Seiten, kartoniert, DM 19,80

In fiinf Kapiteln diskutiert der Autor die gegenwartig bedeutensten Ansétze systematischer
Theologie. Der Leser findet hier Orientierung iber das jiingste Kapitel Theologiegeschichte.

Dies ist die Nacht

Hilfen zur Feier der Osternacht
Herausgegeben von Hans Hollerweger und Rupert Berger

160 Seiten, kartoniert, DM 16,80
Durch grundlegende Beitrdge zur Theologie der Osternacht, durch die homiletische Erschlie-

Bung und die Hilfen fiir die Gestaltung werden fiir den Praktiker Méglichkeiten zu einer erlebnis-
starken Feier aufgezeigt.

Auslieferung in Osterreich: MAYER & COMP., Verlagsauslieferung, Dominikanerbastei 4,
1010 Wien 1 (Niederosterreich, Wien, Burgenland und Steiermark); VERITAS GMBH, Verlags-
auslieferung, HarrachstraBe 5, 4010 Linz (Vorarlberg, Tirol, Salzburg, Kérnten, Oberésterreich).

F.PUSTET - REGENSBURG
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WILHELM EGGER

Nachfolge Jesu und Verzicht auf Besitz
Mk 10, 17-31 aus der Sicht der neuesten exegetischen Methoden™

Seit rund 10 Jahren zeigen sich in der Exegese Ansitze zu neuen Methoden. Im Anschluf
an die Methodenbiicher der historisch-kritischen Methode werden als herkémmliche Me-
thoden verstanden: Textkritik, Literarkritik, Form- und Traditionsgeschichte, Redaktions-
geschichte!. Diese bemiihen sich vor allem, die Entstehung der Texte zu erforschen und
verstehen die Entstehungsgeschichte als einen wichtigen Weg zum Sinn des Textes. Diese
nun schon klassisch gewordenen Methoden haben ihren Wert erwiesen und sind uner-
setzbar. Neben ihnen sind in letzter Zeit, besonders unter dem Einfluf von Nachbardiszi-
plinen (Linguistik, Kommunikationstheorie u. a.) andere Methoden getreten, etwa eine
biblische Linguistik, eine strukturale Exegese, eine semiotische Exegese?. Diesen Metho-
den geht es vor allem um die synchrone Analyse, d. h. um die Analyse eines Systems zu
einem gegebenen Zeitpunkt, also des Textes in jener Form, die er zu einem bestimmten
Zeitpunkt hat. Die Ansiitze, von denen diese neueren Methoden herkommen, sind vielfdl-
tig; gemeinsam ist ihnen ein verstirktes Methodenbewuftsein. Die Terminologie der Ver-
treter dieser neuen Methoden ist eigenwillig, meist sehr schwer zu erfassen und dariiber
hinaus nicht einheitlich. Die neueren Methoden werden von den einen als revolutiondrer
Fortschritt der Exegese gepriesen, von anderen werden sie nur eines einzigen Satzes ge-
wiirdigt; viele Exegeten halten sich auf Distanz, die mehr oder weniger respektvoll ist.
Die neueren Methoden kénnen ihre Berechtigung und Niitzlichkeit sowie ihre Vereinbar-
keit mit den herkémmlichen Methoden nur durch die Arbeit an konkreten Texten und Er-
gebnissen erweisen. Deshalb soll im folgenden an einem konkreten Text (die Berufung des
reichen Mannes bei Mk 10,17-31) gezeigt werden, welches Verstindnis des Textes sich er-
schlieBt, wenn neuere Methoden angewendet werden?.

Aus der Vielfalt von neueren Methoden, die zur Verfiigung stehen, konnen im folgenden
nur einige angewendet werden: namlich Pragmatik, strukturalistische Betrachtungsweise,
soziologische Fragestellung und Wirkgeschichte*. Aufgrund der durch diese Methoden
gewihrten Einsichtin den Text kann dann eine kurze Auslegung des Textes gegeben wer-
den. Indem auch die bisherigen Methoden und deren Ergebnisse in der Behandlung des
gewihlten Textes angefiihrt werden, It sich ersehen, wieweit die neueren Methoden tat-
sdchlich ein tieferes Verstindnis des Textes und eine Klarung umstrittener Fragen bieten.

Das Gesprich zwischen Jesus und dem reichen Mann
(Der Text aus der Sicht der Pragmatik)

Die Beriicksichtigung der Gesprachssituation, wie sie von der Pragmatik gefordert wird,
ist ein Weg zum Verstindnis des Textes. Pragmatik ist jener Teil der modernen Linguistik,
der den Zusammenhang von Sprecher, Horer, Zeit und Ort einer Auerung beriicksich-
tigts. Dabei wird das in der Auslegung von Texten allgemein anerkannte Kontextprinzip

* Gastvorlesung an der Kath. Theol. Fakultit der Universitit Wien am 18. 5. 1979.

' So H. Zimmermann, Neutestamentliche Methodenlehre, Stuttgart 61978.

2 Als Methodenbuch, das von einem historisch-kritischen Ansatz aus neuere Methoden und wir-
kungsgeschichtliche Hermeneutik verbindet, liegt vor: K. Berger, Exegese des Neuen Testamentes.
Neue Wege vom Text zur Auslegung (UTB 658), Heidelberg 1977.

3 W. Egger, Nachfolge als Weg zum Leben. Chancen neuerer exegetischer Methoden, dargelegt an
Mk 10,17-31, Klosterneuburg 1979.

4 Fiir Details der Beweisfiihrung und fiir weitere Methoden sowie fiir ausfiihrlichere Einfiihrung in
die jeweiligen Methoden muf8 auf die gen. Arbeit verwiesen werden.

5 Eine Einfithrung bietet Funk-Kolleg Sprache (Fischer-TB 6111-6112), Frankfurt 1973, 2, 113-113.
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auf den besonderen Fall von Gesprachen angewendet. Die Pragmatik rechnet damit, da
eine Aufserung neben der unmittelbaren Bedeutung aufgrund einer Gesprichssituation
einen zusétzlichen Sinn erhalten kann, den sie auerhalb des Gesprachs nicht hat. Als Bei-
spiel sei V. 28 unseres Textes genommen: Die AuBerung des Petrus, ,,Wir haben alles ver-
lassen”, ist eine Feststellung. Mit einer solchen Feststellung kénnte ganz allgemein die
Existenz der Jiinger beschrieben werden. Aufgrund des Kontextes hat die Feststellung den
Sinn einer Frage: ,,Wenn nur fiir Gott alles moglich ist — was gilt dann fiir jene, die alles
verlassen haben und nachgefolgt sind?”

Diese an und fiir sich einfachen Uberlegungen, daff AuSerungen aufgrund der Gesprachs-
situation einen zusatzlichen Sinn erlangen, erlauben die Klarung von zwei sehr schwieri-
gen Stellen, deren Interpretation das Gesamtverstandnis unseres Textes in der Forschung
wesentlich beeinfluft hat. Es handelt sich um die Vv. 18f. und 23-25.

Die Beriicksichtigung des kommunikativen Kontextes tragt wesentlich bei zur Erhellung
der Worte Jesu: ,,Was nennst du mich gut. Keiner ist gut auer Gott allein. Du kennst die
Gebote . . .” (Vv. 18f). Die Erwiderung Jesu: ,,Was nennst du mich gut?”, wurde in der
Forschung als Zuriickweisung und Mibilligung der Wiirdebezeichnung ,,gut” angese-
hen®. In Alltagsgesprachen kann MiBbilligung tatsichlich in die Form der Frage gekleidet
werden, etwa ,, Warum hast du das getan?”, doch kann eine solche Frage auch tatsichlich
als Frage gemeint sein. Da in unserem Text weder durch eine erklirende Bemerkung noch
sonst ein Gegensatz zwischen Jesus und der Bezeichnung ,,gut” ausgedriickt ist, handelt
es sich wohl eher ,,um eine verwunderte Frage, die zu tieferer Durchdringung des Pro-
blems auffordert”?. Dies wird unterstiitzt durch die Beobachtung, daf Jesus der Anrede
des Mannes ein Zitat gegentiberstellt: Jesus fithrt Worte aus dem ,,Hore, Israel” an. Jeder
fromme Jude der Zeit Jesu bekannte sich zweimal durch die Rezitation des ,,Hére, Israel”
zu dem alleinigen Gott. So fordert Jesus den Mann auf, die Stellung, die er Jesus zu-
schreibt, mit dem Glaubensbekenntnis Israels vom alleinigen Gott zu konfrontieren. Der
Sinn der AuBerung ,,Was nennst du mich gut?” kann demzufolge umschrieben werden:
,»Was bedeute ich dir— und wie verhilt sich die Aussage zum Glaubensbekenntnis Israels
vom alleinigen Gott?".

Auch die Nennung der Gebote ist kaum als Weisung intendiert, sondern als Aufforde-
rung, die Frage nach dem Tun angesichts des Dekalogs zu iiberdenken. Israel hatim Ge-
setz die Weisung zum Leben (und zur Zeit Jesu war die Rezitation des ,,Hore, Israel” mit
der Aufzéhlung der Gebote verbunden?®). Bevor Jesus auf die Frage des Mannes, was zu
tunist, antwortet, mufl nicht nur geklart sein, wie der Mann zu Jesus steht, sondern auch,
ob er iiberhaupt eine iiber den Dekalog hinausgehende Weisung zu horen verlangt.

Indem der Mann sich als einen treuen Beobachter des Gesetzes vorstellt, schafft er die Vor-
aussetzung fiir den Weitergang des Gesprichs. Nun weif} Jesus, mit wem er es zu tun hat:
mit einem Mann, der das Gesetz beobachtet und doch an Jesus diese Frage stellt: ,,Was
muf ich tun”. Diesen Mann fordert er zum Besitzverzicht und zur Nachfolge auf,

Aus dem Kommunikationsvorgang ist auch die Stellung und Bedeutung der scharfen
Worte Jesu iiber die Gefahr des Reichtums zu verstehen. Das Schema des Textes ist Kom-
mentandum und Kommentar. In den Vv. 17-22 wird ein Vorfall erzihlt (das Kommentan-
dum), derin den Vv. 23-25 kommentiert wird (Kommentar). Kommentaren ist nun haufig
eine generalisierende Tendenz eigen.

¢ E. Haenchen, Der Weg Jesu. Eine Erkldrung des Markus-Evangeliums, Berlin 1966, 356f.; K. M. Fi-
scher, Asketische Radikalisierung der Nachfolge Jesu: TheolVers 4 (Berlin 1972), 11-26; bes. 12f.

7 |. Blinzler, Jesu Stellungnahme zur Anrede des Reichen (Mk 10,17f.): ThGI 34 (1942), 346-349.

8 Schon im Papyrus Nash (150 v. Chr.) sind das ,, Hore, Israel” und der Dekalog verbunden.

¢ Entnommen aus: Funk-Kolleg Sprache (Anm. 5), 2, 124,
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Ein Beispiel: . . . der Schaffner hat die Tiir geschlossen, bevor die Frau den Bus erreicht. Sie trommelt
gegen das Karosserieblech, der Bus fahrt ohne sie ab. Da ruft die Frau empért: ,,Das ist eine Riick-
sichtslosigkeit!”” Ein anderer zuspatkommender Fahrgast spricht die Frau an und sagt sympathisie-
rend: ,,Die Schaffner tun, als ob die Fahrgiiste fiir sie da wéren, Dabei ist es doch umgekehrt.” Die
Frau erwidert: ,,DaR die Schaffner fiir die Fahrgiiste da sind, vergessen sie immer als erstes.”

In diesem Beispiel ist eine fortschreitende Verallgemeinerung festzustellen (,, die Schaffner”, ,,immer
als erstes”).

Durch den Bezug zu einem konkreten Ereignis wird die Generalisierung verstindlich. Daf die in die-
ser Situation ausgesprochene Verallgemeinerung tatsichlich allgemein gelte, wiirde von vielen Men-
schen geleugnet.

Da es sich um Redekommentierung handelt, ist die Aussage iiber die Gefahr des Reich-
tums in Vv. 23-25 als eine von einer bestimmten Situation herriihrende Verallgemeine-
rung anzusehen. Daraus dogmatische Aussagen zu ziehen, wiirde der Redesituation (und
der paradoxen Sprechweise) nicht entsprechen.

Damit hat die Beriicksichtigung der Gesprichssituation einen ersten Weg zum Verstdnd-
nis des Textes erdffnet: Das Zitat aus dem ,,Hore, Israel” und die Nennung der Gebote ist
aufgrund der Gesprachssituation zu verstehen als Einladung zur Kldrung der Gesprichs-
situation zwischen Jesus und dem reichen Mann: der Mann soll noch einmal iiberlegen, ob
es ihm mit seiner Frage ernst ist. Die Worte iiber den Reichtum sind ein generalisierender
Kommentar zu einem bestimmten Vorfall.

Zur bisherigen Forschung ergibt sich aus der Sicht der Pragmatik, daf keine hypotheti-
schen christologischen Debatten zwischen hellenistischen und judenchristlichen Ge-
meinden zur Erklirung der Vv. 18f. herangezogen werden miissen'?. Auch die Auffas-
sung, Jesus lehne es ab, Gebote zu geben, hat wenig Riickhalt am Text!'. Die Aussagen
{iber den Reichtum sind nicht dogmatisierende als Ausdruck einer asketischen Gemeinde,
sondern als Kommentar zu einem konkreten Vorfall aufzufassen. '

Die Fihigkeit zu Nachfolge und Verzicht
(Der Text im Lichte strukturalistischer Betrachtung)

Mit Hilfe strukturalistischer Methoden lassen sich die durchgehenden Linien des Textes
methodisch exakter feststellen,als dies in den herkdmmlichen Methoden tiblich und még-
lich ist.

Strukturalismus ist ein Analyseverfahren, dem es darum geht, die Beziehungen zwischen
den Elementen eines Textes zu erheben!2. Der Text wird als eine Art Organismus verstan-
den, in dem alles auf alles bezogen ist. ,,Struktur” wird somit verstanden als die ,,Menge
der die Elemente eines Systems verbindenden Beziehungen3. Die Frage, unter der Mk
10,17-31 gelesen wird, lautet also: Wie sind die sprachlichen Elemente (z. B. Worter und
Satze) und Bedeutungsinhalte aufeinander bezogen?

Die Durchsicht des Textes zeigt, daf sich hdufig eine Wortkette folgender Art findet: ,, Wer
das und das tut, wird . . . erlangen”. Die Wortkette besteht aus zwei Elementen: im 1. Teil
wird ein bestimmtes Tun genannt, im 2. Teil ein bestimmter Lohn. Es handelt sich um eine
Wortkette, ein Syntagma aus zwei Elementen. Das 1. Mal findet sich diese Wortkette in der
Frage des reichen Mannes: ,,Was muf§ ich tun, um ewiges Leben zu erben?” (V. 17). Der
reiche Mann fragt nach den EinlaBbedingungen in die zukiinftige Welt. Diese Frage, der
das Tun-Ergehen-Schema zugrunde liegt, ist im zeitgentssischen Judentum der Zeit Jesu
breit belegt. Auch Jesus nimmt (allerdings in einer fiir ihn charakteristischen Sprechweise)
die Vorstellung von EinlaSbedingungen auf.

10 Fischer, Asketische Radikalisierung, 13.

11 K. Berger, Die Gesetzesauslegung Jesu. Ihr historischer Hintergrund im Judentum und im Alten Te-
stament. Teil I: Markus und Parallelen (WMANT 40), Neukirchen 1972, 397: Jesus gebe keine eige-
nen Weisungen, sondern verweise auf die Gebote.

12 Zur Einfithrung ist hilfreich: Funk-Kolleg Sprache (Anm. 5).

13 Funk-Kolleg Sprache, 1, 118,
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Das Syntagma ,,Einlabedingungen” wird in variierender Weise zehnmal angefiihrt:

V.17 (1) Was mug ich tun um ewiges Leben zu erben?
V.19 (2) Die Gebote kennst
du
V.20 (3) Das alles habe ich
. . . beobachtet
V.21 (4) ... Geh, verkaufe, wasduhast, und du wirst einen Schatz im
und gib es den Armen Himmel haben,
dann komm und folge mir.
V.23 (5 Wie schwer Leute, die viel besitzen, in die Gottesherrschaft einge-
hen!
V. 24 (6a) Wie schwer ist es in die Gottesherrschaft einzuge-
hen
V. 25 (6b) Leichter ist es, daB ein Kamel durch ein Nadelohr geht,
als ein Reicher in die Gottesherrschaft eingeht.
V. 26 (7) Wer kann gerettet werden?
V, 27 (8a) Unmoglich bei Menschen
(8b) Moglich bei Gott
V.28 (9 Wir haben alles verlassen und
sind dir nachgefolgt.
V. 29 (10) Keinerist, der verlassen hat . . . der nicht Hundertfaches er-
langt . . .

Die einfache Wortkette ,, Tun, um Leben zu erben” findet sich unter den Ziffern 1-4 und
9-10, wobei das ,,Komm und folge mir” (Nr. 4) aus dem Tun-Ergehen-Zusammenhang
herausgenommen ist. An einigen Stellen, unter den Ziffern 5-8 verzeichnet, tritt zu den
beiden Elementen ,, Tun” und ,,Leben” noch ein drittes Element ,,Schwer/moglich”.

Formal gesehen ist Mk 10,17-31 nichts anders als eine Variation des Syntagmas ,, Tun, um
Leben zu erben”, und zwar wird die Wortkette variiert, indem einerseits die Elemente des
Satzes der Reihe nach durch andere Elemente ersetzt werden und anderseits ein neues
Element eingefiigt wird, bis aufgrund der allmahlichen Abwandlung und Ergénzung ein
ganz neuer Satz entstanden ist. Der Text ist somit die Variation eines Syntagmas mit den
drei paradigmatischen Klassen von Elementen: ,,Tun”, ,,Leben”, , Fahig sein”.
Methodisch wurde diese Einsicht durch die sogenannte Minimalpaarbildung gewonnen,
d. h. die Durchsicht des Textes auf Textabschnitte, die sich méglichst minimal unterschei-
den'. Ausgangspunkt war eine die Elemente des Textes neu anordnende Schreibung,
wodurch Syntagma und Paradigmen deutlicher hervortreten (siehe Ubersicht).

Die festgestellte Transformation des Syntagmas ist fiir die Sinnerzeugung im Text bedeut-
sam: in den Variationen 1-4 wird der Satz ,, Tun, um Leben zu erben” umgewandelt in den
Satz ,,verlassen und einen Schatz haben*, wobei anstelle des ,,um’’ ein ,,und” tritt, so da
der Finalzusammenhang gelost ist. ,,Nachfolgen” ist seltsam an den Schlufl des Syntag-
mas geriickt. So ist das ,,Nachfolgen” aus dem Bereich des ,, Tuns” und des Tun-Erge-
hen-Zusammenhangs herausgenommen (wie ja auch V. 29 nur das Stichwort ,,Verlas-
sen” und nicht das V. 28 genannte ,,Nachfolgen” aufgenommen wird; vgl. Ziffer 9-10).
Die Variationen 5-6 geben den Kommentar Jesu zum Verhalten des reichen Mannes : ,, fiir
Reiche ist es unméglich, in die Gottesherrschaft einzugehen.” In den Variationen 7-8 wird
diese Unmoglichkeit als durch Gott tiberwindbar erklirt. Die Variationen 9-10 enthalten
die VerheiSung Jesu an die Jiinger, in der die Lebensform des Wanderradikalismus durch
die Aufzihlung der hundertfachen Gaben als sinnvoll dargestellt wird. Allerdings sind die
Variationen 9-10 im Licht der vorausgehenden Variationen 7-8 zu lesen.

Das Ergebnis der Analyse bedeutet fiir das Verstindnis des Textes folgendes: durch die
vorgenommene Analyse wird die innere Kohirenz und Folgerichtigkeit des Textes ersicht-
lich. Dies ist gerade bei einem Text, der in der Forschung so vielfiltig zergliedert wurde

4 Ebda, 1, 119-124.
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und dessen Halbverse und einzelne Warter auf verschiedene Schichten des Wachstums
verteilt wurden, von nicht geringer Bedeutung. Als Hauptgedanke des Textes (in der vor-
liegenden Form) haben nicht die Kritik am Reichtum oder die Gefahr des Reichtums's oder
Einlafbedingungen in die Gemeinde zu gelten’®, sondern die Aussage tiber die von Gott
geschenkte Fihigkeit, die EinlaBbedingungen zu erfiillen'’: die Lebensform des Wander-
radikalismus ist sinnvoll und mdglich. Der Text liest die Einlafbedingungen von der Gna-
denlehre her, wonach das Tun und selbst das Nicht-Tun von der Allmacht und Gnade
Gottes umfangen ist.

Der Wanderradikalismus Jesu und seiner Jiinger
(Der Text aus der Sicht soziologischer Fragestellung)

In einer soziologischen Fragestellung geht es darum, das zwischenmenschliche Verhalten
in einer Gruppe und die dafiir geltenden Normen zu untersuchen.

Wenn es sich um biblische Texte handelt, kann dies natiitlich nicht durch direkte Befra-
gung von Gruppen geschehen, sondern dadurch, da8 die Texte auf direkte soziologische
Aussagen hin befragt werden, z. B. Beruf der Jiinger; indem aus den Normen auf zugrun-
deliegende Konflikte und Probleme geschlossen wird oderauch, indem Modelle, diein der
Soziologie entwickelt worden sind, auf biblische Daten angewendet werden'®.

Die Beriicksichtigung soziologischer Fragestellung ergibt, daB dem Text folgendes Bild der
von Jesus ausgeldsten Bewegung und ihrer frithen Geschichte zugrundeliegt: In der von
Jesus ausgeldsten charismatischen Bewegung teilt ein Teil der Anhénger das Wanderleben
Jesu; ein anderer Teil ist von den an ihren Orten sefhaften Freunden und Anhéngern ge-
bildet.

Die Existenz einer Gruppe von Wandercharismatikern in der Gefolgschaft Jesu ist durch
Berufungsgeschichten und Nachfolgeworte breit gelegt. Kennzeichen dieser Gruppe sind:
Heimatlosigkeit (Mk 10,28ff. par), Besitzlosigkeit (Mk 10,21 par), Familienlosigkeit (Mk
10,29 par), selbst Pietdtlosigkeit (Mt 8,20f. par), Ankiindigung der Gottesherrschaft (Lk
10,9). Die Belege fiir die Gruppe der seShaften Anhdnger Jesu (die, solange sie im Bereiche
des Judentums lebten, keine eigenen Gemeinden bildeten) sind nicht so zahlreich, doch
finden sich einige Hinweise auf Menschen, die Jesus unterstiitzt haben (Mt 8,14; Lk 10,38;
Mk 14,3; Lk 8,3).

Beide Gruppen haben eine eigene Lebensform und bestimmte Normen, wobei die in der
Nachfolge geltenden Normen von Besitz- und Heimatlosigkeit fiir die sehaften Christen
nicht gelten. Doch fiihrt auch die Nachfolge zu nichts anderem als zum Leben. Es gibt ei-
nen doppelten Weg zum Leben, zwei Weisen des Wandels vor Gott. ,,Man wird hinzufii-
gen kdnnen (auch wenn es nicht ganz eindeutig gesagt ist), daf es fiir den, den der Ruf zur
Nachfolge trifft, kein Zuriick mehr zu einem ,blofien’ Halten der Gebote gibt”19,

Die Beziehung zwischen den Wandercharismatikern und den sefhaften Gemeinden hat
man sich wohl so vorzustellen: die Wanderpropheten betreuen die seBhaften Gemeinden;
eine Zeitlang sind die Propheten die Autorititen in den Gemeinden, sie sind Trdager von Je-

15 So haufig in den Uberschriften zur Perikope.

16 Berger, Gesetzesauslegung, 421-439; R. Pesch, Das Markusevangelium (HThK 2), 2, 144.

7 Soauch F. G. Lang, Sola gratia im Markusevangelium. Die Soteriologie des Markus nach 9,14-29
und 10,17-31: Rechtfertigung (FS f. E. Kdsemann), Tiibingen 1976, 321-337.

18 Zur Einfiihrung siehe G. Theiflen, Soziologie der Jesusbewegung. Ein Beitrag zur Entstehungsge-
schichte des Urchristentums, Miinchen 1977; |. G. Gager, Kingdom and Community. The Social
World of Early Christianity, Engellwood Cliffs NY 1975.

19 G. Kretschmar, Ein Beitrag zur Frage nach dem Ursprung frithchristlicher Askese: ZThK 61 (1964)
27-67; bes. 55.
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susiiberlieferungen. Die Gemeinden ihrerseits tragen zum Lebensunterhalt der Propheten
bej?0,

Der Sitz im Leben dieses Textes ist eine Gemeinde, in der es sefhafte und wandernde An-
hinger Jesu gibt. Die Traditionen der Wandercharismatiker sind in den Ortsgemeinden
bekannt, ebenso kennen die Wandercharismatiker die fiir seShafte Anhinger giiltigen
Weisungen Jesu. Die Wandercharismatiker verwenden solche Erzihlungen als Werbung
fiir ihre Lebensform und bieten den seBhaften Anhiingern Jesu die Nachfolge in Besitz-
und Heimatlosigkeit als mégliche Lebensweise an.

Was die Funktion von Mk 10,17-31 betrifft, spiegelt der Text nach der strengeren Formge-
schichte aktuelle Probleme der Gemeinde wider. Der Text wire Widerhall einer asketi-
schen Gemeinde?!. Diese Auffassung beruht auf der stillschweigenden Voraussetzung,
daf3 andere Texte, die nicht derart asketisch gewesen wiren, in diesen Gemeinden nicht
bekannt waren. Zudem ist der eigentliche Grundgedanke des Textes nicht die Forderung
nach Askese, sondern die Frage, wie Besitzlosigkeit und Nachfolge méglich sind; in form-
geschichtlicher Hinsicht legt sich eher ein Sitz im Leben nahe, in dem die Nachfolge als
schwierig erlebt wird.

Im Anschluf an das von M. Weber entwickelte Modell des Ubergangs einer Bewegung
vom charismatischen Beginn zur Institution und unter der Annahme einer von Jesus aus-
gelosten Bewegung des Wanderradikalismus 148t sich diese Funktion des Textes besser in
folgender Weise verstehen: Eine charismatische Bewegung kann nur iiberleben, wenn sie
eine gefestigte Form erreicht. Die Tradition iiber den charismatischen Beginn hat in der
konsolidierten Phase wieder die Funktion, durch die Erinnerung an den Beginn eine Er-
neuerung zu bewirken. Dieser Zyklus, charismatischer Beginn — Konsolidierung — charis-
matische Erneuerung, wiederholt sich?2.

Die soziologische Betrachtungsweise gibt einen wichtigen Schliissel zum Verstindnis des
Textes: durch Erzahlungen wie Mk 10,17-31 werben die Wandercharismatiker fiir die
Nachfolge in Besitz- und Familienlosigkeit. Sie erzihlen vom charismatischen Beginn,
dem sie sich verpflichtet wissen. So tragen sie bei, diesen Beginn wachzuhalten und die
Gemeinden stiandig zu erneuern. Es handelt sich also nicht um einen Text, der ,,Bedin-
gungen fiir den Eintritt in die christliche Gemeinde zu formulieren scheint”?* oder der die
Nachfolge im Sinn der Bekehrung fordert?*, sondern um einen Appell zu charismatischem
Radikalismus. Texte dieser Art sind fiir beide Gruppen, die Wandercharismatiker und die
sefhaften Anhéanger Jesu, bedeutsam. Mk 10,17-31 lie® sich schon in seinem Beginn dop-
pelt lesen: als werbende Berufungsgeschichte (und so haben Antonius von Agypten und
Franz von Assisi den Text gelesen) und zugleich als Appell und Ermutigung zum christli-
chen Leben fiir alle Christen, da dieser Text bestimmte Werte der christlichen Botschaft,
wie Bindung an die Person Jesu und an das Evangelium, Prioritit der Gottesherrschaft,
Macht der Gnade, vorlegt. Auch wenn der Text in erster Linie fiir die Lebensform des
Wanderradikalismus wirbt, will er alle Leser zu einem erschreckten und fragenden Nach-
denken fiihren?s.

20 Gestiitzt wird die Annahme von zwei aufeinander bezogenen Gruppen vor allem durch die spiter
greifbar werdende Kirchenstruktur, in der Gemeinden und Wanderpropheten aufeinander bezo-
gen sind, wie sie die Apg, die Paulusbriefe, 3 Joh und die Didache voraussetzen.

2L Fischer, Asketische Radikalisierung (Anm. 6) 20.

22 Gager, Kingdom, 67f.

23 Pesch, Markusevangelium, 2, 146.

** Berger, Gesetzesauslegung, 421-439; Pesch, Markusevangelium, 2, 146.

#5 Daf3 in unserem Text ,,Nachfolge” im Sinn des Wanderradikalismus zu verstehen ist, ergibt sich
daraus, daB in diesem Text das semantische Merkmal ,, Wanderradikalismus als Lebensform* {iber
den ganzen Text verstreut ist. Diese (durch den Kontext gegebene) Isotogie ist an anderen Stellen,
die von der Nachfolge aller Christen sprechen, etwa Mk 8,34, nicht gegeben. Traditionsgeschicht-
lich verlief die Entwicklung so, da im Lauf der Entwicklung in den wandernden Anhingern Jesu
das Urbild des Christen schlechthin gesehen wurde.
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Anstof zu charismatischer Erneuerung
(Der Text im Licht der Wirkungsgeschichte)

Ereignisse und Texte enthiillen ihre Sinndimensionen vielfach erst im Lauf der Zeit. Des-
halb beriicksichtigen Hermeneutik und Exegese in zunehmendem Mafle die Wirkungsge-
schichte eines Textes.

Inwieweit die Wirkungsgeschichte eines Textes nicht nur zeigt, wie die Kirche unter dem
Wort Gottes steht, sondern auch einen Zugang zum Verstandnis des gewdahlten Textes er-
offnet, sei am Beispiel des hl. Franz von Assisi aufgezeigt. Dieser empfangt einen grundle-
genden Impuls fiir seine Lebensform aus der Erzihlung tiber den reichen Mann. Er identi-
fiziert sich mit dem von Jesus angesprochenen Mann und versteht den Ruf in die Nach-
folge als an sich selbst gerichtet. Er liest den Text in existentiell verbindlicher Weise (wie ja
fiir Franziskus iiberhaupt die Schriftlesung nur dann echt ist, wenn sie zu einem Tun
fithrt). Von den etwa 10 Zitaten aus Mk 10,17-31 par, die sich in den Schriften des Heiligen
finden, kann hier nur das Wort Jesu iiber Besitzverzicht und Nachfolge (Mk 10,21 par) be-
riicksichtigt werden?.

Franziskus beginnt sein Leben nach der Form des Evangeliums, in der er dieses Jesuswort
wortwortlich ausfiihrt. Dieses Jesuswort steht auch an erster Stelle in einer Reihe von Je-
susworten, die Franziskus als kurze Regel fiir die ersten Briider zusammenstellt?’. Wer die
franziskanische Lebensweise annehmen will, wird von Franziskus zur Erfiillung dieser
Weisung angehalten?®. In seinem Testament erinnert er die Briider noch einmal, daf8 er mit
diesem Wort sein ,,Leben in BuBe” angefangen hat?®.

Dem Wanderradikalismus der Nachfolge, den Franziskus wihlt, entspricht auch, da@ fiir
ihn jene Evangelienstellen, die Weisungen fiir die Wandercharismatiker enthalten (die
Sendungsrede Lk 9-10 und die Bergpredigt), besonders wichtig sind. Franziskus fiihrt die
Weisung Jesu iiber Armut der Boten, Friedensverkiindigung, Gewaltlosigkeit wortwort-
lich — buchstabengetreu durch. Und dabei erfait er treffsicher wesentliche Ziige der ur-
spriinglichen Intention Jesu. Die Parallelen zwischen der franziskanischen Lebensweise
und der in den Evangelien geschilderten Jiingerexistenz betreffen: Wanderradikalismus,
afamilidre Haltung, Heimat- und Besitzlosigkeit, Gewaltlosigkeit, Ankiindigung des Frie-
dens3°.

Durch die Auswahl und Befolgung der genannten Stellen wird die franziskanische Bewe-
gung zu einer charismatisch-prophetischen Missionsbewegung. Das Uberraschende ist,
daR diese unreflektierte Ubernahme der biblischen Weisung den urspriinglichen Sinn des
Textes trifft. In Franz v. A. entfaltet somit Mk 10,17-31, der von einem charismatischen
Beginn berichtet und die Funktion hat, die charismatische Erneuerung zu bewirken, die
der Uberlieferung solcher Texte zugedachte Aufgabe: eine Bewegung findet zuriick zum
charismatischen Beginn.

Diese Wirkgeschichte tragt mehrfach zum Verstandnis des biblischen Textes selbst bei: zu-
nichst lassen sich aufgrund der breiteren Quellenlage an der franziskanischen Bewegung
der Sitz im Leben und die soziologischen Bedingtheiten des Wanderradikalismus gut able-
sen, so daf von hier aus Licht auf die diesbeziiglichen Evangelientexte fdllt. Sodann zeigt
sich, da der Text nicht nur Kritik am Reichtum duf8ert, sondern auch die Funktion hat,
eine charismatische Erneuerung zu bewirken und eine neue Lebensform anzuregen, und
daf er diese Funktion auch tatsdchlich im Lauf der Kirchengeschichte wiedergewonnen
hat. Die Formbestimmung des Textes als Anstol zu einer charismatischen Erneuerung

26 Die kritische Textausgabe besorgte K. Esser, Die Opuscula des hl. Franziskus von Assisi. Neue text-
kritische Edition, Grottaferrata 1976.

27 Regula non bullata (Nicht durch eine Bulle bestétigte Regel von 1221), Kap. 1.

28 Regula bullata (1223), Kap. 2

2% Testament 16.

30 In Kap. 14 der Regula non bullata (ein Kapitel, das wie auch Kap. 1 auf die erste Zeit der franziska-
nischen Bewegung zuriickgeht) stellt Franziskus diesbeziigliche Bibelstellen zusammen.
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wird von daher bestétigt. Dariiber hinaus zeigt die Wirkgeschichte dieses Textes, daf auch
eine vorwissenschaftliche, jedoch existentiell verbindliche Lesung den Sinn des Textes ge-
nau treffen kann.

Eine kurze Auslegung des Textes im Licht der neueren Methoden

Die bisherigen Ausfithrungen sind Vorarbeiten zur eigentlichen Aufgabe der
Exegese: die Auslegung des Textes. In der folgenden Auslegung kann nur auf
jene Gesichtspunkte eingegangen werden, die sich aufgrund neuerer Methoden
ergeben. Dabei sind viele Ergebnisse, zu denen die historisch-kritische Methode
gekommenist?!, zum Teil prizisierend, aufgenommen. Aufgrund der hier vorge-
legten synchronen Analyse des Textes ergeben sich allerdings auch mehrere Mo-
difizierungen hinsichtlich der diachronen Analyse. Dies kann im einzelnen hier
nicht dargelegt werden?2.

Der Text des Mk antwortet auf die Frage der Gemeinde, wieweit Nachfolge als
Lebensformin Besitz- und Heimatlosigkeit sinnvoll und méglich ist. Als Antwort
erzahlt Mk den individuellen Vorfall einer am Reichtum gescheiterten Berufung
und bietet dazu den Kommentar Jesu. In diesem Kommentar wird das Thema
Nachfolge zu einer Theologie der Nachfolge entfaltet, indem das Thema Nach-
folge in den Zusammenhang von Tun, Gewinnen, Fahigsein gestellt wird.

Im einzelnen: Zunachst erzahlt Mk den Vorfall einer mifigliickten Berufung (Vv.
17-22). Ein Mann, der im Verlauf der Erzahlung als reich und gesetzestreu ge-
schildert wird, fragt Jesus, durch welches Tun er ewiges Leben gewinnen konne.
Mit dieser Frage ist das Thema des Textes vorgelegt. Der Text entfaltet in vielfalti-
ger und differenzierter Weise den Zusammenhang von Tun und Gewinn des Le-
bens. Die Elemente der Wortkette ,,tun, um ewiges Leben zu erben” werden der
Reihe nach ersetzt, so daf am Ende anstelle der Auffassung, man miisse etwas
Bestimmtes tun, um Leben zu gewinnen, eine VerheiBung Jesu steht. Der Text
geht sogar so weit, zu sagen, da8 die Moglichkeit des Gerettetwerdens nur von
Gott kommt.

Die Erwiderung Jesu: ,,Was nennst du mich gut? Niemand ist gut aufer dem
einen Gott. Du kennst die Gebote . . .” hat aufgrund der Gesprachssituation ei-
nen ganz bestimmten Sinn: Jesus erinnert den Fragesteller an die einem frommen
Juden geldufige Formel des ,,Hore, Israel” und des Dekalogs. Angesichts des
Glaubensbekenntnisses vom alleinigen Gott soll der Mann noch einmal seine
Auffassung iiber Jesus als guten Lehrer tiberdenken, und angesichts des Deka-
logs - fiir Israel sind die Gebote Weisung zum Leben — soll er iiber die Notwen-
digkeit einer Frage nach dem Tun, das zum Leben fiihrt, nachdenken. Die Erwi-
derung Jesu dient damit der Klarung der Gesprichssituation. Mit der Antwort
des reichen Mannes, daf3 er das alles von Jugend an gehalten hat, ist die Ge-
sprachssituation gekléart. Durch den Hoheitsakt des erwadhlenden und liebenden
Anschauens will Jesus den Mann in seinen Dienst nehmen. Er beruft einen Mann,
den er als gesetzestreu erkannt hat, zur Teilnahme an seiner Lebensform. Fiir den
reichen Mann fiithrt der Weg zum Leben tiber den Verkauf und das Austeilen der
Giiter. Der Ruf Jesu tberbietet die jidische Forderung, das Joch der Gottes-
herrschaft auf sich zu nehmen (fiir den frommen Juden geschieht dies durch das

¥ Siehe S. Légasse, L'appel du riche (Marc 10, 17-31 et paralléles), Contribution a I'étude des fonde-
ments de I'état religieux, Paris 1966; Berger, Gesetzesauslegung Jesu (Anm. 11).
#% Auch hier ist auf meine in Anm. 3 genannte Arbeit zu verweisen.
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Bekenntnis zum alleinigen Gottim ,,Hore, Israel” und durch das Halten der Ge-
bote).

Das Austeilen der Giiter ist weder als eine Form von Nachstenliebe zu interpretie-
ren, noch als Einschirfung des ersten Gebotes, sondern als die fiir die Nachfolge
notwendige Voraussetzung: die Nachfolge geschieht in der auch soziologisch
feststellbaren Form der Besitz- und Heimatlosigkeit (Vv. 21.28.29f.): der reiche
Mann soll zu jenem engeren Kreis gehdren, der das Wanderleben Jesu teilt. Fiir
die Gruppe der Wandercharismatiker gelten bestimmte Forderungen. Fiir den
reichen Mann tut sich durch die Forderung Jesu eine neue Moglichkeit auf: so
mufl er nun wihlen zwischen seinem Besitz und dem himmlischen Schatz; er
kann in irdischen familizren Bedingungen leben oder in der Bindung an die Per-
son Jesu durch die Nachfolge. Voraussetzung fiir den himmlischen Besitz und fiir
die Nachfolge ist jeweils das ,, Verlassen”. Aus den vielen Mdglichkeiten mensch-
lichen Lebens beriicksichtigt dieser Text nur die beiden Lebensformen der Bin-
dung an Reichtum und Familie und der Bindung an Jesus. Zwischen ihnen bleibt
ihm die Wahl. Der Reichtum hindert den Mann, Jesus nachzufolgen. Aus der Er-
kenntnis der Moglichkeiten, die ihm offenstehen und fiir die er sich nicht ent-
scheiden kann, entsteht die Trauer.

Nachdem Mk den Vorfall erzihlt hat, fiihrt er den Kommentar an, den Jesus zu
diesem Vorfall gibt: Wie schwer ist es fiir Leute, die viel besitzen, in die Gottes-
herrschaft einzugehen. Dieses Wort Jesu iiber die Leute, die viel besitzen, ist nicht
als allgemein giiltiger Satz aufzufassen, sondern als situationsgemafer verallge-
meinernder Kommentar, der sich aufgrund der Erfahrung Jesu mit dem Reichen,
der nicht nachfolgt, ergibt. Die Worte iiber die Reichen sind also nicht isoliert,
sondern im Zusammenhang mit der vorausgehenden Geschichte Vv. 17-22 zu le-
sen, sie handeln also nicht vom Problem Reichtum - Christsein, sondern vom
Problem Reichtum — Nachfolge.

Trotz des Schreckens der Jiinger wiederholt und verschirft Jesus seinen Kom-
mentar. Das Wort vom Kamel und Nadelohr kommentiert zugespitzt die Situa-
tion: fiir Reiche ist es unméglich, in die Gottesherrschaft einzugehen, denn fiir sie
istes typisch, daf sie sich nicht fiir die Nachfolge gewinnen lassen; sie erfiillen die
EinlaBbedingungen, zu denen das ,, Verlassen” gehort, nicht. Warum Reiche so
schwer in die Gottesherrschaft eingehen, ist durch dieses Wort nicht erkldrt; es
stellt nur generalisierend fest, daf es fiir sie nahezu unméglich ist.

Dem Kommentar Jesu entnehmen die Jiinger, daf8 das Eintreten in die Gottes-
herrschaft iiberaus schwierig ist. Die Frage der Jiinger ,, Wer kann gerettet wer-
den?” ist kontextentsprechend zu paraphrasieren: ,,Wenn es so schwierig ist, in
die Gottesherrschaft einzugehen, da§ ein Kamel leichter durch ein Nadelohr geht
als ein Reicher in die Gottesherrschaft kommt - wer kann dann gerettet werden?”
Wihrend bisher nur die Rede davon war, daB8 Reiche nichtin die Gottesherrschaft
eingehen konnen, wird nun gekldrt, wie es sich tiberhaupt mit dem ,,Fahig
sein/kénnen” verhilt. Nun wird die dem Text zugrundeliegende Handlungs-
folge von Tun und Ergehen erginzt (Vv. 26f.): Nur Gott kann retten, mensch-
liches Tun reicht nicht aus zum Gewinn des Heiles. Damit liest Mk die Einlaf3-
bedingungen unter einem soteriologischen Gesichtspunkt. Mk interpretiert da-
mit die EinlaBbedingungen im Sinn der Urkirche: das Tunist nicht nebenséchlich,
doch ist das Tun, und wie Mk sagt, auch das Nicht-Tun umfangen von der Gna-
de. Mk begriindet diese Auffassung von der Macht der Gnade im Gegensatz
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Gott/Mensch und in dem aus der Schrift stammenden Satz: Fiir Gott ist alles
moglich (Gen 18,14).

Die Worte Jesu, durch die die Rettung Gott allein zugeschrieben und menschli-
ches Tun als im letzten wirkungslos hingestellt wird, veranlassen Petrus zu einer
Feststellung, die als Frage gemeint ist: ,, Was gilt fiir jene, die alles verlassen ha-
ben und Jesus nachgefolgt sind?” Damit kehrt Mk wieder zum Thema der Nach-
folge zuriick. Jesus versichert, dal den Jiingern der Gewinn nicht genommen
wird. Der Gewinn iibersteigt jedes Verhiltnis zum Tun und zu den verlassenen
Giitern, denn das Verlassen betrifft nur das eine oder andere: ,,Haus oder Briider
oder . . .”; der Gewinn ist kumulativ: ,,Wer verlassen hat, gewinnt Haus und
Briider und . . .”. Der Gewinn ist nicht nur fiir das Jenseits verheifen, sondern
ganz im Sinn der Botschaft Jesu (nach der bereits im Wirken und Wort Jesu die
neue Welt anbricht) schon fiir die gegenwirtige Weltzeit. Allerdings kommt der
Gewinn den Jiingern nicht durch ,,Erben”, sondern durch Erlangen” zu.
Die Gegenwart ist fiir den, der alles verlassen hat, bestimmt durch neuen Besitz
und eine neue Gemeinschaft: ein solcher Mensch ist an vielen Orten daheim
(,,Hduser” in der Mehrzahl); hat viele Angehorige (Briider, Schwestern, selbst
Miitter — in der Mehrzahl); ein Vater ist nicht erwihnt, was angesichts der diffe-
renzierenden Formulierung kaum auf ein Ubersehen zuriickzufiihren ist; viel-
leicht steht im Hintergrund eine Auffassung wie die in Mt 23,9, daf in dieser
neuen Gemeinschaft nur Gott als Vater anerkannt wird. Fiir die Gemeinde des
Mk entfaltet sich damit das Bild einer briiderlichen Gemeinde.

Als Motivierung fiir das Verlassen ist nicht bloRe Entsagung angefiihrt, sondern
Bindung an Jesus und das Evangelium. Die Bindung an das Evangelium ist im
Sinn des Mk als Bindung an den im Evangelium verkiindigten Gekreuzigten und
Auferstandenen aufzufassen. Da ,,Evangelium” bei Mk ein dynamischer Begriff
ist (das Evangelium wird {iberall hingebracht), kénnte die Bindung an das Evan-
gelium auch Bindung und Einsatz fiir die Dynamik des Evangeliums sein. Unter
dieser Voraussetzung interpretiert Mk Nachfolge auch als Dienst am Evangelium
in bedriangter Zeit.

Durch die Ankiindigung, daf in dieser Weltzeit Verfolgungen iiber die Jiinger
kommen, ist ein weiteres Kennzeichen der Jiingerexistenz gegeben. Damit ist die
Jingerexistenz dreifach umschrieben: durch hundertfiltigen Gewinn, Bindung
an Jesus und das Evangelium, Verfolgung.

Zusammenfassend gilt: Mk erzahlt eine werbende Berufungsgeschichte: Jesus, der
Lehrer, beruft zu einer Lebensform Menschen, die in der Bindung an seine Per-
son den Wanderradikalismus teilen. Durch diese Erzihlung wirbt Mk fiir den
Wanderradikalismus und ermutigt alle Christen zum christlichen Leben. Auf
diese Dimensionen des Textes macht vor allem die soziologische Betrachtungs-
weise und die Wirkgeschichte aufmerksam. Mk erzihlt diese Geschichte (durch
Abwandlung des Basis-Satzes ,, Tun, um Leben zu erben) in einer Weise, daf} die
Dimensionen der Nachfolge theologisch entfaltet werden. An einem negativen
Beispiel, der Ablehnung der Berufung durch den reichen Mann, wird gezeigt, wie
schwierig Nachfolge in Armut ist; am positiven Beispiel, der Nachfolge der Jiin-
ger, wird gezeigt, wie sinnvoll die Nachfolge ist, da sie zu einer neuen Gemein-
schaft und zu neuem Besitz fithrt: Jenen, die alles verlassen haben, ist Hundertfil-
tiges verheifien, wie auch dem Reichen die Verheiung gilt, da fiir Gott alles
moglich ist, Nachfolge und selbst Nicht-Nachfolge stehen im Zeichen der Gnade.
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CLAUS SCHEDL

Zum Verstandnis der Welt des Islam

Vorbemerkung

Der groRe Umschwung im Nahen Osten kam fiir viele {iberraschend; er reifit viele Fragen
auf. Der Ausbruch einer schweren Krankheit oder der Aufbruch zu einer messianischen
Zukunft mu wohl tiefere Wurzeln haben. Solche Katastrophen, wortlich ,,Hinwendun-
gen” zu etwas Neuem, gleich ob positiv oder negativ, kénnen nicht von heute auf morgen
losbrechen. Auch wer den Vorderen Orient kreuz und quer durchwanderte und versuch-
te, in den Geist des Islam einzudringen, siehtsich auerstande, eine umfassende Diagnose
{iber den Zustand der islamischen Welt zu erstellen. Es sollen nur einige Symptome her-
ausgegriffen werden, die auf den Gesamtzustand schlieBen lassen. Das griechische Wort
,,Symptom” konnte sogar mit ,,Zu-Fall” oder mit ,,Zusammen-Fall/Treffen” verschiede-
ner Wirkursachen verstanden werden. Gerade das Zusammentreffen von Morgen- und
Abendland, von Christentum und Islam, legt verschiedene Tiefenschichten blo8, von de-
nen einige im Folgenden in den Blickpunkt des kritischen Bedenkers des Zeitgeschehens
gehoben werden sollen'.

1. Zur Faszination des Safi-Yoga

Daf das heutige christliche Abendland vom indischen Yoga fasziniert ist und den ur-
spriinglich heidnischen Meditationsweg ins Christliche zu transponieren sucht, ist eine
allgemein bekannte Tatsache. Weniger bekannt diirfte sein, daf auch vom Islam dhnliche
Stromungen ausgehen, die auf Verinnerlichung oder gar auf Uberholung des Christen-
tums hinzielen:

,,Nichts ist so verschlossen, nichts so offenbar, daf nicht noch ein neuer Weg moglich wire. Unter
dem Findruck der vorwirtsstiirmenden Entwicklung (évolution) muf die Menschheit eine neue Ant-
wortauf die Grundfragen ihrer Existenz versuchen. Viele nachdenklich Gewordene stellen daherihre
Existenz neu in Frage. Von den Kirchen enttiuscht, suchen sie einen neuen Zugang zum Sinn des ei-
genen Selbst. Es gibt in der Menschheit Wege des geistigen und geistlichen Aufstieges, zwar vielfach
vergessen, aber trotzdem noch lebendig und krftig, mit prézisen Techniken zur eigenen Selbstfin-
dung. Durch Meditation soll der Mensch zu sich selbst erwachen und aus der Enge von Dogmen und
moralischen Vorschriften, die doch im Laufe der Geschichte erst allméhlich geworden sind, ausbre-
chen. Solche ,,geistlichen Wege” (tariq) hat der Islam in vielfdltiger Weise entwickelt”?.

Dieses Buch bringt keinen historischen Uberblick iiber Werden und Geschichte der islami-
schen Mystik, sondern vielmehr eine direkte Anleitung zum Nachvollzug des , mysti-
schen Kampfes”, wie er von den muslimischen Heiligen vorexerziert wurde: Es sei nutz-
los, dulere Tempel, Moscheen und Kirchen zu bauen; der eigentliche Tempel ist im Inne-
ren. Keiner wird befreit (erlst), jeder mug sich selbst befreien (erlosen). Der Mensch er-
kennt vor allem im Anblick des Todes, da ihn niemand befreien konnte (das miide und
kraftlos gewordene Christentum?!). Man miisse zu jenen schlichten und einfachen Lehren
und Wegweisungen zuriickkehren, die die Kraft in sich haben, den kosmischen Menschen
in seiner Einheit zu schauen. Die Befreiung wird nichterst in der Zukunft geschehen, sie ist
sofort, von jedem Menschen, gleich welchem Geschlecht, zu erreichen. Er muf§ nur den
Geist iindern; die neue Sicht der Materie (des du8eren Lebens) folgt dann von selbst nach?.
Der kritische Historiker wird zwar sagen, daf hier islamische Mystik sub una conclusione
zu einer Tendenzschrift zusammengefat wurde. Die Symptomatik dieses Buches liegt ei-
nerseits in der Feststellung, das Christentum und die Kirchen im besonderen seien miide

! Der Autor hat diesen Beitrag am 14. November 1979 abgeschlossen.

2 Jean During, lslam. Le combat mystique. Paris 1975 (Klappentext).

3 Freie Zusammenfassung der Einleitung zur Reihe ,, Aux Origines du Sacré”, in der das vorher gen.
Werk erschienen ist.
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geworden und kénnten daher die inneren geistigen Probleme des Menschen nicht mehr
16sen, andererseits in der Hinwendung zur Mystik des Islam, von der man innere Selbst-
findung und Befreiung (N. B.: nicht Erlésung durch einen Mittler) erhofft. Nicht von den
aufragenden Minaretten, von denen lautstark (vielfach bereits durch mechanische Laut-
sprecher) die Botschaft Muhammads hinausgeschrien wird, geht die neue Faszination aus,
sondern von den still gewordenen Zellen der islamischen Mystiker und Ménche.

Es ware verlockend, einen Riickblick auf die Geschichte des islamischen Ordenswesens zu
werfen. Das bekannteste Wort fiir Ménch ist Derwisch. Die Bedeutung dieses Wortes ist
zwar philologisch nicht geklirt, es kénnte arabischen oder auch persischen Ursprungs
sein. Jedenfalls bezeichnet es den Bettelmonch. Weniger gelaufig ist die Bezeichnung Sifi;
dieses Wort ist eine Ableitung von stf, ,,Wolle, Wollkleid”, bezeichnet also einen Men-
schen, der das einfachste rauhe Wollkleid (die Kutte) triigt und dadurch schon nach auen
seine Weltentsagung sichtbar macht. Islam und Christentum sind ungleiche Briider, wie
Esau und Jakob. Daher ist der Betrachter der Geschichte iiberrascht, wenn er erkennen
muf, dafl die mittelalterlichen Bettelorden im christlichen Abendland und im islamischen
Morgenland fast gleichzeitig auftraten. Ihre Entstehung mug daher einen gemeinsamen
Grund gehabt haben. Beide traten als Protest sowohl gegen eine ,,veriuerlichte Kirche”
wie auch gegen eine iiberzivilisierte Gesellschaft auf. Die religiosen Triebkrifte waren si-
cher verschieden: im Christentum die neue Verwirklichung der evangelischen Riite, — und
im Islam? Die Nachfolge ‘Isa ben Marjam-s gibt es nicht, da Jesus nur einerin der Reihe der
Gottgesandten ist. Im Hadit, den Uberlieferungen iiber das Leben Muhammads und iiber
die von ihm getroffenen Entscheide, wird zwar Muhammad als das Ideal des islamischen
Weges hingestellt, aber Nachfolge Muhammads als Entsprechung zur Nachfolge Jesu gibt
es nicht. Das im Islam aufbrechende Ménchtum wurde daher zuerst als Haresie gebrand-
markt und erst allmihlich in den orthodoxen Islam integriert. Der Grund fiir die Verdiich-
tigung ist wohl in der Tatsache zu suchen, daf die Siifi vom duBeren Weg der bloen Ge-
setzesbefolgung zur Innerlichkeit vordrangen und teilweise an den Rand eines mystischen
Pantheismus gerieten (dhnliche Vorwiirfe wurden ja auch gegen Meister Eckehart erho-
ben). In bezug auf Mystik lassen sich demnach eigenartige Gemeinsamkeiten zwischen
Ost und West feststellen. Die in die Orthodoxie integrierten muslimischen Orden wurden
aber dann zur tragenden Siule des Islam und sind es teilweise heute noch.

In der laizistischen Tiirkei muBten sie in den Untergrund gehen. Wenn man sich langer in
Konya (Tiirkei) aufhilt, wo sich das Grab des Ordensgriinders Dschalal-edDin erRmi,
einfachhin Mawlana, ,,unser groRer Lehrer” (vgl. Rabbiini) genannt, befindet (heute Mu-
seum), und wenn man Vertrauen gefunden hat, kann man noch heute an meditativen Ge-
betsrunden teilnehmen. Meines Wissens gibt es nur fiir Agypten eine statistische Erfas-
sung des jetzigen Standes der verschiedenen Ordensrichtungen. Danach gibt es im heuti-
gen Agypten noch 64 verschiedene, teilweise noch sehr lebendige Ordensgemeinschaften,
die gerade durch ihr stilles Dasein stark auf die Volksfrsmmigkeit einwirken®.

Die kiimpferische Muslimbruderschaft, die etliche politische Morde auf dem Gewissen ha-
ben soll, wurde verboten und ging in den Untergrund.

Die Kontakte zwischen Siifi und Christen wurden in Kairo vor allem von dem Usterreicher
Prof. E. Bannerth gefordert. Wochentlich fanden in der Sultan-Hassan-Moschee am Fufe
der Zitadelle gemeinsame Meditationen statt. Mit humorvollem Licheln nannte daher der
Osterr. Botschafter Bannerth einen kath. Muslim. Die heute noch vorhandenen Grabkapel-
len und -moscheen der islamischen Heiligen wurden von ihm untersucht und neu aufge-
nommen?,

* M. Berger, Islam in Egypt today. Social and political Aspects of popular Religion, Cambridge 1970,
67.

5 E. Bannerth, Islamische Wallfahrtsstitten Kairos. Schriften des ésterreichischen Kulturinstituts
Kairo, Bd. 2, 1973.
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Obwohl der streng orthodoxe Islam keine Heiligénverehrung kennt, bezeugt gerade diese
Bestandsaufnahme das Vorhandensein eines tief religiosen Volkslebens®.

II. Zum Problem der Glaubensspaltung im Islam

Vom inneren nun zum duBeren, politisch-religiosen Bereich! Die Geschehnisse im Nahen
Osten haben gezeigt, daf der Islam gespalten ist. Bisher meinten wohl viele, der Islam sei
ein in sich fest geschlossener Glaubensblock. Der Nachrichtenhérer und -leser mufSte bald
die wenig bekannte Vokabel ,,schiitisch” lernen. Johannes von Damaskus (f 754) sagte
zwar in einer Apologie gegen den Islam, da8 es 73 Richtungen der ismaelischen Héresie
gebe’. Grob gesagt, kann man nur zwei Hauptrichtungen unterscheiden: die ,,orthodoxe”
und die ,,schismatische” Richtung. Die erstere griindet auf der ,, Tradition” (arab. sunnah)
und wird daher als sunnitisch bezeichnet. Auch die andere Richtung beruft sich auf die-
selbe Tradition, weichtaber von ihrab und wird dahersi uh, d. i.,,Partei, Abspaltung, Ha-
resie”, genannt. Als ganz grober Vergleich konnte die Spaltung des Christentums in Ka-
tholiken und Protestanten angezogen werden. Der Geschichtskritiker weif3 sehr wohl, daf3
gerade jene, die als Haretiker gebrandmarkt werden, sich selbst als die Wahren, Echten
und Reinen (,,Katherer”), als die eigentlichen Vertreter des Glaubens betrachten. Wenn
man tiber Schiah und Schiiten spricht, muff man auch die Meinung der Sunnah und Sunniten
anhoren.

1. Das sunnitische Kalifat

Muhammad hat es versdaumt, vor seinem Tod einen Nachfolger (arab.: halifah) einzuset-
zen. Es hatte wohl niemand daran gedacht, daf seine fiebrige Erkrankung todlich ausge-
hen kénnte. Daher findet sich im Koran nirgends eine Stelle, die die Nachfolge in der Fiih-
rung des ,,Gottesvolkes” (ummah) regeln wiirde. Die Nachfolge des Propheten wurde zu-
nachst analog zur Nachfolge der arabischen Stammesfiirsten gelost. Den genealogischen
Stammesiltesten, die ihre , Fiihrer” wihlten, entsprechen im Islam die ,,Gefdhrten” des
Propheten, die zusammentraten und Aba Bakr (632-634) zum Kalifen, also zum ,,Nachfol-
ger des Gesandten Gottes” (halifah rasul-Allah), und zum Fihrer der islamischen Gemein-
de, des ,, Volkes Gottes”, bestellten. Auf seinem Totenbett empfahl Abéi Bakr dann Mu-
hammads getreuesten Gefolgsmann Omar zu seinem Nachfolger, und so wihlte ihn die
Gemeinde zum 2. Kalifen (634-644). Unter Omar setzten explosionsartig die Eroberun-
gen ein. Um die Nachfolge unter Kontrolle zu bringen und dadurch die Kontinuitit in der
Staatsfiihrung zu sichern, soll Omar das Wahlrecht auf ein fiinfképfiges Kollegium einge-
schrinkt haben. Doch diese Wahlordnung wurde nicht allgemein angenommen. Nach der
Ermordung des 3. Kalifen, Otman (644-656), wihlte dann ein Teil der Gemeinde, der sich
auf das Prinzip der Blutsverwandtschaft berief, Muhammads Vetter und Schwiegersohn
Ali zum Kalifen (656-661); der andere, groiere Teil entschied sich jedoch fiir den méchti-
gen Statthalter von Syrien, Mu‘awijah, den Griinder der Omajjadendynastie. In diesem
Zwiespalt des Wahlausganges muf3te es zum Entscheidungskampf kommen.

Seit dem Tod Muhammads hatte sich die politische Weltkarte sehr verdndert. Das Macht-
zentrum des Islam lag nicht mehr in Mekkah oder Medinah; es hatte sich bereits nach Da-
maskus verlagert, von wo aus das Grofireich leichter zu regieren war. So wurde der reli-
gitse Kampf zugleich zu einem politischen Ringen um die Fithrungsmacht. Die Entschei-

¢ Einen kleinen Geschmack davon, was man heute in gebildeten Kreisen Kairos unter christlich-is-
lamischer Mystik versteht, vermittelt H. Gstrein, Islamische Sufi-Meditation fiir Christen. Herder,
Wien 1977.
Um zu zeigen, wie aktuell islamische Mystik ist, seien noch einige Titel genannt: |. Spencer Triming-
ham, The Sufi Orders in Islam, Oxford 1971; Idries Shah, Die Sufis, Diisseldorf 1976; R. Gramlich,
Die schiitischen Derwischorden Persiens, Deutsche morgenlindische Gesellschaft, Wiesbaden
1976, 2 Bd.; Tor Andrae, Islamische Mystiker, Stuttgart 1960, Urban-TB 46.

" Daniel |. Sahas, John of Damascus on Islam. The ,,Heresy of the Ishmaelites”, Brill, Leiden 1972.
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dung wurde auf irakischem Boden ausgetragen. Auf Einzelheiten kann hier nicht einge-
gangen werden. Zum Teil auf Grund der Unentschiedenheit Alis, aber auch auf Grund der
militdrischen Uberlegenheit der Syrer neigte sich die Waage des Kriegsgliickes zugunsten
der Omajjaden. Ali selbst wurde von einem der von ihm enttiuschten radikalen Kéampfer
beim Gang in die Moschee in Kufa mit einem vergifteten Schwert auf den Kopf geschlagen;
er starb kurz darauf (661). Der Legende nach wurde sein Leichnam auf ein Kamel gebun-
den, dem man freien Lauf lieR, bis es in Nagab stehen blieb, wo man Ali bestattete. Auch
heute gilt Nagab mit seinen vergoldeten Kuppeln als eine der grofiten schiitischen Wall-
fahrtsstitten (auch Nedschef geschrieben).

Damit war die Frage der Propheten-Nachfolge, also des Kalifats, entschieden. Nach den
Omajjaden in Damaskus folgten die Abassiden in Bagdad und nach langeren Schwankun-
gen die Osmanischen Sultane in Konstantinopel. Erst die neutiirkische Nationalversamm-
lung erkldrte am 3. Marz 1924 das Kalifat fiir erloschen. Damit stehen wir vor der Tatsache,
daB der ,,orthodoxe” sunnitische Islam seit 56 Jahren kein gemeinsames Oberhaupt, also
keinen ,,Stellvertreter Gottes” auf Erden, mehr hat. Ein Analogon dazu wire die kath. Kir-
che ohne Papst. Doch der Vergleich stimmt nicht; denn das Kalifat hatte langst seine politi-
sche und religigse Fithrungsrolle verloren und war zur Bedeutungslosigkeit herabgesun-
ken. Daraus versteht man, da die Abschaffung des Kalifats zu keiner wesentlichen Er-
schiitterung im sunnitischen Islam gefiihrt hat. Versuche der al-Azhar-Universitit in Kai-
ro, das Kalifat zu erneuern, blieben in der Theologen-Disputation stecken. Die Namen der
4 rechtgeleiteten Kalifen, Aba Bakr — Omar - Otman und Ali, zieren weiterhin in grofien
Lettern jede sunnitische Moschee8.

Das Glaubensgebiaude der Sunnah ist wohl am besten zusammengefafit im Lebenswerk
von H. Stieglecker®. Die Kritik hat zwar ausgesetzt, daf er die historischen Perspektiven zu
wenig herausgearbeitet habe, der Islam daher als ein in sich geschlossenes Lehrgebdude
erscheine. Aber gerade hierin liegt die Stirke des Buches; denn der Islam kennt keine so-
genannte ,, historische Theologie”. Bei den vielen Kontaktgesprichen zwischen Christen
und Muslimen wird fast ausschlieBlich die sunnitische Theologie zu Grunde gelegt.

2. Der schiitische Immam

Da diesi ‘ah, d. i. die ,,Partei” Alis, trotz ihrer Niederlage das Kalifat der Omajjaden nicht
anerkannte, muBte sie politischin den Untergrund gehen. Nach dem Prinzip der leiblichen
Abstammung wurde nach Alis Tod dessen Sohn Hassan zum Immam!° ausgerufen. Er
stammte aus der Ehe Alis mit Fatimah, der Tochter Muhammads. Doch Hassan kiimmerte
sich wenig um die religidsen und politischen Interessen seiner Anhinger. Der Omajjade
zahlte ihm sogar groBe Geldsummen fiir ,,braves Verhalten” und garantierte ihm dazu
eine , Leibrente”. Wegen seines ausschweifenden Lebens erhielt er den Spottnamen
+~Ehescheider”. Auch er starb nicht eines natiirlichen Todes; eine seiner vielen Frauen soll
ihn vergiftet haben (670 in Medinah).

Sein Bruder Hussein war aus anderem Holz geschnitzt. Als nach dem Tod des Kalifen
Mu ‘awijah in Damaskus die Kalifatsfrage wieder aktuell wurde, griff Hussein zu den Waf-
fen und beanspruchte das Kalifat fiir sich. Der Entscheidungskampf wurde wieder auf ira-
kischem Boden bei Kerbelah (etwa 100 km siidsiidéstlich von Bagdad) ausgefochten. Das
schiitische Heerlager wurde von den Syrern umzingelt und bis auf den letzten Mann nie-
dergemacht. Husseins abgeschlagenes Haupt sandte man als Siegestrophée nach Damas-

" Hiebei ist zu beachten, daB eben dadurch Ali von der Sunnah auch als ..Rechtgeleiteter” anerkannt
wird.

* H. Stieglecker, Die Glaubenslehren des Islam, Schoningh, Paderborn 1962.

19 Immam heift wortlich,, Vordermann/Vorbeter”, zu deutsch ,,Fiirst/Fiihrer”.
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kus. Sein Todestag, der 10. des Monats Muharram (10. Okt. 680), wird bis heute als der
,Karfreitag” der Schiah begangen*!.

Nach der 2. Niederlage mufiten die Anhinger Alis erst rechtin den Untergrund gehen. Um
sich halten zu kénnen, wurde das Prinzip der tagijja, der reservatio mentalis, entwickelt,
d. h. man durfte die Zugehorigkeit zur Partei Alis ruhig leugnen, da man dem Fragesteller
das Recht zu fragen aberkannte. Daraus entstanden die geheimen Gesellschaften, die auch
auf das Abendland eingewirkt haben sollen.

Am Prinzip der leiblichen Nachfolge wurde zwar festgehalten, doch bei der Zihlung der
Immame gibt es zwei Haltepunkte. Die sogenannte Siebener-Schiah zahlt nur bis zum
7. Nachkommen Muhammads, also bis auf Ismail (gest. 760); die Zwdlfer-Schiah dagegen
bis zum zwdlften, mit Namen Muhammad al-Muntazar (gest. oder verschwunden im Jahr
873 in Samarra, nérdlich von Bagdad). Die Sunniten behaupten, der Siebente sei wegen
seines Wohllebens, der Zwdlfte wegen seiner Trunksucht zugrunde gegangen. - Beiden
Richtungen der Schiah gemeinsam ist aber die Uberzeugung, da der jeweils letzte, also
der 7. oder der 12. Immam, nicht gestorben ist, sondern von Allah in die ,, Verborgenheit”
(ghaibah) entriickt wurde und zu gegebener Stunde wiederkommen werde, um das Reich
Allahs auf der ganzen Welt aufzurichten. Damit wird der ,,verborgene Immam" zu einer
Zentralfigur fiir den Glauben der Schiiten. Jedenfalls hat die Schiah seit dem 8. bzw. 9. Jh.,
also schon iiber 1000 Jahre, keinen sichtbaren Immam mehr. Wie dieses Problem bewiltigt
wurde, soll gleich gezeigt werden.

Die besondere Stellung Alis, auf den alle Inmame zuriickgehen, wird sogar im tdglichen
Gebetsruf laut verkiindet. Wer in einem schiitischen Land, etwa im Iran, diesen Gebetsruf
hort, wird zuerst gar nicht besonders aufhorchen; ist es doch die Verkiindigung des islami-
schen Grunddogmas: ,,Ich bekenne, es gibt keinen Gott auer Allah; ich bekenne, Mu-
hammad ist ein Prophet”. Aber es geht noch weiter: adhadu anna Alijan walijullah!”’ -, Ich
bekenne, Ali ist der Freund Allahs!”.

Da man als Auenstehender Gefahr lauft, die Uberzeugung des Andersgldubigen nicht
richtig zu interpretieren, lassen wir einen Vertreter der Schiah selbst sprechen. Bei meinem
letzten Aufenthalt in Persien (Ostern 1978) driickte mir in der hl. Stadt Ghom, die damals
schon von Militdr und Polizei wimmelte, ein ,, Theologe” eine englisch geschriebene Bro-
schiire in die Hand, in der geschrieben steht (Klammern von uns erkldrend hinzugefiigt):
,,Die Schiah glaubt, daB die Welt niemals ohne besonderen Vertreter Allahs, ohne den
Propheten (Muhammad) und seine Stellvertreter (Immam) existieren kann. Diese erhiel-
ten den Auftrag, die Vilker der Welt zu fiihren, zu leiten und (ihre Lebensform) zu be-
stimmen. Die Schiah glaubt, daB der 12. Immam noch heute lebt und mit langer Lebenszeit
begnadet wurde. Dies steht durchaus in der Macht Allahs, an den das religiése Volk
glaubt, und ist in keiner Weise gegen die Gesetze der modernen Biologie. Die Schiiten
glauben mit allen anderen Muslimen, da einmal der Tag kommen werde, an dem Unge-
rechtigkeit, Terror, Unruhen, Krieg und Blutvergiefen einen nicht mehr iiberschreitbaren
Hohepunkt erreichen werden. Dann wird eine geheiligte geistliche Revolution (a sacred spi-
ritual revolution), von einem Nachkommen Muhammads angefiihrt, die grofSe Wende brin-
gen. Dann wird Friede, Gerechtigkeit und Glaube an Allah {iberall herrschen, und alle
Vilker und Nationen werden in dauerndem Frieden und Wohlstand leben. Die Schiiten
glauben, daff der Fiihrer dieser Revolution (the leader of this revolution) niemand anderer
sein wird als der 12. Immam*'2. - Soll das etwa heifen, daf das Ziel der Revolution darin
besteht, das politische Chaos bis ins letzte Extrem zu steigern, um dadurch die Wieder-
kunft des Fiihrers (= Mahdji) in der Gestalt des 12. Immam zu erzwingen?

1 InIsfahan nahm Vf. einige Male an diesen Feierlichkeiten teil, deren markantes Merkmal die Geif3-
ler-Prozessionen sind. Miinner in schwarzen Hemden schlagen sich mit aus Stahldraht gefertigten
Geifeln zum Rhythmus von Trommeln rechts und links auf die Schultern. Ganz Begeisterte sollen
sich mit einem Dolch auf den Kopf schlagen und tiefe Wunden beibringen, bis sie blutiiberstromt
zusammenbrechen.

12 Broschiire ,,What is Islam and Shia <ism?”, hg. vom Centre of Islamic Studies, Qum, Iran, 40.
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3. Zur Organisation der Schiah

Der Name des persischen Schiitenfiihrers Ajatollah Khomeini ist allbekannt. Er stammt
aus der siidlich des groBen Wallfahrtsortes Ghém gelegenen Ortschaft Khomein und
nennt sich daher,,der Khomeiner”. Ajatollah ist keineswegs sein Personenname noch ein
Amtstitel im strengen Sinn, sondern Bezeichnung fiir einen, sagen wir, charismatischen
Fiihrer. Die persische Form Ajatollah stammt vom arab. ajat-Ullah, das wortlich ,,Zeichen
Gottes” bedeutet. Da aber unter ,,Zeichen vor allem die Koranverse verstanden werden,
bezieht sich der Zeichencharakter nicht auf den ,, Amtstriger”, sondern auf den Koran
selbst, der das ,,grofe Wunder Gottes” ist, da er direkt vom Himmel kam. Als gleichbe-
deutend wird die Bezeichnung Ruk-Ullah, der ,,Geist Allahs”, verwendet, und zwar wie-
der in bezug auf den Koran, der doch durch den ,, hl. Geist” geoffenbart wurde. Wozu
dann die Anwendung beider Titel auf Menschen? Die mit diesem Namen Ausgezeichne-
ten miissen ein ganz bestimmtes Verhiltnis zum Koran selbst und zur Koranauslegung
nachweisen konnen. Da es {iber 1000]Jahre keinen sichtbaren Immam mehr gibt, das politi-
sche und religidse Leben sich jedoch weiterentwickelt und neue Entscheidungen fordert,
mufBte sich allmé&hlich eine Entscheidungsinstanz ausbilden. Um nicht des Vorwurfes, aus
westlicher Sicht Fremdes in die Schiah hineinzutragen, gewirtig sein zu miissen, halten
wir uns im folgenden an die Ausfithrungen des persischen Schiiten Abduldjavad Falaturi':
..Die Schiah ist keine straff organisierte religiose Gemeinde, sondern es handelt sich im-
mer um die Anhédngerschaft dieser oder jener Theologen” (73) — ,,Ein Fiinftel des Netto-
einkommens der Schiiten ist die Haupteinnahmsquelle der Theologen. Ganz freiwillig,
weil es hier keinen Zwang gibt, gibt der fromme (nicht jeder) Schiit der seines Erachtens
obersten frémmsten theologisch mafgeblichen Instanz, nach der er sich als Laie in seinen
religiosen Handlungen richtet” (72, Anm. 1).

Wie wird man aber , eine maigebliche religitse Instanz*“? Nicht durch Ernennung durch
eine hoherstehende Autoritit; denn die Schiah hat keine Hierarchie! ,,Die Feststellung,
wer diese Voraussetzungen erfiillt, ist sehr schwer. Hiefiir gibt es keine Versammlung der
hohersiehenden Theologen und keine Wahl. Nur die allgemeine Zustimmung der Theolo-
gen oder das Urteil zweier rechtschaffener Gelehrter ist fiir die Masse mafigebend, und
deshalb kann es sein, daB es gleichzeitig mehrere Instanzen (z. B. mehrere Ajatollahs)
gibt” (73, Anm. 2).

Um welche Entscheidungsinstanz geht es iiberhaupt?” Diese bezieht sich auf die Pflichten-
lehre (also das praktische religiose und politische Handeln), nicht aber auf die Glaubens-
lehre; hier gibt es keine Autoritit, jeder muf selbstindig sein” (ebd.). Miissen diese
Manner der Entscheidung” einen Ausbildungsgang durchlaufen? ,,. . . es gibt keine
zentrale Verwaltung . . . keine allgemein herrschende Organisation, keine richtige Lei-
tung des Nachwuchses, keine Bestimmung der Berufe und der Beschiftigung . . . und da-
her auch bis jetzt kein geregeltes Examen und kein bestimmter Abschlu” (eines Stu-
diums) (73). Da der Stimme des Volkes das grofite Gewicht zukommt, kann es vorkom-
men, da undefinierbare Elemente mitspielen, ,,man kann sogar sagen, je weniger ausge-
bildet, desto mehr mit dem Volke iibereinstimmend” (74), und daher als religidser Fiihrer
anerkannt.

In normalen Zeiten gab es doch ein richtiges MaB3, sozusagen ein Leitbild fiir die ,,Ent-
scheider”. Das arab. Wort fiir , Entscheidung heit igtihad; es zeigt zwar die Wurzel gihad,
dieauch ,,hl. Krieg” bedeutet; im wissenschaftlichen Gebrauch bezeichnet es aber die Me-
thode, mit deren Hilfe die Pflichten-Entscheidung erarbeitet und begriindet werden mug,
also ,,die wissenschaftlich begriindete Riickfiithrung der einzelnen Vorschriften auf ihre
Quellen” (87). Die Grundlage hierfiir bildet natiirlich der Koran. Nach welchen Regeln soll

13 ,,Die Zwélfer-Schia aus der Sicht eines Schiiten” in der Festschrift Werner Caskel, Leiden 1968,
62-95. Dieser Artikel hat den Vorteil, da die neuesten Ereignisse im Iran noch nicht einbezogen
werden konnten und daher der friedliche Status der Schiah geschildert wird.
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man aber die ,,Bibel” fiir die jeweilige Situation richtig und verpflichtend auslegen? Als er-
stes wird auf die Propheteniiberlieferung (hadit) verwiesen; dazu kommt der Analogie-
schluf nach ihnlich gelagerten, schon iiberlieferten Entscheidungen (jijas), schlieilich das
Abwigen nach eigener Einsicht und Vernunft (<ql), und noch anderes mehr. Wer die
Auslegungsregeln beherrscht und dessen Entscheide von einem bestimmten Kreis ange-
nommen werden, ist ein ,, Entscheider” (mugtahid) (79£f.). Wem es also gelingt, einen gro-
Ren Kreis von Anhingern zu gewinnen, wird sozusagen , eine lebendige Bibel”, ein ,, Vers
und Wunder Allahs”, d. i. ein Ajatollah oder ein Rithollah. Der ,,Entscheider” mul seinen
Anhingern das Bewuf3tsein vermitteln, daf sie, wenn sie ihm folgen, mit dem Willen Al-
lahs iibereinstimmen.

Die sunnitischen Theologen folgen ebenfalls der Methode des [gtihad; bei den Schiiten
kommt aber neben der Berufung auf die eigene Einsicht noch als unberechenbares Element
die Berufung auf den verborgenen Immam hinzu, wodurch der Willkiir Tiir und Tor gedtf-
net wird. Statt des harten Ausdruckes ,,Willkiir” kdnnte man in manchen Fallen von cha-
rismatischer Begabung sprechen. Hier liegt auch der Ansatz zu jedweder religidsen und
politischen Revolution.

Die Geschichte der Schiah ist ja als revolutionire Bewegung gezeichnet. Zum erstenmal
wurde die schiitische Revolution im siidlichen Irak von den Karmaten um 850 n. Chr.
durchgeprobt. Als Aufstand der Unterdriickten zeigte sie durchaus den Charakter einer
modernen Revolution. In die gleiche Richtung gehoren die ,, Alten vom Berge”, die vom
Elbrus, vom Libanon und von Syrien aus ihre Mordkommandos ausschickten. Die Erinne-
rung an diese schreckliche Zeit wirkt noch im romanischen Wort ,.Assasinen” weiter
(franz. assasin = Morder), weil die Ausgesandten , Erloser” (fida'1), die sich fiir die Sache
des Islams opferten, mit Drogen (Haschisch) prépariert wurden.

Aus der revolutioniren Grundveranlagung der Schiah, die im I§tihad, d. i. im Glauben an
die von einer Fiihrerpersonlichkeit getroffenen Entscheidung wurzelt, die in der Ausle-
gung des Koran mit dem Prinzip der tagijjah, des , geistigen Vorbehaltes”, arbeiten darf,
folgt notwendig, daf niemand sagen kann, wie ein islamischer Staat, der zugleich Religion
ist, also ein islamischer ,,Gottesstaat” schiitischer Prigung, aussehen soll. Mit innerer
Zwangslaufigkeit sind die Weichen der Revolution auf absolute Diktatur gestellt. Eine
Volksabstimmung im Sinne der westlichen Demokratien ist in diesem theokratischen Sy-
stem unmoglich: ,,Die Volksabstimmung, die man dem zuriickgekehrten Ajatollah abge-
rungen hatte, war fiir ihn nicht blog tiberfliissig, sondern letztlich sogar gotteslasterlich.
Allah selbst hatte ja schon die Entscheidung zugunsten eines ,Gottesstaates’ langst ge-
fallt” 14,

III. Zum Problem Jerusalem, die heilige Stadt des Islam

Es ist bekannt, daf der Islam einfachhin, also Sunnah und Schiah in einem Chor (una
voce), den Rechtsanspruch erhebt, Jerusalem sei ,,hl. Stadt des Islam”. Wir wollen hier
nicht auf die heutige politische Situation eingehen. Jedenfalls herrscht Einstimmigkeit
dariiber, daf Jerusalem hl. Stadt fiir die drei monotheistischen Religionen, fiir Juden,
Christen und Mohammedaner, ist. Der Jurist wird aber fragen, welches Recht dem Islam
erlaubt, Jerusalem fiir sich zu beanspruchen? Urspriingliches, durch Muhammad im
Koran gesetztes, oder erst in Jahrhunderten ersessenes Recht?

Was sagt der Koran zur Jerusalem-Frage? Wie in meinem Buch ,, Muhammad und Jesus''®
ausfiihrlich dargestellt wird, sind Torah und Evangelium auch die tragenden Fundamente
des Koran. In der Anfangszeit hat Muhammad genau so wie Christen und Juden in Rich-
tung Jerusalem gebetet. Als aber die Juden in Medinah ihn nichtals den von Gott gesand-
ten Propheten anerkannten, kam es zum Bruch mit dem Judentum und damit auch zur

" H. Nufbaumer, Khomeini, Revolutiondr in Allahs Namen. Herbig Aktuell 1979, 177.
15 Cl. Schedl, Muhammad und Jesus. Die christologisch relevanten Texte des Koran, neu ibersetzt
und erklart. Herder, Wien 1978 (584 Seiten).
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Abkehr von der Gebetsrichtung nach Jerusalem. Muhammad erklirte das damals noch
heidnische Heiligtum in Mekkah als Zielrichtung (giblah) des tiglichen Gebetes (Sure 2,
142-152). Um die neue Gebetsrichtung , biblisch zu legalisieren, wurde der ,,urspriingli-
che Sinn der Bibel” wieder hergestellt (denn Juden und Christen hiitten die Bibel doch
. verfdlscht”l) und Mekkah zum Ort der Opferung Ismails (nicht Isaaks) durch Ibra-
him/Abraham erhoben.

In diesen Kontext gehort auch die Kalenderreform, die in Sure 9, 36-37 dekretiert wird. So
weit man mit einiger historischer Sicherheit sagen kann, folgte Muhammad vorher dem
jiidischen luni-solaren Kalender, der durch Schaltmonate ausgeglichen wurde. Durch die
Abschaffung des Schaltmonats geriet der islamische Kalender ins Gleiten. Was war damit
erreicht? Ein Zusammentreffen von jiidischen und islamischen Festen war damit endgiiltig
ausgeschaltet. Sure 9ist zeitlich die vorletzte, etwa ein Jahr vor dem Tod Muhammads ge-
sprochen. Hier zeigt sich nochmals die radikale Abkehr vom Judentum, und damit von Je-
rusalem.

Als Kronzeuge dafiir, daB Jerusalem trotzdem hl. Stadt des Islams ist, wird Sure 17, 1an-
gefiihrt, die den Namen Isra, ,,die nichtliche Reise”, oder Banu-Isra‘il, ,,S6hne Israels*,
fiihrt, die von Rudi Paret folgendermaBen iibersetzt wird: ,,Gepriesen sei der, der mit sei-
nem Diener bei Nacht von der heiligen Kultstitte (in Mekka) nach der fernen Kultstitte (in
Jerusalem), deren Umgebung wir gesegnet haben, reiste, um ihm etwas von unseren Zei-
chen sehen zu lassen.” — Nach dieser Ubersetzung mit den erklirenden Beiftigungen in
Klammer kénnte Jerusalem tatsichlich als koranisches Heiligtum beansprucht werden,
weil Muhammad in einer néchtlichen Entriickung von Allah selbst dorthin gefiihrt und Je-
rusalem dazu noch mit eigenem Segen ausgezeichnet wurde. Mit dieser Ubersetzung hat
sich aber Paret fiir die heute im Islam géingige Exegese entschieden; denn mit der ,,fernen”
(arab. al- <agsah) Kultstitte sei die El-Aksa-Moschee auf dem Tempelplatz in Jerusalem ge-
meint.

Abgesehen vom arabischen Wortlaut des Textes, der diese Konkretisierung nicht zulat
(auf eine genaue Exegese miissen wir hier verzichten), wirkt es doch eigenartig, daf die al-
testen arabischen Korankommentare, etwa der von Tabari | Tafsir XV, 3], der zwischen 839
und 923 in Persien, Bagdad und Agypten lehrte und somit etwas von der hl. Stadt Jerusa-
lem wissen mufSte, Sure 17 nicht auf eine Reise nach Jerusalem, sondern als mystische
Himmelfahrt deuten. Dem literarischen Genus nach gehirt Sure 17 demnach zur Merka-
bah-Literatur, die den Aufstieg zum Throne Gottes schildert, wo der Auserwihlte in die
Geheimnisse Gottes eingeweiht wird. Die ,,ferne Kultstidtte” ist daher in keiner Weise Je-
rusalem, sondern der himmlische Palast Gottes. Wie aber kam es trotz der Aussage der al-
ten arabischen Exegeten zur Konkretisierung auf Jerusalem? Kurz gesagt, weil die Politiker
einen biblischen Beweis fiir ihr Handeln brauchten.

L. Jerusalem im Kriiftespiel der islamischen Machtpolitik

Nach Muhammads Tod trat der Islam zur religiésen und politischen Welteroberung an. Im
August 636 schlug  Omar (634-644) das ostromische Heer am FluB Jarmuk in Jordanien
vernichtend. Daraufhin ergaben sich die befestigten paléstinensischen Stidte der Reihe
nach dem Sieger. Nur Jerusalem riistete zum Widerstand. Uber Belagerung und Uberga-
beverhandlungen gibt es christliche und muslimische Quellen, die einander zwar im ein-
zelnen widersprechen, aber in dem einen Punkt iibereinstimmen, da®@ Omar Jerusalem
sehr milde behandelte. Er sicherte den Christen Leben und Besitztum zu, wihrend Juden
in der Stadt nicht wohnen durften. Dazu garantierte er die Unantastbarkeit der Kirchen; so
habe er bewufit vermieden, die Auferstehungskirche zu betreten, um keinen Anlag zu bie-
ten, diese als Moschee erkldren zu miissen. Da er aber fiir sich und seine Soldaten einen
Gebetsort brauchte, habe er auf den Rat des Patriarchen Sophronius den verwahrlosten
Tempelplatz hierfiir gewahlt. Nach Wegrdumung des Schuttes stieR man zwar auf den hl.
Felsen; die wohl aus Holz gebaute Moschee auf dem Tempelplatz wurde aber bewuft so
angelegt, daf man mit dem Riicken gegen den hl. Felsen, also in Richtung Mekkah, betete.
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Diese Nachricht wirkt umso glaubwiirdiger, weil sie ganz und gar der Abkehr Muham-
mads von Jerusalem entspricht. Selbst der freigelegte hl. Felsen konnte daran nichts an-
dern. Mekkah war und blieb zur Zeit Omars die Mitte des Islam, und Jerusalem hatte nur
insofern eine Bedeutung, als auch dort eine muslimische Gebetsstitte errichtet worden
war.

Vom religiosen Standpunkt aus wiirde wohl kein Muslim Mekkah als Gebetsrichtung in
Frage gestellt haben. Doch die Machtpolitik kann auch religitse Grundfragen umakzentu-
ieren. Schon Mu <awija, der Griinder der Omajjaden-Dynastie, erkannte die religitse und
politische Bedeutung Jerusalems. Er lief sichin der hl. Stadtim Juli 660 zum Kalifen ausru-
fen. Damit war ein neuer politischer Akzent gesetzt. Auch ein religitser? Abd al-Malik
(685-705) ging einen Schritt weiter, Da Ibn Zubair von Mekkah ihn nicht als Kalifen aner-
kannte, vielmehr selbst das Kalifat fiir sich beanspruchte, mufite Malik fiirchten, daf die
syrischen Mekkah-Pilger wihrend ihres Aufenthaltes in Mekkah aufgehetzt wiirden und
so zu einer innenpolitischen Gefahr werden konnten. Daher vollzog Malik die radikale
Wende von Mekkah nach Jerusalem. Er verbot die Wallfahrt nach Mekkah und forderte die
Glaubigen auf, statt nach Mekkah zum hl. Felsen nach Jerusalem zu pilgern. Die theol. Be-
griindung war bald gefunden, und zwar in Sure 17, wo unter der ,,ganz fernen Anbe-
tungsstatte’” (masgid al-agsah) kein anderer Ort als eben der ,,hl. Fels” in Jerusalem zu ver-
stehen sei. Die spiteren Koranerkldrer haben das Ihre dazu beigetragen, den politischen
Anspruch theol. zu untermalen. Unter Abd al-Malik wurde der sogenannte Felsendom,
der irrtiimlich auch Omar-Moschee genannt wird, errichtet. Durch die Grofe seiner
Kuppel konnte er mit der Auferstehungskirche und auch mit der Hagia Sophia in Konstan-
tinopel konkurrieren'®.

Daraus folgt der niichterne SchluB, daR Jerusalem erst auf Grund innermuslimischer
Machtkimpfe hl. Stadt des Islam wurde, und dies erst ungefahr 70 Jahre nach Muham-
mads Tod!

2. Die Wiederkunft Jesu in ferusalem

Da im Koran auf vielerlei Weise und an vielen Stellen mit grofer Ehrfurcht von “Isa ibn
Marjam (Jesus, dem Sohne Mariens) gesprochen wird, diirfte es den Christen nicht allzu
sehr iiberraschen, daB Jerusalem auch Isas wegen fiir den Muslim eine hl. Stadt ist. Zur
niheren Begriindung wird aber nicht auf Kreuzigung und Auferstehung verwiesen; denn
die Kreuzigung Jesu wird nach iiblicher Auslegung im Koran ausdriicklich negiert: ,,Sie
haben ihn nicht getdtet und nicht gekreuzigt” (Sure 4, 157)'7. Nicht der historische, son-
dern der in der Endzeit wiederkommende Isa macht nach muslimischem Volksglauben
Jerusalem zur letztgiiltigen, hl. und daher muslimischen Stadt. Der Koran selbst bringt
dariiber keine Aussage. Zwar wird Sure 43, 61 hierfiir bemiiht: ,,Und Er ist wahrlich eine
Kenntnis der Stunde’’; doch auf Grund des Kontextes muf ,,Er’ nicht auf Isa, sondern
auf den Koran bezogen werden. Der Koran kommt zwar unzéhlige Male aufdas Letzte Ge-
richt zu sprechen, aber immer ist es Allah, der das Gericht vollzieht und niemals Isa.
Umso mehr fillt auf, daf der nachkoranische Islam eine ausgepriigte Parusie- Vorstellung
entwickelt hat. Im Kommentar von Baidawi (1226-1260) findet sich folgende Darstellung
der Endzeit: ,,Er (Isa) wird vom Himmel in das heilige Land hinabsteigen, an einem Afiq
genannten Ort mit einer Lanze in der Hand erscheinen, mit dieser den Dag gal, den Anti-
christ, tdten und zur Zeit des Morgengebetes (salat) nach Jerusalem kommen; der Immam
wird versuchen, ihm seinen Platz abzutreten, doch wird er ihn nicht annehmen, sondern
hinter dem Immam das Gebet verrichten. Darauf wird er das Schwein t6ten und das Kreuz
zerbrechen, die Synagogen und Kirchen in Triimmer legen und alle Christen (nasara), die

16 Die heutige al-agsah-Moschee auf dem Tempelplatz hat mit all dem nichts zu tun. Sie gehtauf die
von Kaiser Justinian erbaute Theotokos-Basilika zuriick und soll erst unter Malik als Moschee bean-
sprucht und umgebaut worden sein.

17 Daher wurde schon im 8. Jh. das arab. Wort fiir ,, Auferstehung’ (al-gijamah) entstellt in ,,Keh-
richt/Misthaufen” (al-qumamah).
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nicht an ihn glauben, toten . . . Sodann wird ein Zustand der allgemeinen Eintracht zwi-
schen Menschen und Tieren eintreten, und Jesus wird noch 40 Jahre auf Erden bleiben;
darauf wird er sterben, und die Muslime werden ein Totenoffizium fiir ihn veranstalten
und ihn begraben (nach allgemeiner Annahme zu Medinah neben Muhammad in einem
freien Raum zwischen Abu Bakr und Umar)” 18,

Daraus kann gefolgert werden, daf8 Jerusalem eben deswegen fiir den Islam hl. Stadt ist,
weil dort ‘Isa als wahrer Muslim den wahren Islam in seiner letzten endgiiltigen Gestalt
zum Sieg fithren wird.

Auf unsere oben gestellte Frage, ob Jerusalem auf Grund eines urspriinglichen, im Koran
fundierten, oder auf Grund historisch ersessenen Rechtes als hl. Stadt des Islam gilt, muf-
ten wir antworten, dafd aus dem Urtext des Koran zwar kein Rechtstitel abgeleitet werden
kann, daff aber die islamische Inanspruchnahme Jerusalems iiber einen Zeitraum von
mehr als 1200 Jahren (700-1973) mit nur kleinen Unterbrechungen in der Kreuzfahrerzeit
(1099-1187) als historisch gewordener, ersessener Rechtstitel anerkannt werden muf.

Schiuf

Damit hoffen wir, einige Symptome aufgezeigt zu haben, die hilfreich sein kénnten, den
Zustand der islamischen Welt wenigstens in einigen seiner Aspekte zu verstehen.

Die Kontakte mit den ,,Stillen im Lande” kommen der Sehnsucht des Westens nach Ver-
innerlichung entgegen. Die Kenntnis der Schiah diirfte manches von dem, was heute im
Iran geschieht, von der Wurzel her beleuchten. Der dgyptische Staatsprisident Sadat sagte
allerdings im Fernsehen, daf dies alles mit Islam nichts mehr zu tun habe . . .

Die Beleuchtung des Jerusalemproblems kénnte zur freieren Urteilsbildung beitragen, da
dieses Problem nichtim Alleingang, sondern nur im Gesprich der Drei, fiir die Jerusalem
nun einmal ihre heilige Stadt ist, geldst werden kann.

18 Handworterbuch des Islam, hg. von Wensinck/ Kramers, Leiden 1941, Neudruck 1976, 216; Shorter
Encyclopaedia of Islam, hg. von Gibb/Kramers, Leiden 1961, 173f.
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LEO KARRER

Werden die LAaientheologen zu einer Chance
fiir die Kirche?

I. Zur Einfiihrung'

1. Das Thema Laientheologen (= LTh) ist komplex und vielschichtig. Es soll hier nicht ein-
geengt werden auf die wichtige Frage der Einbeziehung von Laien bzw. LTh in die pastora-
len Dienste der Kirche2 Primir geht es uns um die Frage, ob die LTh eine Chance in der
Kirche finden und ob wir LTh zu einer Chance fiir die Kirche werden. Bei allen Bemiihun-
gen um die Einbeziehung von Laien in die seelsorglichen Dienste der Kirche ist entschei-
dend, daf wir auf Perspektiven hinarbeiten und Modelle entwickeln, die eine stabile Zu-
kunft verheiflen. Sosehr wir Laien aus einer pastoralen Not heraus als Seelsorger in der
Gemeindepraxis moglich geworden sind, so bedenklich wire es, aus einer LiickenbiifSersi-
tuation LiickenbiiBerkonzeptionen festfahren zu lassen. Damit dies nicht geschehe, miis-
sen sowohl die LTh als auch die Gemeinden und die Institution Kirche in einer , konzer-
tierten Aktion” den Weg in die Zukunft der pastoralen Dienste gemeinsam bereiten und
verantworten.

2. Es geht nicht so sehr um Detailantworten auf das uns alle bedringende Problem, auch
Patentrezepte sind kaum zu finden. Es handelt sich mehr um die Entwicklung eines Ge-
samthorizontes, damit wir von der quantitativen und marktorientierten Sicht der LTh
wegkommen zu einer qualitativen Einschitzung seiner Mdglichkeiten und Chancen.

3. Ist darauf hinzuweisen, daf es das Spezifikum ,,LTh" nicht gibt. Geistig und intellektu-
ell zerfallen die LTh in viele Lager und Richtungen; unter ihnen gibt es Vertreter aller ge-
sellschaftlichen und kirchlichen Gruppierungen, angefangen von den , kleinen Leféb-
vres’’ bis hin zu jenen, die zu allererst die gesellschaftlichen Verhiltnisse verdandern méch-
ten?. Aus diesen Griinden verbietet sich eine voreilige Verallgemeinerung der LTh. Gewif8
sind die konkreten Probleme allenthalben dhnlich. Aber was die offizielle Einstellung ge-
geniiber den LTh sowie deren Motivation und Erwartungen betrifft, gibt es in der Tat sehr
unterschiedliche Erfahrungswerte und z. T. widerspriichliche Einschitzungen.

II. Zur Situation

Das Thema, ob wir LTh eine Chance in der Kirche erhalten und ob wir eine Chance fiir die
Kirche werden, kann mit einem Ausrufzeichen versehen werden, gibt aber auch Anlad zu
vielen Fragezeichen.

1. Die Situation ist momentan dadurch gekennzeichnet, da8 einerseits die Zahl der studie-
renden LTh noch wiichst, daB aber anderseits die Berufschancen nichtim gleichen Ausmaf3
zunehmen?. Der Bedarf an Religionslehrern nimmt ab, wobei selbstverstindlich die Zah-

! Der Beitrag geht zuriick auf eine Gastvorlesung an der Kath. Theol. Fakultit Wien (Mai 1979) und
auf einen Vortrag in Stuttgart-Hohenheim (Dez. 1979). Der Vortragstext wurde entsprechend re-
vidiert, gekiirzt und z. T. aktuell erginzt.

Vgl. dazu L. Karrer, Ist der Priestermangel durch die Auffacherung der kirchlichen Dienste zu be-

heben?, in: F. Klostermann (Hg.), Der Priestermangel und seine Konsequenzen, Diisseldorf 1977,

27-57; ders., Theorie der Integration von Laien (-Theologen) in die pastoralen Aufgabenfelder der

Kirche, in: Lebendiges Zeugnis 32 (1977/3), 40ff.; ders., Zehn Jahre Laientheologen in der Seelsor-

Es, in: Orientierung 43 (1979), 261-265.

ist vorstellbar, daR z. B. die LTh in der BRD oder in Osterreich den jeweiligen Katholizismus re-
flektieren und in einer gewissen Dichte das ganze Spektrum des jeweiligen Landeskatholizismus
darstellen.

4 Wihrend im SoSem 1978 in der BRD ca. 7200 LTh studierten (in Osterreich ca. 2000), waren es im
SoSem 1979 etwa 8500 (bzw. 3000). Fiir das Studienjahr 1979/80 melden einzelne Universititen ge-
gensitzliche Tendenzen. Allgemein, vor allem in der BRD, fallt auf, dafd die Zuwachsrate an erst-
semestrigen Theologiestudenden sinkt. Trotzdem bleibt die Tatsache, daB8 gegeniiber fritheren
Zahlen zurzeit eine ,, Theologenschwemme” vorhanden ist. .
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len von Land zu Land sehr unterschiedlich angegeben werden®. Uber die einzelnen Lan-
desgrenzen hinaus besteht aber das Problem auf lingere Sicht, fiir die berufsbildenden
Schulen gentigend Religionslehrer finden zu kénnen.

Im aufSerkirchlichen, zivilberuflichen Bereich gibt es gelegentliche Moglichkeiten, vor al-
lem bei den Massenmedien, in wissenschaftlichen Projekten, in der Beratungstitigkeit, in
den Lektoraten, im Buchhandel usw. Die konkreten Berufschancen in diesen Bereichen je-
doch hingen sehr oft von Zusatzausbildungen oder von spezifisch personlichen Qualifika-
tionen ab; von einem eigentlichen Berufsmarkt fiir Theologiestudenten diirfte man in die-
sem Zusammenhang nicht sprechen.

Im Erwachsenenbildungssektor (im kirchlichen wie im zivilen) gibt es viel weniger Stellen,
als von vielen studierenden LTh angenommen wird. Erwachsenenbildung bleibt vielmehr
ein wichtiges Tatigkeitsfeld u. a. fiir ein umfassenderes Berufsbild; die konkreten Stellen
sind trotz des Booms an Bildungshiusern relativ gering und durch einen grofen Wechsel
der Stelleninhaber gekennzeichnet.

Im Hinblick auf die innerkirchlichen und pastoralen Berufsméglichkeiten, die vorerst hier
nur angedeutet werden sollen, wire das Problem auch nicht zu l6sen, selbst wenn ein
Zehntel der studierenden LTh im kirchlich-pastoralen Aufgabenfeld einen Beruf fande®.
Hinzu kommt in den einzelnen Bistiimern der BRD eine zum Teil sehr niedrig gehaltene
Kontingentierung fiir LTh-Stellen in der Pastoral, wobei die Héchstzahlen pro Jahr festge-
legt sind. Auch wenn solche Kontingentierungen noch keinen Index darstellen fiir den
echten pastoralen Bedarf, so sind damit doch vorerst statistisch-quantitative Anhalts-
punkte gegeben, denen entlang Personalpolitik in den einzelnen Bistiimern hinsichtlich
der LTh entwickelt werden soll.

2. Kirchenpolitisch (vor allem auf der Ebene der Deutschen Bischofskonferenz) und pasto-
ralplanerisch (eher auf der Ebene der einzelnen Bistiimer) verstirken sich jene Strategien
und Uberlegungen, die die LTh tendenziell auf iiberpfarrlicher Ebene und in Spezial- oder
Kategorialaufgaben zum Einsatz kommen lassen wollen”.

Die mittelfristige Personalplanung der pastoralen Dienste in den Bistiimern der BRD® sicht
bis 1987 eine Steigerung der Gemeindereferenten von jetzt 1900 auf bis dahin 4000 vor.
Wiahrend es gegenwirtig in der BRD ca. 300 Pastoralreferenten gibt, sollen insgesamt bis
1987 gut 1850 LTh Pastoralreferenten sein?.

* So wurde z. B. fiir das bevilkerungsdichteste Bundesland, Nordrhein-Westfalen, vom Kultus-
ministerium im Herbst 1978 prognostiziert, daR 1985 ca. 39.000 Lehrer zuviel vorhanden sein wer-
den und das Uberangebot bis 1990 auf ca. 100.000 steigen soll. Bei aller Vorsicht gegeniiber Statisti-
ken zeichnen sich hier doch ernstzunehmende Trends ab.

Von kirchlicher Seite hort man oft, da der Bedarf an LTh nicht in Prozenten, sondern in Promillen
zu errechnen wire. Bei niichterner Einschiitzung der wirklichen pastoralen Lage wird man das be-
zweifeln miissen. Immerhin ist diese Aussage symptomatisch fiir die gefiihlsméRige Einstellung
%e;genuber den LTh.

iese Tendenz wird vor allem durch die in der BRD normativen Dokumente festgelegt, so z. B.
durch die ,,Ordnung der pastoralen Dienste” (Marz 1977), durch das Rahmenstatut fiir Pastoralre-
ferenten in den Bistiimern der Bundesrepublik (Okt. 1978), durch die Rahmenordnung fiir die
Ausbildung von Pastoralassistenten (Mirz 1979) sowie durch manche Ausfithrungsbestimmungen
und die Planung in einzelnen Bistiimern. Vgl. dazu Ottmar Fuchs, Laien in pastoralen Berufen der
Kirche, in: Diakonia 10 (1979), 221-236; K. Schuler, Zur Ordnung der pastoralen Dienste in den Bis-
tiimern der Bundesrepublik Deutschland, in: Schweizerische Kirchenzeitung 147 (1979), 271-276.
Laut ,,Mittelfristiée Bedarfserhebung fiir die pastoralen Dienste” (bis 1987) vom 6. Marz 1979.
Bedenkt man, daf bisher 4 Ditzesen der BRD prinzipiell keinen Pastoralreferenten auf Gemein-
deebene oder fiir Pfarrverbiinde vorsehen und 3 weitere Bistiimer LTh auf dieser Ebene hiichstens
infolge des Priestermangels mit sehr zuriickhaltenden Bedarfszahlen einkalkulieren, dann kann
man in etwa abschiitzen, dal solche Zahlen nur bedingte Giiltigkeit haben. Sie bleiben nach unten
wie oben labil und abhéngig von neu eintretenden Gesichtspunkten und Uberlegungen. Zudem ist
das sog. Berufsbild des Pastoralreferenten im Vergleich zu dem des Gemeindereferenten oder Ka-
techeten ungleich allgemeiner, viel weniger profiliert und von Bistum zu Bistum unterschiedlich.
Zudem bleibt die Bedarfserhebung z. B. an Priestern, Diakonen, Gemeinde-, Pastoralreferenten
usw. fiir die einzelne Gruppe abhingig von der Entwicklung anderer Gruppierungen. Manche sta-
tistische Angaben der Dibzesen wiirden anders lauten, kénnte man mit einem Ansteigen der Prie-
sterberufe rechnen.
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Konzeptionell gehen die gen. Dokumente darauf hinaus, daff LTh primir auf Spezialauf-
gaben festgelegt werden und iiberpfarrliche bzw. pfarreiiibergreifende Aufgaben iiber-
nehmen sollen. Dabei darf nicht iibersehen werden, daf die konkrete Praxis anders aus-
sieht, denn mehr als zwei Drittel der im pastoralen Dienst der Kirche stehenden LTh in der
BRD sind primir in den Pfarrgemeinden eingesetzt. Gegen solche konzeptionelle Tenden-
zenistimmerhin einzuwenden, dag die primire Bewdhrung eines pastoralen Dienstes auf
Gemeindeebene erfolgt, denn dort ist der seelsorgliche Notstand. Auf die Dauer wire es
fiir die ganze Struktur der pastoralen Dienste auch gar nicht gesund, wenn die Spezialauf-
gaben und die sog. pastoralen Stabsfunktionen immer mehr in die Hdande von spezialisier-
ten LTh kdmen, wihrend die eigentliche unmittelbare seelsorgliche Ebene nur bei den
Geistlichen und bei den Gemeindereferenten (-referentinnen) ldge. Es wire auch dufierst
bedenklich, wiirden iibergemeindliche Aufgaben auf Dekanats-, Regions- oder Bistums-
ebene von Leuten wahrgenommen, die nicht zuvor einige Jahre in der unmittelbaren Seel-
sorge zugebracht haben. Zudem istauf die Dauer kein stabiles Berufsbild fiir die LThin der
Seelsorge abzusehen, wenn sie zu spezialisiert und nicht in den Gemeinden verankert
seelsorgliche Dienste wahrnehmen sollen.

Natiirlich kann man sagen, da3 die LTh, die nicht auf Gemeindeebene eingesetzt werden,
fiir die Kirche und die notwendigen strukturellen Anderungen nicht im gleichen Maf ein
Problem darstellen, als wenn sie in den Pfarreien konkret seelsorgliche Dienste iibernih-
men. Immerhin stellen die LTh, die iiber die gleichen fachlichen Voraussetzungen verfii-
gen wie die bisher klassischen Amtstrager, am massivsten die Fragen nach der Ordination
von verheirateten Seelsorgern, nach der Amtsfihigkeit der Frau usw. Sie forcieren am
ehesten strukturveriindernde Schritte. Sicher sind Entwicklung und Differenzierung der
pastoralen Dienste von LTh schon weiter gediehen und vorangeschritten, als sie in den of-
fiziellen Dokumenten (z. B. der Deutschen Bischofskonferenz) aufscheinen. Es hat sich
somit via facti schon mehr entwickelt, als der Versuch der theol. und strukturellen Bewil-
tigung dieser neuen Entwicklung vermuten ligt. Immerhin ist vor allem durch die mittel-
fristige Personalplanung in den Bistiimern eindeutig geworden, daf8 man in Zukunft mit
dem pastoralen Dienst auch von LTh rechnet. Das ist eine Tatsache, die vor 10 Jahren noch
kaum abzusehen war. In diesem Zusammenhang darf nicht iibersehen werden, daf in
Osterreich, in den Niederlanden und auch in der Schweiz der Einsatz der LTh sich gerade
nicht im Spezialgebiet auf iiberpfarrlicher Ebene entwickelt, sondern primir auf der Ge-
meindeebene. Auch von daher ergibt sich im internationalen Vergleich die Wirkung der
Konkurrenz verschiedener Modelle.

III. Zur Problematik — quantitativ gesehen

1. Rein quantitativ betrachtet, 1d8t sich beziiglich einer angemessenen Regelung von Stel-
lenangeboten und Nachfragen seitens der LTh keine Lésung absehen, vor allem keine
kurzfristigen Patentrezepte. Hinter dieser These stehen allerdings nur die Statistiken tiber
die zu erwartende Zahl der LTh und andererseits die geschitzte Zahl der zu erwartenden
Stellen. Dabei ist zu fragen, ob alle Theologiestudierenden letztlich in einen theologiege-
bundenen Beruf gehen oder kirchliche bzw. seelsorgliche Aufgaben iibernehmen wollen.
Zudem wird man sagen miissen, da die Studienmotivation nicht automatisch schon die
Berufsmotivation ist, was tibrigens nicht nur fiir die Theologiestudenten zutrifft.

2. Trotz der Massen an studierenden LTh gibt es im Moment noch zu wenig LTh, die sich
fiir die schon méglichen und offenen Stellen im kirchlich-pastoralen Bereich zur Verfii-
gung stellen. Es gibt kaum eine Feststellung in diesem Zusammenhang, die so viel Erstau-
nen auslést wie gerade dieses Faktum. Dieses Problem des Mangels an LTh, die sich fiir
den pastoral-kirchlichen Bereich zur Verfiigung stellen, ist ein internationales Phinomen.
Dieser Mangel trifft nicht nur fiir die Pfarrei bzw. Pfarrverbandsebene zu (Stellen fiir Pa-
storalreferenten), sondern auch fiir die sporadischen Stellenangebote, die in der BRD seit
Anfang der 70er Jahre in Stellenlisten zusammengefa3t und an Interessenten verbreitet
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wurden. In diesen 14 Stellenlisten sind bis 1978 immerhin 230 Stellen fiir LTh (m&nnlich
und weiblich) ausgeschrieben worden. Von diesen Stellen wurde schitzungsweise ein
Drittel besetzt. Hitten wir LTh alle bisher erdffneten und schon gegebenen Maglichkeiten
ausgeschopft, waren wir in der Tat schon weiter, wenn auch nicht unbedingt konzeptio-
nell’°,

Der scheinbare Widerspruch, daf es auf der einen Seite so viele LTh mit groBem Interesse
an kirchlichen Berufen gibt und daR es anderseits fiir die auch wenigen Stellen nicht genii-
gend LTh gibt, ist Anla8 zu vielen Mutmaffungen iiber ein Phanomen, das nicht hieb- und
stichfest analysiert werden kann. So gibt es auch die gegensitzliche Erfahrung, da8 auf
Seiten der Bistiimer die Personalverantwortlichen dariiber Klage fiihren, daf es zu wenig
LTh gibt und daf8 andererseits die studierenden LTh oft verwundert sind iiber die passive
Haltung seitens der Personalverantwortlichen, die ihnen das Gefiihl vermitteln, im
Grunde genommen gar nicht willkommen zu sein. Das Bild diesbeziiglich ist allerdings
von Bistum zu Bistum recht unterschiedlich. So kann man die Erfahrung machen, da@ Di-
6zesen, die von Anfang an gegeniiber den LTh wohlwollend eingestellt waren, z. T. schon
mit dem Problem konfrontiert sind, da8 sie angesichts ihrer selbst gesetzten Kontingentie-
rung zu viel LTh als Bewerber haben. Aber insgesamt ist eindeutig der Trend feststellbar,
daf wir nicht nur einen Priestermangel, sondern auch im Hinblick auf die LTh einen Seel-
sorgermangel in der Kirche haben. Und wenn nicht alle Zeichen tiduschen, wird diese Si-
tuation (wiederum allgemein gesprochen) noch lingere Zeit andauern, als wir im Moment
vermuten.

Die méglichen Griinde, warum zurzeit zu wenig LTh in den pastoralen Dienst der Kirche
treten, sind sehr vielschichtig und schwer durchschaubar. Zum einen ist nicht zu iiberse-
hen, daB es auch in anderen Fachbereichen das Problem der Studienverzégerung gibt und
daB viele Studenten das urspriingliche Studienziel aufgeben bzw. nicht erreichen. Ver-
mutlich wiirden die Theologen im Vergleich z. B. mit den Soziologen diesbeziiglich ganz
gut abschneiden??,

Im Hinblick auf Theologiestudenten ist einmal festzuhalten, dal die Wahl des Faches nicht
automatisch schon bedeutet, daf8 damit auch die Berufswahl auf einen religionspidagogi-
schen Beruf oder auf einen kirchlich-pastoralen Dienst hin getroffen wurde. Weiters erle-
ben die Theologiestudenten schon in den ersten Semestern eine starke, zumeist theoreti-
sche Problematisierung der kirchlichen und pastoralen Wirklichkeit und damit ihrer mog-
lichen beruflichen Zukunft. Bei einer starken Praxisabstinenz und bei gleichzeitig hohem
theoretischem Problembewuftsein mug sich der Student den eigenen Krisen und noch
stiarker erwachenden Problemen hinsichtlich des Glaubens, der Kirche, der Lebensfor-
men, der kirchlichen und theol. Berufe und Berufung, des eigenen geistigen und religiésen
Standortes in Kirche und Gesellschaft usw. stellen. Uberdies wird der kritische Blick durch
ein Zweitstudium gescharft. Dadurch kommt es zu einem Wandel von den sekundéiren
Motiven der Berufswahl zu den priméren Griinden, die eine Studien- und Berufswahl
durchhalten lassen. Dadurch, daff das Problembewuf8tsein um ein Vielfaches gesteigert
wird, ohne daff man schon praktische Schritte der Selbsterfahrung in der konkreten Situa-
tion erleben kann, werden die Studenten gegen Ende ihres Studiums gegeniiber der Be-

10 Es erhebt sich die Frage, wohin die vielen Diplomtheologen beruflich gehen. Manche gehen in aus-
bildungsfremde, nicht theologiegebundene Berufe oder engagieren sich in Richtung ihres Zweit-
studiums (Psychologie, Soziologie, Pidagogik, Beratung usw.). In zunehmendem Maf ist fest-
stellbar, da8 viele LTh von ihrer ersten Berufsmotivation fiir den kirchlichen Dienst im Lauf des
Studiums Abschied nehmen, oft nicht nur ein Zweitstudium beginnen, sondern sich im Anschlug
an ihr Studium fiir praktische Berufsausbildungswege entscheiden, fiir Krankenpﬂ?e, Jugendar-
beit, Erziehertatigkeit, Sozialarbeit usw. Manche unter ihnen begriinden dies mit dem Eindruck
und dem Gefiihl, da die Kirche sie im Grunde genommen gar nicht will.

11 Eine klare Analyse der Lage wird durch den Numerus clausus in der BRD verdunkelt, so wie durch
die Probleme der allgemeinen Studienférderung (z. B. die Schwierigkeiten bei einem ev. Wechsel
der Studienrichtung oder der Facherwahl usw.).
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rufsentscheidung und gegeniiber dem Engagement in einem noch problematischen Beruf
in der Kirche gleichsam verschreckt und verunsichert. Und all dies geschieht im allgemei-
nen Prozef der Ablosung von fritheren Autorititen und der eigenen Identititsfindung
sowie auf der Suche nach eigener personlicher menschlicher Sicherheit!2.

Ein weiterer wichtiger Gesichtspunkt, warum es zu wenig LTh in pastoralen Berufen gibt,
liegt sicher in der Labilitit und Unklarkheit des Berufsbildes selber. Von einem unklaren
und von einem zu wenig profilierten Berufsbild sind nicht gerade starke Entscheidungs-
impulse zu erwarten, zumal vom Beruf des Pastoralreferenten her vorerst keine grofe, die
Identitit stiitzende Funktion erwartet werden kann. Immerhin ist interessant, dag die er-
ste Generation der Pastoralreferenten fast nur aus ehemaligen Priesteramtskandidaten be-
steht. Unter ihnen gab es scheinbar noch am ehesten die Moglichkeit, sich mit einem pa-
storalen Berufsbild zu identifizieren, das (wie die Erfahrung zeigt) zumeist doch an dem
Dienstprofil des Pfarrers orientiert gewesen ist. Wichtig erscheint mir in diesem Zusam-
menhang, daf gerade die studierenden LTh konkrete Erfahrungen mit Vertretern der offi-
ziellen Kirchenleitungen machen, die ihnen das Gefiihl vermitteln, da@ sie als Pastoralas-
sistenten bzw. -referenten willkommen sind. Wenn sie durchwegs das Gefiihl erhalten,
daR sie unerwiinscht sind, und sie sich fast peinlich beriihrt fithlen, wenn sie in die Rolle
des Bittstellers gedringt werden, wird verstidndlich, da manche unter den urspriinglich
bereitwilligen LTh mutlos werden und sich von kirchlichen Berufen absetzen.

Ein nicht zu unterschitzender Faktor liegt darin, dal der pastorale Dienst den einzelnen
bis in die Lebensform und in die Gestaltung der persdnlichen Lebens hinein anfordert.
Man denke in diesem Zusammenhang an die ganze Problematik der Ehe und der Partner-
schaft von Seelsorgern, mit denen wir gerade in der kath. Kirche ja noch sehr wenig Erfah-
rungen sammeln konnten. Mancher wird letzten Endes davor zuriickschrecken, im alltag-
lichen und professionellen Bereich mit der Kirche und ihrer Institution identifiziert zu
werden. Man kénnte somit schluBfolgern, dafl beim Mangel an LTh in der Seelsorge dhnli-
che Griinde eine Rolle spielen, die z. T. auch zum Priestermangel fiihren.

3. Trotz der Zwielichtigkeit der Lage wird man davon ausgehen kénnen, daf in den néch-
sten Jahren aller Wahrscheinlichkeit nach sich mehr Bewerber unter den LTh fiir den pa-
storalen Dienst finden werden lassen, als esim Moment der Fallist. In den nidchsten Jahren
werden auch jene Studenten ihr Studium abschlieen, die es mit dem klaren Berufsziel des
Pastoralreferenten begonnen haben!3,

Die bisherigen Absolventen des Theologiestudiums konnten zu Beginn ihrer akademi-
schen Ausbildung kaum eine profilierte Vorstellung vom Dienst des Pastoralreferenten
haben. GroBere Erfahrungswerte konnten wir ja erstim Verlauf der letzten vier, fiinf Jahre
sammeln. Nachdem aber der kirchliche Dienst des Pastoralreferenten nun schon ca. 10
Jahre existiert, lernten die Studenten, die in den letzten Jahren das Studium aufgenommen
haben, mindestens vom Hérensagen den Beruf des Pastoralreferenten kennen. Dies zeigt

12 Der Student muB ja in dieser Lebensphase die Krise des eigenen Selbstbildes bewiltigen und reifes
Rollenverhalten eigenverantwortlich einiiben. Zwar hat er rechtlich den Status des Erwachsenen,
doch erlebt er sich noch vielfiltig abhingig in einer wissenschaftlich leistungsorientierten Massen-
hochschule. Seine Erwartungen und Forderungen, seine Wiinsche und Sehnsiichte haben oft erst
in der Zukunft eine reelle Chance. All diese kritischen Punkte sind entscheidend zu beriicksichti-
gen fiir alle Formen der kirchlichen Studienbegleitung von Theologiestudenten. Vgl. dazu L. Kar-
rer, Wird kirchliche Studienbegleitung zu einer Chance fiir Theologiestudenten?, in: Diakonia 10
(1979), 244-257; N. Kunze, Spiritualitit und Identifikation, ebd. 315-322.

13 Der Redlichkeit halber sei beigefiigt, dag wir dies schon seit einigen Jahren sagen. Vgl. L. Karrer,
Bedenkenswertes und Bedenkliches um Laientheologen im pastoralen Dienst, in: Laientheologen
im pastoralen Dienst. Bensberger Protokolle 17 (Thomas-Morus-Akademie, Bensberg 1976), 9f.
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sich ja iibrigens auch in der kirchlichen Berufswerbung, die dieser Entwicklung zuneh-
mend Rechnung tragt!.

Sollte sich unsere Vermutung bewahrheiten, daf sich der Graben zwischen Angebot und
Nachfrage in den nichsten Jahren verkleinern wird, dann wird zweifelsohne auch unter
den Theologiestudenten der Konkurrenzdruck zunehmen (der schon spiirbar ist) und es
wird zur Anhebung und Verschirfung der Anstellungskriterien kommen (was z. T. jetzt
schon geschieht). Damit sich das positiv entwickeln kann, wird es notwendig sein, daf3 die
zum pastoralen Dienst motivierten Theologiestudenten mit den ersten Pastoralreferenten
positive Erfahrungen sammeln kdnnen, da8 sie konkrete Schritte der Kirche in Richtung
einer strukturellen Integration der Laien in die Seelsorge erfahren und da® insgesamt der
Argwohn und die Angst auf seiten der LTh durch Begegnung und durch Kontakte abge-
baut werden !5,

IV. Unsere Fragestellung - in qualitativer Sicht

Eine entscheidende Frage sollte uns in Zukunft noch viel stérker in Anspruch nehmen: ob
nicht die quantitative Problematik zutiefst eine qualitative Fragestellung ist. Von einer im
Detail allzusehr berufsmarktorientierten und vordergriindigen Auseinandersetzung um
die LTh miiiten wir zu einer Deutung des Phinomens auf tieferer Ebene vorstofen. Diese
Problematik ist eine Frage an die Kirche, an ihre Entscheidungstriger, an deren Einstel-
lung und Offenheit zum Potential der LTh. Sie ist aber auch die Frage an uns LTh, an un-
sere Motivation, an unsere Erwartungen und an unsere geistig-geistliche Phantasie, an
unser charismatisches bzw. christliches Selbstbewuftsein. Wir diirfen uns der Frage nicht
versagen, ob nicht im Potential der LTh theologisch eben doch geistige Moglichkeiten
schlummern und grundgelegt sind, deren wir uns viel zuwenig bewuft werden.

1. Seitens der offiziellen Kirche gibt es in manchen Gremien und an noch vielen Stellen
Argwohn und vielfiltige Vorbehalte gegeniiber den LTh, was keine Einladung zu konkre-
ter Mitarbeit in der Seelsorge, keine geistige Herausforderung an die LTh darstellt. Dafiir
gibt es natiirlich viele Griinde, die nur wahlweise genannt werden kénnen: zum einen
zeigt sich dieser Argwohn oder Vorbehalt inhaltlich in der Tendenz (z. B. des Rahmensta-
tuts oder der Ordnung fiir pastorale Dienste), LTh durch Spezialisierung und iiberpfarrli-
chen Einsatz quantitativ zu reduzieren, aber auch in der Art und Weise des formalen Vor-
gehens. So sind z. B. die positiven Erfahrungen sowie die Vorstellungen der Mentoren
und die eingeforderten Gutachten einzelner Mentoren nicht entsprechend beriicksichtigt
worden. Es zeigt sich auch in diesem Zusammenhang, da Argumente oft wenig Kraft
entwickeln diirfen, wenn Vorurteile und Angste mit ihm Spiel sind. Dies zeigt sich nicht
nur darin, daf die Trennung zwischen Klerus und Laien auch bei den Berufsvorstellungen
fiir Pastoralreferenten zementiert wird, sondern daB auch die Erwartungen an die Spiri-
tualitdt der LTh allzu sehr an herkémmlichen Vorstellungen orientiert bleiben, was beson-
ders bedenklich erscheint, wenn die méglichen Lebensformen (z. B. Partnerschaft, Ehe)
nicht einmal zur Sprache kommen1¢, sondern héchstens Verbotsregelungen, wie z. B. im

1* Zudem gibt es wohl kaum fiir eine Gruppe von Studenten eine so aktive Lobby wie gerade fiir die
Theologen. Dabei ist nicht nur gedacht an die Dachorganisationen, wie z. B. die AGT in der BRD,
GUL in Usterreich, ADT in der Schweiz, sondern dariiber hinaus an die von der Kirche bestellten
Mentoren und Ausbildungsleiter (Mentorenkonferenz), an den Westdeutschen Fakultitentag und
nicht zuletzt an die Bischo?skonferenzen. Es gibt wohl kaum eine gesellschaftliche Gruppe mit Ent-
scheidungskompetenz, die sich mit Nachwuchsfragen so sehr beschiftigt wie die nationalen Bi-
schofskonferenzen. Zwar muf man niichtern sehen, daB das positive, aber auch negative Auswir-
kungen hat, so vorallem dann, wenn die kirchlichen Entscheidungsebenen den LTh zu restriktiv
begegnen.

1 Si§§§oll wdre es, wenn im Rahmen der Theol. Fakultiten eine grofere Durchlissigkeit der Stu-
diengédnge auf die neuen Berufe (Titigkeitsfelder) hin sichtbar wiirde (Studienordnungen haben ja
eine berufsorientierende Funktion) oder wenn sogar das Fach ,,Berufskunde fiir Theologiestuden-
ten” innerhalb der Pastoraltheologie verankert werden kinnte.

16 Viel hilfreicher und herausfordernder sind die Uberlegungen des Wiener Weihbischofs Helmut
Kritzl in seinem Artikel ,,Laientheologen im pastoralen Einsatz* in: ThPQ 126 (1978), 22-30.

152



Fall einer 6kumenischen Ehe etc. — Des weiteren istauch ein Vorbehalt gegeniiber der spi-
rituellen Ernsthaftigkeit der LTh bewufit oder unbewuft, ausgesprochen oder weniger
deutlich wirksam. Ohne Zweifel bestehen die Erwartungen an die spirituelle Kraft der LTh
zu Recht; tiberdies mufl man auch zugeben, dal mancher auf seiten von uns LTh in dieser
Hinsicht zu wiinschen tibrig ldft. Aber trotzdem spielt auch im Zusammenhang unserer
Thematik ein &hnliches Problem wie im gesellschaftlichen Bereich bei den Emanzipations-
stromungen. Die LTh stehen unter einem stirkeren sog. spirituellen Leistungsdruck als
z. B. die Priesteramtskandidaten. Die LTh miissen gleichsam beweisen, daB sie spirituell
motiviert sind, wihrend bei den Priesteramtskandidaten fast schon so etwas wie eine
Rechtsvermutung bzw. ein Vorschuf8 an Vertrauen vorhanden ist. Also auch im spirituel-
len Bereich miissen die neuen pastoralen Diensttrager fast doppelt so viel leisten, um die
gleiche Anerkennung zu bekommen. Natiirlich sind solche Behauptungen in etwa zu pau-
schal und auch iibertrieben. Aber atmosphirisch wirken sich solche Erwartungen oder Be-
fiirchtungen doch deutlich aus?’.

2. An die Adresse von uns LTh ist in diesem Zusammenhang allen Ernstes die Frage zu
stellen, welche ekklesiale bzw. theol. Bedeutung das Phanomen LTh fiir die Kirche und fiir
unsere Gesellschaft haben kdnnte.

Sowohl kirchlicherseits wie auch auf seiten der LTh ist man sich viel zuwenig bewuf3t ge-
worden, was es fiir die Kirche, fiir die Theologie, fiir die kirchlichen Vorgédnge ganz allge-
mein, fiir den Dienstin der Kirche sowie fiir die verschiedenen Diensttrdger und die Struk-
tur der Kirche bedeuten kénnte, daf8 es uns gibt. Wir sind noch gar nicht gewahr worden,
was es bedeutet, in der Kirche auch theologisch Subjekt zu sein und die LTh als elementa-
ren Vorgang von Kirche, in der Kirche und fiir die Kirche zu verstehen. Die Kirche ist ja
nicht nur Objekt des theol. Forschens und Studierens, sondern vielmehr ist sie auch Sub-
jekt dieses Vorgangs. Jene, die Theologie betreiben und studieren, sind Glieder in dieser
Kirche und stellen bis zu einem gewissen Grad ihr Glaubensbewufltsein dar. Natiirlich sol-
len viele positive Schritte und Fortschritte insgesamt nicht bestritten werden'®.

Doch ist auf der Frage zu beharren, was es auf die Dauer fiir den Religionsunterricht, fiir
das Selbstverstiandnis der Religionslehrer, fiir das Selbstbewuf3tsein der Laien als Glieder
dieser unserer konkreten Kirche, fiir die Theologie als Prozef, fiir den ganzen 6kumeni-
schen Vorgang, fiir die pastoralen Dienste, fiir die Strukturen und die Kommunikation in
der Kirche, fiir die Verantwortung der Kirche und ihrer Glieder in der konkreten Gesell-
schaft, fiir das Gesprach zwischen Kirche und Theologie mit den modernen Wissenschaf-
ten und umgekehrt, fiir den gottesdienstlichen Bereich, fiir die alltdgliche Verkiindigung
in den Gemeinden sowohl inhaltlich als auch formal, bis hin zu Fragen der ehelichen Part-
nerschaft, der Gleichberechtigung von Mann und Frau in der Kirche usw. bedeuten kann,
wenn (im Unterschied zu frither) immer mehr Laien und Kleriker, Frauen und Manner mit
z. T. sehr differenzierten Lebensformen und Lebensstilen, mit z. T. widerspriichlichen

17 Das gegenseitige Verhiltnis ist alles andere als unverkrampft und normal. Vor allem vermissen die
LThinder BRD das Gefiihl, dal man sie braucht und will. Sie machen die Erfahrung, daf man iiber
die hochschnellende Zahl an studierenden LTh im Lauf der letzten Jahre konsterniert ist (Zahlen-
schock). Das gegenseitige Vertrauen ist noch zu wenig vorhanden, weil man wenig miteinander
spricht und noch wenig unmittelbare Erfahrungen machen konnte. Auf beiden Seiten herrschen
die Attitiiden des Vorwurfs gegen Unbekannt und man geht aufeinander zu in der Haltung einer
,,Gesellschaft mit beschrankter Haftpflicht”.

18 Soist man methodisch und didaktisch um das Fach RU und um die Rel.-Pddagogik bemiiht, umdie
Religionslehrer besorgt, erstellt Bedarfsanalysen fiir LTh im pastoralen Dienst, verfalt und revi-
diert viele Konzepte, verabschiedet Resolutionen, diskutiert Strukturfragen . . : alles wichtige Sa-
chen um des Gelingens der verschiedenen Einsatzmodelle willen. Aber in ihrer ekklesialen Aus-
wirkung und Bedeutung sind die LTh weder von der Kirche noch von ihnen selbst wahrgenommen
worden. Die Tatsache als solche ist zwar gesichtet, aber iiber die geistige und geistliche Bedeutung
wurde noch wenig reflektiert.
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gesellschaftlichen und politischen Vorstellungen und auch mit einer sehr unterschiedli-
chen Nihe oder Distanz zur offiziellen und institutionellen Kirche das theol. Selbstbe-
wuftsein und die kirchlich-6ffentliche Meinung tragen, artikulieren und auf die Dauer
noch stirker reprasentieren. Nicht zu iibersehen sind die Einfliisse und Konsequenzen,
die sich fiir viele LTh aus deren Zweitstudium ergeben, das nicht nur theol. und pastoral,
sondern auch psychologisch und fiir ein reflektiertes Verhiltnis der LTh zur Kirche als In-
stitution und als Glaubensgemeinschaft Auswirkung haben wird.

3. Aus dieser Sicht der Lage heraus, die natiirlich nur sehr punktuell sein kann, gewinnt
man den Eindruck, daff auch uns LTh in dieser Stunde der Kirche (die fiir uns ohne Zweifel
eine Pioniersituation darstellt) und in dieser Phase des Wechsels und der Neuorientierung
in Kirche und Gesellschaft noch viel zuwenig bewuf8t geworden ist, daf8 wir mittragendes
und mitverantwortliches Subjekt einer fruchtbaren Entwicklung werden sollten. Zwar
darf man dankbar anerkennen, da8 das Bild von den LTh im allgemeinen auch von vielen
iiberzeugenden Personlichkeiten gepragt ist und daf es unter den LTh viele Frauen und
Ménner gibt, die man der Kirche um ihrer theol. Sendung willen als Mitarbeiter in der
Seelsorge nur wiinschen kann. Trotzdem ist zu fragen: Wenn es schon Tausende von LTh
als Religionslehrer und viele Hunderte als Theologen und Pastoralreferenten gibt, ob diese
eindrucksvolle Quantitidt auch schon entsprechend qualitativ auf die Zeugniskraft und die
Vermittlungstatigkeit der Kirche sich auswirkt, auf ihre Entscheidungen und Impulse in
unserer Gesellschaft.

Zwar ist sorgfaltigst zu beachten, daf esdie LTh nicht gibt'®. Trotzdem und gerade deshalb
ist mit allem Ernst der Frage nachzugehen, welchen geistigen und geistlichen Standort wir
in der Kirche einnehmen kénnten und sollten. Man wiirde es sich zu leicht machen, wenn
man auf Seite der LTh mit einem einseitig kritischen Blick gegeniiber der Kirche fragte, ob
es vielleicht an einer satten, {iberinstitutionalisierten oder geistig unbeweglichen und
langweilig wirkenden Kirche liegt, daB sie grofe Teile der LTh nicht richtig geistig heraus-
fordert und nicht im positiven Sinne reizt. Oder sind wir LTh vielleicht schon so abgesiit-
tigt und mit Vorurteilen gegeniiber den Institutionen und auch gegeniiber der institutio-
nellen Kirche so behaftet, dafl wir uns zum vornherein nicht mehr im positiven Sinne rei-
zen lassen wollen oder herausfordern lassen? Leben nicht auch wir in einer Angst vor der
Entscheidung und der Bindung? Leiden nichtauch wir an latenter Schwiche des Herzens?
Gibt es nicht auch bei uns die vielfaltigsten Formen laikaler Minderwertigkeitsgefiihle mit
all den aggressiven und resignativen Ablegern?2?

In einer solchen Situation miissen wir in gemeinschaftlichen und solidarischen Formen
einander helfen, den Sinn dafiir zu wecken, dafl wir nicht Objekt der Planung oder gleich-
sam abwartende Bewerber auf einen Job in der Kirche sind, sondern da8 wir Subjekt des
wagenden Versuches werden, durch die eigene positive Tat die geistig-geistliche Frucht-
barkeit unter Beweis zu stellen. Wir befinden uns zweifelsohne in einer Pioniersituation;

1% Das Phianomen selberbietet ein widerspriichliches und buntes Bild; wir finden unter den LTh keine
einheitliche geistige oder geistliche Bewegung. Wir sind nicht aus einer grofartigen Idee, mit der
man sich vollig identifizieren kénnte, entsprungen. Ein Spezifikum des LTh ist sowohl spekulativ
als auch konkret-praktisch kaum ausfindig zu machen. Schon deshalb gibt es viele Gefahren des
Vorurteils und der gefiithlsmiRigen Assoziation. Das Phianomen LTh kennt sehr viele geistige
Schattierungen sowie verschiedene geistliche, theol., kirchliche und auch politische Lager. Der
gemeinsame Nenner ist vermutlich nur der formale Status des Theologiestudenten. Dieser schil-
lernden Vielfalt miissen wir uns bewuft sein, wenn wir iiber die LTh sprechen.

Das Bild auf Seite des LTh ist ja auch nicht uniform. Es gibt Bereitschaft zum Einsatz, anderseits
auch Angstund Vorbehalte gegeniiber der Kirche bzw. Formen von Wehleidigkeit, von der Institu-
tion vereinnahmt zu werden. Man findet groRe Sensibilitat fiir gesellschaftliche Vorgange, erkldrte
Bereitschaft zu emanzipatorischer und sozialer Diakonie, auf der anderen Seite ist man auch wie-
der bedacht auf den Status. Viele Formen des Klerikalismus gibt es auch unter den LTh. Einerseits
herrscht Angst vor institutioneller Einbindung, anderseits gibt es vielfiltige Formen der Absiche-
rung nach Art eines staatlichen Beamten. Auf der einen Seite orientiert man sich viel stirker, als
man zugibt, am Bild des Pfarrers; auf der anderen Seite verhilt man sich reserviert gegeniiber dem
gottesdienstlichen und kultischen Bereich.

2

e
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und eine solche verlangt eine ganz andere geistige Einstellung und Mut zum 1. und 2.
Schritt. In dieser Pioniersituation kommt es darauf an (soweit es eben schon méglich ist
und soweit in der Kirche die Wege zu pastoraler Mitarbeit eréffnet worden sind), durch
geistige, menschliche und iiberzeugende Qualitatsarbeit die ndchsten Schritte vorzuberei-
ten. DaB dies geschieht, ist letztlich unsere eigene Last und Belastung und kann nicht auf
die Institution Kirche bzw . auf andere abgewilzt werden. Selbstverstdandlich sind Konzept
und Perspektive fiir die weiteren Schritte zu erarbeiten. Aber die konkreten Schritte miis-
sen wir selber tun, damit die ndchsten moglichen Schritte reifen kénnen. Zweifelsohne
braucht es in einer solchen Situation viel Mut zur Realitit, denn wir sind alle gefordert, in
einer strukturell noch ungeklarten Lage uns pastoral und menschlich einzubringen und in
diesem Sinn uns aufs Spiel zu setzen und uns selbst ins Spiel zu bringen. Dies erfordert so-
lidarische Gruppen und Kreise, in denen die eigenen Motive geklart und bereinigt werden
konnen, die aber auch den einzelnen tragen, wenn es zu Krisen und Mutlosigkeit kommt.
Gerade durch Solidaritit wéachst Mut, Zuversicht und Unverdrossenheit.

4. Aus einer rein pragmatischen und (berufs-)marktorientierten Enge herauszufinden, ist
eine geistige Notwendigkeit und spirituelle Aufgabe in der gegenwirtigen Stunde und Si-
tuation. Das wiirde auch eher erlauben, die Pioniersituation fruchtbar zu meistern und den
Horizont moglicher Aufgaben im kirchlich-pastoralen Bereich und dariiber hinaus viel
weiter zu erkunden. Dabei diirfte unsere Phantasie ruhig etwas spielerisch den gewohnten
Rahmen sprengen. Es sei in diesem Zusammenhang nur erinnert an den Teameinsatz mit
Arzten, Psychologen und Sozialarbeitern usw. in gesellschaftlichen und sozialen Brenn-
punkten. Des weiteren sei der ganze Beratungsbereich genannt, der ja vorallem fiir LTh in
Frage kommt, die zusitzliche Qualifikationen erworben haben. Ferner istan die Missions-
arbeit zu denken, an die Entwicklungshilfe und an Projekteinsitze in der Dritten Welt.
Uberdies sei auch an die Notwendigkeit von Laienseelsorgern in den Diasporaldndern er-
innert; es ware doch gut vorstellbar, daf Bistiimer, die zuviel Pastoralreferenten haben, ei-
nige in personell schwach besetzten Bistiimern der nordischen Liander wenigstens vor-
iibergehend einsetzen. Den LTh erdffnen sich ja vor allem durch das Zweitstudium bzw.
durch das zweite Fach viel groere Moglichkeiten als fiir andere vergleichbare Gruppen.
Es muf auch an Bereiche gedacht werden, wo wir LTh uns bis jetzt zu abstinent verhalten
haben, so z. B. im gesellschaftlichen Bereich und in der Politik, in den Gewerkschaften
und in den verschiedenen Verbanden etc. Dariiber hinaus gibe es Aufgabenbereiche der
sog. ,,echten” LTh, die zwar ihr Theologiestudium nicht im beruflichen Sinn beniitzen,
sondern in einem anderen Beruf ihre Lebensaufgabe erfiillen (Psychologie, Soziologie, Po-
litik, Medizin etc.). Nicht zu vergessen sind jene vielen Laientheologinnen, die ihre beruf-
liche Tétigkeit zugunsten der Familie aufgegeben haben, aber in vielen Bereichen unserer
Gesellschaft und in Pfarreien wichtige Dienste verrichten kénnen bzw. kénnten.

V. Mut und Solidaritit

1. Sollte es weder der Kirche in ihren offiziellen Vertretern noch uns LTh in einem groeren
Zusammenhang gelingen, uns dieser angesprochenen Probleme offenherzig anzuneh-
men, dann ist mit einiger Deutlichkeit schon heute abzusehen, dag die in der konkreten
Gegenwart nicht bewiéltigten Probleme schon kiinftige Krisen ansagen. Ein ,,Theologen-
proletariat”, das sich von der Kirche nicht angenommen erlebt, ist eine bedrohliche Vor-
aussetzung fiir den Weg in eine Entfremdung gegeniiber der Kirche, sowohl als Entbin-
dung und Entfernung von ihrer Institution wie auch als Distanzierung von den weltan-
schaulichen und ethischen Deutungsmustern und Positionen der Kirche. In diesem Zu-
sammenhang muf sehr klar darauf hingewiesen werden, daf} sich auch unter den LTh ver-
schiedene Protestpotentiale sammeln, bei denen oft gerade wache und verletzte Leute den
Ton angeben werden (man denke z. B. an verschiedene feministische Gruppen)?1,

21 Es gibt warnende Signale und bedrohliche Anzeichen dafiir, daf8 groere Teile der religionspad-
agogischen und theol. Intelligenz (vorab in der BRD) der Kirche den Riicken kehren und ihr ,, Heil”
anderswo suchen, in die stille oder laute Emigration abwandern oder sogar resignieren.
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2. Es wird entscheidend auch von der Kirche bzw. vonihren Entscheidungstrigern abhan-
gen, ob wir LTh in einem grofieren Umfang eine Chance in der Kirche erhalten. Daf8 wir
aber in der Kirche zu einer Chance fiir die Kirche in ihrer theol. Dimension werden, liegtin
letzter Konsequenz und in primérer Verantwortung an uns selber. Diese Frage und Ver-
antwortung ist nichtan andere delegierbar. An uns wird esliegen, dafs wir uns engagieren,
um das ganze Hoffnungspotential des christlichen Glaubens und Hoffens in Wort und Tat
sowohl auf der Ebene des existenziellen Christseins als auch auf der Ebene der beruflichen
Tatigkeit zum Dienst fiir die Menschen werden zu lassen. An uns wird es bei aller struktu-
rellen und mentalitdtsmifig vorhandenen Belastung und Problematik liegen, ob wir in ei-
nem groBeren Umfang die personelle Notsituation der Kirche und der Gemeinden zur ei-
genen Notund bis zu einem gewissen Grad auch zur eigenen subjektiven Belastung wer-
den lassen, ohne im vorhinein schon die Zukunft total abgesichert in der Hand halten zu
kénnen. Bei allem, was es zu Recht in der Kirche kritisch zu befragen gilt, miissen wir uns
doch bewuf3t bleiben, da@ wir die berechtigte Kritik in die Alternative der besseren Tat und
Praxis miinden lassen; die letztlich glaubwiirdige Kritik ist die der alternativen Praxis und
der Versuch, in solidarischen Gruppen echte Plidoyers fiir eine einladende und men-
schenfreundliche Kirche selbst zu verwirklichen.

Das ist die Chance fiir die Sache, aber auch die Belastung fiir uns selber: die eigentliche Le-
gitimation auf Dauer konnen letztlich nur wir selber erbringen, und zwar dadurch, daf8 wir
menschliche, d. h. um die Menschen bekiimmerte und pastorale Qualititsarbeit leisten.
Es wire schon einiges gewonnen, wenn uns LTh noch starker bewufit wiirde, da8 unsere
Zukunft in der Kirche als Chance fiir die Sendung der Kirche sehr viel mehran uns liegt, als
wir gemeinhin annehmen. Auf die Dauer miissen wir durch unser eigenes Engagement
und durch unsere eigene Tat definieren, wer wir sind. Wir miissen uns und die anderen er-
fahren lassen, wer wir sind.
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RICHARD WEBERBERGER

Die Kirche Brasiliens im Jahre 1979

Das fundamentale Ereignis fiir die Kirche Lateinamerikas im Jahre 1979 war die Bischofsver-
sammlung in Puebla (27. 1. bis 13. 2. 1979) und der Papstbesuch in Santo Domingo und Mexiko.
Der Papst hat in seinen Ansprachen (die als Ganzes gesehen werden miissen) die religio-
sen und sozialen Probleme (die wiederum auch eminent politisch sind) ins rechte Licht ge-
stellt; er hat dabei in jeder Hinsicht breite Zusimmung gefunden und wesentlich dazu bei-
getragen, die bestehenden Differenzen im Lateinamerikanischen Episkopat zu iiberwin-
den; was die Voraussetzung war fiir ein gemeinsames, allen tragbar erscheinendes
SchluBdokument. Freilich mit einigem Abstand sieht man auch jetzt deutlicher die Schwi-
chen dieses Dokumentes: die unausgefeilte Redaktion und daher storende Wiederholun-
gen und die Tatsache, daB man divergierende Positionen , ,ausgleichen” wollte. Manchmal
stellte man die verschiedenen Gesichtspunkte (oder verschiedenen Auffassungen!) ein-
fach nebeneinander (z. B. Nr. 480ff. {iber die Befreiung in Christus und den Begriff der
Freiheit). Daher besteht die Gefahr (und auch schon die reale Tendenz), daf jeder das her-
ausliest (oder nach Notwendigkeit hineinliest), was er will.

Die Brasilianische Bischofskonferenz befaite sich im April mit dem Dokument, das in die
konkrete Seelsorgearbeit iibersetzt werden muf. Frucht dieser Uberlegungen ist der Seel-
sorgeplan fiir 1979 bis 1982: ,, Allgemeine Richtlinien fiir die Pastoral der Kirche in Brasilien”, der
Ende September von der Pastoralkommiission verabschiedet wurde. Als ,,Allgemeine Zie-
le” (objektivo general) gibt das Dokument an: Verkiindigung des Evangeliums — der sich
im Umbruch befindenden brasilianischen Gesellschaft — ausgehend von der Entscheidung
(opgao) fiir die Armen (vgl. Puebla) — fiir eine integrale Befreiung des Menschen — durch
wachsende Teilnahme und Gemeinschaft (comunhéo e participagao) — mit Blick auf den
Aufbau einer briiderlichen Gesellschaft— um auf diese Weise das endgiiltige Reich (Gottes)
zu verkiinden.

Es folgen dann die 6 Hauptlinien der Pastoral: Sichtbare Einheit der Kirche (kirchliche
Strukturen), Mission, Katechese, Liturgie, Okumene und religioser Dialog, Prasenz der
Kirche in der Welt (soziale Dimension). Freilich, von den allgemeinen pastoralen Richtli-
nien in der nationalen Bischofskonferenz bis in die kleinen Gruppen und Basisgemeinden
ist noch ein weiter Weg. Doch man sollte diese Richtlinien sehr beachten; sie geben der Pa-
storal die notwendige Weite, den groRen Horizont, innerhalb dessen die Kirche arbeiten
muf3.

Ebenfalls Ende September verdffentlichte die Reprisentativkommission der CNBB (Bi-
schofskonferenz Brasiliens) ein Dokument mit dem Titel ,, Vorschlige fiir eine soziale Politik’;
in klarer Sprache legt dieses Dokument Fakten {iber die soziale Situation des Volkes vor,
die Folgen der (liberal-kapitalistischen) Wirtschaftspolitik, und schlagt dann konkrete
Manahmen vor: es insistiert darauf, daf Brasilien ein eigenes Entwicklungsmodell
braucht, das den Menschen in den Mittelpunkt der (Sozial-)Politik stellt. Aus verschiede-
nen Griinden fand dieses Dokument nicht den Widerhall, den es verdiente, und dem Ver-
nehmen nach soll die Regierung nicht sehr freundlich darauf reagiert haben.

Die Kirche Brasiliens sah sich auch 1979 in Konflikte verschiedenster Art verwickelt. Zu-
nichst wurde in der diesjahrigen Fastenaktion das Thema der Ukologie aufgegriffen:
,,Bewahre, was allen gehort. Fiir eine menschlichere Welt”; das Thema hat vielfache Im-
plikationen. Sehr polemisch im Hinblick auf das Amazonasgebiet, das von ausldndischen
Gruppen (mit zumindest schweigender Zustimmung der Regierung) ausgebrannt und
ausgebeutet wird, obwohl viele kompetente Leute auf die unvorhersehbaren Folgen hin-
weisen. Die Fastenaktion (von der CNBB zentral gelenkt) hat eine nicht zu unterschit-
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zende Wirkung auf die 6ffentliche Meinungsbildung, abgesehen von der Vertiefung des
Fastengedankens aus briiderlicher Nichstenliebe.

Im Oktober stand die Kirche von Sao Paulo im Mittelpunkt, als bei einer Streikbewegung
(die von der Kirche in jeder Hinsicht unterstiitzt wurde) ein Arbeiter erschossen wurde:
Santos Dias da Silva; er war auch aktives Mitglied der Arbeiterpastoral in der Dizese und
fiihrend in seiner Basisgemeinde; ein paar Tage nach diesem tragischen Tod drang die Po-
lizei gewaltsam in eine Kirche ein, um eine Arbeiterversammlung aufzulésen. Zusammen
mit den stindigen Kostensteigerungen schafft dies ein gefihrliches Klima der Spannung.
Die Prasenz des Kardinals von Sao Paulo, Dom Paulo Evaristo Arns, der auch personlich
die Totenmesse fiir den Arbeiter zelebrierte, ist ein lebendiges Zeichen, wo die Kirche von
Séao Paulo steht.

Ende des Jahres ist neuerlich der Bischof von Nova Iguagu, Dom Adriano Hipolito, Ziel soge-
nannter ,, antikommunistischer” Attacken. Er war vor 3 Jahren entfithrt und mifhandelt
worden (eine Zeitung publizierte vor kurzem den Namen des Entfiihrers, der bis heute
nicht ,,gefunden’” wurde); man schimpft den Bischof einen Kommunisten, weil er auf der
Seite der Armen und Entrechteten steht. Am 20. Dezember explodierte in seiner Kathe-
drale eine Bombe und zerstorte den Tabernakel. Man wei}, dag die Tater zu Gruppen der
extrem Rechten gehdren. Die Kirche von Nova Iguagu ersuchte vergeblich um behérdli-
chen Schutz, und die Tater werden auch diesmal sicher nicht gefunden werden.

Die nichste Vollversammlung der Bischofskonferenz (Februar 1980) wihlte zwei Haupt-
themen: die Katechese (im Lichte des papstlichen Dokumentes iiber die Katechese) und die
Problematik von Grund und Boden. Die Wahl des zweiten Themas hat viele Griinde: immer
mehr werden die Konflikte auf dem Land und in den stidtischen Ballungszentren, die von
der ungerechten, vollig unlogischen Bodenverteilung, der Bodenspekulation und der un-
sicheren juristischen Lage auf diesem Gebiet herriihren. Dazu gehért auch der Kampf der
Indianer um ihre letzten Reservate. Die Landflucht, die u. a. auch verursacht ist durch
Landvertreibung, 1a8t die grofen Stddte krebsartig anschwellen. Schon 1964 wurde das
o Landstatut”, das eine Land- und Agrarreform vorsieht, von der Militirregierung verab-
schiedet; aber bis heute wird es nur sehr zégernd und mangelhaft angewendet. Daher
wachst der GroBgrundbesitz, und das Heer der landlosen Landarbeiter wird immer gris-
Ber. Nicht wenige Bischofe und sogenannte ,,Pastoralkommissionen fiir das Land* (Co-
missao Pastoral de terra) sind stindig mit diesem Problem (der Armen) konfrontiert. ,,Die
Landreform, weit entfernt davon, eine kommunistische Agitation zu sein, ist eine Lebens-
frage fiir Brasilien; sie verdient die ganze Unterstiitzung aller Christen und aller Menschen
guten Willens”, sagte Dom Helder Camara anliglich des 15. Jahrestages des ,,Landstatu-
tes”. Wobei aber nicht die Kirche diese Probleme lsen will; sie will vielmehr die Landar-
beiter ermutigen, daB sie sich zusammenschliefen (u. a. auch in den Landarbeitergewerk-
schaften) und gemeinsam ihre Rechte verteidigen.

Ein neuer Hoffnungsstrahl zeigt sich bei den geistlichen Berufen; freilich miiite beziiglich der
Forderung und dann der Ausbildung noch viel mehr getan werden, aber immerhin gibt es
positive Anzeichen. Allerdings sind wir von einer sog. ,,endgiiltigen” Losung weit ent-
fernt; vielleicht wird es die auch nie geben, dies scheint wohl mehr eine eschatologische
GriBe zu sein. Das Wachstum der Kirche Brasiliens zeigt sich auch in administrativen Fak-
ten: so wurden z. B. im Jahre 1979 allein im Bundesstaat Bahia 4 neue Ditizesen errichtet:
Itabuna, Jequié, Barreiras und Irecé (letztere ist z. Zt. noch ohne Bischof).

Fiir 1980 erwarten wir den Besuch des Papstes in Brasilien. Es sollte nicht ein spektakulires,
sondern ein kirchlich-katechetisches Ereignis werden. Die Bischéfe Brasiliens sind zum
Ad-limina-Besuch eingeladen.

Das Jahr 1979 schieilich brachte die blutigen Revolutionen in Nicaragua und El Salvador; in
einer fiir das ganze Volk dufSerst schwierigen Situation nahmen die Erzbischife von Mana-
gua und El Salvador klar Stellung gegen die Diktaturen. Die Kathedralen werden noch
lange von diesen blutigen Ereignissen gezeichnet sein.
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Die politische Situation in ganz Siidamerika ist zum Ende des Jahres 1979 nicht erfreulich.
Die siidlichen Lander Argentinien, Uruguay, Paraguay und Chile sind fest in den unbe-
weglichen Hinden der Militirs; Bolivien sucht einen Ausweg, Mittelamerika ist ein stdn-
diger Unruheherd geworden, und Brasilien, das eine vorsichtige demokratische Offnung
versucht, hat mit fast 75 % Inflation ein sozial gefahrliches Stadium erreicht. Auch im Do-
kument von Puebla zeigt sich diese sehr niichterne (um nicht zu sagen pessimistische) Ein-
schitzung der sozialen und politischen Lage des Kontinents.

Zum Schluf sei noch vermerkt, da im April (eigentlich {iberraschend) der ebenso rasch
zum Erzbischof von Medellin ernannte Alfonso Lopes Trujilo zum Prasidenten des Rates der
Bischéfe Lateinamerikas (CELAM) gewihlt worden ist. Da er als konservativ apostrophiert
ist, diirfte der Konsens um seinen Kurs nicht gro@ sein, und dementsprechend wird auch
der Einflu des CELAM (vorallem fiir Brasilien) nicht besonders stark sein. Jede Zersplitte-
rung derKrifte innerhalb der Kirche ist bedauerlich; von daher wird man auch diese Wahl
beurteilen miissen.

So ein kurzer Uberblick (es sind ja nur ein paar Steinchen aus dem groen Mosaik) gibt ge-
wi} kein vollstindiges Bild vom Leben der Kirche in Brasilien oder Siidamerika. Er zeigt
mehr die ,,4uBere Bewegung”. Dahinter aber steht das Eigentliche, das Wesentliche: der
Glaube des Volkes. Er ist manchmal oberflichlich und oft gefahrdet, aber ebenso oft , gelebt”
mit Liebe, Opfer und Freude. Diesen Glauben sehen und erfahren wir tiglich. Weil es ihn
gibt, hat die Kirche Lateinamerikas — inmitten aller groen inneren und dufieren Schwie-
rigkeiten — Hoffnung in die Zukunft.
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ERNST PIMMINGSTORFER

Die Sorge um die Fernstehenden

In der Behandlung dieses Themas soll in drei Schritten vorgegangen werden nach
dem bekannten Schema: Sehen (I), Urteilen (1I), Handeln (III).

I. Situation

Mit dem Begriff , Fernstehende” bezeichnen wir Getaufte, die nicht ,,praktizie-
ren”, nicht am Gemeindeleben teilnehmen, nie oder selten in die Kirche ge-
hen!. Sie haben sich ihre eigene Praxis, ihren eigenen Glauben zurechtgelegt.
Man 14t zwar die Kinder taufen, heiratet meist auch kirchlich und wiinscht ein
kirchliches Begrdbnis: ansonsten gibt es keinen Sakramentenempfang. Dem
Gemeindeleben stehen sie gleichgiiltig gegeniiber. Freilich ist diese Gruppe
von Menschen in sich auch wieder differenziert. Man darf nicht Antiklerikale,
Abergldubische, Skeptiker, Liberale, Enttduschte, kritisch Fragende und Su-
chende in einen Topf werfen. Die Grofe der ,, Fernstehenden” macht in unse-
ren Pfarren 10 bis 80 Prozent der Bevilkerung aus, je nachdem es um Stadt-
oder Landpfarren geht. Nicht gleichzusetzen sind diese ,,Fernstehenden” den
,,Ausgetretenen”, die den doch sehr einschneidenden Schritt getan und bei
der staatlichen Behorde offiziell ihren Austritt aus der r.-k. Kirche erklart ha-
ben.

II. Phinomene und Ursachen der Distanz zur Kirche

Es darf nicht um ein Aburteilen derer gehen, die sich von der Kirche entfernt ha-
ben, indem wir sie als ,,lau”, ,,religios nicht ansprechbar”, ,,desinteressiert”,
als ,, Abstiandige”, , Taufscheinchristen”, ,,Randchristen”” abstempeln. Wir
miissen mit den Termini sehr vorsichtig umgehen. Fragen wir uns ehrlich:
Welche Urteile stecken in solchen Ausdriicken, aus welchem Standpunkt wer-
den sie gefallt? Kann sich die ,,Kerngemeinde” dabei auf ihren Herrn berufen?
Hat sich Jesus nicht gerade den der damaligen frommen Gemeinde Fernste-
henden, den Randexistenzen zugewendet? Es ist gar nicht so einfach festzule-
gen, wer in der Mitte und wer am Rande steht. Kann man in den Stidten das
Verhalten der Mehrheit von 70 bis 80 Prozent als ,,Randphé@nomen’ hinstellen,
als Abweichung vom ,,Normalen"?

Wir miissen ernstlich nach den Ursachen der Distanz zur Kirche fragen?. Wir
miissen die Maf3stibe der ,, Kirchlichkeit” tiberpriifen: Was ist kirchlich und
was ist unkirchlich? Die Tatsache, daf so viele fernstehen, Fragen, Einwdnde
und Kritik duBern, gehort zu den ,,Zeichen der Zeit”, die zu erwdgen und zu
verstehen das II. Vat. uns eindringlich mahnt.

Die Gesellschaft heute ist ,,pluralistisch” im Unterschied zur verhdltnismafig
,,homogenen” Gesellschaft von einst. Es ist dies eine Folge der industriellen

1 Man besucht zwar manchmal ganz gern allein und méglichst anonym eine schéne Kirche auerhalb
der Gottesdienstzeiten auf einer Reise, beim Spaziergang, im Urlaub. Viele behaupten, das gébe
ihnen mehr als ein Gottesdienst mit vielen Leuten.

2 Vgl. Rolf Zerfass, Die, distanzierte Kirchlichkeit” als Herausforderung an die Seelsorge. LS 22 (1971)
249-266.
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und stddtischen Entwicklung. Was in den letzten zwei, drei Jh. an und mit der
Gesellschaft geschah, ist mit einer Explosion an einem Gebdude zu verglei-
chen: Triimmer fliegen umher, es gibt zerschlagene Fenster und Tiiren, Lécher
klaffen in den Mauern. So sieht es in der Gesellschaft heute aus.

1. Der Zeitgenosse ,,fliegt’” umher, er lebt nicht mehr an einem Ort, sondern an
vielen. Wohnort, Arbeitsplatz, Ort der Erholung, des Vergniigens, des kultu-
rellen Lebens fallen nicht mehr zusammen. Ofters wird umgesiedelt, Leute,
die ihr Lebtag in derselben Wohnung verbringen, sind eine Seltenheit. Ganz
zu schweigen vom modernen Massentourismus. Die Wohnpfarre spielt eine
sehr untergeordnete Rolle.

2. Der Wohnplatz ist nicht mehr eine geschlossene Welt fiir sich, er ist ,,durchlo-
chert”. Von allen Seiten blasen Winde herein, Einfliisse von aufen (Radio,
Fernsehen, Film, Presse, 6ffentliche Meinung), die der einzelne und auch eine
Pfarrgemeinde nicht kontrollieren kann.

3. Die Menschen bilden keine homogene Gesellschaft mehr, es sind Triimmer
und Triimmergruppen, die umherliegen und koexistieren. Villig homogen
war die Gesellschaft ja nie, aber das Verbindende iiberwog doch frither mehr
als heute. Es gab ein gemeinsames Wert- und Ordnungssystem. Heute sind die
Interessen der einzelnen Gesellschaftsschichten vielfach total verschieden.
Man steht einander miitrauisch und fremd gegeniiber, vor allem in den Stidd-
ten. Es gibt schichtspezifische Sprachen, darum kommen unsere Predigten so
schwer bei allen an, weil Lebensstil, Weltanschauung und die Wertvorstellun-
gen so grundverschieden sind.

4. Das Milieu, in dem der Mensch heute lebt, ist dem religiosen und kirchlichen
Leben weit weniger forderlich als frither. Dabei war der einzelne noch nie so
angewiesen auf die Gesellschaft und von ihr noch nie so abhingig wie heute
(z. B. von der Gewerkschaft, der Partei, den Medien usf.). Der Mensch ist
heute in einem Netz von Kollektiveinfliissen gefangen, in der Stadt noch mehr
als auf dem Land. Dadurch wird er sozial fiigsam, er pa8t sich der Masse an im
Denken, Urteilen und Handeln. Das ist deutlich zu beobachten, wenn jemand
aus einem noch ziemlich geschlossenen Milieu, aus einer kleinen Landge-
meinde in einen stadtischen GroBSbetrieb kommt oder in ein Grofstadtviertel
iibersiedelt.

In der gegebenen Situation ist es notwendig, Kirchlichkeit und Kirchenzugehdérigkeit
differenziert zu sehen?.

a) Wir sind gewohnt, Kirchlichkeit und Kirchgang gleichzusetzen. Letzter ist zwar
die am leichtesten i{iberschaubare Manifestation der Zugehorigkeit zur Kirche,
aber nicht die einzige*. Nach dem Kriterium des Kirchganges kénnte man zu
den ,,Kirchentreuen’ die rechnen, die am Sonntag wenigstens einmal im Mo-
nat zur Kirche gehen, indes jene, die nur zu Weihnachten, Ostern und zu be-
stimmten Anlédssen (Taufe, Erstkommunion, Trauung, Begrdbnis) die Kirche
aufsuchen zu den ,,Nicht-Praktizierenden” zu rechnen wiren. Bei diesen 143t

3 Vgl. Kirchlich distanzierte Christen. Zur Pastoral an den sogenannten ,,Fernstehenden”, in: Texte
der Pastoralkommission Usterreichs fiir die Seelsorger, Pfarrgemeinderite und Apostolatsgrup-
pen. OPI 1978.

* So wiire z. B. das betrichtliche karitative Engagement der Kirche oderauchihr theologischer Beitrag
zum Zeitgesprich der Gesellschaft unméglich ohne das Interesse vieler Fernstehender und deren
finanzielle Beitrige.
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sich (wie empirische Erhebungen zeigen) eine betrichtliche Entfremdung zum
Gedankengut und zu den Normen der Kirche feststellen. Wir miissen auch
nach den Motiven fiir den Kirchgang fragen. Es gibt 1. eine relativ kleine Gruppe
bewufst und iiberzeugt Glaubender, 2. eine groSe Gruppe stark von der Tradi-
tion Motivierter, 3. eine sehr kleine Schar, die nur aufgrund eines starken Mi-
lieueinflusses geht, aber bei nidchster Gelegenheit wegbleibt (latente Nicht-
kirchgidnger).

So dhnlich ist es auch bei den Nicht-Praktizierenden. Wir finden 1. eine kleine
Gruppe Kirchengegner, 2. eine groffe Schar Indifferenter, 3. eine kleine
Gruppe , latenter Kirchgidnger”, die durch dufSere Umstdnde (z. B. Ehe mit ei-
nem Andersdenkenden) vom Gottesdienstbesuch abgekommen ist und dar-
unter leidet, indes die 2. Gruppe ihre Form des Kirchenkontaktes als richtig
ansieht.

Bei Beurteilung der Motivation fiir den Kirchgang wire das ganze Vorleben der
Menschen zu beriicksichtigen.

b) Was verstehen wir unter ,,Kirchlichkeit’'?
Kirchlichkeit ist das Gefiithl dazuzugehoren, sich mit der Kirche verbunden zu
fithlen, sich mit ihr zu identifizieren. Wie kommt es dazu?

Man kann sich mit der Kirche (wie mit jeder Gruppe) identifizieren, wenn man
ein Minimum von regelmagigen Kontakten aufrechthilt, wenn man ihre we-
sentlichen Wert- und Zielvorstellungen als fiir das eigene Leben bedeutsam be-
trachtet und das Gefiihl hat, seinerseits von der Kirche angenommen und ge-
schitzt zu werden. Darum findet sich bei Frauen eine ausgeprégtere Kirchlich-
keit, weil die Kirche jahrhundertelang der einzige Raum der Offentlichkeit
war, wo die Frau ernst genommen und ihr fiir den Alltag des Lebens Verant-
wortung iibertragen wurde. Die Manner hingegen sind in ihrem Bediirfnis
nach Sozialkontakten zumal heute voll ausgelastet.

Fiir die Kirchlichkeit eines Menschen ist auch die gesellschaftliche Umwelt des
einzelnen von groBer Bedeutung. Welches Bild von der Kirche macht sich die
niachste Umgebung? Kann er sich damit identifizieren? Sind die Katholiken in
der Mehrheit oder Minderheit, tonangebend oder nur geduldet? Wird die Kir-
che mit bestimmten Parteien oder Gesellschaftsschichten (nur fiir die Besseren)
in Verbindung gebracht?

Kirchlichkeit ist also zunichst eine sozial-psychologische Kategorie.

¢) Kirchlichkeit ist sehr wohl zu unterscheiden von Religiositit. Diese ist die Bindung an
das Absolute, an Gott; ist die Bejahung eines letzten verpflichtenden Lebens-
sinnes.

Religiositat kann sich sehr unterschiedlich darstellen. Es gibt einen ritualistisch-
kultischen, einen dogmatisch-ideologischen, einen pragmatisch-ethischen
und einen am mystischen Erleben interessierten Typ religitser Menschen. Die
von der Kirche de facto entfalteten Formen von Religiositat sprechen nicht alle
Menschen in gleicher Weise an und vermitteln nicht allen die gleiche Chance,
sich mit der Kirche zu identifizieren. Ob es nicht auch andere Formen und Ebe-
nen der Partizipation geben konnte und miifite, die weniger passionierten
Kirchgidngern eine Méglichkeit gdben, sich kirchlich zu engagieren?
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d) Auch zwischen Kirchlichkeit und Glauben muf unterschieden werden. Glaube ist
mehr als Offenheit fiir das Absolute. Esist die Antwort, das Echo, die Reaktion
auf die Offenbarung Gottes, auf ein ergangenes Wort. Glaube ist darum an die
Geschichte, an die Glaubensiiberlieferung, an die Kirche verwiesen, die die Er-
innerung an die ergangene Offenbarung wachhilt. Darum gehéren Glaube
und Kirche zusammen.

Aber der Glaube ist immer der Glaube von bestimmten Menschen, die ihren
Glauben in der Sprache menschlicher Religiositit, in Gebeten, Gesten und Ri-
ten, durch ihren Lebensstil und vieles andere zu artikulieren suchen. Der
Glaube ist vielfiltig in seinen Ausdrucksformen. Unter den Glaubigen gibt es
Theoretiker, Pragmatiker, dsthetisch oder ethisch Interessierte. Haben alle
Formen der Gldubigkeit in der Kirche legitimes Heimatrecht? Also gibt es nicht
nur auf$erkirchliche Religiositidt, sondern auch mehr und mehr , kirchenfrem-
de” Glaubigkeit, kirchenkritisches, d. h. in der Praxis sich ziemlich unkirchlich
benehmendes Christentum*.

III. Konsequenzen fiir unsere Seelsorge

a) Zuerst einige allgemeine Anregungen.

Die Kirche muf offen, missionarisch sein®. Das bedeutet nicht Auffiillung leerer
Sitzpldtze oder Zuriickeroberung verloren gegangener Positionen in der Ge-
sellschaft, sondern heiit unter den Menschen von heute das Zeugnis der Hoff-
nung zu geben, die der Welt von Gott her zugedacht ist. Dieses Zeugnis kann
nur eine Kirche geben, die offen und dynamisch ist, die sich als Bewegung, als
Volk Gottes unterwegs, als Sendung an die Menschen, als Salz und Sauerteig
im Ganzen der Gesellschaft versteht. In dem Ma8, in dem sie sich Hoffnungen
und Angste, Erfolge und Probleme der Menschen von heute zu eigen macht,
darf die Kirche sicher sein, auch die Fernstehenden aus ihrer distanzierten Be-
obachterrolle herauszulocken und zu neuer Mitarbeit zu gewinnen.

Wir diirfen die Fernstehenden nicht nur in der Sicht ihrer Herkunft, wir miissen
sie vielmehr auf ihre Zukunft hin sehen. Thre Einstellung zur Kirche ist darum
nicht einfach mit sittlichen Kategorien zu fassen, wie ,,Untreue”, ,,Abfall”,
.,Lauheit” und dgl. Bei ein und demselben Menschen kann je nach Alter sein
Engagement in der Kirche sehr verschieden sein. Aus eifrigen Kindern kénnen
distanzierte Jugendliche, kritisch engagierte junge Erwachsene und verant-
wortlich mitgestaltende reife Menschen werden. Darum miissen wir den Men-
schen Zeit lassen, sich frei zu entscheiden,und diirfen sie nicht ungeduldig zu
einer Kirchlichkeit drangen, die sie innerlich noch nicht mitvollziehen kénnen.

Auch die ,,freundliche Distanz”, mit der viele die Kirche férdern, ohne sich per-
sonlich einzusetzen, hat viel Gutes an sich, dem wir die Anerkennung nicht
versagen diirfen auch beim berechtigten Wunsch nach Besserem.

b) Was kann man konkret tun, um distanzierte Kirchenglieder anzusprechen? Wie lassen
sich MifSverstindnisse ausrdumen und Vorurteile abbauen? Welche konkrete

5 Vgl. R. Zerfass, Die ,,distanzierte Kirchlichkeit”. 256.

¢ ,,Es geniigt mir nicht, da du mein Knecht sein sollst, nur damit ich die Stimme Jakobs wiederher-
stelle; nein, ich bestimme dich zum Licht der Heidenvélker, damit mein Heil bis ans Ende der Welt
reiche.” Jes 49,2.
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Moglichkeiten des Kontaktes gibt es? Wie geschieht eine situationsgerechte
Begegnung?

. Will die Kirche mit Fernstehenden ins Gesprdch kommen, so mufs sie sich fiir
deren Fragen und Note interessieren, sie muf3 vor allem auflerkirchliche, ge-
sellschaftliche Probleme aufgreifen, innerkirchliche Fragen sind zweitrangig.
Die rapide Entwicklung der Industriegesellschaft erzeugt bestindig neue Note,
psychische Belastungen, wirtschaftliche Abhangigkeit. Wenn aktive Christen
solche Notstande aufdecken und das Gewissen der Offentlichkeit wachriitteln,
leisten sie Seelsorge an Fernstehenden. Aber es soll nicht bei Worten allein
bleiben, es miissen Taten folgen. Die sozial-karitativen Dienste haben in den
Pfarrheimen eine enorme Bedeutung (Hauskrankenpflege, Aushilfen bei
plotzlichen Erkrankungen, Krankenbesuchsdienst, Vermittlung von Babysit-
tern, Sorge um Alleinstehende, Alte, Behinderte u. v. a.).

. Der moderne Mensch geht nur ungern Bindungen von Dauer ein, ist aber oft
bereit, fiir eine konkrete Aufgabe eine bestimmte Zeit mitzuarbeiten. Fernste-
hende sind manchmal zu gewinnen, wenn es darum geht, ihr Talent oder ihr
Hobby in den Dienst der Mitmenschen zu stellen, ohne daf sie von der Ge-
meinde ganz vereinnahmt werden. Durch Robotleistungen beim Kirchenbau,
durch praktische Gruppendienste (Musik, Chorsingen, Gymnastik . . .) und
profane Vortrdge (Kindererziehung, Schule, Erwachsenenbildung, Rei-
sen . . .) haben schon viele Distanzierte den Weg zur Gemeinde gefunden.

. Das Verhiltnis zwischen der Kirche und ihren distanzierten Gliedern ist durch
manche Vorurteile belastet, die es abzubauen gilt. Von besonderer Bedeutung
dabei ist die Offentlichkeitsarbeit als ehrliche Offnung nach au8en, nicht blofs als
Werbung und billige Propaganda. Die Kirche miifite viel mehr in der Presse, in
den Medien prasent sein. Die Moglichkeit, Berichte und Informationen in die
Lokalzeitung zu bringen, wird viel zu wenig geniitzt. Der bebilderte Rechen-
schaftsbericht iiber die Verwendung der Kirchenbeitragsgelder, der an alle
Haushalte ging, ist durchwegs gut angekommen. Das di¢zesane Kirchenblatt,
ein eigenes Pfarrblatt, ein gut gestalteter Schaukasten haben eine nicht zu
iibersehende Bedeutung.

. Alle natiirlichen Ebenen der Begegnung sind zu beniitzen. Es ist staunenswert, mit
welcher Wendigkeit sich die Urkirche in ihrer ersten Missionsphase aller mog-
lichen sozialen Ankniipfungspunkte bedient hat. Es gibt auch fiir uns heute
eine Fiille von Begegnungsmoglichkeiten mit Fernstehenden auf vorgegebener
Basis (6ffentliche Empfange, Veranstaltungen diverser Vereine: Feuerwehr,
Sportklub, Jagdverband usw.). Man wird oft eingeladen zur Feier von Gottes-
diensten, Vornahme von Segnungen oder zur Teilnahme an profanen Feiern.

. Die Sorge um die Fernstehenden ist aber nicht nur Sache des Priesters, denn
seine Kontaktmdglichkeiten sind begrenzt, sondern Sache der ganzen Gemeinde.
Im Alltag, am Arbeitsplatz, im Wohnviertel, auf der Strale, im Urlaub, auf der
Reise, an vielen Orten und bei vielen Gelegenheiten ergibt sich eine Fiille von
Begegnungen zwischen aktiven Christen und der Kirche Fernstehenden. Aus
kleinen Gefilligkeiten und Hilfeleistungen erwichst oft die Bereitschaft, sich
im Gesprich auch mit tieferen Lebensfragen und Noéten dem anderen zu 6£f-
nen.
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Aufgabe des Seelsorgers ist es, seine Pfarrkinder durch gute Verkiindigung, noch
besser durch die Arbeit in kleinen Runden (Familienrunden, Apostolatskreise)

- fiir dieseslebendige selbstlose Zeugnis der Kirche fiir die Probleme und Sorgen der
Menschen im Geiste Jesu zu schulen und zu befahigen. Es gibt Pfarren, in de-
nen ein richtiges Wohnviertel-Apostolat organisiert ist. In einem bestimmten,
tiberschaubaren Wohnbereich pflegt eine Gruppe aktiver Christen Kontakte
mit allen Bewohnern, spiirt deren Sorgen und Probleme auf und sorgt zusam-
men mit den pfarrlichen und auch 6ffentlichen Einrichtungen um Abhilfe. Ge-
rade fiir die Sorge um die Fernstehenden muf der Pfarrer immer wieder Helfer
und Mitarbeiter suchen. Ein ,,Ein-Mann-Betrieb’” kann es, zumal in grofieren
Pfarren, einfach nicht schaffen.

6. Pastorales Service braucht auch Organisation.

Gerade fiir die Pastoral an Fernstehenden ist ein Uberblick notig. Einer gut ge-
fiihrten Pfarrkartei kommt hier groBe Bedeutung zu. Ihre genaue und fortlau-
fende Fithrung ist freilich in GroBstadtpfarren wegen der Mobilitit der Bewoh-
ner sehr schwierig.

Ein leistungsfihiges Pfarrbiiro, das die erfreulichen und weniger erfreulichen
Nachrichten sammelt, bereitet die Begegnung mit den Gliedern der Pfarre vor.
Es informiert tiber die Krankheitsfille in der Pfarre, iiber die zu feiernden Ge-
denktage. Eine Gratulation zum 50., 60., 70., 75. oder 80. Geburtstag, zur sil-
bernen oder goldenen Hochzeit iiberrascht umso mehr, je weniger man diese
Aufmerksambkeit von seiten der Pfarre erwartet hat. Auch die erfreulichen Anlisse
fiir eine Begegnung sollten nicht iibersehen werden: berufliche Beférderung,
Verleihung einer Auszeichnung, Bezug eines neuen Heimes, verschiedene Al-
ters- und Berufsjubilden u. a. m.

Bei kaum jemand anderen ist pastorales Service so notwendig wie bei den Neuzu-
gezogenen. Ein geschickt gestalteter Fithrer durch die Gemeinde kinnte iiber-
reicht werden und die Nachfrage nach den Angeboten der Pfarre wecken.

7. Es gibt auch eine Fiille von Gelegenheiten, in denen der Fernstehende auf die
Gemeinde zukommt.

a) Taufe. Auch von der Kirche Distanzierte lassen ihre Kinder taufen. Das Taufge-
sprdch (am besten in der Familie selbst gefiihrt) und eine schén gestaltete Tauf-
feier sind grof3e pastorale Chancen. Die ,,Elternbriefe” sollen durch Helferin-
nen den jungen Familien tiberbracht werden.

b) Erstkommunion. Ist wie die Taufe eine grofe Chance sowohl durch die Feier als
auch durch die vorbereitenden Hausbesuche und Elternabende.

¢) Religionsunterricht. 95 % der getauften Kinder, darunter auch die Kinder von
Fernstehenden, besuchen den RU. Ein guter RU bringt viele Kontaktmdglich-
keiten zwischen Eltern und Seelsorgern. In den Handbiichern der Volksschule
werden Elternbriefe und Gesprachsabende mit den Eltern der Schiiler ange-
regt. Dadurch werden auch Fernstehende erreicht.

d) Firmung. Etwa 80 % der Getauften lassen sich auch firmen. Die Anmeldung der
Firmlinge durch die Eltern in der Pfarrkanzlei ist eine gute Moglichkeit der Be-
gegnung. Man sollte auch auf einen Elternabend vor der Firmung nicht ver-
zichten. Durch die Firmvorbereitung in Kleingruppen (zu etwa zehn), die von
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aktiven Laien gestaltet werden, kommen junge Menschen auch aus fernste-
henden Familien mit lebendigen Christen in Kontakt und lernen das Gemein-
deleben kennen. Sehr wirksam im Sinne einer Fernstehenden-Pastoral ist es,
wenn die Firmung in der Pfarre selbst moglichst festlich und volkstiimlich ge-
staltet wird. Viele Firmpaten aus der Stadt kommen dabei in Landgemeinden
und erleben, wie ein ganzer Ort ein kirchliches Fest begeht.

e) Trauung. Geschieht das Brautgesprach (Aufnahme des Protokolles) im Pfarr-
haus in einer netten und herzlichen Atmosphiére, die zeigt, da das Ehegliick
der Brautleute dem Seelsorger ein echtes Anliegen ist, so ist das ein pastoraler
Dienst, der auch von Fernstehenden dankbar angenommen wird und meist
von nachhaltiger Wirkung bleibt. Die Vortrédge fiir Brautleute, auf deren ver-
pflichtenden Charakter man moglichst achten soll, werden zumal im nachhin-
ein auch von vielen ansonsten Fernstehenden sehr positiv bewertet. Da unter
den Hochzeitsgdsten sich auch viele Kirchenfremde befinden, ist der kirchli-
chen Trauung besonderes Augenmerk zuzuwenden. Die Ansprache bedarf
keiner Routine, sondern muf persdnlich sein’.

f) Begriibnis. Jeder weil3, wie sehr ein Kondolenzbesuch des Priesters mit einem
trostenden Glaubensgesprich von den Leidtragenden geschidtzt wird. Eine be-
sondere Sorgfalt verwende man zur Vorbereitung der Begrdbnisansprache.
Am offenen Grab findet die christliche Frohbotschaft meist offene Herzen auch
bei solchen, die sonst nie in der Kirche zu finden sind.

g) Segnungen und Weihen. Wenn uns Menschen, die sonst nicht gerade fromm und
kirchlich sind, um eine Segnung bitten oder uns dazu einladen, soll man diese
Gelegenheit des Kontaktes immer niitzen: z. B. Kapellen- oder Hausweihe,
zum Spatenstich oder zur Vollendung und Er6ffnung der Schule, des Amtsge-
bdudes, Segnung von Briicken, Fahrzeugen, Sportpldtzen usw. Die Kirche
wird dadurch in der Offentlichkeit prasent.

h) Kirchliche Hochfeste. Die iiberdurchschnittliche Zahl der Gottesdienstbesucher
zu Weihnachten, Ostern, Pfingsten, Fronleichnam, Allerheiligen, Jahres-
schluf verpflichtet uns, die Liturgie an diesen Festen besonders feierlich zu ge-
stalten, wenn moglich auch unter Mitwirkung von Fernstehenden am Kirchen-
chor, bei der Musikkapelle, bei den Goldhauben, im Trachtenverein, beim
Schmiicken der Hiuser und Straflen usw. Man sollte immer den ,, rechten Au-
genblick” niitzen, da der Mensch durch freudige oder auch leidvolle Erfahrung
besonders offen und ansprechbar ist8.

8. Profane Ebenen der Begegnung mit Fernstehenden.

Hieher gehdren die Einladungen zum Taufmahl, zum Hochzeitsmahl, zum Kon-
dukt (Zehrung), zu Festveranstaltungen der Gemeinde und der Vereine, die
man nicht ausschlagen soll. Auch weltliche Feiern der Pfarrgemeinde haben in
der Fernstehenden-Pastoral eine nicht zu iibersehende Bedeutung. Pfarrball,
Tanzabende, Theaterauffiihrungen, Hobbyabende, Vortrige, Sport- und

7 Fiir die ausgezeichnete Broschiire ,,Liebe auf Dauer”, Bischofl. Seelsorgeamt Linz (Hg.), miissen
wir im Sinn des Image einer , Kirche fiir die Menschen’ sehr dankbar sein. Hat man Menschen
durch ein Gesprichaus einer Ehekrise herausgeholfen, so wird einem das wohl nie mehr vergessen.

8 Ferdinand Klostermann entwickelt in seinem Werk ,,Pastoraltheologie heute’” (Wien 1965, 58-61,
69-71) eine ,,Kairologie’, d. h. eine Lehre vom rechten Augenblick.
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Wandertage, pfarrliche Urlaubswochen, Familien-Bergwochen, Skikurse usf.
ergeben Kontakte mit den Fernstehenden.

Man sollte manches festliche Treiben im Anschluff oder im Zusammenhang mit
einem kirchlichen Fest (Firmung, Kirchweihtag) nicht zu negativ sehen. Da
kdénnten wir von den temperamentvollen Siidlandern manches lernen. Wie
niichtern verliefe unser Leben, géibe es keine kirchlichen Feste! Wer richtig zu
feiern versteht, der lockt nicht wenige Fernstehende aus ihrer Distanz. Man
,.begeht” eben ein Fest.

9. Uberpfarrliche — regionale — didzesane Seelsorge an Fernstehenden.

Hier sind zu nennen die Telefonseelsorge, kath. Glaubensinformation, Touris-
musseelsorge, kirchliche Medienarbeit in Presse, Film, Rundfunk und Fern-
sehen, Ehe- und Familienberatung, Brautleute-Vortrdge, Caritasarbeit und
dgl. mehr.

Schluffbemerkungen

Es wire unredlich, zu verschweigen, daf tiber dem Dienst an den Fernstehenden
ein bedriickender Schatten liegt, und das ist der Eindruck, daf doch alles ver-
geblich sei. Man hat zu wenig Zeit, macht zu wenig Hausbesuche, kann be-
gonnene Kontakte zu wenig pflegen und ausbauen. Die Seelsorge an den Fern-
stehenden ist wie ein Fa§ ohne Boden, man kann sie darum nur in einer groen
Heilsgelassenheit betreiben. Dies ist nur méglich im Glauben, daf§ Gottes Arm
unverkiirzt ist und daf3 seine Sorge weiter reicht als der Aktionsradius der Kir-
che und ihrer Diener. Die Kirche hat das Reich Gottes nicht zu erbauen, so wie
man heute Bauten errichtet in wenigen Jahren, sie hat es zu erwarten und zu
bezeugen in jeder Zeit. Daher darf die Bemithung um die Fernstehenden nicht
auf rasche Erfolge aus sein. Unternehmungsgeist, Kontaktbereitschaft, Freude
am Dazulernen, Absichtslosigkeit, Wohlwollen, eine ,,humane Spiritualitat”,
das sind die Voraussetzungen fiir jede kirchliche Initiative.

Wir Seelsorger spiiren, daf8 wir gerade in der Sorge um die Fernstehenden oft bis
an die Grenzen belastet werden. Aber wer das Kommen der Gottesherrschaft
nicht nach Mafistdben der kirchlichen Statistik berechnet, wer die Endlichkeit
und Grenzen der Kirche im Glauben annimmt, wird auch die Grenzen im Be-
miihen um die Eingliederung in die Kirche akzeptieren. Sie liegen genau dort,
wo die Kirche selbst an ihre Grenze kommt, wo sie sich aufgeben und aufheben
lassen muf3 von der Herrschaft Gottes, ,,auf daff Gott alles in allem sei” (1 Kor
15,28)°.

Anhang. Wie sollen wir uns den ,,Ausgetretenen” gegeniiber verhalten?

Dem Schritt des Kirchenaustrittes, der bei der staatlichen Behorde erklirt wird,
geht meist eine jahrelange Entfremdung vom kirchlichen Leben voraus. Der
letzte Anla8 ist meistens der Kirchenbeitrag, oft auch ein gewisser sozialer
Druck, dem der Betreffende ausgesetzt ist (z. B. seitens von Kollegen am Ar-
beitsplatz). Ist ein seelsorglicher Kontakt vor dem Austritt noch moglich, kann
brieflich oder im Gesprach der Austritt manchmal abgewendet werden. Der

¢ Vgl. R. Zerfass, Die ,,distanzierte Kirchlichkeit”, 257 ff.
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Austritt ist aber doch eine klare Absage an die Kirche, ohne die ,,christlicher
Glaube” nicht méglich ist.

Bei aller notwendigen Sorge um die Ausgetretenen durch Pfarrbrief, Beistand in
Notlagen, briefliche Einladung, Hausbesuche u. a. sind doch auch klare Kon-
sequenzen von seiten der Kirche notwendig: keine Patenschaft, kein kirchli-
ches Begrabnis ohne Zeichen der Umkehr, Aufschub der Kindertaufe bis zum
Schuleintritt, wenn beide Elternteile ausgetreten sind. Taufe ist Aufnahme in
die Kirche, die in der Familie nicht prasent ist. Zu {iberlegen ist, ob es nicht pa-
storal giinstiger wire, wenn der Kirchenaustritt beim zustindigen Pfarramt er-
klart werden miifite, was nochmals eine Gelegenheit zum Gesprach ergibe.
Die Erkldarung bei der staatlichen Behorde (ein Rest des alten Josephinismus in
Osterreich) bleibt zu formal und unpersonlich.

Ein Blick in ,,Arzt und Christ’’, Heft 1/1980, Wahrheit und Wahrhaftigkeit am
Krankenbett: Ulrich Gessler, Wahrheit und Wahrhaftigkeit am Krankenbett.
Heinrich Pompey, Wahrheit und Wahrhaftigkeit. Ulrich Eibach, Experimente mit
menschlichen Embryonen, ethische Probleme aus christlicher Sicht. Tagungs-
berichte. Wir haben fiir Sie gelesen. Aus dem Leben erzihlt. Diskussion. Nach-
richten.

Wesentliches Anliegen der Zeitschrift ist das Gesprach zwischen Medizin und
Theologie. Letztlich geht es um den Menschen in seiner leib-seelischen Einheit.
Der Arzt ist hier ebenso angesprochen wie der Seelsorger oder die Kranken-
schwester. Ihnen allen bietet ,, Arzt und Christ” Orientierungshilfen in einer heute
brennend aktuellen Problematik an. Bezugsmdglichkeit: Oberosterreichischer
Landesverlag, LandstrafSe 41, A-4020 Linz/Donau. Einzelheft 6S 68.—; DM 9,50;
sfr 8,50. Jahresabonnement (4 Hefte) 6S 240.—; DM 33,—; sfr 30,— zuziiglich Porto.
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Tyrolia-Neuerscheinungen
Lothar Liss (Hg) im Fruhjahr 1980

Ich bin es
Christuspredigten
Mit Vorwort von Regionalbischof Dr. Ernst Tewes von Miinchen.

228 Seiten, kart., lam., S 198.—
Folgeband von ,,Er brach das Brot*'. Hg. von H. B. Meyer (S 198.—)

Diese Predigten sind von einem pastoralen und zugleich theologisch-kirchli-
chen Interesse geleitet, Christus zu verkiinden. Der Prediger spiirt heute mehr
und mehr, daB Verkiindigung und die sie tragende Theologie des Glaubens an
Christus aus der Schrift und der Tradition der Kirche erhoben werden miissen.
Und dies in einer Zeit, in der die verschiedensten Sekten und Jugendreligionen
immer mehr die Person Jesu Christi in ihrem und, wie wir glauben, nicht in Sei-
nem Sinn vereinnahmen.

Hedwig Wahle

Das gemeinsame Erbe
Juden und Christen in ihrem heilsgeschichtlichen Zusammenhang
220 Seiten, Snolin, S 140.—

Das Verhaltnis zwischen Christen und Juden war durch Jahrhunderte belastet.
Durch das Konzil und vor allem durch verschiedene nachfolgende Aussagen
Roms wie auch verschiedener Bischofskonferenzen wurde auf die Notwendig-
keit der Freilegung der gemeinsamen Wurzel in Glaube und Liturgie von Juden
und Christen verwiesen.

Maria Riebl — Arnold Stiglmair

Kleine Bibelkunde zum AT
160 Seiten, Snolin. S 110.—

Diese Einfilhrung in das Alte Testament erganzt die ,,Kleine Bibelkunde zum
Neuen Testament'* von W. Egger (S 98.-)

Diese Bibelkunde ist Frucht einer mehrjahrigen Tatigkeit im Rahmen der Wie-
ner theologischen Kurse und in der theologischen Erwachsenenbildung Siid-
tirols.

Ingrid Jorissen — Hans-Bernhard Meyer SJ
Verantwortung fiir die Welt

Herausforderung und Chance

160 Seiten, Snolin, S 110.—

Vom Fundament des christlichen Glaubens aus werden im Buch typische Zeit-
erscheinungen kritisch beleuchtet, es werden Wege und Mittel gezeigt, wie
man sich ihnen gegeniiber verhalten und behaupten kann, und es wird vor al-
lem zum verantwortlichen Handeln ermutigt.

Von beiden Autoren ist dazu im Vorjahr erschienen:

Gestaltete Zeit (160 Seiten, S 110.—) Zelchen und Symbole im Gottesdienst (S 98.—)
AuBerdem sind folgende Titel lieferbar: Pastorale Hilfen in Krankheit und Alter (S 88.—)
Feste und Zeiten 1: Advent — Fastenzeit Freiheit — wovon, wozu? (S 98.-)

Feste und Zeiten 2: Ostern — Christkénig (je S 98.-) Kindergebet (S 78.—)

Erhaltlich in allen Tyrolia-Buchhandlungen und im Orts-
buchhandel
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JOSEF MULLER

Endet die Toleranz gegeniiber Christen
vor dem Fabrikstor?

Fiir den Taufscheinkatholiken mag diese Frage licherlich klingen. Unser gesell-
schaftliches System in Osterreich und das seit einigen Jahren praktizierte Werben
aller weltanschaulichen Richtungen um die Kirche lassen fiir den Getauften ge-
niigend unbeléstigten Lebensraum. Der kath. Normalverbraucher kommt in Be-
trieb, Werkstétte und Biiro kaum in die Situation, berufliche Nachteile wegen sei-
ner Glaubenszugehorigkeit in Kauf nehmen zu miissen.

Ausgenommen eventuelle Bespittelungen wegen der Bezahlung des Kirchen-
beitrages (vor allem im Arbeiterbereich), bekommt der nichtpraktizierende Ka-
tholik keine Gelegenheit, ein echtes Bekenntnis zu seinem Glauben ablegen zu
miissen. Fast scheint es so, als sei in allen Schichten unserer Gesellschaftsord-
nung die Freiheit des einzelnen und seine Entscheidung zum Glauben oberstes,
unantastbares Gebot. Wenn auch gesellschaftliche Unterschiede in der Beurtei-
lung dieser Fragen zwischen Arbeiter, Angestellten und Beamten zu bemerken
sind, kann doch behauptet werden, daff heute die Arbeitnehmer der Kirche nicht
mehr feindselig gegeniiberstehen, aber doch sehr weit von der Kirche entfernt
sind. Das jahre- und jahrzehntelange Bemiihen vieler Priester, vor allem in der
Kath. Arbeiterjugend (KA]) und Arbeiterbewegung (KAB) macht sich hier be-
merkbar.

War vor 10 Jahren das Gesprich zwischen Linken und Rechten, zwischen Katho-
liken und Evangelischen, zwischen Arbeitgeber und Arbeitnehmervertreter auf
religios-weltanschaulichem Gebiet etwas Besonderes, so ist heute der Kontakt
zueinander eine begriiBenswerte Tatsache, die nicht genug beachtet werden
kann. Die Toleranz des Mitarbeiters im Betrieb scheint gewachsen zu sein. Kri-
tisch betrachtet, féllt jedoch auf, daf8 gerade in den letzten Jahren die Strefsitua-
tion, Hast, Eile und damit das gewohnte Arbeitsleid vieler Arbeitnehmer iiber-
durchschnittlich gewachsen ist. Der Mensch stumpft gegeniiber seiner gewohn-
ten Umwelt ab, hat genug mit sich selbst zu tun und denkt nicht daran, Probleme
der Umgebung wahrzunehmen.

Vielleicht ist gerade dieser Umstand in der in vielen Bereichen ungiinstigen Ent-
wicklung der Betriebsseelsorge zu sehen. Der Christ wird zwar am Arbeitsplatz
nicht mehr belastigt, aber es wird auch von ihm im Normalverhalten keine Notiz
genommen. Fiir Religion ist am Arbeitsplatz keine Zeit — dort wird verdient! An-
ders ist es, wenn am Arbeitsplatz religiose Aktivitdten entstehen. Ein Gesprich
allein kann, auf die Dauer gesehen, nicht negiert werden. Der im Betrieb ste-
hende Christ, der seine Berufung aus dem Glauben heraus spiirt und seinen
Glauben praktisch lebt, wird immer Gelegenheit haben, wenn er ein Gesprich
sucht.

Schwierigkeiten fiir Aktivisten

Betrachtet man die Bemiihungen von Aktivisten im Betrieb, so muf3 festgestellt
werden, daf8 der einzelne als ,,Christ im Betrieb” weitaus mehr Schwierigkeiten
zu erwarten hat, als angenommen wird.
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Abgesehen davon, dafs sich ein engagierter Christ erst dann apostolisch betitigen
kann, wenn er unter seinen Arbeitskollegen auch fachlich anerkannt ist, kommt
er in seinen Apostolatsbestrebungen vielfach in die Zwickmiihle der hauptsédch-
lich sozial wirkenden Betriebsrite.

Es zeigt sich, daf engagierte Christen nicht nur im familiiren Bereich der Wohn-
viertelgemeinde oder im Pfarrgemeinderat aktiv mitarbeiten, sondern auch im
Betrieb durch Kameradschaft, Solidaritdt und Nachstenliebe auffallen. Diese
Menschen sind fiir die Mitarbeiter Tankstelle und Beichtstuhl. Ohne diese Aktivi-
sten in der Welt der Arbeit wiirde keine Arbeiterpastoral moglich sein. Aber eine
Kirche ohne den Arbeitnehmer wiirde keine Kirche Christi sein. Fast die ganze
Arbeitergemeinschaft ist noch Missionsland!

Lohndrucksysteme, wie Akkord und Pramien, FlieBband- und Stiicklohn, tragen
dazu bei, da der einzelne Arbeitnehmer keine Zeit hat, sich Gedanken iiber die
Werte des Lebens zu machen. Den Arbeitnehmern zu helfen, dem Leben und der
Arbeit mehr Sinn zu geben, bewuBter zu leben und die Vermenschlichung der
Arbeit zu forcieren, sind Grundpfeiler der apostolischen Tatigkeit im Betrieb.

Jeder Betrieb ist anders!

In 20 Jahren als Arbeiter, Betriebsrat und Gewerkschaftsfunktionir habe ich viele
Probleme kath. Aktivisten kennengelernt. Frauen und Manner, die jahrzehnte-
lang an der Front der Kirche gestanden sind. Aktivisten, die grausame und
schéne Stunden erleben durften, wegen ihres Glaubens geachtet, beliebt, be-
nachteiligt und verspottet wurden. Menschen mit Fleisch und Blut, mit Fehlern
und Talenten, die ihre Meinung gesagt und den Glauben gelebt haben. Die Vor-
bild durch gelebtes, praktiziertes Christentum vermitteln durften. Dag iiber die
Schwierigkeiten, als aktiver Christ im Betrieb zu bestehen, so wenig bekannt ist,
liegt vielfach darin, daB die Apostel in der Arbeiterschaft ihre Probleme nicht an
die groBe Glocke hingen, die Laien vielfach von Priestern nicht verstanden wer-
den und iiberhaupt zu wenig Arbeiterpriester vorhanden sind. Priester, die den
Arbeiter achten. Wie viel kann unter der Arbeiterschaft allein durch das Gesprich
und die gegenseitige Hilfe bei religitsen Ereignissen erreicht werden.

Ein Priester, der bei Begrabnissen, Taufen usw. Menschlichkeit bringt, nicht
durch Massenabfertigung, sondern durch personliches Engagement Kirche néi-
herbringt, ist unersetzlich. Einige personlich gehaltene Worte an die Angehori-
gen kénnen mehr vermitteln als eine zusitzlich bezahlte Seelenmesse fiir den
Verstorbenen. Gerade bei Taufen kommt es vor, daf aus der Kirche ausgetretene
Eltern ihr Kind unter Ausschlu8 der Offentlichkeit taufen lassen wollen. In mei-
ner praktischen Tétigkeit konnte ich erleben, daR noch politische Motive aus-
schlaggebend waren, da8 Parteifunktionire der Sozialistischen Partei im gehei-
men ihre Kinder taufen lieBen, aber doch Angst hatten, durch ihr Bekenntnis fiir
die Kirche Benachteiligungen bei Mandatsvergaben und Aufsichtsratspostenbe-
setzungen erfahren zu miissen. Diese Feststellung konnte jedoch nur bei geho-
benen Positionen in Parteien, OGB und verstaatlichter Industrie gemacht wer-
den. Der kleine Mann hat hingegen keine berufliche Benachteiligung zu befiirch-
ten.

Die Motivation bei den Arbeitern, vielfach die Kinder durch bekannte Priester im
familidren Kreis oder eher versteckt taufen zu lassen, liegt noch immer bei der
eventuellen Verspottung durch Arbeitskollegen. Wie Christus verhéhnt und ver-
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spottet wurde, so ergeht es vielen unserer Aktivisten und apostolischen Mitarbei-
tern in Betrieben. Wer jemals den dtzenden Spott, Beschimpfungen und Diskri-
minierung erlebt hat, wird verstehen, wie leicht der einzelne umfillt. Fast tiglich
gibt es Priifungen und Unannehmlichkeiten, die entweder zu bestehen sind oder
denen man aus Bequemlichkeit auch ausweichen kann.

Ich habe auch schon Priester erlebt, die geglaubt haben, daf sie als Arbeiterprie-
ster zuerst die Sprache der Arbeiter sprechen miiten. Mit Fluchen und Schimp-
fen waren diese aber nur oberflichlich von den Arbeitern anerkannt. Sie waren
gute ,,Haberer”, aber sie waren fiir die Arbeiter nicht die Vertreter Gottes und der
Kirche. Die Arbeitnehmer schiitzen Priester, die Vorbild, Freund und Helfer sind,
die den Glauben leben und ihnen den Glauben geben. In diesen Priestern wird
fiir den arbeitenden Menschen Christus spiirbar. Wenn schon Kinder in der
Schule vielfach keinen Priester mehr sehen und Laienreligionslehrer an diese
Stelle treten, so ist in der Arbeitnehmerschaft noch mehr der Umstand spiirbar,
daB kein Naheverhiltnis zwischen Arbeitnehmer und Geistlichen besteht.
Vorurteile gegeniiber der Kirche konnen vielfach nur durch das gegenseitige
Kennenlernen beseitigt werden. ,,Ja, wenn ich so einen Priester kennen gelernt
hitte, wie den da, wire ich nicht aus der Kirche ausgetreten!”, hort man vielfach
bei einer offenen Runde und im Gesprich mit Arbeitskollegen. Oder: ,,Ihr seid ja
gar nicht so, ihr Kerzelschlicker!” Da@ Christen sich nicht von Weihwasser und
Hostien ernihren und als einzigen Sport wallfahren gehen, hat sich bereits her-
umgesprochen. Daf aber jeder Christ eine Berufung hat, im gottlichen Réder-
werk mit dabei zu sein und auf einen Platz gestellt ist, wo er zu bestehen hat, ist
noch Zukunftsmusik in den Ohren der vielen fernstehenden Arbeitnehmer.
Selbstverstiandlich wird ein aktiver Christ, neben seinem Koénnen und seiner
Qualifikation als Fachkraft, als Kollege und Freund auch auf Grund seiner ethisch
religivsen Haltung beurteilt. Wenn auch im innersten Herzen von vielen Arbeits-
kolleginnen und Kollegen bewundert, wird doch in diesem Bereich der Christ auf
die hirteste Probe gestellt. Am Sonntag im gewohnten Kreis in die Messe zu ge-
hen, ist kein Bekenntnis fiir die Offentlichkeit. Im Betrieb Christ zu sein, vielleicht
am Karfreitag Flugzettel auszuteilen oder mit Mitarbeitern tiber den Tod Christi,
die Erlsung und die Hoffnung fiir uns alle zu sprechen, erfordert einen ganzen
Menschen.

Ehe und Familie

Ein nicht zu unterschitzendes Problem ist die gute Ehe, nach der ein Christ wohl
auch zu beurteilen ist. In unserer modernen Industriegesellschaft ist die Zerset-
zung der Ehe, auch durch die berufliche Trennung bedingt, im Voranschreiten.
Einen grofien Prozentsatz der Ehescheidungen und Ehekrisen fiihre ich darauf
zuriick, daB8 heute der einzelne Arbeitnehmer am Arbeitsplatz aus seiner Verant-
wortung als Ehepartner herausschliipft, mehr als ein Drittel seines Lebens mit
Mitarbeitern oder Mitarbeiterinnen verbringt und zu diesen Personen in ein weit-
aus groferes Abhingigkeitsverhdltnis kommt als mit seinem Ehepartner.

Die Form der familiiren Verdienstgemeinschaft ist vorbei. Gemeinsame Er-
werbsverpflichtungen von beiden Ehepartnern in einem Betrieb sind zur Selten-
heit geworden. Der Arbeitsplatz ist, bis auf die Schlafstétte, zur weitaus groferen
Lebensform geworden als die Familie! Da8 diese Situation die intakte, vollkom-
mene Familie als etwas Aulergewohnliches darstellt und es fast so weit ist, dafd
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einer, der keine Freundin neben seiner Frau hat, als abnormal hingestellt wird,
liegt in dieser Gesellschaftsform.

Die Familie als kleinste Zelle und wichtigste Einrichtung fiir die Gesellschaft, fiir
den Staat und die Kirche, muf gestirkt und gewahrt bleiben. Werden doch in der
Familie immer wieder Menschen reif gemacht fiir das Leben. Die Familie bildet
Treffpunkt, Geborgenheit, ist Freudens-, Leidens- und Schicksalsgemeinschaft.
Sehr oft hort man klagen, da die Sekretérin ihn besser versteht als die eigene
Frau, daf der eine oder andere iiber verschiedene Dinge zu Hause nicht sprechen
kann, kein Verstiandnis gezeigt wird und im Biiro ein offeneres Klima herrscht als
in der eigenen Familie. Vielfach verstindlich, doch gerade hier zeigt sich die echte
christliche Haltung gegeniiber dem Mitarbeiter.

Freunde zu haben ist etwas Schénes. Echte Freundschaft darf nicht auf Ausniit-
zung aus sein, weder durch untergebene noch durch iibergeordnete Personen im
Betrieb. Dieses kameradschaftliche Verhiltnis wird sehr oft mit Liebelei im Be-
trieb verwechselt. Eine Sekretirin, die fiir ihren Chef durchs Feuer geht und oft
Stunden mehr im Biiro verbringt, muf nicht gleich mitihm ein Verhiltnis haben,
auch wenn sie deshalb von Arbeitskolleginnen angepobelt wird. Da aber die
Versuchung nicht vor Christen halt macht, braucht nicht betont zu werden. In
letzter Instanz zeigt es sich immer wieder, daf der aus seinem Gewissen han-
delnde Christ trotz Belichelung akzeptiert wird und jener ist, der letzten Endes
doch eine Freundschaft erhalten kann.

Betriebsbesuche

Eine nicht zu unterschétzende Hilfe fiir die Aktion im Betrieb ist der priesterliche
Besuch. Eine jede Pfarre sollte sich mit ihren apostolischen Gruppen und dem
Pfarrgemeinderat iiberlegen, im Pfarrbereich gezielte Betriebsbesuche zu organi-
sieren. Nicht nur das Kennenlernen der Schwierigkeiten im Betrieb und der
Bilanzsumme des Unternehmens, sondern vor allem das Gesprich mit Betriebs-
raten und Aktivisten der KAJ, KAB, Mannerbewegung usw. ist wertvoll. ,,Kein
Betriebsbesuch ohne Geschiftsleitung und Betriebsrat!”” Eine Untersuchung im
Wiener Bereich hat ergeben, daR iiber 40 % der Arbeitnehmer ein Gesprach mit
dem Priester wiinschen, daf mehr als 60 % seit Jahren mit keinem Priester ge-
sprochen haben und gar keinen Priester personlich kennen.

Wenn auch wihrend der Arbeitszeit keine Zeit zu einem Gesprich ist und der
Priester keine Ansprache finden kann, so sind doch das persénliche Kennenler-
nen, Weihnachtswiinsche oder einige personlich gehaltene Worte wertvoll.

Apostolat und Bekehrung kénnen auch durch das personliche Auftreten eines
Priesters vollzogen werden. Die Kanzel der Verkiindigung kann auch der Betrieb
sein. Auch dann, wenn der Erfolg nicht in einer Bilanzrechnung mit Kommu-
nionempfang und Kirchenbesuch ausgedriickt werden kann. Wieviel kénnte den
christlichen Aktivisten bei Betriebsbesuchen geholfen werden! Wie wertvoll
konnte auch fiir Neupriester der intensivere Kontakt zu Arbeitnehmern sein!

Ein junger Priester kann sicher dabei Wertvolles fiir die praktische Arbeit in der
Pfarre und Seelsorge lernen.
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Kirchenbeitrag

Eine der immer wieder auftauchenden Fragen im Bereich der Diskussionen mit
Arbeitnehmern ist der Kirchenbeitrag. Es 18t sich beweisen, dal eher fernste-
hende Katholiken den Kirchenbeitrag ohne Anstand bezahlen. Die Begriindung;:
,,wenn ich bei einem Verein dabei sein will, muB ich auch den Mitgliedsbeitrag
zahlen, und — wer wei3, vielleicht brauche ich die Kirche noch” -, wird gerade im
Arbeitermilieu gerne gebraucht und ist ehrlich gemeint.

Arbeitnehmer, deren Wohnsitz fluktuiert, die in verschiedenen Dizesen ansas-
sig waren oder zum Arbeitsplatz pendeln, beméngeln, daf$ der Kirchenbeitrag in
den einzelnen Diézesen nicht gleich hoch ist. Diese vom Standpunkt des Bezah-
lers nicht einzusehende Tatsache wird oft den aktiven Christen als ungerechte
Haltung der Kirche vorgeworfen.

Aber auch Aussagen kirchlicher Wiirdentrager werden zum Anlafs genommen,
Aktivisten zu attackieren. Die Aussage von Kardinal Kénig, daf$ das 13. Monats-
gehalt fiir die Notleidenden in der Dritten Welt verwendet werden sollte, hat ge-
rade bei Arbeitern durch unverstandene Presse- und Fernsehmeldungen eine
feindliche Haltung gegeniiber Christen ausgelost. Als kirchenbekannt, liutete in
diesen Tagen bei mir im Biiro dauernd das Telefon, und ich konnte von Be-
schimpfungen bis zu ernstzunehmenden Diskussionen alle Varianten der
menschlichen Verstindigung erleben. Ich war bei diesem Vorfall erstaunt, da@
eine Aussage der Kirche so viele bereits {iberdeckte Aversionen aufriitteln konn-
te.

Aussagen wie: ,, Ihr Kirchenwanzen, mir das Urlaubsgeld (13. Monatsgehalt=Ur-
laubszuschufl) wegnehmen zu wollen, aber die Pfarrer fahren zweimal im Jahr
nach Israel oder Lourdes!” waren nicht vereinzelt. Zu so einem Zeitpunkt im Be-
trieb zu bestehen, ist nicht einfach. Objektiv mufl aber auch gesagt werden, daf8
die zweite Aussage des Wiener Erzbischofs als Berichtigung oder Konkretisie-
rung bei den gleichen Leuten gut angekommen ist.

Dieses Beispiel hat mir personlich gezeigt, daf harte Worte — und ich bin eben bei
Bauarbeitern zu Hause — ehrlich gemeint sind. Dieser Ton ist vielleicht bei hhe-
ren Angestellten gar nicht zu horen. Eine echte Meinungsbildung ist jedoch ge-
rade im Arbeiterbereich durch diese Haltung méglich.

Verchristlichung der Arbeiter

Papst Pius XII. sagte einmal: , Fiir die Verchristlichung der Arbeiterschaft brau-
chen wir den Arbeiter selbst. Die Pipste konnen Enzykliken schreiben, aber die
Apostel der Arbeiter miissen diese selbst sein.”

Ein Grund, warum es Aktivisten gibt, die an die Verchristlichung der Arbeiter
glauben. Hier lohnt sich der Einsatz. Nicht materiell, sondern durch Zufrieden-
heit, Gliick und Freundlichkeit zeigt sich die Entlohnung, durch Hilfe, Geduld
und Ausdauer. Auch glaube ich, daf8 durch die Schwierigkeiten, die zu bewilti-
gen sind, der einzelne als Personlichkeit wachst und dann auch im privaten Be-
reich das Leben vielfach leichter bewaltigt.
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Aktivistim Betrieb zu sein,ist eine Berufung, die den ganzen Menschen erfordert!
Gerade im Betrieb begegnen wir Menschen, Seelen in ihren Korpern, Personen,
die wir als Ganzes mit den Sorgen, Anliegen und Schwierigkeiten in unsere Seel-
sorge einbeziehen miissen.

Die Theologie der Berufung jedes Menschen zur Mitarbeit an Schépfung und Er-
16sung darf nicht vor dem Fabrikstor haltmachen. Daf8 mitunter Aktivisten am
Arbeitsplatz (auch in der Kath. Arbeiterbewegung) als besonderes Wirkungsfeld
nicht die Sakristei und den Kirchenraum sehen, sondern die Verchristlichung der
Arbeiterschaft als unersetzbare Notwendigkeit in Fabriken und Werkstétten voll-
bringen, ist allerdings etwas Unorthodoxes. Inmitten dieser Aufgabenstellung
steht das Bemiihen, dem Arbeitnehmer zu helfen, dem Leben und der Arbeit
mehr Sinn zu geben und Kirche in der Arbeitnehmerschaft zu bilden, auch wenn
Schwierigkeiten vorhanden sind. Denn auch aus Steinen, die in den Weg gelegt
werden, kénnen mit Hilfe Gottes schéne Bauwerke entstehen.

PETER GRADAUER

Romische Erldsse und Entscheidungen

Entzug der Lehrbefugnis fiir Professor Kiing

Nach jahrelangen Auseinandersetzungen hat die Kongregation fiir die Glaubens-
lehre am 15. Dez. 1979 erklirt, daR Prof. Hans Kiing (Tiibingen) in seinen
Schriften von der vollen Wahrheit des kath. Glaubens abweiche und deshalb
weder als kath. Theologe gelten noch als solcher lehren kénne. Diese Erklarung
wurde von Johannes Paul II. approbiert mit dem Auftrag, sie zu verdffentli-
chen.

Der Vorsitzende der Deutschen Bischofskonferenz, Joseph Kardinal Hoffner,
Erzbischof von Kéln, hat am 18. Dez. in einer Stellungnahme diese rémische
Mafsnahme verteidigt und die Griinde dafiir dargelegt. Auerdem setzten ver-
schiedene Bemiihungen ein, um in dieser Angelegenheit zu einer kldrenden
Verstindigung zu kommen. Die Presseerkldrung des HI. Stuhles vom 30. Dez.
mufSte allerdings dazu feststellen:

,1. Die Erkldrung der Glaubenskongregation tiber einige Punkte der theologi-
schen Lehre von Prof. Kiing vom 15. Dezember 1979 war unausweichlich ge-
worden, um das Recht der Glaubigen gebiihrend zu schiitzen, daR sie die von
der Kirche gelehrte Wahrheit vollstindig iibermittelt erhalten. Alle vorausge-
gangenen Bemiihungen des HI. Stuhles, der Deutschen Bischofskonferenz
und des Ortsbischofs, Herrn Prof. Kiing zur Uberwindung seiner irrigen Auf-
fassungen zu bewegen, waren ergebnislos geblieben.

2. Auf Grund der von Prof. Kiing im Gesprach mit Bischof Moser bekundeten Be-
reitschaft, seine Lehrmeinungen weiter zu klaren, hat sich Ortsbischof Moser
noch einmal mit groer Geduld und persénlichem Entgegenkommen darum
bemiiht, Prof. Kiing bei der Losung seines Problems zu helfen. Nachdem der
Papst iiber eine von Prof. Kiing im Anschluf an die Begegnung mit Bischof Mo-
ser verfafSte Stellungnahme unterrichtet worden war, beschloR er, die deut-
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schen Kardinile Bischof Moser und Erzbischof Saier (Freiburg) zu einer beson-
deren Beratung einzuladen, an der auch der Kardinalstaatssekretdr, der Pra-
fekt und der Sekretir der Glaubenskongregation teilgenommen haben. Nach
eingehender Priifung der letzten Auflerungen von Prof. Kiing sind alle Teil-
nehmer der Beratung zu dem Schlufs gelangt, daf sie leider keine hinreichende
Grundlage fiir eine Anderung der in der Erklarung vom 15. Dezember getrof-
fenen Entscheidung darstellen.

3. In Anbetracht dieser Tatsache kann Prof. Kiing seinen ihm durch die Kirche
iibertragenen theologischen Lehrauftrag nicht weiter ausiiben. Der zustdndige
Ordinarius sieht sich verpflichtet, daraus die notwendigen kirchenrechtlichen
und dem Konkordat gemdfien Konsequenzen zu ziehen.

4. Seit Jahren hat die Glaubenskongregation Anstrengungen unternommen, mit
Prof. Kiing die von ihm verbreiteten Ideen zu kldren, ohne jedoch von seiner
Seite eine entsprechende Bereitschaft zu finden. Die Beratung vom 28. Dez. ist
ein weiterer Beweis dafiir, daf} sowohl der Hl. Stuhl als auch der deutsche
Episkopat das Problem von Prof. Kiing weiterhin mit bestem Willen behan-
deln.

Die nach so vielen vorausgegangenen Bemithungen mit groem Bedauern getrof-
fene Entscheidung ist ausschliefllich von tiefem pastoralem Verantwortungs-
bewuftsein bestimmt. Sie bedeutetin keiner Weise (wie schonin der Erklarung
vom 15. Dez. hervorgehoben wurde) eine Einschrinkung der rechtméfigen
und notwendigen Freiheit der theologischen Forschung. Die Entscheidung
dndert nichts an der Haltung der Kirche im Bemiihen um die Einheit der Chri-
sten, wie es den in der Erklarung des II. Vat. Konzils, Unitatis redintegratio,
enthaltenen Prinzipien entspricht.

5. Obgleich die Stellungnahme von Prof. Kiing keine hinreichende Grundlage fiir
eine Anderung der in der Erklarung der Glaubenskongregation vom 15. Dez.
enthaltenen Entscheidung bilden kann, héren der HI. Stuhl und der deutsche
Episkopat nicht auf zu hoffen, da Prof. Kiing (der mehr als einmal seinen Wil-
len bekundet hat, katholischer Theologe zu bleiben) nach einer vertieften Re-
flexion eine Stellung beziehen wird, die die Erteilung der Lehrbefugnis im Auf-
trag der Kirche erneut erméglicht.

Der HI. Stuhl und der deutsche Episkopat werden weiterhin dieses Anliegen im
Gebet dem Herrn empfehlen und bitten auch alle Menschen guten Willens
darum.”

Diese Vorginge fanden ein breites Echo in aller Welt, besonders im deutschen
Sprachraum; Erkldrungen, Kanzelworte und Dokumentationen folgten auf
diese ersten Publikationen; die Diskussion ist noch in vollem Gang; ein ab-
schlieBendes Urteil kann darum noch nicht gegeben werden.

(,,L'Osservatore Romano”, Nr. 290 vom 19. Dez. 1979; Wochenausgabe in deut-
scher Sprache, Nr. 1 vom 4. Jan. 1980.)

Kritik an einem Buch iiber menschliche Sexualitit

Die Kongregation fiir die Glaubenslehre sah sich veranlafst, einen Brief an den
Vorsitzenden der US-Bischofskonferenz, Erzbischof John R. Quinn, zu richten
mit folgendem Inhalt: Das Buch ,,Human Sexuality: New Directions in Ameri-
can Catholic Thought”, im Auftrag der Catholic Theological Society of America
von Rev. Anthony Kosnik herausgegeben, hat wegen seiner Verbreitung in
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den USA und anderswo sowohl in englischer Sprache wie in seinen Uberset-
zungen eine grofie Publizitat erhalten.

Die amerikanischen Bischéfe haben in Ausiibung ihres seelsorglichen Amtes als
authentische Lehrer des Glaubens ihre Priester und Glaubigen auf die Irrtiimer
in diesem Buch hingewiesen, vor allem darauf, daf die darin enthaltenen ,,pa-
storalen Leitlinien” unannehmbar sind als geeignete Normen fiir die Bildung
des christlichen Gewissens in Fragen der Sexualethik. Die Kongregation fiir die
Glaubenslehre begrii3t diese Mafnahme der amerikanischen Bischéfe und
driickt der Glaubenskommission der Amerikanischen Bischofskonferenz ihre
Anerkennung aus fiir die Stellungnahme vom November 1977; ihr Urteil {iber
das Buch kann den Bischofen und der gesamten kath. Gemeinschaft nicht nur
in den USA, sondern wo immer dieses Buch erscheinen wird, dienen. Die bei-
gefiigten ,,Bemerkungen” dieser Kongregation konnen den Bischifen eben-
falls bei einer klugen Leitung der Gldubigen in dieser heiklen pastoralen Frage
helfen. In diesen Bemerkungen wird betont, da die im Buch vorgetragenen
Ideen keine Verbindung mehr mit der kath. Lehre erkennen lassen. Zugleich
driickt die Kongregation ihre Verwunderung aus, daf8 eine angesehene Verei-
nigung kath. Theologen die Veroffentlichung dieser Studie derart arrangiert
hat, daf8 die irrigen Prinzipien und Folgerungen des Buches eine weite Verbrei-
tung fanden und so zu einer Quelle der Verwirrung im Volke Gottes wurden.
Zum Abschlu8 wird gewiinscht, daf der Vorsitzende diesen Brief allen Mit-
gliedern der Bischofskonferenz zur Kenntnis bringe.

Der Brief trdgt das Datum vom 13. Juli 1979.

(,,L'Osservatore Romano”, Nr. 281 vom 7. Dez. 1979.)

Apostolisches Schreiben iiber den hl. Basilius

Papst Johannes Paul II. richtete zur 1600. Wiederkehr des Todestages des Bischofs
von Caesarea in Kappadokien ein Apost. Schreiben an die ,,ehrwiirdigen Brii-
der und geliebten S6hne”. Die Einleitung betont die Bedeutung und Stellung
der Kirchenviter und Kirchenlehrer im Leben der Kirche als Zeugen des Glau-
bens in einer bestimmten Kultur und Zeitepoche. Sodann erfihrt das Leben
und der Dienst des hl. Basilius, der mit Recht ,,der Grofe” genannt wird, eine
gebiihrende Wiirdigung: als Bischof und Prediger der Wahrheit sowie (zu-
sammen mit dem hl. Gregor von Nazianz) als Mitverfasser von Ménchsregeln,
die fiir das orientalische Ménchsleben grundlegend waren und auch den hl.
Benediktinspirierten; er reformierte die Liturgie und gab ihr eine Gestalt, die in
den Ostkirchen bis heute Giiltigkeit hat; er war ein unerschrockener Verteidi-
ger des Glaubens, wie er auf dem Konzil von Nicaea formuliert worden war,
dazu ein unermiidlicher Vermittler in Streitsachen und ein selbstloser Helfer
der Armen. Im Abschnitt iiber sein ,,Lehramt” werden vor allem seine Schrif-
ten behandelt und deren Inhalt dargelegt: sie verteidigen in besonderer Weise
die Lehre von der Trinitdt, befassen sich ausfithrlich auch mit der Erlésung, mit
der Wiirde des Menschen und mit der Bedeutung und Wirkung der Sakra-
mente (besonders der Taufe und der Eucharistie) im Menschenleben; als echter
Christ des Orients pflegte und forderte er nach Kriften die Marienverehrung.

,,Gegeben zu Romam 2. Januar 1980, dem Gedenktag der hl. Basilius des Grofien
und Gregor von Nazianz”.

(,,L'Osservatore Romano”, Nr. 6. vom 9. Januar 1980.)

178



PAULUS GORDAN

Kirche in der Welt von heute

Papst Johannes Paul II. hat einmal gesagt: ,,Die ,schweigende Kirche’ gibt es nicht
mebhr, sie spricht jetzt durch meine Stimme.” Mag sein, aber es gibt weiterhin
jene andere Kirche des Schweigens, die nicht in die Massenmedien vordringt,
von der man also nichts weifl und die deswegen auch nicht geschichtlich wahr-
nehmbar wird. ,,Gliickliche Vélker haben keine Geschichte”, sagen die Fran-
zosen. Ein skeptisches Wort, das andeutet, Geschichte habe zumeist mit auf-
sehenerregendem Unheil zu tun, wie denn ja auch fiir den gesunden Men-
schenverstand ,, keine Nachrichten — gute Nachrichten”, fiir den Publizisten
jedoch ,,gute Nachrichten — keine Nachrichten” sind . . . Die Entwicklungs-
lander haben das erkannt und wehren sich gegen das meinungsbildende In-
formationsmonopol der internationalen Presseagenturen, durch das ihre An-
liegen einseitig bekannt gemacht oder ganz totgeschwiegen wiirden. Da man
nichts iiber sie erfahrt, hilt man sie fiir gliicklich oder fiir nicht existent.

Wer periodisch iiber die ,,Kirche in der Welt von heute” zu berichten hat, mufs
sich selbst und seine Leser immer wieder daran erinnern, daf§ das Auf- und
Augenfillige nichtimmer das Wesentliche ist, das Bewufite und Gewuf3te nicht
stets das Eigentliche und Wichtigste. Und so ist es schon als Ereignis zu bu-
chen, wenn das unauffillige und verborgene Wirken von Mutter Teresa fiir die
Armsten der Armen mit einemmal im Scheinwerferlicht der Weltoffentlichkeit
erstrahlt und die Tragerin des Nobelpreises fiir den Frieden wie eine ,,Nova”
an einem Himmel leuchtet, an dem sonst sehr andere ,,Stars” glitzern und
flimmern.

Fiir gewShnlich ist ,,Kirche in der Welt von heute” eher dialektisch zu verstehen,
will sagen: Das Verhaltnis von Kirche und Welt wird vor allem da anschaulich,
wo beide in Kontakt und Kontrast miteinander geraten und zwischen beiden
eine funkensprithende Reibungsfldche entsteht. Im Licht solcher Funken wer-
den dann fiir Augenblicke Teilaspekte, in Helldunkel getaucht, sichtbar, nie
aber das zeitraumliche Ganze. ,, Welt” meint im {iblichen Sprachgebrauch un-
sere Menschenerde. Nur auf ihr ereignet sich Kirche: Ihre Rdume, ihre Konti-
nente und Liandermassen, ihre grenziiberschreitenden Kulturgebilde kann
man also getrost abfragen, um zu erfahren, wie sich da und dort kirchlich-
christliches Leben sichtbar bekundet hat. Vorab mufl aber einem Mifiverstand-
nis vorgebeugt werden, das sich unwillkiirlich einstellt, wenn man gewohn-
heitsmifig von , kath. Lindern” spricht und sich sofort dabei beruhigt, daf8
dort ja alles in Ordnung sein miisse.

Dazu eine Momentaufnahme aus dem kath. Frankreich, der Erstgebornen Toch-
ter der Kirche: Dort ,,praktizieren” nur 9% aller Frauen und Madchen zwi-
schen 18 und 34 Jahren; 72 % aller Frauen erklidren, die Kirche sei ihnen keine
Hilfe in persdnlicher oder familidrer Lebensfiihrung; 50 % fiihlen sich nicht be-
troffen von kirchlichen Stellungnahmen zu Empfangnisverhiitung und Ab-
treibung. Nun mag man solchen demoskopischen Erhebungen kritisch und
skeptisch gegeniiberstehen, aber es wire falsch, sie vollig beiseite zu schieben.
So wenig man die franzisische Situation verallgemeinern kann, so sehr wird
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man die genannten Zahlen (mutatis mutandis) iiberallhin {ibertragen miissen
(auch nach Polen und Irland!), will man nicht optimistischen Illusionen zum
Opfer fallen. Nirgends ist jene Welt, die wir als im Dialog mit der Kirche ste-
hend betrachten wollen, eine ,, heile Welt".

Der 5. und 6. Erdteil, um dort zu beginnen, Australien und Ozeanien, haben gewif3
ihre Welt- und Kirchengeschichte. Doch haben sie kaum je und sicher nicht in
letzter Zeit ,,Geschichte” gemacht. Auch hat seit Paul VI. kein neuer Papstbe-
such das Scheinwerferlicht dorthin gelenkt. Vielleicht sind sie wirklich gliick-
lich und beneidenswert in dieser ihrer relativen Geschichtslosigkeit. Vielleicht
wird man sogar fiir die gerade wegen ihres Minderheitsstatus kraftvolle und
selbstbewufSte Kirche Australiens hoffnungsvolle Erwartungen hegen diirfen.
Doch wir schreiben hier nicht die Geschichte der Zukun(ft.

Asien hingegen ist gerade in letzter Zeit auch fiir die Kirche wichtiger und gewich-
tiger geworden. Der Dialog mit den groen ferngstlichen Religionen hat zwar
noch kaum richtig begonnen, ist aber an Ort und Stelle und auch in Rom in sei-
ner Bedeutung durchaus erkannt worden. Er ist ja die Voraussetzung fiir jene
missionarische Verhaltensweise der Kirche, die mit dem Gefiihl der Hochach-
tung vor jedem Menschen und seiner Wiirde und Freiheit zu beginnen hat (vgl.
Enzyklika ,,Redemptor hominis”, 12, u. ,,Nostra Aetate”, 1-2). Besuche von
hinduistischen und buddhistischen Religionsfiihrern im Vatikan sind dafiir
ebenso bedeutsam wie das Verweilen japanischer Zen-Mdnche in deutschen
und franzosischen Abteien in den letzten Monaten. Christen, insbesondere
Katholiken, sind im Fernen Osten mehr oder minder grofle Minorititen, ihre
Zahl wichst freilich etwa in Stidkorea in beachtlicher Weise, und dort scheint
sich auch ihre politische Lage seit dem nach der Ermordung des Staatsprisi-
denten Park erfolgten Regimewechsel gebessert zu haben.

Mehrheitlich katholisch geprégt sind (von einigen Inseln des indonesischen Ar-
chipels und der nun wirklich ,,schweigenden Kirche” Vietnams abgesehen)
einzig und allein die Philippinen. Diesem Inselstaat hatte denn auch Johannes
PaulII. im Friihjahr 1980 seinen Besuch zugesagt, die Reise aber wegen der dort
anstehenden politischen Wahlen auf einen giinstigeren Zeitpunkt verschoben.
In der Tat befindet sich ein Grofteil der Katholiken dort in schroffer Opposition
gegen die Diktatur des Prasidenten Marcos und kdmpft fiir mehr soziale Ge-
rechtigkeit und gegen die skandal6se Korruption der herrschenden Klasse. Mit
Mut und Vorsicht zugleich steht ihnen der Erzbischof von Manila, Kardinal
Sin, zur Seite, der iiberdies Humor genug hat, seine Giste unbefangen in sei-
nem ,,house of Sin” (= Haus der Siinde) willkommen zu heif3en.

Das Chaos in Indochina, die unségliche Fliichtlingsnot in Kampuchea, die unheil-
schwangeren Turbulenzen im Mittleren Osten seit der sowjetischen Invasion
in Afghanistan beriithren die Kirche insofern, als sie den Weltfrieden aufs
schwerste gefdhrden und damit das grundlegende Menschenrecht, das Recht
auf Leben, unmittelbar bedrohen, fiir das sich der Papst vorallemin ,,Redemp-
tor hominis” so beredt und warm eingesetzt hat. Aus China, dem bevolke-
rungsreichsten Land der Erde, kommen gewisse Signale, die hoffen lassen.
Zwar hat der neu eingesetzte (Erz-)Bischof von Peking seine und seiner Kirche
Unabhdngigkeit von nicht-chinesischen Instanzen ebenso betont (betonen
miissen), wie eine vatikanische Verlautbarung die Illegitimitit der Besetzung
des Bischofsstuhls anprangerte. Aber selbst diese schrillen Téne kénnten fiir
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spater auf einen moglichen Dialog hindeuten. Vieles spricht dafiir, da8 die
Glaubenstreue der chinesischen Katholiken ungebrochen ist, so daf? sich tiber
den schmalen Graben des kirchenrechtlich bestehenden, von der Staatsmacht
verordneten Schismas unter giinstigeren Bedingungen wohl leicht Briicken
schlagen lassen werden.

Der Nahe Osten bleibt gewitterschwiil. Vom Iran aus droht der islamische Fana-
tismus auf andere arabische und muslimische Lander tiberzugreifen, die ,,0l-
waffe” aggressiv einzusetzen und damit die Lebenslinie der westlichen Indu-
strielander zu gefdhrden. Entstiinde daraus ein Krieg, so wére das wohl ein
Kampf ums Uberleben, aber ganz sicher kein Kreuzzug, wenn auch dabei ge-
rade die Christen im Nahen Osten, vor allem im Libanon, und die ,, heiligen
Stitten’” am meisten in Mitleidenschaft gezogen wiirden.

Afrika hat in den letzten Monaten in kirchlicher Hinsicht weniger von sich reden
gemacht. Auch in den Landern mit ausgesprochen kommunistischem Regime
(Angola, Mozambique etwa) {iberlebt die Kirche, freilich unter hochst prekdren
Bedingungen. Nach langer Haft ist Erzbischof Tschidimbo von Conakry (Gui-
nea) endlich freigelassen worden, ohne jedoch auf seinen indessen neubesetz-
ten Bischofsstuhl zuriickkehren zu kénnen. In Aquatorial-Guinea wurde, wie
schon zuvor in Uganda und in Zentralafrika (Bokassa!), eine abscheuliche
Schreckensherrschaft beseitigt und damit auch den Christen die Freiheit wie-
dergeschenkt. Zwar wichst allenthalben sowohl die islamische wie die kom-
munistische Infiltration, aber auch das Evangelium gewinnt mehr und mehr
Anhinger, wiewohl oft genug entstellt durch pseudomessianisches und von
Stammeskulten durchwuchertes Sektenwesen. Immerhin wachsen in man-
chen der ehemals sogenannten ,,Missionsldnder” auch im kath. Bereich neuar-
tige kirchliche Strukturen heran (vor allemin Zaire), die an einheimische Tradi-
tionen ankniipfen und den européischen Einflu mehr und mehr zuriickdran-
gen. Das ist sicher auch einer der Griinde fiir das im Februar gedufSerte Vorha-
ben des Papstes, ,,einige Lander” des Schwarzen Kontinents noch im Lauf die-
ses Jahres zu besuchen, um diese neue Christenheit — wie schon vor ihm Paul
V1. in Kampala (Uganda) — zu ermutigen und zugleich in der universalen Ein-
heit zu erhalten.

Was Europa angeht, so fliefen hier naturgemaf die Informationen reichlicher. Sie
erwecken und bestdarken den Eindruck, da8 hier noch immer die eigentlichen
Gewichte liegen und die zukunftswichtigen Entscheidungen fallen. Die zit.
franzosische Statistik sollte jedoch gerade hier aufmerksam mitbedacht wer-
den, um verhidngnisvollen Selbsttduschungen vozubeugen.

Um die vor kurzem noch so vielgenannte ,,Ostpolitik des Vatikans” ist es selt-
samerweise ruhiger geworden, seit ein Papst aus dem Osten die Kirche leitet.
Jedoch wirkt die spektakulédre Polenreise Johannes Pauls II. zu Pfingsten des
Vorjahres gewissermafien ,,subkutan” weiter, und Kardinalstaatssekretdr Ca-
saroli wird mit kluger und erfahrener Hand die Entwicklungen zu lenken ver-
suchen. Der Druck auf die Christen in der Tschechoslowakei hat eher zugenom-
men, ihre Widerstandskraft fiihlt sich durch den slawischen Papst gestdrkt.
Doch a6t sich dieser einstweilen nicht aus seiner Reserve herauslocken. In Ju-
goslawien, besonders im mehrheitlich kath. Kroatien, atmet man freier und
hofft, daf} es auch ,,nach Tito" so bleiben werde oder sogar noch besser werden
konnte. Die Pilgerfahrt von 5000 Slowenen nach Rom und deutlicher noch das
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groe national-religiose Treffen von etwa 200.000 Kroaten in Nin zur Feier der
tausendjdhrigen Verbundenheit ihrer Kirche mit Rom sind uniibersehbare Zei-
chen ungebrochener Glaubenskraft, die sich innerhalb eines zwar umgrenz-
ten, aber wenigstens vorhandenen Freiheitsraumes entfalten kann. In des Pap-
stes Heimatland Polen wirkt die Kirche unter der noch immer starken Fiihrung
des Kardinal-Primas auf ihre Weise mit, die Bevolkerung trotz schwerer wirt-
schaftlicher Not und schmerzlichem Gewissensdruck ruhig zu halten, in der
Uberzeugung, dal der gegenwirtige Zustand unter dem herrschenden Re-
gime das kleinere Ubel sei im Vergleich zu einem gewaltsamen Eingriff des
,,Grolen Bruders”.

Seit der Papst kein Italiener ist, scheinen sich Kirche und Kurie aus der EinfluR-
nahme auf die italienische Politik mehr und mehr zuriickgezogen zu haben. So
hort man von dieser Seite kaum noch warnende Stimmen gegen eine vielleicht
bevorstehende. Regierungsbeteiligung der Kommunisten, wie das friiher re-
gelmagig der Fall war. Die labile politische Situation des Landes und der wach-
sende Terrorismus machen jedoch auch die Lage des Vatikans einigermaien
ungemiitlich. Zugleich aber bleibt dieser dennoch der einzige ruhende Pol in
der Erscheinungen Flucht, und das kommt seinem Prestige zugute.

In Spanien findet sich ein Grofiteil des Episkopats in Abwehr gegen ihm allzu weit
gehende Vorlagen der Ehescheidungsgesetzgebung. Aufs Ganze gesehen,
mufs sich die Kirche dort erst an die neue Situation in einem liberalen Staat ak-
klimatisieren. Auch werden ihr durch die immer weiter um sich greifende Re-
gionalisierung neue Probleme erwachsen. Ein stirkeres Ortskirchenbewuf3t-
sein mag daraus entstehen: ein baskisches, katalanisches, andalusisches . . .
Damit aber auch die Gefahr von emotionsgeladenen Polarisierungen und pro-
vinziellen Partikularismen zum Schaden der grieren Einheit und Einigkeit.

In Frankreich, den Niederlanden und in der BRD hat sich der lange Arm und die
starke Hand Roms sehr eindriicklich bemerkbar gemacht. Es geniigt, die Na-
men Pohier, Schillebeeckx und Kiing zu nennen. Um den Dominikaner P. Po-
hier (,,Quand je dis Dieu”) scharen sich vor allem viele seiner Ordensbriider,
ohne daB freilich etwa eine instrumentierte &ffentliche Meinung daraus einen
eigentlichen , Fall” gemacht hitte. Schillebeeckx, ebenfalls Dominikaner, hat
durch seine flexible Haltung (wenn man will: seinen Canossagang) vorerst
Schlimmeres verhiitet und ist, nicht zuletzt durch die Protektion von Kardinal
Willebrands, einer Disziplinierung entgangen. Doch bleibt seine Angelegen-
heit einstweilen noch ,,sub judice”. Kiing hingegen ist, seitihn am 15. Dezem-
ber 1979 die Nachricht vom Entzug seiner theol. Lehrbefugnis traf, zum ,,Fall*’
geworden, der noch nicht ausgestanden zu sein scheint. Doch wird der theol.
Erfolgsautor den Kampf um sein Verbleiben an seiner Fakultdt nur gewinnen
konnen, wenn er selbst durch Einlenken die Voraussetzungen dafiir schafft.
Den ,,weltlichen Arm* zu Hilfe zu rufen, wire verhdngnisvoll und wohl auch
unwirksam. Das haben ihm einige seiner Fakultdtskollegen bereits deutlich zu
verstehen gegeben. Wenn es hingegen geldnge, aus diesem konkreten Anlal
das latente Miverhiltnis zwischen Lehramt und Theologie besser zu kliren,
so hitte sich das an sich iiberaus bedauerliche und auch auf das ékumenische
Gesprich riickwirkende Ereignis als niitzlich erwiesen und als ein weiteres
Beispiel dafiir, daf Gott auf krummen Linien gerade schreiben kann.
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Mit der Kirche in den Niederlanden hat sich, abgesehen von dem Priifungsver-
fahren Schillebeeckx, eine ,,Spezialsynode” (die erste ihrer Art) in Rom iiber
zwei Wochen lang beschiftigt, ehe Papst Johannes Paul II., der ihr seine be-
sondere Aufmerksamkeit geschenkt hatte, am 31. Janner das Ergebnis durch
seine Unterschrift unter das 25 Seiten lange Dokument bestédtigen konnte. Die
recht verklausulierten, sorgfaltig abgewogenen Beschliisse und Bestimmun-
gen werden sich erst nach langerer Zeit (wenn iiberhaupt) als wirksam erwei-
sen. Immerhin scheint die Einheit des Episkopats wiederhergestellt zu sein,
verschiedene Kommissionen sollen die Vereinbarungen durchsetzen und die
Einhaltung der Richtlinien priifen, eine Neugliederung und Vermehrung der
Didzesen ist erwogen worden. Die Glaubigen haben bisher noch nicht Gele-
genheit gehabt, sich deutlich und eindeutig zu duBern. Doch wird man mit Wi-
derstand rechnen und auf die pastorale Klugheit und Geduld der Bischofe
bauen miissen. Bereits hat sich eine ,,Gewerkschaft verheirateter Priester und
Pastoralassistenten” gebildet, die sich zur Verteidigung ihrer ,,wohlerworbe-
nen Rechte” und ihrer Anstellung im kirchlichen Dienst zusammengeschlos-
sen hat.

In England wird ein PastoralkongreR fiir Mai vorbereitet. Es ist zu erwarten, dafi es
der klugen und giitigen Leitung durch Kardinal Hume gelingen wird, Gegen-
sdtze auszugleichen, Spannungen zu vermindern und die Okumenische Ver-
stindigung zu fordern. Nordirland leidet weiter unter dem latenten und kon-
fessionell aufgeheizten Biirgerkrieg. Die beschwérenden Mahnungen des Pap-
stes bei seinem Besuch im September 1979in der benachbarten Republik haben
nichts gefruchtet, hoffnungsvolle Friedensbewegungen sind gescheitert. We-
gen der Gewalttitigkeiten im Norden, die wenige Wochen zuvor zum Mord an
Lord Mountbatten und vieler anderer gefiihrt hatten, zog Johannes Paul II. es
vor, darauf zu verzichten, seinen Fuf auf den blutbefleckten Boden zu setzen
und sich mit einem leidenschaftlichen Appell tiber die nahe Grenze hinweg zu
begniigen. Sein Aufenthalt auf der ,,Insel der Heiligen” erinnerte im tibrigen
an die triumphalen Szenen seiner polnischen Pilgerfahrt zu Pfingsten.

Wie man sieht, 16sen Papstbesuche (wie niitzlich und erhebend sie sein kénnen)
heutzutage weder weltpolitische noch innerkirchliche Probleme. Lateiname-
rika ist ,,nach Puebla” und den verschiedenen Stationen der Papstreise in Me-
xiko genauso oder noch mehr verstrickt in soziale Unruhen, Terrorismus und
Biirgerkrieg. Vor allem die mittelamerikanischen Kleinstaaten Nicaragua,
Guatemala, El Salvador, Honduras sind Pulverfdssern vergleichbar, die in je-
dem Augenblick in die Luft fliegen konnen — Krisenherde, welche die USA
nicht gleichgiiltig lassen konnen. Daf8 trotzdem auch dort das eigentliche Le-
ben der Kirche, Gebet, Eucharistiefeier, Gemeindearbeit, weitergeht, gehort
zu den Wundern, die fiir den Geschichtsschreiber unbelegbar sind, an die er
aber von Herzen glaubt.

Vom sonst eher verborgenen Leben der kath. Kirche in den USA hat der Papst-
besuch in den ersten Oktobertagen des Vorjahres mit seinen Stationen Boston,
New York (UNO), Philadelphia, Des Moines, Chicago, Washington den
Schleier weggezogen. Inmitten des gewaltigen Spektakels hat sich Johannes
Paul II. wiirdig, klug, mutig und liebenswert gezeigt. Auch seine rigorosen
und kompromifilosen Stellungnahmen zu ,,vor Ort” brennenden Problemen,
Priesterzilibat, Priesterweihe der Frau, Empfiangnisverhiitung, Abtreibung
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und Sexualmoral im allgemeinen, haben der Sympathie und Begeisterung der
Massen keinen Eintrag getan. Politischen Stellungnahmen wich er (im Vorjahr
von Préisidentenwahlen) geschickt aus und gab sich vor allem in seiner Rede
vor der UNO, ganz wie vor ihm Paul VI., als ein zuverldssiger ,, expert en hu-
manité”, als Sachverstidndiger in Fragen der Menschenwiirde und als Anwalt
des Weltfriedens. Kritisch wurde bemerkt, daf seine 6kumenischen Kontakte
eher fliichtig blieben — aber was alles hdtte man denn noch in sein Riesenpro-
gramm hineinstopfen sollen? Uberall trat er als Lehrer auf, aber man darf an-
nehmen, daB er selbst auch vieles gelernt hat, was ihm in Zukunft erlauben
wird, die Weltkirche aus weltkirchlicher Sicht zu leiten und das polnische Erbe
in diese grofiere Weite zu integrieren.

Weltkirchlich waren denn auch zwei Ereignisse, die dicht aufeinander folgten.
Kaum zuriick von der Irland-Amerika-Reise, versammelte der Papstvom 5. bis
9. November das erste wirkliche Kardinalkonsistorium der neueren Kirchenge-
schichte. Die Themen dieser Zusammenkunft sind zwar bekannt geworden:
Bericht tiber die rémische Kurie, iiber die vatikanischen Finanzen etc. Sie sind
aber weniger bedeutsam als die Tatsache selbst, die vor allem die Bereitschaft
zur kollegialen Kirchenleitung symbolisiert. Die Anwesenheit aller ,,porpora-
ti” in Rom war ferner ein Anlag, die Pipstliche Akademie der Wissenschaften
aufzuwerten, den .,Galileikomplex” abzubauen und ihr durch eine Ehrung
Einsteins zum Prestigeerfolg vorurteilsfreier Weltoffenheit zu verhelfen.

Einigermafien iiberraschend war bald darauf (vom 28. bis 30. November) die
Papstreise nach Ankara, Istanbul und Ephesus im Dienst der Okumene. Die Begeg-
nung mit dem okumenischen Patriarchen Demetrios, dem etwas farblosen
Nachfolger des grolartigen Athanasios, und die daran anschliefenden Ver-
einbarungen haben zweifellos die zukiinftige Zusammenarbeit der noch im-
mer getrennten Kirchen von Ost und West gefordert. Vielbeachtet wurden
aber auch die Worte des Papstes, die er in Ankara an die Adresse der Muslims
richtete, um das Einende zu betonen und das Trennende in den Hintergrund
treten zu lassen, gewif8 hochst aktuell angesichts der islamischen Renaissance
und der Gefahr einer wiederauflebenden Kreuzzugsstimmung einerseits, ei-
nes , hl. Kriegs” im Zeichen des Halbmonds andererseits.

Auf dem (freilich revidierbaren) Programm des Papstes stehen fiir dieses Jahr
noch Reisen nach Brasilien, nach Afrika und den Philippinen, ebenso bedeut-
sam fiir die Darstellung der Weltkirche und ihrer Einheit, wie es die Kardinals-
versammlung in Rom gewesen ist. Unaufschiebbar steht ferner fest die Romi-
sche Bischofssynode im Herbst, ebenfalls ein verhaltnismiBig neues Organ der
Weltkirche im Gefolge des Konzils. Ihr Thema ,,Die christliche Familie in der
modernen Welt” ist von brennender Aktualitit, freilich auch ein iiberaus hei-
Bes Eisen. Der erste Entwurf eines Grundlagenpapiers ist den nationalen Bi-
schofskonferenzen bereits zugegangen. Hier vor allem wird sich zeigen, daf es
ein allzu gemiitvoller — obzwar biblischer — Vergleich wire, wollte man sagen,
die Kirche in der Welt von heute sei wie das Schifflein Petri auf den stiirmi-
schen Wassern der Welt. Vielmehr wird gerade am Problem der christlichen
Familie deutlich werden, daf es sich bei Kirche und Welt nicht um Gegensitze
oder auch nur um Partnerschaft handelt, auch nicht um bloRe Koexistenz, son-
dern um eine unauflgsliche Interpenetration: Welt in Kirche, Kirche in Welt,

184



um eine Union also, die man analog hypostatische Union nennen kénnte,
wollte man nicht lieber (mit Goethe) sprechen von einer ,,geeinten Zwienatur
der innigen beiden”.

Im Riickblick auf die jiingste Vergangenheit machen sich (das sei abschlieSend
bemerkt) auch in der Kirche die Folgen des Generationswechsels bemerkbar.
Nicht nur daB ein verhaltnismaBig junger Papst an ihrer Spitze steht, auch in
wichtigen Didzesen und kurialen Amtern tritt die Generation der Konzils-
bischife nach und nach ab, und neue Méanner mit anderer Optik riicken an ihre
Stelle. Zwar bleibt die Kontinuitdt gewahrt, aber ein Wechsel von Stil und Me-
thode wird sichtbar. Das gilt sicher besonders in den ,,jungen Kirchen”, die in
der Zwischenzeit ohnehin an Selbstbewufitsein gewonnen haben und nun
auch von Bischofen gefiihrt werden, die andere Bildungserlebnisse mitbringen
als ihre streng romisch erzogenen Vorgidnger. Man wird diesen Vorgang sorg-
faltig, aber ohne Mitrauen beobachten miissen und dabei im Glauben erken-
nen diirfen, welche quasi-sakramentale Funktion dabei der Faktor ,,Zeit”
spielt, dem sich ja der Sohn Gottes selbst unterworfen hat, als er in der Fiille
der Zeit Mensch wurde.

Aus dem Inhalt der nichsten Hefte:

Erhard Busek, Politik der Christen fiir die Zukunft.

Antonellus Elsiisser, Organspende — selbstverstindliche Christenpflicht?
Jacob Kremer, Neueste Methoden der Exegese, dargelegt an 2 Kor 3, 6b.
Karl H. Neufeld, Von der Last des Katholischen.

Hermann ]. Pottmeyer, Lehramt — Unfehlbarkeit — Ausiibung.

Piet Schoonenberg, Fragen der Christologie.

Franz M. Willam, Um das bewufite und titige Mitfeiern der Messe.
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ner/Schlier 80) Herder, Freiburg 1978. Kart. lam.
DM 23.-.

Diese Qu. disp. gehdrt zu den anregendsten exe-
getischen Arbeiten der letzten Jahre. Sie zwingt
tiber den Fachbereich der Exegese hinaus jeden
Theologen, sich neu mit der Abendmahlsiiberlie-
ferung und dem Todesverstindnis Jesu zu be-
schiftigen; denn P. verteidigt, was heute meist
als bibelwissenschaftlich iiberholt gilt. In seinem
Kommentar zum Mk-Ev (Freiburg 1976/77) be-
zog P. zum grofen Erstaunen vieler eine neue
Position, indem er fiir die vormarkinische Uber-
lieferung und historische Zuverldssigkeit der
meisten Texte des Mk eintrat. Auf der Linie die-
ser ,,Kehre” liegt auch der hier versuchte Nach-
weis, da8 Mk 14, 22-25 die aus einer vormarkini-
schen Passionsgeschichte stammende élteste
Abendmabhlsiiberlieferung ist. Als ,,erzihlender
Bericht”” weist sie, anders als die jiingere ,, kult-
atiologische” Fassung von 1 Kor 11, 23b-25
keine nachésterliche liturgische Pragung auf (wie
heute meist angenommen wird) und kann daher
als WiederFabe der Worte Jesu beim letzten
Abendmahl gewertet werden. Die Abend-
mahlsworte sind vor dem Hintergrund von Ex 24
und Jes 53 als Todesprophetie und Todesdeu-
tung zu interpretieren (,,eine Abendmahlsstif-
tung ist nicht direkt intendiert, aber die Feier des
Abendmahls in der Urkirche die folgerichtige
Konsequenz derer, die auf Jesu Tod als eschato-
logisches Heilsereignis zuriickblicken” [100]).
Gegeniiber dem von A.Vogtle und P. Fiedler
gemachten Einwand, Jesu Verstindnis seines
Todes als heilsvermittelnde Siihne stehe in Wi-
derspruch zu Jesu Verkiindigung der Gottes-
herrschaft (die an keine Bedingung [also auch
nicht an eine Sithne] gebundene Zusage der
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Siindenvergebung), verteidigt P., daB der Siih-
netod Jesu angesichts seiner Ablehnung durch
Israel die Konsequenz der Gottesreichverkiindi-
gung Jesu sei, die eine neue heilsgeschichtliche
Situation herauffithrt. Auch die Konstitution der
Kirche (die neue Erméglichung der Israelmis-
sion, die Taufe auf den Namen Jesu, die Univer-
salitit des Heils) sei einzig aus der von Jesus
selbst geduRerten Deutung seines Todes als
Siihne zu erkliaren; sie lif3t sich nicht allein (wie
heute oft vertreten wird) aus den Ostererfahrun-
gen ableiten.

Es ist unméglich, hier die einzelnen Argumente
der iibersichtlichen, die neuesten Arbeiten ein-
beziehenden Untersuchung einer eingehenden
Priifung zu unterziehen (z. B. auch die Annah-
me, daf} in der Urkirche die Feier der Eucharistie
sub una spede sehr geldufig war). Wie neueste
Arbeiten zeigen, finden die Darlegungen des Vf.
keineswegs einhellige Zustimmung (vgl. z. B.
die kﬁlisc)%nen Bemerkungen von H. Schiirmann
und K. Kertelge in der FS fiir H. Zimmermann
..Begegnung mit dem Wort“, Bonn 1979). Zu
diskutieren sind m. E. vor allem folgende Punk-
te: 1. Ist nicht die Textbasis von Mk 14, 22-25 zu
schmal, um daraus zu schliefen, es handle sich
hier gattungsmifig um einen , erzihlenden Be-
richt”” im Unterschied zu einer ,, Kultitiologie” in
1 Kor 11, 23b-25, zumal diese beiden Textsorten
einander nicht ausschliefen? 2. Lagt sich aus die-
ser Gattungsbestimmung ableiten, daf die mar-
kinischen Abendmahlsworte so von Jesus ge-
sprochen wurden? 3. Reichen die angefiihrten
Belege dafiir aus, da der Brotritus urspriinglich
dem Becherritus unmittelbar voraufging und die
Angabe ,,nach dem Mahl” in 1 Kor 11 dement-
sprechend nicht mehr die urspriingliche Abfolge
andeutet? 4. Geniigen die unter Berufung auf
H. Gese gemachten Darlegungen zum Ver-
stindnis von ,,Siihne"?

Der soliden Quaestio kommt ein hoher Wert fiir
die gesamte Theologie zu. Sie zeigt an einem sehr
wichtigen Text, da heute in der Exegese oft ein-
hellig vertretene Losungen niemals einen sol-
chen Absolutheitsanspruch erheben kdnnen,
wie er ihnen oft zugeschrieben wird. Dies gilt
auch fiir das diese Untersuchung leitende ,,In-
teresse”, die im NT vorliegende Deutung des
letzten Mahles und des Todes Jesu einzig von
den beim Abendmahl gesprochenen Worten und
dem darin mitgegebenen Todesverstindnis Jesu
aus verstindlich zu machen. Der Exeget wird
diese Riickfrage immer wieder stellen, dabei aber
auch auf die Grenzen seiner Arbeitsmethoden
achten miissen. Rez. teilt nicht die grofe Skepsis
des Vf. gegeniiber einem starken Einfluf der
osterlichen Erfahrungen und deren grundle-
gende Bedeutung fiir das urkirchliche Glaubens-
verstindnis. Vor allem sprechen solche nach-
dsterlichen Erkenntnisse (vgl. Joh 16, 13), die iib-
rigens nicht in einer , rein innerlichen Offenba-
rung des gottlichen Geistes” (so das Zitat von
Verweyen, 10) bestanden, keineswegs gegen die
Offenbarung Gottes im Fleische, wie P. in der
Einleitung unter Berufung auf Verweyen folgert.
Wien Jacob Kremer



CONZELMANN HANS / LINDEMANN AN-
DREAS, Arbeitsbuch zum Neuen Testament. (UTB
52) (XVIu. 441.) Mohr, Tiibingen #1979. Ppb. DM
22.80.

Die 1. Aufl. wurde bereits vorgestellt und emp-
fohlen (ThPQ 124/1976, 295). In 3 weiteren Aufl.
wurden verschiedene kleinere Korrekturen und
Literaturergiinzungen angebracht. Im letzten
Punkt sollte bei einer neuerlichen Bearbeitung
mehr Sorgfalt angewendet werden, da z. B. zu
Mk der Kommentar von Pesch, zu Lk Marshall,
zum Hebrierbrief Vanhoye, zu den Petrusbrie-
fen Goppelt und Brox fehlen, um nur einige der
bekanntesten Publikationen zu nennen. Bei der
Einleitung von Zimmermann (37) ist noch die
iiberholte 5. Aufl. zitiert. Was die Anwendung
der Linguistik auf ntl Gebiet angeht, bekennen
die Autoren (wie schon im Vorwort zur 3. Aufl.):
,,Wir sind nach wie vor nicht davon iiberzeugt,
daR die einen erheblichen Aufwand vorausset-
zenden linguistischen Methoden entscheidende,
wirklich neue Einsichten fiir die Interpretation
der neutestamentlichen Texte vermitteln und
daR die Ergebnisse wesentlich iiber das auf dem
herkdmmlichen Weg Erreichbare hinausfiihren”
(VI). Es wiire aber doch niitzlich, auf die neuere
Literatur zu diesem Fragenkomplex einzugehen
und die inzwischen erschienenen Biicher (z. B.
Zmijewski, Schnider, Léon-Dufour, Egger) in ih-
ren Vor- und Nachteilen zu erldutern.

Auf dem Gebiet der Literarkritik sind die jiinge-
ren Arbeiten weder dem Titel noch dem Inhalt
nach bekannt. So erwigen die Vf. z. B. (58) we-
nigstens hypothetisch einen Ur-Mk und schlie-
Ben eine gewisse Abhingigkeit von Lk und Mt
nicht ganz aus. Bei der literarkritischen Errte-
rung von Mk 9, 14-29 parr vermif3t man den in
dieser Hinsicht entscheidenden Beitrag von
H. Aichinger. Beziiglich deragreements wird die
unhaltbare Auffassung vertreten, es handle sich
,,in den meisten Fillen (nur) um grammatische
oder stilistische Verbesserungen . . ., die sich
auch dort finden, wo Mt und Lk nicht zusam-
mengehen”. Hier ist der Standpunkt der Vf.
durch neuere Forschungen iiberholt und als
falsch erwiesen. Man wird natiirlich auch in an-
deren Fillen anderer Meinung sein kénnen, so-
lange nicht alle Fragen ausdiskutiert sind, wer-
den die Vf. nicht jeden Leser befriedigen kin-
nen. Eine stirkere Heranziehung der neueren
wissenschaftlichen Ergebnisse wire zu empfeh-
len. Diese Wiinsche sollen aber die zweifellose
Brauchbarkeit des Buches nicht in Frage stellen.
Linz Albert Fuchs

SCHMITHALS WALTER, Das Evangelium nach
Markus. 1. T.: Kap. 1-9, 1; (397.); 2. T.: Kap. 9,
2-16, 18 (370.) (Okum. TB-Komm. 2/1 u. 2/2, hg.
v. GriBer/Kertelge) (GTB 503/504) Mohn, Gii-
tersloh / Echter, Wiirzburg 1979. Ppb. DM 19.80
je Bd.

Im Rahmen dieser TB-Reihe wird ein ausfiihrli-
cher Kommentar zum Mk-Ev geboten. 50 Seiten
Einleitung informieren iiber wesentliche Fragen
des Verstindnisses des Mk-Ev und skizzieren

,,Die Problematik der Frage nach dem histori-
schen Jesus”. Viel Literatur wird zu den einzel-
nen Abschnitten angefiihrt, die konventionelle
Exegese mit Versuchen fromm-reflektierender
Auswertung in evang. Frommigkeitstradition
verbinden.

Sch. folgt der Untersuchung von E. Wendling
und meint, tatsichlich eine Grundschrift des
Mk-Ev rekonstruieren zu konnen. Der Evange-
list des Mk-Ev habe diese Grundschrift ,,durch-
gehend und fast ausschlie@lich im Interesse sei-
ner Messiasgeheimnistheorie und der verwand-
ten Motive” (43) bearbeitet. ,, In dem Verstindnis
der Grundschrift folgt der Kommentar dabei me-
thodisch dem von (Bauer und) Volkmar gewiese-
nen Weg; das bedeutet eine griindliche Kritik der
traditionsgeschichtlichen Ansichten der Form-
geschichte, deren formale Analysen dagegen
weitgehend akzeptiert werden” (43f). ,,Das Ver-
stindnis der markinischen Redaktion beruht im
wesentlichen auf Wrede, transponiert dessen tra-
ditionsgeschichtliche Erklirung freilich in Uber-
einstimmung mit der modernen Redaktionskri-
tik ganz in die Situation des Evangelisten” (44).
Die Grundschrift, deutlich nach Dreiergruppen
komponiert, sei kurz nach der Zerstérung Jeru-
salems geschrieben worden (46). Anliegen des
Mk sei es gewesen, die ,,0sterlich-messianische
(kerygmatische) und” die ,,unmessianische
(prophetische) Jesusiiberlieferung’ (53) zu ver-
binden. Der Evangelist habe ,,aus der unmessia-
nischen Logieniiberlieferung” (56) ,,einiges Ma-
terial exemplarisch in sein Evangelium” iiber-
nommen, ,,um die Identitit des Messias Jesus
mit dem irdischen Lehrer und Propheten zu de-
monstrieren”. Diese Logieniiberlieferung habe
,,ausschlieBlich apokalyptisches Spruch- und Re-
dengut” (57) enthalten (2!). Da sich der Evange-
list ,, mit seiner Sprache und Begrifflichkeit - bis
hin zur Imitation” an Darstellung und Stil der
Grundschrift und der Spruchiiberlieferung an-
lehne, hitten ,,sprachstatistische Erhebungen
fiir die Unterscheidung von Tradition und Re-
daktion in Mk nur einen sehr begrenzten Wert”
(59). Das Evangelium sei etwa 75 bis 80 entstan-
den. Der Kommentar von J. Gnilka (1979) ist
noch nicht erwéhnt.

Uber viele Einzelheiten der Auslegung laft sich
natiirlich streiten. Individuell ist auch der Ver-
such, als ,,verlorengegangenen” SchluB der
Grundschrift des Mk-Ev die Uberlieferung an
Mk9,2-10/3,13-19/16, 15-18.19f zu rekonstru-
ieren. Die skizzierte Einleitungsposition des Vf.
ist eine betrichtliche Hypothek des Kommen-
tars. Es kann das Vertrauen in die VerlagBlichkeit
exegetischer Arbeit sicher nicht fordern, wenn
man etwa zur gleichen Zeit erschienene Kom-
mentare zum selben Evangelium, wie in diesem
Fall den von R. Pesch (1976/77) und den von
Schmithals (1979), nebeneinanderlegt, die sich in
den Positionen der vermuteten Entstehungsver-
hiltnisse grundsitzlich unterscheiden. Zumin-
dest sollte nicht so thetisch in Kommentaren ge-
sprochen werden, wie es eben leider der Brauch
ist.
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Beriicksichtigt man diese Hy pothek, so muf3 man
fiir die umfangreiche und weitgehend sehr ver-
liflliche Kommentierung in der Form und der
Preislage von TB dankbar sein. Okumenisch ist
dieser Kommentar (wie wohl auch andere so an-
gebotene Kommentare) freilich nur insofern, als
Bibelwissenschafter verschiedener christlicher
Konfessionen an der Reihe beteiligt sind, und sie
als ernst zu nehmende Bibelwissenschafter den
doch auch hohen Konsens wissenschaftlicher
Methode beziiglich des gleichen Gegenstands
einhalten.
- Salzburg Wolfgang Beilner
GUARDINI ROMANO, Das Bild von Jesus dem
Christus im Neuen Testament. (127.) (Herderbii-
cherei 734) Freiburg 1979. Kart. lam. DM 5.90.

Die Glaubensbotschaft ist von Kriften, die auen
auf sie eindringen, angefochten: da ist ,,der Ein-
fluB der neuzeitlichen Wissenschaft: ihrer zersto-
rerischen Kritik; ihrer Skepsis gegeniiber allem,
was das eigentliche Wesen Christi ausmacht; ih-
rer bis auf den Grund gehenden Auflésung und
Verweltlichung der christlichen Gestalten, Werte
und Begriffe” (29). Aber auch von innen her
droht Gefahr: durch eine historisch-kritische
Methode, die im Gang ihrer Forschung den Ein-
heitskern des Verkiindigten in seiner Geschicht-
lichkeitanficht. Sieist,,bei aller Brauchbarkeitim
einzelnen, widerspruchsvoll, unsicher, ja zersto-
rend”. Denn nicht nur stellt sie ihr eigenes unkri-
tisches Ideal als Ma@stab fiir den sog. histori-
schen Jesus auf— erwird ,,ein Religionsstifter; ein
Prophet; ein religitses Genie; ein Philosoph; ein
Sittenlehrer; ein Sozialreformer; einer, der nur
helfen und Liebe wecken wollte; ein schlichter
Mann des taglichen Lebens; ein verstiegener
Idealist; ein hoher Held; einer, der den Einbruch
geheimnisvoller Welten erwartete — und so fort”
(33) — und erklart in keiner Weise, wie die vielfil-
tigen Ereignisse des Jesuslebens nachésterlich
die im Kern unteilbare Gestalt der Christusver-
kiindigung verursachen konnten.

1935 wihrend theol. Arbeitswochen auf Burg Ro-
thenfels vorgetragen und 1936 erstmals verdf-
fentlicht, versucht der Vf. angesichts dieser Pro-
blematik ,,Das Bild von Jesus dem Christus im
Neuen Testament” nachzuzeichnen. Bei Paulus
beginnt er, die Synoptiker behandelt er am Ende
und nimmt den Zeugen ihr Zeugnis ab, das sie
nach ihren eigenen Aussagen erst zum wirkli-
chen Glauben gebracht hat und das die Verkiin-
digung in ihrer Gestalt und Einheit zusammen-
hilt: die Auferstehung. G. hat dieses Biichlein als
Art Einleitung zum Werk ,,Der Herr"’ verstanden
(1937). Einleitung bleibt es, weil es den Suchen-
den leitet und den, derin Ablehnung oder Kritik
Position bezogen hat, auf jene Probleme ver-
weist, die der Anfang sind und wegen der Un-
zeitgemiBheit des Gegenstandes immer da sein
miissen.
Graz

KROLL GERHARD, Auf den Spuren Jesu. (586 S.,
42 Farb-, 262 Schwarzweibilder), Tyrolia 71979.
Ln. S420.—.

Peler Schleicher

190

Dieses Werk untersucht das zentrale Anliegen
der theol. Forschung, die Frage nach dem histo-
rischen Jesus. K. stellt das Leben Jesu in seiner
Gesamtheit dar, wie es sich heute vom Hinter-
grund der Evv und der ntl Zeitgeschichte abhebt.
Besonderer Wert wurde darauf gelegt, die ge-
schichtlichen Ereignisse im einzelnen durch Ori-
ginalberichte antiker Historiker zu belegen und
das Schicksal der hl. Stitten durch Pilgerberichte
aus den verschiedenen Jh darzustellen. Will man
den Spuren Jesu folgen, muf das Land und die
Landschaft lebendig werden. Daher werden die
Orte der Kindheit und Jugend Jesu, die Stralen
seiner Wirksamkeit, die Stitten seines Todes und
seiner Auferstehung besucht. Hilfen dafiir sind
viele Bilder, Karten und Skizzen. Die mit Genau-
igkeit erhobenen archéologischen, kulturge-
schichtlichen und bibelexegetischen Tatsachen
bieten eine umfassende biblische Sachkunde.
Dieses Werk, in 4 grofe Abschnitte gegliedert
(Zum verborgenen Leben, Zum offentlichen
Wirken, Zur Passion, Zur Verherrlichung) und
aus der Praxis entstanden, will auch der Praxis
dienen: dem Unterricht, der Predigt, der persén-
lichen religiosen Vertiefung; es ist besonders
wertvoll fiir jeden Besucher des HI. Landes.

Linz Siegfried Stahr

PESCH RUDOLF, Das Evangelium der Urgemein-
de. (222.) (Herder-Biicherei Bd. 748) Freiburg.
Kart. lam. DM 7.90.

Der Vf. hat in subtiler Arbeit aus dem Mk-Ev (8,
27-16, 8) den Text rekonstruiert, der nach Pas-
sion und Auferstehung Jesu in Jerusalem dar-
tiber erzihlt wurde. Der allgemein verstindliche
Einblick in seine Rekonstruktionsarbeit gibt ei-
nen konkreten Begriff von den Methoden und
Maglichkeiten moderner Bibelwissenschaft. Das
+Ev der Urgemeinde”, diese alte Passionsge-
schichte, ist uns ja nicht selbstindig iiberliefert
worden (dhnlich wie die Logienquelle), sondern
als Bestandteil des Mk-Ev, das man als ,,Pas-
sionsgeschichte mit ausfiihrlicher Einleitung”
bezeichnet hat. Daher mufite es erst ,, entdeckt’”
und ,,rekonstruiert” werden. Wichtige Kriterien
dafiir bieten die Orts- und Zeitangaben, die Ver-
kettung der erzihlten Geschehensfolgen, die
Dreigliederung als Kompositionsprinzip, Anga-
ben iiber Personen, Personenkreise und Namen
sowie christologische Titel, die ,,Weissagung"
kiinftigen Geschehens und die Anspielungen
bzw. Zitationen der Leidenspsalmen. Der rekon-
struierte Text soll in der aramdisch sprechenden
Urgemeinde in Jerusalem spitestens im Jahre
37 n. Chr. entstanden sein und ist in 13 Dreier-
gruppen (= 39 Einheiten) aufgebaut. Die Gat-
tung, der Sitz im Leben und die Uberlieferungs-
absicht sind nicht leicht bestimmbar.

Letztlich geht es um die gliaubige Aneignung des
Textes, was im 3. Abschnitt (nach Text und Re-
konstruktion) in der Auslegung versucht wird.
Das ,,Ev der Urgemeinde”, diese alte Passions-
geschichte, will ja gleichsam doppelt gelesen
werden: als historisches Dokument (Quelle der
Geschichte Jesu und seiner Jiinger) und als theol.
Dokument (Erzdhlung der Geschichte Gottes mit



Jesus und seinen Jiingern), also als theol. gedeu-
tete Geschichte. Die Auslegung achtet daher auf
den geschichtlichen Stoff und den in seiner Deu-
tung verdichteten Glauben, wobei erzihlend
verfahren wird. Auf diese Weise soll der alte Text
dem heutigen Leser lebendig nahegebracht wer-
den, so daf er meint dabeizusein. Daher ist die-
ses TB fiir die Bibelarbeit in der Gemeinde und in
der Schule, besonders aber fiir alle, die gerne ein
neues Verhiltnis zum Wort Gottes finden moch-
ten, eine wertvolle Hilfe.
Linz Siegfried Stahr
PESCH RUDOLEF/KRATZ REINHARD, So liest
man synoptisch. Anleitung und Kommentar zum
Studium der synoptischen Evangelien. V1. Pas-
sionsgeschichte 1. Teil. (112.) Knecht, Frank-
furt/M. 1979. Kart. DM 16.80.

Der6. Fasz. vom Gesamtwerk ,, So liest man syn-
optisch” behandelt den 1. Teil der Passion dem
Markusfaden (8, 27-13, 2) folgend. (Ein Exkurs
iiber die vormarkinische Passionsgeschichte
schlieft den Fasz. ab.) Die Passion bildet den
Grundstock der Evangelienschreibung (ber-
haupt. Der Markusstoff (dem eine vormarkini-
sche Passionsgeschichte zugrundeliegt) ist von
den spiteren Evangelisten aufgenommen und
redaktionell verarbeitet worden. Inhalt des
1. Teiles: Zunidchst werden die Ereignisse von
Cisarea Philippi bis Jerusalem, vom Messiasbe-
kenntnis des Petrus bis zum messianischen Fest-
zug Jesu vor den Toren der hl. Stadt dargestellt
(Mk 8, 27-11, 11, ohne die von Mk eingeschobe-
nen Perikopen), dann die Tage des Jerusalemer
Aufenthalts Jesu, die Auseinandersetzung um
seine Messianitit als Vorspiel der Passion (Mk
11, 12-13, 2, ohne die von Mk eingeschobenen
Perikopen).

Zur rechten Beniitzung dieses Fasz. sei aufmerk-
sam gemacht, daf ihm, wie auch den iibrigen,
die Patmos-Synopse zugmnd(?elegt ist (es kann
auch jede andere benutzt werden). Es sind wie-
der Aufgaben hinzugefiigt, die dem Leser Hin-
weise zur eigenen Weiterarbeit geben und so zur
Vertiefung beitragen wollen. ,,Die Verarbeitung
der Passionsgeschichte in den Evangelien spie-
geltbesonders dicht die Auseinandersetzung der
Urkirche mit der Jesusiiberlieferung im Horizont
der jeweiligen Zeit und Umwelt. Heutige wis-
senschaftliche Bemithung um die Passionsge-
schichte kann Vorbereitung einer heute ange-
messenen Auseinandersetzung sein — nicht
mehr; sie braucht jedoch auch nicht weniger zu
sein” (14).

Mit diesem Fasz. wird ein zuverldssiger Kom-
mentar zum Studium der synoptischen Evv ge-
boten.
Linz Siegfried Stahr

KIRCHENGESCHICHTE

REINHARDT RUDOLF (Hg.), Tiibinger Theologen
und ihre Theologie. Quellen und Forschungen zur
Geschichte der Kath.-theol. Fakultit Tiibingen.
(Contubernium, Bd. 16). (XIV u. 378 S., 3 Ta-
feln) Mohr, Tiibingen 1977. Ln. DM 52.—.

Dieser Bd. ist der Universitit Tiibingen zum 500.
und J. S. Drey zum 200. Geburtstag gewidmet.
Er bringt Beitrige zur Geschichte der Kath.-
theol. Fakultit und einiger ihrer Professoren
(Drey, Méhler, Kuhn). Im Einleitungsaufsatz be-
faBt sich Hg. mit dem 1. Jh. der 1817 gegriinde-
ten Kath.-theol. Fakultit. Er bietet weniger einen
geschlossenen Uberblick als Hinweise auf Hohe-
punkte, Wendepunkte und Forschungsliicken
(z. B. Aufklarung). Dabei kommt er zum Ergeb-
nis, dag es die ,, Tiibinger Schule” nie gegeben
hat. Schon das Faktum einer vielfach iibersehe-
nen, aber relativ langen ultramontanen Phase
widerspricht der vom Begriff ,,Schule” postulier-
ten Einheitlichkeit. Die hohe Wissenschaftlich-
keit der Tiibinger Theologie zur Zeit ihrer An-
fange ist nach dem Hg. in der stindigen Kon-
frontation mit den anderen Fakultiten und den
Protestanten bedingt, was einmal mehr beweist,
wie gut auch der Gotteswissenschaft die Ausein-
andersetzung tut.

R. Reinhardt und A. P. Kustermann erschliefen
mehrere Quellen zu Leben und Werk von
J. S. Drey, der immer noch ein ,,Stiefkind der
Biographen” ist. Die Antrittsvorlesung ]. A.
Méhlers zur Geschichte des Priesterbildes und
der Priesterausbildung wird von ]. Kéhler ediert
und kommentiert. Fiir M. war das von der Ro-
mantik verklirte Idealbild des Geistlichen der
Ménch, der folglich auch den Maf$stab zur Kritik
an den bestehenden Verhiltnissen abgab. Diese
Sicht erkldrt, warum M. die Sdkularisation als ei-
nen Riickzug der Kirche aus der Welt begriifite.
Wenn er trotzdem an einem universitiren Bil-
dungsweg fiir die Priesteramtskandidaten fest-
hielt, so als Pragmatiker aufgrund der ,,eigen-
tiitmlichen Bediirfnisse” seiner Zeit (180f). Es sei
vermerkt, dafl die historische Argumentation
Mohlers weniger dem tatsichlichen Gang der
Entwicklung als einem vorgefaiten Idealschema
Rechnung trigt.

Den langwierigen Auseinandersetzungen um
die Nachfolge des auf Betreiben der Regierung
enthobenen ultramontanen Professors Mack in
den Jahren 1840/41 widmet K. Brechenmacher
eine eingehende Studie, die in manchem an das
Tauziehen bei Berufungen in unserer Zeit erin-
nert. Besonderes Interesse darf der Aufsatz
R. Reinhardts iiber den Modernismus an der Uni-
versitit Tlibingen beanspruchen. Um anzudeu-
ten, wie hoch die Wellen gingen, geniigt ein
Hinweis, daR damals P. W. Keppler der zustin-
dige Dibzesanbischof war.

Das Werk ist nicht nur fiir die Tiibinger Fakul-
titsgeschichte wichtig. Die vielen Beziige zur all-
gemeinen Kirchengeschichte, die durch ein ein-
gehendes Register erschlossen sind, sichern ihm
weit dariiber hinaus Beachtung und Anerken-
nung.
Linz Rudolf Zinnhobler
PUTSCHUOGL GERHARD, Die landstindische Be-
hordenorganisation in Osterreich ob der Enns vom
Anfang des 16. bis zur Mitte des 18. Jahrhunderts.
(Forschungen zur Geschichte Oberdsterreichs 14)
(393.) OU. Landesarchiv, Linz 1978. Ln. S 320.-.
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Auch im Zeitalter des Absolutismus konnten die
Herrscher nicht villig uneingeschrinkt regieren:
in Usterreich standen dem Landesfiirsten die
Landstinde als , demokratisches Gegenge-
wicht”" gegeniiber. Diese Tatsache ist bekannt,
weniger bekannt ist jedoch die Verfassungs-
struktur dieser beiden mafgeblichen Faktoren.
Es gibt einige Untersuchungen iiber die landes-
fiirstliche Verwaltung, die landstindischen Be-
hérden wurden bisher kaum behandelt. Darin
liegt der Wert dieses Werkes, daBl es zum ersten
Male diese trocken und dunkel scheinende Mate-
rie in anschaulicher Weise darlegt. Vf. steht sel-
ber im aktiven Landesdienst und erweist sich
hier als fachkundiger Historiker und unermiidli-
cher Forscher. Ausgehend vom ,,stindischen
Dualismus” (Landesherr — Landstinde) legt er
die Entwicklung der landstéindischen Behérden
dar, zeigt den Aufbau des Beamtenstandes und
des Verwaltungsapparates und erldutert das
Verhdltnis des fiirstlichen Absolutismus zur
landstindischen Verwaltung im Lande ob der
Enns. Im 1. Teil werden die stindischen Kollegi-
en, die mit den heutigen Landtagsmitgliedern
verglichen werden kdnnen, systematisch geglie-
dert vorgestellt: zu ihnen zihlen die Verordne-
ten, die Rait-(= Rechnungs-)Rite und Aus-
schuBrite. lhre Kompetenzen, Rechte und
Pflichten, ihre Stellung gegeniiber dem gesam-
ten Landtag werden ebenso durchleuchtet wie
ihr wechselnder Aufgabenbereich, ihre Wahl,
ihre Amtsdauer und Besoldung. Gleich genau ist
der 2. Teil iiber die Organisation der Beamten-
schaft in all ihren Gliedern, vom Einnehmer und
Syndikus bis zu den Torhiitern und Paukentri-
gern gearbeitet: das Dienstrecht wird allgemein
dargelegt und die einzelnen Amter werden vor-
gestellt, was fiir das Verstindnis des gegenwir-
tigen Beamtentums und der einzelnen Dienst-
stellen des Landes, fiir ihre Kompetenzen und
Aufgaben dienlich ist.

Diese Untersuchung fufit auf einem intensiven
Quellenstudium und bietet interessante Details.
Leider fehlt ein Register. Zu wiinschen wire, daR
auch die landesfiirstliche Behrdenorganisation
so systematisch dargestellt wiirde.

Linz Peter Gradauer

LEWIS GAVIN, Kirche und Partei im Politischen
Katholizismus. Klerus und Christlichsoziale in
Niedertsterreich 1885-1907. (Verdff. d. Inst. f.
kirchl. Zeitgeschichte, hg. v. E. Weinzierl, 11/4)
(XIX u. 424.) Geyer-Ed., Wien 1977. Kart. lam.
S 420.—, DM 60.—.

Das auffallende Interesse der angelsdchsischen
Welt fiir 6sterr. Geschichte wird durch diese
Diss. bestitigt. Das Buch ist nicht der Lokalhisto-
rie zuzuweisen; wenn es auch vorwiegend nie-
derdsterr. Material verarbeitet, zeigt es doch die
allgemeine Entwicklung von der ,, Politisierung’
des Katholizismus bis zur Bildung der christlich-
sozialen Partei auf. Die politische Aktivierung
des Klerus, die ,,schirfere Tonart” eines Prilaten
Scheicher u. a. und deren soziales Engagement,
werden auf eine letztlich pastorale Wurzel zu-
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riickgefiihrt (257, 267, 271f u. 6.). Eine Wechsel-
wirkung zwischen Parteipolitik und kath. Bewe-
gung war freilich unverkennbar und unvermeid-
bar (273, 286 u. 6.). Besonders anschaulich wird
die Konfrontation und schliefliche Union von
Hierarchie und christlichsozialer Partei geschil-
dert. Der gemeinsame Feind in Form des soziali-
stischen und liberalen Antiklerikalismus trug viel
zur Uberbriickung der urspriinglichen Gegen-
sdtze bei.

Der Oberosterreicher freut sich dariiber, dag der
Dibzese Linz so viel Raum gewidmet wird. Der
Kurswechsel der Theologisch-praktischen Quar-
talschrift von der christlichsozialen auf die kon-
servative Linie unter Einflu8 von Bischof Dop-
pelbauer (294, 322), der 1892 in Linz abgehaltene
Katholikentag mit seinen progressiven und da-
mit gegen den regierenden Bischof gerichteten
Agitationen (312, 314f), der Linzer Parteitag von
1895 (331) und schlieBlich die Rolle Doppelbauers
bei der bekannten Auseinandersetzung des
Osterreichischen Episkopates mit Papst Leo XIII.
(343) werden trefflich herausgearbeitet.

Man ist fiir das auf breiter Quellen- und Litera-
turbasis erarbeitete Buch dankbar, auch wenn
man gelegentlich eine linke Schlagseite zu er-
kennen glaubt. So etwa, wenn die Skrupellosig-
keit des Kampfes zwischen den Christlichsozia-
len und den Sozialisten zwar fiir beide Seiten be-
tont, aber nur fiir das christliche Lager mit Bei-
spielen belegt wird (241f). DaR formale Mingel
(z. B. uniibliche Abkiirzungen fiir das Wiener
Ditzesanarchiv und die Theologisch-praktische
Quartalschrift), irrige Seitenverweise (z. B.
5. 358 Anm. 12) und unbeholfene Ubersetzun-
gen (z. B. , kanonisches Gesetz” statt ,,Kirchen-
recht”’; 264) wiederholt vorkommen, soll nicht
unerwihnt bleiben. Die mehrfache Unterteilung
der Bibliographie ist dem raschen Auffinden ei-
nes Werkes eher hinderlich. Auf ein Register
wurde leider verzichtet, obwohl das Werk eine
Fiille von Eigennamen enthilt.

Linz Rudolf Zinnhobler

STURMBERGER HANS, Land ob der Enns und
Osterreich.  (Erg.-Bd. zu den Mitteil. des
OU0. Landesarchivs 3) (656.) OU. Landesarchiv,
Linz 1979. Ln. S 450.—.

Das OU. Landesarchiv prisentiert in diesem
Sammelband ,,Aufsitze und Vortrige” seines
ehemaligen Direktors als Festgabe zum 65. Le-
bensjahr (1979). Die Beitrdge sind nicht chrono-
logisch, sondern nach inhaltlichen und formalen
Gesichtspunkten geordnet. Das ,,Landl” steht
im Zentrum in seiner Beziehung und Verbun-
denheit mit Osterreich und dariiber hinaus mit
der Weltpolitik. Der stattliche Bd. umfat4 Teile.
Der 1. Teil (11-124) kreist um ,, Gestalten und Er-
eignisse des Konfessionellen Zeitalters” und
zeigt, welch bedeutende Rolle OU. in der religio-
sen und politischen Auseinandersetzung zwi-
schen protestantisch — stindischer Libertat und
gegenreformatorisch — landesfiirstlichem Abso-
lutismus zukam. Man merkt an der Souverinitit
der Darstellung, daf diese Zeit fiir den Vf. der



Biographien eines Tschernembl (1953) und Her-
berstorff (1976) eine Domine seines geistigen
Schaffens darstellt.

Es folgen Arbeiten ,,Zur Geschichte Osterreichs
und seiner Verfassung’ (127-328), dann solche,
die speziell ,,Das Land ob der Enns’ betreffen
(330-573). In diesem Abschnitt fand auch jene
Studie Aufnahme, durch die der ehemalige
Kremsmiinsterer Student seine Mitgliedschaft
am Institut fiir sterreichische Geschichtsfor-
schung erworben hatte: ,,Studien zur Geschichte
der Aufklirung des 18. Jh. in Kremsmiinster."”
Bereits dieses Erstlingswerk zeugt von einem tie-
fen, alle reine Faktengeschichte transzendieren-
den Problembewufitsein, das St. immer beglei-
tete und die Lektiire seiner Werke erfrischend
und anregend macht. Kleinere Beitrige sind im
Kap.,,Skizzen und Portrits vereinigt (575-633),
wo als Originalbeitrag seine Festansprache bei
der Akademie der ehem. Gymnasiasten von
Kremsmiinster (1977) gedruckt ist. 2 Arbeiten
dieses letzten Teiles sind biographischen Inhalts
und handeln von seinen Amtsvorgingern im
OUJ. Landesarchiv, Ferdinand Krackowizer und
Ignaz Zibermayr. Eine Gesamtbibliographie aller
Arbeiten St., ein ausfiihrliches Personen- und
Sachregister beschliefen den Bd.

Alle Studien bezeugen seinen ungewdohnlich
weiten geistigen Horizont (wie oft zitiert St. doch
Leopold von Ranke oder Jakob Burckhardt, wie
ausgeprigt ist sein philosophisches und theolo-
gisches Wissen!) und - heute besonders nach-
ahmenswert — seine wunderbar geformte Spra-
che. Jeder, der tiefer in die Geschichte unserer
Heimat eindringen will, wird dieses Buch immer
dankbar zur Hand nehmen.

Linz Rupert Froschauer

BAUMER REMIGIUS (Hg.), Concilium Tridenti-
num. (Wege der Forschung, Bd. 313) (X u. 564.)
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt
1979. Kin. DM 86.— (Mitglieder DM 53.-).

Fiir das Leben der kath. Kirche ist das Trienter
Konzil von prigender Bedeutung geworden. Be-
deutete es in der Sicht der Protestanten die end-
giiltige Kirchentrennung, so brachte es nach der
Meinung anderer eine notwendig gewordene
dogmatische Kldarung und schuf wesentliche
Voraussetzungen fiir das Wiedererstarken der
kath. Kirche. Trient stellte Weichen, die far Jahr-
hunderte die Lehre und Praxis der Kirche beein-
fluf3ten.

Seit 1975 liegt die fiir die ndchsten Jahrzehnte
mafBgebende ,,Geschichte des Konzils von
Trient” von H. Jedin abgeschlossen vor. Nun
legt B. eine Aufsatzsammlung zum gleichen
Thema vor, ,,bemiiht, unterschiedliche Ansich-
ten iiber das Konzil von Trient nicht nur im in-
nerkatholischen Raum, sondern auch nichtka-
tholischer Kirchenhistoriker deutlich werden zu
lassen” (IX). Er gliedert die Aufsitze in die The-
mengruppen: Vorgeschichte, Geschiftsordnung
und Teilnehmer des Konzils; Die dogmatischen
Entscheidungen des Konzils; Die Reformfrage
auf dem Konzil; Auswirkungen. (Fremdsprachli-
che Beitrige wurden ins Deutsche iibersetzt.)

B. stellt eine ausfiihrliche Geschichte der Erfor-
schung des Konzils voran und weist hin, daf3
,,bis heute . . . keine vollstindige Bibliographie
zur Geschichte des Konzils von Trient” vorliegt
(5). Ein Verzeichnis ausgewdihlter Literatur am
Schluf} (541-553) soll diese Liicke schliefen hel-
fen und eine erste Orientierungshilfe bieten.
Hinzuweisen ist noch auf O. De La Brosse u. a.,
Lateran V und Trient (1. Teil). (Geschichte der
okumen. Konzilien Bd. 10) Mainz 1978.

Es ist nicht moglich, alle 15 Aufsitze, welche die
Fiille der Fragen und Probleme zum Trienter
Konzil sichtbar machen und die Bemiithungen
der Forschung widerspiegeln, im einzelnen auf-
zuzihlen. Ihr Spektrum reicht von der Zielset-
zung des Konzils (]. Lorfz) bis zum Seminarde-
kret und seinen Auswirkungen (H. Tiichle).
H. Jedin ist mit 2 Aufsdtzen vertreten: ,,Die Deut-
schen am Trienter Konzil 1551/52" (141-160),
,,Der Kampf um die bischéfliche Residenzpflicht
1562/63* (408-431), deren erneuter Druck sicher
wertvoll ist, wenn auch einiges davon in seine
,,Geschichte des Konzils von Trient” eingegan-
gen ist. G. Miiller untersucht die Stellung des
jungen Karl V. zur Konzilsfrage und kommt
u. a. zu dem Ergebnis, daB friither als bisher in
der Forschung angenommen, der Kaiser selb-
stindig die Konzilslésung zur Bereinigung der
Glaubensspaltung und zur Reform der Kirche ins
Auge falte: ,,Zur Vorgeschichte des Tridenti-
nums. Karl V. und das Konzil wiahrend des Pon-
tifikates Clemens’ VIL* (74-112). M. Brecht
zeigt in seinem Aufsatz ,, Abgrenzung oder Ver-
stindigung. Was wollten die Protestanten in
Trient?” (161-195), daB die Wiirttemberger mit
ihrer ,,Confessio Virtembergica” durchaus ver-
stindigungsbereit gewesen sind. Auch der be-
deutende Vortrag von S. Merkle ,,Die weltge-
schichtliche Bedeutung des Trienter Konzils”
(435-461) ist aufgenommen, den der Altmeister
der Konzilsforschung auf der Gorrestagung in
Limburg hielt (1936). G. Schreiber geht in ,, Tri-
dentinische Reformdekrete in deutschen Bistii-
mern” (462-521) der Frage nach, welche Aktivi-
titen das Tridentinum in den einzelnen Bistii-
mern ausloste und auf welchen Wegen sich die
Reform durchsetzte; eine Fragestellung, die man
in intensiven Einzelforschungen weiterverfolgen
sollte. Dabei wiire auch der Aspekt mit einzube-
ziehen, inwiefern die neu entstandene ,,Konkur-
renz” der anderen Konfession zur Reform und
Besserung anreizte und die natiirliche Tragheit
einer Monopolkirche verhinderte.

Insgesamt sind in diesen Sammelband gewich-
tige Beitrage der Forschung zum Trienter Konzil
aufgenommen worden. Es ist niitzlich und hilf-
reich, eine solche Sammlung zur Hand zu haben,
und man kann hoffen, daf8 sie die weitere For-
schung anregen wird.

Wiirzburg Heribert Smolinsky

ZINNHOBLER RUDOLF (Hg.), Das Bistum Linz
im Dritten Reich. (Linzer Phil.-theol. Reihe,
Bd. 11) (468 5., 76 Abb.) OO. Landesverlag,
Linz 1979. Kin. 5 298.—, DM 46.—.
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Hg. skizziert in der Einleitung die Entstehung
und den inhaltlichen Rahmen des Buches. Im
1. Kap. schildert H. Slapnicka ,,Die Kirche Ober-
Osterreichs zur Zeit des Nationalsozialismus”
(1-28) in grofien und wesentlichen Ziigen, ohne
sichin Details zu verlieren. R. Zinnhobler wiirdigt
,.Die Haltung Bischof Gféllners gegeniiber dem
Nationalsozialismus” (61-73), der zu Beginn sei-
nes Amtes ein energischer Gegner dieser Bewe-
gung, doch seit Mirz 1938 ein Mann von erstaun-
licher Zuriickhaltung war. Seinen Nachfolger
stellt H. Naderer vor ,,Bischof Fliefer und der Na-
tionalsozialismus®” (74-107). Das mutige Wirken
des korperlich kleinen Weihbischofs und Kapi-
telvikars, der erst 1946 Didzesanbischof wurde,
ist gut dargelegt. 2 Predigten FlieRers aus 1943,
kommentiert von R. Zinnhobler, lassen den seel-
sorglichen Einsatz wie das diplomatische Ge-
schick dieses Bischofs erkennen, ebenso wie der
Aufsatz des Hg. ,,Die Errichtung ,geschiitzter
Seelsorgeposten’ im Bistum Linz"” (127-137).
Durch Erhebung von 54 Seelsorgestellen zu Ka-
planeien und weiteren 14 zu Exposituren schuf
FlieBer 68 , geschiitzte Posten”, auf denen die
Kleriker nicht zum Wehrdienst eingezogen wer-
den konnten. Bis Kriegsende stieg die Zahl dieser
Posten auf 129. War Gféllner in der groen Poli-
tik der beherzte Mahner, so erwies sich FlieSer
als viiterlicher Protektor seines Klerus. Im 2. Teil
wird iiber die Jugendbewegung dieser Zeit refe-
riert. F. Klostermann schreibt , Katholische Ju-
gend im Untergrund” (138-229) als Zeuge einer
auch fiir ihn bewegten Zeit. Wegen seiner muti-
gen Jugendarbeit monatelang inhaftiert (Linz)
und dann gauverwiesen nach Berlin, betreute er
dort kleine Kerngruppen. ,,Die Titigkeit des Dr.
Gantenberg in Oberdsterreich”, eines charisma-
tischen Passauer Predigers und Jugendseelsor-
gers schildert R. Zinnhobler (230-236), wihrend
E. Widder ,,Wir sind (waren) Deine Jugend . . .”
(371-392) von seinen Erlebnissen in der Kath. Ju-
gend der Welser Vorstadtpfarre berichtet.
Der 3. Teil betrifft Orden und Kloster. F. Notheg-
ger ,,Die Franziskanerkloster in Oberdsterreich
1938-1945" (237-243) schildert das Los von
7 Klostern seines Ordens. K. Rehberger behan-
delt ,,Die Stifte Obergsterreichs unter dem Ha-
kenkreuz’: St. Florian, Reichersberg, Schliagl,
Kremsmiinster, Lambach, Wilhering, Schlier-
bach, Engelszell, die (ausgenommen Reichers-
berg und Schlierbach) alle aufgehoben und ent-
eignet wurden. ,,Die Schicksale des Kollegium
Petrinum 1938-1945" (348-370) von ]. Honeder
passen in diese Reihe. Obwohl Gymnasium und
Internat geschlossen werden muBten, konnte
durch kluges Taktieren das Enteignungsverfah-
ren in die Linge gezogen werden, so daf diese
Anstalt nie in deutsches Eigentum iiberging.
Der 4. Teil ist den Opfern der NS-Herrschaft ge-
widmet: R. Bruderhofer setzt mit ,,P. Paulus
Worndl OCD, ein Opfer des Nationalsozialis-
mus” (295-324) seinem Ordensbruder, der am
26. Juni 1944 in Berlin-Brandenburg durch das
Fallbeil hingerichtet wurde, ein menschlich be-
wegendes Denkmal. V. Conzemius , Franz Jager-
stitter, Der Aufstand des Gewissens” (336-347)
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schildert den entschiedenen Wehrdienstverwei-
gerer von St. Radegund. Es folgtF. Loidls Beitrag
tiber , Pfarrer Gregor Weeser-Krell — ein natio-
nalsozialistisch gesinnter Idealist”, der trotz sei-
ner Sympathie fiir die Idee des NS vom NS-Re-
gime bitter enttiuscht werden sollte (325-335).
Wie trotz @uerer Verfolgung ein inneres Wachs-
tum méglich war, wurde schon in Beitrigen zur
Jugendbewegung angedeutet, und ergibt sich
aus H. Hollerweger ,,Die Liturgische Bewegungin
der NS-Zeit” (393-414); er zeichnet das Werden
der ,,Betsingmesse”, die Pflege des Volksgesan-
ges, die behutsame Einfithrung der Mutterspra-
che in der Liturgie. AuBere Behinderungen der
Liturgie (z. B. Verbot der Prozessionen) fithrten
zu einer Konzentration der Krifte fiir ein ,, Wir-
ken nach innen”. Der Klerus der Dibzese Linz
kommt nur am Rande zur Sprache: H. Ridham-
mer, ,,Das  Generalvikariat Hohenfurth
1940-1946" (29-60) schildert die Personalsitua-
tion in Stidbéhmen.

Ein Bildteil (421-468) schlieRt den Bd. ab mit vie-
len wertvollen dokumentarischen Aufnahmen,
Bilder aus der Jugendseelsorge dominieren, was
durchaus verstindlich ist. Schade ist, daf der In-
halt dieses reichhaltigen Bandes nicht durch ein
Register, wenigstens der Personen- und Orts-
namen, aufgeschliisselt wurde. Vielleicht kann
dieser Mangel bei einer Neuauflage, die dem Bd.
zu wiinschen ist, beseitigt werden.

Wie hat das Bistum Linz die auf Leben und Tod
gehende Herausforderung durch den NS be-
standen? Vorliegendes Werk und seine vielen
Detailinformationen kénnen zusammengefaRt
werden in ein Resiimee, das H. Slapnicka nach
und mit F. Klostermann zieht: Das Wirken der
Kirche, ihrer Fiihrung und ihrer Mitglieder war
kein Heldenepos, es war aber auch kein Versa-
gen (27).
Stift Schligl

OKUMENIK

RATZINGER JOSEPH (Hg.), Dienst an der Ein-
heit. Zum Wesen und Auftrag des Petrusamtes.
(179.) (Patmos-Ppb.) Diisseldorf 1978. DM 19.80.

Die Kath. Akademie in Bayern nahm die Uber-
nahme der romischen Titelkirche S. Maria Con-
solatrice durch Joseph Kard. Ratzinger von Miin-
chen-Freising zum Anlaf fiir ein rémisches
Symposion tber die Frage des Primats; es wurde
auferdem der 80. Geburtstag des Papstes
Paul VI. begangen, gleichzeitig statteten auch
die Bischofe Bayerns ihren ,,Ad-limina-Besuch”
beim Nachfolger Petri ab. Die Frage des Primats
wurde von allen Seiten, exegetisch, historisch,
6kumenisch, systematisch und im Kontext heu-
tiger philosophischer Entwiirfe verhandelt.

P. Hoffmann (Bamberg) erdffnet den Band mit
seinen redaktionsgeschichtlichen Beobachtun-
en zu Mt 16, 17-19: ,,Die Bedeutung des Petrus
iir die Kirche des Mattius”; diese werden fort-
gesetzt in den redaktionsgeschichtlichen Uberle-
gungen von F. Mufiner (Regensburg): ,,Petrus-
gestalt und Petrusdienst in der Sicht der spiten
Urkirche.” In zunehmendem Mafle wird im

Isfried H. Pichler



Skumenischen Gesprich der letzten Jahre die
zentrale Aufgabe des Bischofs von Rom darin ge-
sehen, die Treue aller Christen und Kirchen zu
Christus und zueinander zu erhalten und zu for-
dern. Diesem Thema gelten hauptsichlich die
Ausfithrungen von G. Alberigo (Bologna): ,,R6-
mische Kirche und Papsttum im Dienst der Ein-
heit der Kirche (11. bis 20. Jh.)”; Wilhelm de Vries
(Rom): ,,Das Miihen des Papsttums um die Ein-
heit der Kirche”, und W. Kasper (Tiibingen):
,,Dienst an der Einheit und Freiheit der Kirche;
zur gegenwartigen Diskussion um das Petrusamt
in der Kirche”; sowie L. Oeing-Hanhoff (Tiibin-
gen): ,,Die Kirche - Institution christlicher Frei-
heit? Hegels Ekklesiologie und die gegenwirtige
Krise des Petrusamtes.” Die eigentliche 6kume-
nische Dimension des Gesprichs wird wahrge-
nommen durch Jean-Jacques von Allmen (Neuen-
burg): ,,Ein reformierter Beitrag zur Frage des
Papsttums”; das griechisch-orthodoxe Gegen-
stiick bietet Metropolit Damaskinos Papandgreou
(Genf): ,,Bleibendes und Verinderliches im Pe-
trusamt; Uberlegungen aus orthodoxer Sicht.”
Diese §kumenische Besinnung beschliefit J. Rat-
zinger (Miinchen) mit dem Entwurf einer marty-
rologisch gefaiten Primatsidee: ,,Der Primat des
Papstes und die Einheit des Gottesvolkes.”

Die Einheit der Kirche wird nicht schon in nach-
ster Zeit gefunden und herbeigefiithrt werden
kénnen; das kann nur schrittweise geschehen.
Ein sehr wichtiger Schritt dazu ist jedoch die wis-
senschaftliche Behandlung und Durchforschung
der anstehenden Probleme, wie es hier sehr
griindlich geschehen ist.

Linz Peter Gradauer

BRANDENBURG ALBERT / URBAN HANS
JORG, Petrus und Papst. Evangelium — Einheit der
Kirche — Papstdienst. Bd. II: Neue Beitrage.
(232.) Aschendorff, Miinster 1978. Ln. DM 22.—.

Nach dem Ausspruch eines Fachmannes der
Okumene bewegte sich die Trennung zwischen
kath. und evang. bisher vor allem um die 2 Per-
sonen: Maria und Petrus. So ist es verstindlich,
daf die Diskussion iiber die Einheitsgestalt der
Christenheit immer starker das Petrusamt in den
Vordergrund zieht. In starkem Ausmaf hat dazu
auch der Tod der beiden letzten Péapste sowie die
Wabhl ihrer Nachfolger die Bedeutung dieses Am-
tes in der Offentlichkeit beleuchtet. Trotz aller
Bemiihungen stehen wir jedoch erst am Anfang
der ,,neuen iiberkonfessionellen Petrusdiskus-
sion”, die nach dem II. Vat. ihren Anfang ge-
nommen hat. So sieht auch der 2. Bd. der Reihe
,,Petrus und Papst” seine Hauptaufgabe in derin
allen Dimensionen korrekten Einordnung des
Papsttums oder Petrusamtes in eine konziliar er-
neuerte Kirche. Die herkémmlichen und neue-
ren Einzelfragen werden darin von nambhaften
Theologen in Abhandlungen aus dem Blick-
punkt der Bibelexegese, der Dogmatik und der
Kirchengeschichte sowie im aktuellen Dialog
zwischen kath. und evang. Christen behandelt.
Das Petrusbekenntnis nach Mk 8,27-33(]. Ernst)
und die Einsetzung der Eucharistie als Stiftung

der Kirche und des Petrusdienstes (B. Fonte) er-
offnen neue exegetische Perspektiven. Beson-
dere Aktualitit besitzt gerade jetzt der Beitrag
von W. Beinert: Die Exzentrizitit des Papstes.
Uber die Unfehlbarkeit des rémischen Bischofs in
der Kirche. Auf dogmatische Fragen antworten
in gegenwartsbezogener Weise auch die weite-
ren systematischen Abhandlungen: Das ,,Jus di-
vinum’’ des Petrusamtes (H. Doring), Dienst an
der Einheit und Freiheit der Kirche (W. Kasper),
Das Petrusamt in der Kirche: Ubergeordnet —
eingefiigt (L. Scheffczyk). Aus kirchengeschichtli-
cher Sicht wird das Thema ,,Papsttum’* behan-
delt von ]. Meyendorff, G. Schwaiger und
H. Schiitzeichel. Der Dialog zwischen evang. und
kath. Theologen (R. Frieling, H. ]. Urban) zeigt
den neuesten Stand der zwischenkirchlichen
Diskussion auf; F. Heyer legt dar, wie das Petrus-
amt heute evangelisch anvisiert wird. Zu den
theologischen Grundeinsichten werden auch
konkrete Vorschlige ausgesprochen. Dieser Bd.
bietet eine hervorragende Information {iber den
Stand der Okumene und lidt dariiber hinaus
zum Nachdenken und zur Mitarbeit an der gro-
Ben Aufgabe der Einheit ein.
Linz Peter Gradauer
INSTITUT FUR OKUMENISCHE THEOLOGIE
UND PATROLOGIE DER THEOL. FAKULTAT
GRAZ (Hg.), Okumenisches Forum. Grazer
Hetfte fiir konkrete Okumene. Eigenverlag. Nr. 1
(55.), Graz 1977, S 40.—; Nr. 2 (125.), Graz 1979,
S 50.-.

[n einem Raum, in dem die Folgen der Trennung
der Kirchen seit der Reformationszeit immer
spiirbar blieben, wurden in letzter Zeit auch die
Bemiihungen auf akademischer Ebene mit dem
Schwerpunkt ,,Okumene” immer deutlicher
sichtbar: 1965 wurde in Graz das Institut fiir
Dogmengeschichte und Ukumenische Theologie
als erstes okumenisches Universitdtsinstitut in
Usterreich gegriindet; im selben Jahr begann
dort auch der , Interkonfessionelle Arbeitskreis
Ukumene in der Steiermark” (IAS) selbstindig
zu arbeiten. In diesem sind die Altkath. Kirchen-
gemeinde Graz, die Evang. Superintendenz
Steiermark, die Evangelisch-Methodistische Kir-
chengemeinde Graz, die Griech.-Orient. Metro-
polis und die Rom.-kath. Diozese Graz-Seckau
mit der Zustimmung der jeweiligen Kirchenlei-
tungen vertreten. Ein ganz konkreter Schritt fiir
die Sache der Okumene war die am 7. Dezember
1965 zugleich in Rom und Konstantinopel voll-
zogene Aufhebung der Exkommunikationen des
Jahres 1054 zwischen diesen beiden Kirchen ge-
wesen. 10 Jahre nachher wurde dieses Ereignis-
ses in Graz in der Form einer 6kumenischen
Akademie (25./26. Janner 1976) gedacht. Die In-
itiatoren betrachteten diese Veranstaltung als ei-
nen konkreten Schritt der OUkumene und wollten
ihn in Heft 1 zur Géanze der Offentlichkeit vor-
stellen. In dessen 1. Teil ragt unter den GruSbot-
schaften, Erklirungen, BegriiBungsansprachen
und Referaten jenes von Joseph Ratzinger iber
,,Prognosen des OUkumenismus” heraus. Im
2. Teil stellt Robert M. Hanson die ,,Methodi-
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sten” vor. Im 3. Teil beleuchtet Christian Ger-
hold die Haltung der evang. Kirche in Osterreich
zur Okumene; Winfried Gruber bringt das wich-
tige Thema Papsttum und Ukumene zur Spra-
che; Maximilian Liebmann stellt die aktuell ge-
wordene Frage: Katholische Anerkennung der
Confessio Augustana?; schlie@lich referiert Kurt
Spuller tiber die bisherigen Ergebnisse des offi-
ziellen orthodox-altkath. Dialogs. Der konkrete
AnlaB fiir das 2. Heft war die II. Grazer Okume-
nische Akademie vom 20. Oktober 1978. Sie war
ganz dem Thema ,,Katholisch-lutherische Ver-
stindigung iiber das ,Augsburger Bekenntnis’
gewidmet. Das Heft enthidlt die Referate des
evang. Theologen Wolfhart Pannenberg und des
kath. Kirchenhistorikers Erwin Iserloh. Eine ge-
raffte Zusammenfassung der Podiumsdiskus-
sion, an der Liebmann, Dantine, Manns, Pfniir
und Gaibler teilnahmen, lifit die kontroversen
Standpunkte zwischen Katholiken und Luthe-
ranern zutage treten. Im Abschnitt ,,Selbstdar-
stellung” referiert Kurt Spuller tiber die altkath.
Kirchen der Utrechter Union. — Der Publikations-
reihe und den Grazer Ukumenischen Akade-
mien moge fiir alle Bemithungen ein weiter an-
spornender Erfolg beschieden sein!

Linz Peter Gradauer

STEGEMANN WOLFGANG, Der Denkweg Ru-
dolf Bultmanns. Darstellung der Entwicklung und
der Grundlage seiner Theologie. (160.) W. Kohl-
hammer, Stuttgart 1978. Kart., DM 24.80.

St., heute evang. Pfarrvikar bei Heidelberg,
weist im Vorwort darauf hin, daR diese Untersu-
chung eine gering gekiirzte Diss. ist, die 1975 un-
ter dem Titel ,,Ontologie und Geschichte. Ent-
wicklung und Problematik der existential-onto-
logischen Begriindung der Einheit von Theologie
und Exegese bei Rudolf Bultmann’ angenom-
men wurde. Bultmann selbst erklirt als grundle-
gende Absicht seiner Bemiihungen, ,,die Einheit
von Theologie und Exegese zu erstreben”, d. h.
die theol. Auslegung des NT als kritisch-wissen-
schaftliche zu erméglichen. Von dieser Problem-
stellung ld8t sich St. leiten und will die Losung,
die Bultmann angeboten hat, zur Sprache brin-
gen (9). Der Denkweg des Marburger Theologen
wird in einer historisch-genetischen Nachzeich-
nung von den ersten literarisch fabaren Anfin-
gen (1910) bis in die jiingste Vergangenheit dar-
gestellt, um Bedeutung und treibende Kraft der
Ausgangsfrage aufzuzeigen: Geschichts- und
Theologieverstindnis des jungen Bultmann
(Kap. I). Das zentrale II. Kap. setzt diesen Weg
fort: Bultmanns existential-ontologische Be-
griindung der Einheit von Theologie und Exege-
se. Heideggers Denken iiber Geschichte wird in
seiner inspirierenden und kritischen Funktion
fiir Bultmann erklirt. Der theol. Primat der exi-
stentialen Interpretation (Kap. II) (im Unter-
schied zum existentiellen Vollzug des Glaubens)
soll das Verstehen bibl. Texte gewihrleisten.
Durch das NT als Gegenstand dieser Methode
wird die Arbeit des Exegeten erst ,,theologisch”.
St. kann das Ringen um ein der ,,Sache’ der bibl.
Texte angemessenes hermeneutisches Prinzip im
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Blick auf die konsequent verlaufende Entwick-
lung des Bultmannschen Denkens iiberzeugend
darstellen. Die umstindliche Anniherung Bult-
manns an die ,,Sache” der Texte kann heute frei-
lich nicht mehr so leicht gerechtfertigt werden,
wie es in dieser Studie noch den Anschein hat.
Eine Antwort auf die Frage nach der wahren Be-
deutung Bultmanns wird aber ebensowenig an
ihr vorbeigehen kénnen.

Graz Winfried Gruber

GRESCHAT MARTIN (Hg.), Theologen des Prote-
stantismus im 19. und 20. Jahrhundert. Bd. | u. 1l
(452.) (Urban-TB 284/285) Kohlhammer, Stutt-
gart 1978. Kart., lam. DM 28.—.

Bei der Vielfalt von ,, Theologien” im prot. Raum
ist es unmoglich, eine Zusammenfassung in sy-
stematischer Form zu geben, weil es das norma-
tive Lehrwort nicht gibt. Umso mehr sind Dar-
stellungen einzelner Autoren notwendig, die das
,»Wagnis des selbst verantworteten Suchens und
Fragens nach der Wahrheit und Bedeutung des
Evangeliums” (7) auf sich genommen und dieses
oft unter harten Bedingungen ihrer Zeit und Kir-
che bestanden haben. Leben und Werk gehen
eine Symbiose ein, die fesselnd zum Zeugnis
christlicher Strahlkraft wird. Dies trifft zumin-
dest auf einige der hier vorgestellten 24 Theolo-
gen zu, wihrend andere wieder auf ihre Weise
mehr das , Elend der Theologie” - rationalisiert,
liberalisiert, religionsphilosophisch verfremdet —
spiegeln. Auch der kath. Leser wird fiir einige
Darstellungen dankbar sein: Schleiermacher,
Hegel, Harnack, oder gar jene unserer Zeit wie
Tillich, Bonhoeffer, Barth, Bultmann.

Die beigefiigten Register geben eine gute Orien-
tierungshilfe: Literaturnachweise, Personen-,
Orts- und Sachregister. Mit ihrer Hilfe ist es
moglich, die Geschichte heutiger Fragen zuriick-
zuverfolgen und deren Aktualitit zu tiberpriifen.
Leider fehlen im Sachregister zahlreiche The-
men, die in den Darstellungen durchaus enthal-
ten sind: z. B. Amt, Rechtfertigung, Wort - zu
erklaren aus der stark religionsphilosophisch in-
teressierten Gesamtkonzeption. Auch der dku-
menische Gedanke tritt nicht gerade iiberzeu-
gend hervor (A. Mohler wird ein einziges Mal
erwihnt!). Kath. Arbeiten iiber prot. Theologen
werden kaum genannt (Kiing tiber Barth, Ha-
senhiittl iiber Bultmann fehlen). Die Mitarbeiter
an diesem Sammelwerk hatten die aufschlu8rei-
chen Darstellungen durch deutlicher herausge-
arbeitete Querverbindungen bzw. Zusammen-
hinge noch besser koordinieren kénnen,

Graz Winfried Gruber

KRECK WALTER, Tradition und Verantwortung.
Gesammelte Aufsitze. (276.) Neukirchener-V.,
Neukirchen-Vluyn 1974. Kart., DM 19.80.

Der reformierte Theologe legt hier eine Auswahl
von 14 Aufsidtzen bzw. Vortragen vor, die tiber
einen Zeitraum von fast 20 Jahren verstreut sind.
Nicht allen kommt darum eine unbedingt pak-
kende Aktualitit zu. K. spricht gerne in Thesen.
Zum Thema ,,Abbau der Ideologien in der Ver-



kiindigung des Evangeliums” (1954) stellt er
6 Thesen und Antithesen zur Diskussion, die
trotz ihrer Absicht, vom Gesetz und Werk frei-
zumachen fiir den Glauben, leicht selber Gesetz
werden konnen. Apodiktische Rede liuft immer
Gefahr, sich selbst in Frage zu stellen. Dies gilt
auch tberall dort, wo der Reformator Calvin
mehr als die lebendige Praxis der Kirche beriick-
sichtigt wird, so zu den Themen Abendmahls-
lehre, Wort und Geist bei Calvin u. a.,,Dogmati-
sche Thesen und Abgrenzungen zum Verstind-
nis des Todes Jesuin der heutigen Theologie und
Verkiindigung” (1967) haben wie selbstver-
stindlich zur Voraussetzung, daB es diese ,,heu-
tige Theologie” als eine bestimmte Sicht aus re-
formatorischer Perspektive gibt. DaB gerade zu
diesem Thema auch die kath. Theologie viel bei-
getragen hat, wird nicht beriicksichtigt. Die kon-
fessionalistische Enge ist kath. Denken — vor al-
lem im Zeitalter des Okumenismus — unbegreif-
lich. Vgl. auch ,, Theologie des Wortes Gottes
heute’” (1972). Hier iiberall kein Wort zum oder
gar vom II. Vatikanum!

Bei ,,gesammelten Schriften” miiite man im
zeitlichen Abstand zu ihrer Entstehung auch auf
den dialogischen Effekt mehr achten. Eine Neu-
aufl. von E‘ijheren Veroffentlichungen herzustel-
len, erhélt sonst eher den Anschein einer Riicker-
innerung, die nur einen speziellen Interessen-
tenkreis meint. Dafiir hitte aber wieder vom Ver-
lag ein kurzer Hinweis auf Person und Werk des
Autors beigefligt werden miissen.

Graz Winfried Gruber

FAHLBUSCH ERWIN, Kirchenkunde der Gegen-
wart, (Theologische Wissenschaft, Bd. 9) (228.)
Kohlhammer, Stuttgart 1979. Kart. DM 28.—.

F. meint, dal die beiden maBgeblichen neuen
Darstellungen der Konfessionskunde (Algermis-
sen kath. und Heyer ev.) ,,das konfessionelle
Problem iiberspielen” (15). Jesus als Offenba-
rungstrager fordert in seinem Zuspruch und An-
spruch Glauben, das heiit Bekenntnis (confes-
sio), das individuell gebunden ist. Das Evange-
lium wird allein erfaSt im persénlichen und aus-
legenden Bekenntnis der von dem einmaligen
O%fenbarungsgeschehen Betroffenen. Daher
kommt die Pluralitit der Aussagen auf Grund
der verschiedenen Herkunft, Zeit und Umwelt
der Zeugen: ,,Im Laufe der Christentumsge-
schichte hat sich das konfessionelle Problem in
dem Mafle verschirft, als unter den jeweiligen
Bedingungen von Raum und Zeit die Auslegung,
die Absicherung, die Vermittlung und die Ver-
gegenwirtigung der Offenbarung vielfiltiger
und begrenzter wurden und werden mufiten.
Seine sachgemife Behandlung kénnte im Rah-
men einer , Phinomenologie christlicher Glaubens-
und Handlungssysteme’ gelingen, die mit Hilfe an-
thropologischer, soziologischer und theologi-
scher Kriterien darauf angelegtist, diese Systeme
hinsichtlich ihrer Thematik, Funktion und Lei-
stungsfihigkeit fiir die Sinnorientierung
menschlichen Lebens zu sichten und in pragma-
tischer Absicht danach zu beurteilen, ob und in-

wieweit sie die Heil versprechende Existenz vor
der Instanz der Welt, der sie angehdren, glaub-
wiirdig anbieten. Solange eine solche ,Phino-
menologie’ nicht vorliegt, muf fiir die Vermitt-
lung konfessionskundlicher Kenntnisse eine
schlichte ,Kirchenkunde’ gentigen” (15f).

F. verzichtetauf eine Konfessionskunde im tradi-
tionellen Sinn, beschrdnkt sich darauf zu infor-
mieren, wie die Kirchen sich in Selbstverstand-
nis, Organisation, Glaubensvollzug, Disziplin
darbieten (13). Bemerkenswert ist die Aussage:
,,Von Konsolidierung kann man auch im Blick
auf den dkumenischen Dialog sprechen, von dem
anfianglich sehr viel erwartet wurde. Er ist insti-
tutionalisiert, das Klima ist allgemein freundlich.
Der theologischen Annidherung, die in vielen bi-
lateralen Gespriachen von Expertenkommissio-
nen erreicht werden konnte, fehlt es freilich an
der kirchenoffiziellen Rezeption (25). Damit ist
die gegenwirtige Situation leider richtig charak-
terisiert. Im {ibrigen bietet der Autor eine Fiille
von Angaben. Die kath. Kirche wird im ganzen
zutreffend  und  ausfithrlich  dargestellt
(1. Hauptteil: 21-111), in einem 2. Hauptteil
werden, angefangen von den evang. Kirchen,
alle anderen in der BRD vertretenen Kirchen und
Gemeinden in umfassender Kiirze behandelt.
Der 3. Hauptteil ist dem 6kumenischen Kontext
gewidmet (Okum. Rat und seine Aktivititen,
konfessionelle Weltbiinde), dabei wird eine
tibersichtliche Bibliographie des Dialogs zwi-
schen einzelnen Konfessionen und der verschie-
denen bereits vorliegenden gemeinsamen Erkla-
rungen vorgelegt (248f), aber auch die Themen
des Dialogs werden umrissen (250-253). Schlie3-
lich betont F. mit Recht, daf§ bei allen Bemiihun-
gen um die Einheit immer noch die Frage offen
geblieben ist: ,,Wie die erstrebte Einheit der Kir-
che aussehen soll, praktisch und konkret” und
beschreibt daraufhin die 3 heute noch konkurie-
renden Modelle: , korporative Wiedervereini-
gung, konziliare Gemeinschaft und verséhnte
Verschiedenheit” (269). Ein ungemein niitzliches
und informatives Buch.
Graz

WIMMER WALTER, Eschafologie der Rechtferti-
gung. Paul Althaus’ Vermittlungsversuch zwi-
schen uneschatologischer und nureschatologi-
scher Theologie. (Minerva-Fachserie Theologie)
(XII u. 527.) Minerva Publikation Sauer, Miin-
chen 1979. Ppb. DM 60.-.

Bestimmt handelt es sich bei der ,,Eschatologie”
um eine die evang. Theologie unseres Jh. zentral
prigende Thematik — von der ,,Religionsge-
schichtlichen Schule”” zu Barth, Bultmann,
W. Kreck und J. Moltmann. Mit ihr macht sie
sich los aus der Verflochtenheit ins 19. Jh., um
sich schlieflich, vorwiegend unter dem Einfluf3
der Hoffnungsspekulationen E. Blochs, der zeit-
genossischen Ideologie wieder anzunihern.
Nicht den spektakuldrsten Versuch, auch nicht
den, der am meisten Mode machte — wohl aber
einen der ernstzunehmendsten und gewissen-
haftesten Versuche, ,,die letzten Dinge” theol.
zu durchdenken, stellt das lebenslange Ringen

Johannes B. Bauer
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des Erlanger Theologen P. Althaus um die
Eschatologie dar. Vielleicht liegt es gerade an die-
ser Weise, mit dem Thema umzugehen, daB sein
Denken zu wenig reflektiert wurde, ja heute fast
nur dem Fachmann vertraut ist. So ist es sowohl
ein theol.-wissenschaftliches wie auch 6kumeni-
sches Verdienst dieser Diss. (Rom), die theol.
Arbeit von A. erneut in den Horizont der Besin-
nung zu rufen. Es ist der 1. Versuch seit
F. Holmstroms Ausfithrungen (1935), und mit
Recht kann W. feststellen, da8 ,,weder evangeli-
scher- noch katholischerseits eine solch einge-
hende Auseinandersetzung mit der Althaus-
schen Eschatologie bisher vorliegt” (III).
Sorgfiltige Erudiertheit, umfassende Quellen-
analyse, umsichtiges Bedenken der Grundten-
denzen der Zeit und genetische Herleitung aus
den historischen Urspriingen begleiten W. auf
seinem Versuch, die geistige und theol. Gestalt
von A. zu verstehen und zu wiirdigen. Durch die
Einordnung des Themas ins Ganze entsteht so
alles in allem ,,ein Beitrag zum Gesamtverstind-
nis der Theologie von Paul Althaus” (132).
Was den Inhalt betrifft, so zeigt sich die Notwen-
digkeit einer Zweigliederung: Einer Friihgestalt
der A.schen Eschatologie (beginnend 1922 mit
der 1. Aufl. v. ,,Die letzten Dinge”) steht eine
Spiitgestalt gegeniiber (4. Aufl. 1933). 2 Phasen
freilich grundsétzlicher Kontinuitit, in denen der
Tenor des Gewollten gleichbleibt: nimlich zwi-
schen uneschatologischer Theologie auf der ei-
nen, und nureschatologischer Theologie auf der
anderen Seite zu vermitteln. Diese Vermittlung
wird formal ermoglicht durch eine ,,Denkform
des Glaubens* (73 f) als der notwendigen Weise,
den Inhalt des Glaubens, Jesus Christus, als das
entscheidende eschatologische Ereignis zu ver-
stehen. MaBgeblich ist hierfiir die ,, Theologie
des Kreuzes” und d. h. die Rechtfertigungslehre
nach dem Verstindnis Luthers. So eben kommt
es bei A. zu einer ,,Eschatologie der Rechiferti-
gung”’. Herrschen in der Durchgestaltung der
Eschatologie dabei aktualistische und personali-
stische Kategorien vor, so hilt doch seine be-
kannte ,,Uroffenbarungslehre” ihn auf dem Bo-
den von Geschichte und Schopfung fest. - Was
dndert sich nun in der 2., der ,,reifen” Phase ge-
geniiber frither? 1. Das phil. Aulenwerk wird
weitgehend zuriickgedriangt und seines Einflus-
ses entkleidet; 2. die Einzelinhalte der eschatolo-
gischen Thematik erfahren griindliche Ausge-
staltung; 3. vollzieht sich ein gewisser Wandel
von der {ibergeschichtlichen zur endgeschichtli-
chen Auffassung der Eschatologie. Die eschato-
logische Arbeit von A. nimmt dabei immer mehr
den Charakter eines Lehrbuchs an (vgl. Unterti-
tel der 5. Aufl. 1949).

Kritik gegeniiber A. iibt W. vor allem an der
,,Eschatologie der Rechtfertigung” (vgl. bes.
79ff, 191-206, 216-221, 350-360, 416ff): Er ist der
Auffassung, daB diese das Zentrum der Christo-
logie einseitig ins Aktualistische und Paradoxale
verschiebt und daR es dabei zu einer ,,personal-
innerlichen Engfithrung” kommt (269), was zu-
gleich eine ,,Verkiirzung der Inkarnation” be-
deutet (421). So méchte er sie gern durch die
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Vollgestalt einer ,,Eschatologie der Inkarnation”
ersetzt wissen, die nicht nur den Werde-, sondern
auch den Seinscharakter des Gott-Welt-Gesche-
hens zur Geltung bringt und nach seiner Auffas-
sung in der kath. Weise, Eschatologie zu lehren,
gewahrleistet ist.

Es wird dem evang. Rez. nicht verwehrt sein,
gewisse Zweifel zu duern: Selbst wenn er zuge-
steht, daff durch die Uberbetonung des Parado-
xes, des ,,Senkrecht von oben’ und der aktuali-
stischen Kategorien insgesamt von der evang.
Theologie ein bestimmtes Defizit an schopfungs-
theologischer Aussagefdhigkeit derzeit zu ver-
kraften ist, so scheint doch gerade A. mit seiner
Uroffenbarungslehre dagegen geschiitzt. Ebenso
Luthers Rechtfertigungslehre, auf der A. ja steht:
deren von W. betonter Totalaspekt (,,simul iu-
stus - simul peccator”’) geht auf die Entgegenset-
zung zweier Geltungsebenen (und hier ist in der
Tat so schroff unterschieden wie etwa zwischen
~gut” und ,,bose”). Daraus aber Seinsbereiche zu
machen, fithrte zu einem Mifverstindnis: Viel-
mehr wandelt sich ja gerade unter dem Wissen
um Gottes Giite das Sein des Menschen kontinu-
ierlich. Und so ist Luthers Paulinismus der
Rechtfertigung weder ,,geschichtsfeindlich”,
noch hat er eine , latente Neigung zu Uberge-
schichtlichkeit” (352), sondern betont eine Seite
der Inkarnation: freilich deren entscheidende
,,Normseite’” und allerdings so den ,,eschatologi-
schen Vorbehalt” alles kirchlich-inkarnatori-
schen Tuns und Lassens! Sollten wir noch mehr
die , Kontinuitdt der Natur” betonen? Wie aber
dann z. B. mit der Diskontinuitdtsaussage des
IV. Lateranum fertigwerden? (Denz. 432: . . . in-
ter creatorem et creaturam non potest tanta simi-
litudo notari, quin inter eos maior sit dissimili-
tudo notanda: Eine Formel, bei der der Gedanke
doch schwerfillt, E. Przywara habe sie richtig
ausgelegt!)

Neben den sachlichen Ergebnissen kann man
von diesem Buch ein Doppeltes lernen. 1. Wie
fruchtbar und ertragreich interkonfessionelle
Arbeit sein kann. Man sollte fiir eine Untersu-
chung, die in dieser redlichen Weise das andern-
orts schon fast Vergessene bei aller geiibter
Sachkritik zu neuem Leuchten bringt, nur dank-
bar sein. W. sagt:,,Wir sind . . . iberzeugt, daff
unsere Untersuchung gerade in dieser Niich-
ternheit ein auf lingere Sicht wertvollerer Beitrag
zur 6kumenischen Theologie sei als vielleicht
eine auf dem ,Vordergrund’ bleibende Herme-
neutik stindiger ,interpretatio in melioren par-
tem’ " (416). Rez. teilt diese Auffassung von Her-
zen. 2. Wie sehr wir bei allen theol. Gesprachen
zu unseren Wurzeln steigen miissen, um uns
iiberhaupt zu verstehen. Der Reichtum unserer
Tradition, in der wir leben, ob wir es wissen oder
nicht, wird vom Alltag des gerade Aktuellen eher
verstellt als offenbart. Steigen wir zu den Griin-
den unserer ,,theol. Existenz heute”, so sind es
die alten Themen, die neu vor uns stehen: Recht-
fertigung, Inkarnationu. a. mehr. Sie wollen erst
noch ,, bewiltigt” sein. Wie schon, daf8 bei unse-
ren Bewiltigungsversuchen uns ein ,,eschatolo-



gischer” Vorbehalt trostet, der Jesus Christus
heifft und uns die Gnade Gottes verkiindet.
Kiel Eberhard Wilfel

THURIAN MAX, Feuer fiir die Erde. Vom Wirken
des Geistes in der Gemeinschaft der Christen.
(168.) Herder, Freiburg 1979. Ppb. DM 19.80.

Der Bruder von Taizé will mit diesem Buch der
dkumenischen Besinnung auf breiter Basis die-
nen. Sein Anliegen, das ,,Feuer fiir die Erde” in
seinem Wirken in der Gemeinschaft der Christen
zu zeigen, ist dringend. Er beginnt mit der Vision
der vom Schopfer gewollten Einheit aller Men-
schen, der durch das Opfer Christi wiederherge-
stellten Einheit, der Einheit des Leibes Christi,
der Kirche, die sich als williges Instrument fiir
das Werk des HI. Geistes an allen Menschen an-
bietet, er regt dazu an, diese Wirklichkeiten bis in
ihre letzten Konsequenzen durchzudenken.
Seine Reflexionen kreisen um 4 Themen:

1. Sichtbare und unsichtbare Kirche: Th. fithrt zur
Besinnung auf die bestehenden einigenden
Krifte und Tatsachen, das Stehen unter dem
evang. Anruf zur Bekehrung, die allen Christen
gemeinsame Taufe, das Gebet des Herrn . . . Er
vermittelt die Einsicht, da§ die tiefe Intuition der
Kirche, die Ausrufung der Botschaft Christi,
Festlegungen und auch die Institution braucht.
Er greift die heikle Frage nach dem kirchlichen
Amtauf und zeigt, daf es die Notwendigkeit und
den Wert des Episkopates und der sakramental
aufgefaten Ordination neu zu entdecken gilt. Er
betont das Amt besonders als Zeichen der Ein-
heit und im Dienst an der Einheit. In dieser Per-
spektive wird auch der Bischof von Rom gese-
hen. ,,Warum sollten wir nicht wieder zu dieser
im Dienst des Bischofs von Rom symbolisierten
und durch ihn geschiitzten Einheit zuriickfin-
den?” Er spricht von einem prophetischen Cha-
risma, das man dem Diener der Diener Gottes
zubilligen sollte, fiir dessen Funktion charismati-
sche Freiheit wesentlich ist (Freiheit vom theol.,
kirchlichen, politischen Druck) und regt zur Ver-
tiefung dessenan, was schonin Vat. Tund Vat. 11
zur Unfehlbarkeit des Papstes prizisiert wurde.
2. Beim Themenkreis Bibel und Tradition zeigt Th.,
wie viele MiBverstindnisse schon abgebaut
wurden, besonders durch die 6kumenische Kon-
ferenz von Montreal (1963) und die dogmatische
Konstitution ,,Dei Verbum’’ des II. Vat. Als
Stichworte fiir dieses sehr in das Leben der Kir-
che greifende Kapitel seien genannt: Pfingster-
eignis, Wirken des HI. Geistes im Apostelkolle-
gium, das Zusammen von Bibel und Tradition,
Liturgie, Konzilien, Glaubensbekenntnisse, Sa-
kramente, Katholizitit der Kirche.

3. In der Behandlung des Themas iiber den prie-
sterlichen Dienst wird das II. Vat. wiederholt ge-
wiirdigt. Die Aussage von Kard. Bea, dafl das
Abendmahl fiir die Protestanten eine ,,Quelle
einheitstiftender Gnade’* ist, wird in ihren Im-
plikationen durchdacht. Der Zusammenhang
zwischen Kirchlichkeit und Eucharistie wird
durchleuchtet. Wege zur Uberbriickung vorhan-
dener Schwierigkeiten werden gesucht. Sehran-

regend sind die Gedanken zum Dienst des Prie-
sters an der Eucharistie, zur Realprasenz Christi,
zum Kreuzesopfer in der Mitte des Priesterle-
bens, zum Gebet des Priesters, zum Stundenge-
bet.

4, Etwas vom Eigentlichsten des Vf. scheint das
Kap. iiber das eucharistische Opfer zu sein. Fiir
,.Glaube und Kirchenverfassung” in Bristol 1967
hatte er die Basistexte redigiert. Nun legt er das
Schema so vor, wie er es heute, nach all den For-
schungsarbeiten derletzten 10 Jahre, gern fassen
wiirde: Eucharistie als das von Jesus eingesetzte
sakramentale Mahl, als Realprisenz Christi, als
Danksagung an den Vater, Gedachtnis Christi
und Gabe des Geistes, als Gemeinschaft der Kir-
che, als Sendung in die Welt und Festmahl des
Gottesreiches, als Feier, in der die Fithrung Chri-
sti bezeichnet ist. Grofe Aufmerksamkeit wid-
met er der Eucharistie als Opfer, Opfer Christi
und Opfer der Kirche, deren Einheit sich aus der
Eucharistie nihrt. Er findet Ausdriicke hochster
Achtung vor dem eucharistischen Glauben der
kath. Kirche und geht mit Sachkunde und Ein-
fiihlungsvermtgen dem inneren Ductus der 3
Hochgebete nach, die mit der Liturgiereform des
II. Vat. eingefiihrt wurden.

Das Nachwort bildet ein Brief an einen kath.
Theologen, der nochmals und in neuer Form die
vornehme und geistgefiihrte Suche nach Einheit
ausdriickt.

Insgesamt: Eine wirkliche Hilfe fiir den dkume-
nischen Dialog und eine Fundgrube von Anre-
gungen. Das Entscheidende kommt aus der kon-
templativen Tiefe eines Menschen, der das
Dringen des Hl. Geistes nach der Einheit der
Christen gebieterisch vernommen und sich ihm
verschrieben hat, der sich darum auch nicht
scheut, die viele Kleinarbeit ehrlich in Angriff zu
nehmen. Ein Buch, das man nicht nur einmal
liest.

Linz Franz Huemer-Erbler

MUHAMMAD, Der Koran. (Ubersetzung von
Rudi Paret) (440.) Taschenbuchausgabe. Kohl-
hammer, Stuttgart 1979. Ppb. DM 18.—.

Zu den bisher greifbaren Werkausgaben des
Koran in der Reclam- und Goldmann-Reihe
kommt nun diese von Paret hinzu. Diese TB-
Ausgabe stimmt im wesentlichen mit dem Text
der 1. (1966 im gleichen Verlag erschienen) und

“inder2. (1977) mit Verbesserungen versehenen

Auflage: ,,Der Koran. Ubersetzung, Kommentar
und Konkordanz” (2 Bde 1977) iiberein. Hierbei
wurden die arab. Ausdriicke der wissenschaftli-
chen Ausgabe weggelassen und die Anmerkun-
gen (innerhalb des Textes) vereinfacht. Die Verse
werden nach der kufischen Zahlung gezihlt,
aber nach Sinneinheiten zusammengefaf3st, wo-
durch das Verstindnis des Textes erleichtert
wird. Was schon in meinem Buch ,, Muhammad
und Jesus” (Herder, Wien 1978) iiber die Eigenart
der Paretschen Ubersetzung ausgefiihrt wurde,
gilt auch fiir die Werkausgabe. Der arab. Text
wurde mit philologischer Akribie tibersetzt, was
internationale Anerkennung fand; das Ergebnis
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ist aber eine wissenschaftliche Prosa, die mit vie-
len Einschiiben verdeutlicht werden muB (wofiir
viele Leser dankbar sein diirften). Die dichteri-
sche Kraft der Sprache Muhammads jedoch wird
ahnungsweise nur im Inhalt, nicht aber in der
Form spiirbar. Man miifite den Korantext (dhn-
lich wie bei den bibl. Propheten) nach Art einer
Dichtung, in Sinnzeilen und Strophen geglie-
dert, schreiben, und zwar ohne erkldrende An-
merkungen innerhalb des Textes. Dann konnte
man verstehen, dafl es mdglich sei, den Koran
auswendig zu lernen. Trotz dieser Mingel, die
jeder Ubersetzung anhaften, gilt heute bereits
die Ubersetzung von Paretim deutschen Sprach-
raum als die Normiibersetzung einfachhin.

Graz ClL. Schedl

MORALTHEOLOGIE

PESCHKE C. HENRY, Christian Ethics, Vol. 11,
A Presentation of Special Moral Theology in
the Light of Vatican II. (XV u. 627.) C. Goodliffe
Neale, Alcester. England 1978. Kart,

Nach dem Erfolg des I. Bd. (1975, 21977) im bri-
tisch-irischen Raum (s. Rez. in ThPQ 124/1976,
188) gab P. diesen 2. Bd. zur christl. Spezialethik
heraus. Eine Menge moraltheol. Einsichten, die
seit dem II. Vat. gewonnen wurden, arbeitete er
in sein Dekalogschema ein. So gelang ihm eine
Zusammenfassung aktueller Moral, wie sie im
deutschen Sprachraum kaum anzutreffen ist.
Wohl ist es eine Ethik sittlicher Einzelakte, nur
ansatzweise geht es um Ausbildung ethischer
Gesinnung und einer im Gewissen fundierten
sittlichen Haltung. Wer sich in seiner Praxis kon-
frontiert sieht mit der Notwendigkeit, eine Viel-
zahl von Kasusbeurteilungen zeitsparend zu
bewiltigen, wird gerne nach diesem Kompen-
dium greifen, das traditionsgerecht in 2 Teile zer-
fallt.

Der 1. (7-169) handelt von der , christlichen Ver-
antwortung im religiosen Bereich” in 5 Kap. Den
theol. Tugenden Glaube, Hoffnung, Liebe folgt
die religiositas (Divin worship) und zuletzt die
religivsen Manifestationen und Pflichten (Gebet,
Sakramente, Sonntagspflicht, Geliibde, Ehr-
furcht vor dem Heiligen). Der 2. Teil (170-614)
,Christliche Verantwortung gegeniiber der
Welt” behandelt in 6 Kap.: ,,Briiderliche Liebe
und Gerechtigkeit” (1. K.). Als Tugendgrundle-
gung des christlichen Weltbezugs gedacht, wird
sie sofort konkret, indem sie die Werke der
Barmherzigkeit einbezieht. Im Bereich des
4. Gebotes (2. K.) werden Gesellschaft, Autori-
tit, Gehorsam, Familie, Staat (inkl. Kriegsfrage
mit traditioneller These vom gerechten Krieg,
Biirgerpflichten, Widerstandsrecht), Kirche und
ihre Autoritat sowie ihr Verhaltnis zum Staat be-
handelt. ,,Leibliches Leben und Gesundheit”
(3. K.) sichtet den Problemkreis des 5. Gebotes,
vor allem die wichtigsten Fille medizinischer
Ethik neben einer niitzlichen Taxierung der
Rauschgifte. Sexualitidt und Ehe (4. K.) behan-
delt die voreheliche Sexualitit und die Homose-
xualitdt wohl breiter, jedoch nach gewohnten
Normen und pastoralen Regeln. Die Enzyklika
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,Humanae vitae* wird durch Beifiigung von
Kommentaren verschiedener Bischofskonferen-
zen ,entscharft” (476ff). ,, Arbeit und Eigentum”
(5. K.) wird dem 7. Gebot in individualethischer
Hinsicht gerecht; Streikrecht und betriebliche
Mitbestimmung kommen nur kurz zur Sprache.
Es fragt sich, ob die angefiihrte Lehre von den
Bedingungen und Verpflichtungen eingegange-
ner Vertrage die Probleme der Wirtschaftsethik
auffangen kénnen. ,,Wahrheit, Treue und Ehre”
(6. K.) schreitet den Horizont des 8. Gebotes ab.
P. ist Schlesier und wirkt als SVD-Missioniir und
Moralprof. am Seminar von Tagaytay (Philippi-
nen). Sein Erfolg diirfte darin begriindet sein,
dag er relativ viel aufarbeitet, eine vertiefende
und die Reflexion belastende Problemanalyse
ausspart und besonders fiir die Dritte Welt eine
empfindliche Informationsliicke schliefit. Das
ausfiihrliche Register erhéht die Brauchbarkeit
des Buches fiir den Praktiker.
Linz Georg Wildmann
HERTZ A. / KORFF W. / RENDTORFF T. / RIN-
GELING H., Handbuch der christlichen Ethik.
Bd.1 (519.), Bd.2 (559.) Herder, Frei-
burg/Mohn, Giitersloh 1978. Ln. DM 190.—.

Das HB setzt die Tradition fort, die ]. Mausbach
begonnen, F. Tillmann und B. Hiring als Nach-
folge bzw. Gesetz Christi spiiter einer einheits-
stiftenden Idee unterstellt haben, die auch
H. Thielicke aufgenommen hat. Es ist eine
evang.-kath. Gemeinschaftsarbeit von 48 Fach-
leuten, die sich herausgefordert fiihlen durch die
Tatsache, daf} die humane sittliche Vernunft eine
alle handlungswichtigen Faktoren integrierende
Funktion hat. Die Themen christl. Ethik werden
erst ihre heutige Darstellung finden, wenn alle
aus den Human- und Sozialwissenschaften
stammenden, ethisch bedeutsamen Erkennt-
nisse aufgearbeitet werden.

Bd. 1 bringt die sog. Prinzipien- oder Normethik.
Auf das Gewissen wird nicht explizit eingegan-
gen, auch nicht auf eine Existentialethik
(K. Rahner), d. h. auf personale Nachfolge Jesu
und Eingehen auf eigene Charismen, was zu
Maximen fiihrt, die man nicht mehr aus Normen
herleiten kann.

Teil 1 iiberschaut die ethische Diskussion der
Ggw in formaler und materialer Hinsicht und
stellt die transzendental-anthropologische, die
sprach- und normanalytische sowie die empiri-
sche Argumentationsform vor. Urgiert wird eine
,.kombinatorische Form”, da die Ethik als Wis-
senschaft eine ,,universelle handlungsleitende
Integrationstheorie” (97) darstellt. Das erinnert
an die von A. Auer und J. Griindel vorgeschla-
genen Wege ethischer Normfindung. Weniger
diskutiert wird, ob man die sittl. Normen deon-
tologisch oder teleologisch begriinden soll. An-
scheinend soll das Deontologische aus empiri-
sche Einsichten und das Teleologische aus der
..Identititstheorie” (177ff) gewonnen werden,
nach der die sittl. Identitit des Individuums
Leitprinzip der konkreten Lebensgestaltung
bleiben muf.



Teil 2 handelt von der Wissenschaftlichkeit,
SchriftgemiRheit, Kirchen- und Traditionsbezo-
genheit der ggw. christl. Ethik. Zum letzten wird
das Naturrecht, die Zwei-Reiche-Lehre, die au-
Rereuropiische christl. Ethik sowie der neuzeitli-
che Freiheitsbegriff als ggw. Orientierungspunkt
erortert.

Teil 3 erfalt die Ethik als Integrationswissen-
schaft, die berufen ist, die Kategorien Schop-
fung, Rechtfertigung, Eschatologie und Versﬁﬁ-
nung materialiter zu beriicksichtigen. Ein Dialog
mit der zeitgendssischen Anthropologie
(W. Schulz, J. Habermas, H. Marcuse, K. Rah-
ner, W. Pannenberg, T. Rendtorff) beschliefit
den Bd., der durch seine ,,Dimensionalitit” und
,,Horizontalitat” dem intellektuell engagierten
Christen gute Dienste leisten kann.

Bd. 2 folgt weniger der Dekalogeinteilung als ei-
ner Art Lebenskreis-Gliederung und will eine
neue Orientierung in der materialen Ethik von
heute bieten.

Teil 1,,Leben und Gesundheit” erortert die Pro-
bleme um Lebensbeginn (Eugenik, Sterilisation,
Schwangerschaftsabbruch), um Entfaltung, Ge-
fahrdung und Heilung des Lebens (Umwelt, Ge-
sundheit, Drogen) sowie um das Lebensende
(Euthanasie, Sterbehilfe, -begleitung). Hier in-
teressiert besonders die differenzierte und weit-
gehend empirische Beweisfiihrung iiber die Ab-
treibung von F. Bockle.

Teil 2 gilt der Ehe und Familie sowie der Sexual-
ethik in ihrem Vor- und Umfeld. Es soll eine
beide Konfessionen ,,zu einer tendentiell ge-
meinsamen Antwort verpflichtende Sachlogik”
deutlich gemacht werden (115). Zur Eheschei-
dung meint F. Bockle, man kénne die Losungen
der griechischen wie auch der lateinischen Kir-
che und der Reformation als dem Evangelium
entsprechende Zeugnisse fiir die , Heilskraft der
monogamen Ehe* (133) ansehen. Fiir die Inte-
gration wiederverheirateter Geschiedener in die
Gemeinde wird eine kasuistische Losung ange-
deutet (134). Zum Thema ,,Eltern und Kinder”
wird eine gute Orientierung gegeben. Was die
sexuellen Beziehungen Unverheirateter betrifft,
sei die Grundtendenz ,,die Integration von Se-
xualititund Personalitit als Kriterium . . . gelten
zu lassen’ (175), wobei die Ehe als ideales Modell
den , Richtpunkt fiir einen ReifungsprozeB” dar-
stellt, meint H. Ringeling (Bern). Beachtenswert
sind die Ausfithrungen D. FaBnachts zu den se-
xuellen Abweichungen, die er nicht qualitativ,
sondern nur quantitativ beurteilen will: ,,Wann
ist eine Triebabweichung ... so schwerwie-
gend, daB sie Lebensgliick, Liebe und Gebor-
genheit vereitelt?”” (191). Man wird seinen The-
sen nicht immer folgen kdnnen.

Teil 3 umfaft die Themen: Verfassungsrecht, po-
litisches Formprinzip, Ethik des Politischen, po-
litischer Auftrag der Kirchen (mit einer diirftigen
Behandlung der Menschenrechte), Verhiltnis
von Kirche und Staat, Revolution, Verhiltnis
vom positiven Recht zum Naturrecht, Straf-
rechtsbegriindung und christl. Rechtsbegriin-
dung. Nach W. Pannenberg ist die Liebe Mo-

tiv-Geist des Gesetzes zugleich auch normativer
Faktor (was in der kath. Moral schon immer ge-
lehrt wurde). Da das Recht aber iiberhaupt
einmal begriindet liegt in der Kompetenz der
Person, ihre Menschtumswerte fundamental in
Form der Menschenrechte anzustreben, wird
nicht gesagt. In dieser Kompetenz liegt aber ein
ontologisches Spezifikum der Person.

Teil 4 bietet Sozialethik paradigmatisch von
tiberwiegend evang. Autoren. Arbeit, Eigentum,
Freiheit, Qualitit des Lebens, Entwicklungsfor-
derung werden abgehandelt. Die christl. Sozial-
lehre als Reflexion iiber die Gesellschaftsstruktur
fallt aus, offenbar gewollt (Oswald v. Nell-Breu-
ning fehlt auch im Namensregister). So bleibt das
HB individualethisch und man kénnte meinen,
es fehle der 3. Bd. Uber den Lebensstil der Zu-
kunft hiitte man auch mehr erwarten kdnnen.
Teil 5 will Kulturethik sein, befaft sich aber mehr
mit fundamentalethischen Themen: Religion
und Kultur, Sprache als Triager von Sittlichkeit,
Ethik der Kunst (wohl eher eine Theologie der
Kunst), Frommigkeit als Thema der Ethik (kom-
pensiert den Ausfall der ersten 3 Gebote des De-
kalogs), Ethos und Ethik. Dieser 5. Teil hat wohl
ein hohes Problembewuf3tsein, bietet aber wenig
praktische Information. Ein HB dieser Art weckt
natiirlich die Frage, wie es in unseren Tagen mit
einer christl. Wirtschaftsethik bestellt sei. Gibt es
noch einen Traktat ,,De jure et justitia”? Man er-
fihrt im HB geniigend iiber die biblische Sicht
von Arbeit und Eigentum. Ist damit ein ,, Unter-
nehmer” bzw. ,, Arbeiterspiegel” iiberfliissig
geworden?

Bd. 2 bietet im grofen und ganzen eine sehr un-
vollstindige Normenethik. Die Normen werden
in der Regel durch Integration ,,normativer Fak-
toren” erarbeitet, unter denen die empirischen
aus Anthropologie und Soziologie Vorrang ha-
ben vor jenen, die in phil.-theol. Reflexion aus
dem Wesen des Menschen gewonnen werden.
Man folgt also de facto der induktiven Beweisme-
thode, die A. Auer in seiner ,,Autonomen Mo-
ral” empfohlen hat. W. Korff spricht von der
. kombinatorischen” Argumentationsform
(Bd. 1). Der im Zugzwang der pastoralen Praxis
Stehende wird wohl mehr zu Bd. 2 greifen. Es
wiire daher die manchmal gegebene thesenartige
Zusammenfassung in allen Abschnitten niitzlich
gewesen. Geht doch die Tendenz der Zeit (wie
die Erfahrungen in der Erwachsenenbildung zei-
gen) nicht mehr auf eine klassische Bildung (we-
der in der Theologie noch in der Ethik), sondern
auf Information, die eine kurzreflektierte Bewal-
tigung personlicher Probleme erbringt. Das gibt
sogar dem Kasuistischen der alten Moralbiicher
eine gewisse Uberlebenschance.

Die Literaturangaben und die FuBnoten sind auf
das Notwendigste beschrankt. Es besteht eine
gewisse Schlagseitigkeit bezuglich der rechtli-
chen Verhiltnisse der BRD, das verlangt von an-
deren Lesern die Miihe des Transponierens. Als
ein Grundlagenwerk kann das HB Lehrern, Poli-
tikern, Juristen, Medizinern, Psychologen, Ehe-
beratern, besonders aber Seelsorgern und Laien-
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fiithrungskraften kirchlicher Verbinde empfoh-
len werden.
Linz Georg Wildmann
HOFFMANN  JOHANNES, Moralpidagogik,
Bd. 1: Moraltheologische und moralpiadagogi-
sche Grundlegung. (264.) Patmos, [?i.isseldorf
1979. Ppb. DM 29.80.

Im Anschluf an die Grundlagendiskussion in
der theol. Ethik der letzten Jahre duRerten sich
jingst mehrfach Moraltheologen zur Moralpad-
agogik und Moraldidaktik.

H. will dem 1. Bd. zwei weitere iiber die Metho-
den der Moralerziehung (Bd. 2) und iiber Unter-
richtsmodelle (Bd.3) folgen lassen. Damit
scheint sich die Moralpidagogik immer mehr aus
der Moraltheologie herauszudifferenzieren.
Das 1. historische Kap. der Grundlegung kontra-
stiert das moralpidagogische Anliegen 1. Kants
(autonome Selbstgestaltung des Willens) mit
dem Konzept E. Durkheims (Anpassung der In-
dividuen an das kollektive moralische Bewuft-
sein). Daran schlieft sich ein kurzer Uberblick
tiber die theoretischen und politischen Auffas-
sungen der Moralpddagogik in Deutschland von
der Aufklarung bis zur Gegenwart. Ausfiihrlich
bringt der Vf. F. W. Foerster zur Sprache, Im An-
schluB an ihn legt H. dann seine eigene Defini-
tion einer Moralpadagogik im christlichen Kon-
text vor: ,, Theorie, die die Moglichkeiten des
BewuBtseins fordert, der unbedingten Aufgabe
der Selbstgestaltung des Willenslebens Folge zu
leisten. Aus ihrem Verstindnis einer absoluten
Zukunft und in der Einbindung in eine konkrete
Kirche und in der Orientierung an Jesus Christus
weist sie wesentlich auf die Art der Realisierung
dieses Anspruchs und auf die Korrespondenz
von Sollensanspruch und Seinkénnen hin” (65).
Das 2. Kap. ist der empirisch kritischen Analyse
des gegenwirtigen gesellschaftlichen Bedin-
gungsfeldes fiir das sittliche BewuBtsein gewid-
met. An Hand von Beispielen und unter Heran-
ziehung wichtiger sozialpsychologischer Litera-
tur zeigt H., wie der Mensch in unserer Gesell-
schaft das Sollen erfihrt, wie es um seine morali-
sche Urteilsfahigkeit steht und wie seine Gewis-
sensbildung im allgemeinen verlduft. Mit der
Feststellung, daf ,,in unserer Gesellschaft weit-
gehend der Sinn des Sollens im Sinn sittlicher
Autonomie nicht vorhanden ist’ (153), wird der
moraltheol. Hermeneutik die Aufgabe zugewie-
sen, bei dieser Tatsache anzusetzen.

Doch vorher werden im 3. Kap. Ansiitze der Mo-
ralphilosophie kurz vorgestellt, kritisiert und
gewiirdigt. Auf die neuerliche ausfiihrliche Dar-
stellung 1. Kants, dessen Standpunkt sich der
Autor zu eigen macht, folgt ein Uberblick iiber
sprachanalytische und metaethische Ansitze,
iiber Konzepte der Existenzethik sowie iiber die
Auffassung Hegels. Mit dem Aufweis der Apo-
rien der zeitgendssischen Versuche einer moral-
pidagogischen Fundierung beim Positivismus
und beim Ansatz einer idealen Kommunika-
tionsgemeinschaft ist der Ubergang zum 4. Kap.
erreicht.
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Das 4. Kap. stellt wiederum auf dem Hinter-
grund der Rezeption Kants in Theologie und Kir-
che die ,,autonome Moral im christlichen Kon-
text” und das ungeniigende Vorverstindnis der
Kritiker dieser Richtung dar. Zusammenfassend
formuliert H. am Ende 2 Grundhaltungen als
zentrale Anliegen christlicher Moraldidaktik: Die
entschiedene Bejahung der eigenen Existenz
(und deren Vollzug in Intersubjektivitit) und ein
groBBes Vertrauen in die menschliche Vernunft,
weil diese in besonderer Weise die Gottebenbild-
lichkeit und Freiheit des Menschen darstellt.
Dem Rez. geht im ganzen Werk eine klare be-
griffliche Unterscheidung zwischen Moraltheo-
logie, Moralpéddagogik und Moraldidaktik ab; die
Begriffe gehen dauern durcheinander und ne-
beneinander her. H. weist die Entwicklung der
Moralititsfahigkeit des Menschen als Aufgabe
der Moraltheologie zu (13); ist dies nicht gerade
das originire Anliegen der Moralpidagogik?
Sehr lange, kaum verarbeitete Zitate (vor allem
von I. Kant) beeintrachtigen eine fliissige Lek-
tiire und wirken streckenweise wie eine Anein-
anderreihung von Exzerpten. Manche Informa-
tion ist fiir den Nicht-Fachmann zu kurz geraten:
z. B. der Deharbsche Katechismus (39f), die S-
R-Theorie (141), moraltheol. Hermeneutik, te-
leologische und deontologische Normbegriin-
dung (241ff). Dem 1. Kap. ist wohl eine Motiv-
angabe fiir das Werk vorangestellt, doch werden
z. T. die Methoden, mit denen H. arbeitet, nicht
geniigend klar (z. B. am Beginn der empirisch
kritischen Analyse 67ff).

Dennoch kann Bd. 1 dem interessierten und ein
wenig vorgebildeten Leser einen guten Uberblick
tiber die Probleme einer Theorie der Moralpid-
agogik vermitteln. Viel Literatur (vor allem aus
den Humanwissenschaften) wurde verarbeitet;
ein Verzeichnis dieser Literatur fehlt leider.
Wien Giinter Virt

ROTTER HANS, Fragen der Sexualitit. (128.) Ty-
rolia, Innsbruck 1979, Kart. S 110.—, DM 16.80.

Eine weiteres Mal ist dem Innsbrucker Moral-
theologen ein aus wissenschaftlicher Verantwor-
tung fiir die Erwachsenenbildung lebensnah ge-
schriebenes Buch gelungen. R. will bei einem
umfassenden Begriff von Geschlechtlichkeit an-
setzen und eine Sexualmoral der Leitideen bie-
ten, die sich nicht in Detailkasuistik verliert.
Seine Bemerkungen zur Geschichte der Sexual-
ethik zeichnen mit grofen Linien Entwicklungen
von den Naturreligionen bis zur gegenwiirtigen
BewuBtseinslage iiber Sexualitit in Kirche und
Gesellschaft nach.

Im Abschnitt iiber die Theologie von Ehe und
Geschlechtlichkeit kommen sowohl die Zielge-
stalt ehelicher Licbe (der Begriff des Ideals
scheint dem Rez. wegen seiner Vieldeutigkeit
und seiner unterdriickenden Funktion im psy-
chologischen Sprachgebrauch weniger gliick-
lich) wie die oft sehr engen Grenzen menschli-
cher Moglichkeiten zur Sprache. In einer Ethik
des Weges aus der vorgegebenen Ambivalenz
menschlicher Sexualitat hin zur Formung der Se-



xualitdt zum Ausdruck fiir Vertrauen und Liebe
sieht R. die sittliche Losung dieser Spannungen.
Das Kap. zur Theologie der Familie wird durch
4 regulative Ideen strukturiert (die Wiirde der
menschlichen Person, der christliche Liebesbe-
griff, die christliche Sinnbestimmung von Sexua-
litit und das Verstindnis von Leid und Verge-
bung) und hat bei aller Kiirze Wichtiges zum
Verhiltnis von Mann und Frau sowie zur Bezie-
hung von Eltern und Kindern zu sagen

Ehe ohne Trauschein lautet die provokante
Uberschrift des folgenden Kap., in dem ein be-
sonderer Akzent auf den gesellschaftlichen und
institutionellen Sicherungen der Entscheidung
zur Ehe liegt, der iibrigens das ganze Buch
durchzieht. Etwas ausfiihrlicher ist der Part iiber
Kirche und zweite Ehe geraten; die Probleme
werden beim Namen genannt und moraltheolo-
gisch verantwortete Richtlinien fiir die Seelsorge
an Zweitehen (inkl. Teilnahme von Geschiede-
nen an den Sakramenten) formuliert, die mitt-
lerweile einen breiten Konsens finden diirften.

In den Abschnitten iiber Zartlichkeit und vorehe-
liche geschlechtliche Beziehungen werden wich-
tige Erfahrungen mit den ndheren und weiter
entfernten Folgen der verschiedenen sexuellen
Verhaltensweisen so dargelegt, daB sich daraus
hilfreiche Kiriterien fiir die Prifung und Kldrung
der Gewissensentscheidung ergeben. Auch im
Kap. iiber Homosexualitit und Masturbation
zei%t R., wie differenziert einzelne Handlungen
zu beurteilen und Anlagen einzuschitzen sind.
Im Rahmen der Ausfiihrungen tiber Schamhaf-
tigkeit und Nacktheit wird ausfiihrlich auf die
Freikdrperkultur eingegangen und vor allem die
hdufig damit verbundene Ideologie unter die
Lupe genommen. Ethische, gesellschaftliche
und rechtliche Erwagungen zum Problem Bruta-
litait und Pornographie beschliefen den Durch-
gang durch eine Reihe aktueller Fragen zur Ge-
staltung menschlicher Sexualitit und der gesell-
schaftlichen Leitbilder unter ethischem Aspekt.
Innerhalb des gewdhlten genus darf man sich
keine weiterfithrenden Forschungen und auch
keine Losungen zu speziellen Detailfragen (z. B.
die Beurteilung des Obszonen in der Kunst) er-
warten. In iiberschaubaren Abschnitten von
durchschnittlich je 10 Seiten werden wesentliche
Argumente allegemeinverstindlich vorgetragen
und am Ende mit weiterfithrender Literatur ver-
sehen. Die personale Sicht und die Integration
der Gedankenginge in das christliche Men-
schenbild geben eine verligliche Grundlage fiir
die Gewissensbildung ab. Jedem, der im Bereich
der Sexualethik Orentierung sucht, ist dieses
Buch vorbehaltlos zu empfehlen.
Wien Giinter Virt

KIRCHENRECHT

VALDRINI PATRICK, Conflits et recours, dans
I’Eglise. (141.) Cerdic, Strasbourg 1978. Kart. lam.

Unter dem allgemein gehaltenen Titel beschiftigt
sich diese Arbeit des Forschungszentrums fiir
christliche Institutionen der Universitit Strafs-
burg mit der 1967 geschaffenen Verwaltungsge-

richtsbarkeit der kath. Kirche und ihrem Organ,
der II. Sektion der Apost. Signatur. Weiterge-
hende Fragen von Rekursmoglichkeiten in der
kirchlichen Verwaltung und ihre Geschichte
werden in diesem Zusammenhang kurz behan-
delt. Als Ergebnis wird festgehalten, daR das ge-
genwirtige System zu sehr Reflex seiner Vorbil-
der im staatlichen Recht sei; die weitere For-
schung miisse die kanonistische Tradition und
die gegenwirtige Praxis mehr beriicksichtigen.
Jedenfalls sei die kirchliche Verwaltungsge-
richtsbarkeit die beste Bewahrungsprobe fiir die
Ernsthaftigkeit des Eintretens der Kirche fiir die
Rechte der Person.

Das eigentliche engere Thema wird mit grofier
Ausfithrlichkeit und Genauigkeit dargesteﬁt. Die
angesichts des relativ kurzen Bestandes des
kirchlichen Verwaltungsgerichtes reichliche Ju-
dikatur und Literatur findet eine gelungene Syn-
these. Eine Ausweitung auf die bestehenden In-
itiativen auf partikularrechtlicher Ebene (z. B. in
Bayern), die der Vf. sehr wohl kennt, wiire wiin-
schenswert, hiitte aber wahrscheinlich den Rah-
men gesprengt. Exakte kirchenrechtliche Arbei-
ten dieser Art miissen immer die Voraussetzung
fiar Gesamtdarstellungen und neue Perspektiven
sein.

Graz Hans Heimerl
HIEROLD ALFRED E., Grundlegung und
Organisation  kirchlicher ~Caritas. Unter be-
sonderer Beriicksichtigung des deutschen

Teilkirchenrechtes. (MthSt / Kan / Bd. 38) (XXIX
u. 195.) EOS-V., St. Ottilien 1979. Kart. DM 45.—.

Anliegen des Buches ist es, kirchliche Caritas als
Vollzug der Kirche darzustellen und sie als sol-
chen in die verfassungsrechtlich gegebenen
Strukturen der Kirche einzuordnen. Zu diesem
Zweck untersucht H. den Begriff der Caritas im
kirchlichen Sprachgebrauch und bemiiht sich
dann, das 2. Hauptgebot der Nichstenliebe
nicht nur als Forderung an den einzelnen Chri-
sten zu verdeutlichen, sondern als einen We-
senszug der Kirche. Die Abgrenzung kirchlicher
Caritas gegeniiber auferkirchlichem sozialem
Handeln ist notwendig, greift aber zumindest in
der Darstellung der philanthropisch oder huma-
nitir motivierten Sorge um den Menschen zu
kurz.

Der 2. Teil der Arbeit befaBt sich mit der Organi-
sation kirchlicher Caritas, und zwar einge-
schrankt auf das amtliche Tun. Nur dieses ist,
weil es Grundfragen der kirchlichen Verfassung
beriihrt, Gegenstand des Interessen fiir H. Ge-
mifl dem methodischen Ansatz, dafl ein amtli-
cher Vollzug der Kirche ihrem Wesen entspre-
chend strukturiert sein miisse, erortert H. einge-
hend die Hauptaussagen des allgemeinen kirch-
lichen Verfassungsrechtes fiir alle Ebenen, auf
denen amtliches karitatives Handeln moglich ist:
Teilkirche mit Diozese und Pfarrei, Teilkirchen-
verbinde und Gesamtkirche. In der daran an-
kniipfenden Priifung der Organisationsfragen
werden die moglichen Losungen durchgespielt,
ferner das Verhiltnis der Caritas zu den Rats-
gremien der verschiedenen Ebenen untersucht.
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Bei der Erorterung der Teilkirche ist die Organi-
sationsstruktur der Caritas in Deutschland dar-
gestellt, soweit dem Vf. die Satzungen der Di-
ozesancaritasverbinde zugdnglich gemacht
wurden.

Aus den Grundiiberlegungen zur Wesensstruk-
tur von Caritas und Kirche zieht H. die Konse-
quenz eines Organisationsvorschlages: die
Rechtsfigur des kirchenamtlichen (6ffentlichen)
Vereins (94-97). Diese Figur, die sich noch im
Zustand der Planung befindet (Pars1 Tit. I
Cap. III Art. IIl des Schemas ,,De Populo Dei”
fiir das 2. Buch des neuen CIC, Vatikan 1977),
verbindet die beiden wesentlichsten Anliegen:
die amtliche Autoritit und Verantwortlichkeit
mit der Initiative und spezifischen Mitarbeit der
Laien. Eine so geartete Organisationsform wiirde
nach Meinung des Vf. nur geringe Verdnderun-
gen im deutschen Caritas-Recht verlangen, die
besonders die Stellung der Amtstriger zu den
Caritasverbdnden betrafen.

Das Buch bietet dem Leser Gewinn: eine zu-
sammenhidngende Darstellung des allgemeinen
kirchlichen Verfassungsrechtes nach der Lehre
der Miinchner Schule. Belegt sind die Aussagen
mit einer Uberfiillung von Anmerkungen, die
den ersten Satz ebenso zieren wie das Schluf3-
motto: ,,in omnibus caritas (Anm.: GS 92,2).”
Der Leser, der das Buch seines Interesses fiir Fra-
gen der Caritas wegen in die Hand genommen
hat, diirfte iiber den Anteil der verfassungsrecht-
lichen Erbrterungen am Gesamtinhalt der Arbeit
allerdings iiberrascht sein.

Miinster, Westfalen Klaus Liidicke

PRIMETSHOFER BRUNO, Ordensrecht auf der
Grundlage der nachkonziliaren Rechtsentwicklung
unter Beriicksichtigung des staatlichen Rechts
Osterreichs, der Bundesrepublik Deutschland
und der Schweiz. (402.) (rombach hochschul pa-
perback 89) Freiburg 21979. DM 32.-.

Dieses Werk (rez. ThPQ 127/1979, 202f) emp-
fiehlt sich selbst durch die Tatsache, daf die
1. Aufl. innerhalb kurzer Zeit vergriffen war. Die
viel angesprochene ,,Liicke” bestand in der Lite-
ratur itber das Ordensrecht also wirklich. Das
Buch fand Anklang wegen seines klaren Auf-
baues und der zuverlissigen Darbietung des
Stoffes. Es gliedert sich in 5 Teile: Rechtsquellen
und Rechtssprache; Errichtung und Aufhebung
von Ordensgenossenschaften, ihrer Provinzen
und Niederlassungen; Die Leitung der Ordens-
genossenschaften; Der Eintritt in eine Ordens-
genossenschaft und das Verlassen derselben;
Der Stand der evangelischen Rite bei Nichtreli-
giosen (Mitglieder der Gesellschaften mit ge-
meinsamem Leben ohne offentliche Geliibde
sowie der Weltlichen Institute). Die 2. Aufl.
nennt sich ,,verandert”; es waren jedoch gegen-
iber der 1. keine wesentlichen Anderungen
notwendig.

Dieses ,,Ordensrecht’” kann auch weiterhin den
Ordensgmeinschaften, den Oberen und Or-
densmitgliedern, den Seelsorgern und allen mit
dieser Materie Befafiten ein umfassendes und
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zuverldssig informierendes Nachschlagewerk
sein. Dazu bietet es ein detailliertes Inhalts- und
Literaturverzeichnis, ein Sachregister und einen
Index der Canones CIC.
Linz Peter Gradauer
EHESCHEIDUNG. Hg. v. d. osterr. Arbeitsge-
meinschaft ,, Arzt und Seelsorger”. (64.) Veritas
Linz 1977. Kart. S 42—, DM 7.—.

Die dsterr. Arbeitsgemeinschaft ,, Arzt und Seel-
sorger” pflegt alljahrlich eine Tagung zu einem
aktuellen Thema aus den Bereichen Pastoral und
Medizin abzuhalten. Die am 4. 12. 1976 in Ried
i. . durchgefiihrte Tagung befafite sich mit dem
Problem ,,Ehescheidung”. Die Soziologin Liese-
lotte Wilk (Linz) legte dazu statistisches Material
vor und versuchte, von ihrem Standpunkt aus
eine Interpretation der Faktoren zu bieten, wel-
che die Ehescheidung begiinstigen; Heimo und
Susanne Gastager (Salzburg) beleuchteten die
Ehescheidung als familientherapeutisches Pro-
blem; wadhrend Landesgerichtsrat Erwin Wim-
mer (Braunau a. 1.) die Ehescheidung aus juristi-
scher Sicht behandelte und die damals erst ange-
kiindigte, heute schon in Kraft stehende Rege-
lung begriifte, wurde vom Giinther Hummer
(Ried i. I.) vom kath. Standpunkt aus dagegen
Stellung bezogen; P. Markus Prig (Ried i. I.)
legte die kath. Ehelehre dar, besonders im Hin-
blick auf die Scheidung; gleichsam als Gegen-
stiick berichtete Erwin Schiller (Ried i. 1.) tiber
die evang. Praxis beziglich der Scheidungen.
Den AbschluB bildete ein Referat von Bernhard
Liss (Linz) iiber ,,Katholische Familienpastoral
und Ehescheidung”. Dieses Biandchen stellt eine
gute Information tiber die (damals) anstehenden
Fragen zu dieser Verfallserscheinung unserer
Zeit dar; die Darlegungen sind fiir die breite Of-
fentlichkeit bestimmt, sie wollen und kénnen in
threr popularwissenschaftlichen Form  keine
endgiiltigen Losungen anbieten, sondern jeweils
nur einen Einstieg in die Problematik aus der
Sicht der verschiedenen Referenten bieten.

Linz Peter Gradauer

SCHWENDENWEIN HUGO, Rechtsfragen in Kir-
che und Staat. (139.) Inst. f. Kirchenrecht. der
Theol. Fak. Graz. Graz 1979.

Der Ordinarius fiir Kirchenrecht an der Theol.
Fakultit Graz legt hier eine Sammlung von Auf-
satzen vor, die seit 1971 in verschiedenen Zeit-
und Festschriften des In- und Auslandes er-
schienen sind. Sie zeigen das weite Interessen-
gubiet des Vf. von der theoretischen Grundle-
gung des Rechts bis zu dessen seelsorglich-prak-
tischer Anwendung, von der Interpretation der
Konzilsdokumente bis zum Staatskirchenrecht;
sie geben damit auch ganz allgemein einen Ein-
blick in die weite Streuung heutiger kirchen-
rechtlicher Themenstellung,. ,,Der Geist der Ge-
setzgebung als dynamischer Interpretationsfak-
tor’” sowie ,,Die Errungenschaften der Franzisi-
schen Revolution und das kanonische Recht” er-
offnen den Reigen; die ,, Probleme um die soziale
Sicherheit der Priester und Ordensleute” rithren



ein aktuelles Thema an, nicht minder ,,Gitter
und Scheidewand, Uberlegungen zur Instruk-
tion der Religiosenkongregation iiber die Klau-
sur rein kontemplativer Frauenkloster”. Die Er-
neuerung des kirchlichen Lebens mit dem Be-
streben nach mehr ,,Demokratie” und Uffnung
nach auBlen mit groferer Uberschaubarkeit kon-
frontiert mit dem Problem ,,Secretum pontifi-
cium” und ,,Schutz kirchlicher Verschwiegen-
heitspflichten im kanonischen Prozef”. Dem
Staatskirchenrecht gehoren die Fragen an: , Er-
werbsbeschrinkung der Toten Hand in Oster-
reich”, ,,Verfassung, Religionsunterrichtsgesetz
und Schulvertrag”, ,,Religion als Pflichtfach”
und ,,Die eherechtliche Situation spanischer
Staatsangehbriger in Osterreich”. Wer eine Kli-
rung in diesen oder dhnlichen Fragen sucht oder
am Kirchenrecht interessiert ist, kann hier zuver-
lissige Auskunft finden.
Linz Peter Gradauer

PASTORALTHEOLOGIE

HEIMBROCK HANS-GUNTER, Phantasie und
christlicher Glaube. Zum Dialog zwischen Theolo-
gie und Psychoanalyse. (144.) (Praxis der Kirche
Nr. 22) Kaiser, Miinchen / Griinewald, Mainz
1977. Kart. Kln, DM 17.80.

Mit groBem Interesse an den tieferen Verbin-
dungen zwischen Humanwissenschaften und
Theologie rollt H. ein hochinteressantes Problem
auf. Es geht um das Phinomen Phantasie, das
sowohl in der Psychoanalyse wie auch in der
menschlichen Individualitit und Kommunika-
tion von grofer Bedeutungist. In der kurzen aber
treffenden Einfiihrung in die Triebdynamik der
Freudschen Psychoanalyse wird die narzitische
Phantasie und die Ichentwicklung weiter ver-
folgt und die Wandlungen der psychoanalyti-
schen Symboltheorie aufgezeigt. Im Hauptteil
geht es um einen gestalteten Narzifmus und
christlichen Glauben. Nach Kohut bestehen zwi-
schen Selbstreprisentanz und religioser Symbo-
lik enge Beziehungen. Die biblisch-christliche
Symbolik erweist sich als ein gestalteter Narzi3-
mus. Wichtig dabei wird vor allem das in der
heologie unseres Jh. wiederentdeckte Motiv der
.,Ohnmacht Gottes” (Dietrich Bonhoeffer).

2 Forscher werden hier mit ihren Ergebnissen
genannt: P. Ricoeur, ein franz. Philosph, und
der deutsche evang. Systematiker J. Moltmann.
Beide haben weiterfithrende Interpretationen
des Leidens Gottes vorgelegt, indem sie theol.
Gedankenginge mit der psychoanalytischen
Theoriebildung in Beziehung gesetzt haben. Ri-
coeur fragt nach jenem Glauben, der die Kritik
Nietzsches und Freuds iiberleben kann. Der ge-
wollte Tod Jesu zerstort die Wunschillusion der
Unsterblichkeit, die Selbstentiufierung des
Herrn bringt einen Fortschritt auf dem Weg zur
Konstitution der Person und das biblische Got-
tesbild wird durch die Selbsthingabe des Herrn
aus den archaischen Fesseln der 6dipalen Vater-
phantasie befreit. Auch Moltmann beginnt mit
dem Ansatz: Das Symbol des gekreuzigten Got-
tes, die Hingabe des Sohnes durch den Vater fiir

die gottlose Menschheit, damit ist menschliches
Leid in Gott aufgehoben, das Kreuz ein Zeichen
der Liebe Gottes, das befreit zum Leben. Seel-
sorger und Akademiker werden dieses Buch mit
Gewinn lesen.

Graz Karl Gastgeber

OATES WAYNE E., Krise, Trennung, Trauer. Ein
Leitfaden pastoraler Fiirsorge und Beratung.
(105.) Kaiser, Miinchen 1977. Kart. DM 11.80.

O. versteht seinen in verstiandlicher Sprache ge-
schriebenen Beitrag als praktische Hilfe fiir Seel-
sorger und andere beratende Berufe. Er soll ih-
nen ermoglichen, Menschen in Krisensituatio-
nen ihres Lebens wieder auf den Weg konstruk-
tiven Wachstums zu fiihren. Dabei versteht er
unter ,, Trauer”” den Schmerz beim Verlust eines
nahestehenden Menschen durch den Tod. Den
Ausdruck ,, Trennung” verwendet er, wenn es
um den Verlust eines Menschen durch andere
Umstinde geht, wie Entfremdung, Konflikt und
vor allem Ehescheidung. Er weist darauf hin
(und dafiir muff man ihm dankbar sein), daf
diese zweite Art hdufig von den Mitmenschen
kaum ernstgenommen wird, obwohl sie einen
fast ebenso tief treffen kann wie ein Todesfall.

Wenngleich ein Seelsorger durch die praktischen
Erfahrungen seines Dienstes um viele hier ange-
sprochenen Probleme weil, wird doch seine
Aufmerksamkeit auf zahlreiche Einzelheiten ge-
lenkt, was ihm ohne Zweifel im Umgang mit
Menschen in Krisensituationen zugute kommt.
Newmarkt 1. H. Engelbert Leitner

STEINKAMP HERMANN, Jugendarbeit als sozia-
les Lernen. Ziele und Aufgaben kirchlicher Ju-
gendarbeit. (Praxis der Kirche Nr. 27.) (128.) Kai-
ser, Miinchen / Griinewald, Mainz 1977. Kart.
lam. DM 18.50.

Die gemeinsame Synode der Bistiimer in der
BRD hat sich 1975 umfassend zur kirchlichen Ju-
gendarbeit geduBert. St. hat daran mitgearbeitet
und kommentiert nun diesen Text. Zugleich
konzentrieren sich seine Uberlegungen auf einen
wichtigen Aspekt der Ubersetzung des Syn-
odenbeschlusses in die Praxis, nimlich die Folge-
rungen fiir die Ausbildung und Fortbildung der
Verantwortlichen. Fiir den Leser, der sich nicht
auch theoretisch mit Jugendarbeit beschiiftigt, ist
es ein schwieriges Buch. Immer wieder wird er
iiber die Fachsprache stolpern (etwa ,,agogisch”
oder ,,metakommunikativ”). Wer sich jedoch
hineinbegibt, darf mit reichen Friichten rechnen.
Genannt seien die Beispiele fiir situationsbezo-
gene Verkiindigung (41-45), die fur Gruppenlei-
ter ermutigende und zugleich herausfordernde
Feststellung: ,,Mehr als die Summe seines Wis-
sens und seiner Fertigkeiten zihlt die menschli-
che Echtheit” (64) oder die praktischen Beitrige
im 3. Teil des Buches. Insgesamt also viele Anre-
gungen, als Gesamtentwurf der Diskussion sehr
wiirdig, aber auch bediirftig.
Linz

Willi Viebick
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HACKNEY HAROLD / NYE SHERILYN, Bera-
tungsstrategien — Beratungsziele. (151.) Reinhardt,
Miinchen 1979. Kart. lam. DM 22.80.

Den Autoren ist zu danken, daf sie eine Liicke in
der Literatur éiber Beratungsansitze mit diesem
Buch ausfiillen. Sie beginnen gerade dort, wo die
meisten Einfithrungsbiicher enden. Der Aufbau
bringt 12 Kap., die nach dem aktuellen Vorgan-
gen in der Gruppenberatung gestaltet sind und
hinfithren zu einer Verwirklichung des richtigen
Beraterverhaltens. In den ersten 5 Kap. wird
Wichtiges iiber den Abbau von ungiinstigen so-
zialen Verhaltensweisen, iiber das Bekriftigen in
der Beratung, iiber das notwendige Schweigen
und die Pausen, iiber Gesprachsanfang und Ge-
sprachsende gesagt. 6. bis 9. Kap. gehen auf die
Ziele in der Beratung ein, greifen die Gedanken
und Vorstellungen des Klienten auf, geben eine
gute Einfiihrung in die Wahrnehmung von Ge-
fithlen und Affekten und bringen die Unter-
scheidung von kognitiven und affektiven Be-
standteilen der KlientenduBerungen. In den letz-
ten 3 Kap. ist eine Auswahl von angemessenen
Beratungsstrategien erarbeitet und sind wesent-
liche Aspekte der Klient-Berater-Beziehung an-
gesprochen, um dem Berater wichtige Hilfen zur
Selbsteinschdtzung, Einschidtzung durch den
Supervisor und Verwendung verschiedener Be-
ratungsstrategien anzubieten.

Die Durcharbeitung dieses Biichleins kann allen,
die innerhalb und auBerhalb des kirchlichen Be-
reiches mit Gruppenarbeit zu tun haben, wirm-
stens empfohlen werden. Allerdings muf darauf
hingewiesen werden, daf die entscheidenden
personlichen Fahigkeiten nur durch ein Selbster-
fahrungstraining erreicht werden kénnen.

Graz Karl Gastgeber

GREINACHER N. / METTE N. / MOHLER W.
(Hg.), Gemeindepraxis. Analysen und Aufgaben.
(Praxis der Kirche Nr. 30.) (320.) Kaiser, Miin-
chen / Griinewald, Mainz 1979. Ppb. DM 36.—.

Die Tatsache allein ist schon verdienstlich, daf in
einem Reader wichtige und iiberschaubare
Handlungen zusammengestellt wurden, die fiir
eine Monographie zu klein, fiir das Vergessen
aber zu gut sind; dies gilt insbesondere fiir Bei-
trige, die in der ,,Diakonia”, in der HerKorr.
oder auch in Sammelbinden schon einmal verdf-
fentlicht wurden. Dazu kommt, da8 hier zum
gleichen Thema zumeist evang. und kath. Auto-
ren nebeneinander zur Sprache kommen. Die
evang. Beitrige sind zumindest fiir die kath.
Gemeindepraxis und ihre praktische Theologie
recht wertvoll (gilt vornehmlich fiir die Beitrige
von Schloz, Lange, Leuenberger). Ob dies um-
gekehrt auch der Fall ist, will der kath. Rez. of-
fenlassen.

Es kann nicht der Sinn einer Besprechung von
derart unterschiedlichen Beitrigen zu Analyse,
Ziel, Leitung und Handlungsfeldern der Ge-
meindearbeit sein, die einzelnen Aufsitze vor-
zustellen und im Detail kritisch zu wiirdigen.
Von Nutzen kann eher die Beobachtung sein,
daf3 diese praktisch theol. Arbeiten, gemessenan
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ihrer Arbeitsweise, recht unterschiedlich sind. In
dem einen TYF wird dariiber geschrieben und
der Leser aufgemuntert nachzudenken, was
Gemeindepraxis sein soll (Grundtyp der
deutsch-akademischen Methode). Der andere
Typ erzihlt Erfahrungen und gewinnt den Leser,
diese Erfahrungen nach-zudenken (was mehr
dem franzisischen Stil entspricht). Mehr Plausi-
bilitit hat meines Erachtens der 2. Typ (was fiir
die Beitridge etwa von Pfarrer Honsel iiber seine
Gemeindearbeit in Ibbenbiiren oder auch von
R. Zerfa, der die gemeindekatechetischen Er-
fahrungen von Risselsheim aufgreift, gilt). Es
wire fiir das anspruchsvolle Thema Gemeinde-
praxis unentbehrlich, iiber diese Gemeindemo-
delle hinausgehend noch weitere Erfahrungen
zu reflektieren (wie Eschborn, Wien-Machstra-
Be, Dortmund-Scharnhorst etc.). Wer in der All-
tagspraxis steht, wird etwa von den Erfahrungs-
berichten eines H. M. Schulz, P. WeB oder auch
dem neuen und spannenden Buch der Franzis-
kanerpatres in Dortmund-Scharnhorst (,,Faszi-
nation Gemeinde”, Herder) mehr Ermunterung
und Gewinn ziehen.

Das vorliegende Werk wird daher eher fiir Theo-
logiestudenten, Universititsassistenten und
praktische Theologen unmittelbar brauchbar
sein. Empfehlenswert ist es gewif8 auch fiir an-
gehende Praxisbegleiter (deren zunehmende
Wichtigkeit in einzelnen Beitragen sehr wohl er-
kannt ist: vgl. 166, 195, 202/210). Verlockend
wire es nicht zuletzt, die einzelnen Beitrige un-
ter wissenssoziologischen Aspekten zu beden-
ken: Was bewegt denn einen Autor? Welche An-
liegen stehen hinter der Diskussion iiber nicht-
ordinierte Bezugspersonen? Was verbirgt sich
hinter dem immer noch nicht ausgegorenen Be-
griffspaar von Volks- und Gemeindekirche an
eigener Vorstellung und gelebter christlicher
Praxis? Welche unmittelbare gemeindliche Er-
fahrung steht als kritisches Korrektiv schiitzend
Pate? Was heillt es, wenn iiber die Gemeinde-
praxis von einem Lehrstuhlinhaber, einem ehe-
losen Pfarrer oder einem verheirateten Universi-
titsassistenten geschrieben wird? Solche gefihr-
liche praktisch-theol. Fragen stiinden einer Ein-
leitung zu einem wertvollen Reader recht gut an.
Passau Paul M. Zulehner

RECKINGER FRANCOIS, Kinder taufen — mit Be-
dacht. Eine Darstellung der Diskussion um die
Kindertaufe im kath. Raum seit 1945 mit kriti-
scher Stellungnahme und pastoralen Ausblik-
ken. (XXXI u. 407.) Salvator-V., Steinfeld, Kall
1979. Kart. lam. DM 45.-.

Die breit angelegte Arbeit hat gewifl gute Seiten:
Die Entwicklung der Kindertaufdiskussion wird
exakt dargestellt, vor allem werden wenig be-
kannte rémische Dokumente und Anweisungen
afrikanischer Bischife dokumentiert. Bei der
Lektiire wurde mir neuerlich klar, was ich zu die-
sem Thema schon 1970 geschrieben habe: Im
Grund handelt es sich nicht um ein dogmati-
sches, sondern um ein pastorales Problem. Die
Art und Weise, wie aber im Namen der Wahrheit
und der Kirche hier mit den Menschen umge-



gangen wird, ist in einem miesen Sinn ,,dogma-
tisierend”. Die Gefiihlslage des Buches ist kalt.
Die Grundstimmung ,,pastoralfaschistisch”.
Diese Art von Dogmatik fiihrt am Ende zur Herr-
schaft iiber den Menschen. Mit ihr wird der ge-
sellschaftliche ,,Machtverlust” der Kirche aut
Umwegen insgeheim kompensiert. Beispiele:
Wie ist es mit dem Grundton der Pastoral Jesu zu
vereinen, wenn man angesichts des Kirchenaus-
tritts von Katholiken vermerkt: ,,Der Akt vor
dem Amtsgericht ist dann nur eine logische Fol-
ge, und man muB diejenigen Nichtglaubenden
eigentlich zu ihrer Ehrlichkeit und Konsequenz
begliickwiinschen, die diese Folgerung ziehen
und damit auch der Kirche helfen, klare Verhilt-
nisse zu schaffen” (84/85). Jesus hingegenblickte
dem reichen Jiingling ,,traurig” nach. Pastorale
Trauer ist diesem Buch fremd. Was sind dazu
,.klare Verhiltnisse?”. R. insistiert stindig, es
gebe Kriterien (und beruft sich auf Afrika), mit
denen ein Taufaufschub, noch mehr eine Tauf-
verweigerung moglich ist. Natiirlich ist er theo-
retisch denkbar und im Ernstfall wird es ihn auch
geben miissen. Aber nicht nach der Art der Herr-
schaftspastoral, die dieses Buch durchzieht. Kir-
chenbesuch, intakte Ehe, sittlicher Lebenswan-
del, dies verlangt R. fiir die Taufzulassung. Wer-
den diese Kriterien nicht erfiillt, wird die Taufe
vom Priester verweigert.

Selbst Klostermann (Wie wird unsere Pfarrei eine
Gemeinde? Wien 1979, 130) ist nach ,,strengen”
Jahren ,,milde” geworden und sagt: Auch ein
Taufaufschub, der nur vom Seelsorger verant-
wortet wird, wird meist nicht Glauben wecken,
was der einzige Sinn eines solchen Aufschubes
wiire, sondern oft die letzten Reste des Glaubens
zum Ersticken bringen. Und er wirbt um die
Seelsorger, wenn er schreibt: ,, Vielleicht wiirden
wir iiberhaupt oft richtiger, d. h. evangeliums-
gemifBer handeln, wenn wir uns ofter fragten,
was wohl Jesus in diesem Fall tun wiirde.” Klo-
stermann spricht zu Recht von ,Resten des
Glaubens”. R. hingegen unterstellt fiir gewthn-
lich, daf kein Glaube vorhanden ist. Das
Schlimme ist, er beruft sich dabei auch noch auf
religionssoziologische Analysen von mir. Dabei
miif3te er doch dort entdecken, wie behutsam die
Forschung mit dem Menschen umgeht und dabei
Uberraschungen erlebt, was an tiefliegenden
Hoffnungen da ist, wenn Eltern ihre Kinder zur
Taufe bringen. Von den Betroffenen, ihren
Sehnsiichten und Angsten ist aber fast nicht die
Rede. Vielmehr geht es darum, ,,unter Kontrolle
zu bringen” (203), um Sakramentalisierung
(349), um Garantieren, um ,,Lehrinhalte”, Pro-
gramme und Offentlichkeitsarbeit (363), um Ur-
teilen und Verurteilen. Nicht aber ist die Rede
vom Gewinnen, vom Ringen, vom Abmiihen um
den Glauben, von der Freude iiber ganz kleine
Schritte, {iber ein kaum noch sichtbares Glim-
men (wenn ein Arbeiter nach langer unkirchli-
cher Tradition um die Taufe eines Kindes bittet
st das vielleicht wesentlich mehr, als wenn ein
Pfarrer regelmifig zur Messe schreitet!), iiber
Anzeichen von gelebter Liebe, die auch dann
noch da sein kann, wenn eine Ehegeschichte ge-

scheitert ist. Man hat nicht den Eindruck, daf R.
lie Menschen in der Art Jesu liebt. Er , liebt”
vielmehr die ,,Wahrheit”” bzw. das, was er dafiir
halt, er will ,, klare Verhaltnisse".

Nun ist wahrlich Rez. kein Verfechter eines
ebenso inhumanen Laxismus, der um die Glau-
bensgeschichte des Menschen nicht bekiimmert
wiire. Aber noch gefdhrlicher ist in meinen Au-
gen der neoklerikale Pastoralfaschismus, bei
dem der Pfarrer ohne die erwachsenen Christen
und gegen sie richtend entscheiden kann. ,,Ich”
hitte Taufen verweigern miissen (358): Statt des-
sen miifite es heifen: Ich habe mich verantwort-
lich und konfrontierend in einen pastoralen, also
glaubens- und lebensforderlichen Vorgang ein-
gelassen; ich habe um die Menschen gerungen,
weil mir an ihnen liegt; dabei ist aber deutlich
geworden, daf eine Taufe widersinnig ist, und
deshalb haben die Eltern ihre Bitte zuriickge-
nommen (nur so kann m. E. ein Taufaufschub
zustande kommen); bei mir aber blieb pastorale
lrauer zuriick. Jede andere Form von Taufauf-
schub gleicht in der Realitit einer ,,Schwanger-
schaftsunterbrechung”. Man kann R. bei der Be-
handlung solcher und dhnlicher Themen (auch
die Vorschldge zur Eheschliefung sind in einer
seltsamen Weise apastoral: 348f) nur den Satz
des Augustinus ins Stammbuch schreiben:
Amate scientiam, sed anteponite caritatem.
Passau Paul M. Zulehner

RORARIUS WINFRIED, Seele — Tod — Unsterblich-
keit. (280.) Gerd Mohn, Giitersloh 1979. Kart.
lam. DM 24.—. :

Der leitende Arzt an einer psychiatrischen Klinik
und Lehrbeauftragte fiir Psychiatrie behandelt
im 1. Teil das im Titel angesprochene Gegen-
wartsbewuftsein. Zunichst bietet er die mo-
dernsten Erkenntnisse im Problembereich Ge-
hirn-Seele mit dem Ergebnis an, daB der Tod als
die letzte Realitit des Lebens erfahren, die Un-
sterblichkeit aber als absurd beurteilt wird, oder
allenfalls in sozialpolitischen, futuristischen
Scheinofferten (Faschismus, Rassismus, Mar-
xismus) zum Zuge kommt. Die Verdrangung der
Todesrealitit zeigt sich im AlltagsbewufStsein im
Gesundheitskult und Lebensgenufi.

Im 2. Teil liBt R. zu Tod und Unsterblichkeit die
Denker des Altertums (Sokrates, Platon, Aristo-
teles), der Neuzeit (Kant, Hegel, Schopenhauer)
und der neuesten Epoche (Freud, Wittgenstein,
Jaspers, Heidegger, Sartre, Schulz) zu Wort
kommen. Dieser historische Exkurs It auf viel
Flei und Fachkenntnis des V. schlieen, bedarf
aber beim Studium einer nicht geringen Hart-
nickigkeit im phil. Denken.

Im 3. Teil (zweifelsohne dem interessantesten
des Buches) versucht R. seinen eigenen Beitragin
Form einer Todesdialektik anzubieten: weder
das Leben noch der Tod werden als ,, Letztgege-
benheiten’’ verstanden. Dabei werden die Er-
kenntnisse der neuesten Todesforschung (z. B.
Todesnihe-Erlebnisse) und der Uberlebensfor-
schung (Geistererscheinungen, Totenbefragun-
gen, Reinkarnation) zur Illustration herangezo-
gen.
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Obwohl gegenwirtig gewif kein Mangel an Lite-
ratur iiber die Todesproblematik zu verzeichnen
ist, scheint diesem Buch wegen der Fiille der Ge-
danken und des zusammengetragenen Materials
ein besonderer Platz zu gebiihren.
Linz

KAUFMANN FRANZ-XAVER, Kirche begrefen.
Analysen und Thesen zur gesellschaftlichen Ver-
fassung des Christentums. (224.) Herder, Frei-
burg 1979. Kart. lam. DM 24.80.

Das Buch ist ein beruflicher Luxus des Bielefelder
Soziologen. Kein Zweifel, daR K. an der Kirche
Interesse hat, also voll dabei ist und dieses Inter-
esse in eine denkende und handelnde Ausein-
andersetzung mit dem Christentum umsetzt.
Dag dabei die engagierten Analysen {iberaus kri-
tisch ausfallen, spricht nicht gegen das erklirte
Interesse an der Kirche: Denn nur der, der die
Kirche —im Sinne eines Wiener Spruchs -, ,nicht
einmal mehr ignoriert”, kritisiert sie auch nicht
mehr. Dies zu sagen ist dem Rez. ein Anliegen,
weil heute immer mehr wieder der Auffassung
sind, daf Liebe zur Kirche in einem unkritischen
Jasagen zu allem und jedem in der Kirche beste-
he. Dieses Buch ist ein handgreiflicher Beweis
gegen eine solche Position. K. betreibt im iibri-
gen nicht Religions- oder Kirchensoziologie im
ublichen Sinn. Die eine ist ihm zu diffus, die an-
dere zu eng. Schon gar nicht liebt er empirische
Analysen, deren empirische Grundlagen seiner
Auffassung nach ohnehin wenig gesichert wi-
ren. (Zudem kosten diese viel Zeit und Geld; und
auBerdem werden die erforderlichen Feldfor-
schungen von anderen Wissenschaftern ge-
macht, was durchaus im Sinn der Arbeitsteilung
erlaubt, daf K. selbst einen ihm eigenen und ori-
ginellen Beitrag zum ,,Kirchenbegriff” leistet).
Sein theoretisches Kernelement ist die ,,Chri-
stentumsgeschichte’”: Das also, was sich rund
um Jesus entwickelt und von da weg unter je-
weils neuartigen gesellschaftlichen Bedingungen
weiterentfaltet hat.

In diesem theoretischen Grobrahmen werden
bedeutsame Themen aufgegriffen: Die Sikulari-
sierungsthese, die Zukunft des Christentums,
die auferkirchliche Religiositit (wobei das von
K. Forster hg. Dokument des Zentralkommitees
der deutschen Katholiken ,,Religits ohne Kir-
che” [1977] heftig angegriffen wird, weil es mit
der Pastoral der konzentrischen Kreise ein amt-
zentriertes-biirokratisches Kirchenmodell ver-
tritt); die gesellschaftlichen Bedingungen der
Glaubensvermittlung: Themen also, die auch in
einer gediegenen Praktischen Theologie unver-
zichtbar seind, wenn diese eine Handlungswis-
senschaft der Kirche sein will.

Die Hauptkritik an der heutigen gesellschaftli-
chen Verfaftheit des Christentums ist nach K.
zweifellos sein Hang zur Biirokratisierung. Die
Menschen und das Evangelium werden glei-
chermaBen verwaltet. Individualitit, Gemein-
schaften an der Basis, originidre Entwicklungen
jenseits von kirchlichen Zentralstellen werden
durch den ,,Groflen Bruder” der kirchlichen Bii-
rokratie weithin behindert. Natiirlich weiff K.,

Josef Hager
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dafl eine Grofkirche ohne Verwaltung nicht ar-
beitsfihig ist. Doch stellt er fest, daB8 sogar in der
Rolle des Bischofs heute langst die Verwaltungs-
aufgaben vor den pastoralen Handlungen ste-
hen, wobei die pastoralen Begegnungen mit
Menschen weithin auch schon ritualisiert sind
und im iibrigen ein Bischof eher nur mit Angeho-
rigen und Klerikern verkehre, nicht mehr aber
mit Leuten, die von der heutigen Lebensauffas-
sung geprdgt sind. Dies fithre aber zu einem sy-
stematischen Wirklichkeitsverlust der meisten
kirchlichen Entscheidungen. Spricht man mit
einzelnen Bischofen iiber diese These, dann hort
man durchaus auch Widerspruch. Es komme
sehr darauf an, wie ein Bischof selbst mit seiner
Zeit umgehe und ob er den engen Kreis seiner
Mitarbeiter noch wirksam durchschreiten kiinne.
Selbst hier zeigt sich aber noch einmal, daf
,normalerweise” der Bischof (und morgen viel-
leicht auch schon die Pfarrer, die ,,Verweser”
von 4 bis 6, Kleinpfarreien” ohne Pfarrer am Ort
sind) nur unter Aufbietung zusétzlicher Persén-
lichkeitskrifte das verindern kann, was die ge-
genwiirtige gesellschaftliche Verfassung des
Christentums aus ihm macht.

Man muR dieses provokante und sachlich ziem-
lich unanfechtbare Buch lesen. Aufgabe der
Praktischen Theologen wird es sein, in ihre
Handlungswissenschaft etwas von diesen Pro-
vokationen aufzunehmen, zugleich aber auch
kritische Fragen an K. zuriickzugeben. So gibt es
offenkundig an der kirchlichen Basis wesentlich
mehr , ,unbiirokratische Vorginge”, als bei der
Lektiire dieses Buches vermutet werden kann.
Gewif, Modellgemeinden sind auch nicht allzu
zahlreich vorhanden. Aberihre Zahl wichst. Auf
diese Weise kann es freilich zu einer ganz neuar-
tigen Folgerung ,,nach Kaufmann’* kommen: Zu
einer ,,Kirchenspaltung” ganz neuer Art, nim-
lich die Spaltung zwischen einer biirokratischen
Kirche und einer lebendigen Kirche. Und das al-
les unter dem breiten Hut selbst einer einzigen
Konfession. Selbst solcher Pluralismus kénnte
aber nach K. die Tradierungschancen des
Christentums erhthen. Oder doch nicht?
Passau Paul M. Zulehner

SEIDL E. / WALTER 1., Angst oder Information im
Krankenhaus. Interaktionsprobleme zwischen Pa-
tienten, Arzten und Pflegepersonal. (VI u. 353.)
Maudrich, Wien 1979. Kart. lam.

Dieses wichtige Biichlein enthilt zweckdienliche
Weisungen auch fiir die Priester, die in der Kran-
kenseelsorge titig sind. Es berichtet iiber empiri-
sche Untersuchungen, die in 5 grolen Kranken-
anstalten Wiens mit wissenschaftlicher Genau-
igkeit durchgefiihrt wurden, um das Vorhan-
densein oder den Mangel eines persinlichen
Kontaktes zwischen Arzt, Krankenschwester
und Patient festzustellen. Aufgrund von aus-
fithrlichen Anfragen, die von einem Team von
Fachleuten untersucht wurden, kann man fest-
stellen, da der menschliche Kontakt bei den
empfindlichen psychologischen Situationen, in
denen sich die Patienten befinden, meistens
fehlt. Beide Autorinnen nehmen sich vor:



1. Das Arbeitsfeld der Arzte und Kranken-
schwestern in ausfiihrlicher Form abzuzeichnen,
indem sie ihre wissenschaftlichen Rollen mit
passenden sozialen und psychologischen Hal-
tungen bereichern. Somit wird ihre Prisenz qua-
litativ verbessert.

2. Die Probleme der Hospitalisiserung, die die
personliche Lage der Patienten erschweren, ge-
nau herauszustellen, um eine reale Hilfe leisten
zu kénnen.

3. Die Programme der Vorbereitung auf ihren
Beruf fiir Arzte und das Pflegepersonal zu ergéin-
zen, damit das gesamte Pflegepersonal in eine
griindliche Erneuerung der Krankenbehandlung
einbezogen wird. Diese Programme sollen zu ei-
ner Vertiefung der psychologischen Haltung den
Kranken gegeniiber beitragen.

4. Alle Krankenpflegekrifte anzuspornen, ihre
ganze Personlichkeit einzusetzen.

Hiemit empfiehlt sich das Buch besonders den
Krankenseelsorgern und allen, die mit Kranken
zu tun haben. Sie sind immer wieder der Gefahr
ausgesetzt, eine unpersinliche Rolle zu spielen,
d. h. eine hauptamtliche, etwa neutrale Rolle,
die oft sehr weit entfernt ist von den Erlebnissen
und Bediirfnissen der Kranken.

Wien Peter Bolech

SOZIALWISSENSCHAFTEN

GOTTLOB BERND, Die Missionare der auslindi-
schen Arbeitnehmer in Deutschland. Eine Situa-
tions- und Verhaltensanalyse vor dem Hinter-
grund kirchlicher Normen. (Abh. z. Sozialethik,
hg. v. Weber / Rauscher, Bd. 16) (430.) Scho-
ningh, Paderborn 1978. Kart. DM 38.—.

Vf. nennt diese Diss. eine Pilotstudie, weil sie die
1. griindliche Untersuchung iiber die Gastarbei-
terseelsorge(r) darstellt, Ihre Dringlichkeit ergibt
sich schon aus der Zahl der Gastarbeiter (Juli
1975 waren in der BRD {iber 2 Millionen). Ge-
naue Statistiken finden sich im 2. Teil des Bd.
Das Wort ,,Missionar” ist meist fiir die auswarti-
gen Missionen, ev. noch fiir die Volksmissionen
in Verwendung, doch weist Vf. nach, daf es be-
reits seit 1887 fiir die italienischen Auswanderer
nach Amerika gebraucht wird. Wer diese Studie
liest, wird finden, daff die Situation dieser Seel-
sorge tatsichlich jener der Missionare in der
Ubersee in vielem entspricht. Dabei beschrankt
sich die Studie auf die Gastarbeiter aus Italien,
Spanien, Portugal, Kroatien und Slowenien, die
sich in der BRD aufhalten. Sie will die Normen
fiir die Missionare durchleuchten und das Ver-
halten der Missionare deuten aufgrund einer
miindlichen Befragung, weil auf ausgeschickte
Fragebigen nicht geantwortet wurde. Es hat sich
gezeigt, daRl eine fast uniiberbriickbare Kluft
gihnt zwischen den allgemein gehaltenen kirch-
lichen Dokumenten und der Praxis.

Das Verhalten der Missionare wird nach allen
Seiten hin durchleuchtet, angefangen von den
Motiven fiir diesen Dienst bis zu Auswahl, Vor-
bereitung und dem eigentlichen Arbeitseinsatz.
Ein AuBenseiter wird sich kaum eine Vorstellung
machen von den Problemen, die ein solcher Mis-

sionar (in unserem Land) zu bewiltigen hat. Als
Beispiel sei etwa der Mentalitatsunterschied an-
gefithrt, wie er zwischen dem Missionar aus
Norditalien und den Gastarbeitern aus Siidita-
lien herrscht; man kénnte auch die politischen
Schwierigkeiten nennen, die sich ergeben, wenn
Arbeiter aus einem totalitiren System in einer
freien Demokratie leben. Es empfiehlt sich voral-
lem die Lektiire der Kap., in denen das Verhalten
der Ortskirche den Gastarbeitern gegeniiber be-
handelt wird. Hier eréffnen sich Moglichkeiten
fiir ein christlich-missionarisches Zeugnis, die
genutzt werden miifiten. Vor allem kénnten wir
Christen einen hervorragenden Beitrag zum
Frieden leisten.

Wihrend der 1. Teil des Buches die Analyse und
Entfaltung des Themas bietet, bringt der 2. Teil
die Quellen, Dokumente und den genauen
Wortlaut des umfangreichen Fragebogens. Die-
ser Teil ist wohl fiir die Fachleute von Interesse.
Der 1. Teil hingegen sollte unbedingt von den
Seelsorgern und iiberhaupt von aufgeschlosse-
nen Christen gelesen werden, weil er Einsicht
gibt in ein duferst wichtiges Gegenwartspro-
blem, das allzu leichtfertig an den Rand des Be-
wultseins verwiesen wird. Hervorzuheben ist
noch das Bemiihen des Vf. um eine verstehbare
Sprache. Wiinschenswert wire, daR weitere
Aspekte dieser Probleme behandelt wiirden.
St. Gabriel/ Madling Jakob Mitterhifer

MAIER HANS, Stellungnahmen. Reden - Vor-
trige — Interviews. (Reihe Doppelpunkt) (157.)
Kosel, Miinchen 1978. Kart. lam. DM 18.—.

Vf., Prof. fiir Politische Wissenschaft, Bayeri-
scher Staaatsminister fiir Unterricht und Kultur,
weif sich der ,, Wahrheit in der Mitte” verpflich-
tet, wenn er zu bedringenden und groBen sozia-
len Fragen unserer Zeit Stellung nimmt: zum
Weltfrieden, der nur nach Abbau staatlicher Ego-
ismen und durch Aufbau eines gemeinsamen
Weltrechtes entstehen kann; zu Terror(ismus),
der - als eine Folge der Entwurzelung vieler jun-
ger Menschen entstanden — eine Herausforde-
rung fiir Christen ist, weil diese ein Netz
menschlicher Beziehungen aufzubauen vermé-
gen, das wiederum Einwurzelung bieten kann;
zu der Frage des Schutzes des ungeborenen Le-
bens; zu den Grundwerten in Staat und Gesell-
schaft, die nicht als kath. Sondergut, sondern
,,als sittliche Wertvorstellung von allgemeiner
Giiltigkeit” Anerkennung zu finden haben. Da-
her geht es nicht darum, ,,in der staatlichen Ge-
setzgebung spezifische Moralvorstellungen von
Religionen oder Weltanschauungen rechtlich zu
fixieren”, wie Landesbischof Dietzfelbinger und
Kardinal Dopfner in einer 1970 entstandenen
Schrift ,,Das Gesetz des Staates und die sittliche
Ordnung” den grundlegenden Auseinanderset-
zungspunkt markierten (45). Der Vortrag . Er-
ziehung”, gehalten 1972, mitten in einer Zeit
technizistischer Bildungskonzepte, bedauert,
daB Erziehung ein schwindender Begriff im heu-
tigen Hochschul- und Schulwesen sei.

Diese Stellungnahmen (wenn auch nicht alle im
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gleichen MaR) vermitteln konzentrierte Uber-
sichten und zusammenfassende Durchblicke,
machen Vorgidnge und Entwicklungen sichtbar,
prizisieren zentrale kontroversielle Stand- und
Streitpunkte, versuchen Bilanz zu ziehen und
stellen immer wieder die Frage: Was ergibt sich
daraus fiir den Christen, die Kirche? M. antwor-
tet: ,,Die Kirche und die Christen kénnen der
nach Orientierung, Werten, Lebenssinn tasten-
den Gesellschaft am besten dadurch ein Beispiel
geben, dag sie selbst sich den Aufgaben der Zeit
stellen; daf sie die konkrete Geschichte anneh-
men und nicht schwérmerisch aus ihr auswan-
dern; daB sie die widerstindige Welt nicht hoff-
nungsfroh im Feuer der Eschatologie untergehen
lassen, sondern sich als ,Friedenstifter’ (Mt 5, 9)
in dem, was ist, bewihren” (59) und sich nicht
auch ,,in der inselhaften Intimitit kleiner Ge-
meinden” (12) einschlieBen. Sie haben als Triiger
von Zukunft und Hoffnung ihre Botschaft in der
gegebenen politischen Realitit zu verwirklichen,
nach griindlicher Analyse der sozialen Fakten.
Konkrete Vorschlige und Wege werden in die-
sem Buch immer wieder aufgezeigt, vor allem im
2. Abschnitt (77-151), in dem Gedenktage von
Steinen, Menschen und Ereignissen, die mitun-
ter ,, Verlegenheiten sind” (87), auf ihre Zeichen-
haftigkeit fiir unsere Gegenwart abgehorcht
werden, um zu entdecken, wo unverlierbares
Kultur- und Ordnungsgut liegt, das wert ist einer
,.sinnvoll iiberholenden Aneignung durch die
Gegenwart” (103).

Linz Walter Suk

BOSMANS  LOUIS, August  Schaurhofer
1872-1928. Ein Leben im Dienst der christlichen
Sozialarbeit. (Veroff. d. Inst. f. kirchl. Zeitge-
schichte am internationalen Forschungszentrum
fiir Grundfragen der Wissenschaften Salzburg,
hg. v. E. Weinzierl I1I/6) (IV u. 133.) Geyer-Ed.
Wien 1978. Kart. lam.

Aufgrund intensiver Beniitzung von Quellenma-
terial, zeitgenossischer Literatur wie auch von
Befragungen zeichnet B. die soziale Priesterper-
sonlichkeit A. Schaurhofers. Dieser trat 1891 in
das Wiener Priesterseminar ein und {ibernahm
da die Leitung der ,,Sozialen Sektion”, beein-
druckt von den Gedankengingen des kath. So-
zialpolitikers Freiherr von Vogelsang (1 1890).
Besonders F. M. Schindler (Moraltheologe und
Sozialpolitiker) iibte auf den jungen Sch. nach-
haltigen Einflu aus. (Schindler schlug die
Briicke vom Konservativismus zur christlichso-
zialen Bewegung, wurde ihr Theoretiker und
formte in den ,,Sozialen Kursen” ihre zukiinfti-
gen Fiihrerpersonlichkeiten, darunter z. B. L.
Kunschak.) Es ist positiv zu vermerken, dag B.
Schindler (1847-1922) so ausreichend wiirdigt,
und in den Anmerkungen das Leben von zentra-
len Figuren der konservativen Sozialreform so-
wie der christlichsozialen Bewegung kurz vor-
stellt. Neben Schindler hat F. W. Foerster
(1869-1966) in sozialpadagogischer und sozial-
ethischer Hinsicht auf Sch. eingewirkt.
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Sch. wurde Ditzesanprdses der kath. Arbeiter-
vereine fiir die Erzdiozese Wien und 1911-1913
Generaldirektor des kath. Volksbundes, der gro-
Ben Katholikenorganisation Usterreichs, ab 1913
wissenschaftlicher Referent der Volksbundzen-
trale. Das Sozialprogramm des Volksbundes
wurde von Integralisten als ,,modernistisch” be-
kdmpft, Sch. galt diesen als verkappter Liberaler.

Sch. hatte eigentlich keine Neigung fiir organisa-
torische Vereinstitigkeit, fiir Massenversamm-
lungen, ihm lag die Arbeit im kleinen Kreis. Dort
konnte er prominente Priester und Laien (wie
Ignaz Seipel, Karl Rudolf, Hildegard Burjan, Ja-
kob Fried, Richard Schmitz, Michael Pflieg-
ler . . .) mit seinen Ideen konfrontieren.

Nach dem 1. Weltkrieg war Sch. titig im 1919 ge-
griindeten ,,Christlich-Deutschen Studenten-
bund” und als Akademikerseelsorger, der junge
Menschen fiir die soziale Frage aufzuschlieBen
verstand. Die junge Caritas Socialis (1918 ge-
griindet) betreute er als Spiritual im Geist der
Bergpredigt. Diese und ihre sozialethischen
Werte waren eigentlich sein einziges Konzept,
das sich ihm anbot als Schliissel zur Meisterung
der sozialen Zeitprobleme, zur Weckung des so-
zialen Gewissens und der Verantwortung ge-
geniiber den sozial Geringsten, ,,auch gegen-
tiber dem Proletariat und der proletarischen Be-
wegung” (43). Im Abschnitt: ,,Priester fiir die
,Roten’*" (58ff) ist seine Deutung der sozialisti-
schen Arbeiterbewegung, seine revolutiondre
Diagnose der damaligen gesellschaftlichen Ver-
hiltnisse und Entwicklung interessant. In seiner
Schrift ,,Wie stellen wir uns zum Sozialismus*
(1913, 1948 und im Anhang dieser Studie publi-
ziert) vertrat er die Ansicht, ,,dal die sozialisti-
sche Bewegung zutiefst ein Ringen ist nach ei-
nem Reich der Gerechtigkeit, der Menschlichkeit
und der Liebe, ein Protest gegen das Entschwin-
den christlicher Kulturidee . . . (122). Obseiner
Ideen wurde Sch. von den einen als sozialer
Idealist bezeichnet, von anderen als , bolschewi-
stisch” abgestempelt. ,,Um einen Posten hat
Schaurhofer selbst gebeten: Um die Stelle des
Seelsorgers im Wiener Jugendgericht”” (65), von
1922 bis zu seinem Tod hatte er sie inne. ,,Die
jungen Gefangenen sind seine letzte Sorge ge-
wesen . . ." (70).

Diese Darstellung eines ,,Lebens im Dienst der
christlichen Sozialarbeit’” und einer Personlich-
keit, die gekennzeichnetist durch ,,das tiefe Ver-
stehen der sozialen Erscheinungen seiner Tage
und ein klares Erkennen innerer Zusammen-
hinge” (48), ruft nach Erginzung: Denn nicht
nur fiir Sch. gilt die Frage des Vf. (1): ,,Wie
konnte er so vergessen und still aus der Welt ge-
hen?”, sondern fiir so manche aus den ersten
Jahrzehnten kath. Sozialbewegung in Uster-
reich. Eine Zeittafel hitte die Ubersicht erleich-
tert. Quadragesimo anno ist 1931 erschienen
(100); nicht um ein ,,Konkordat” (41), sondern
um ein Kanonikat hat sich Sch. umsonst bewor-
ben.

Linz Walter Suk



BOCKLE FRANZ / STEGMANN FRANZ JOSEF
(Hg.), Kirche und Gesellschaft heute. (FS f. F. Gro-
ner) (297.) Schoningh, Paderborn 1979. Kart.
DM 19.80.

Schiiler und Kollegen iiberreichen Franz Groner
zum 65. Geburtstag eine Festschrift, der als Di-
rektor der Amtlichen Zentralstelle fiir kirchliche
Statistik und als Ordinarius fiir Christliche Ge-
sellschaftslehre in Bonn intensiv Anteil nahm an
dem Dialog der kath. Soziallehre als theol. Diszi-
plin mit sikularen Wissenschaften wie Statistik,
deren ,,Sprache der Zahlen” der Geehrte sou-
verdn beherrscht. 17 Autoren leisteten Beitrdge,
fiinf davon sind unter dem (nicht sehr zutreffen-
den) Stichwort ,,Dokumentation” (11-111) zu-
sammengefat, 12 zeigen , Aktuelle Aufgaben
der Kirche in der gesellschaftlichen Situation von
heute”” auf (115-292).

Die Beitrdge des 1. Abschnittes (11-111) unter-
streichen die Uberzeugung Franz Groners (Kol-
ner Pastoralblatt, 1959): ,,Jede Therapie aber setzt
eine richtige Diagnose voraus. Es ist notwendig,
eine solche sachlich und méglichst vielseitigauch
mit den modernsten Mitteln etwa der Statistik
und der Soziologie zu stellen” (89, Anm. 6). So
verwertet P, M. Zulehner empirisches Zahlenma-
terial aus der kirchenamtlichen Statistik und aus
kirchen- und religionssoziologischen Untersu-
chungen, um ,,Zur pastoralen Lage der Kirchen
in der Bundesrepublik Deutschland” Aussagen
machen zu kénnen, verwendet D. Rohde die
jahrliche statistische Erhebung der evang. Kirche
in Deutschland, um diese und ihre Entwicklun-
gen und Tendenzen in Zahlen von 1963-1976
aufzuzeigen. K. Schwarz untersucht mittels Un-
terlagen des Statistischen Bundesamtes die Ur-
sachen und die ,,Gesellschaftlichen Aspekte des
Geburtenriickgangs in der Bundesrepublik
Deutschland”. — Wiihrend diese drei Beitrige
Uberblicke gewinnen, Wandlungen und deren
Richtungen feststellen und SchluBfolgerungen
far (pastorales, gesellschaftliches, pddagogi-
sches . . .) Handeln ziehen wollen, beschaftigt
sich K.-H. Vogt mit der ,,Frage der Mefbarkeit
religioser Phanomene” und mit der theol. Rele-
vanz der Ergebnisse empirischer Sozialfor-
schung. L. Schneider stellt schlielich drei, in Le-
verkusen erprobte, computergestiitzte mathe-
matische ,,Neue Methoden fiir die sozialtheolo-
gische Forschung’ vor, wobei (abweichend vom
ublichen Sprachgebrauch) wissenschaftliche So-
zialtheologie verstanden wird ,,als die termino-
logische Zusammenfassung der Ausdriicke wie:
Christliche Gesellschaftslehre, Katholische So-
ziallehre u. a. m.” (89, Anm. 3).

Die Beitrage des 2. Abschnittes greifen Schwer-
punkte und Problemfelder der kath. Soziallehre
auf, zeigen ihre Macht und Ohnmacht — und da-
mit auch Mdglichkeiten und Grenzen der Kirche
in der gesellschaftlichen Situation und Heraus-
forderung von heute. Es kann nur eine Ubersicht
geboten werden. Markierungspunkte zum Stel-
lenwert des Christlichen in der Politik zeigt
F. J. Stegmann (, Kirchlicher Heilsauftrag und
profane Weltgestaltung”); Hauptaufgabe der

Kirche und Theologie ist es, eine ,,Diakonie der
Vernunft” zu leisten, so W. Weber in , Impulse
fiir soziale Innovationen — Moglichkeiten und
Grenzen der Kirche”; der Terrorismus (als
Grundwertverweigerung) zwingt nachzuden-
ken tiber , Pluralismus und Grundwerteini-
gung’ (L. Roos); eine Bilanz zur Grundwertdis-
kussion zieht F. Bickle in ,,Grundhaltungen —
Grundwerte. Uberlegungen zum Verlust von
Werten und Normen im weltanschaulichen Plu-
ralismus der Gegenwart”; den Beitrag der Kirche
in der Menschenrechtsdiskussion bespricht
|. Giers, ordnungspolitische Leitnormen aus
christlicher Verantwortung finden sich in ,,Hu-
manisierung der Leistungsgesellschaft aus
christlichsozialer Sicht” (E. Nawroth). Weitere
Themen sind: ,,Das wirtschaftliche Wachstum
und die Kirche” (J. H. Miiller), ,,Mitbestimmung
— Vielfache Variation des Motives” (H. ]. Wall-
raff); dem zentralen Thema des Friedens in den
modernen Sozialdokumenten der Kirche geht
V. Zsifkovits nach (,,Katholische Soziallehre und
moderne Friedensforschung”), R. Weiler dem
,Abriistungsproblem nach der Soziallehre der
Kirche in aktueller Sicht”; der Beitrag von
W. Hamelbeck ,,Kirche und Sozialprinzipien”
schlieft die.Reihe der Beitrdge ab: ,,Die Sozial-
prinzipien der Kirche . . . auf allen Gebieten des
Miteinanders der Menschen ... innere
Richtschnur zu immer neuer Gewissenserfor-
schung sein” (292), auch natiirlich fiir die Kirche
selbst.

Diese Festschrift ist ein Buch fiir die Menschen,
die mehr denn je ,,nach dem Beitrag der Kirchein
der gesellschaftlichen Herausforderung von
heute” (7) fragen. — Sehr fehlt eine kurze Charak-
teristik der Autoren.

Linz Walter Suk

SCHMALZLE UDO FRIEDRICH, Ehe und Familie
im Blickpunkt der Kirche. Ein inhaltsanalytisches
Forschungsprogramm zu Zielwerten in deut-
schen Hirtenbriefen zwischen 1915 und 1975.
(Freib. ThSt 113) (XIV u. 466.) Herder, Freiburg
1979. Kart. lam. DM 68.—.

Der Titel ist korrekt, kénnte aber auch dazu ver-
fithren, einen Inhalt zu erwarten, den das Buch
nicht bietet: eine Analyse der Hirtenbriefe zum
Themenkomplex Ehe und Familie. Diese Inhalts-
analyse verspricht Sch. fiir die Zukunft. Hier
wird das Forschungsinstrumentarium vorgelegt,
mit dem die Hirtenbriefe bearbeitet werden kon-
nen. Dieses Buch gehirt in die wissenschaftli-
chen Bibliotheken und wird von allen Theologen
zur Kenntnis genommen werden miissen, dieim
Randbereich zwischen Theologie und Sozialwis-
senschaft arbeiten. Am Ende des 1. Teils (Ent-
wicklung der Fragestellung) formuliert Vf. 17
Arbeitshypothesen. Im 2. Teil werden Merkmale
in den Aussagen der Hirtenbriefe gesucht, die
empirische Anhaltspunkte fiir die Klirung der
Hypothesen liefern. Teil 3 dient der Entwicklung
von Kategoriensystemen. Als Zielwerte sind Re-
produktion, Rekrutierung und lebenslange ehe-
liche Gemeinschaft herausgehoben. Besonders
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am Herzen liegt dem V. die theol. Relevanz sei-
nes Forschungskonzeptes, tiber die der Schlug-
teil handelt. Dem angekiindigten Bd. mit der
Ernte der vorgelegten wissenschaftlichen Arbeit
darf man mit groer Erwartung entgegensehen.
Linz Bernhard Liss

ZAPOTOCZKY KLAUS (Hg.), Werte und Gesell-
schaft im Wandel. Polnisch-0sterreichisches Kol-
loquium 1976, (151.) OO. Landesverlag Linz
1978. Kart. lam. S 120.—, DM 18.50.

Das Buch bringt die schr unterschiedlichen Bei-
trage der Teilnehmer am Kolloquium in Linz.
Wenn auch Hg. versuchte, die Ergebnisse der
Diskussion einzuarbeiten, was nur teilweise ge-
lungen ist.

Inhaltlich kann man verschiedene Typen von
Beitrdgen unterscheiden. Nur in Ansdtzen wird
(meist in den ersten Abschnitten) versucht, so-
ziologische ~ Theorien  einzubringen. (Ch.
Schmierer verwechselt dabei Modellanspruch
und Modellerfiillung, indes L. Dyczewski bzgl.
der Massenmedien die einschligige Forschung
nicht rezipiert, was mit der Schwierigkeit der Li-
teraturbeschaffung in Polen zusammenhingen
mag.) Bei den empirisch orientierten Arbeiten
finden sich einzelne Untersuchungsergebnisse,
die den sozialen Wandel betreffen und vom fach-
lichen Standpunkt der Rez. den interessantesten
Teil des Buches bilden. Bei den Kirchenbesu-
cherzahlen und Wahlergebnissen sind direkte
Vergleiche verschiedener Jahre moglich (P. M.
Zulehner), fiir die Linzer Studenten wurde eine
echte Vergleichserhebung durchgefiihrt
(H. Denz), wihrend der Vergleich von
Ch. Schmierer doch sehr verschiedene Grund-
gesamtheiten betrifft. Ein anderer Weg, sozialen
Wandel zu erfassen, beruht auf der direkten Er-
fragundg von Unterschieden (hier zwischen erleb-
ter und geplanter Erziehung) und auf der Fest-
stellung von Inkonsistenzen (L. Wilk) sowie im
Vergleich verschiedener Bevilkerungskategori-
en, von denen man annimmt, daB sie vom sozia-
len Wandel unterschiedlich betroffen wurden:
stadtische und lindliche Bevilkerung (H. Denz,
auch W. Piwowarski).

Eine mehr globale Beschreibung des sozialen
Wandels versuchen W. Piwowarski, L. Dyc-
zewskiund J. Kondziela. Sie behandeln dhnliche
Themenkreise (die Stellung von Religion und
Kirche im heutigen Polen und die Bedeutung der
Familie fiir die Tradierung religitser Werte),
kommen aber zu unterschiedlichen Ergebnissen:
Piwowarski findet eine zu traditionelle Religiosi-
tit, auch Dyczewski stellt fest, da sich wenig
gedndert habe, beurteilt dies aber eindeutig posi-
tiv; Kondziela erkennt eine im wesentlichen ge-
gliickte Anpassung der Kirche an die gednderten
Verhiltnisse. J. Turowskis Beitrag ist etwas all-
gemeiner: er zeigt auf, daf der soziogkonomi-
sche Wandel und seine Auswirkungen auf Wert-
vorstellungen differenzierter sind als vielfach
angenommen wird. Eine umfassendere Darstel-
lung des sozialen Wandels seit 1945 in Osterreich
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geben K. Zapotoczky und teilweise P. M. Zu-
lehner.

Eine eigene Gruppe bilden die letzten 4 Beitrage:
sie behandeln vom Standpunkt der kath. Sozial-
lehre die osterr. (W. Suk) und die polnischen
(F. J. Mazurek) sozialwissenschaftlichen Refor-
men und die diesen zugrundeliegenden Leitbil-
der, die Versuche einer Koexistenz zwischen Kir-
che und Staat in Polen durch ,,bedingte Tole-
ranz" (H. Rawalski) sowie globale Friedenspro-
bleme (V. Zsifkovits). Der letzte Beitrag ragt
durch seine kritischere Einstellung heraus. So
bietet das Werk zwar keinen ausgewogenen
Uberblick iiber das angesprochene Thema, wohl
aber einen Einblick in die Arbeit von Soziologen
und Sozialethikern in Osterreich und Polen.
Wien Irmfried Speiser

GUARDINI ROMANO, Der Heilbringer in My-
thos, Offenbarung und Politik. Eine theolo-
gisch-politische Besinnung. (84.) (Topos-TB 84)
Griinewald, Mainz 1979. Kart. lam. DM 5.80.

Im Anschluf8 an die Fernsehserie Holocaust hat
man diesen 1946 erstmals erschienenen Aufsatz
in einem eigenen Biichlein wiederverdffentlicht.
G. stellt darin die Entwicklung Deutschlands
zum NS-5taat in einen tieferen religiésen und re-
ligionsgeschichtlichen Zusammenhang: ausge-
hend von der Entstehung der Mythen mit ihrer
unpersonlichen zyklischen Weltschau, zeigt er
ihre Sublimierung im personlichen Heilbringer
Christus. Die NS-Propaganda hingegen griff
wieder auf die alten Mythen zuriick, setzte Blut
und Rasse an die Stelle der Person und baute Hit-
ler als den neuen Heilbringer auf - die christliche
Religion wurde durch den vorchristlichen My-
thos ersetzt. Zentral bei G. ist der Gedanke des
christlichen Europas, das der NS vernichten
wollte, und das seinerseits in eine neue Zukunft
zu fithren vermag.

So manche Gedankenfithrung des Vf. (um den
es schon seit einiger Zeit ziemlich still geworden
ist) wirkt heute bei aller Richtigkeit leicht ver-
staubt, die Einleitung tiber das Entstehen von
Mythos und Religion auch zu langatmig. Doch
hat G. die religitsen Zusammenhinge des Hit-
lerkults sicher richtig gesehen und ist damit auch
heute noch lesenswert, zumal er als Theologe
zugleich auch ein Meister der deutschen Sprache
war.
Wien

RELIGIONSPADAGOGIK

MAY H. / STEINWEDE D., Vorlesebiicher Reli-
gion. Serie 1: Freiheit — Verantwortung, Serie 2:
Mensch - Mitmensch —~ Gott. (Je 16 S. u. 12 Dias.)
Benzinger, Ziirich / Kaufmann, Lahr 1978. Je
Mappe DM 25.—.

Das bes. in Deutschland und in der Schweiz ver-
breitete, 3bd. ,,Vorlesebuch Religion” (500 Ge-
schichten und Gedichte) findet in diesen Diase-
rien eine den RU sicherlich gut belebende und in-
tensivierende Erganzung. Die Bilder sollen vor
allem als Impulse dienen, als ,,Gesprichsersff-
ner’’ zum jeweiligen Thema oder zur Erzihlung.

Giinter Stemberger



Sie sind teils textkonform angelegt, ohne dabei
die Erzihlung selbst zu eriibrigen, teils in be-
wuftem Kontrast dazu, um Spannung und Pro-
vokation zu schaffen, d. h. mehr um Fragen auf-
zuwerfen als zu beantworten. Die Autoren ha-
ben nicht nur fachkundig die einzelnen Dias aus-
gewdhlt (Fotos, Suchbilder, Bildgeschichten),
sondern auch zu jedem Bild didaktische Rat-
schlige fiir dessen Einsatz beigegeben. Somit
bieten diese Diaserien (derzeit 6) ein aufferor-
dentlich flexibles Medium fiir die Arbeit mit Kin-
dern im Pflichtschulalter.

Linz Franz Greil

MULLER JOSEF, Religionsunterricht ein Schulfach.
Zur Praxis der Unterrichtsgestaltung. (123.) Her-
der, Wien 1977. Kart. lam. S 110.—, DM 15.80.

Dieses aus der Praxis fiir die Praxis geschriebene
Buch will mit den neuen Tendenzen der Reli-
gionspadagogik vertraut machen (Vorwort).
Ausgehend von der gegenwirtigen Situation
umreifst M. zundchst das Verhiltnis des RU zu 3
bedeutsamen Schultheorien: zur hermeneuti-
schen, szientistischen und ideologiekritischen
Didaktik. Dann erortert er das Verhaltnis von RU
und Kirche, das sich angesichts einer gewandel-
ten, vornehmlich pluralistisch strukturierten Ge-
sellschaft in wichtigen Belangen ebenfalls verdn-
dert und so neue Akzente erhalten hat.

Im Abschnitt tiber die didaktischen Grundlagen
eines effektiven Unterrichts erhilt der Leser in
wohltuend einprigsamer Darlegung aufschluf3-
reiche Informationen iiber die bildungs- und
lerntheoretischen Konzepte wie auch iiber die
bereits zum unterrichtlichen Fundamentalwis-
sen gehorige Curriculumstheorie. Besondere
Praxisnihe weisen die Abschnitte iiber unter-
richtsstrukturierende Elemente (Lernziele und
-inhalte, Unterrichtsplanung und -vorbereitung,
Lehr- und Lernmethoden, Medien) und iiber
Probleme der Unterrichtsgestaltung auf. Hier
werden Fragen der Unterrichtssprache, der
Gruppenarbeit, der Lehrerrolle, der Schiilerakti-
vititen und der Anschaulichkeit im RU behan-
delt.

Das Buch ist nicht einfach das Produkt eines
wohlinformierten Theoretikers, sondern Ergeb-
nis aus dem Unterrichtspraktikum an der Theol.
Fakultit (Wien). Darum ist es sowohl den Stu-
denten zur Einfithrung wie auch den Religions-
lehrern zur Weiterbildung und Vertiefung zu
empfehlen. '

Linz Franz Huener

NASTAINCZYK WOLFGANG, Religion unfer-
richten. Aufgaben und Moglichkeiten neu gese-
hen. (Theologie im Fernkurs, Bd. 7) (180.) Her-
der, Freiburg 1979. Kart. lam. DM 19.80.

Diese ,,Methodik” fiir den bundesdeutschen
schulischen RU zihlt zweifelsohne zu den Stan-
dardwerken der RP der Ggw. N. ist durch seine
padag., katech., homil. und liturgiewissen-
schaftlichen Arbeiten weit tiber den deutschen
Sprachraum hinaus bekannt und erweist sich
auch mit dieser Publikation in formaler wie auch
in inhaltlicher Hinsicht als Meister.

Wihrend traditionelle ,,Methodiklehrbiicher”
durch Regeln und Rezepte moglichst genaue
Lehranweisungen zu geben trachteten, versucht
N. zu sensibilisieren fiir das Geflecht von Fakto-
ren, die unterrichtliches Geschehen bestimmen.
Studierende, die sich im Direkt- oder Fernstu-
dium auf eine Tatigkeitals Religionslehrer vorbe-
reiten, sollen durch ,,Einsichtslernen” und nicht
durch ,,Regellernen” in die Praxis eingefiihrt
werden. Dazu dient die genetische Struktur des
Buches: Es setzt bei den Auflen- und Grundbe-
dingungen des bundesdeutschen RU an (Ab-
schnitt: Rahmenbedingungen und Basisfakto-
ren), dann werden Planung und Vorbereitung
(2. Teil), Durchfithrung und Gestaltung (3. Teil)
und die Kontrolle (4. Teil) dargelegt. Zu den Ba-
sisfaktoren und Rahmenbedingungen zihlt N. a)
politische, soziale und kulturelle Gegebenheiten;
b) religionspddagogische Vorentscheidungen
bzw. Konzepte; ) Lehrpldne bzw. Curricula; d)
Lehrbiicher und ergidnzendes Druckmaterial; e)
Schiiler; f) Lehrer. Die Planung wird unter den
drei Aspekten a) indirekte Vorbereitung; b) ent-
ferntere Planung; ¢) Stundenentwurf gesehen.
Das Kap. tiber die Gestaltung kombiniert Anlie-
gen der Verlaufsstruktur mit denen der Sozial-
und Arbeitsformen. Anliegen der Unterrichts-
kontrolle sind unter dem Aspekt der Unter-
richtsanalyse und der Schiilerleistungskontrolle
behandelt. Der Kundige vermag aus einer sol-
chen stichwortartigen Inhaltsangabe zu ersehen,
daf} das Buch die groen Anliegen neuzeitlicher
Unterrichtsgestaltung aufgreift und eine ganze
Reihe allgemein-methodischer bzw. allgemein-
didaktischer Anliegen in die rp. Fragestellung in-
tegriert. Gerade dadurch aber vermag es auch
beizutragen, daf der RU sich ohne Preisgabe sei-
ner Eigenstandigkeit gleichsam ,,nahtlos” in den
Organismus ,,Schule” einfiigt.

Als Meister erweist sich N. aber auch in der Art
der Darstellung. Er handhabt souverin das
ganze Repertoire der modernen ,,Lernhilfenge-
staltung” und versteht es, Ubersichtstabellen
und graphische Lernhilfen ebenso richtig einzu-
setzen wie Marginalien, Lesehilfen, Wiederho-
lungs- und Ubungsaufgaben u. a. Die Literatur
ist klug ausgewihlt und erbffnet dem Leser
mannigfache Ausblicke auf ein weiterfiihrendes
Studium. Nicht zuletzt aber sei als grofies Positi-
vum dieses Werkes (das auch in Osterreich so-
wohl fiir die Aus- wie Weiterbildung wirmstens
empfohlen werden kann) die , Ermutigung der
Religionslehrer zur Ich-1dentitit angesichts viel-
faltiger Moglichkeiten und Anforderungen” ge-
nannt,
Graz Edgar Josef Korherr
BAUR ANDREAS / PLOGER WILHELM (Hg.),
Botschaft des Glaubens. Ein katholischer Kate-
chismus. (384.) Auer, Donauwdrth/Wingen, Es-
sen 1978. Ln. DM 14.80.

Das Buch ist eine Gemeinschaftsarbeit zweier
Arbeitsgruppen in Augsburg und in Essen.
Keine blofe Sammlung von Beitrdgen vieler, ver-
schieden in Qualitit und theol. Richtung, es ist
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wirklich eine Botschaft; hier wurde zusammenge-
arbeitet, nicht nur zusammengestellt.

Der Katechismus bringt ,,gesunde Lehre” im
Sinn der Pastoralbriefe des hl. Paulus, die Sub-
stanz unseres Glaubens, die in den gegenwirti-
gen ,, Arbeitsbiichern” fiir den RU zu einem gro-
en Teil verschwiegen wird. Neue Gesichts-
punkte sind keineswegs iibersehen, neue Ein-
sichten, besonders die Theologie des II. Vat.,
sind darin verarbeitet. Dargestellt wird das
Glaubensgut in einem ansprechenden Stil, in ei-
ner Ausdrucksweise, die frei ist von erstarrten
Formeln, die dem heutigen Sprachgebrauch ge-
recht wird, ohne daf Anleihen beim Journalis-
mus oder gar bei der Vulgarsprache einer gewis-
sen ,,Literatur’” gemacht wiirden. Die iibersicht-
liche Gliederung der einzelnen Themen ist schon
im Schriftsatz sichtbar gemacht. Die prignanten
Zusammenfassungen wirken nie formelhaft.
Grundlegende Worte der Bibel (die HI. Schrift ist
ausgiebig und sehr sinnvoll verwendet) und
Sdtze kirchlicher Lehrdokumente wirken als or-
ganische Bestandteile des Ganzen.

Hg. und V{. haben sich nicht zuviel vorgenom-
men, wenn sie mit der ,, Botschaft des Glaubens”
ein ,,Lese-, Lern- und Lebensbuch zugleich”
schaffen wollten. Eine so vielseitige Verwend-
barkeit findet man kaum einmal. Die Beigabe von
Gebeten und Liedern (mit Noten) erhohen die
Brauchbarkeit fiir Unterricht und Glaubensstun-
den in verschiedenen Gemeinschaften. Die zahl-
reichen, offenbar sorgfiltig ausgesuchten Illu-
strationen (Kunst und Dokumentation) berei-
chern das Buch nicht nur optisch, sondern geben
iiber den Text hinaus noch Anregungen und
vermitteln Gemiitswerte.

Katechismen scheinen wieder modern zu wer-
den. Auf dieses Buch haben wir tatséichlich ge-
wartet, und alle, die sich um die Glaubensver-
kiindigung (besonders in der Schule) Sorgen
machen, werden dankbar darnach greifen.
Wels Peter Eder

HUBERT HANS, Religidse Friiherzichung. Eine
Religionspadagogik fiir Erzieher und Eltern. (So-
zialpddagogische Studienreihe) (494.) Bardten-
schlager, Miinchen 1978. Kart.

Die gegenwirtige RP setzt vielfach bei der
menschlichen Erfahrung und bei allgemein ver-
stindlichen menschlichen Werten an. Man will
auf diese Weise auch Kindern Religion vermit-
teln, die nicht aus einem christlichen Milieu
stammen. In jiingster Zeit erfolgt aber nicht nur
von seiten einer traditionell ausgerichteten
christlichen Denkweise Kritik an diesem Vorge-
hen, es wird auch von einer neueren RP in Frage
gestellt, ob mit diesem Ansatz das Auslangen ge-
funden werden kann. Man befiirchtet, daf auf
diese Weise der Schritt vom allgemein Menschli-
chen zum ausdriicklich Religisen (im Wort und
Vollzug) doch nicht vollzogen wird. H. kann die-
ser letzten Gruppe zugerechnet werden. Er
kennt das Anliegen der RP und auch ihre ver-
schiedenen Ansatzpunkte; er kennt die Situa-
tion, in der Kinder heute vielfach sind, aber er
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nimmt auch das Anliegen religiGser Erziehung
ernst. Ohne etwa in die Methoden von friither
verfallen zu wollen, tritt er dafiir ein, daf auch
die Realititen der Pidagogik und der Sozialisa-
tion in der religiosen Erziehung ernst genommen
und nicht aus einer falschen theol. Behutsamkeit
auler acht gelassen werden.

H. hat seine Darlegungen stark an der Praxis
orientiert. Im Vordergrund steht das Kind in der
Vorschulzeit. Da H. neben seiner Assistententi-
tigkeit jahrelang in Schulen fiir Kindergértnerin-
nen das Fach RP betreut hat, ist er auf diesem Ge-
biet gut eingearbeitet. Seine Hauptthemen sind:
Glaubenserziehung in sikularisierter Welt; Ent-
stehung von Religion - religiose Sozialisation; re-
ligitse Entwicklung — Weltbild — Gottesbild; Ge-
betserziehung; Feste und Feiern; Erzidhlen - Bi-
bel; christliches Handeln und die Formung des
Gewissens; Medien und Methoden in der friihre-
ligiosen Erziehung.

Es ist von vornherein nicht zu erwarten, daf alle
Themen mit gleicher Griindlichkeit bearbeitet
sind; manche Uberlegungen schliefen sich eng
an andere Autoren an; auch finden sich manche
Wiederholungen. Von diesen Einschrinkungen
abgesehen, bietet H. eine Reihe bedenkenswer-
ter und weiterfithrender Gedanken zu den be-
handelten Themen. Grofler Wert ist dabei auf
eine einfache Sprache, Lesbarkeit und Verstind-
lichkeit gelegt. Auch nicht besonders vorgebilde-
ten Lesern soll das Gemeinte verstindlich ge-
macht werden; andererseits werden sich aber
auch jene, die mit der Thematik vertraut sind,
veranlafit sehen, tiber die eigene rp. Theorie und
Praxis von neuem nachzudenken.

Linz Josef Janda

MOKROSCH REINHOLD, Das religivse Gewis-
sen. Historische und sozialempirische Untersu-
chungen zum Problem einer (nach-) reformatori-
schen, religiosen Gewissensbildung bei 15- bis
19jahrigen.  (183.) (Urban-TB, T-Reihe 637)
Kohlhammer, Stuttgart 1979. Kart. DM 16.—.
Im 1. umfangreicheren Teil bietet M. einen ge-
schichtlichen Uberblick tiber verschiedene Auf-
fassungen vom Gewissen. Im Mittelpunkt steht
dabei das Gewissensverstindnis des frithen,
mittleren und spéten Luther. Der Bogen spannt
sich jedoch von Abilard, Alexander v. Hales,
Bonaventura, Thomas v. A. iiber Luther und
Calvin zu Kant, Heidegger, Ebeling, zu Freud
und Jung. Wer nur (oder vor allem) mit den ggw.
verbreiteten und bekannten tiefenpsychologi-
schen Aspekten der Gewissensproblematik ver-
traut ist, wird die Auseinandersetzung mit den
gen. Denkern mithsam und anstrengend finden.
Man kann auch tiberlegen, was gerade zu dieser
Auswahl gefiihrt hat und warum z. B. ein New-
man unberiicksichtigt blieb. Von Einschrinkun-
gen abgesehen, dient aber gerade eine derartige
Auseinandersetzung dazu, den eigenen Denk-
rahmen zu erweitern. Entsprechende Zusam-
menfassungen durch den Autor, Gegeniiberstel-
lungen und die Anwendung der verschiedenen
Autfassungen auf dasselbe Beispiel dienen ei-
nem besseren Verstindnis.



Im 2. Teil geht es um eine sozialempirische Un-
tersuchung zur Ansprechbarkeit von 15- bis
19jihrigen auf ein (nach)reformatorisches reli-
gioses Gewissen. Sie wurde 1977 in den Schul-
bezirken Darmstadt und Offenbach durchge-
fithrt (606 Jugendliche wurden befragt). Aus ih-
rer Auswertung ergeben sich zweifellos bedeut-
same Gesichtspunkte fiir die Gewissensbildung.
Wie man allerdings dann in der konkreten Erzie-
hung Gewissensbildung als Hilfe zur Identitits-
findung versteht und wie man dabei zu vorgege-
benen Normen steht, ist dann auch noch einmal
von daher zu iiberlegen, was bestimmte Jugend-
liche und ein bestimmter Erzieher unter Identitat
und Normen verstehen. Nicht zuletzt aus diesem
Grund bleibt es schwierig, die praktischen Fra-
gen allgemein zu beantworten.
Linz Josef Janda
SAUER RALPH (Hg.), Mit Kindern Versdhnung
feiern.  Religionspadagogische und liturgische
Anregungen. (176.) Pfeiffer, Miinchen 1978.
Ppb. DM 24.-,

BuBerziehung war und ist eine schwierige rp.
Aufgabe. Seit der gesamtkirchlichen Regelung,
nach der die Kinder (wieder) im 2. Schuljahr zur
Erstbeichte gefiihrt werden sollen, sind zusdtzli-
che Fragen entstanden. Die Hinflihrung zum
Empfang dieses ,,gewichtigen” Sakramentes
wird angesichts dieser frithen Altersstufe nicht
erade erleichtert. Sie erfordert viel psychol. Ein-
iihlungsvermogen, theol. Wissen und didakt-
sches Kénnen. Fiir diese Aufgabenstellung will
dieses Buch eine Hilfe sein; es spannt den Bogen
von der 2. bis zur 8. Schulstufe.
Zwar sind wichtige Uberlegungen aus dem fran-
zosischen Erfahrungsbereich entnommen, je-
doch auf deutsche Verhiltnisse angepaBSt. Ein
Hauptanliegen der Vf. ist, die Kinder in jene
BuBhaltung einzufithren, die mdglichst gut in
das menschlich-religiose Leben integriert ist und
so auch bejaht und verwirklicht werden kann.
Dieser Zielsetzung dient bereits der 1. Teil, der
u. a. die Entwicklung des moralischen Bewuf3t-
seins der Kinder wie auch das Zueinander von
menschlicher und gottlicher Vergebung behan-
delt. Der 2. Teil greift die wesentlichen Elemente
der Versohnungsfeier auf, wihrend der 3. Teil
Modelle von Verséhnungsfeiern erstellt, die ex-
emplarisch fiir die 2. bis 8. Schulstufe herange-
zogen werden konnen. Fiir eine gemeinsame
Lossprechung sind allerdings die diesbeziigli-
chen Weisungen der ésterr. Bischofe zu beach-
ten.
Linz Franz Huemer

LITURGIK

BISSIG HANS, Das Churer Rituale 1503-1927.
Geschichte der Agende-Feier der Sakramente.
(Studia Friburgensia NF 56) (LIV u. 540 5.,
31 Abb., 3 farb. Karten), Universititsverlag,
Freiburg/Schw. 1979. Ppb. sfr 75.-.

Literaturgeschichtliche Untersuchungen sind
nicht nur Belege dafiir, ,, wie es einmal war”,

sondern offenbaren zudem beachtenswerte li-
turgietheol. Aspekte. Hinsichtlich des Rituale in
der , romisch-deutschen Liturgie” betrifft das
vor allem das Verhiltnis von zentralistischem
Einheitstrend zur lokalen Vielfalt. Von daher ist
man gespannt, wie die Lage in einer Diézese der
als freiheitsbewult bekannten Schweiz aus-
schaut. Dies zudem, als Chur zu den iltesten
und traditionsreichsten Sprengeln der Eidgenos-
senschaft zahlt (im Mittelalter und in der ersten
Phase der Neuzeit gehorte es zur Kirchenprovinz
Mainz). Durch diese Arbeit wurde eine weille
Fliche der allgemeinen deutschen Liturgiege-
schichte ausgefiillt. B. hat sich in jahrelanger Ar-
beit mit seinem Thema beschiftigt und es von
verschiedensten Richtungen her beleuchtet.
Dazu muBte er umfangreiche Vorarbeiten lei-
sten, denn zu Beginn wuflte man noch nicht
einmal genau, wieviel Churer Agenden gedruckt
worden waren, wer sie fertigte und wo heute ein
Exemplar zu finden ist.

Der Aufbau des Werkes ist klar und durchsichtig.
Nach einfithrenden Informationen, Angabe der
Quellen und Hilfen sowie einer knappen Einlei-
tung wird in einem 1. Block die (duBere) Ge-
schichte der 5 Churer Druckritualien (hand-
schriftliche sind nur fragmentarisch erhalten!)
geschildert. Der 2. Teil sichtet einzelne Sakra-
mentenformulare (Taufe, Trauung, BuBord-
nung, Krankensalbung und bestimmte Partien
der Eucharistie). Die fritheren Ausgaben erwei-
sen die starke Verkniipfung mit dem romisch-
deutschen Pontifikale von St. Alban zu Mainz,
jeweils bestimmte Eigenlésungen und daneben
Querverbindungen zur zeitgenéssischen Litur-
gie von ,, Nachbarsprengeln”. Seit 1732 kommt
deutlich die Abhdngigkeit vom Rituale Roma-
num zutage, doch ist anderseits die Volkssprach-
lichkeit (deutsch, italienisch, romanisch) einzel-
ner Texte lobend zu erwdhnen. Der Trauungs-
ordo der letzten Agende stammt als einzige sa-
kramentale Ordnung nicht aus dem rém. Ritua-
le, sondern orientiert sich vor allem an der eige-
nen Tradition. Bei der Krankenprovision begeg-
net anfangs die Reihung Beichte, Salbung,
Kommunion, seit 1732 steht die Salbung am
Ende der Feier. Hinsichtlich der Eucharistie tref-
fen wir 1732 erstmals eine ausgearbeitete Spen-
deweise fiir die Kirche, dazu Elemente fiir Pri-
miz, Osterkommunion und Aussetzung. Das
1927er Buch bietet einige Neukonzeptionen,
u. a. betreffs Erstkommunion, Taufgeliibdeer-
neuerung und eucharistische Frommigkeit. Den
ausfiihrlichen Darlegungen schlielen sich
ebenso spezifizierte Register (Initien, Liturgieb-
cher, Archive, Personen, Sachen, Orte) an, die
den Inhalt erschlieRen helfen. Abbildungen und
Karten im Anhang veranschaulichen die ver-
schiedenen Partien.

Uberblicken wir die Ergebnisse, so zeigt sich, daf
die Erforschung der Schweizer Liturgiegeschich-
te, die noch ,,in den Anfangen steckt” (1), durch
B. gut weitergefithrt wurde. Was Chur betrifft,
kann man sagen: Es war im guten Sinn eigenbe-
wuSt bzw. traditionell, aber auch aufgeschlos-
sen. Immer wieder erkennbar ist seine Beharr-
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lichkeit gegeniiber rom. Zentralismus. Von da-
her hat das Bistum (wenn auch in manchen Zei-
ten nur unter erschwerten Umstinden und mit
bescheidenem Erfolg) eine Linie gewahrt, die in
der jiingsten Entwicklung ihre Bestitigung fand.
Einige Schonheitsfehler fallen kaum ins Ge-
wicht. Die Durchzihlung der Anmerkungen
hitte das Zitieren erleichtert und eine Zusam-
menfassung am Schluf hitte das Ganze abge-
rundet. Im {ibrigen gibt es keinen Grund zur
Klage. Das Material ist nach Moglichkeit in liik-
kenloser Folge geboten, und oft geht B. sogar
subtilen Details mit Spiirsinn nach. Er hat eine
vorbildliche Arbeit geleistet, und es ist zu hoffen,
dag sich andere von ihm anregen lassen und da
er selbst weiter liturgiewissenschaftlich titig sein
kann.

Bamberg Hermann Reifenberg

SCHNITZLER THEODOR, Die Heiligen im Jahr
des Herrn. Thre Feste und Gedenktage. (454.)
Herder, Freiburg 1979. Kin. DM 36.-.

Der Aufbau des Buches orientiert sich am Kir-
chenjahr, da die ,, Tagesheiligen” des Missale
nach dem Kalendarium des deutschen Sprach-
raumes vorgestellt werden. Nur an wenigen Ta-
gen werden Texte fur mehrere Heilige geboten,
manche Tage sind vollig iibergangen worden,
dafiir wurden Abschnitte iiber wichtige Herrnfe-
ste und Marientage eingeschoben. Eine charak-
teristische Uberschrift driickt den Grundgedan-
ken aus und verdeutlicht, um was es in den stili-
stisch ansprechenden, pathosfreien Ausfithrun-
gen geht: Nicht ,,Gemilde”, sondern ,,rasche,
portritstarke Kohlezeichnungen” sollen es sein,
die uns die groBen Gestalten aus Bibel und Kir-
chengeschichte nahebringen wollen. Aufs
Ganze gesehen, ist das Sch. zweifellos gegliickt.
Seine mitunter pointierte, weil auf die ,,je spezi-
fische Heiligkeit” gerichtete Betrachtungsweise
wird im Vergleich zu lteren, ,,erbaulichen’” Hei-
ligenleben als {iberaus wohltuend empfunden.

Sch. hat fiir dieses Werk keine eigenen For-
schungen gemacht, die historischen Daten ent-
nimmt er zumeist dem LThK. Zu Lebzeiten des
hl. Bernhard entstanden nicht 69, sondern iiber
300 Zisterzienserklister (286). Manche biblische
Angaben entsprechen wohl kaum der ntl. Exe-
gese von heute (73ff, 145). Positiv fallt auf, daR
Sch. an einigen historisch ,, problematischen”
Heiligen (Christophorus, Georg) erfreulich un-
konventionelle und ansprechende Gesichts-
punkte aufzeigt durch sorgfiltige Einbeziehung
der Legende, die aber nicht vordergriindig , ,aus-
gewertet”, sondern als erzihlerische Reflexion
iiber die wesentliche Bedeutung von Heiligen
verstanden und fruchtbar gemacht wird.

Eine ausfiihrliche Zeittafel und ein Gesamtregi-
ster machen das schon aus inhaltlichen Griinden
empfehlenswerte Buch auch in formaler Hinsicht
zum niitzlichen Bestandteil einer geistlichen
Handbibliothek.

Zwettl Johann Tomaschek
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KETT FRANZ, Kinder erleben Gottesdienst. Litur-
%is‘:he Feiern — Wortgottesdienste — Eucharistie-
eiern. (182.) Don-Bosco-V., Miinchen 1978. Pla-
stikband.

K. legt nach entsprechender Einfithrung 24 sehr
schone Modelle fiir Kindergottesdienste vor,
versehen mit vielen selbstgedichteten und
selbstkomponierten Liedern, die einfach gehal-
ten und fir Kinder geeignet, zugleich auch
durchaus poetisch gestaltet sind. Auch Tdnze
und Tanzspiele werden vorgeschlagen und be-
schrieben. Theologisch gesehen, vermitteln die
Modelle die grundlegenden Inhalte der Natur-
und der Heilsordnung, die von der Bibel mehr
oder minder vorausgesetzt werden, gerade fiir
Kinder aber notwendig erscheinen; die wichtig-
sten Tage des Kirchenjahrs sind dabei mit ent-
sprechenden Modellen bedacht.

Problematisch finde ich die manchmal recht ab-
strakte Sprache (Gerechtigkeit, Auskommen,
Treue, Treulosigkeit, bedingungslos); auBerdem
bediirfen die Modelle vielfach aufwendiger Vor-
bereitungen. Aber diese Arbeit wird sich lohnen.
Miinchen Winfried Blasig

LITURGISCHE INSTITUTE SALZBURG -
TRIER - ZURICH (Hg.), Erhire die Bitten deines
Volkes. Geistliche Kommentare zu den Orationen
des MeBbuches. Fiir Verkiindigung und Medita-
tion. Bd. II: Advent und Weihnachtszeit. (215.)
Benziger, Ziirich / Herder, Freiburg 1979. Kart.
sfr/DM 26.-, S 205.40.

Die 3 priesterlichen Amtsgebete (Tagesgebet,
Gabengebet und SchluBgebet) sind fiir den Stil
und den Geist der réom. Liturgie sehr bezeich-
nend. Sie sind nach einem fixen Schema gebaut:
Gebetsaufforderung, eine Weile der Stille, Got-
tesanrede, Preisung, Bitte, trinitarischer Schluf
und Antwort der Gemeinde, die mit Amen das
vorgetragene Gebet ihres Vorstehers sich zu ei-
gen macht. Orare bedeutet zugleich reden und
beten, oratio ist ,,Gebetsrede’ weil die wesent-
lichsten Heilsgeheimnisse in ihr zur Sprache ge-
bracht werden. Sie sind im MeRbuch fix formu-
liert, der Willkiir entzogen und dem Tages- oder
Festgeheimnis aber vom Wesen her zugeordnet.
Diese Orationen sind zwar stilistisch, besonders
inihrer rémischen Prignanz, die weit entfernt ist
von aller Redseligkeit, hichst respektable
sprachliche Kleinkunstwerke, aber in ihrer
Knappheit der Formulierung und der daraus re-
sultierenden Kiirze ihrer zeitlichen Dauer in der
steten Gefahr, von allen (dem Priester wie der
Gemeinde) nicht mitvollzogen zu werden. Auch
die einleitende Gebetspause kann nur (giinstig-
stenfalls) irgendwie und formell den Geist und
die Bereitschaft des Betens stimulieren, die mate-
rielle Fiillung des konkreten Gebets erfolgt aber
nun in der Oration selber, deren Inhalt aber man
vorher nicht kennt. Sie steht fiir sich selbst. So
stellt sie an den Vorsteher hochste Anspriiche im
Vortrag: kommunikativ zur Gemeinde hin, ge-
sammelt und personal-existentiell auf Gott hin
bezogen, darf dieses Gebet nicht blof frommes
Tun und ein Ritus sein, den man persolviert, um



dann zum néchsten Punkt iiberzugehen. Bd. 1I
(Bd. I fiir die Sonntage im Jahreskreis ist schon
vor einiger Zeit erschienen) stellt einen knappen
Kommentar und Meditationspunkte zur Verfii-
gung, um die stilistisch straffen Oratorien behut-
sam fiir den Vollzug aufzuschlieBen. Namhafte
Autoren sind an diesem Gemeinschaftswerk be-
teiligt und biirgen fiir die Giiltigkeit und Brauch-
barkeit der Ausfithrungen. Die Verwendung des
Buches hat einen duBerst breiten Spielraum: per-
sonliche Aneignung der Gebetstexte durch Prie-
ster wie Gemeinde, Anregungen fiir Predigt und
Mystagogie, als katechetisches und geistliches
Bildungsgut fiir die Verkiindigung im weitesten
Sinne. Eine direkte Verwendung im Gottes-
dienst wird zwar kaum zu empfehlen sein, es sei
denn bei ganz besonderen Anldssen, vielleicht
bei priesterlosen Gottesdiensten. Das Werk ist
ein ganz vorziiglicher und notwendiger Kom-
mentar fiir eine liturgisch und pastoral verant-
wortete Melgestaltung,.
Wien Johannes H. Emminghaus
WEGMANN HERMANN A. J., Geschichte der Li-
turgie im Westen und Osten. (300.) Pustet, Regens-
burg 1979. Kart. DM 38.-.

Die 1. 6kumenische Geschichte des christl. Got-
tesdienstes der Ost- und Westkirche, wie der
Kirchen der Reformation, verfa8t von einem hol-
lindischen Liturgiker. Nach kurzen Bemerkun-
gen iiber Liturgie, -wissenschaft, -geschichte
wird die Entwicklung in 7 Kap. dargestellt: Die
schopferischen Anfinge der Urkirche und der
Martyrerzeit — Die Liturgie der spatantiken
Reichskirche — Der rémisch-frankisch-romische
Liturgieaustausch der karolingischen und otto-
nischen Zeit — Die Vereinheitlichung der westli-
chen Liturgie seit dem Mittelalter — Die Liturgie
von Byzanz — Gewinn und Verlust der gottes-
dienstlichen Agenden der Kirchen der Reforma-
tion - Die jiingste Entwicklung in der kath. Kir-
che bis zur Gegenwart. Gottesdienst ereignet
sich nicht neben der Zeit und den Stromungen
einer jeden Epoche, darum werden die Grund-
tendenzen jeweils kurz skizziert, um den Hin-
tergrund des Ablaufs deutlich zu machen. Die
wichtigste Literatur wird zu Anfang der Kap.
vorgestellt, zusitzliche wird im Text in Klam-
mern hinzugefiigt; eine knappe Bibliographie
der Nachschlagwerke, Lexika, Handbiicher und
Zeitschriften findet man am Schlug des Buches. 2
ausfiihrliche Register der Personen und Sachen
schliisseln das Werk auf.

Der Arbeit liegt wohl das materialreiche Kolleg
des Vf. zugrunde. Nur hiitte er sich entscheiden
sollen fiir ein wissenschaftliches Handbuch oder
aber fiir ein Sachbuch fiir einen breiteren Lese-
kreis. So entstand ein Zwischending: eine fufno-
tenlose reiche Materialsammlung mit einer fiir
den Wissenschafter zu wenig exakten Zitation
und doch zuviel Ballast fiir den Leser, der sich
nur iiber die groBen Entwicklungslinien infor-
mieren méchte. Man hitte auch gut daran getan,
die franzosischen Ausgaben ostlicher Liturgien
zu iibersetzen. Die seitenlangen fremdsprachi-

gen Passagen wirken wie erratische Blocke in der
Landschatt. Das soll aber niemand von der Lek-
tiire des Buches abhalten. Der Leser erhilt we-
sentliche Informationen und einen guten Uber-
lick iiber die Liturgiegeschichte der christlichen
Kirchen.
Wien Johannes H. Emminghaus

SPIRITUALITAT

JOHNSTON WILLIAM, Klang der Stille. Medita-
tion in Medizin und Mystik. (172.) Griinewald,
Mainz 1978. Kart. lam. DM 22.80.

VE., Prof. fiir Religionswissenschaften an der So-
phia-Universitit in Tokio, versucht hier eine In-
tegration der religionswissenschaftlichen, psy-
chologischen und medizinischen Forschungser-
gebnisse hinsichtlich der Meditation auf der
Ebene der Erfahrungen. In 4 Stufen zieht er seine
Untersuchung durch. Im 1. Teil nimmt er die
weltumfassenden Meditationsbewegungen kri-
tisch ins Auge, beschiiftigt sich mit den Ergebnis-
sen der BewuBtseinsforschung und der Untersu-
chungen der Gehirnphysiologie und des Bio-
feedback. Er versteht es ausgezeichnet, die Er-
ebnisse der empirischen Forschung zu den Er-
ahrungen der ostlichen und westlichen Mysti-
ker in Beziehung zu setzen.
Der 2. Teil geht auf die BewuBtseinstechniken
und die personalen Motivationen sowie auf die
verschiedenen Wege zur Ekstase und zur mysti-
schen Versunkenheit niher ein. Die groien Tra-
ditionen des Zen-Buddhismus werden mit der
christlichen Mystik konfrontiert und das Ge-
meinsame hervorgehoben. Dies fiihrt zu einem
fruchtbaren Dialog zwischen den grofien Reli-
gionen auf der Ebene der religidsen Erfahrung.
Im 3. Teil steht das Ziel der Heilung im Vorder-
grund; und zwar mit Hilfe der meditativen Erfah-
rung, wonach uns bewuf3t wird, von Grund auf
geliebte Wesen Gottes zu sein. Im Christentum
wird dies noch erhiht durch die Uberwindung
des Todes kraft des Auferstehungsglaubens.
Im 4. Teil beschiftigt sich J. mit den sehr aktuel-
len Themen der Freundschaft und Intimitit. So-
wohl die gersonalen Beziehungen als auch die
damit verbundene Erfahrung der kosmischen
Einheit bewirken eine Vertiefung und Stirkung
der Identitdt und der Fahigkeit zur Hinwendung
zu anderen Menschen und zur Welt. Leserkreis:
Theologen, Mediziner, Psychologen, Psycho-
therapeuten wie auch Leiter und Teilnehmer
von Meditationskursen.

Graz Karl Gastgeber

RAVIER ANDRE / LOOSE NILS, Bernadette Sou-
birous. Eine Heilige Frankreichs, Europas und der
Welt. (96 S., 16 Farbtafeln) Herder, Freiburg
1979. Ppb. DM 19.80.

Der 100. Todestag (16. 4. 1979) der Nonne Ma-
rie-Bernard, des Midchens Bernadette Soubi-
rous, dem in Lourdes 1858 18mal die ,,weile
Dame* erschienen war, bot einen giinstigen An-
laR, die Literatur iiber den franzdsischen Wall-
fahrtsort und seine Seherin um einige Nummern
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zu vermehren. R. will keine neue Biographie
schreiben, sondern Meditatives und Informati-
ves in moglichster Harmonie vorlegen; dazu
verwendet er Originalausgaben und Briefzitate
der Heiligen. Es ist ein Versuch, diese anzie-
hende und doch unbegreifliche Heilige neu zu
deuten: als Madchen aus dem sozialen Unter-
grund, das zu arm war, um in die Schule zu ge-
hen; das erst mit 14 Jahren lesen und schreiben
lernte (dazu auch Franzosisch zum einheimi-
schen Dialekt, in dem ihr die ,, weife Dame* ver-
sichert hatte, daf sie nicht auf dieser Welt, son-
dern erst in der anderen gliicklich werden wiir-
de); und als Nonne, die zeitlebens viel gelitten
hat. Diese historischen Ausfiihrungen und Deu-
tungen werden erganzt durch z. T. bisher schon
bekannte Bilder in Schwarzweif3, vorallem durch
Farbbildtafeln des Meisterfotografen Nils Loose,
die mit Feingefiihl die Atmosphire der verschie-
densten Stationen des Lebens einzufangen su-
chen. Diese Publikation ist geeignet, neue Linien
in das bisher géngige Bild dieser bekannten Hei-
ligen zu ziehen und ihre Verehrung zu férdern.
Linz Peter Gradauer

NIGG WALTER / NILS LOOSE, Elisabeth von
Thiiringen. Die Mutter der Armen. (72 S. Text,
48 Farbtafeln) Herder, Freiburg 1979. Kin.
DM 29.50.

In der erfolgreichen Reihe der Bildbiographien
widmet W. Nigg den neuen Bd. der grofien
Wohltiterin  Elisabeth ~ von  Thiiringen
(1207-1231), der Mutter der Armen, der Patronin
der Caritas. Sie trug ungarisches und germani-
sches Blut in sich. Und gerade Menschen mit
..gemischtem Blut” wurden nicht selten zu Ge-
nies im Reiche der Wissenschaft und Kunst und
zu Heiligen. Vf. zeichnet in seinem Essay das Le-
ben Elisabeths in der Abfolge der einzelnen Sta-
tionen sorgsam nach und sucht die Heilige vor
Verfilschungen einer spiteren Hagiographie in
Schutz zu nehmen: ,,Elisabeths Ehe war kurz,
aber bis an den Rand gefiillt. Sie erlebte die auf-
keimende Liebe, die gliickselige Mutterschaft
und das in Trauer gehiillte Witwendasein in sei-
ner ganzen Tiefe. Elisabeths Ehe ld8t sich weder
bestreiten noch in eine Josefsehe umwidmen,
wie dies fillschlicherweise bei der hl. Kunigunde
geschehen ist. Bei Elisabeth verflochten sich Eros
und Agape zu einer Einheit, sie wurde nicht trotz
ihrer ehelichen Liebe, sondern gerade in ihrem
emotionalen Eheerlebnis heilig.” Er stellt sie dar
als Frau, die gleichzeitig Wirme, Charme, Un-
mittelbarkeit und Strenge mit sich wie mit ande-
ren besaf: ,,Wer sich dieser Heiligen nihert, be-
schreitet ungewdhnliche Pfade und muf auf die
mannigfachsten Hinweise achten, die Elisabeth
zu geben imstande ist.”

Der Bildteil ,,Elisabeth von Thiiringen und ihre
Welt” ist bestimmt durch 51 meisterliche Auf-
nahmen von Nils Loose; darunter befindet sich
der fast vollstindig wiedergegebene, um 1420 in
Liibeck entstandene Elisabeth-Zyklus. Die be-
gleitenden zeitgendssischen Texte sind ent-
nommen den ,,Aussagen der 4 Dienerinnen”,
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den Lebensbeschreibungen des Cisarius von
Heisterbach und Dietrich von Apolda, der,,Le-
genda aurea” des Jacobus de Voragine und der
Chronik des Kaplans Berthold. Der Bd. schlie3t
mit einer Betrachtung tber , Elisabeth heute”
aus der Feder der Vorsitzenden der Caritaskon-
ferenzen Deutschlands, Maria Schaeffler. Dieser
hervorragende Band vermittelt jedem Leser ein
echtes und mitreiendes Bild dieser Heiligen der
gelebten christlichen Nichstenliebe und eignet
sich vorziiglich als Geschenk fiir Namenstags-
kinder und fiir Helfer in karitativen Diensten.

Linz Peter Gradauer

WOJTYLA KAROL, Zeichen des Widerspruchs. Be-
sinnung auf Christus. (237.) Benziger, Ziirich /
Herder, Freiburg 1979. Kln. DM 26.-.

Im Vatikan zieht sich der Papst alljihrlich aus
den arbeitsreichen Amtsgeschiften fiir etwa eine
Woche zu geistlichen Ubungen zuriick. Fiir die
Zeit vor Ostern 1976 wurde der damalige Erzbi-
schof von Krakau, Karol Wojtyla, eingeladen,
vor Papst Paul VI. und seinen engsten Mitarbei-
tern Exerzitienvortrage zu halten. Diese ,,Besin-
nungen auf Christus’ liegen nun als Buch vor. In
dieser Leitlinie christlichen Glaubens zeichnen
sich 3 Schwerpunkte ab: Das Leben in der Ge-
genwart Gottes; die Gemeinschaft im Glauben
und die Gemeinschaft der Glaubigen nach dem
Willen Christi, ,,da8 alle eins seien”; das Be-
kenntnis des Glaubens in Liebe und Hoffnung,
auch im Widerspruch zur Welt und zuden Méch-
ten der Welt. W. bietet in der Behandlung der
Grundwahrheiten des Glaubens ganz konkrete
Wegweisungen fiir das Leben des heutigen Men-
schen nach den Grundsitzen des Evangeliums
und offenbart hier sein geistiges Profil. Aus den
Betrachtungen spricht sowohl der in wissen-
schaftlichen Fragen versierte Theologe als auch
der Priester, der in der konkreten Seelsorge rei-
che Erfahrungen gesammelt hat. In die Kreuz-
wegandacht nimmt er die Néte seines Volkes
hinein, in den Ausfithrungen iiber den Rosen-
kranz offenbart er seine marianisch betonte
Frommigkeit. Diese Meditationen, die im Vati-
kan nur einem kleinen Kreis von Personen vor-
gelegt wurden, kdnnen mit der Veréffentlichung
auch andere Christen zur Besinnung auf die tie-
fen Inhalte der Lehre Christi und zu einem ech-
ten christlichen Bekenntnis in der Welt hinfiih-
ren.
Linz Peter Gradauer
TSCHUDY J. F./ RENNERFE., Der hl. Benedikt und
das benediktinische Ménchtum. (288 S., 16 Bildta-
feln) EOS-V., St. Ottilien 1979. Ppb. lam. DM
19.80.

Zur 1500. Wiederkehr des Geburtstages des hl.
Benedikt (1980) will dieses Buch ein Vorbote sein.
Esbehandeltin populirwissenschaftlicher, leicht
verstindlicher Form die Entwicklung des
Ménchtums bis zur Zeit des Heiligen, sodann
sein Leben und Wirken als Einsiedler in Subiaco
und Monchsvater auf dem Monte Cassino; der
3. Teil legt Geschichte, Geist und Inhalt der Or-



densregel dar, gibt Aufschluf iiber die benedik-
tinische Kulturarbeit auf dem Gebiete der Land-
wirtschaft, in den Klosterschulen, in den
Schreibstuben und Bibliotheken, ebenso tiber die
asketischen Grundsitze der Regel und iiber die
klgsterliche Gemeinschaft mit ithrer inneren Ver-
fassung. Nach der Geschichte der Benediktiner
(4. Teil) wird im Abschnitt ,,Benedikt heute”
eine Statistik des Ordens nach dem Stand von
1975 geboten. Der aufschlureiche Text wird
durch ca. 40 Abbildungen illustriert. Wer liber
den hl. Benedikt und die Benediktiner in aller
Welt in Kiirze, aber doch zuverlissig informiert
werden will, findet alles Wissenswerte in diesem
Buch vermittelt.

Linz Peter Gradauer

SUDBRACK JOSEF, Erfahrung einer Licbe. Teresa
von Avilas Mystik als Begegnung mit Gott. (143.)
Herder, Freiburg 1979. Ppb. DM 15.80.—-.

Als ich das gut lesbare und doch differenzierte
und kritische Buch zur Hand nahm, waren mir
zunichst zwei Thesen sympathisch, ohne mich
von vornherein zu tiberzeugen: 1. Daff wir bei
Teresa anders als bei Bernhard, Eckhart oder
Thomas von Kempen unmittelbare Autobiogra-
phie vorliegen hiitten. Das war geistesgeschicht-
lich ein einschneidender Schritt, den wir in der
deutschen Sprache erst Ende des 18. Jh., in der
freikirchlichen Literatur Englands vielleicht
Mitte des 17. Jh. ansetzen kénnen. 2. Dafd Teresa
ihnlich wie alle neuen Orden des 16. Jh., ob-
gleich klausurierte Karmelitin, den charakteri-
stisch neuzeitlichen Schritt zur Kontemplation in
den Werken der Nichstenliebe (confemplatio in ac-
tione) tut.

Beim 1. hegte ich den Verdacht des Wunschden-
kens und suchte nach Topoi, Gestaltungsvorla-
gen und dem, was man Stilisierung nennt, fand
das alles auch, daneben aber vorherrschend das
besagte Unmittelbare und Natiitliche. Ganz
ohne Stilisierung geht es auch da nicht, sonst
kénnte man auch ihre Prosa heute nicht mehr mit
Vergniigen lesen. Beim 2. vermutete ich, daf die
Karmelitin mit den Augen des hl. Ignatius gese-
hen wurde. Ich lief mich jedoch durch die Texte
vom Gegenteil iiberzeugen und bin dafiir Vi
dankbar. Mir gefiel vor allem seine Fahigkeit, hi-
storisch feinsinnig abzustufen. Ich glaube, da es
Teresa gelungen ist (wie einst in vergleichbarer
Situation dem hl. Franz), die Anliegen der
Schwirmer und Alumbrados abzufangen, sie
aber in das Koordinatensystem von Wort, Amt
und Dogma zu zwingen. In Teresa ist es dem
goldenen Zeitalter Spaniens gelungen, eine neue
Expression zu finden und in einer Frau (muliercu-
la) zu verwirklichen, was praktisch nur an den
Hofen und in sehr elitiren Patrizierkreisen (wie
im Haus des Thomas More oder eines Willibald
Pirckheimer) méglich war, was man allerdings
theoretisch schon ausformuliert hatte, namlich,
dat auch die Frauen ein Recht hitten, Theologen
zu sein.

Wilhering/Regensburg Gerhard B. Winkler

SCHERSCHEL RAINER, Der Rosenkranz — das
Jesusgebet des Westens. (FreibThSt Bd. 116) (176.)
Herder, Freiburg 1979. Kart. lam. DM 32.—.

Diese Diss. weist nach, daf? der Rosenkranz als
Verbindung von Wiederholungsgebeten mit ntl.
jesuanischen Meditationstexten in der Trierer
Kartause um 1410 durch Dominik von Preuflen —
nicht, wie K. ]. Klinkhammer (Frankfurt 1972)
glaubte, dessen Prior Adolph von Essen - be-
griindet ist. Beide waren zwar eng befreundet,
aber die Autorschaft fiir den Rosenkranz ist nun
wohl eindeutig und endgiiltig diesem jiingeren
Dominikus zuzuschreiben, nicht dem Griinder
des Predigerordens, der frither allgemein als er-
ster Propagator dieses Gebetes galt.

Diese Form eines Wiederholungsgebetes geht
bereits auf die fritheste monastische Zeit zuriick.
Auch unter seiner Handarbeit suchte sich der
Ménch seinen dauernden Wandel vor Gottes
Angesicht bewuBt zu halten und wiederholte
daher oftmals oder dauernd eine knappe, auf
Christus bezogene Kurzformel, die ihm beson-
ders zusagte und so etwas wie sein ganz persén-
liches Lebensprogramm bedeutete. So war ein
solches gehduftes Kurzgebet keineswegs ein
quantitativ mechanisches Plarren, sondern be-
wirkte im Gegenteil auf die Dauer ein volles Ein-
tauchen in eine Sphdre des Gebetes und der
Gottverbundenheit. Sch. gelingt der Nachweis,
daR auch das westliche Monchtum, darunter
z. B. ein so hochgebildeter Mann wie Johannes
Cassianus, diesen Brauch {ibernahm, als Adres-
saten des Betens aber immer Jesus betrachtete.

Auch das Ave Maria, das in seinem 1. Teil aus
der Engelspreisung Lk 1, 28 und dem Elisabeth-
gruBl Lk 1, 42 besteht, ist nach Analogie zu Lk 11,
27 als Jesus-Preisung zu verstehen, was ganz
eindeutig wurde durch die Hinzufiigung des
Wortes Jesus (oder auch: Jesus Christus) spite-
stens seit der Mitte des 13. Jh. und dann beson-
ders unter dem Einfluf von Heinrich Seuse oder
Ludolph von Sachsen und der spitmittelalterli-
chen Jesus-Mystik: Das Ave Maria war und ist
also das vordringlichste Jesus-Gebet des We-
stens, verbindet sich aber hier mit der mysti-
schen Betrachtung ntl. Heilsfakten, die in den
sog. ,,clausulae”, kurzen Relativsdtzen (,,Gesit-
zen”) benannt und der Meditation zur Verfii-
gung gestellt werden. Die Arbeit bringt noch ei-
nen weiteren wichtigen mariologischen und
auch dkumenischen Aspekt: Die kirchliche Ma-
riologie hat (wie der ,,marianische Rosenkranz"
als ,,Jesus-Gebet”” neuerlich beweist) keinen Ei-
genstand, sondern ist Teil der gesamten in Chri-
stus kulminierenden gottlichen Heilsékonomie.
So hatja auch das Vat. Il bewuft auf eine eigene
Marien-Konstitution verzichtet und diese ins
Kirchenschema eingearbeitet; wie es {ibrigens
dhnlich auch Paul VI. 1974 in seinem Rund-
schreiben ,,Marialis Cultus” (42-55) getan hat.

Diesem Buch, das hchst anregend auf die kirch-
liche und frommigkeitliche Praxis Einflu8 neh-
men will und kann, ist ein groer Leserkreis zu
wiinschen.
Wien Johannes H. Emminghaus
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le e Mit Zeichnungen von Andreas Wittig
ca. 144 S., Kst., ca. DM 17.80

foer Gontescienst wnd Greipper

Religiose Spiele erreichen — mehr noch als das gespro-
chene Wort oder gezeigte Bild — das Herz der Kinder und
Jugendlichen. Etwa 65 ausgewahite Spiele und viele wei-
tere Skizzen und Hinweise ergeben ein Handbuch, das
Eltern, Kindergartnerinnen, Seelsorgern, Religionslehrern
und Gruppenleitern ein reiches Angebot macht.

Grimewald
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Heinz-Manfred Schulz m%summdme

Wenn du mit meinen Augen siehst und Minderielie
Christliche Gemeinde und Minderheiten

ca. 160 S., Kt. (cell.), ca. DM 19.80

Das Christliche einer Gemeinde zeigt sich an ihrem Um-
gang mit Minderheiten. Pfarrer Schulz berichtet von den
Erfahrungen seiner Gemeinde, legt Texte, Gebete und

Predigten dazu vor und will zu einem verstérkten Engage-
ment ermutigen.

Heinz-Manfred Schulz

Ein Jahr in Gottes Werkstatt
Eine Gemeinde macht neue Erfahrungen
Mit 10 Abb., 148 S., Kt., DM 16.50

Das Buch bringt eine ungemein groBe Fille von Anre-
gungen und Hilfen, aus einer toten Pfarrei eine lebendige
Gemeinde erstehen zu lassen; es strahlt eine Freude aus,
die ansteckend wirkt und zu neuen Schritten in der Pfarrar-
beitermutigt. Esistgeradezufirdie eigene pastorale Tétig-
keit erfrischend, den Weg, den Pfarrer Schulz mit seiner
Gemeinde geht, ,,mitzuerleben'’, um daraus bereichert
nach neuen Ansétzen in der eigenen Gemeinde zu suchen.
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KARL H. NEUFELD

Von der Last des Katholischen

Der Sinn fiir das 6kumenische Zusammengehoren aller, die sich Christen nennen und es
sein wollen, wuchs durch Konflikte. Konflikte untereinander und Konflikte mit einer Welt,
die dem Christlichen zunehmend kritischer und ablehnender begegnete. Unter diesem
Druck begannen Christen, Anschauungen und Anspriiche zu iiberpriifen, die zuvor ihr
Verstindnis in den einzelnen Gruppen und Kirchen entscheidend bestimmt hatten. Was
im eigenen Selbstverstindnis ging wirklich auf das Evangelium zuriick? Was dagegen
griindete in ganz anderen Interessen, etwa im Behauptungswillen, in Rechthaberei, in
persénlich empfundener Verpflichtung auf eine bestimmte Tradition oder Herkunft?
Schon diese Fragen relativierten einen guten Teil der Hindernisse christlicher Einheit, die
zuvor fiir uniiberwindlich galten; gleichsam von selbst lste sich so eine Reihe von
Schwierigkeiten, je mehr sich die Haltung des Miteinander anstelle des Gegeneinander
durchsetzte. Dieser Umschwung in der Grundeinstellung vollzog sich hie und da sehr
rasch, vielleicht bisweilen gar zu schnell; aber solche Orientierung 1@t sich nicht allein mit
einem plétzlichen Schwenk in eine andere Richtung zwingen. Unerldglich bleibt das wirk-
liche Aufarbeiten, soll nicht die neue Ausrichtung nur oberflichliche Erscheinung sein,
hinter der der alte Geist weiterlebt. Das kann selbst dort der Fall sein, wo man sich nach
dem Wandel heilfroh von der genierenden Pflicht entlastet fiithlt, Unterschiede betonen zu
miissen, die weithin nicht mehr einsichtig sind und oft kiinstlich anmuten. Und dann stellt
sich die ersehnte Gemeinsamkeit doch nicht einfach ein, von der man getrdumt hatte.
Auch wo feierlich dem Geist des Gegeneinander abgeschworen wurde, ergibt sie sich
nicht von selbst. Es klafft eben auch in der Frage christlicher Einheit zwischen Idee und
Wirklichkeit, guter Absicht und Realitit ein breiter Graben, weil niemand allein mit einer
grofherzigen Entscheidung iiber den Schatten der eigenen Tradition springt. Diese
Schwierigkeit kann dazu zwingen, sich zu fragen, welch guten Sinn die alte Einstellung
vielleicht gehabt hat und ob ihr Aufgeben (schlicht und einfach wie es gewolltist) nicht auf
eine Verarmung des Christlichen iiberhaupt hinauslauft.

Katholik und Okumene

Aber der katholische Christ, der sich dem dkumenischen Impuls gedffnet hat,
wird dennoch zunéchst durch das Fortbestehen des Grabens zu anderen Christen
bedriickt. Warum schliefit sich dieser Graben nicht? Gewif$, auf allen Seiten baute
man jahrhundertelang Reserven gegeneinander auf, die nicht iiber Nacht
schwinden. Sie wirken in einer mifitrauischen Vorsicht weiter, mit der man sich
(trotz guten Willens) aneinander herantastet und Méglichkeiten des neuen ge-
meinsamen Christseins ausprobiert. Sie wirken aber genauso auch in der kiinstli-
chen Unbefangenheit jener anderen nach, die mit einem Satz alles Trennende
{iberwunden und aus der Welt geschafft zu haben glauben. Diese gegensitzli-
chen Bemiithungen, iiber den genannten Graben zu kommen, ergeben bisher ein
eher kompliziertes und undurchschaubares Geflecht von Anndherungen. Nicht
zu verwundern, daff da plétzlich immer wieder Befremden wach wird; das
Schwanken zwischen volligem Einverstindnis und hartnédckiger Blockierung ge-
geneinander charakterisiert die Lage. Eines allerdings hat sich durchgesetzt: auf
allen Seiten wird heute das Verbindende betont und unterstrichen, wihrend man
Gegensitzliches bewufSt und auch instinktiv zuriickstellt, nicht selten in der ge-
heimen Hoffnung, die kontroversen Punkte mdéchten sich wenigstens mit der
Zeit von selbst kldren und erledigen.
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Fiir den Katholiken ist es bei dieser Grundhaltung peinlich, laut an Wirklichkei-
ten gemahnt zu werden, die uniiberwindlich scheinende Differenzen unterstrei-
chen und vermeintlich trennende Anspriiche erheben, wie es die Uberzeugung
der kath. Kirche ist, in besonderer und einmaliger Weise Kirche Christi in dieser
Welt zu realisieren und darzustellen. Werden da nicht Grundregeln verletzt,
ohne die Okumene gar nicht moglich ist? Wirkt sich da nicht die bose Absicht als
Spielverderber aus? Man mag diesen Anspruch selbst ja zugeben — aber sollte
man nicht lieber dariiber schweigen? Gewif (wie alle beteuern) sollen die Gege-
benheiten niichtern respektiert, soll nichts iiberspielt werden. Anderseits ver-
langt das so delikate Gesprich miteinander die Diskretion des rechten Augen-
blicks, Riicksichtnahme und Entgegenkommen gerade in den Dingen, die sich
storend auswirken kénnten. Ohne diese Tugenden scheint jedes skumenische
Unternehmen gleich zum Scheitern verurteilt. Die Befiirchtung gewinnt massiv
Gestalt, wo etwa mit deutlich antikatholischem Akzent ,,Kein ander Evange-
lium" verteidigt wird, wo in fraglos antiprotestantischer Frontstellung eine Riick-
kehr zur lateinischen Messe gefordert wird, wo man demonstrativ provozierend
die Ordination von Frauen betreibt, wo Basisgruppen den Kirchenleitungen
Recht und Sinn absprechen oder wo man politische Aktionen unverbliimt zum
Maf und Kriterium des Evangeliums erklirt. Die Erfahrung lehrt da: ein falsches
Wort, ein nicht voll bedachter Anspruch, eine spontane Unterstellung — und
mithsam gewonnenes Vertrauen ist im Nu wieder zerstort. Gebietet nicht diese
Gefahr, neue trennende Anspriiche hinterwegs zu lassen und die alten moglichst
zuriickzustellen, um sich entschieden und vorbehaltlos dem Gemeinsamen zu-
zuwenden?

Stillschweigen als solches 16st noch kein echtes Problem. Wo es um echte Wahr-
heit geht, da entartet es sogar rasch zum Falschspiel. Wieviel ist Freundlichkeit
um den Preis der Ehrlichkeit wert? Damit soll nicht jeder Unterschied aus dem
fritheren apologetischen Arsenal zur Glaubenswahrheit hochstilisiert sein; ganz
im Gegenteil. Es gibt vieles, das nicht mehr trennend zwischen Christen steht,
seitdem die 6kumenische Gesinnung lebendig wurde. Es gibt vieles, das neben-
sdchlich ist und sich von selbst geben wird, ohne daB es sich lohnt, dariiber zu re-
den. Es gibt bloSe Anspriiche aus historischen und kulturellen Griinden, die
kaum etwas mit Evangelium und Christentum zu tun haben. Aber daneben und
neben manchem anderen gibt es eben auch jene tragenden Elemente des eigenen
Christseins, die nicht unterdriickt werden diirfen. Eines Tages miissen sie doch
wieder genannt werden! Und der Katholik hat in diesem Sinn die Uberzeugung
seiner Kirche im Gespréch zu halten, in besonderer und unvertretbarer Weise
Kirche Christi darzustellen. Mag das nun schwierig, hart und ldstig empfunden
werden. Wer diesen Aspekt ausklammert, erreicht bestenfalls ein scheinbares
Einverstdndnis, vor dem wahrscheinlich auf beiden Seiten gar nicht von der glei-
chen Sache geredet wurde. Der kath. Christ hat aber noch eine weitere, weitaus
schwierigere Aufgabe, wo es um diesen Punkt geht; hier muf er nicht nur die
Kontroverse aushalten, sondern in ihrem Rahmen behutsam versuchen, den
Sinn dieses Elements gerade fiir die Okumene zu verdeutlichen, so daf sein Ge-
sprachspartner ihn versteht und schlieSlich sieht und zugibt, da8 der Katholizis-
mus mit diesem Punkt etwas in die Okumene einbringt, das der Kirche Jesu Chri-
stiin dieser Welt um der Eindeutigkeit und Verbindlichkeit ihrer Sendung willen
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unverzichtbar ist. Genau in dieser Aufgabe aber liegt die besondere Last des Ka-
tholischen heute.

Anspruch des Katholischen

Wie gesagt, der Anspruch des Katholischen erscheint vielen als besonderer Stein
des Anstofies, als das schwerstwiegende Hindernis, als Blockade wirklicher
Okumene. Was die Kirche Roms von sich selbst sagt, empfinden nicht nur Nicht-
katholiken, sondern auch kath. Christen als Belastung und Last. Das II. Vatika-
num bekennt ja von der einzigen Kirche Christi, die im Glaubensbekenntnis als
die eine, heilige, katholische und apostolische gekennzeichnet ist: ,, Diese Kirche,
in dieser Welt als Gesellschaft verfa3t und geordnet, ist verwirklicht in der katho-
lischen Kirche, die vom Nachfolger Petri und von den Bischéfen in Gemeinschaft
mitihm geleitet wird. Das schlieft nicht aus, daf auBerhalb ihres Gefiiges vielfil-
tige Elemente der Heiligung und der Wahrheit zu finden sind, die als der Kirche
Christi eigene Gaben auf die katholische Einheit hindringen’ (Lumen gentium
Nr. 8). Trotz aller auch notwendigen Differenzierung ist am Sinn dieser Aussage
nicht zu deuteln. L}t sie aber eine sinnvolle und ehrliche Okumene zu?
Vieles an diesem Text bleibt zwar der theol. Kldrung vorbehalten; aber auch sie
wird die Schwierigkeit nicht einfach auflésen, daf viele wohlmeinende, skume-
nisch gesinnte Katholiken mit dem hier formulierten Anspruch nicht zurecht-
kommen. Sie versuchen, ihn (schon vor sich selbst) zu verstecken oder herunter-
zuspielen, gliicklich, wenn andere ihn nicht hervorziehen. Das unbestimmte Ge-
fiihl, dieser Anspruch mache alle kath. Beteuerungen ékumenischer Gesinnung
fragwiirdig und lasse sie als bloe Taktik erscheinen, wendet sich bei vielen kath.
Christen mittlerweile zum permanent schlechten Gewissen gegeniiber den ande-
ren christlichen Briidern. Die Kirche Roms behauptet ja nicht nur, die Kirche Jesu
Christi neben und mit anderen zu verwirklichen, indem sie auf dem II. Vatika-
num getrennte Kirchen als solche anerkannte. An die Katholiken gewandt (und
der Adressat ist hier entscheidend fiir das rechte Verstehen) schirfte das gleiche
Konzil die Heilsnotwendigkeit dieser konkreten kath. Kirche ein (Lumen gen-
tium Nr. 14). Nur durch sie gebe es Zutritt zur ganzen Fiille der Gnade und
Wabhrheit, aus der sich auch die Wirksamkeit der getrennten Kirchen und Ge-
meinschaften herleite (Unitatis redintegratio Nr. 3). Wer diesen Anspruch ernst
nimmt, der muf§ die Last des Katholischen im ckumenischen Bemiihen verste-
hen.

Roms Uberzeugung, die Fiille des Christlichen zu vermitteln, geht allerdings zu-
sammen mit dem Wissen, daf} diese Fiille im Leben der Glaubenden und der Kir-
che selbst nicht so verwirklicht ist, wie das sein sollte. Méngel und Ausfille wer-
den nur zu schmerzhaft erfahren. Nicht zuletzt diese Erfahrung erschwert man-
chem kath. Christen das Eintreten fiir den Anspruch des Katholischen, wenn er
sich dem 6kumenischen Gedanken und der 6kumenischen Praxis 6ffnet. In der
Begegnung mit dem Protestanten oder Orthodoxen geht ihm auf, wie wenig oft
das faktische MaR des Christlichen dem Anspruch seiner Kirche und seines Glau-
bens entspricht. Gleichzeitig wichst seine Einsicht in die Schuld aller an Spaltung
und Trennung, aber auch in die gemeinsame Bereitschaft zu Bekehrung und Um-
kehr. Es wird ihm zunehmend schwerer, den Anspruch des Katholischen zu for-
mulieren, je stirker er zugeben mu8, wie wenig glaubwiirdig dieser Anspruch
gelebt wird — von ihm selbst zuerst und von seinen Briidern in der kath. Kirche.
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Den Anspruch trotzdem aufrechtzuerhalten, erscheint als Widerspruch zur
dkumenischen Gesinnung, um die er sich miiht, als Fremdkdrper in der gemein-
samen Umkehrbereitschaft und in dem daraus erwachsenden 6kumenischen Ge-
sprach. Uniibersehbar rithrt diese Erfahrung an die Grundlagen des Einsatzes um
die christliche Einheit. Statt die Frage zu unterdriicken, hat sich der kath. Christ
klar zu werden iiber diesen Anspruch und hat den getrennten Briidern dariiber
Rechenschaft zu geben. Das ist ihm aufgegeben.

Aber es wird zugleich auch von ihm erwartet; eine Erwartung, die alles noch
schwerer zu machen scheint. Mancher wird dariiber unsicher, wie denn sein ei-
genes Bekenntnis, sein konkreter Beitrag zur Okumene wirklich gemeintist. Den
Auflenstehenden mag das etwas schizophren anmuten; da begriifit ein Katholik
einerseits freudig christlichen Glauben aufierhalb der eigenen Kirche und stimmt
doch (wenn auch meist unausgesprochen) mehr oder weniger dem kath. An-
spruch zu, mit dem Ergebnis, daf er scheinbar selbst nicht mehr weif, was er will.
Immerhin, so viel la3t sich wohl verstehen: in dieser Frage bleibt dem ernsthaften
Katholiken keine Wahl: er hat die gezeichnete Situation zunédchst fiir sich selbst
zu tragen, muf} ihre Last aufnehmen und ihren dkumenischen Sinn verdeutli-
chen. Dieser Rechenschaft suchen die folgenden Uberlegungen zu dienen.

Okumenischer Sinn des katholischen Anspruchs

Schon die Aufgabe sehen und formulieren, heifit die Last des Katholischen iiber-
nehmen, mag ihr volles Gewicht auch erst spater spiirbar werden. Das ist nicht
selbstverstindlich. Denn frither hat man die Sicherheit des Katholischseins, die
aus dem Anspruch folgte, Kirche Christi zu sein, ganz betont den anderen entge-
gengehalten. Aber sie ist kein Grund mehr zu stolzem Selbstbewuftsein; so et-
was miifste sie heute auch dem kath. Christen problematisch machen. Sie bereitet
vielmehr Verlegenheit und Kopfzerbrechen. Genau das 1a8t erkennen, wie wenig
es bei diesem Anspruch um gemeinschaftlichen Triumphalismus oder personli-
ches Rechthaben, um eigensinnige Besserwisserei oder das Gruppengefiihl aus-
erwiahlter Uberlegenheit geht. Wo sich entsprechende Aufierungen im Laufe der
Geschichte mit dem Anspruch des Katholischen verbanden (und das war nur zu
oft der Fall), da war der Sinn dieses Anspruchs griblich mifiverstanden, biswei-
len nicht ohne Folgen fiir den Glauben selbst. Wiirde an der Sache iibrigens nicht
mehr daran sein, der Anspruch wire schon ldngst in sich zusammengefallen.
Was treibt den Katholiken entgegen seinem Wunsch, den Anspruch einfach auf-
zugeben und sich damit nicht nur die Okumene zu erleichtern, in die erwédhnte
schwankende Haltung? Ahnt er vielleicht, daf8 es hier um etwas geht, das fiir das
ganze Christentum wesentlich und unverzichtbar bleibt? Merkt er etwa, daff es
gerade kath. Aufgabe in der Okumene sein kénnte, dieses Wesentliche fiir eine
gemeinsame Kirche Christi zu verteidigen und zu erhalten?

Uber vergangenen und auch gegenwirtigen Miflbrauch des kath. Anspruchs lafit
sich nicht diskutieren. Die Fehler sind beschimt zuzugeben. Nicht zuletzt solcher
Mifsbrauch verdunkelte den wahren Sinn des Anspruchs. Erist namlich wider al-
len vordergriindigen Anschein eminent Skumenisch. Darum eignet er sich nicht
zur Selbstbestitigung einer Gruppe. Je deutlicher das echt Christliche an ihm und
inihm aufscheint, je nachdriicklicher es gerade hier erfahren wird, desto weniger
ist es moglich, noch weiter wie frither mit diesem Anspruch zu argumentieren.
Die Konsequenz dieser Einsicht lautet: den Anspruch so vertreten, wie er allein
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richtig gemeint ist, dagegen nicht: ihn fallenlassen. In diesem Sinn darf der Ka-
tholik nicht der sich ausbreitenden Neigung nachgeben, sich einfach mit allen
anderen Christen in eine Reihe zu stellen. Er mufl zwar mit allen zusammen vor
Gott stehen, Schuld und Widerspruch der Spaltung bekennen, auf Gottes Wort
warten und hinhéren, sich mit allen bei der Uberwindung des Skandals der Tren-
nung einsetzen. Und doch muf er zugleich den Anspruch des Katholischen an-
melden, nichtim eigenen Namen, nicht einmal im Namen der Kirche, sondern als
das ihm besonders anvertraute Moment christlichen Glaubens, ohne das dieser
Glaube selbst zerfiele und ausgehohlt wiirde. Sonst gédbe er unter der Hand etwas
fort, was ihm nicht zu freier Disposition, sondern zu treuen Hinden iiberlassen
wurde. Unterschiedslose Gleichheitaller als kumenisches Grundprinzip — bevor
wir uns darauf einlassen, ist eine genaue Priifung nétig. Schliet es nicht von
vornherein eine sehr menschliche Nivellierung ein, die zwar manchem unserer
Wiinsche entgegenkommt, aber unweigerlich zu Lasten des Evangeliums ginge?
Hat nicht Okumene nur Sinn, wenn man auch voneinander empfingt und wenn
dabei das Beste nicht vorenthalten wird? Kurz zusammengefafst: Hat sich hier
nicht jeder Christ zu entscheiden, ob christliche Einheit auf der Grundlage eines
Minimalkonsenses tiber Gleiches erreicht und erhofft werden soll oder aber auf
dem Weg gemeinsamen Einbringens der verstreuten Reichtiimer und als Berei-
cherung im eigenen Ungeniigen? Von dieser Entscheidung hangt einiges, hangt
alles in der Okumene ab.

Gewif bleibt es wichtig, Hindernisse abzubauen und auszuriumen. Aber ist es
nicht noch wichtiger, Verlorenes wiederzugewinnen? Wenigstens soweit Werte
des Evangeliums, des wesentlich Christlichen gemeint sind! Und gehort nicht
dazu auch, dem Bruder groherzig anzubieten, was man selbst beizutra gen weif3?
Mag sein, daf§ der Sinn fiir einen Wert verdunkelt ist, nicht nur beim anderen,
sondern bei einem selbst. Aber liegt das an der Sache oder am unzureichenden
eigenen Verstandnis? Dem ist zu begegnen, will man den anderen glaubwiirdig
solchen Wert als echt christlichen vermitteln. Der Partner wird dariiber ein kon-
kretes Gespiir ausbilden fiir den eigentlichen Verlust bestimmter Spaltungen un-
ter Christen. Was verlorenging, ist nicht einfach bei allen gleich, wenn auch kein
Verlust ohne Riickwirkung fiir jene blieb, die ihn als solchen nicht erfuhren.
Wollte man diese verschiedenen Ausfille einfach einebnen und angleichen, dann
begibe man sich an den unchristlichen Versuch, den eigenen und den fremden
Sinn fiir die konkreten Spaltungspunkte zu ersticken. Aber nicht allgemeine
Wunden, die im Grunde niemandem wehtun, warten auf Heilung, sondern ganz
bestimmte.

Und es scheint das Gespiir dafiir zu wachsen, etwa wo die getrennten Briider da-
bei sind, zu entdecken, wie wichtig und evangeliumsgemaf der Petrusdienst fiir
die ganze Christenheit sein kann. Um so merkwiirdiger beriihrt da die Unbehol-
fenheit von Katholiken vor dem Anspruch ihrer Kirche, an dem sie sich nicht sel-
ten viel hirter stolen als Auflenstehende. Das bezeugt ein virulenter ,antirémi-
scher Affekt’ in kath. Kreisen sehr drastisch. Viele wiirden am liebsten unverziig-
lich selbst mit Primat, Unfehlbarkeit, Amt und Institution aufriumen. Aber be-
deutet das nicht, einen wesentlichen Teil 6kumenischer Bedeutung der kath. Kir-
che fallenlassen, statt ihn fiir die gemeinsam zu verwirklichende Christenheit zu
bewahren und bereitzuhalten?
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Der Katholizismus besitzt (wie die anderen Kirchen und Gruppen) eine eigene,
unverwechselbare Funktion fiir das Ganze des Christlichen in unserer Welt. Da-
bei handelt es sich nicht nur um einen mehr oder weniger groffen Bruchteil unter
anderen, wesentlich gleichen Bruchteilen. Gerade die Verschiedenheit ist hier
von entscheidendem Gewicht. Das heift nicht (auch wenn man diesen Gedan-
ken vorbringt), die romische Kirche habe der Ukumene die Prinzipien zu
diktieren, denen die anderen einfach folgen miifiten; das ergibt sich aus ihrem
Anspruch nicht. Verstiinde sie die eigene Fiille in diesem Sinne, dann hatte sie
selbst Okumene nicht nétig und konnte sich zur Not iiberhaupt vom gemeinsa-
men Miihen dispensieren. Genau das aber will und kann sie nicht. Darum ver-
mag nur Mi8- und Unverstindnis es so zu sehen, als hinge alle Ukumene einfach
von der Folgsamkeit der anderen gegeniiber der Kirche Roms ab. Alle miteinan-
der haben wir nur einem zu folgen: Jesus Christus. Deshalb ist Okumene fiir Rom
nicht duBerliche Zufiigung bisher abstindiger Gruppen und Kirchen, die die
kath. Kirche in ihrem Wesen gar nicht beriihrt. Denn auch diese Kirche mochte
ganz dem Willen ihres Herrn entsprechen, dem die Wirklichkeit der Spaltung so
schreiend widerspricht. Rom versucht die Verkiindigung der Wahrheit und das
Leben aus dem Evangelium so in Wirklichkeit zu iibersetzen, dafi sein eigenes
Selbstverstindnis aus der christlichen Botschaft heraus deutlicher wird als bisher;
daf} mithin die anderen darin besser die ihnen vertraute Wahrheit des Herrn er-
kennen und auerdem noch deren weitere Dimensionen erfassen. Dennoch wird
niemand beanspruchen, die ganze Fiille des Evangeliums einfach auszuschép-
fen. Notwendig hat so die kath. Kirche auf Wahrheit und Leben der anderen
Christen zu achten und sich zu fragen, was ihr von dort als Anregung, Anfrage
und Erweiterung geschenkt sein konnte. In solchem gegenseitigen Prozeff kann
kein Element abgetan werden, jedes hat mit dem ihm eigenen Gewicht seine
Rolle zu spielen, mag es auch auf den ersten Blick widerstindig erscheinen. Ist es
echt, wird ndhere Priifung es als fiir das volle Christentum unabdingbar erkennen
lassen.

Zu diesen Elementen zdhlt nun der kath. Anspruch, Kirche Jesu Christi zu ver-
wirklichen - eindeutig und verbindlich. Allerdings mugB er recht verstanden sein.
Er gehort so eng zur christlichen Botschaft, daf diese inihrem Wesen verletztist,
wo man ihn verschweigt. Deshalb ist er zu erheben, auch wenn etwa die Wirk-
lichkeit der kath. Kirche ihm kaum entspricht. Es ist auch nicht moglich, diesen
Anspruch fiir die ausstidndige geeinte Christenheit reservieren zu wollen, denn
nicht die Einigung begriindet diesen Anspruch, sondern er folgt aus der eindeu-
tigen und verbindlichen Heilszusage, die Gottim Evangelium der Welt geschenkt
hat. Das Zeugnis der sichtbaren Einheit 148t gewif§ auch diesen Anspruch glaub-
wiirdiger klingen, dennoch héngt er nicht einfach davon ab. Selbstredend kann
sich die kath. Kirche seiner nicht rithmen; was ihr eine besondere, ja einmalige
Verbindung mitihm gibt, ist einzig die Tatsache, dafs sie ihn kontinuierlich vertre-
ten hat. Und dieses Faktum zéhlt, weil es ein nétiger Dienst am Evangelium war
und ist. Dabei fillt weniger ins Gewicht, dafl dieser Anspruch wie das Evange-
lium selbst Opfer von Miverstindnis, Entstellung und sogar Verfalschung durch
Menschen geworden ist. Sicher beeintrdchtigt das seine Kraft, hebt jedoch sein
Recht nicht auf. Es geht eben nicht um einen Anspruch von Menschen, weder um
den einzelner noch um den einer Gruppe.
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Wirklichkeit des Katholischen

Okumene auf Ebene der Weltkirche, in den einzelnen Teilen der Erde, in Natio-
nen, Didzesen und schliellich im Bereich der Gemeinden, hat von der Wirklichkeit
der Kirche Jesu Christi auszugehen. Seit der Verkiindigung des ersten Evange-
liums gibt es diese Wirklichkeit als eine und zusammenhiingende. Sie besteht (sum-
mierend gesagt) in diesem Dienst der Verkiindigung von Jesu Botschaft. Aus dem
Evangelium folgt, da dieser Dienst in aller Vielfalt seiner Erscheinungen grund-
legend einer ist und nur so Eindeutigkeit und Verbindlichkeit des Heilszeugnisses
zur Geltung bringt. Das bedarf so lange keiner besonderen Betonung, als sich das
Evangelium im groflen und ganzen unzweideutig als das eine und endgiiltige
Heilswort Gottes der Welt darstellt. Wo sich Christenheit als GroRkirche pra-
sentierte, lag dieser Eindruck unmittelbar nahe. Denn dort galten andere Gruppen
ohne weiteres als Randerscheinungen, deren Abtrennung oder Abspaltung leicht
als Ausnahme zu erkennen war, auch weil man wufite, daf? so etwas christlichem
Wesen widerspricht. Die Gruppen behalten trotzdem wichtige Bedeutung fiir die
stindig notige innere Umkehr aller Christen und der Kirche, weil sie immer wie-
der der Gefahr erliegen, die Forderung des Evangeliums zur eigenen rechthaberi-
schen Forderung umzubiegen. Die grundsitzliche Eindeutigkeit des evangeli-
schen Zeugnisses in der Welt aber wird dadurch nicht wirklich in Frage gestellt
oder gar aufgehoben.

Die Lage @nderte sich erst mit den groen Spaltungen von Dauer wie jener zwi-
schen Orthodoxie und Rom oder jener, die seit dem 16. Jh. mit der Reformation
die westliche Christenheit auseinanderfallen lie. Keine der daraus entstandenen
Parteien 1dt sich einfach an den Rand schieben und marginalisieren, so daf sie
wenigstens nach einiger Zeit fiir das Gesamtzeugnis nicht mehr gezihlt hitte und
nicht mehr ins Gewicht gefallen wire. Auf eigentiimliche Weise hat man aller-
dings im Mittelalter eine Gesamtsicht des Christlichen zu finden gesucht, in-
dem man im Osten wie im Westen die jeweils andere Hilfte der Christenheit aus
dem alltédglichen Bewuftsein zu verdringen begann. Hier wie dort erhob man
den kath. Anspruch, als gebe es die anderen nicht. Dieser Versuch blieb nicht
ohne Wirkung bis auf jene Grenzzonen, wo man so unmittelbar aufeinander-
stie8, dafd man einander nicht mehr iibersehen konnte. Der einzelne Glaubige er-
fuhr davon meist jedoch kaum etwas und war sich der gréeren Wirklichkeit des
Christlichen nicht bewuf$t. Fiir Perioden konnte sich das dndern, etwa zur Zeit
der Kreuzziige; der kath. Anspruch wurde dann nicht mehr so unbefangen und
selbstverstandlich gelebt wie sonst. Der Streit flammte auf, und jede Seite nahm
diesen Anspruch gewissermafien als exklusives Merkmal der eigenen Seite, das
mit allen verfiigbaren Mitteln der Gegenseite aufgedriangt werden sollte. Ritter-
orden, politische Absprachen, Konzilien und offentliche Meinung wurden mo-
bilisiert - oft auf fragwiirdige Weise. Dennoch wird man das Ziel dieses Kampfes
trotz allem in einem gewissen Sinn als 6kumenisch bezeichnen miissen; unver-
kennbar verrit er ja, da die Unvereinbarkeit der Spaltung mit dem Evangelium
bewuft ist und dafs man allseits die Verpflichtung auf den Anspruch der Wahr-
heit empfindet.

Im Abendland nach der Reformation signalisieren die verschiedenen Konfessio-
nen auf engem geographischen Raum eine nochmals gewandelte Wirklichkeit.
Nach dem Untergang Konstantinopels im 15. Jh. konnte fiir einen Augenblick die
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Hoffnung aufkeimen, die Orthodoxie verliere sich wie viele andere christliche
Gruppen unter den Schligen der Geschichte. Rom war durchaus offen und be-
reit, wieder die eine christliche Grokirche in der Welt zu sein. Gestalten wie Ni-
kolaus von Kues oder der Kardinal Bessarion illustrieren das weite Denken, in
dem das Erbe des Ostens Platz haben sollte. Renaissance und Humanismus wa-
ren Antwort auf die neue Situation und sollten ihren Teil dazu beitragen, den
kath. Anspruch konkret zu realisieren. Aber all diese Hoffnungen zerschlugen
sich mit den Wirren, die das folgende Jh. brachte; der kath. Anspruch wurde im-
mer weniger selbstverstindlich. Zuvor namlich konnte er als selbstverstindlich
gelten, weil die Trennung von Orient und Okzident nicht eigentlich dogmatische
Unterschiede betraf und ohne echte Beteiligung des glaubigen Volkes in erster
Linie von den Kirchenleitungen verursacht war. Zwar hatte sich die Tatsache der
Spaltung dann auch den Gldubigen eingepragt, blieb aber mehr blofles Wissen
denn eigenes Erleben. Die Reformation dagegen vollzog sich als unmittelbare Er-
fahrung breiter Massen.

Damit soll nicht behauptet werden, die abendldndische Kirchenspaltung lasse
sich in erster Linie als Volksbewegung sehen und werten. Die treibenden Krifte
gingen auch diesmal von einzelnen aus: Ménchen und Geistlichen, Fiirsten und
Stiadten. Aber die Auseinandersetzung vollzog sich auf offener Biihne, so dafs je-
der sich von Anfang an als unmittelbar in die Vorgiange verwickelt erfuhr, selbst
wenn er keine Gelegenheit bekam, wirklich mitzubestimmen. Landesherren und
Autorititen entschieden iiber das Bekenntnis. Aber fortan erlebte der Christ in
Europa getrennte Briider sozusagen vor der eigenen Haustiir. Das Problem war
auch bewuBtseinsmiBig nicht mehr in einen vergessenen Winkel zu verbannen.
Selbstbehauptung und Rechtfertigung wurden zum stindigen Geschift.
Unter dieser Wirklichkeit wandelte sich der Anspruch des Katholischen, den die
Realitit (wirklich oder vermeintlich) nicht mehr fraglos abstiitzte. Er mufite be-
wuft erhoben und angemeldet werden; immer scharfer und nachdriicklicher ge-
schah das. Dabei mégen allerlei Motive mitgespielt haben, die letzte Ursache je-
denfalls darf nicht in vordergriindigen und nur menschlichen Interessen gesucht
werden. Das ergibt sich nicht zuletzt aus der Tatsache, da8 die Kirche Roms ge-
rade um dieses Anspruchs willen in der Neuzeit immer wieder zum allgemeinen
Gespott wurde und daB sie das ertragen hat; etwa damals, als Napoleon Europa
und den Papst in seiner Hand hatte und die kithnsten Traume der Aufkldrer zu
verwirklichen schien; oder 1870, als der Kirchenstaat und Rom verlorengingen.
Der Unterschied, die Kluft zwischen Anspruch und Wirklichkeit, wurde von je-
dem empfunden; weniger Sinn dagegen war fiir sein eigentliches Recht und seine
tiefere Bedeutung lebendig. Halten konnte sich der Anspruch nur, weil erin der
Tat Teil der absoluten, einmaligen und wirksamen Heilszusage Gottes ist, sonst
wiirde ihn heute niemand mehr ernsthaft aufstellen kénnen. Gehort er aber zum
Evangelium, dann miifite diese Botschaft die ihr eigene Rolle fiir unsere Welt ein-
biiflen, wiirde er nicht mehr erhoben.

Gefihrdungen

Die Wahrheit von der wirksamen Heilsbedeutung des Evangeliums in der kath.
Kirche fiir die Welt als ganze bleibt allerdings vielfach gefahrlich und gefahrdet.
Unbestreitbar wird sie immer wieder all denen gefihrlich, die sie als Wasser auf
eigene Miihlen umleiten mochten. Anderseits aber ist sie selbst der Gefahr der
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Verdunklung, der Verzerrung und des Miverstehens ausgesetzt. Nur dieimmer
wieder neu aufgenommene Priifung des Anspruchs erlaubt es, seine kritische
Kraft wirksam zu halten sowie Mifbrduche aufzudecken und zuriickzuweisen.
Auch der Katholik also iibernimmt diesen Anspruch nicht unkritisch, sondern so,
daf dessen evangelisches Recht moglichst klar und ungehindert zur Geltung
kommen kann. Dazu gehort z. B. die Sorge um die diesem Anspruch wesentliche
Offenheit, Offenheit auf andere, fiir andere, fiir alle. Es geht ja um einen katholi-
schen Anspruch. Als Grundsatz fiir Einigung in Vielheit widerspricht ihm jede
AusschlieBSlichkeit, die andere drauflen stehen lit. Nach der Uberzeugung der
kath. Kirche besteht (= subsistere credimus; Unitatis redintegratio Nr. 4) in ihr ja
unverlierbar jene Einheit, die Jesus Christus fiir seine Kirche gewollt hat; aber als
offene Einheit, die keinen AnlaR zu Selbstgerechtigkeit und Selbstgeniigsamkeit
bietet.

Wo andere ausgeschlossen werden, wo ihnen gegeniiber Gleichgiiltigkeit
herrscht, da ist das Katholische des Anspruchs und damit dieser selbst verraten.
-Aus diesem Grunde bleibt es fiir jede Skumenische Bewegung von hochstem In-
teresse, dal die kath. Kirche diesen Anspruch unverfilscht vertritt und als noti-
ges Element fiir die Kirche Christi wahrt und verteidigt. Denn auf ihn kann Chri-
stenheit in dieser Welt nicht verzichten, auch dann nicht, wenn einmal die grob-
sten Spaltungen iiberwunden sind und in den entscheidenden Grundziigen des
Glaubens die Ubereinsimmung wiedergefunden ist. Er bezeugt namlich nichts
anderes als die Wirklichkeit des gottlichen Heils und ihre Verbindlichkeit fiir die
Welt. Wer aber vermag diesen Anspruch andersin die Okumene einzubringen als
die Kirche Roms? Sie hat es sich mit ihm nie leicht gemacht, wenn auch noch ein-
mal eingerdaumt sei, daR er oft zur Manifestation eines selbstbezogenen Ver-
stindnisses mifbraucht wurde, in dem die Grundintentionen des Evangeliums
nicht mehr zu erkennen waren. Doch darin erschépfte er sich nicht! Der Katholi-
zismus hat auch (namentlich in der Neuzeit) unter diesem Anspruch gelitten,
ohne aufzuhéren, ihn zu formulieren und anzumelden. Genau dies aber gibtihm
seine besondere Glaubwiirdigkeit in der kath. Kirche. Denn um reine Selbstbe-
hauptung ging es dabei nicht. Wieviele Kompromisse boten sich nicht an unter
der einzigen Voraussetzung, daf man den Anspruch des Katholischen samt sei-
nen Konsequenzen fallenlief! Die Last dieses Anspruches wurde weitergetra-
gen, der romische Katholizismus hat unter ihm gelitten, allerdings auch unter
den Abwegen, auf die er (Milverstaindnissen folgend) immer wieder mit diesem
Anspruch geraten ist. Heute scheint sich wieder ein leichtes Arrangement anzu-
bieten, wenn nur dieser Anspruch nicht wire. Aber solcher Versuchung zu weh-
ren, liegt im Interesse echter Okumene, sofern es hier um einen unverzichtbaren
Zug der evangelischen Botschaft geht. Ja, dieser Anspruch erweist sich sogar
ganz spezifisch als Ansatz und Motor der Bewegung auf die Einigung der Chri-
sten hin, gibt er doch diesem Miihen jene Verbindlichkeit, der sich kein ernster
Christ entziehen kann.

Jedenfalls hemmt oder blockiert der Anspruch des Katholischen den kumeni-
schen Einsatz nicht. Natiirlich verpflichtet er zunichst Rom selbst und jeden Ka-
tholiken auf den 8kumenischen Weg, auf die lebendige Verwirklichung der Kir-
che Jesu Christi. Dieses Tun ist ohne Vorbehalt verlangt; sein Ziel muf es sein, das
Christliche unserer Welt als unwiderruflich wirksame und eindeutige Heilszu-
sage Gottes verstindlich werden zu lassen. Je mehr das gelingt, desto weiter darf

229



der ausdriickliche Anspruch zuriicktreten hinter dem Zeugnis, das Menschen
unmittelbar anspricht und iiberzeugend zum Christsein miteinander einlidt.
Auch das wird nicht risikolos vor sich gehen. Die Eindeutigkeit des Christlichen
bleibt ja auch in die Gesetze unserer Welt eingebettet. Darum wird der Anspruch
des Katholischen sich weiterhin als Last spiiren lassen. Die aber bleibt durchzu-
tragen im Glauben und Leben, so daf8 die Wahrheit des Herrn und ihr Anspruch
je wieder neu zur Sprache und zur Auswirkung kommen.

Ein Blick in , ,Kunst und Kirche", Heft 2/1980, Das Leiden in der Kunst: Rainer Volp, Das Leiden
in der Kunst heute. Franz Joseph van der Grinten, Joseph Beuys: Zeige deine Wunde. Carl
Vogel, Aus dem grafischen Oeuvre von Horst Janssen. Carl Vogel, Gotthard Graubner:
Gertraud Vogel auf dem Sterbelager. Peter Weiermair, Der Mensch als Opfer. Horst
Schwebel — Werner Knaupp, Nicht ausweichen. Giinter Rombold, Todesbilder. Kristian
Sotriffer, Der Weg ist der Weg. Ekkart Sauser, Das Leiden vieler. Leo Navratil, Psychose
und Transzendenz. Curt Griitzmacher, Der Fall Mischa P. Ingrid Riedel, Die therapeuti-
sche Wirkung der Bildbetrachtung. Giinter Rombold, Zeichen des Glaubens — Geist der
Avantgarde. Lothar Kallmeyer, Kénig David und die Denkmalpflege. Thomas Zaun-
schirm, Ein Bild wird abgelehnt. Johannes Neuhardt, 1500 Jahre St. Benedikt.
Bezugsmoglichkeit: Oberosterreichischer Landesverlag, LandstraBe 41, A-4020 Linz/Do-
nau. Einzelheft 6S 78.—; DM 12,—; sfr 11.—. Jahresabonnement (4 Hefte) &S 278.—;
DM 38,-; sfr 35.— (zuziiglich Porto).
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ANTONELLUS ELSASSER

Organspende — selbstverstandliche Christenpflicht?*

1964 verdffentlichte R. Egenter einen Beitrag zum Thema: ,,Die Organtransplantation im
Lichte der biblischen Ethik’‘!. Zwar bestand damals keinerlei aktueller Anlafs zu dieser
Fragestellung. Die medizinisch-technischen Moglichkeiten bzw. Erfolgsaussichten der
Organtransplantation waren noch duferst gering; die allgemein-ethische Problematik sol-
cher Eingriffe schien in der vorhandenen Literatur hinreichend behandelt. Trotzdem griff
E. das Thema auf und ging (abweichend von der bis dahin tiblichen rein naturrechtlichen
Betrachtungsweise) gezielt der Frage nach, ob nicht von der Botschaft des Evangeliums her
das Opfer eines Organs fiir den vom Tod bedrohten Néchsten zu rechtfertigen sei. E. be-
trachtete solche Uberlegungen nicht nur deshalb fiir notwendig, weil er die Weiterent-
wicklung der Transplantationstechnik fiir unaufthaltsam hielt, sondern weil er der Uber-
zeugung war, daf die Beantwortung der damit zusammenhingenden Frage der Organ-
gewinnung ,,einen Testfall dafiir darstellt, wie man das Verhéltnis von sittlichem Naturge-
setz und biblischer Ethik sieht und in der Praxis beriicksichtigt”2.

Wie recht E. hatte und wie gut er daran tat, das Problem aus betont christlichem Verstind-
nis zu untersuchen, 146t sich erst aus heutiger Sicht bewerten. Die erfolgreiche Ubertra-
gung von allen méglichen Organen gehort heute zum ,, klinischen Alltag”, manche Trans-
plantationen (wie etwa die Nierenverpflanzung) werden sogar als unumgangliche thera-
peutische MaBnahme ohne vergleichbare Alternative bezeichnet. Damit aber ist die Or-
gangewinnung zu einem erstrangigen Problem, ja zu einem Testfall mitmenschlicher Soli-
daritiit und erst recht christlicher Nichstenliebe geworden. In der Diskussion um die Fra-
ge, auf welche Weise die fiir eine Transplantation groBeren AusmaRes erforderliche An-
zahl von Transplantaten beschafft werden kénne, war und ist jedenfalls immer wieder das
Argument zu horen: zu einer staatlich verordneten und vor allem nach dem
Widerspruchsprinzip geregelten Organgewinnung? bestiinde wenig Anlaff, wenn die
Christen bereit wiiren, die selbstverstiandlichste Pflicht der Néchstenliebe zu erfiillen.
Auf den ersten Blick erscheint dieses Argument und der darin versteckte Vorwurf durch-
aus plausibel, denn finden sich geniigend freiwillige Organspender, sobediirfte es keiner
dirigistischen Gesetzesmafinahme. Aber (und darum geht die Frage) istdie Spendung von
Organen wirklich selbstverstindliche Christenpflicht? Der Moraltheologe mufs aus der
Sicht seines Faches einige Vorbehalte gegen eine solch unbekiimmerte und undifferen-
zierte Behauptung anmelden. Gewif gibt es an dem grundsatzlichen Ja zur freiwilligen
Organspende heute nichts mehr zu deuteln. Dennoch sollte man nicht {ibersehen, wie
schwer sich die kath. Moraltheologie getan hat, sich zu dieser positiven Einstellung durch-
zuringen, und wie grundverschieden auch heute noch die sittliche Bewertung ausfallt, je
nachdem, ob es sich um die Spendung eines lebenswichtigen bzw. nicht-lebenswichtigen
Organs zu Lebzeiten oder um die letztwillig erklirte Zustimmung zur Organentnahme
nach dem Tode handelt. Um daher eine ausgewogene Meinungsbildung zu férdern, sollen
im folgenden die gen. Sachverhalte dargestellt werden. Entsprechend dem heutigen
Selbstverstindnis der Moraltheologie als der ,,Lehre vom christlichen Seinsvollzug’* soll
nicht nur rein theoretisch der Frage nachgegangen werden, in welchem Sinn es selbstver-

*

Der Beitrag gibt das geringfiigig verinderte Manuskript einer Gastvorlesung wieder, die der Vf.
am 4. 7. 1979 vor der Kath.-Theol. Fakultit der Universitit Tiibingen gehalten hat.
In: F. Bickle/]. F. Groner, Moral zwischen Anspruch und Verantwortung (FS f. W. Schéllgen), Diis-
seldorf 1964, 142-153.
Ebd. 142.
Vgl. Entwurf eines Gesetzes iiber Eingriffe an Verstorbenen zu Transplantationszwecken
(,, Transplantations-Gesetz’), Deutscher Bundestag 8. Wahlperiode, Drucksache 8/2681 v.
16. 3. 1979.
4 Vgl. R. Egenter, Art. Sittlichkeit, in: LThK, VII, 613.
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standliche Christenpflicht sein kann, fiir einen vom Tod bedrohten Mitmenschen ein Or-
gan zu spenden; dariiber hinaus soll der Leser auch motiviert werden, diese recht verstan-
dene Christenpflicht in die Tat umzusetzen.

L. Das Ringen der katholischen Moraltheologie um das grundsitzliche Ja zur
Organentnahme

Zum besseren Verstindnis erscheint es notwendig, jene Entwicklung nachzu-
zeichnen, die sich innerhalb der kath. Moraltheologie beziiglich der Beurteilung
der freiwilligen Organspende von einer urspriinglich totalen Ablehnung bis zur
heutigen grundsitzlichen Bejahung vollzogen hat. Zum erstenmal sahen sich die
Moraltheologen konfrontiert mit dem Problem, als 1954 eine Mutter eine ihrer ge-
sunden Nieren opferte, um diese ihrem todkranken Kind einpflanzen zu lassen.
Die Mehrzahl der Fachvertreter reagierte damals nicht nur tief betroffen, sondern
absolut rat- und hilflos. Aufgrund ihres rein naturrechtlichen Denkens sahen sie
keine Moglichkeit, diese (wie wir heute meinen) ,,heroische Tat christlicher
Néchstenliebe” sittlich zu rechtfertigen. Niemand zweifelte an der guten Absicht
der Mutter und am guten Zweck, durch die Transplantation das Leben des Kin-
des zu retten. Doch das Mittel hierzu (die Explantation der gesunden Niere aus
dem Organismus der Mutter) muflte nach traditioneller Lehre als ,, Verstiimme-
lung” bezeichnet und damit als ein ,,in sich schlechtes Tun* verurteilt werden.
Mitihrer Organspende hatte die Mutter sich ein Verfiigungsrecht iiber ihren Leib
und dessen Glieder angemaft, das ihr nicht zustand. Sie hatte in die Hoheits-
rechte Gottes eingegriffen, den man als den alleinigen und absoluten Herrn iiber
Leib und Leben betrachtete und der darum auch allein in souveriner Weise iiber
alle Kérperorgane verfiigen kann. Dem Menschen glaubte man sein persénliches
Leben nur ,,zu treuen Hianden anvertraut’, weshalb er auch, wie es Pius XI. for-
mulierte, ,, liber die Glieder seines Leibes kein anderes Verfiigungsrecht (besitzt),
als daf er sie ihrem natiirlichen Zweck entsprechend gebrauchen kann. Er darfsie
daher weder vernichten noch verstiimmeln, noch auf irgendeine andere Weise
sie fiir ihre natiirlichen Funktionen untauglich machen . . .; so sagt es die christli-
che Sittenlehre und das gleiche steht schon aus Vernunftgriinden fest'*s.

Von diesem bloBen Nutzungsrecht des Menschen hielt man nur eine einzige
Ausnahme fiir zuldssig, den Fall, daB das Wohl des ganzen Organismus bzw. des
ganzen Menschen nicht anders gewahrt werden konnte als durch einen Eingriff
in einzelne Teile. Diese Ausnahmeregelung wurde mit dem sogenannten Totali-
tatsprinzip umschrieben, das von der Uberlegung ausgeht: der Teil ist um des
Ganzen willen, und darum bleibt das Wohl des Teiles dem Wohl des Ganzen un-
tergeordnet. So hat Pius XII. lehramtlich festgestellt, dal der Mensch, so oft und
in dem Mag, als sein Gesamtwohl es verlangt und dieses auf keine andere Weise
gewdhrleistet werden kann, eine Operation vornehmen und einzelne Teile zer-
storen, verstiimmeln oder vom Korper trennen darfé. Damit lieR sich zwar (nach
damaliger Lehrmeinung) die Moglichkeit eines Eingriffs in die Integritit des Lei-
bes sittlich rechtfertigen — aber eben nur zum Wohl des eigenen Organismus bzw.

S Pius XI., Enz. ,,Casti connubii’* v, 31. 12. 1930; vgl. A. Rohrbasser (Hg.), Die Heilslehre der Kirche,
Freiburg/Schweiz 1953, n. 1702.

S Pius XII., Ansprache v. 13.9, 1952; vgl. Utz/Groner, Die soziale Summe Pius XII., Frei-
burg/Schweiz 1954, I, 2281.
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der eigenen Person. Auf die Explantation eines gesunden Organs zum Zweck der
Transplantation traf dies in keiner Weise zu. Diese ist vom Wohl des eigenen Or-
ganismus nicht gefordert, sie stelltim Gegenteil eine Schiadigung oder zumindest
eine Beeintrdchtigung des eigenen Wohles dar, weil dadurch der Spender nicht
mehr wie ein ,,homo integer’”” zu handeln vermag. Darum muSfte in logischer
Konsequenz das Tun der nierenspendenden Mutter als sittlich unerlaubt verur-
teilt werden.

Diese traditionelle Lehre, die in ihrem Ansatz bis auf Thomas v. Aquino zuriick-
geht, wurde damals von L. Bender (Rom) vorgetragen’. Sein Artikel (1954) konnte
jedoch die weitere Diskussion um die freiwillige Organspende nicht verhindern,
sie wurde dadurch erst eigentlich in Gang gebracht. Man konnte und wollte sich
in Fachkreisen offenkundig mit diesem allzu glatten Nein zu einer gefiihlsmafig
fiir richtig gehaltenen Liebestat nicht zufriedengeben. Dabei mufste man freilich
sowohl die Richtigkeit des Totalitdtsprinzips wie auch die logisch zwingende Be-
weisfithrung Benders anerkennen. Der einzige Ausweg aus dem Dilemma
konnte darum (wie man von Anfang an richtig vermutete) allein in einer Auswei-
tung des Totalitdtsprinzips auf den Mitmenschen liegen, d. h. in einer Interpreta-
tion, die eine Organentnahme nicht nur zum eigenen Wohl, sondern auch zu
dem des Mitmenschen sittlich zu rechtfertigen vermochte. Doch eine solche zu
finden und sie ebenso stichhaltig abzusichern wie die traditionelle Meinung, er-
wies sich (wie einige Fehlversuche zeigten) als schwieriges Unterfangen.

Der flamische Jesuit A. Vermeersch® hatte bereits 1928 die Erlaubtheit einer Trans-
plantation von einem lebenden Menschen auf einen anderen in Erwédgung gezo-
gen, indem er auf die Einheit des Menschengeschlechtes verwies. Er setzte an die
Stelle des ,,totum corpus’ bzw. des ,,totus homo” als Bezugspunkt des Totali-
tatsprinzips die ,, tota humanitas” und zog daraus den Schluf, daff zum Wohl des
Gesamtorganismus ,, Menschheit”” ebenso ein Eingriff in die Integritét eines ein-
zelnen Menschheits-Gliedes gerechtfertigt erscheine wie zum Wohl des mensch-
lichen Organismus ein Eingriff in dessen einzelne Organe. Diese These stief3 je-
doch auf heftigen Widerspruch. Man hielt Vermeersch zu Recht entgegen, dafs
die physische Einheit des Kérpers nicht mit der moralischen Einheit der mensch-
lichen Gemeinschaft gleichgesetzt werden diirfe. Wahrend die Einzelorgane des
menschlichen Korpers konstituierende Teile ihres physischen Ganzen sind und
auBerhalb ihres physischen Organismus keinerlei Daseinsgrund besitzen?, sind
die einzelnen Menschen eben nicht blo Nur-Glieder einer Gemeinschaft, son-
dern eigenstiandige Personen mit einer unantastbaren Wiirde, die in ihren Bezie-
hungen zur Gemeinschaft wie auch zum einzelnen Mitmenschen beachtet wer-
den miissen. Aufgrund dieser prinzipiellen Erwédgungen, offenkundig noch
mehr aus Sorge dariiber, daf ,,der Schritt von der Erlaubtheit der freiwilligen
Hingabe eines Korpergliedes fiir den Nachsten im Dienste der menschlichen
Gemeinschaft bis zur zwangsweisen Abtrennung eines Gliedes zum Wohle des
Staates nicht weit" ist, sprach Pius XII. nicht nur dem ,,Organismus Menschheit” .
das uneingeschrinkte Recht der Verfiigung iber die Glieder des Einzelmenschen

7 L. Bender, Organorum humanorum transplantatio, in: Angelicum (1954) 139-160; Ders., Transplan-
tatio organorum et personae minores, in: Palestra del clero (1957) 611-615.

8 A. Vermeersch, Theologia Moralis I, Bruggiis 1928, n. 323.

? Vgl. A. M. Hamelin, Das Prinzip vom Ganzen und seinen Teilen und die freie Verfiigung des Men-
schen iiber sich selbst, in: Conc 2 (1966) 362-368, hier 364.
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ab, sondern wies auch den Gedankengang zuriick, ,,daf ein kranker Mensch un-
ter Berufung auf seine Zugehorigkeit zum Organismus der Menschheit von ei-
nem Gesunden das Opfer eines Organs ebenso fordern kénne, wie etwa bei ei-
nem Menschen die Riicksicht auf die eigene Gesundheit die Amputation eines
Gliedes erforderlich machen kann’1°,

Dieser lehramtlichen Stellungnahme entsprechend, muite daher der Uberstieg
von der physischen bzw. personalen zur moralischen Interpretation des Totali-
tatsprinzips als Fehlversuch zur sittlichen Rechtfertigung der Organspende ge-
wertet werden. Dies veranlafte ]. F. Groner'' und B. Hiiring'?, nach einer anderen
Lésung zu suchen. Groner blieb bewufStauf dem Boden der physischen Interpre-
tation des Totalitdtsprinzips, glaubte aber, daf durch dieses lediglich ein solcher
Eingriffin den gesunden Kérper ausgeschlossen werde, der das Funktionsganze
im Hinblick auf die konkrete korperliche Lebensaufgabe zerstort. Insofern aber
stelle die Spendung eines Teiles von Zwillingsorganen (also etwa die Spendung
einer Niere) einen erlaubten Sonderfall dar. Denn ,,was . . . kompensiert oder
vom zuriickbleibenden Doppelorgan geleistet werden kann . . ., liegt auerhalb
des Kérpers als instrumenteller Funktionseinheit (und) lifit demnach eine direkte
Umordnung . . . durch den Menschen zu. Es handelt sich dann im Grunde nur
um eine quantitative Verdnderung unter Wahrung der qualitativen Einheit des
Funktionsganzen!3. B. Hiring argumentierte u. a. dahingehend, dafl das ge-
spendete Organ durch die Transplantation ja nicht zerstiért werde, sondern im
Empfingerorganismus erhalten bleibe und sogar zur Uberwindung der Lebens-
gefahr diene’®. Beiden Theologen wurde jedoch in traditioneller Denkweise zu
Recht entgegengehalten, dal weder die Tatsache der Paarigkeit eines Organs
noch auch der Umstand des Weiterexistierens in einem fremden Organismus et-
was an dem Prinzip dndern kann, gemif dem der Mensch iiber eines seiner Glie-
der nur zum Wohl seines eigenen Lebens verfiigen darf; zudem bedeutet die Ent-
nahme auch nur eines Teiles von Zwillingsorganen eine Beeintriichtigung der
Funktionstiichtigkeit des Spenderorganismus?s.

Auch die Versuche von Groner und Hiring mufiten daher als untauglich be-
zeichnet werden. Dagegen konnte man den gedanklichen Ansatz von L. Simeo-
ne' als einen entscheidenden Schritt vorwirts betrachten. Er hielt die Spendung
eines Organs zugunsten eines Mitmenschen nicht deshalb fiir sittlich gerechtfer-
tigt, weil die einzelnen Menschen Nur-Glieder eines umfassenden Menschheits-
organismus und daher wahllos austauschbar sind, sondern weil der gemeinsame

10 . G. Ziegler, Moraltheologische Uberlegungen zur Organtransplantation, in: TThZ 77 (1968)
153-174, hier 160; vgl. dazu Pius XII., Ansprache v. 14. 5. 1956; vgl. HerKorr 10 (1955/56) 465f. Die
alle anderen Gesichtspunkte iiberdeckende Angst davor, daB die Freiheit und Wiirde des einzel-
nen im Interesse des ,, Volksganzen’ miachtet werden kénnte, entsprang nicht zuletzt der bitte-
ren Erfahrung mitdem ,, Gesetz zur Verhiitung erbkranken Nachwuchses”, aufgrund dessen wih-
rend des 3. Reiches rund 300.000 Menschen zwangsweise sterilisiert wurden. ,,Ad praecavendum
periculum grave” erscheint daher die damalige Stellungnahme des Lehramtes als durchaus ge-
rechtfertigt. Grundsitzlich jedoch kann die freiwillige Hingabe eines Kirpergliedes im Dienste der
Gemeinschaft nicht bestritten werden. Vgl. dazu A. M. Hamelin, a. a. O. 364 ff.

1 J. F. Groner, Die Organverpflanzung beim Menschen in moralischer Sicht, in: R. Hauser/F. Scholz,
Der Mensch unter Gottes Anruf und Ordnung (FS f. Th. Miincker), Diisseldorf 1958, 194-200.

12 B, Hiring, Das Gesetz Christi, Miinchen 1967, 11, 256

13 . F. Groner, a. a. O. 199.

14 Vgl. B. Hiiring, a. a. O. 256.

5 Vgl. L. Bender, a. a. O. 153f.

16 L. M. Simeone, De mutilatione quaedam, in: MiscFranc (1955) 59-87.
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Besitz der menschlichen Natur die einzelnen Menschen gegenseitig so sehr inner-
lich verbindet, da8 der Mitmensch gleichsam zum , ,alter ego” wird. Und da fiir
den Bereich des leiblichen Lebens die Liebe zum Mitmenschen der Selbstliebe
nicht nachsteht, darf auch das Wohl der einen Person legitimerweise an die Stelle
des Wohls der anderen Person gesetzt werden. Unter dieser Voraussetzung aber
konne man es durchaus fiir erlaubt betrachten, dort, wo die Gesamtexistenz des
,.alter ego” auf dem Spiele steht, ebenso ein Organ zu opfern, wie wenn es um die
gesamte Lebensexistenz des eigenen Ich ginge.

Mit dieser Ausweitung der bisherigen rein subjektiven Interpretation in ein inter-
subjektives bzw. altruistisches Verstindnis des Totalititsprinzips war ein erster
plausibler und vor allem allgemein anerkannter Begriindungsversuch fir die
grundsitzliche Erlaubtheit der Organspende auf der Ebene der Vernunfterwa-
gung bzw. des natiirlichen Sittengesetzes erbracht. Die eigentlich christliche Be-
griindung freilich stand noch aus. Sie gelang endgiiltig R. Egenter 1964 mit seinem
eingangs erwihnten Artikel. Darin fiithrt er (in Weiterverfolgung des Ansatzes
von Simeone) den Nachweis, da die naturgegebene Lebenssolidaritit zwischen
den Menschen durch Christus in einer so uniiberbietbaren Weise intensiviert und
damit zu einer {ibernatiirlichen Seinskommunikation zwischen Christus, Ich und
Mitmensch verdichtet wird, da8 wir im Anschlu8 an Paulus (Gal 2, 20) sagen
kdénnen: nicht nur ich lebe, der Nichste lebt ,,quodammodo’ in mir, ist durch
Christus mein , ,alter ego” geworden. Aufgrund dieses neuen Seinsbestandes der
christozentrisch zu verstehenden Gnadenordnung wie auch wegen der in neuem
Licht erscheinenden Eindringlichkeit der Liebesforderung des Herrn hilt Egenter
es daher fiir berechtigt, das Gebot: ,,du sollst deinen Nichsten lieben wie dich
selbst” mit letzter Konsequenz ,, wortlich”” zu nehmen, und daraus die Erlaubnis,
ja sogar die Pflicht abzuleiten, im Mitvollzug der ,,Liebe Christi bis zum dufler-
sten” das Ich des Nachsten wie unser eigenes Ich zu behandeln, d. h. fiir den
Mitmenschen das gleiche zu tun, was immer hinsichtlich des eigenen Ich gilt,
letztlich also auch ein Organ unseres Leibes zu opfern, wo dieses Ich des Nich-
sten sonst nicht am Leben erhalten werden kénnte!”.

II. Die unterschiedliche Bewertung der Spendung eines lebenswichtigen und
eines nicht-lebenswichtigen Organs durch den Lebendspender

Mit diesem i{iberzeugenden Beweisgang Egenters fand die jahrelange Diskussion
um eine mogliche Ausweitung des Totalitdtsprinzips auf den Mitmenschen ein
Ende. Nunmehr konnte man auch die Explantation eines gesunden Organs zum
Zweck der Transplantation aus guten Griinden fiir sittlich gerechtfertigt betrach-
ten und sie sogar als besondere Tat christlicher Nichstenliebe bezeichnen.

Trotz dieses unbestreitbaren Fortschritts in der Lehrentwicklung ld8t sich freilich
nicht behaupten, daf# damit die sittliche Wahrheitserkenntnis aus christlichem
Glauben schon zu einem endgiiltigen und befriedigenden Abschluf gekommen
sei. Die positive Bewertung bezog und bezieht sich nimlich nach der bis heute
vorherrschenden Meinung lediglich auf die Spendung eines nichtlebenswichti-
gen, in keiner Weise jedoch auf die Spendung eines lebenswichtigen Organs.
Zum besseren Verstindnis im Beispiel ausgedriickt: nur das Opfer einer Niere

7 Vgl. R. Egenter, a. a. O. 146-150.
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etwa und die damit verbundene Beeintrachtigung des eigenen leiblichen Wohles
kann als sittlich gerechtfertigtes Tun bejaht werden; die Spendung des Herzens
und das damit verbundene Opfer des eigenen Lebens dagegen ist als sittlich un-
erlaubte Tat strikt abzulehnen. Nach wie vor namlich gilt das Axiom: ,, Gottistder
absolute Herr tiber Leben und Tod.”” Auch aus dessen modifiziertem Verstindnis
kann nur ein begrenztes Verfligungsrecht hinsichtlich einzelner Organe, keines-
wegs aber eine totale Verfiigungsmacht {iber die Existenz als Ganze gefolgert
werden. Deshalb bleibt es dem Menschen unter allen Umstidnden verboten, be-
wuft und direkt sein eigenes Leben zu toten?®.

Selbstverstindlich und gliicklicherweise besteht heute und aller Voraussicht
nach auch in Zukunft keine aktuelle Notwendigkeit, die Frage nach der sittlichen
Erlaubtheit der Spendung eines lebenswichtigen Organs deshalb zu beantwor-
ten, weil sie eine alltidgliche Angelegenheit wire oder jemals werden kénnte. Da-
fiir stot die Ubertragung solcher Organe vom Medizinisch-Technischen her auf
zu grofie Schwierigkeiten. Vor allem aber konnen die hierfiir notwendigen
Transplantate auch auf andere Weise als vom Lebendspender gewonnen werden.
Trotzdem meldet sich ganz spontan ein heftiger Widerspruch gegen ein zu kate-
gorisches Nein etwa zur Herz- oder Leberspendung im Interesse eines vom Tod
bedrohten Mitmenschen als einer grundsitzlichen, wenn auch aufiergewdhnli-
chen Tat bewufter Nachstenliebe. Warum sollte der von Egenter so {iberzeugend
vorgetragene Beweisgang nicht konsequent zu Ende gedacht werden diirfen?
Gibt es wirklich einen zwingenden Grund, warum der Mitvollzug der Liebe Chri-
sti bis zum dufersten nur hinsichtlich der Spendung eines nicht-lebenswichtigen
Organs ,,wortlich’”” genommen werden kann und nicht auch hinsichtlich der
Spendung eines lebenswichtigen? Haben wir denn, wie esim 1. Joh 3, 16 heifst,
nicht gerade daran die Liebe Christi erkannt, daf$ er sein Leben fiir uns eingesetzt
hat? Und sind wir es deshalb nicht auch schuldig, nach seinem Vorbild ebenfalls
fiir unsere Briider das Leben einzusetzen? Egenter selbst schloff damals diese
Schlufifolgerung nachdriicklich aus. Seine These, ,,einschlufweise sei im NT die
Erlaubnis zum Opfer eines Organs fiir den vom Tod bedrohten Nichsten er-
teilt . . ., hat nicht zur unhaltbaren Folge, dafs dann auch das eigene Leben direkt
fiir den Néchsten der Vernichtung anheimgegeben werden diirfe’*®. Unser Ver-
halten hat zwar unbezweifelbar das Verhalten Christi zum Mafistab. Aber ,,der
Herr hat nicht direkt seinen Leib hingegeben, auf daf8 seine Feinde ihn téten soll-
ten. Er hat vielmehr sein Messiaszeugnis durch Wort und Tat abgelegt und hat
dabei auf sich genommen, geduldet, dal seine Gegner ihn zu Tode brachten’2°.
Damit aber (so folgert Egenter) istauch ,,das Verfiigungsrecht Gottes iiber unsere
irdische Existenz und deren Ausmaf eindeutig und eindringlich gerade im Ge-
horsam Christi gegeniiber dem Vater ausgesprochen, namlich darin, daf3 der Va-
ter die Stunde bestimmte, in der Christus jeweils sein Zeugnis und schlieflich
auch sein Blutzeugnis zu leisten hat. Eine Autorisation, {iber diese Stunde selbst
zu verfiigen, ist also auch fiir unsim NT nicht gegeben, ja sie ist sogar positiv aus-
geschlossen’21,

8 Vgl. |. Griindel, Moraltheologische Uberlegungen zur Organ- und Herztransplantation und zum
drztlichen Ethos, in: Schlesisches Priesterjahrbuch 1969, VII-IX, 169-185, hier 175.

19 R. Egenter, a. a. O. 151,

20 Ebd. 148.

21 Ebd. 151.
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Dieser Beweisgang Egenters mag fiir heutige Ohren wie reine Sophisterei klin-
gen. In Wirklichkeit kommt darin jedoch nichts anderes zum Ausdruck, als die
exakte Lehre der traditionellen Moraltheologie, die allen Ernstes in dieser Weise
argumentiert und sich deshalb auch immer bemiiht hat, die Tétung durch ein
Martyrium oder bei einem Einsatz des Lebens fiir andere als eine Hinnahme des
Todes, nicht als dessen direkte und bewufite Selbstherbeifithrung zu erklaren?2.
Eine derart gewundene Argumentation vermag uns heute nicht mehr recht zu
tiberzeugen. Dies umso weniger, als auch das Axiom: ,,Gott ist der absolute Herr
iiber Leben und Tod”, um dessentwillen nicht zuletzt die Unterscheidung von
,,direkt” und ,,indirekt” gemacht wie auch die Lehre von der doppelten Hand-
lungswirkung entwickelt wurde, von uns so jedenfalls nicht mehr verstanden
wird. Im Gegensatz zu frither sehen wir die Hoheitsrechte Gottes keineswegs
schon dadurch geschmilert, dal wir dem Menschen eine grofiere Befugnis hin-
sichtlich der Verfiigung iiber das eigene Leben (selbstverstindlich in letzter Ver-
antwortung vor Gott) einrdiumen?3.

B. Schiiller hat sich mit diesem Problem eingehend auseinandergesetzt?* und ge-
zeigt, daR die traditionelle Argumentation, die zur strikten Ablehnung der Selbst-
totung gefiihrt hat, vor allem an zwei entscheidenden Méngeln leidet. Der eine
besteht darin, daf8 man stillschweigend unterstellt hat, sich selbst téten diirfen
heile nach Belieben und willkiirlich {iber sein Leben verfiigen oder gar unabhén-
gig von Gott und seinem Gesetz. Indem man diese Absurditit widerlegte,
glaubte man auch schon, die Sittenwidrigkeit jeglicher Selbsttétung bewiesen zu
haben. In Wirklichkeit aber ist damit nur bewiesen, was fiir jeden Christen eine
bare Selbstverstandlichkeit darstellt, namlich daf8 kein Mensch sich nach Belieben
selbst toten darf oder gar in Anmafiung einer Unabhingigkeit von Gott?5. Der
zweite Mangel besteht nach Schiiller ganz einfach in der Inkonsequenz der Mo-
raltheologen bzw. Moralphilosophen der Vergangenheit. Wohl angesichts der
atl. Forderung Jahwes an Abraham, seinen Sohn Isaak zu téten (Gen 22, 1 ff), so-
wie der ungetadelten Selbsttotung Sauls (1 Sam 31, 4) hédtten zwar viele von ihnen
durchaus die Kehrseite des Prinzips: ,,daf8 der Mensch gegen Gottes Gebot keine
Verfiigungsmacht iiber sein Leben hat'’ mitbedacht und daraus auch gefolgert,
dafl der Mensch sehr wohl ein solches Verfiigungsrecht besitze, falls Gott ihn
dazu positiv ermidchtige. Sie hédtten weiterhin auch ganz folgerichtig und im
Sinne der teleologischen Denkweise angenommen, daf Gott dem Menschen ein
solches Verfiigungsrecht nur zu dem Zweck verleihen kénnte, um dadurch ein
Gut zu verwirklichen. Aber sie hdtten (und darin bestand ihre Inkonsequenz
nach Schiiller) ,,nur jene Situationen vor Augen gehabt, in denen der Mensch
versucht sein konnte, gleichsam im eigenen Interesse sich selbst zu téten, um
etwa einer unheilbaren Krankheit, tibergrofien Schmerzen oder einer drohenden
Schande zu entgehen”. Fiir diese Fille konnten sie selbstverstdndlich Giberzeu-
gend aufweisen, daf8 die Selbstttung so nicht gerechtfertigt werden kann. Dar-

22 Vgl. V. Eid, Freie Verfiigung iiber das eigene Leben? Moraltheologische Uberlegungen zur Eutha-
nasiediskussion, in: Ders. (Hg.), Euthanasie oder soll man auf Verlangen téten? Mainz 1975, 71-%4,
hier 75f; ebenso B. Schiiller, Direkte Tétung — indirekte Tétung, in: ThPh 47 (1972) 341-357.

23 Vgl. V. Eid, a. a. O. 82ff.

24 Vgl. B. Schiiller, Direkte Tétung, 341-347; ders., Zur Problematik allgemein verbindlicher ethischer
Grundsitze, in: ThPh 45 (1970) 1-23.

25 Vgl. B. Schiiller, Zur Problematik, 13f.
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tiber hinaus aber hitten sie es ,,unterlassen, jene zweifellos selteneren, aber
durchaus denkbaren Situationen zu analysieren und zu beurteilen, in denen je-
mand versucht sein kénnte, sich selbst zu toten, weil er nur dadurch das Leben
eines anderen Menschen bewahren kénnte”2¢, Ein Vorwurfist den fritheren Mo-
raltheologen sicherlich nicht zu machen. Thr Hauptinteresse galt mehr der unbe-
dingten Wahrung der Hoheitsrechte Gottes als der Herausstellung menschlicher
Groftaten. Zudem hatten sie ja mit Hilfe der Unterscheidung von ,,direkter”” und
,indirekter Tétung” sowie der Lehre von der ,,actio cum duplici effectu’’ die
Méglichkeit geschaffen, beiden Anliegen in gleicher Weise gerecht zu werden,
also einerseits das Prinzip von der absoluten Verfiigungsmacht Gottes aufrecht-
zuerhalten und andererseits das Opfer des Lebens im Dienste des Glaubens und
der Nachstenliebe als heroisches, wenn freilich auch nurals indirekt zugelassenes
und geduldetes Geschehen zu feiern.

Kann und darf man aber umgekehrt den heutigen Moraltheologen deshalb einen
Vorwurfmachen, weil sie aufgrund eines vertieften Gottes- und Selbstverstind-
nisses begriindete Zweifel an der Notwendigkeit der genannten traditionellen
Hilfskonstruktionen hegen und die Frage stellen, ob es denn wirklich einen Wi-
derspruch zur Gréfle Gottes bedeute, wenn sie dem Menschen eine theonome
Autonomie auch im Hinblick auf die Verfiigungsmacht iiber sich selbst zuspre-
chen? Kann und darf man ihnen verwehren, daf sie aus ihrem heutigen Ver-
standnis der Seins- und Glaubenswirklichkeit und letztlich ja nur in konsequen-
ter Weiterfithrung des mittlerweile fiir richtig erkannten und teilweise auch schon
eingeschlagenen Weges ernsthaft in Erwagung ziehen, da der Mensch die ihm
von Gott iibertragene Selbstverfiigungsmacht nicht nur hinsichtlich einzelner
Organe, sondern auch hinsichtlich seines Lebens besitzt und daf er deshalb auch
die Aufgabe hat (in letzter Verantwortung vor Gott), selbst zu entscheiden, unter
welchen Umstinden bzw. zur Verwirklichung welcher Zielgiiter die Selbsttstung
berechtigt sein kann?7? Selbstverstindlich wiirde die solchermafen begriindete
Lebenshingabe fiir einen vom Tod bedrohten Mitmenschen immer nur einen
hochst seltenen Ausnahmefall darstellen. Aber als grundsitzliche Méglichkeit
einer heroischen Tat christlicher Néchstenliebe scheint sie zumindest nicht ein-
fachhin ausgeschlossen.

Gegen die Realisierung einer solchen Opfertat im Zusammenhang der Organ-
transplantation erhebt sich freilich noch ein anderes schwerwiegendes Beden-
ken. Bei der Spendung eines lebenswichtigen Organs wie etwa des Herzens oder
der Leber handelt es sich ja in der Regel nicht nur um eine Selbsttétung. Vielmehr
stellt der opferbereite Spender zugleich auch an den Arzt das Ansinnen, ihm das
Organ bei lebendigem Leib zu entfernen und dadurch eine bewute Fremdtstung
zu vollziehen — ein Ansinnen, das bisher auch vom staatlichen Strafrechtals ,, T6-
tung auf Verlangen” abgelehnt und unter Strafe gestellt wird?®. An der Berechti-
gung dieses Einwandes gibt es nichts zu deuteln. Aus heutiger ethischer Sicht gilt
ihm gegeniiber jedoch das gleiche wie das fiir die Selbsttstung Gesagte: daf

26 Vgl. ebd. 15f.

27 Vgl. V. Eid, a. a. O. 83f; ebenso A. Auer, Die Unverfiigbarkeit des Lebens und das Recht auf einen
natiirlichen Tod, in: Ders. u. a., Zwischen Heilauftrag und Sterbehilfe, Kéln u. a. 1977, 1-51, hier
30-34. F. Scholz, Wege, Umwege und Auswege der Moraltheologie. Ein Pladoyer fiir begriindete
Ausnahmen, Miinchen 1976.

28 Vgl. § 216 StGB.

238



selbstverstiandlich kein Mensch das Recht hat, willkiirlich oder nach Belieben das
Leben eines anderen Menschen zu vernichten. In Erganzung und zugleich zur
Abstiitzung des bisher Gesagten kann jedoch geltend gemacht werden, daf8 auch
die traditionelle Moraltheologie keineswegs jedes Toten als unsittlich qualifiziert
bzw. das Tétungsverbot niemals als absolut giiltig betrachtet hat. Sie hat im Ge-
genteil schon immer gewisse Ausnahmen wie etwa das Téten in Notwehr, im
Krieg oder im Vollzug einer rechtens verhédngten Todesstrafe zugelassen?®. Hin-
ter dieser Praxis aber steht nichts anderes als die heute im Rahmen der Funda-
mentalmoral wie auch in der Diskussion um den deontologischen bzw. teleologi-
schen Denkansatz3? verstirkt ins Bewufitsein gehobene Auffassung, dafi das Le-
ben des Menschen zweifelsohne ein fundamentales Gut bzw. einen Grundwert
darstellt, der dem Menschen vorgegeben ist und den er in seinem Handeln zu re-
spektieren hat.

Aus diesem Grund ist auch die Vernichtung des Lebens immer als ,,Ubel”’ zu be-
trachten — freilich zunichst und als solches noch nicht als sittliches, sondern le-
diglich als vor-moralisches oder physisches Ubel. Zu einem moralischen Ubel
wird das Toten erst dort, wo der Totende keinen hinreichenden bzw. rechtferti-
genden Grund fiir sein Tun hat. Beim Téten in den drei genannten Fillen (um die
Moglichkeit des MifSbrauchs jedoch dufSerst gering zu halten ausschliellich nurin
ihnen) glaubte man diesen Rechtfertigungsgrund schon immer gegeben. Demge-
geniiber geht man heute davon aus, daf es auch noch andere derartige Flle ge-
ben konnte. Ob und wann sie vorliegen, kann jedoch nicht von vornherein und
ein fiir allemal festgelegt werden, sondern muff von Fall zu Fall in einem verant-
wortlichen Entscheidungsprozel festgestellt werden. Nicht zu Unrecht ndmlich
nimmt man an, da} das irdische Leben zwar ein hohes, keineswegs aber das
héchste Gut darstellt. Daneben gibt es unbestreitbar noch weitere, gleichhohe
Giiter wie etwa das Leben der anderen Menschen oder noch héhere Giiter wie
etwa Gott oder das iibernatiirliche Heil. Deshalb hat der Handelnde zuerst im
sog. Wertfeststellungsurteil sich zu {iberzeugen, welche Giiter in seiner Situation
vorgegeben und seiner handelnden Verwirklichung aufgegeben sind. Fiir den
Fall, daf mehrere grundsitzlich kommensurable Giiter in Konkurrenz oder sogar
in Konfrontation zueinander stehen, hat der Handelnde sodann in einer Art
Giiterabwagung ein Wertvorzugs- oder Wertdringlichkeitsurteil zu féllen und
sich gegebenenfalls fiir die Verwirklichung des htheren bzw. vordringlicheren
und daher vorzugswiirdigeren Gutes zu entscheiden. Fiir den Fall, daf8 jemand
nur noch zwischen mehreren Ubeln wihlen kann, hater sich fiir das kleinere Ubel
zu entscheiden und entsprechend zu handeln®?.

29 Vel. V. Eid, a. a. O. 79f.

30 Vgl. hierzu die angefiihrten Verdffentlichungen von B. Schiiller sowie J. Fuchs, Der Absolutheits-
charakter sittlicher Handlungsnormen, in: H. Wolter (Hg.), Testimonium veritatis, Frankfurt 1971,
211-240.

Vgl. F. Bickle, Fundamentalmoral, Miinchen 1977, 22-26, 259ff, 305-319. Eine nicht unerhebliche
Schwierigkeit ergibt sich ohne Zweifel hinsichtlich der Frage nach den Kriterien, an Hand derer
entschieden werden kann, welcher Wert im unausweichlichen Konfliktfall den Vorzug verdient.
Bei qualitativen Rangunterschieden, wie sie etwa im Entscheidungsfall zwischen Gott bzw. dem
Glauben und dem irdischen Leben bestehen, ist das Wertvorzugsurteil eindeutig; die durchgangig
positive Wertung des Martyriums zeigt, da8 diesbeziiglich niemals ein Zweifel bestanden hat.
Komplizierter dagegen gestaltet sich die Klarung, wenn zwei Menschenleben miteinander konkur-
rieren. Hier scheidet das Kriterium ,, wertvoll - weniger wertvoll” mit Sicherheit aus, weil jedes Le-
ben unbestreitbar den gleichen Wert besitzt. Unter rein medizinischem Aspekt kann freilich (etwa

3
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Sieht man einmal von allen gewif§ nicht unberechtigten Einwdnden und Vorbe-
halten ab, so ld3t sich dieses Entscheidungsmodell durchaus auf den Opfertod
Christi {ibertragen und damit sein Handeln fiir unser heutiges Empfinden plausi-
bler erkldren als mit der traditionellen Ansicht. Anstatt mit Hilfskonstruktionen
argumentieren zu miissen, konnte man namlich davon ausgehen, daff Christus
sich in der unausweichlichen Konfliktsituation befand, entweder das Gut seines
eigenenirdischen Lebens zu wahren oder aber, im Gehorsam gegentiiber dem Va-
ter und in Erfiillung seiner Messiasaufgabe, das {ibernatiirliche Leben aller Men-
schen zu retten — bzw. negativ ausgedriickt: nur noch zwischen zwei Ubeln zu
wihlen, zwischen der Preisgabe seines eigenen Lebens auf der einen und dem
Verrat an seiner Sendung auf der anderen Seite. Unseres Erachtens schmilert es
in keiner Weise das Verdienst bzw. die Gehorsamsbereitschaft Christi, sondern
unterstreicht nur die Grofie seiner vorbildhaften Personlichkeit wie auch seiner
Heilstat, wenn man annimmt, er habe sich (durchaus in Unterordnung unter den
Willen des Vaters) in dieser unausweichlichen Situation bewuft fiir das grofiere
Gut bzw. das kleinere Ubel entschieden. Ganz auflerhalb jeglicher Realitit
scheint uns diese Moglichkeit jedenfalls nicht zu liegen.

Anerkennt man aber die Zulassigkeit und Schliissigkeit einer solchen, wenn auch
hypothetischen Argumentation, dann ist dies von Bedeutung nicht nur hinsicht-
lich der sittlichen Bewertung des Tuns einer zur Spendung eines lebenswichtigen
Organs bereiten Person selbst, sondern auch fiir das Handeln des dabei mitwir-
kenden Arztes. Die radikale Konsequenz wiirde dann nimlich lauten: Selbstver-
stindlich darf niemand weder sich noch einen anderen Menschen willkiirlich
oder nach Belieben téten; in einer offenkundig unausweichlichen Konfliktsitua-
tion jedoch, in der das fiir vordringlich gehaltene Leben eines Menschen nicht
anders als durch die Preisgabe des eigenen bzw. die bewuflte Totung des opferbe-
reiten fremden Lebens gerettet werden kann, liBt sich ein solches Tun sittlich
rechtfertigen! Diese Konsequenz ist zugegebenermafien erschreckend. Fiir den
Spender, der aus Liebe sein eigenes Leben opfert, vermag man sie vielleicht noch
nachzuvollziehen. Fiir den Arzt aber, der das Leben des Spenders durch die Or-
ganentnahme bewuf3t toten soll, wird man sie entriistet ablehnen. Vor allem aber
werden die Arzte selbst ein solches ,,Ansinnen’’ weit von sich weisen. Sie tun
dies auch (wie wir meinen) aus vielerlei Griinden, insbesondere aber deshalb zu
Recht, weil heute durchaus die Moglichkeit besteht, ein zur Lebensrettung unbe-

bei der Losung des Problems, welcher von zwei Patienten an eine nur einmal zur Verfiigung ste-
hende lebensrettende Apparatur angeschlossen werden soll) der Fall eintreten, daf das eine der
beiden konkurrierenden Leben aufgrund einer fortgeschrittenen unheilbaren Krankheit oder eines
schweren Unfallschadens nach menschlichem Ermessen keinerlei Aussicht auf irdische Zukunft
mehr hat, so daf§ die Entscheidung in Wirklichkeit , lediglich” zu treffen wire zwischen einem oh-
nehin unrettbaren und einem rettbaren Menschenleben. Unter mehr allgemeiner Riicksicht diirfte
auch das jeweilige ,,Sozialgeflecht” von ausschlaggebender Bedeutung sein, in das hinein ein
Menschenleben verwoben ist und aus dem heraus ihm eine gewisse Vordringlichkeit gegeniiber
einem anderen zuwichst; unter dieser Voraussetzung scheint P. Maximilian Kolbe seine Entschei-
dung getroffen zu haben, anstelle eines Familienvaters freiwillig in den Todesbunker des Konzen-
trationslagers Auschwitz zu gehen. SchlieBlich mug auch das Gewicht des kleineren bzw. gréferen
Ubels im Hinblick auf die Folgen der Entscheidung in die Waagschale geworfen werden, wie diesin
spontaner Weise etwa ein Pilot tut, wenn er freiwillig sein Leben aufs Spiel setzt, um sein abstiir-
zendes Flugzeug im letzten Moment noch von dichtbesiedelterm Gebiet abzulenken und eine Kata-
strophe grofieren Ausmafes zu verhindern. Grundsitzlich freilich ist bei jeder konkreten Giiter-
abwigung die Werteordnung des Entscheidenden ausschlaggebend, die ihrerseits wiederum
maf3geblich von dessen Weltanschauung bzw. Gesamtlebensentwurf bestimmt wird.
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dingt notwendiges Transplantat auf einem anderen Weg als vom Lebendspender
zu gewinnen. Damit namlich entfdllt in der Regel die ,,conditio sine qua non” fiir
die sittliche Rechtfertigung, namlich die Unausweichlichkeit der Konfliktsitua-
tion bzw. die Unmdglichkeit, in einer anderen Weise die Lebensgefahr fiir den
Empfinger abzuwenden. Wie aber steht es im ,,Ausnahmefall“? Etwa dann,
wenn eine selbst an einer anderen unheilbaren Krankheit leidende Mutter ihr
noch intaktes Herz fiir ihren Sohn opfern will, der verheiratet und Vater mehrerer
unmiindiger Kinder ist und dessen durch akutes Herzversagen bedrohtes Leben
auf keine andere Weise gerettet werden kann, weil tatsdchlich kein geeignetes
Transplantat zur Verfiigung steht? Kann der Wunsch dieser Mutter (die medizi-
nische und histologische Durchfiihrbarkeit selbstverstandlich vorausgesetzt) als
heroische Tat christlicher Nachstenliebe bezeichnet, darf er vor allem vom be-
handelnden Arzt in sittlich gerechtfertigter Weise erfiillt werden?

Die Antwort auf diese Frage istin der Tat nicht einfach. So verstidndlich allerdings
die Scheu davor ist, insbesondere die Tétung der spendewilligen Frau durch den
Arzt freiheraus als sittlich gerechtfertigt zu bezeichnen, so wenig iiberzeugend
nimmt sich in diesem Zusammenhang der Hinweis darauf aus, die drztliche Auf-
gabe bestehe ausschliellich im Heilen und niemals im T6ten. Ein solcher Ab-
wehrversuch verkennt namlich nicht nur die unvermeidliche Realitdt von Kon-
flikt- bzw. Ausnahmesituationen, sondern verschliefit iiberdies auch die Augen
vor der unleugbaren Tatsache, dafs die Arzte im Fall der vital-medizinischen Indi-
kation heute schon wie selbstverstidndlich entsprechend der beschriebenen Ar-
gumentations- und Handlungsweise verfahren. Kaum ein Arzt wird dabei z&-
gern, das eine Leben (und in der Regel vorzugsweise das ,,vordringlichere” Le-
ben der Mutter) dadurch zu retten, daf8 er das Leben des ungeborenen Kindes
bewufit und direkt tétet. Und dies keineswegs ,,mit schlechtem Gewissen”, son-
dern mit dem Anspruch, dabei einzig richtig und sittlich verantwortlich zu han-
deln. Bekanntlich wird ein solches Tun von der traditionellen Lehre der Kirche
nicht gutgeheifien3?. Doch wichst in den Reihen der Moraltheologen die Uber-
zeugung, daf man die vital-medizinische Indikation aus heutiger Sicht neu beur-
teilen miisse, was sich letztlich doch nur auf die Uberlegung beziehen kann, obin
dieser unausweichlichen Situation die direkte Tétung des einen Lebens zur Ret-
tung des anderen nicht doch sittlich gerechtfertigt erscheinen konnte®3. Selbst in
bischéflichen Verlautbarungen zur Reform des Abtreibungsparagraphen wird
zumindest schon vorsichtig anerkannt, da es sich bei der vital-medizinischen
Indikation um einen echten Konfliktfall handelt, in dem die Betroffenen eine Ge-
wissensentscheidung fallen miissen, die von allen anderen zu achten ist34. Hier-
bei unterstellen zu wollen, eine solche Entscheidung kénne grundsédtzlich nur
aufgrund eines subjektiv , irrigen Gewissens” getroffen werden, hieffe wohl
nichts anderes, als in offenkundiger Halbherzigkeit dem eigentlichen Problem
auszuweichen und dem einzelnen in ungerechtfertigter Weise die ganze Last auf-

32 Pius XI., Enz. ,Casti connubii”; vgl. A. Rohrbasser (Hg.), Die Heilslehre der Kirche, Frei-
burg/Schweiz 1953, n. 1697.

33 Vgl. ]. Griindel, Ethos des Arztes und Ethik édrztlichen Handelns aus moraltheologischer Sicht, in:
J. Zander, Arzt und Patient, Diisseldorf 1976, 105-136, hier 114f.

34 Vgl. ]. Dipfuer/H. Dietzfelbinger, Das Gesetz des Staates und die sittliche Ordnung, Trier 1970, 30;
ebenso Pastorales Wort der deutschen Bischife zur Novellierung des § 218 StGBv. 7. 5. 1976, 7 u.
10f. Vgl. dazu auch F. Scholz, Durch ethische Grenzsituationen aufgeworfene Normenprobleme,
in: ThPQ 123 (1975) 341-355, bes. 341f.
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zubiirden (vgl. Lk 11, 46). Beriicksichtigt man diesen Sachverhalt im Hinblick auf
die freiwillige Spendung eines lebenswichtigen Organs und die damit verbun-
dene Tétung des opferbereiten Spenders zur Rettung des Empfingers in einer
ausweglosen Situation, so wird man daraus ganz gewif keine direkte Rechtferti-
gung ableiten diirfen. Umgekehrt aber ist es auch nicht méglich, die im Hinblick
darauf angestellten Uberlegungen als véllig irreal oder gar illegitim zuriickzuwei-
sen. Zu vieles spricht aus heutiger Sicht dafiir, auch im Hinblick auf die freiwillige
Spendung eines lebenswichtigen Organs die grundsitzliche Moglichkeit fiir eine
solche Ausnahmetat heroischer Nichstenliebe offenzuhalten3s.

III. Die Organgewinnung vom soeben verstorbenen Spender

Fiir den ,,Normalfall” freilich steht eine andere Moglichkeit offen, um die fiir die
Organiibertragung vor allem grofieren Ausmages notwendigen Transplantate zu
gewinnen: die Organentnahme beim soeben verstorbenen Spender. Zweifellos
istauch diese Methode nicht ganz unproblematisch. Insbesondere stellt sich dem
Ethiker dabei das entscheidende Problem der Todesdefinition bzw. der Todes-
zeitbestimmung, néherhin also die Frage, ob sich mit Sicherheit ein Zeitpunkt
ausmachen ld6it, in dem der Mensch als Mensch bereits tot ist, die einzelnen Or-
gane aber noch so intakt sind, da8 man sie mit berechtigter Hoffnung auf ein Wei-
terfunktionieren im Empfiangerorganismus transplantieren kann. Denn einer-
seits ist es zumindest fragwiirdig, ob einem noch Lebenden einfachhin Organe,
insbesondere solche mit lebenswichtigen Funktionen, entnommen werden diir-
fen. Andererseits jedoch darf der Spender, so eigenartig dies auch klingen mag,
doch noch nicht so tot sein, daf8 auch seine Einzelorgane schon abgestorben sind.
Geht man jedoch von einem ganzheitlichen Verstindnis aus, demzufolge das
menschliche Leben ein Funktionsganzes bzw. im Aufbau ein ProzeR der Integra-
tion einzelner Zellen zu Organen sowie einzelner Organe wiederum zum
Gesamtorganismus — umgekehrt aber menschliches Sterben ein reziproker Vor-
gang der Desintegration und Devitalisierung ist, so scheint dieses Problem
durchaus losbar. Unter dieser Voraussetzung namlich konzentriert sich das In-
teresse auf die Frage, welches System letztlich die Integration bewirkt und auf-
rechterhdlt bzw. welches Zentralorgan umgekehrt in welcher Weise ausfallen
muf, damit der Desintegrations- und Devitalisierungsprozef irreversibel und
das Auseinanderbrechen der Ganzheit Mensch unabwendbar wird.

Nach heutiger Kenntnis kommt letztlich dem Gehirn diese alles entscheidende
Integrationskraft zu. Wird daher dieses ,,Schaltzentrum®, niherhin das Stamm-
hirn, in seiner Funktionsfahigkeit mit Gewalt von aufen oder in sich durch einen
nur wenige Minuten dauernden Sauerstoffmangel aufgrund fehlender Durch-
blutung in irreversibler Weise zerstdrt, dann tritt damit auch der Zerfall des
menschlichen Organismus und der Ganzheit Mensch in definitiver Form ein.
Ubereinstimmend bezeichnet man deshalb auch den ,,Hirntod” heute als den ei-
gentlichen Todeszeitpunkt3¢. Dieser aber liegt logischerweise vor dem erst spéter

35 Vgl. |. Griindel, Moraltheologische Uberlegungen zur Organ- und Herztransplantation, a. a. O.
181; ders., Der relative Wert irdisch leiblichen menschlichen Lebens und der Tod aus theologischer
Perspektive, in: W. Krisl/E. Scherzer, Die Bestimmung des Todeszeitpunktes, Wien 1973, 321-327,
hier 324f; ebenso V. Eid, a. a. O. 83f u. B. Schiiller, Zur Problematik, 16.

36 Vgl. J. Griindel, Der relative Wert, 322f; ebenso W. Weifflauer/H. W. Opderbecke, Tod, Todeszeitbe-
stimmung und Grenzen der Behandlungspflicht, in: Andsthesiologische Informationen 14 (1972)
2-19, bes. 4f.
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eintretenden biologischen Tod als dem Zustand des totalen Abgestorbenseins al-
ler Kérperzellen. Und daher ist es gar nicht anders denkbar, als da8 einzelne Or-
gane, obwohl das ,,Ganze” lingst unwiderruflich auseinandergebrochen ist,
aufgrund ihrer lingeren natiirlichen Resistenz oder aber auch aufgrund kiinstli-
cher Versorgung mit Sauerstoff noch funktionstiichtig sind. Weil aber das Ganze
in jedem Fall mehr ist als die Summe seiner Teile, deshalb handelt es sich auch,
streng genommen, bei allen konservierenden Mainahmen, die nach dem Eintre-
ten des Hirntodes und im Hinblick auf eine Explantation unternommen werden,
weniger um ein ,, Am-Leben-Erhalten” des betreffenden Spenders, als vielmehr
um eine bloBe ,,Vitalkonservierung einzelner Organe einer unbestatteten Lei-
che"37,

Nicht unwesentlich erscheint auch die Frage, inwieweit es moglich ist, nicht nur
den akuten Ausfall der Hirntatigkeit, sondern die Irreversibilitit des Hirntodes
mit Sicherheit nachzuweisen. Mit den modernen Methoden des Elektroenzepha-
logramms wie vor allem der réntgenologischen Angiographie, also der Messung
der Hirnstromkurve wie der im Rontgenbild beobachteten Geféd8durchblutung,
glaubt man jedoch, auch dieses Problem im Griff zu haben. Immerhin klingt es
plausibel, wenn man aus einem nachweislichen 30miniitigen Durchblutungsaus-
fall den Schluf} zieht, daf die Hirnzellen, die in der Regel einen allerhtchstens
sechs Minuten dauernden Sauerstoffmangel nicht iiberleben, nach der fiinffa-
chen Zeit mit letzter Sicherheit unwiderbringlich zerstért sein miissen. Somit
aber scheint (auch aus theol. Verstindnis, demzufolge der Tod schon immer als
das irreversible Auseinanderbrechen der Leib-Geist-Seele-Einheit definiert wur-
de) das Problem der Todeszeitbestimmung befriedigend gelost und einwandfrei
sichergestellt, daf die Transplantate tatsdchlich nicht einem noch lebenden, son-
dern einem wirklich Toten entnommen werden38,

Unter dieser Voraussetzung spricht in der Tat nichts dagegen, die Organgewin-
nung vom soeben verstorbenen Spender als gangbaren Weg zur Losung des Pro-
blems bzw. die ,,Organspende nach dem Tod" als selbstverstindliche Christen-
pflicht zu bezeichnen. Zweifellos ndmlich bietet sie die einzigartige Moglichkeit,
tiber den eigenen Tod hinaus mit seinen Kérperorganen, die sonst nutzlos der
Verwesung anheimfallen, einemkranken Mitmenschen noch zu helfen und unter
Umstinden sogar sein Leben zu retten. Uberdies hat sie gegeniiber der Organ-
gewinnung vom lebenden Spender den entscheidenden Vorteil, daf§ dabei nie-
mand eine Beeintrichtigung seiner Gesundheit oder gar das Opfer seines Lebens
in Kauf nehmen mu8, so daf3 sich deshalb auch die im Vorausgehenden dargeleg-
ten Probleme erst gar nicht stellen. Nicht zuletzt aus diesem Grund geben die
Mediziner schon seit geraumer Zeit der Organgewinnung vom soeben verstorbe-
nen Spender in der Regel den Vorzug, unabhingig davon, ob es sich um lebens-
wichtige oder nicht-lebenswichtige Transplantate handelt.

Umso bedauerlicher aber ist es deshalb, daff so wenige Menschen und vor allem
nicht mehr Christen bereit sind, durch eine letztwillige Verfiigung ihr Einver-
stindnis hierzu zu erkliren, indem sie freiwillig einen Organspenderausweis un-
terzeichnen und diesen ,, fiir den Fall des Falles’ stindig bei sich tragen3®. Zwei-

37 Vgl. H. Thielicke, Wer darf sterben, Freiburg 1979, 49-51; ebenso R. Kautzky, Der drztliche Kampf um
das Leben des Patienten ,,bis zum letzten Atemzug”, in: Hochland 53 (1960/61) 303 ff, hier 314.

38 Vel W. Weilauer/H. W. Opderbecke, a. a. O. 5ff.

39 Wie eine von INFRATEST durchgefiihrte Befragung (1976) ergeben hat, steht die Mehrzahl der
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fellos schrecken viele vor einem solchen Schrittaus rein psychologischen Motiven
zuriick. Die einen befiirchten offenkundig, im Ernstfall doch noch nicht ganz tot
zu sein oder in ehrfurchtsloser Weise , ,ausgeschlachtet’” zu werden. Andere wie-
derum scheuen wohl die stindige Mahnung an den eigenen Tod wie auch die
bewuflte Entscheidung dariiber, was nach ihrem Ableben mit ihrem Leichnam
geschehen soll. Doch angesichts der bedriangenden Not so vieler chronisch Kran-
ker, die auf ein geeignetes Transplantat und damitauf Heilung hoffen*?, wie auch
der anstehenden gesetzlichen Mainahme zur Organgewinnung, die aber tun-
lichst nicht auf der Basis des blofen Widerspruchsprinzips getroffen werden soll-
te*!, miifiten solche zwar durchaus verstiandlichen, letztlich aber doch nur rein
gefithlsméBigen Sperren {iberwunden werden.

Unabdingbare Voraussetzung hierfiir ist allerdings eine verstirkte Aufkldrungs-
arbeit hinsichtlich des unbestreitbar hohen Berufsethos der Arzte selbst wie auch
der Strenge der vorgesehenen Gesetzesklauseln, die den Ausschluff von Mif3-
brauchen in weitestgehendem Ausmaf zu gewihrleisten versprechen*2. Dariiber
hinaus aber ist es unerldllich, daf vor allem die christlichen Kirchen ihre Glaubi-
gen nachdriicklicher als bisher auf die auch aus ethischer Sicht einwandfreie
Méglichkeit der freiwilligen Organspende nach dem Tod aufmerksam machen
und zu einer entsprechenden letztwilligen Verfiigung zu Lebzeiten motivieren.
Wenn es wirklich ,,so leicht” ist, das Gebot der christlichen Nachstenliebe in zeit-
gemafer Form zu verwirklichen und durch ein solch beispielhaftes Handeln aus
freien Stiicken iiberdies dem allgemein beklagten Anwachsen staatlicher Regle-
mentierung zu begegnen, dann miissen vor allem wir Christen diese Chance nut-
zen. Denn sonst trifft uns zu Recht der von vielen erhobene Vorwurf, wir wiir-

Bundesbiirger den Problemen der Organtransplantation durchaus aufgeschlossen gegeniiber. Fiir
den Fall ihres Todes stimmten demnach 47 Prozent der Bevilkerung einer postmortalen Nierenex-
plantation,,ohne Vorbehalt'’ und weitere 25 Prozent,,mit Bedenken" zu; bei der Altersgruppe un-
ter 30 Jahren erklarten sogar 59 Prozent der Befragten ihr uneingeschrinktes Einverstandnis. Im
krassen Gegensatz zu dieser positiven Einstellung steht jedoch die Zahl derer, die tatsdchlich auch
bereit sind, ihren Transplantatspendewillen ausdriicklich zu dokumentieren. So hitten sich nach
Schitzungen von den rund 14.000 Verkehrstoten des Jahres 1976 etwa 2000 Unfallopfer als Organ-
spender geeignet. In der Tat aber wurden von diesen nur 158 Transplantatspender gemeldet, wo-
bei in den meisten Fillen erst die Zustimmung der Angehdrigen und nicht etwa das Vorhandensein
eines Spenderausweises eine Explantation erméglichte. Vgl. Begriindung zum Entwurf . . ., Bun-
desdrucksache 8/2681, 6f.

40 Die Zahl der chronisch Nierenkranken in der BRD erhéht sich jihrlich um mindestens 1500 Neuer-
krankungen, so daf in wenigen Jahren mit ca. 15.000 Niereninsuffizienten gerechnet werden mug.
Um so beschimender nimmt sich im Vergleich dazu die Zahl der gegenwiirtig pro Jahr durchge-
fithrten 350 Nierentransplantationen aus, die allein aufgrund fehlender Transplantate so gering
ausfallt.

#1 Vgl. Anm. 3, dem ,,Entwurf eines Gesetzes iiber Eingriffe an Verstorbenen zu Transplantations-
zwecken" haben der Bundesrat (Sitzung v. 10. 11. 1978) wie auch die im Deutschen Bundestag ver-
tretenen Parteien (1. Lesung am 26. 4. 1979) insoweit zugestimmt, als sie die Notwendigkeit einer
gesetzlichen Regelung fiir die Ubertragung von Organen Verstorbener auf Kranke grundsitzlich
anerkannten. Ubereinstimmend driingten jedoch Bundesrat wie CDU/CSU und FDP darauf, die
Zuldssigkeit einer Explantation von einer positiven Zustimmung im Personalausweis des Verstor-
benen abhiingig zu machen (Zustimmungsregelung). Bundesjustizminister Vogel (SPD) erklirte
daraufhin die Bereitschaft der Regierung, die von ihr vorgesehene ,, Widerspruchsregelung” (wo-
nach ein solcher Eingriff bei Verstorbenen prinzipiell zuldssig und nur fiir den Fall ausgeschlossen
sein soll, daB ein dokumentierter Widerspruch vorliegt) zu tiberpriifen, falls in der Bevolkerung die
Bereitschaft zunehme, sich freiwillig nach dem Tod als Organspender zur Verfiigung zu stellen.
Der eingebrachte Gesetzesentwurf wurde mittlerweile an die zustindigen Ausschiisse verwiesen.
Vgl. Bundesdrucksache 8/2681, 13 ff.

42 Der Gesetzesentwurf sieht fiir die Zulissigkeit einer Explantation vor, dag entweder der Verstor-
bene selbst eingewilligt bzw. nicht widersprochen hat oder die nichsten Angehdrigen zustimmen,
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den, wenn es um den Schutz des Lebens und um den konkreten Einsatz fiir den
vom Tod bedrohten Mitmenschen geht, unsere Aktivititen darauf beschrianken,
einerseits den Staat an seine gesetzgeberische Pflicht zu mahnen, andererseits
aber wiederum gegen dessen iibermichtige Einmischung in ganz personliche
Entscheidungsbefugnisse zu polemisieren — anstatt unsere eigene selbstver-
stindliche Christenpflicht zu erfiillen.

der Eingriff von einem Arzt vorgenommen wird und seit dem endgiiltigen Stillsta nd des Kreislau-
fes mindestens 3 Stunden verstrichen sind. Vor Ablauf dieser Frist ist ein Eingriff nur zuldssig,
wenn dem explantierenden Arzt eine Bescheinigung vorlag, in der zwei (weder an der Ex- noch an
der Transplantation beteiligte) Arzte den Tod unter Angaben der ihrer Feststellung zugrunde lie-
genden Tatsachen bestitigt haben. Die Mifachtung dieser Kautelen wird mit Freiheitsstrafe bis zu

Jahren oder Geldstrafe bedroht, wobei auch der Versuch schon strafbar ist. Vgl. auch die ,,Ent-
schlieBung der Deutschen Gesellschaft fiir Chirurgie zur Feststellung des Todeszeitpunktes”, in:
Chirurg 39 (1968) 196.

Ein Blick in ,,Arzt und Christ”, Heft 2/1980, Glaube — Wissen — Verantwortung: Kardinal
F. Kénig, Glaube und Wissen. Joan B. Torello. Logotherapie und christlicher Glaube.
Adolf Faller, Medizinstudium und VerantwortungsbewuBtsein. Michael N. Magin,
Krankheit: Begriff und Ethik. Heinrich Schipperges, Diétetische Lebensfiihrung nach der
,,Regula Benedicti” bei Hildegard von Bingen. Tagungsberichte. Aus Zeitschriften. Wir
haben fiir Sie gelesen. Aus dem Leben erzihlt. Diskussion. Nachrichten.

,,Arzt und Christ”” — ,,. . . die einzige deutschsprachige Zeitschrift, die sich seit Gber
20 Jahren intensiv mit Fragen der medizinischen Ethik beschiftigt, . . .“ (,.Deutsches Arz-
teblatt”) — erhalten Sie im Oberdsterreichischen Landesverlag, Landstrafie 41, A-
4020 Linz/Donau. Einzelheft 6S 68.—; DM 9,50; sfr 8.50. Jahresabonnement (4 Hefte)
65 240.—; DM 33,—; sfr 30— (zuziiglich Porto).
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JACOB KREMER

Neueste Methoden der Exegese,
dargelegt an 2 Kor 3, 6b

Kaum hat die historisch-kritische Auslegung der Bibel nach dem 2. Vat. bei kath. Neutestamentlern
allgemeine Anerkennung gefunden, zeichnet sich unter Einfluf der neueren Sprachphilosophie und
linguistischer Untersuchungen in den letzten Jahren wieder ein Wandel ab. Dieser Beitrag! soll tiber
diese neue Situation informieren und eine Orientierungshilfe bieten, da viele Exegeten dem neuerli-
chen Wandel skeptisch gegeniiberstehen? und die Vertreter neuester Methoden sich oft eines Fach-
jargons bedienen, der viele abschreckt. Zuniichst mischte ich kurz auf die bisherigen Methoden zu-
riickblicken (I), dann auf die neuesten eingehen und einige mir wichtig scheinende Aspekte hervor-
heben (II). Eine exemplarische Auslegung von 2 Kor 3, 6b soll den Wert neuester methodischer Uber-
legungen aufzeigen (II1). Dieser Vers scheint mir dafiir besonders geeignet, weil er Jahrhunderte hin-
durch sozusagen als hermeneutischer Schliissel diente. In der Zeit der hist. -krit. Exegese wurde seine
diesbeziigliche Bedeutung villig abgelehnt, wihrend erm. E. aus der Sicht der neueren Sprachphilo-
sophie und Linguistik wieder mehr Beachtung verdient.

I. Uberblick iiber alte und neuere Methoden

P. Ricoeur hat darauf aufmerksam gemacht, daf jede Methode des Lesens an eine be-
stimmte Gruppe gebunden ist; denn Lesen setzt eine dem Schreiber und den Lesenden
gemeinsame Sprache und Schrift voraus®. Daher darf es nicht verwundern, daf auch die
Lektiire der Bibel den geschichtlichen Wandlungen der Gruppe, in denen dieses Buch ge-
lesen wurde und wird, unterworfen ist. Innerhalb der bisherigen Auslegungsgeschichte
der Bibel lassen sich vor allem zwei Arten von Methoden unterscheiden.

1) Die vorkritische, allegorische Methode

Wie das NT zeigt, haben die bibl. Verfasser die Schriften des AB in der Weise gelesen, daf
sie die Aussagen der einzelnen Schriften jeweils als an sie und ihre Generation gerichtetes
Wort Gottes interpretierten. So kann Paulus Rém 15, 4 schreiben: ,»Was vorher aufge-
schrieben wurde, ist zu unserer Belehrung aufgeschrieben worden. Dabei bedienten sich
Paulus und die anderen ntl Autoren der Auslegungsmethoden, die zu ihrer Zeitim Juden-
tum und Hellenismus iiblich waren. Es sei nur an die rabbinischen Regeln und an das Vor-
gehen Philons von Alexandrien erinnert®. Die {ibernommenen Methoden erhielten im NT
insofern eine eigene Prigung, als die atl Aussagen nicht nur allegorisch, sondern typolo-
gisch gedeutet wurden. D. h.: Aus der &sterlichen Riickschau auf die Schriften Israels
wurde das dort erzihlte Geschehen (die Geschichte) als Typos dessen interpretiert, was
sich in der Geschichte Jesu und der Urkirche ereignete und geschah’. Diese typologische
Sicht ermdglichte es den ersten Christen, die hl. Schriften des Judentums als ihre eigene

-

Fiir die Drucklegung iiberarbeitete Fassung des Referates ,,Gli ultimi sviluppi di metodologia neo-
testamentaria presentati su 2 Cor 3,6b”, gehalten beim Seminar ,,Lettura molteplice della Bibbia”
in Trento und beim Eranos-Vindobonensis-Kreis (1979).

2 H. Zimmermann, Neutestamentliche Methodenlehre, Stuttgart ©1978, geht nursehr kurz darauf ein
(20), ohne daraus fiir die Methodologie Folgerungen zu ziehen.,

P. Ricoeur, Hermeneutik und Strukturalismus, Miinchen 1963, 11.

Vgl. z. B. H. Dérrie, Zur Methodologie antiker Exegese: ZNW 65 (1974) 121-138; I. Christiansen, Die
Technik der allegorischen Auslegungswissenschaft bei Philon von Alexandrien (BGBH 7), Tiibin-
gen 1979; O. Betz, Offenbarung und Schriftforschung in der Qumransekte (WUNT6), Tiibingen
1960; P. Vielhauer, Paulus und das Alte Testament, in: Studien zur Geschichte und Theologie der
Reformation (FS f. E. Biser), Neukirchen 1969, 33-62; A. H. J. Gunneweg, Vom Verstehen des Alten
Testaments. Eine Hermeneutik, Géttingen 1977, 19ff; P. Stuhlmacher, Vom Verstehen des Neuen
Testaments. Eine Hermeneutik, Géttingen 1979, 250.

Vgl. dazu L. Goppelt, Typos. Die typologische Deutung des Alten Testaments im Neuen, Darm-
stadt 21973; J. Barr, Alt und neu in der biblischen Uberlieferung. Eine Studie iiber die beiden Te-
stamente, Miinchen 1967, 99-143; Gunneweg, Verstehen (vgl. Anm. 4) 23f, 195ff.
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Schrift zu betrachten. Der allegorische bzw. typologische Sinn der biblischen Aussagen
wurde als der ,,geistliche” und der tiefere Sinn der Bibel angesehen. Origenes stellt ihn
durchwegs unter Verweis auf 2 Kor 3, 6b dem blofen ,.Buchstaben’ gegeniiber®.
Unter dem Einflu von Origenes und Augustinus wurde diese Art der Schriftauslegungin
der Folgezeit sehr entfaltet. Die Richtschnur fiir die Exegese wurde in einem spatmittelal-
terlichen Distichon volkstiimlich ausgedriickt:

Littera gesta docet, quid credas allegoria

Moralis quid agas, quo tendas anagogia’.
Die Aussage iiber das, was sich in der Geschichte ereignet hat (littera) bildet demnach die
Grundlage. Die Aufmerksamkeit gilt aber weniger dem Geschehen als solchem, sondern
dessen tieferer Bedeutung, dem sensus spiritualis (mysticus). Dieser wurde auf dreifache
Weise dargelegt: 1. als allegoria, d. h. als Hinweis auf die aus der Gesamtschau der Bibel
und besonders des NT erkennbaren mysteria fidei, 2. als moralis, d. h. als Weisung fiir das
Handeln der lebenden Generation, 3. als anagogia, d. h. als Worte der Hoffnung im Hin-
blick auf das Ziel des Lebens.
Als in der Scholastik die scientia gepflegt wurde®, erhielt der Literalsinn eine grofiere Be-
deutung (vgl. S. th. 11, 10), wihrend die allegorische Auslegung mehr der personlichen
Erbauung reserviert blieb und dort sehr eigenwillige Friichte trieb, wogegen sich nicht zu
Unrecht die Reformatoren wandten. Trotz ihrer Kritik haben diese die Methoden der tradi-
tionellen Exegese nicht grundsitzlich und allgemein in Frage gestellt. Indem sie aber das
Axiom ,,sola scriptura’” urgierten und innerhalb des iiberlieferten Kanons eine Auswahl
trafen (z. B. nur die damals im hebr. Urtext bekannten Schriften des AT) sowie zwischen
,,Schrift” und ,, Wort Gottes” bzw. ,,Gesetz”” und ,,Evangelium” unterschieden, schufen
sie wesentliche Voraussetzungen fiir die radikalen Fragen der hist.-krit. Exegese®.

2) Die historisch-kritische Methode

Unter dem Eindruck der grofen Erfolge der Naturwissenschaften wurden die Methoden
dieser Wissenschaften auch auf die Geschichtswissenschaft iibertragen. Ihre an der Ma-
thematik und Physik orientierten Prinzipien Kritik, Analogie, Korrelation wurden bald auf
die Erforschung der Bibel angewandt'?. Eine solche hist.-krit. Erforschung der Bibel stellte
die Theologen jedoch vor viele neue Probleme: z. B. Authentizititund Verfasserschaft der
bibl. Biicher; Vereinbarkeit ihrer Aussagen iiber Natur und Geschichte (Schopfungsbe-
richt, Geschichte Israels) mit den Ergebnissen der neueren Wissenschaften; Verwandt-
schaft selbst religioser Kernaussagen (z. B. Dekalog, Auferstehung, Gottessohnschaft) mit
denen anderer Religionen; Unhaltbarkeit vieler im NT vorliegender typologischer Ausle-
gungen des AT (z. B. Gen 3, 15; Zeichen des Jona). Vor allem stellte sich bei der hist.-krit.

& Vgl. H. de Lubac, Geist aus der Geschichte. Das Schriftverstindnis des Origenes, Einsiedeln 1968;
G. Ebeling, Art. Geist und Buchstabe: RGG 11, 1290-12%.

7 Vgl. H. de Lubac, Der geistige Sinn der Schrift, Einsiedeln 1952, 13-28; L. Alonso-Schikel, Sprache
Gottes und der Menschen. Literarische und sprachpsychologische Beobachtungen zur Heiligen
Schrift, Diisseldorf 1968; O. H. Pesch, Exkurs 4. Exegese des Alten Testaments bei Thomas: Thomas
von Aquin, Das Gesetz (DThA 13), Heidelberg 1977, 682-692; Stuhlmacher, Verstehen (vgl.
Anm. 4) 83f.

Aus der Fiille der Literatur: ]. F. Bonnefoy, La théologie comme science et 'explication de la foi selon
Saint Thomas d’Aquin: EThL 14 (1937) 421446, 600-631; 15 (1938) 491-516; U. Kdpf, Die Anfinge
der theologischen Wissenschaftstheorie im 13. Jahrhundert, Tibingen 1974; vgl. G. Greshake,
Theologie — eine Wissenschaft? Entschluf8 (1975) 234-237, 298-307, 343-345 (Lit.).

Vgl. Ebeling, Geist und Buchstabe (vgl. Anm. 6); ders., Art. Hermeneutik: RGG III 242-262, hier
251f; Stuhlmacher, Verstehen (vgl. Anm. 4) 90-114.

E. Troeltsch, Uber historische und dogmatische Methoden in der Theologie: Theologie als Wissen-
schaft (TB 43), neu hg. von G. Sauter, Miinchen 1979, 105-127, bes. 107 ff; Stuhlmacher, Verstehen
(vgl. Anm. 4) 22ff, entnimmt den Darlegungen von Troeltsch noch ein viertes, von diesem selbst
aber ausdriicklich nicht als solches bezeichnetes Erkenntnisprinzip: ,,das der religitsen Person-
lichkeit.”
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Erforschung der bibl. Schriften die Frage: Inwiefern kénnen die den Gesetzen der Ge-
schichte unterworfenen bibl. Texte als Wort Gottes an die Menschen der spéiteren Zeit gel-
ten?

Es ist begreiflich, daf kirchliche Kreise sich lang gegen die Anwendung der hist.-krit. Me-
thode wandten. Die neuen Probleme suchte man dadurch zu losen, dafi man die bibl. Texte
als historisch-exakte Berichte auffafite und Widerspriiche durch Harmonisierung oder
Psychologisierung auszugleichen suchte. Die hist.-krit. Methode hat sich jedoch durchge-
setzt, nicht zuletzt deshalb, da sie geeignet ist, den Christen von heute zu einem seinem
Verstehenshorizont entsprechenden Verstindnis der bibl. Texte anzuleiten.

Weniger zufriedenstellend wurde die Frage beantwortet: Wie konnen bei einer hist.-krit.
Erforschung die in der Vergangenheit entstandenen Texte dem heutigen Leser als ein ihn
angehendes Wort Gottes verkiindet werden? Der hist.-krit. arbeitende Exeget muf ja ex
professo von der traditionellen Lehre der Inspiration absehen und kann die allegorischen
bzw. typologischen Erklarungen der Kirchenviter nicht mehr nachvollziehen.

Diese hermeneutische Fragestellung!! wird m. E. noch dadurch verscharft, da die hist.-
krit. Sicht eine Vielfalt der iltesten Schichten konstatiert, Verschiedenartigkeit und Ab-
weichungen spiterer Neuinterpretationen (z. B. in den Pastoralbriefen) ins Auge faSt und
es infolge dessen schwierig macht, die ganze Bibel als Wort Gottes an den Menschen zu
vernehmen. Da auflerdem viele mit der gleichen Methode arbeitende Exegeten oft zu ge-
gensatzlichen Ergebnissen kommen (z. B. hinsichtlich der Tradition und Redaktion von
Mk 13) und manche Ausleger sehr hypothesenfreudig arbeiten (z. B. aus der Hypothese
einer Quelle Q und aus Unterschieden in dieser vermuteten Quellenschicht sofort auf ver-
schiedene Q-Gemeinden schliefen), mehren sich in letzter Zeit, nicht zuletzt unter Hin-
weis auf die neuere Linguistik, Zweifel an der Eignung der hist.-krit. Methode fiir die Exe-
gese!2, Hier und da (besonders in den USA) wird sogar schon von einem ,,Bankrott” der
hist.-krit. Exegese gesprochen und eine ,,nachkritische Exegese’ gefordert?3.

II. Neueste methodologische Erwigungen

So wenig wir heute in den Wissenschaften auf die Erkenntnisse von Kopernikus, Galilei,
Darwin und Freud verzichten kénnen, so wenig diirfen wir in der Bibelwissenschaft hinter
die Ergebnisse der hist.-krit. Exegese zuiickgehen. Allerdings sind die im 18./19. Jh. er-
arbeiteten Methoden heute durch die Erkenntnisse der neueren Sprachphilosophie, der
Literatur- u. Sprachwissenschaft zu ergianzen. Letztere bieten in Verbindung mit den For-
schungsergebnissen der Humanwissenschaften (Psychologie, Soziologie, Kommunika-
tionstheorie) die Moglichkeit, 1. lingst bekannte Auslegungsprinzipien in neuer Termino-
logie zu urgieren, 2. Einseitigkeiten der hist.-krit. Exegese zu vermeiden und 3. den Weg

1 Es handelt sich hier nur um einen, aber m. E. wesentlichen Aspekt dessen, was innerhalb der prot.
Theologie seit Schleiermacher und Dilthey als ,,das hermeneutische Problem’’ bezeichnet wird.
Vgl. besonders Ebeling, Hermeneutik (vgl. Anm. 9); ferner K. Lehimann, Art. Hermeneutik: SM 11
676-684; G. Hasenhiittl, Exkurs: Die Radikalisierung der hermeneutischen Fragestellung nach Ru-
dolf Bultmann: MySal I 428-440; |. Ernst, Das hermeneutische Problem im Wandel der Ausle-
gungsgeschichte, in: ders. (Hg.), Schriftauslegung. Beitrige zur Hermeneutik des Neuen Testa-
ments und im Neuen Testaments, Miinchen 1972, 17-53; F. Zeilinger, Die neue Hermeneutik:
ThPQ 118 (1979) 130-140 (Lit.).

12 Z.B.]. Barr, Bibelexegesse und moderne Semantik. Theologische und linguistische Methode in der
Bibelwissenschaft, Miinchen 1965; E. Giittgemanns, Offene Fragen zur Formgeschichte des Evan-
geliums (BEvTh 54), Miinchen 21971; Stuhlmacher, Verstehen ?vgl. Anm. 4) (Lit.).

13 Frither schon R. Smend, Nachkritische Schriftauslegung: Parrhesia (FS. f. K. Barth), Ziirich 1966,
215-237; neuestens G. Maier, Das Ende der historisch-kritischen Methode, Wuppertal 31975;
W. Wink, Bibelauslegung als Interaktion, Stuttgart 1976.

14 Das schlieBt nicht aus, daf es innerhalb bestimmter Grenzen einen ,,unwissenschaftlichen’ Zu-
gang zur Bibel geben kann. Vgl. dazu]. Kremer, Die Bibel einfach lesen. Bibelwissenschaftliche Er-
wigungen zum nichtwissenschaftlichen Umgang mit der HI. Schrift, in: Leiturgia-Koinonia-Dia-
konia (FS. f. F. Konig) Wien 1980, 327-361.
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zu einer Losung des erwihnten hermeneutischen Problems zu ebnen. Mogen die neueren
Erkenntnisse auch lingst noch nicht ganz der Exegese integriert sein und oft ungebiihrlich
verabsolutiert werden, so konnen doch folgende methodischen Erwdgungen von einem
Exegeten nicht mehr auBer acht gelassen werden. Aus der Fiille konnen hier nur einige
Aspekte genannt werden:

1. Warter, Sitze und kleine Texteinheiten sind als solche meist nicht eindeutig determi-
niert; ihre jeweilige Bedeutung erhalten sie nicht aufgrund ihrer Wortgeschichte (Etymo-
logie), sondern wesentlich durch den Kontext!®. In der Exegese hat daher die synchrone
Betrachtung (die Untersuchung des vorliegenden Textes) den Vorrang vor der diachronen.
Traditions- und redaktionsgeschichtliche Untersuchungen, auf die die hist.-krit. Exegese
das Schwergewicht legte, werden dadurch relativiert.

2. Jeder Text dient letztlich der sprachlichen Verstindigung zwischen einem Sprecher
(Schreiber) und einem Horer (Leser) 6. Bei der Auslegung ist diese dienende Funktion zu
beachten. Der volle Sinn einer Aussage hingt deshalb nicht nur vom Wortlaut des Textes
ab, sondern auch von der jeweiligen Aufnahme (Rezeption) durch den Hérer (Leser) (Ein-
flu des Code, der Erfahrung und Umwelt des Lesers). Fiir die Exegese heifit das: ,, Wort
Gottes” im vollen Sinn ist nicht der bibl. Text fiir sich allein genommen, sondern das durch
ihn vermittelte und vom Leser aufgenommene Wort!7.

3. Innerhalb dieses Kommunikationsprozesses kann ein Text ganz verschiedene Funktio-
nen ausiiben: er kann iiber einen Sachverhalt unterrichten (informativ), zu einer Aktion
aufrufen (appellativ) oder eine solche bewirken (performativ) 8. Je nach dem Ziel, das der
Sprecher oder Schreiber erreichen will'?, bedient er sich verschiedener Textsorten?? (Gat-
tungen), z. B. Bericht oder Formen der fiktionalen Literatur. Zur Bestimmung der Text-
sorte ist die Untersuchung der Struktur (u. U. auch der Tiefenstruktur) eines Textes auf-
schlufreich?!. Diese kann unter Auswertung der Ergebnisse von Psychologie, Psychoana-
lyse und Soziologie auf bewuBte oder verdrangte Absichten des Autors aufmerksam ma-
chen?.

15 Vgl. die Unterscheidung von langue und parole bei F. de Saussure, Cours de linguistique générale,
Paris 1931. (Deutsch: Grundfragen der allgemeinen Sprachwissenschaft, Berlin *1967.)
Vgl. R. A. Spitz, Nein und ja. Die Urspriinge der menschlichen Kommunikation, Stuttgart 21970; P.
Watzlawick/]. H. Beavin/D. D. Jackson, Menschliche Kommunikation. Formen, Storungen, Parado-
xien, Bern 1972; R. Grimminger, Abrif einer Theorie der literarischen Kommunikation: Linguistik
und Didaktik 3 (1972) 277-293; 4 (1973) 1-15. H. Steinmelz, Rezeption und Interpretation. Versuch
einer Abgrenzung: G. Labroisse (Hg.), Amsterdamer Beitrdge zur neueren Germanistik III. Rezep-
tion und Interpretation. Beitrige zur Methodendiskussion, Amsterdam 1974, 37-81. S. ]. Schmidt,
Texttheorie. Problem einer Linguistik der sprachlichen Kommunikation, Miinchen *1976.
17 Vgl. ]. Kremer, Die Bibel lesen— aber wie?, Stuttgart ©1978, 17, 21-26: siche auch H. U. von Balthasar,
Verbum Caro, Einsiedeln 1960, 11-27.
18 Vgl W, Schramm (Hg.), Grundfragen der Kommunikationsforschung, Miinchen #1971; W. Bartho-
lomaeus, Evangelien als Information. Elemente einer theologischen Kommunikationstheorie am
Beispiel der Osterbotschaft, Einsiedeln 1962.
Vgl. Th. Lewandowski, Art. Pragmatik: Linguistisches Worterbuch 2 (UTB 201), Heidelberg 21976,
545-547 (Lit.).
Zum Ausdruck ,, Textsorte”” vgl. Th. Lewandowski, Art. Textsorten: Linguistisches Worterbuch 3
(UTB 300), Heidelberg 21976, 828-831 (Lit.). Innerhalb des Exegese wurde bisher dafiir der Begriff
,,Gattung’” bzw. , Form" verwendet.
Vagl. V. Propp, Morphologie des Zaubermérchens, Miinchen 1972; X. Léon-Dufour (Hg.), Exégese et
hermeneutique, Paris 1971 (= Exegese im Methodenkonflikt zwischen Geschichte und Struktur,
Miinchen 1973); F. Bovon, Le structuralisme francais et 'exégése biblique, in: R. Barthes/F. Bovon
u. a., Analyse structurale et exégése biblique, Neuchétel 1971, 9-25;]. Lotman, Die Struktur literari-
scher Texte, Miinchen 1972; A. Stock, Umgang mit theologischen Texten. Methoden, Analysen,
Vorschlige, Ziirich 1974, 27-35; Th. Lewandowski, Art. Strulgdur und Strukturalismus: Ling. Wb 3,
760-763 (Lit.); W. Egger, Nachfolge als Weg zum Leben. Chancen neuerer exegetischer Methoden,
dargelegt an Mk 10, 17-31 (OBS 1), Klosterneuburg 1979 und in: ThPQ 128 (1980) 127-136.
Aus der Fiille der Literatur sei verwiesen auf K. Niederwinimer, Tiefenpsychologie und Exegese:
W2zM 22 (1970) 257-272; Y. Spiegel (Hg.), Psychoanalytische Interpretation biblischer Texte, Miin-
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4. Der friither so stark betonte Unterschied zwischen gehobener Literatur bzw. Kunstdich-
tung (im klassischen Sinn) und Volksdichtung bzw. ,,einfachen Formen’ kann heute nicht
in der bisherigen Weise aufrechterhalten werden. Die GesetzmiRigkeiten der fiktionalen
Literatur gelten in etwa auch fiir viele bibl. Texte23,

5. Zu beriicksichtigen ist nicht zuletzt der Unterschied zwischen gesprochener und ge-
schriebener Sprache. Dem geschriebenen Text kommt eine gewisse Autonomie zu, d. h. er
kann unabhingig von dem urspriinglichen Kontext in einer villig anderen Situation und
von anders disponierten Lesern gelesen werden®. Die Auslegungs- und Wirkungsge-
schichte ist diesbeziiglich hochst aufschluBreich.

Im II. Teil soll an dem Beispiel 2 Kor 3,6b dargelegt werden, wie die Beriicksichtigung die-
ser Aspekte bei der hist.-krit. Exegese nicht nur zu einem besseren Verstindnis der bibl.
Texte, sondern dariiber hinaus hilft, die durch die hist.-krit. Forschung gestellte herme-
neutische Frage ganz auf der Linie der alten Exegese zu lésen?s,

III. Exemplarische Auslegung von 2 Kor 3,6b

Wer einen Text wissenschaftlich untersucht, kann dies nur tun, indem er den vielen Fra-
gen, die dieser aufgibt, schrittweise nachgeht; dabei setzen die ersten Schritte (wenigstens
teilweise) die erst im Lauf der Untersuchung erarbeiteten Ergebnisse schon voraus. (Die
Bestimmung des Kontextes ist z. B. ohne eine zumindest globale Kenntnis der einzelnen
Textelemente unméglich.) Ohne solche ,,Hypothesen”, die im Gange der Untersuchung
sich als tragfdhig erweisen kénnen, ist keine wissenschaftliche Untersuchung méglich. Die
vorliegende Reihenfolge hat sich aus der Praxis der Untersuchung ergeben?,

1) Zur textkritischen Problematik

Keine wissenschaftliche Exegese kann davon absehen, zunichst die textkritische Frage zu
stellen®”. Zu 2 Kor 3,6b besteht diesbeziiglich nur die Aufgabe, zwischen der Lesart -
zréver (p*®*, A, C, Koine, D), dxoztévve (p*, W, G, K) und @ovteive (Bpc) zu wihlen.
Aufgrund duBerer Kriterien verdient die Lesart iroxtéver den Vorzug. Da dies eine verein-
fachte Schreibweise von dmovtévver ist, wird mit Recht in der neuesten Textausgabe (Nest-
le-Aland, Novum Testamentum Graece, Stuttgart 261979) dmoztévve als die urspriingliche
Lesart angegeben. Wenn auch semantisch kein Unterschied zwischen érovreivet und dem
jlingeren dolischen aroztévvel (beides bedeutet ,, toten”) besteht, so regt diese im NT sonst

chen 1972; G. Theissen, Die Soziologie der Jesusbewegung. Ein Beitrag zur Entstehungsgeschichte
des Urchristentums, Miinchen 1974; ders., Soziale Schichtung in den korinthischen Gemeinden.
Ein Beitrag zur Soziologie des hellenistischen Urchristentums: ZNW 65 (1974) 232-272; A. Schrei-
ber, Die Gemeinde in Korinth. Versuch einer gruppendynamischen Betrachtung der Entwicklung
in der Gemeinde von Korinth auf der Basis des ersten Korintherbriefes (NTA 12), Miinster 1977,
Vgl. Alonso-Schikel, Sprache Gottes (vgl. Anm. 7); W. Richter, Exegese als Literaturwissenschaft.
Entwurf einer alttestamentlichen Literaturtheorie und Methodologie, Gottingen 1971; M. Ger-
ber/E. Giittgemanns (Hg.), ,,Linguistische” Theologie. Biblische Texte, christliche Verkiindigung
und theologische Sprachtheorie (Linguistica Biblica 3), Bonn 1972.
 H. ]. Gadamer, Wahrheit und Methode, Tiibingen 21965, 367-373; Ricoeur, Hermeneutik (vgl.
Anm. 3) 28; ders., Der Text als Modell hermeneutischen Verstehens, in: W. L. Biihl (Hg.), Verste-
hende Soziologie, Miinchen 1972, 259f; Grimminger, Abri (vgl. Anm. 16) 279;]. Schulte/Sasse, Fin-
fithrung in die Literaturwissenschaft (UTB 640), Miinchen 1977, 190f.
Dieser Abschnitt ist eine Kurzfassung meines Beitrags: Denn der Buchstabe titet, der Geist aber
machtlebendig. Methodologische und hermeneutische Erwigungen zu 2 Kor 3, 6b, in: Begegnung
mit dem Wort (FS. f. H. Zimmermann), Bonn 1980; dort finden sich auch weitere Belege und Litera-
turangaben.
Vgl. die etwas abweichende Reihenfolge bei G. Fohrer, Exegese des Alten Testaments. Einfiihrung
in die Methodik (UTB 267), Heidelberg *1976; K. Berger, Exegese des Neuen Testaments. Neue
Wege vom Text zur Auslegung (UTB 658), Heidelberg 1977.
*7 Anders C. Chabrol, Probleme erginzender Semiologie in biblischen Texten: C. Chabrol/L. Marin

(Hg.), Ergdnzende Semiotik nach Berichten der Bibel, Miinchen 1973, 15-29, hier 23f.
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nicht iibliche Schreibweise zumindest an, dieser Vokabel besondere Aufmerksamkeit zu
schenken.

2) Bestimmung des Kontextes

Die Bedeutung einer Aussage wird wesentlich durch den Kontext bestimmt. Deshalb ist
diesem besondere Aufmerksamkeit zu schenken. 2 Kor 3,6b steht innerhalb des 2. Briefes
an die Gemeinde in Korinth, den Paulus ca. 57 von Mazedonien aus geschrieben hat undin
dem er auf Konflikte eingeht, die durch das Auftreten von Gegnern hervorgerufen wur-
den. Wie der nihere Kontext 2 Kor 2,14-7,3 und besonders der unmittelbare Textzusam-
menhang 3,1-4,6 zeigen, spielte dabei die Autoritit des Apostels eine grofie Rolle.

Am Anfangdes 3. Kap. fithrt Paulus die Gemeinde selbst als Beweis fiir seine Autorititan;
sie ist sozusagen sein ,,Empfehlungsbrief”’, den er durch den Geist des lebendigen Gottes
nicht auf steinerne Tafeln, sondern auf Tafeln, die aus fleischernen Herzen bestehen,
schreiben konnte (V.3). Mit dieser Anspielung auf die Gesetzgebung am Sinai (Ex 24,12)
und auf die VerheiBung des Neuen Bundes, wo das Gesetz ins Herz geschrieben wird (Jer
31[38],33; Ez 11,19; 36,25), stellt Paulus seinen Dienst dem des Mose gegeniiber. Diese Ge-
geniiberstellung greift Paulus 3,6a auf, indem er sich als ,,Diener eines neuen Bundes,
nicht des Buchstabens, sondern des Geistes” bezeichnet. Hier fiigt Paulus dann unseren
Textan: ,,denn der Buchstabe tétet, der Geist aber machtlebendig”. In den folgenden Ver-
sen fithrt der Apostel diese Gegeniiberstellung noch weiter aus, und zwar mit den antithe-
tischen Formulierungen ,,Dienst des Todes”/ ,, Dienst des Geistes”; ,, Dienst der Verurtei-
lung”/,,Dienst der Gerechtigkeit. In einer midraschartigen Exegese von Ex 34,29-30 iiber
die Doxa, die auf dem Antlitz des Mose lag und die er mit einer Hiille bedeckte, erklirt Pau-
lus, daR damals wie heute letztlich eine Hiille auf den Herzen der Israeliten liege, die sie
daran hindere, die Hinordnung des AT auf Christus zu erkennen; die Situation der Chri-
sten hingegen ist dadurch gekennzeichnet, daf sie unverhiillten Antlitzes die Herrlichkeit
Gottes im Spiegelbild Christi schauen und durch den Geist des Herrn in dasselbe Bild ver-
wandelt werden.

Innerhalb eines Abschnittes weist V.3,6b eine gewisse Geschlossenheit auf, die dazu An-
laB gab, von einer Glosse zu sprechen?. Durch v ist die Antithese V. 6b eng an die vor-
hergehende (,,nicht des Buchstabens, sondern des Geistes”) gebunden. Fiir die Interpre-
tation von V. 6b ist noch aufschlufireich, daB seine Termini innerhalb von Kap. 3 wieder-
holt vorkommen (semantische Rekurrenz, Isotopie) und dadurch einen bestimmten Sinn
erhalten.

3) Erklirung der einzelnen Textelemente

Da es sich bei 2 Kor 3,6b um einen fremdsprachlichen Text handelt, ist vor jeder weiteren
Untersuchung zunichst auf die Bedeutung der einzelnen Vokabel einzugehen.

Unser Vers wird durch véo mit dem vorliegenden Halbvers verbunden. yio kann bekannt-
lich eine begriindende, erklirende, folgernde oder fortfithrende Bedeutung haben. Hier
kommt in erster Linie die erklirende Bedeutung in Frage; denn es markiert in enger Ver-
bindung mit dem folgenden b¢ eine antithetische Erliuterung zu der vorhergehenden An-
tithese. Indem diese Erklirung zugleich den Vorrang und die Notwendigkeit des NB her-
ausstellt, ist sie zugleich eine Begriindung fiir die Sonderstellung, die Paulus als Diener
des NB zukommt.

16 yoduua kann auBer Buchstabe, Geschriebenes, verschiedenartige Schriftstiicke bzw. das
dadurch vermittelte Wissen bezeichnen (z. B. Apg 26,24; Joh 7,15). Hier ist vodauuu durch

28 7. B. H. Windisch, Der zweite Korintherbrief (KEK 6), Géttingen 1970, z. St.; M. A. Chevallier, Esprit
de Dieu, paroles d’hommes, Neuchatel 1966, 90: ,,une glose fulgurante sur Ez 37", Der revidierte
Text der Lutherbibel (1975) hebt diesen Halbvers durch Kursivdruck (ohne ,,Denn”!) hervor:
,,Denn der Buchstabe titet, aber der Geist macht lebendig.”
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das Verbum dmoxtévver und die Gegeniiberstellung zu avebua niher bestimmt. Als Subjekt
von ,,téten” hat es die Bedeutung eines Handelnden, ja einer ,,Macht” (wie Gpuotic und
dvarog in den Paulusbriefen oft als ,,Machte’” bezeichnet werden). Die Beziehung zu der
vorhergehenden Antithese 0% voduuatog, &M aveduatoc fordert es, den Artikel 16 hier
anaphorisch und nicht generisch aufzufassen. D. h.: yoéauua steht hier als Kennzeichnung
des AB wie avevna als solche des NB. Dieselbe Gegeniiberstellung findet sich noch R6m
2,29 und 7,6: év zawétnm avedpatog val ob xukwdmm yodupatog. Wie dort so ist auch hier
vodupa eine Bezeichnung fiir vouog, die Tora des AB. Wenn Paulus dafiir yoau e wihlt, so
hebt er damit einen bestimmten Gesichtspunkt des véuog hervor: da@ der vouog geschrieben
ist, an dessen schriftlich fixierte Aussage sich seine Gegner klammerten.

Von der schriftlich fixierten Tora sagt Paulus &moxtévver. Dies ist aus dem Kontext unseres
Briefes und der anderen Schreiben Pauli auf doppelte Weise zu erkliren: 1. sie verurteilt
die Angehtrigen des AB zum Tod, indem sie zur Anklageschrift wird (V. 9: zatazoiosc,
vgl. Rom 8,2; Gal 3,10); 2. sie macht nach Art eines Katalysators die im Menschen verbor-
gene Siinde offenkundig und bewirkt dadurch den Tod (R6m 7,7ff; 1 Kor 15,56f). ,, Der
Buchstabe tétet” ist demnach eine aus christlicher Sicht gemachte Aussage tiber das juidi-
sche Gesetz, das zwar als solches gut ist, infolge der menschlichen Sarx aber faktisch den
Tod bewirkt (vgl. Rom 7,13-14). Diese Auslegung wird durch die von 1o avebpa Swormoiel
noch bestitigt. 6 avebpa meint hier wie sonst in diesem Kap. (besonders V.3 und V. 18)
den lebenspendenden Odem Gottes, derim AB fiir die Zukunft verheifen und in der Ur-
kirche als solcher erfahren wurde. (ztvebpa ist also nicht mit voic zu verwechseln und hatim
NT niemals die Bedeutung ,,Sinn”, Quintessenz)?®. Die angegebene Bedeutung von
avevpa wird auch durch die Verbindung mit Swonowt gefordert. Dieses Verbum bezeichnet
in der LXX und im NT die einzig Gott vorbehaltene Titigkeit, lebendig zu machen (vgl.
Roém 4,17; 8,11); es ruft beim Leser der Bibel die hiufige Verbindung zwischen nvevpa und
Coi in Erinnerung und wird im NT mehrfach direkt mit nvebue verbunden (z. B. 1 Kor
15,45: mvebpu Cwomowoiv; vgl. Rém 8,11; Joh 6,63). Als Antithese zu ,,der Buchstabe tétet”
besagt demnach ,,der Geist macht lebendig”, daR dem nveiua die gegenteilige Macht von
voduua zukommt3?, Dies wird auch durch die unmittelbar folgenden Antithesen ausge-
sprochen: buuzovia Duvatov bzw. diuzpicrwg und dazovia avenatog bzw. dizuosivng.
Der Halbvers ,,denn der Buchstabe tétet, der Geist aber macht lebendig” machtalso inner-
halb des Kontextes eine ganz bestimmte Aussage. Als Erklarung der Gegeniiberstellung
von V. 6a ,,nicht des Buchstabens, sondern des Geistes”, die den NB charakterisiert, wird
damit ausgesprochen: die Tora als das schriftlich fixierte Gesetz des AB fiihrt zum Tod, der
Geist des NB hingegen errettet aus dem Tod. M. a. W.: Was die Tora nicht vermag, das
bewirkt der durch Jesus Christus vermittelte lebenspendende Geist Gottes (vgl. Gal 3,21).
Es fragt sich nun, ob diese heilsgeschichtliche Aussage iiber die tétende Wirkung der Tora
als Buchstabe und tiber die lebenspendende Kraft des im NB verlichenen Geistes die ein-
zige ist und jede andere Auslegung ausschlieft. Um darauf antworten zu kénnen, ist die
Form und Gattung unseres Textes zu beachten.

4) Beschreibung von Form und Struktur

Seitfrithester Zeitist die Gliederung eines Textes ein bewihrtes Mittel, ihn besser zu erfas-
sen. In den letzten Jahren wird nun in der Exegese (wie friiher schon in der Literaturwis-

* Vgl. E. Schuweizer, Art. wvevpa: TWWbNT VI, 415-417; . Kremer, Pfingstbericht und Pfingstgesche-
hen. Eine exegetische Untersuchung zu Apg 2, 1-13 (SBS 63/64), Stuttgart 1973, 63-86; ders., Jesu
Verheiung des Geistes. Zur Verankerung der Aussage von Joh 16, 13 im Leben Jesu, in:
R. Schnackenburg (Hg.), Die Kirche des Anfangs (FS. f. H. Schiirmann) (EThSt 38), Leipzig 1977,
269-272,

39 H. ]. Kraus, Die biblische Theologie. Ihre Geschichte und Problematik, Neukirchen 1970, 342, ver-
weist auf den atl Hintergrund unseres Textes (Jes 31, 33; Ez 36, 27 und dessen Rezeption Ps 51, 12
[dort br'!]), wo ruah schopferische und wandelnde Macht Gottes, in der Gott selbst als Schépfer am
Werk ist, meint.
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senschaft) grofSer Wert auf die Beschreibung der Form (der duSeren Gestalt)?! und der den
Text kennzeichnenden Struktur gelegt; denn die Aussage eines Textes hingt wesentlich
von seiner Form ab und ist (besonders bei Erzdhlungen und lyrischen Texten) jeweils
durch die Struktur mitbestimmt.

2 Kor 3,6b besteht aus zwei kurzen, parallel gebauten Hauptsitzen mit jeweils einem de-
terminierten Subjekt, einem Verbum finitum (im Prdsens) und je einer Konjunktion (yéo
bzw. bd¢), die den Parallelismus antithetisch machen. Auffallenderweise fehlt jeweils ein
Satzobjekt. Durch das fehlende Satzobjekt und die prasentischen Verbformen erhilt das
kurze Satzgefiige seine eigene Struktur: Hier wird nicht erzidhlt oder berichtet, sondern es
werden zwei Subjekte ganz allgemein charakterisiert. Die beiden Sétze weisen die gleiche
Silbenzahl und denselben Rhythmus auf. Die gleichlautenden Wortendungen -u«, -ua, -
»tévver, -orel (Homoioteleuton) kdnnen sogar als Anzeichen kunstvoller Rede gewertet
werden. Infolge der kunstfertigen Form lafit sich dieser Text sehr leicht einprédgen und er-
hilt er ein starkes Eigengewicht. Dies scheint ein Grund dafiir zu sein, daB er oft losgelost
vom Kontext zitiert und interpretiert wurde.

5) Bestimmung der Textsorte (Gattung)

In der hist.-krit. Exegese diente die Bestimmung der Gattung (oft auch einfach ,,Form’ ge-
nannt)?? dazu, den ,,Sitz im Leben” und die ,,Formgeschichte” eines Textes zu erhellen,
um daraus Folgerungen fiir die Interpretation abzuleiten. Ordnet man mit der neueren
Linguistik die Diachronie der Synchronie unter, so steht bei der Gattungsbestimmung
nicht mehr die Frage nach der Herkunft im Vordergrund, sondern die nach der inneren
Gesetzmaéfigkeit und den sich daraus direkt ergebenden Folgerungen fiir die Interpreta-
tion. Um dieser Sicht gemaf die Textsorte (dieser Ausdruck wird in der Linguistik bevor-
zugt) zu bestimmen, ist es notwendig, den zu untersuchenden Text mit anderen zu ver-
gleichen, die dieselbe oder eine dhnliche Form bzw. Struktur aufweisen und sich auch in-
haltlich beriithren.

Innerhalb des NT finden sich mehrere Texte, die mit unserem Halbvers auffallend ver-
wandt sind und eine prizisere Gattungsbestimmung erméglichen. Aufschlufireich sind
vor allem folgende:

2 Kor 4,18b:

T vao Phemdueva 10o0vaLon”

T dg W) Phemtoneva aldvic.
Hier handelt es sich wie 2 Kor 3,6b um zwei véllig parallele Wendungen, die formal durch
die Partikel vdo und d¢ und inhaltlich durch die Termini phenopeva // wy fhexdneva sowie
npbovaga // aldvia einander antithetisch zugeordnet sind, ohne jedoch als Hauptsitze
formuliert zu sein. Wie 2 Kor 3,6b nimmt diese Antithese Bezug auf die unmittelbar vor-
hergehende (1) ovomovrwy fuwv) ta Premdueva, dAkd td Wy frendpeva. Die als solche allge-
meine Aussage iiber den bleibenden Wert des ,,nicht Gesehenen” im Unterschied zum
,,Gesehenen” erhilt durch den Kontext eine gewisse Einengung (die sichtbare Bedrdng-
nis, die unsichtbare Herrlichkeit). Innerhalb des ganzen Satzgefiiges 2 Kor 4,16-18 dient
V.18b dazu, das vorher Gesagte zu erldutern und zu begriinden, und zwar indem die kon-
kreten Angaben durch eine allgemeinere Aussage erhellt werden.

Rdm 10,10:
©uodle YO0 TOTEVETUL EIG Dizanoo vy,
OTOIATL OE OuoAoyELTaL EIC GwTnoiay.

31 Unter Form wird hier in Anlehnung an Richter, Exegese (vgl. Anm. 23) 72-125, die dufere Gestalt
eines Einzeltextes verstanden, unter Struktur hingegen die Gesamtheit der Relationen innerhalb
eines Textes. Bei dem kurzen Text 2 Kor 3, 6b eriibrigt sich eine eingehende Strukturanalyse.

32 Unter,,Gattung’ (Textsorte) wird hier die Gruppe von Texten, die durch ihre Form und z. T. auch
inhaltlich (anders Richter, Exegese [vgl. Anm. 23] 75-79) miteinander verwandt sind, verstanden.
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Mit 2 Kor 3,6b hat dieser durch o und d¢ nur formal als antithetischer Parallelismus for-
mulierte Doppelsatz (inhaltlich ist er eher ein synthetischer Parallelismus) gemeinsam, dag
er aus zwei kleinen Hauptsétzen besteht und auf die voranstehende Antithese Bezug
nimmt (duoroyong — otopatt // motedong — zeodia). Deutlich hat V.10 gegeniiber V. 9 die
Funktion einer Erklarung: durch etwas allgemein Bekanntes und Anerkanntes (die Hin-
ordnung von Glauben mit dem Herzen und Bekennen mit dem Mund auf Rechtfertigung
und Heil) wird eine weniger allgemeine und weniger bekannte Behauptung erklirt (daf
das Bekenntnis zu Jesus als dem o10g und der Glaube an seine Auferweckung zum Heil
fithren).

Joh 6,63a:

To Tvevua £0my 16 Cwomotoby,

1) 000Z oz O@elel oDdEY.
Hier fehlen zwar die Signale yao und ¢, es fehltauch jede Bezugnahme auf eine vorherge-
hende Antithese (V. 36b folgt lediglich eine Erlduterung zu dem ersten Stichus von V. 63a).
Die parallele Anordnung der Termini (ohne jede Konjunktion) und ihre gegensitzliche
Bedeutung kennzeichnen den Vers aber eindeutig als Antithese. Innerhalb des Kontextes
weist der Doppelsatz eine Eigenstindigkeit auf und klingt seine Aussage sehr allgemein.
V.63a hat hier zweifelsohne die Funktion, eine Erklirung abzugeben, die zur Beantwor-
tung der VV.60-62 gedufBerten Fragen helfen soll. Die aufgeworfenen Fragen sind dem-
nach in einem weiteren, allgemeinen Horizont zu betrachten.
Der Vergleich von 2 Kor 3,6b mit den angefithrten verwandten Stellen, zu denen auch
noch R6m 2,13; 6,23; Gal 5,17 heranzuziehen sind, zeigt: Unser Text weist in seiner Struk-
tur und Funktion viele Gemeinsamkeiten mit anderen Texten auf. Sie kénnen der Text-
sorte ,,glossenartige Erkldrung und Begriindung’ zugeordnet werden; denn fiir sie ist es
charakteristisch, daB sie eine vorhergehende Aussage meist mit denselben Wortern in kurz
gefafiter, einpragsamer, antithetischer Wendung erkliren und begriinden, und zwar in-
dem eine allgemeine, grundsitzliche Wahrheit (wie in einer Sentenz) angefiihrt wird.
2 Kor 3,6b erklért so durch eine allgemeine Aussage iiber yoaupa und xvevpa die vorher
(V. 6a) abgegebene Charakterisierung des NB (,,nicht des Buchstabens, sondern des Gei-
stes”).
Ist 2 Kor 3,6b den herangezogenen glossenartigen Erklirungen und Begriindungen gat-
tungsmafig zuzuordnen, dann ist die Bedeutung der Antithese (fiir sich allein genommen,
sozusagen als , langue”) weiter als die ihres Vorkommens in dem unmittelbaren Kontext
(sozusagen als ,,parole”). Mit welchem Recht und in welcher Weise diese weitere Bedeu-
tung der Antithese 2 Kor 3,6b unabhiingig vom unmittelbaren Kontext als biblische Aus-
sage deklariert werden darf, dariiber vermag die diachrone Untersuchung von Redaktion
und Tradition Aufschluf zu geben.

6) Untersuchung der Redaktions- und Traditionsgeschichte
(unter Beriicksichtigung soziologischer und psychologischer Gesichtspunkte)

Seit Jahrzehnten ist bekannt, daf Paulus in seinen Briefen vorgegebene Traditionen wie-
dergegeben und zum Teil redaktionell verdndert hat(vgl. z. B.1 Kor 11,23-26; 15,3-8; Phil
2,6-11). Wenn 2 Kor 3,6b gattungsmiifiig eine glossenartige Erkldrung ist, so stellt sich die
Frage, ob es sich nicht u. U. um ein Zitat handelt. Dagegen spricht 1., da die Formulie-
rung eine gerade fiir Paulus charakteristische Diktion aufweist: die antithetischen Formu-
lierungen vy . . . d stehen im NT abgesehen von Mt 22,14 nur in den Paulusbriefen; die
Gegentiberstellung voaupa — nvebpa findet sich nur noch Rém 2,29 und 7,6; die Aussage
iiber eine totende Wirkung des Gesetzes ist ganz paulinisch (vgl. Rom 7,7-10). 2. ist die
Wortwahl von 2 Kor 3,6b unverkennbar mit dem Kontext verkniipft: Bezugnahme auf
V.6a, eine Weiterfithrung in V. 7ff und schon eine Vorwegnahme in V. 3. Zumindest wird
die vorliegende Textfassung von Paulus bzw. seinem Schreiber stammen. Dies schliefit
aber nicht aus, daff Paulus hier traditionelle Formulierungen aufgegriffen hat. Mehrfach ist
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erwogen worden, ob nicht zumindest inhaltlich die Wendung ,,denn der Buchstabe tétet'”
an eine damals verbreitete Redewendung ankniipft33. Man darf vorsichtig fragen, ob die
Schreibweise droxtévvel nicht darauf verweise. Allerdings gibt es dafiir bis heute keine Be-
lege.

Auf biblische Belege kann sich hingegen die Annahme berufen, daf Paulus die Themen
Ohnmacht des Alten Bundes (vgl. Jer 31, 31f)3* und Unzuldnglichkeit menschlichen Ver-
mogens (vgl. Joh 6,63) inhaltlich iibernommen hat. Paulus konnte dhnlich die lebenspen-
dende Wirkung des Geistes als eine den Korinthern bekannte Wahrheit anfiihren. Dies
war umso eher moglich, als Paulus schon 1 Kor 15,45 auf sie anspielt und sie Rém 8,1-11
mit anderen Worten wiedergibt bzw. entfaltet. SchlieBlich findet sich die antithetische Ge-
geniiberstellung von ,, Tod” bzw. ,,téten” und ,,lebenspendender Geist” schon in der al-
testen urkirchlichen Predigt, die durch den Glauben an den vom Tod auferweckten Herrn
als Anfang der eschatologischen Auferstehung und die urkirchliche Geisterfahrung ge-
prigt war (vgl. Rém 1,4; 1 Petr 3,18; 1 Tim 3,16). Was Paulus Gal 3,2-5.21 iiber die Ohn-
macht der Tora schreibt, kann zumindest thematisch als Konkretisierung und Spezifizie-
rung der urkirchlichen Predigt gelten, daf8 wir das Heil nicht aus eigenen Kriften, sondern
nur durch den Geist Jesu Christi erlangen kénnen. Vor diesem traditionsgeschichtlichen
Hintergrund ist demnach auch die (redaktionskritisch) von Paulus stammende Fassung
der Antithese 3,6b in einer allgemeinen Aussage der urkirchlichen Predigt verankert.
Aus der Sicht der neueren Psychologie und Soziologie stellen sich in diesem Zusammen-
hang die Fragen: Welche bewuften oder im UnbewufBten nachwirkenden persénlichen Er-
fahrungen des Apostels haben zu der fiir Juden anstofigen und fiir Christen befreienden
Aussage von 2 Kor 3,6b gefiihrt (z. B. Einengungder personlichen Freiheit durch die Tora,
dadurch unbewiltigte Aggressionen, Verdrangung von Schuld, Erfahrung von Schuldbe-
freiung, Bestitigung bzw. Nichtbestitigung in seinem Wirken in Korinth)? Welche gesell-
schaftlichen Faktoren haben diese mitbestimmt (z. B. soziologische Stellung eines aus der
Diaspora stammenden Rabbinenschiilers; seine Konfrontation mit den drmeren Schichten
in Jerusalem und einigen vermutlich besser gestellten Christen in Korinth)? Vertreter der
,,materialistischen Exegese’” kénnten von ihrem marxistischen Vorverstiandnis her fragen,
inwieweit Paulus hier wie bei anderen Formulierungen zu wenig fiir die unterdriickten
Schichten eintritt und seine Aussage —,,gegen den Strich” gelesen — als Aufruf zur Befrei-
ung aus der tdtenden Institution interpretiert werden darf3s. Angesichts des Quellenmate-
rials ist jedoch bei der Beantwortung dieser Fragen duflerste Zuriickhaltung geboten, soll
die Auslegung nicht wieder in die Fehler einer psychologisierenden Exegese des vergan-
genen Jahrhunderts zuriickfallen bzw. zur Rechtfertigung bestimmter politischer Interes-
sen herhalten.

Auf der Linie der traditionellen Exegese liegt die hier einzuordnende Fragestellung, die in
der linguistischen Literatur unter dem Titel ,, Pragmatik’ behandelt wird. Diese untersucht
die Textgestaltung im Hinblick auf die Wirkung, die der Verfasser bei den Adressaten er-
reichen will (bei Erzihltexten wird sogar von ,,Strategie” gesprochen)?¢, Dazu ist es uner-
laBlich, die Situation der Leser zu untersuchen; denn die Formulierung einer Aussage (die

33 Z. B. K. Priimm, Diakonia Pneumatos. Der zweite Korintherbrief als Zugang zurapostolischen Bot-
schaft. Auslegung und Theologie I, Rom 1967, 119; E. Kisemann, An die Romer (HNT 8a), Tiibin-
gen 1973, 71. Die Uberlegungen von B. Cohen, Note on Letter and Spirit in the New Testament:
HThR 47 (1954) 197-203, hier 199, Paulus iibersetze hier die im hellenistischen Judentum geldufige
Gegeniiberstellung gntiv zal duavora unter Bezugnahme auf Jes 4, 4; 28, 6 (vebua zoioewc) gehen
von einer véllig falschen Bedeutung von yoduua und avevpa aus.

3 5, Anm. 30.

35 Zu der sehr fragwiirdigen materialistischen Exegese vgl. F. Bélo, Lecture materialiste de I'évangile
de Mare, Paris 1974; M. Clévenot, So kennen wir die Bibel nicht. Anleitung zu einer materialistischen
Lektiire biblischer Texte, Miinchen 1978; S. Tilborg, De materialistische exegese als keuze: TTh 18
(1978) 119-130 (Lit.).

36 Vgl. D. Breuer, Einfiihrung in die pragmatische Texttheorie (UTB 106), Miinchen 1974; Egger, Nach-
folge (vgl. Anm 21),
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Wahl des Themas, Argumentationsweise, rhetorische Diktion) wird wesentlich durch den
Adressaten und die Absicht des Sprechers, diesen zu beeinflussen, mitbestimmt. Fiir die
Interpretation von 2 Kor 3,6b ist diesbeziiglich die im Kontext klar erkennbare Frontstel-
lung gegen Angriffe auf das apostolische Amt zu beriicksichtigen3”. Aus ihr resultiert die
Wahl einer scharfen, einpragsamen Antithese. Ihre Ad-hoc-Formulierung verlangt es, die
Einseitigkeit der Textfassung zu beachten und in Verbindung mit der ihr zugrunde liegen-
den allgemeinen Wahrheit zu interpretieren.

7) Uberblick iiber die Rezeptions- und Wirkungsgeschichte

Die Berticksichtigung der Rezeptions- und Wirkungsgeschichte ist innerhalb der Exegese
lingst bekannt. Sie wird heute mit Recht auch von nichtkatholischen Exegeten gefordert3s,
Aus der Sicht der Literaturwissenschaft 18t die Rezeptions- und Wirkungsgeschichte er-
kennen, welche Dynamik einer Aussage innewohnt und welche Interpretation die Unbe-
stimmtheit einer Aussage in ganz konkreten Situationen hervorrufen kann®®. AuRerdem
zeigt sie, wie die jeweilige Rezeption eines Textes durch Aufertextliches mitbestimmt
wird. Es geniigt fiir unseren Zweck, hier kurz auf zwei Typen der Rezeption von 2 Kor 3,6b
einzugehen.

In der Zeit der Kirchenviter wurde unser Text meistens in enger Anlehnung an den pauli-
nischen Kontext ausgelegt (z. B. bei Tertullian, Chrysostomos, Augustinus)*°. Allerdings
wird dort (dies gilt besonders fiir Augustinus) unter littera nicht mehr die ganze Tora, son-
dern einzig der Dekalog verstanden, der infolge der mangelnden Gnade eine titende Wir-
kung ausiibt. Unter spiritus versteht Augustinus die durch den Geist Gottes geschenkte
Gnade, die Forderung des Gesetzes zu erfiillen. Die gegeniiber dem urspriinglichen Zu-
sammenhang von 2 Kor 3 bestehende ,, Transponierung der Antithese’4* hingt wesent-
lich mit der verdnderten kirchengeschichtlichen Situation zusammen: keine direkte Aus-
einandersetzung mehr mit dem Judentum, Aufnahme des Dekalogs in die kirchliche Un-
terweisung.

Origenes interpretierte 2 Kor 3,6b ohne direkte Beachtung des Textzusammenhanges als
ein hermeneutisches Prinzip: yoauua deutet er als aionty ézdoyi (sensus litteralis) und
mvelpa als vontr) ézdoyh (sensus spiritualis). Es stehen nicht mehr ,,Gesetz”” des AB und
,Pneuma’ des NB gegeniiber, sondern ,,Schrift” (Wort) und,,Sinn* (veupe wird im Sinn
von vovg ausgelegt)?2. Diese fiir die spitere Exegese einflufireiche Auslegung (Augustinus
ldBt sie neben der oben erwihnten gelten) war nicht zuletzt bedingt durch die geistesge-
schichtliche Herkunft des Origenes (Platonismus, Philon) und die ihm gestellte Aufgabe,
eine den geistigen Anspriichen seiner Zeit entsprechende Auslegung der bibl. Schriften Is-
raels zu ermoglichen.

Diese beiden Auslegungen wurden bis zu Beginn der Neuzeit immer wiederholt. M. Lu-
ther gab der augustinischen Auslegung ein eigenes Geprige, das seiner Unterscheidung
zwischen ,,Gesetz” und ,, Evangelium” nahekommt, auf das hier nicht niher eingegangen
werden kann®3. Seit dem Aufkommen der hist.-krit. Methode wird die Erklarung des Ori-
genes als villig unpaulinisch abgelehnt (nur in philosophischen Schriften wird 2 Kor 3,6b

37 Vgl. D. Georgi, Die Gegner des Paulus in 2 Kor. Studien zur religiésen Propaganda in der Spitan-
tike (WMANT 11), Neukirchen 1964. Vgl. Kremer, Buchstabe (vgl. Anm. 25), Anm. 70.

3 Vgl. P. Stuhlmacher, Schriftauslegung auf dem Wege zur biblischen Theologie, Géttingen 1975, 36,
47; ders., Verstehen (vgl. Anm. 4) 221.

3% Vgl. R. Warning (Hg.), Rezeptionsisthetik. Theorie und Praxis (UTB 303), Miinchen 1975; W. Iser,
Der Akt des Lebens. Theorie dsthetischer Wirkung, Miinchen 1976; Steinmetz, Rezeption (vgl.
Anm. 16); vgl. Berger, Exegese (vgl. Anm. 26) 259-263.

*0 Vgl. B. Schneider, The Meaning of St. Paul’s antithesis ,, The Letter and the Spirit: CBQ 15 (1963)
163-207; Ebeling, Geist und Buchstabe (vgl. Anm. 6).

*1 Ebeling, Geist und Buchstabe (vgl. Anm. 6) 1292.

42 Vgl. zur Auslegung des Origenes besonders de Lubac, Geist (vgl. Anm. 6) 115-167, bes, 145,

43 Vgl. zu der Auslegung von 2 Kor durch M. Luther G. Ebeling, Luther. Einfithrung in sein Denken,
Tiibingen 1964, 152, 154; ders., Geist und Buchstabe (vgl. Anm. 6) 1293-1294.
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oft noch in diesem Sinn zitiert); die Chrysostomos und Augustinus gemeinsame wird hin-
gegen als einzig textgemiQ aufgegriffen und weitergefiihrt. Allerdings geben sich dabei
nur wenige Autoren dariiber Rechenschaft, daff auch diese im Grunde von der paulini-
schen Aussage abweicht*3.

8) Die bibeltheologische Bedeutung von 2 Kor 3,6b aus der Sicht der neueren Sprach- und Literatur-
wissenschaft

Gerade der kurze Uberblick iiber die Rezeptions- und Wirkungsgeschichte unseres Textes
stellt den Theologen nach den mehr philologischen, historischen und linguistischen
Schritten vor die Fragen: Wie kann heute 2 Kor 3,6b als an uns gerichtetes Wort Gottes
ausgelegt und aufgenommen werden? Ist dies einzig in dem Sinn méglich, den die hist.-
krit. Forschung als den direkt von Paulus intendierten aufzeigt oder auch in einem weite-
ren, iibertragenen Sinn? Letzteres haben nicht nur Origenes, sondern auch Chrysosto-
mos, Augustinus, M. Luther getan. Dies tun selbst neuere Autoren wie Kdsemann und
Bultmann; denn diese fassen ,,der Buchstabe tétet” nicht nur als eine heilsgeschichtliche
Aussage iiber die tétende Wirkung der Tora auf, sondern auch als ein Urteil iiber eine Ver-
haltensweise gegeniiber den als ,, Buchstabe’ aufgefaiten (lutherisch als ,,Gesetz'* bewer-
teten) Schriften des NB*5.

a) Die Berechtigung einer Auslegung im itbertragenen Sinn

Daf die Interpretation biblischer Texte in einem bzw. sogar mehrfach iibertragenen Sinn
grundsitzlich moglich ist, 146t sich m. E. bei Beriicksichtigung der oben (II) angefiihrten
methodischen Erwidgungen aufgrund der neueren sprachphilosophischen und linguisti-
schen Arbeiten heute besser als frither aufzeigen. Als geschriebener Text ist 2 Kor 3,6b
iiber die urspriinglichen Adressaten hinaus den heutigen Lesern anvertraut. Diese kénnen
das Pauluswort gar nicht anders als ihrem Code gemif aufnehmen und determinieren; es
kann ihnen nur so, wie sie es heute aufnehmen, als Medium der Anrede Gottes dienen,
und dies u. U. in einem mehrfachen Sinn.

Damit aber diese heutige Rezeption und die damit gegebene tibertragene Auslegung legi-
tim und nicht willkiirlich sei, sind konkret noch folgende Bedingungen zu erfiillen:

1. Der Text muf8 sich fiir eine Ubertragung eignen. Dies ist vor allem dann, wie bei 2 Kor
3,6b der Fall, wenn die Darstellung bzw. Aussage in sich stimmig ist (die Elemente zu-
sammenstimmen) und infolge einer gewissen Typik auf andere Personen und Situationen
tbertragbar ist*®.

2. Die Rezeption und Interpretation (relecture) mufl im Kontext der ganzen Offenbarung
bzw. Bibel geschehen und enthilt aus diesem Kontext jeweils ihre volle Bedeutung*”.
M. a. W.: Die Wahrheit der Interpretation hdangt nicht nur von dem mehr oder minder po-
lysemen Einzeltext ab, sondern auch von dem ganzen ,,Wortgeschehen’ (Sprecher, Hg-
rer, Text). Dabei kommt dem Text je nach der Bildung des Lesers und je nach dem Ziel der
Lesung (ob zu einer wissenschaftlichen Argumentation, zur Predigt oder zur persénlichen
Erbauung) eine mehr oder weniger determinierende Wirkung zu*®.

b) Die bibeltheologische Interpretation von 2 Kor 3,6b
Als Ergebnis der bisherigen Untersuchung lagt sich bei besonderer Beriicksichtigung der

4+ Die einzige Ausnahme bilden m. E. Ebeling, Geist und Buchstabe (vgl. Anm. 6) 1290f und O. Michel,
Paulus und seine Bibel (BFChTh 2. 18), Giitersloh 1929, 178.

45 E. Kisemann, Paulinische Perspektiven, Tiibingen 1969; R. Bultmann, Der zweite Brief an die Ko-
rinther (KEK Sonderbd.), Géttingen 1976, z. St.

46 Vel. W. Binder, Literatur als Denkschule, Ziirich 1978, 19-20.

47 Vgl. dazu bes. H. U. von Balthasar, Theodramatik I, Einsiedeln 1973, 102; E. Coreth, Grundfragen
der Hermeneutik, Freiburg 1969, 82-93. Dies entspricht den schon von den Kirchenviitern aufge-
stellten methodologischen Regeln; vgl. Ebeling, Hermeneutik (vgl. Anm. 9) 248.

48 Vgl. dazu meinen oben (Anm. 14) erwihnten Beitrag.



zuletzt gen. Gesichtspunkte und Bedingungen 2 Kor 3,6b heute bibeltheologisch auf fol-
gende drei Weisen auslegen:

1. Die dem unmittelbaren Kontext entsprechende Interpretation

Die urspriingliche heilsgeschichtliche Aussage dieses Textes kann uns heute noch in
schockierender Weise treffen, mag uns auch die Paulus bedrangende Auseinandersetzung
mitdem Judentum fehlen. Jedem Christen wird damit gesagt: Die Tora Israels kann aus der
Sicht des NT fiir sich allein nicht mehr als Weg zum Heile dienen; ja, sie hat letztlich eine
totende Wirkung. Dies hat seine Konsequenz fiir die Auslegung des AT: eine rein hist.-
krit. Exegese des AT, die vom NT absieht, ist theologisch daher abzulehnen*s.

2. Eine den unmittelbaren Kontext beriicksichtigende, iibertragene Interpretation

Indem Paulus 2 Kor 3,6b die Tora nicht einfach wie sonst vopog, sondern yoauna nennt,
deutet er selbst an, warum der Tora die tétende Wirkung zukommt und sie kein Leben
spenden kann: Weil sie als ,,Buchstabe’ betrachtet wurde und sich seine Gegner auf den
Buchstaben beriefen. Dies kann ebenfallsim Umgang mit den Schriften des NB geschehen.
Wer sie nur als ,,Buchstabe” liest und sich an den Wortlaut allein klammert, ohne sie in
Verbindung mit dem Herrn des Geistes zu betrachten, dem werden sie Anlafs zum Selbst-
ruhm, zum eigenmichtigen Handeln und damit zum Tod. Kiasemann und Bultmann se-
hen daher in unserem Text eine Warnung vor der Gesetzesfrommigkeit (Aberglauben)
ausgesprochen; ebenso ist darin auch die Gefahr angedeutet, die bibl. Texte blof als ethi-
sche Weisung aufzufassen. Die rechte Haltung den bibl. Schriften gegeniiber besteht hin-
gegen darin, sich durch sie vom Herrn des Geistes ansprechen und durch seinen Geist der
Macht des Todes entreiffen zu lassen.

3. Eine vom engeren Kontext absehende, iibertragene Interpretation

Wer mit der bibl. Sprache vertraut ist (vor allem mit der Bedeutung von aveiua), kann
heute in 2 Kor 3,6b keine Aussage iiber die Unterscheidung zwischen sensus litteralis und
sensus spiritualis vernehmen. Dennoch ist es moglich, den seiner Form und auch seiner
Traditionsgeschichte nach in gewisser Hinsicht eigenstandigen und allgemeinen Halbvers
innerhalb des Kontextes der ganzen Bibel als ein hermeneutisches Axiom zu deuten
(2 Kor 3 wird eine solche hermeneutische Auslegung zudem durch die midraschartige
Darlegung von VV. 12-18 nahegelegt).

Der Buchstabe titet: Wie die Tora des AB, so fithrt jeder bibl. Text, wenn erisoliert vom Gan-
zen der Offenbarung gelesen wird, nicht zum Leben, ja er fithrt sogar zum Tod; denn bloff
als yoappe, ohne Bezug auf das Wortgeschehen der ganzen Offenbarung, bleibt er oft un-
verstdndlich, fithrt er zu folgenschweren Fehlinterpretationen, macht er nicht selten blind
und verstellt den Blick auf das Ganze, von dem her letztlich jeder Teil seinen vollen Sinn
und sein Gewicht als ,, Wort Gottes” erhilt. Dies gilt m. E. auch fiir die Verabsolutierung
der hist.-krit. Methodes?,

Der Geist macht lebendig: Wie einzig derim NB vermittelte Geist aus der Macht des Todes zu
erretten vermag, so kann aus der Sicht der ganzen Bibel einzig der Geist Gottes das Herz
des Menschen dafiir frei machen, nichtam Vordergriindigen, Oberfldchlichen eines Textes

4% Aus der Sicht der neueren Forschung hat auch das Judentum das AT nicht losgeldst von seiner
Wirkungsgeschichte interpretiert. Die aus dem Judentum stammenden Apostel haben die
Schrift des AT ebenfalls in der Weise gelesen, wie sie in der damaligen Zeit rezepiert wurden. Vgl.
J. Blank, Erwagungen zum Schriftverstindnis des Paulus, in: ]. Friedrich u. a. (Hg.), Rechtferti-
gung (FS. f. E. Kasemann), Tiibingen 1976, 37-56.

50 Die gerade in den letzten Jahren an der hist.-krit. Methode geiibte Kritik (s. Anm. 13) richtet sich
oft (und dann nicht zu Unrecht) gegen eine Verabsolutierung dieser Methode, wie diese auch
neuestens noch vertreten wird, z. B. von C. Hartlich, Historisch-kritische Methode in ihrer An-
wendung auf Geschehnisaussagen der HI. Schrift: ZTK 75 (1978) 467-484.
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und seiner Aussagen hingenzubleiben; durch die Kraft des Geistes wird der menschliche
Sinn (voig) dazu fihig, die Tiefendimension der Welt und der biblischen Aussagen zu ver-
nehmen. Die traditionelle Forderung nach einer geistlichen Auslegung der Bibel und nach
dem Vernehmen des ,,geistlichen Sinnes” (nicht im Sinne eines sensus pleniors! des ge-
schriebenen, sondern des durch den Text vermittelten und vom Leser wahrgenommenen
Sinnes) kann sich m. E. heute zurecht auf 2 Kor 3,6b berufen. Diese Hilfe des Geistes be-
steht aus der Sicht der Kirche keineswegs nur in innerer Erleuchtung; sie hat vielmehr in
der geistgewirkten kirchlichen Verkiindigung (Kanon der Bibel, Konzilien, Kirchenviter)
und im Leben der Kirche (Liturgie) sowie der Heiligen konkrete Formen gefunden.

Zusammenfassung

Die Ergebnisse neuerer Sprachphilosophie, der Linguistik und Literaturwissenschaft
zwingen den Exegeten, heute einerseits noch mehr als bisher die Grenzen und Einseitig-
keiten der als solcher wertvollen hist.-krit. Exegese zu beriicksichtigen; sie ermdglichen es
ihm andererseits, hermeneutische Fragen in einer m. E. zufriedenstellenderen Weise zu
losen und den Umgang der bibl. Schriftsteller und der Kirchenviter mit den vorgegebenen
Texten besser zu bewerten. Denn 1. hat die Bibel als ,, Text” innerhalb des Sprachgesche-
hens zwischen Gott und Mensch immer eine vermittelnde Funktion, d. h. der Sinn des
Textes und damit des Wortes Gottes im vollen Sinn wird nicht nur durch das geschriebene
Wort, sondern auch durch dessen Aufnahme konstituiert; 2. hat die Bibel als geschriebener
Text eine Bedeutung, die iiber die urspriingliche Situation hinausgeht, d. h. der bibl. Text
ist dazu bestimmt, auch fiir spatere Generationen als Medium der Mitteilung Gottes zu
dienen und kann dort entsprechend den verdnderten Umstinden in einem weiteren Sinn
verstanden werden. Die dargebotene Auslegung von 2 Kor 3,6b und die damit gegebene
Aufwertung der Auslegung dieses Halbverses als hermeneutisches Prinzip im Sinne der
kirchlichen Tradition ist dafiir ein Beispiel.

51 Vgl. dazu Kremer, Buchstabe (vgl. Anm. 25) und die dort angefiihrte Literatur.
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JOHANNES B. BAUER

Briiderlichkeit in der alten Kirche

Der Name der Christen ,,christiani ist nicht ihre Selbstbezeichnung gewesen,
sondern (das hat Erik Peterson! herausgestellt) wie alle Namen auf — anus Be-
zeichnung der Anhédnger, der Parteigidnger, nach ihrem Anfiithrer oder Stifter.
Die Christen selber ,,haben den Namen zunichst nicht adoptiert”?, sondern sich
anfdnglich ,,Heilige” (ty1o) oder ,,Briider” und ,,Schwestern” (ébeAqoi, -ai) ge-
nannt. Die ,,vertikale” Selbstbezeichnung ist im allgemeinen bereits Mitte des
2. Jh. zu Gunsten der , horizontalen”: ,, Briider”, ..Schwestern”, ,,Briiderschaft”
fallen gelassen worden. Der Apologet Athenagoras (Bittschrift fiir die Christen
Kap. 32, 5) erklirt den Heiden: ,,Je nach dem Alter betrachten wir die einen von
uns als S6hne und Tochter, halten die anderen fiir Briider und Schwestern, die
Alteren ehren wir wie Viter und Miitter”. Minucius Felix schreibt (Octavius
Kap. 31, 8):,,Nicht an irgendeinem korperlichen Merkmal, sondern am Charak-
terzeichen der Rechtschaffenheit und Bescheidenheit erkennen wir einander
leicht. Darum haben wir gegenseitige Liebe, denn Haf ist uns fremd. Darum nen-
nen wir einander Briider, als Menschen Kinder des einen Gottes, Miterwihlte im
Glauben, Miterbenin der Hoffnung?. Ihr aber achtet einander gar nicht, ihr wiitet
in gegenseitigem Haf8 und erkennt euch als Briider bestenfalls dann, wenn es ei-
nen Brudermord gilt”.

Das Bruder-werden ist im iibrigen genau bestimmt. Tertullian (Die Taufe
Kap. 20) sagt: ,,Wenn ihr von diesem heiligen Bad der Neugeburt heraufsteigt
und unter der Leitung der Mutter Kirche zum erstenmal mit den Briidern die
Hénde zum Gebet ausbreitet, so erfleht euch vom Vater, so erbittet euch vom
Herrn die Schitze der Gnade und die Erteilung der Geistesgaben.” Genauso be-
richtet Justin in seiner Ersten Apologie (Kap. 65): ,,Wir aber fiihren nach diesem
Bad den, der gldubig geworden und uns beigetreten ist, zu denen, die wir Briider
nennen, dorthin wo sie versammelt sind, um gemeinschaftlich fiir uns, fiir den,
der erleuchtet worden ist, und fiir alle anderen auf der ganzen Welt inbriinstig zu
beten, damit wir, nachdem wir die Wahrheit erkannt haben, gewiirdigt werden,
auch in Werken als tiichtige Gemeindeglieder und Beobachter der Gebote erfun-
den zu werden und so die ewige Seligkeit zu erlangen.”” Kurz faft sich Johannes
Chrysostomus in seiner Homilie iiber den Hebrierbrief (25, 3): ,,Was begriindet
die Bruderschaft? Das Bad der Wiedergeburt!”.

Im Martyrium des hl. Justinus und seiner 5 Gefahrten antwortet Rusticus auf die
Frage des Statthalters, wer seine Eltern seien: ,,Unser wahrer Vater ist Christus
und unsere Mutter ist der Glaube an ihn. Meine Eltern auf Erden sind nicht mehr
am Leben.” Ein auSerkanonisches Jesuswort (Thomasevangelium 55) lautet:, Je-

! Friihkirche, Judentum, Gnosis, Freiburg 1959, 64-87. Nach Apg 11, 26 werden die Christen ,,zu-
erst” in Antiochien so genannt, wobei der Gebrauch des Wortes yonuaticew auf die amtliche Be-
zeichnung durch die Rémer geht (wie auch das danebenstehende npirtov dem Gebrauch von
Rechtsurkunden entspricht). Erst Ignatius v. Antiochien (!) verwendet das Wort geliufig.

* A. v. Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei Jahrhunderten,
Leipzig 41924, 426. )

3 Vgl. Tit. 3, 7; 1 Petr 3, 7; man sieht, aus der vertikalen Bestimmung der »Antoi, ézhextoi, Gytol folgt die
horizontale, und die erscheint als die wichtigere!
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sus sprach, wer nicht seinen Vater und seine Mutter hassen wird, kann nicht
mein Jiinger sein, und wenn er nicht seine Briider und Schwestern hafit und sein
Kreuz trigt wie ich, wird er meiner nicht wiirdig sein.” Im selben Apokryphon
(Spruch 25) sagt Jesus: ,,Liebe Deinen Bruder wie Deine Seele, hiite ihn wie Dei-
nen Augapfel.” Hier wird deutlich, wie die Uberlieferung die jesuanische Bot-
schaft verstirkt; die Bande der leiblichen Verwandtschaft riicken gegeniiber de-
nen der geistlichen Verwandtschaft an die zweite Stelle. Uber die ethischen Im-
plikationen dieses Bruderseins gleich noch mehr. Zunéchst noch einiges zur
Wortgeschichte.

Vergleichbar fiir die Briiderbezeichnung der Gemeindemitglieder ist, dal man
auch briiderliches Mitglied der Mysterien-Gemeinde, und zwar durch einen
Initiationsakt wird (Apuleius, Metamorphosen 11, 25). Auch im Mithrasdienst
heifen die Mitglieder Fratres. Hinzuweisen ist weiter auf die Selbstbezeichnung
der Mitglieder der Ménchsgemeinde vom Toten Meer, die als die Gemeinschaft
der ,,Briider” bezeichnet wird (Sektenregel 6, 11; 6, 22; Kriegsrolle 15, 4 usw.).
Aus Briefen aus den Funden in der Wiiste Juda erfahren wir, daf8 auch die Solda-
ten der Armee des Bar Kokbar einander Briider nennen (Agyptus 42, 1962, 252 f),
und man weif2 aus hebriischen Berichten, dafl die Aufnahme in diese Armee nur
nach harten Mutproben (wie Finger abschneiden) oder spiter nach Kraftakten
(wie Zedernausreifien) erfolgte, womit die Solidaritit auf Gedeih und Verderb
sich im vorhinein bewéhren mufite.

Auf zahlreichen Grabsteinen finden wir die Briiderbezeichnung der Christen.
Das hingt damit zusammen, da die dltesten Kirchengemeinden in der Verfol-
gungszeit offizielle Eigentumsrechte nur im Rahmen des Grabrechts erwerben
konnten®. Das gilt zundchst fiir Rom, wo solche collegia funeraticia die Erlangung
von Gemeindebesitz ermoglichten. Auerhalb Roms waren solche Kollegien erst
nach Septimius Severus Ende des 2. Jh. erlaubt. D. h., die Ausdriicke ddehgoi,
cultores verbi, fratres gebrauchen die Christen in diesen epigraphischen Zeugnis-
sen nicht nur aus religiosen Griinden, sondern auch aus solchen rechtlicher Na-
tur. Sie entsprechen ganz den Inschriften heidnischer Funeralkollegien, die ihren
Besitz in dhnlicher Weise kennzeichnen und die sich auch aus bestimmten religic-
sen Richtungen oft als Bruderschaften (sodalitates, collegia sacra) zusammen-
schlossen. Das Beispiel einer Friedhofschenkung unter Christen liefert die be-
rithmte Stifterinschrift des Euelpius aus Caesarea in Mauretanien aus dem 3. Jh.
(CIL VIII nr. 9585): Aream et sepulchra cultor verbi contulit etc. ecclesiae sanctae
hanc reliquit memoriam: Salvete Fratres! Am Schluf der Restaurationsvermerk:
Ecclesia fratrum hunc restituit titulum (wohl nach Zerstorung bei der Verfolgung
von 257). Die Epitaphien geben schonim 2. Jh. Bitten um Fiirbitte seitens der Ver-
storbenen wider: ,,Ich bitte euch, gute Briider”, , orate fratres!” ,,Ich bitte euch,
ihr Briider, zu beten, wenn ihr hier herkommt; ich bitte den ganzen Klerus und
die ganze Bruderschaft (fraternitas: wie ddergorng 1 Klem 2, 4 abstractum pro
concreto vgl. deutsch , Verwandtschaft’) fiir mich zu beten.”

Zuriick zur inhaltlichen Seite. Bereits der 1. Clemensbrief aus dem Jahr 96 etwa
spricht von ,,Eurer weithin bekannten Bruderliebe” (47, 5) und von ,,unserem

4 Vgl. zum Ganzen C. M. Kaufmann, Handbuch der altchristlichen Epigraphik, Freiburg i. Br. 1917,
124 ff und 227 ff. Vgl. H. Leclercq: Freres, DACL V (1923) 2578-2585; vor allem P. Herrmann/]. H.
Waszink/C. Colpe/B. Kitting: Genossenschaft, RAC X (1978) 83-155.
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hehren Wandel in der Bruderliebe; dies ist ein Tor der Gerechtigkeit, zum Leben
aufgetan” (48, 1 f). Tertullian in seinem Apologeticus (Kap. 39) referiert das be-
kannte Wort heidnischer Bewunderung fiir die Christen: ,,Seht, wie sie einander
lieben.”” Mit Recht erklart SchelkleS: ,,Es ist deutlich, daf der christliche Bruder-
begriff sich selbstandig und zur Selbstindigkeit aus dem jiidischen entwickelt hat
und daf} der biblisch-christliche Gebrauch des Bruderworts ungleich haufiger,
ernster und tiefer ist, als der in anderen gleichzeitigen Religionen. Daf auch das
zeitgendssische Heidentum ihn als etwas Neues, selbstandig Christliches er-
kannte, beweist doch wohl Lukian (Peregrinus 13): ,, Ihr erster Gesetzgeber iiber-
zeugte sie, daf sie alle untereinander Briider seien,’ sobald sie die Vorschriften
der heidnischen Religion iibertreten, die hellenischen Gotter verleugnet haben,
ihren gekreuzigten Sophisten anbeten und nach seinen Geboten leben.” Es war
also auch dem Heiden nicht verborgen geblieben, daf die christliche Bruderschaft
durch den Glauben an den Gekreuzigten zustande kam und die entsprechende
Lebenshaltung forderte.

Schelkle weist darauf hin, daf der Bruderbegriff in der Folgezeiterweitert und ge-
spalten worden sei, der Christ erkenne neben seinen Mitchristen auch alle ande-
ren Menschen als Briider. Aber es ist dabei durchaus auf den beachtlichen Unter-
schied aufmerksam zu machen: Fiir Ignatius (Eph. 10, 3) sollen wir auch den Ver-
folgern, auch den Ungldubigen Briider sein ,,in Milde”. Tertullian (gegen Mar-
kion 4, 6) findet das Gebot der Feindesliebe bereits in dem Jesaia-Zitat (66, 5): di-
cite: fratres nostri estis, eis qui vos oderunt, ,,sagt zu denen, die euch hassen, ihr
seid unsere Briider! Und Klemens von Alexandrien fiigt dem noch einen weite-
ren bedeutsamen Aspekt hinzu (Teppiche 7, 86, 1): ,,Wir wissen noch nicht, ob
nicht etwa auch der, der jetzt feindlich gegen uns gesinnt ist, spéter zum Glauben
kommen wird. Daraus folgt deutlich, dal, wenn auch nicht alle bereits unsere
Briider sind, sie uns doch als solche gelten miissen.” Tertullian (Apologeticus
39, 8) unterscheidet iiberhaupt genau: ,,Eure Briider aber sind wir auf Grund des
natiirlichen Rechts der einen Mutter (d. h. auf Grund unserer Menschennatur).
Auch wenn ihr kaum Menschen seid, weil ihr schlechte Briider seid. Um wieviel
richtiger werden diejenigen Briider genannt und fiir Briider gehalten, die Gottals
ihren einen Vater anerkennen, die den einen Geist der Heiligkeit aufgenommen
haben und die aus dem einen Schof derselben Unwissenheit plotzlich das eine
Licht der Wahrheit erblickt haben?”’ Bei Tertullian begegnet deshalb die gangige
Gegentiiberstellung von extranei und fratres (De idol. 14) oder nationes u. fratres
(Scorp. 1), ethnicus und frater (De monog. 7) fiir Heiden und Christen.

Ein Zeugnis Augustins (En. in Ps 32, 2,29) dafiir, daf die Briiderbezeichnung
weiterhin als terminus technicus den Mitchristen vorbehalten wurde, lautet:
.,Schaut euch um, von welchen Leuten das Wort gebraucht werden darf, etwa gar
von Heiden, keineswegs, denn wir nennen sie auf Grund des Schriftgebrauchs
und der Kirchensprache nicht unsere Briider.”

Man sieht ibrigens schon bei Tertullian und spéter auch bei Laktanz, Ambrosius,
Hieronymus und anderen Autoren, daf Gedanken (nicht das Vokabular!) der
spateren Stoa wirksam sind; wie es bei Epiktet etwa heifit (1, 13, 3 f): ,,Erinnerst

* RAC I (1954) 639. Vgl. C. Clemen, Religionsgesch. Erklarung d. NT 21924, 158: ,,Der Brudername
kann, da er den Heiden bei den Christen auffiel, sonst nicht hidufig gebraucht sein.” Auch nach
G. ]. M. Bartelink, Lexicologisch-semantische Studie over de Taal van de apostolische Vaders,
Utrecht 1952, 75, war er im heidnischen Raum nicht terminus technicus geworden.
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Du Dich nicht, wer Du bist und iiber wen Du gebietest (in bezug auf die Sklaven),
daR sie Verwandte, daf sie Briider der Natur nach, daf8 sie Abkommlinge Gottes
sind.” Diese ,, Verwandtschaft” (cuvy+yévera) der Menschen untereinander, die die
Philosophen behaupten, beruht auf zwei Dingen, 1. auf dem gemeinsamen Ver-
nunftgebrauch und 2. auf der Verwandtschaft mit Gott. Cicero (De legibus I,
8, 25) spricht von cognatio, desgleichen Seneca (Brief 95): natura nos cognatos
edidit. Weder das Wort frater, noch Ableitungen davon wie etwa fraternitas wer-
den in diesem Zusammenhang gebraucht. Das geschieht erst bei christlichen Au-
toren, etwa Laktanz (Inst. 6, 10,6): ,, Wenn wir von einem Gott Atem und Leben
empfangen haben, was sind wir dann anderes als Briider (fratres)?”

Mit dem spiten 3. Jh. wird das Bruderwort seltener als Selbstbezeichnung der
Christen. Die Wérter frater und soror bekommen einen asketischen Anstrich:
,,Bruder und Schwester”, als Gegensatz zu ,,Mann und Frau”. Zu vergleichenist
schon 1 Kor 9, 5, wo die spdtere Lesart lautet: ,,Ist es dem Apostel nicht erlaubt,
eine Frau als Schwester mitzunehmen’’$, weiters der Sprachgebrauch im Pastor
Hermae, bei Clemens von Alexandrien; Gregor von Nyssa (De virginitate). Cy-
prian in seinen Briefen gebraucht nur noch formelhaft die Anrede,,fratres charis-
simi”’, als Einzelanrede verwendet er ,,Bruder’” nur fiir Bischéfe und Kleriker.
SchlieRlich bleibt der Brudertitel {ibrig im Ménchtum. Bei den Griechen gibt es
viele Belege. Fiir die Lateiner stehe nur die Regula Benedicti, wo es (Kap. 63)
heift: ,,Die jiingeren Briider sollen die alteren ehren, die dlteren die jiingeren lie-
ben. Wenn einer den anderen beim Namen ruft, darf er ihn nicht mit dem blofien
Namen anreden, vielmehr sollen die alteren Briider die jiingeren ,Bruder’, die
jingeren die dlteren ,Nonnus’ nennen, was ehrwiirdiger Vater bedeutet.”
Kommen wir nochmals auf das Wesentliche zuriick! Die lange Zeit von den Chri-
sten gebrauchte Selbstbezeichnung als Briider und Schwestern griindet sich auf
die neue Existenz als Kinder Gottes, die sie durch Christus in der Taufe geworden
sind. Ihr wesentlicher Inhalt, ihre Charakteristik ist deshalb die qhadergia, die
Bruderliebe, die (man muf einmal ausdriicklich darauf hinweisen) etwas ganz
Neues ist, wie Jesus bei Joh. (13, 34) sagt, daf er ein neues Gebot gegeben hat’.
Bei Johannes ist das Liebesgebot nicht auf die Selbstliebe gegriindet (,,wie Dich
selbst’”), sondern auf jene Liebe, von der Jesus das Beispiel gegeben hat, ndmlich:
,,Liebet einander, wie ich euch geliebt habe.”” Mitanderen Worten, das Liebesge-
setz ist nicht neu, neu ist das Maf3: ,,Wieich . . .. Wie es Jesus nie um einen Got-
tesbeweis ging, sondern darum, Gott als Wirklichkeit vor jeden Menschen hinzu-
stellen, als wirklich in der Macht seiner Souveranitdt und wirklich in seiner véter-
lichen Liebe zu seinen Kindern, so will Jesus nicht lang und breit Briiderschaft
oder Geschwisterschaft der Menschen lehren, sondern er will das aktuelle wirkli-
che Band der Briiderlichkeit schaffen. Er demonstriert den Wert des Menschen
nicht mit vielen Worten, sondern durch seinen tatkréftigen Dienst am Menschen.
Der Ruf an seine Jiinger wird dargestellt als Einladung zur Teilnahme an diesem
Dienst. Man muf also darauf achten, daf die Rede von der Briiderlichkeit, von
der Bruderschaft der Christen nicht in der Qualifikation als Selbstbezeichnung
allein liegt, sondern in der schon von Christus gezogenen und vorgelebten Kon-
sequenz. Die Liebe Christi war nicht sentiment, sondern Selbsthingabe. So darf

6 H. Zimmermann, Neutestamentliche Methodenlehre. Darstellung der historisch-kritischen Metho-
de, Stuttgart 1967, 39.
7 Vgl. dazu T. W. Manson, Preaching and Exegesis, ZNW 21 (1954) 10-14 (FS. f. Bultmann).
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die Bruderliebe nicht den Ton auf dem Affekt tragen, sondern auf dem Effekt. So
gewinnt das apokryphe bei Hieronymus tiberlieferte Jesuswort aus dem Hebraer-
evangelium Relevanz: ,, Niemals, sagt Jesus, sollt ihr froh sein, wenn ihr nicht mit
Liebe auf euren Bruder schaut (d. h. fiir ihn sorgt)!”

Diese Auflerung der die Christenheit kennzeichnenden Briiderlichkeitals ,,Sorge
fireinander” miite man mit Beispielen belegen. Tertullian (Apol. 39) driickt sich
so aus: ,,Gerade die Liebe in der Tat brennt uns ein Kennzeichen in den Augen
mancher ein: Seht, sagen sie, welche Liebe sie zueinander haben . . ., sie sind ei-
ner fiir den anderen zu sterben bereit . . ., wir sind mit Geist und Seele eins und
zbgern nicht, auch unsere Habe miteinander zu teilen.” (Uber die Bufle 10, 4):
,,Unter Briiddern und Mitknechten, wo die Hoffnung, die Furcht, die Freude, der
Schmerz und das Leiden allen gemeinsam ist.”’ Die Kirche der ersten Jh. kommt
zu nicht wenig Mitteln; Sklaven kénnen das Verlangen stellen, aus dem Kirchen-
vermogen freigekauft zu werden (Ign. ad Pol. 4, 3); , fir Witwen und Arme gebt
nicht weniger aus als fiir die Kleriker’’ (Origenes, Mt-Erkldrung 61 GCS XI, 141);
wenn man ein Mitglied der Gemeinde wie Markion hinauswirft und diesem das
Riesenvermogen, das er eingebracht hat (200.000 Sesterzen), restituiert, kann
man das ohne weiteres fliissig machen. Aber alles beruht auf freiwilliger Basis:
darin liegt nach Tertullian (Apol. 39, 5) der Unterschied zu den rémischen Colle-
gia funeraticia (vgl. auch Justin 1 Apol. 67): ,,jeder gibt freiwillig nach eigenem
Ermessen”.

Wir brechen hier ab (nachdem wir kaum begonnen haben), das Bild einer Kirche
der Freiwilligkeit, der Briiderlichkeit, der Gewaltfreiheit nach innen und aufien
zu skizzieren. Ein groflartiges Bild, das bald nach der konstantinischen Wende zu
schwinden begann. Salvian beklagt das im 5. Jh. (An die Kirche 1, 2 fu. 5):,, Ver-
schwunden und langst voriiber ist jene herrliche, alles iiberragende, beseligende
Kraft der Frithzeit deines Volkes, Kirche, da alle, die sich zu Christus bekannten,
den vergénglichen Besitz an irdischem Vermdgen in die ewigen Werte himmli-
scher Giiter verwandelten. Sie beraubten sich der NutznieBung am Gegenwirti-
genim herrlichen Ausblick auf das Zukiinftige; sie erkauften unsterblichen Reich-
tum um einen Augenblick der Armut. Und jetzt? Jetzt ist auf all dies Habsucht,
Begehrlichkeit, Raubgier gefolgt und - in enger Bundesgenossenschaft und bei-
nahe leiblicher Schwesternschaft mit ihnen vereint — Neid und Haf8 und Grau-
samkeit . . . Denn wo ist jetzt deine ehemalige wundervolle Gestalt, die Schon-
heitdeines ganzen Leibes? Wo gilt noch jenes Zeugnis der Heiligen Schrift, das da
von deinen lebendigen Tugenden rithmt: ,Die groie Zahl der Gldubigen war ein
Herz und eine Seele, und nicht einer bezeichnete etwas von dem, was er besaf3,
als sein Eigentum’ (Apg. 4, 32)? Von diesem Zeugnis — Gott sei es laut geklagt! -
besitzest du nur noch die geschriebenen Worte, nicht mehr die innere Kraft; nur
noch durch dein Wissen stehst du ihm nahe, im Gewissen stehst du ihm fern.”
Unser Trost: Das Bild der Urkirche, das die Apg. zeichnet, ist auch nur stark ideali-
siert®. Trotzdem: Die Riickwendung zu den Urspriingen stellt uns ein Ideal vor
Augen, dem es nicht nachzutrauern, sondern nachzustreben gilt.

8 Vgl. die Kommentare zur Apg von E. Haenchen u. H. Conzelmann. Man hat noch nicht darauf hinge-
wiesen, daf auch die Urzeit Roms in dieser Weise idealisiert wurde. Pompeius Trogus schreibt zur
Zeit des Tiberius: ,,Unter Satumus diente niemand als Sklave, niemand hatte Privateigentum, son-
dern allen war alles gemeinsam, als hitten sie ein gemeinsames véterliches Erbe.” Das ist ein Zug,
der sonst in den hellenistischen und rémischen Schilderungen der paradiesischen Urzustinde der
aurea aetas fehlt.
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EDGAR JOSEF KORHERR

Zur Freude des Glaubens hinfithren
Apostolisches Schreiben iiber die Katechese heute!

1. Das Apostolische Schreiben ,,Catechesi tradendae” vom 16. Oktober 1979 ist
Endprodukt einer langeren innerkirchlichen Entwicklung. Das II. Vat. hat wohl
eine Erklarung iiber die christliche Erziehung (Gravissimum educationis), nicht
aber ein eigenes Papier iiber die Katechese verdffentlicht. Auch ,,Gravissimum
educationis” versteht sich mehr als Impuls fiir die notwendige nachkonziliare
Arbeit denn als Abschlufi oder Endprodukt. Diese im Konzilsdokument genannte
nachkonziliare Arbeit brachte bemerkenswerte Initiativen in zwei Richtungen
hin: die mehr pddagogischen Anliegen wurden von der rém. Kongregation fiir
das kath. Bildungswesen aufgegriffen und fithrten u. a. zur Griindung einer
nachkonziliaren Kommission fiir Bildungsfragen und zur Herausgabe von be-
merkenswerten Dokumenten. Zu letzteren gehoren das Dokument ,, Die Katholi-
sche Schule” (1977) und ,,Sapientia Christiana’ (1979), betreffend die theol. Stu-
dien.

Die katechetisch-religionspddagogischen Anliegen wurden von der Kongrega-
tion fiir den Klerus aufgegriffen und fithrten zu kirchengeschichtlich erstmaligen
Initiativen2. Es sind dies die Erarbeitung eines Allgemeinen Katechetischen Di-
rektoriums (1971) und die Griindung des Internationalen Katechetischen Rates
(1975). Beide Initiativen dokumentieren auch das grofie Interesse Pauls VI., der
das II. Vat. ,,als den grolen Katechismus fiir die moderne Zeit” ansah. Paul VI.
war es auch, der die Anliegen der Verkiindigung zu zentralen Themen der Bi-
schofssynoden, vor allem 1974 und 1977, machte. Die Synode 1974 behandelte
Probleme der ,,Evangelisierung” und brachte als Resultat das Apostolische
Schreiben ,,Evangelii nuntiandi’* (1976). Dieses Schreiben zihlt zweifellos zu den
bedeutendsten Dokumenten aus dem Pontifikat Pauls VI. Es brachte vor allem in
der Dritten Welt eine pastorale Erneuerungsbewegung, die sich um die Schaf-
fung kleiner Basisgemeinden konzentrierte. Nicht zuletzt unter dem Eindruck
der positiven Auswirkung von ,,Evangelii nuntiandi” reifte auf der Bischofssy-
node 1977 sehr bald der Entschluf3, das umfangreiche Material dieser Synode
wieder dem Papst mit der Bitte um geeignete Veroffentlichung zu {iberreichen. Es
ware den Synodenvitern aus der ganzen Welt wohl unméglich gewesen, in den
ihnen auf der Synode zur Verfiigung stehenden wenigen Wochen ein Dokument
von jener Reife und Ausgewogenheit zu erarbeiten, wie es ,,Evangelii nuntiandi”
darstellt.

Unmittelbaren Anlaff zur Herausgabe von ,,Catechesi tradendae’ bot also die Bi-
schofssynode 1977, deren Thema ,, Katechese, vor allem bei Kindern und Jugend-
lichen” eine unmittelbare Fortfithrung des Themas der Evangelisierung (1974)
war. Schon Paul VI. liefs das Material und die Ergebnisse dieser Synode zur Ver-
offentlichung vorbereiten. Johannes Paul I. setzte das Vorhaben fort, konnte es

! Vgl. Johannes Paul II., Apostolisches Schreiben iiber die Katechese heute. Mit einem Kommentar von
Adolf Exeler. (174.) Herder, Freiburg 1980. Kart. lam. DM 8,80.

2 Diese bleiben wohl stets mit dem Namen des 1979 verewigten Prifekten dieser Kongregation, des
US-Amerikaners Kardinal Wright, verbunden.
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aber nicht vollenden. Somit stellt ,,Catechesi tradendae” eines der wenigen
kirchlichen Dokumente dar, an dem drei Pépste gearbeitet haben. Ein Vergleich
der vorliegenden Textfassung mit dem umfangreichen Material, das die Synoda-
len Paul VI. iibergaben (und iiber dessen Punkte jeweils im einzelnen abge-
stimmt worden war), liit das deutliche Bemiihen erkennen, den Ergebnissen
dieser Synode gerecht zu werden. Unbeschadet dessen wird aber an mehr als ei-
ner Stelle die ,,Handschrift”” Johannes Pauls II. erkennbar.

2. ,,Catechesi tradendae” ist gegliedert in eine Einleitung, in 9 Kapitel und ein
Schluwort. Die einzelnen Artikel sind durch Nummern gekennzeichnet?. An
den Beginn seiner Ausfiihrungen stellt der Papst das Prinzip der Christozentrik:
Im Kern der Katechese steht wesentlich eine Person und nicht ein System ab-
strakter Sétze (5, 6). Mit diesem Prinzip unterstreicht Johannes Paul II. ein We-
sensmerkmal der Katechese, das vor allem ]. A. Jungmann zu betonen nicht
miide wurde*.

Im 2. Kap. wird Katechese bezeichnet als ,,Erfahrung so alt wie die Kirche”.
Durch einen geschichtlichen Aufrif} belegt der Papst, dafl Katechese ,,immer hei-
lige Verpflichtung und unverzichtbares Recht fiir die Kirche gewesen ist” (14). Er
sieht dieses Recht im Zusammenhang mit dem allgemeinen Menschenrecht der
Religionsfreiheit und entfaltet die Teilaspekte dieses Rechtes. Wenn man Zeuge
sein konnte, von wie vielen Beeintrichtigungen dieses Rechtes in einzelnen Staa-
ten die Bischofe auf der Bischofssynode zu berichten wuften, wenn man weif,
daf es im aufgekldrten 20. Jh. Mértyrer um der Katechese willen gibt, dann liest
man einen Satz wie den folgenden nicht ohne Erschiitterung: ,,Zahlreiche (!)
Staaten verletzen freilich dieses Recht, so daf} Religionsunterricht erteilen, ertei-
len lassen oder empfangen sogar zum Vergehen wird, das mit Sanktionen zu
rechnen hat’’ (14).

Das 3. Kap. befafit sich mit dem ,,Stellenwert” der Katechese innerhalb der Kir-
che, mit dem Unterschied zur Evangelisierung, mit dem Zusammenhang zur Li-
turgie und andeutungsweise auch mit den Folgerungen fiir das christliche Leben.
Katechese wird im Dokument gesehen als , eine der wichtigsten Aufgaben der
Kirche” (1), als zentrales Anliegen, das ,,Prioritit hat gegeniiber anderen Werten
und Aufgaben” (15). Diese Aufgabe ist eingebettet in den ,,Gesamtzusammen-
hang der seelsorglichen und missionarischen Tatigkeit der Kirche”” (18) und ,, mit
dem ganzen Leben der Kirche eng verbunden’ (13; vgl. auch 23, 24). Von der Ka-
techese selbst wird verlangt, da8 sie gut strukturiert und folgerichtig (21), syste-
matisch (d. i. nicht improvisiert), auf das Wesentliche hin orientiert, erfahrungs-
bezogen (22), offen fiir missionarische Dynamik (23), pastoral ausgerichtet (24),
okumenisch akzentuiert (32 f), inhaltlich vollstindig sowie gleicherweise indivi-
duell und sozial orientiert sei.

Das 4. Kap. erdrtert den Inhalt der Katechese. An keiner Stelle 1d8t der Papst ei-
nen Zweifel, daf Katechese von ihren Inhalten her lebt. ,,Methode und Sprach-
formeln miissen wirkliche Werkzeuge bleiben” (31). Mit dem Gewicht seiner
ganzen Autoritdt setzt Johannes Paul II. sich fiir einen Religionsunterricht ein,
der nach einem klaren Programm dargeboten wird und das Wesentliche des
3 Die folgenden Klammerausdriicke beziehen sich auf diese Nummern.

* Vgl. J. A. Jungmann, Christus als Mittelpunkt religiser Erzichung, Sonderdruck aus den StdZ

1938/10; ders., Die Stellung Christi in Katechese und Predigt, in: Lum Vitae VII(1952) 4 und Christl.
piadag. Blatter 66 (1953) 65.
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Christseins behandelt. Diese ,,Integritdt und Vollstandigkeit” (30, 17) meint
,,nicht eine materiale Vollstaindigkeit im Sinne von Hunderten Stichworten”
(Exeler, 146), sondern eine Gesamtschau jener zentralen Glaubenswahrheiten,
wie sie seit jeher fiir das christliche Credo konstitutiv waren (30, 37-46). Im we-
sentlichen werden die Aussagen des Allgemeinen Katechetischen Direktoriums
auch hier bekriftigt. Abgewehrt wird jede Einseitigkeit und Kiirzung: ,,Kein Ka-
techet ist berechtigt, nach eigenem Gutdiinken das Glaubensgut aufzuteilen und
zu trennen zwischen dem, was er fiir wichtig hélt, und anderem, was ihm un-
wichtig erscheint, um dann das eine zu lehren und das andere zu unterschlagen”
(30). Im Zusammenhang damit ist auch die Forderung zu sehen, die Theologen
und Exegeten haben ,,sehr (!) acht zu geben und zu vermeiden, etwas als gesi-
cherte Wahrheit hinzustellen, was im Gegenteil in den Bereich der Meinungen
gehdrt oder zu dem, was man unter Fachleuten diskutiert'” (61).

Einen vorrangigen Ausdruck des lebendigen Erbes der Kirche sieht Johannes
Paul II. in den Glaubensbekenntnissen (beachte: Plural!), die an entscheidenden
Stellen der Geschichte den Glauben der Kirche in gegliickter Synthese zusam-
mengefaflt haben (28). Wenn er darauf hinweist, daff im Verlauf der Jahrhunderte
ein wichtiges Element der Katechese in der ,,traditio symboli”, d. i. in der Uber-
gabe der Zusammenfassung des Glaubens lag, dann mag darin auch ausgesagt
sein, daf diese Zusammenschau Ziel und anzustrebendes Ergebnis, nicht aber
auch einzige Form der Anordnung und Reihung des Lehrstoffes ist. Lehrstoffan-
ordnungen, die nicht streng dem Apostolischen Credo folgen, sondern zu ihm
hinfithren® sind damit in keiner Weise abgelehnt.

Das 5. Kap. gilt den Adressaten der Katechese. Die ganze Kirche ist ,,zugleich
Katechetin und Katechisierte’” (45). Alle bediirfen der Katechese (Kapiteliiber-
schrift). Aus dieser Sicht heraus wird gezeigt, daf8 jedes (!) Tun der Kirche eine
katechetische Dimension hat (49). Die Bischiéfe werden konsequent als die eigent-
lichen Katecheten (63; vgl. Christus Dominus Nr. 14) bezeichnet. Damit verleiht
der Papst einem Anliegen hiochste Autoritdt, das nach dem Krieg als erster der
damalige Direktor der Straburger Ditzesanstelle fiir Religionsunterricht und re-
ligiose Erziehung und spétere Didzesanbischof Léon Arthur Elchinger aufgezeigt
haté. Sowohl einzelne Verantwortliche (Priester, Ordensleute, Laienkatecheten)
wie auch einzelne Adressaten (Kleinkinder, Kinder, Jugendliche, junge Erwach-
sene, Behinderte) werden eigens genannt.

Das 6. Kap. behandelt ,,einige Wege und Mittel” der Katechese, darunter auch
die sozialen Kommunikationsmittel (46), einige besondere Anldsse (Wallfahrten,
Volksmissionen etc.) sowie die katechetische Predigt (48), die Handbiicher (49)
und Katechismen (50).

Das 7. Kap. befaf3t sich mit den Fragen der Methoden und fordert angesichts der
Methodenvielfalt drei Auswahlkriterien: Methoden miissen im Dienst der Offen-
barung und Bekehrung stehen (52); sie miissen der recht verstandenen ,  Inkultu-
ration’”” dienen (53); sie sollen die Ausdrucksformen der Volksfrommigkeit ent-
sprechend kritisch aber ohne Geringschédtzung beachten (54). Abschliefend wird
auf den begrenzten aber doch unverzichtbaren Wert der geddchtnisméifigen Ein-

5 Z. B. das franzdsische Katechismuswerk oder der bundesdeutsche Primarstufenplan.
6 Vgl. L. A. Elchinger, Der Bischof und die Katechese, in: Veritée et Vie XLVII (1959/1960) Nr. 375;
deutsch in: Christl. piadag. Blitter 74 (1961) 225.
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pragung hingewiesen (55). Als Inhalte eines ,,gewissen Auswendiglernens”
werden genannt: Worte Jesu, wichtige Stellen der HI. Schrift, die 10 Gebote, das
Glaubensbekenntnis, liturgische Texte; einige wesentliche Gebete und Schliis-
selbegriffe der Lehre. Gerade auf diesem Gebiet erweist sich der Papst als guter
Praktiker. Er weif3, daf3 es sinnlosist, heute einen neuscholastischen Katechismus
mit all seinen Fragen und Antworten auswendig lernen zu lassen. Er kennt aber
auch durchaus die Bedeutung einer , eisernen Ration” von nicht nur inwendig
sondern auswendig Gekonntem. Was er als ,,merkenswert’’ bezeichnet, ist nicht
nur unverzichtbar, sondern auch leistbar.

Ausdriicklich wird schon in Nr. 31 betont, daf es bei der heutigen Lage der Kat-
echese Griinde der Methodik oder Padagogik ratsam erscheinen lassen, die Ver-
mittlung der reichen Inhalte auf eine bestimmte Weise durchzufithren. Das Ver-
langen nach Vollstindigkeit dispensiere keineswegs vom Bemiihen nach organi-
schem und gestuftem Aufbau. Es konne auch durchaus sein, daf sich eine be-
stimmte Sprache fiir die Ubermittlung eines Inhaltes an diese oder jene Adressa-
ten als geeigneter erweise. Mafistab diirfen jedoch nicht ,,bestimmte Ideologien”
sein, sondern ,,das demiitige Bemiihen, einem Inhalt noch besser gerecht zu
werden’’ (31).

Das 8. Kap. stellt sich den Herausforderungen der heutigen Weltan die Katechese
und an den Glauben der Christen. Mit der ihm eigenen Frische und Offenheit
nennt der Papst auch beim Namen, was ihm als ,,Ubel” (61) erscheint. Exeler
kommentiert in diesem Zusammenhang: ,,Wenn jemand alles das, was in diesem
Schreiben zu den Mingeln heutiger Katechese gesagt wird, zusammentriige,
entstiinde sogar ein (buchstablich) imponierender (d. h. belastender) Katalog,
aber er entspréche keineswegs dem Grundtenor dieses Textes. Dieser ist eindeu-
tig vom Willen zur Ermutigung bestimmt. Wiederholt wird dort, wo auf Méngel
hingewiesen wird, im selben Artikel das groBere Positive hervorgehoben (vgl. 49,
61)” (128 ).

Das 9. Kap. greift einen Gedanken des 5. Kap. auf und nennt neben den haupt-
verantwortlichen Triagern auch die ,,Orte”” der Katechese. Unbeschadet der Un-
ersetzlichkeit, die auch katechetisch der Familie zugesprochen wird (68), be-
zeichnet das Schreiben die Pfarre als ,,Motor und bevorzugten Ort der Kateche-
se” (67). Dies miisse sie bleiben, trotz mancher Erschiitterungen durch die Ver-
stidterung und unbeschadet der Notwendigkeit, pfarrliche Substrukturen zu
schaffen. ,,Darum hat jede gréBere Pfarrei und jeder Verband von kleineren
Pfarreien die schwere (!) Pflicht, verantwortliche Mitglieder heranzubilden, die
sich voll und ganz der Férderung der Glaubensunterweisung widmen — Priester,
Ordensminner, Ordensfrauen und Laien —, die notwendigen Hilfsmittel fiir eine
allseitige Katechese bereitzustellen, die Orte der Katechese nach Moglichkeit und
Nutzen zu vermehren und anzupassen sowie tiber die Qualitit der religiésen Bil-
dung und die Integration der verschiedenen Gruppen in die kirchliche Gemein-
schaft zu wachen’’ (67).

Den Schlufs des Schreibens bildet ein Hinweis auf den spirituellen Charakter der
Katechese. Innere Triebkraft aller katechetischen Tatigkeit ist der HI. Geist und
dieser kennzeichne in besonderer Weise auch den gegenwirtigen Augenblick der
Kirche.

3. Zuden charakteristischen Merkmalen des Apostolischen Schreibens zihlt das
Bemiihen, Einseitigkeiten nach jeder Richtung hin abzuwehren. Der Papst weist
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jedes Ausspielen der Orthopraxie gegen die Orthodoxie (und umgekehrt) zuriick
(20), er wiederholt mit Paul VI., daf3,,ein routineméfsiges Wiederholen, das jede
Anderung ablehnt, ebenso verhingnisvoll ist wie das unbedachte Improvisieren,
das die Probleme zu leichtfertig behandelt”” (17; Ad Populum Dei Nuntius Nr. 6).
.,Der Konservativismus fiihrt zum Stillstand, zur Lethargie und am Ende zur
Auflosung der Katechese. Unbedachtes Verhalten fiihrt zur Verwirrung der
Schiiler und deren Eltern; wenn es sich um Kinder handelt, zu jeder moglichen
Entartung, zum Bruch und schlieflich zur vollstindigen Zerstorung der Einheit"
(17).

Das Dokument fiigt sich gleichsam nahtlos in bisherige Stellungnahmen Johan-
nes Pauls II. ein. So korrespondiert etwa die in Nr. 52 ausgesprochene Ableh-
nung einer vordergriindig politisierenden Katechese mit manchem, was in Latein-
amerika iiber die ,, Theologie der Befreiung” gesagt wurde. Mit ,,Redemptor
hominis” (33) — wie auch mit dem Allgemeinen Katechetischen Direktorium —
korrespondiert die Betonung der doppelten Treue jeder Katechese: Die ,, Treue zu
Gott und die Treue zum Menschen aus derselben Haltung der Liebe heraus” (55)
wird zum fundamentalen Grundsatz fiir das ganze Leben der Kirche deklariert.
Das Erbe der kerygmatischen Bewegung, das an vielen Stellen von ,,Catechesi
tradendae” spiirbar ist, wird so ergdnzt und vertieft durch die Beachtung jenes
,,propter nos homines”, das seit ,,Gaudium et spes” zum unverzichtbaren Be-
stand kirchlicher Pastoral zihlt. Zu beachten wire bei der Interpretation des
Apostolischen Schreibens auch der betont zum Ausdruck gebrachte Wille, nur
,,€inige besonders aktuelle und entscheidende Aspekte” (4) zu behandeln. Es
wiire ein Mifsverstindnis, zu meinen, alles das, was nicht expressis verbis gesagt
wird, seinicht richtig oder nicht von Bedeutung. So geht etwa der Papst nur in ei-
ner einzigen Bemerkung (47) auf die sog. Basisgemeinden ein. Auf der Synode
zéhlte das Wort von den kleinen Gemeinden zu den am haufigsten gebrauchten
Vokabeln. Es wire nun wohl ein Trugschluf, aus dem Schweigen iiber die Basis-
gemeinden eine Ablehnung herauszulesen. Der Papst brauchte darauf nicht ein-
zugehen, da diese Anliegen in ,,Evangelii nuntiandi’’ bereits mit hinreichender
Deutlichkeit behandelt wurden’. Auf andere Dinge geht der Papst nicht ein, weil
sie im Allgemeinen Katechetischen Direktorium (das ausdriicklich neu bekréftigt
wird) behandelt werden oder weil sie ihrer Natur nach den zustindigen Fachleu-
ten tiberantwortet bleiben sollen (vgl. etwa 18). Der Papst vermeidet es auch, sich
auf einen einzigen Begriff von Katechese festzulegen. Er verwendet das Wort
., Katechese” einmal in einem weiteren, ein andermal in einem engeren Sinn und
1Bt sich dadurch weder von einer bestimmten Schule noch von einer bestimmten
religionspadagogischen Richtung vereinnahmen. Dasselbe will er offensichtlich
auch hinsichtlich der polaren Positionen von , konservativ’’ und ,,progressi-
stisch”. In Nr. 60 wendet er sich ausdriicklich dagegen, ,,aus dem christlichen
Glauben eine Haltung starren Verharrens zu machen’. Er sieht Glaube als Hal-
tung,,des Aufbruchs, wie es uns Abraham zeigt”. Ebenso aber betont er mit dem
Hebréerbrief (11, 1), daf} Glaube ein ,,Feststehen in dem, was man erhofft”” und
ein ,,Uberzeugtsein von Dingen, die man nicht sieht’’, beinhalten muf38.

7 Moglicherweise will die Zuriickhaltung im Wortgebrauch und der Hinweis auf die in ,,Evangelii
nuntiandi” genannten Kriterien nur eine realistische Sicht férdern und vor der Uberschitzung (im
Sinn eines pastoralen Wundermittels) warnen.

® Ein kleiner Hinweis fiir den dsterreichischen Fachkatechetiker: An einigen Stellen zitiert der Papst
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Mit der Abwehr von Einseitigkeit verbindet sich das Bemithen um eine méglichst
ganzheitliche Schau der Dinge. Dies zeigt sich etwa im Abschnitt iiber die Adres-
saten (43). Die Erwachsenenkatechese wird im Sinne vieler Stellungnahmen auf
der Bischofssynode als die , hauptsachlichste Form der Katechese’ deklariert.
Dennoch verféllt der Papst nicht in den Fehler, die Kinder- und Jugendkatechese
geringzuschdtzen oder links liegen zu lassen. Auch an vielen anderen Stellen
noch zeigt sich diese ganzheitliche Sichtweise. Unbeschadet seiner Forderungen
nach einer systematischen (d. i. nicht improvisierten) Katechese wiirdigt Johan-
nes Paul II. nicht minder auch das, was ein Grazer Studienpapier iiber Ge-
meindekatechese die ,,eingebettete Katechese” nannte: die Nutzung zahlreicher
katechetischer Anldsse, die eingebettet sind in andere Veranstaltungen wie etwa
Wallfahrten u. 4. (47).

Beziiglich des Stils sagt der Kommentator Exeler mit Recht: ,,Das Schreiben des
Papstes bedarf keines Kommentars, um verstanden zu werden. Es spricht fiir
sich, und ist — nicht zuletzt wegen seiner frischen, zupackenden Sprache - gut
lesbar. Die wenigen Fremdwdrter, die vorkommen, sind unter Religionslehrern
und Katecheten weithin geldufig . . .” (5. 118). Man kénnte ohne Ubertreibung
und Lobhudelei sagen: Im Hinblick auf Diktion und Verstindlichkeit kann ,,Ca-
techesi tradendae’” geradezu als Modell eines allgemein verstindlichen Pastoral-
schreibens bezeichnet werden.

4. Der Kommentar von A. Exeler ist sachkundig und bietet gute Strukturie-
rungshilfen. Als Kennzeichen des Schreibens nennt Exeler folgende sechs: ,,Ca-
techesi tradendae’ ist ein Anstof zur Offnung des katechetischen Horizontes; ein
Pladoyer fiir die Bedeutung der Katechese im Leben der Kirche; ein Zeugnis ge-
lebter Kollegialitét; ein Brief der Ermutigung; ein vermittelnder Text; ein Doku-
ment lebendiger Tradition.

Diese positive Wiirdigung trifft den Kern der Sache. Daf trotz der einfachen
Sprache und Darstellungsweise von ,,Catechesi tradendae’” die Lesehilfen von
Exeler hilfreich sein kénnen, moge durch das Zitat aus den Schlufworten von
Exeler illustriert werden: ,,Der Schluf§ des Schreibens hebt zunichst den spiritu-
ellen Charakter der Katechese hervor . . . In diesem Zusammenhang wird von
Maria und ihrer Bedeutung fiir die Katechese gesprochen. Diese letzten Ausfiih-
‘rungen laufen vielleicht Gefahr, unter der Rubrik der bei kirchenamtlichen
Schreiben tiblichen marianischen Schlufwendungen abgetan zu werden. Sie bie-
ten jedoch die Chance, noch einmal das menschliche Antlitz des katechetischen
Wirkens der Kirche zu verdeutlichen. Denn von Maria ist hier unter dreifachem
Aspekt die Rede. Sieist: 1. Vorbild des Glaubensschiilers: Niemand war in einer
solchen Tiefe ,Schiilerin Gottes’ wie sie. 2. ,Mutter und Vorbild des Katecheten’:
Sie hat Jesus selbst Katechese erteilt. 3. Ein ,lebendiger Katechismus’: Der Papst
spielt hier auf verschiedene Aufierungen in der Synodenaula an. John Joseph
Kardinal Carberry, Erzbischof von St. Louis, widmete im Namen der Bischofs-
konferenz der USA seinen gesamten Beitrag dem Zusammenhang zwischen den
Glaubensaussagen iiber Maria und der Katechese. Er nannte Maria eine ,leben-

den hl. Augustinus und u. a. auch die Schrift ,, De catechizandis rudibus”. Gerade diese Schrift hat
die katechetische Tradition in Osterreich von Augustin Gruber (} 1835) bis Michael Gatterer
( 1944) nachhaltig geprigt. Vielleicht konnte ,,Catechesi tradendae” den AnstoB geben, sich wie-
der stirker dieser noch langst nicht iiberholten Tradition zuzuwenden und ihre Bedeutung fiir die
Gegenwart zu untersuchen.
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dige Katechese’. So konne etwa die Feier ihrer Unbefleckten Empfangnis dazu
helfen, die Ungeschuldetheit des Heils deutlicher zu erfassen; die Feier ihrer
Aufnahme in den Himmel sei eine Illustration der eschatologischen Glaubens-
aussagen . . . Maria, die Mutter der Menschen bewirke das, was die Katechese
bewirken solle, die Gleichférmigkeit der Glaubenden mit Jesus Christus durch
die Macht des Heiligen Geistes” (S. 170).
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WINFRIED BLASIG
Technische Medien der Verkiindigung im Gottesdienst

Grundsitzliches zum Mediengebrauch im Gottesdienst

1. Geschichtliches

Schon in der Bibel dienen der Glaubensverkiindigung nonverbale Mittel, zei-
chenhafte Aktionen, vor allem bei den Propheten und Jesus, der z. B. im Sande
schreibt oder malt und auf einem Esel in die Stadt reitet. Die Kirche des Altertums
nimmt vor allem das Spiel der Liturgie und Lieder in den Dienst der Verkiindi-
gung. Das Mittelalter fiigt die biblia pauperum hinzu, die katechetische Kirchen-
ausmalung, auf die der Prediger hinweisen kann. Hier befinden wir uns schon im
Bereich der visuellen Predigt. Mysterienspiele und Musikinstrumente erweitern
das Repertoire der Verkiindigung. Im Gefolge der Aufklirung kommen auch in
der kath. Kirche spezielle Kindergottesdienste in Ubung, bei denen sich die Pre-
digt immer mehr ins Dialogische und Visuelle hinein entfaltet. Erst nach dem
II. Vatikanum aber biirgert sich der Gebrauch moderner technischer Medien im
Gottesdienst, zundchst bei Kindern und Jugendlichen, ein.

Der knappe Uberblick zeigt, dafs die Predigt immer wieder Neuheiten auf dem
Gebiet der Kommunikationsmedien aufgenommen hat, ohne dag sich ein regel-
méBiger Zusammenhang aufzeigen lieBe. Widerstand gegen die Macht der Me-
dien zeigte sich in den Bilderstiirmen.

2. Gottesdienst und Technik

Vom Ursprung her zeichnet die christliche Liturgie dufierste Einfachheit aus. So-
wohl die Synagogenliturgie als auch der Tisch des Letzten Abendmahles erschei-
nen zumindest uns Heutigen einfach und anspruchslos. Seit den Tagen Konstan-
tins d. Gr. gestaltet jedoch die Kunst Raum und Ritus des christlichen Gottes-
dienstes, und zwar mitihren besten und aufwendigsten Mitteln, vom Kirchenbau
bis zur Musik. Die modernsten technischen Bauweisen (Spannbeton, Holzver-
leimungen) wurden und werden mit Selbstverstindlichkeit einbezogen. Auch
noch im Bereich von Beleuchtung und Heizung ist die Technik mit Selbstver-
stdndlichkeit in liturgischen Dienst genommen worden. Elektronische Musikin-
strumente (Orgeln) haben jedoch nicht gleichwertig neben die mechanischen Or-
geln treten konnen. Lautsprecheranlagen lésen auch heute noch Diskussionen
aus. Der Ersatz des Naturgegebenen durch anorganische, technische Produkte
(Plastikblumen!) erscheint weithin des Gottesdienstes unwiirdig. Der Teilneh-
mer am Gottesdienst kann schlieilich bei diesen Mitteln allerhand vermissen —
und nattirlich auch sehr leicht Pannen erleben. Das Wort wird auch kiinftig die
urspriinglichste und edelste Form der Verkiindigung bleiben, und zwar das un-
vermittelte Wort.

3. Heutiger Mensch und technische Medien

Andererseits ist der heutige Mensch Biirger einer technischen Welt. Medien ver-
steht erals , Erweiterung seiner Sinnesorgane’ (McLuhan). Von Kindern werden
vielfach Bilder, die nicht leuchten, nicht mehr als rechte Bilder aufgenommen.
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Wer nicht iiber ein Mikrophon spricht, scheint nichts Wichtiges zum sagen zu ha-
ben. Zur alltidglichen Lebenswelt ist nicht nur eine technisch vermittelte, sondern
eine journalistisch aufbereitete Welt geworden.

Die Verkiindigung begegnet also recht widerspriichlichen Erwartungen. Sie
kann mithin auch in einem breiten Bereich zwischen traditionellen und medialen
Kommunikationsmitteln wahlen und dabei nicht nur nach praktischen, sondern
vor allem nach geschmacklichen Gesichtspunkten entscheiden. Ein moderner
Raum, eine junge Gemeinde, ein aktuelles Thema werden mehr Mediengebrauch
erlauben oder fordern als eine Barockkirche, eine alte Zentralpfarrei oder ein tra-
ditioneller Festtag. Dabei wird viel vom diskreten und technisch perfekten Funk-
tionieren abhdngen. Technisches scheint dhnlich empfunden zu werden wie in-
nere Korperorgane, die im Bereich der Kommunikation unbemerkt bleiben sol-
len.

Medienkatalog und Technik

Die technischen Medien werden meist audiovisuelle Medien genannt. Dieses
schéne Wort deutet deren Bezug zu Auge und Ohr an. Es handelt sich also um
Schallplatten, Tonbdnder, Tonkassetten, Diapositive, Filme, Bildkassetten und
deren Kombination.

Fiir die Vorfiihrung der visuellen Medien gibt es Auf- und Durchprojektion und
den Bildschirm des Monitors. Wir haben es dabei meist mit vorfabrizierten Me-
dien zu tun. Diese gestatten die wiederholte Beniitzung, werden professionell
produziert und erreichen daher oft hohen technischen und kiinstlerischen Stan-
dard. Den hohen Preis der Medien fangen kirchliche Verleihstellen ab.
Wiéhrend die meisten Kirchen iiber Lautsprecheranlagen verfiigen, an die Ton-
trager angeschlossen werden kénnen, miissen die visuellen Medien meist neu in-
stalliert bzw. improvisiert werden. Im Interesse der diskreten Vorfithrung und
der Lichtstdrke empfiehlt sich die Durchprojektion vor der Aufprojektion. Im In-
teresse der guten Form und der Gefiihlsentfaltung soll die Projektionsfliche ei-
nen stilmdfig angepafiten Rahmen haben bzw. ein Passepartout. Eine Zoomoptik
am Projektor ermoglicht die individuelle Anpassung der Bildgroe an die Projek-
tionsfldche, mindertaber die Bildschirfe. Stufenlose Stromstarkeregler (Dimmer)
erlauben stdrungsfreie Bildeinfiihrung und entsprechenden Bildwechsel. Dim-
mer sollen auch der Raumbeleuchtung vorgeschaltet werden, die wihrend der
Projektion selbstredend abgeschwicht werden mufs. Projektion bei Tageslicht ist
nicht immer und {iberall moglich, selbst mit Tageslichtprojektionswinden, die
tiberdies nur den rechtwinklig vor ihnen sitzenden Zuschauern dienen, nicht
aber den seitlich Sitzenden. Die parallele Mehrfachprojektion (mehrere Bilder
zugleich nebeneinander oder gar iiber den ganzen Raum verteilt) bietet mehr eine
technische Spielerei als ein homiletisch sinnvolles Medium, es sei denn, es gehe
um Vergleiche.

Zur Mediendidaktik

1. Vorziige — Nachteile

Stellen wir Vorziige und Nachteile des Mediengebrauchs in der Verkiindigung
einmal kurz zusammen!
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Vorteile

zeitgendssische Form,

vielkanalige Information,

Anpassung an die Gewohnheiten der Fernsehzuschauer,
ganzheitliche Ansprache der Adressaten,

Abwechslung,

Gelegenheit zur Mitarbeit von Laien.

Nachteile

Effekthascherei,

technische Abhéngigkeit,

Abweichung vom erlernten religiosen Verhalten,
Kompliziertheit,

emotive Widerstande bei manchen Gottesdienstbesuchern,
Abhingigkeit von Helfern und Technikern.

2. Kommunikable Form

Von den Massenmedien her ist auch der Gottesdienstbesucher an die Magazin-
form gewdhnt: Informationsphasen wechseln mit entspannender Musik. Es ist
daher sinnvoll, sich dieser gut eingeiibten Form zu bedienen. Als Musik eignet
sich dabei besser Musik zum Horen als eigenes Singen (Chor, Schallplatte). Sin-
gen verlangt Aktivitit und verhindert dadurch die Verarbeitung der gehorten In-
formation. Als Phasendauer haben sich ca. drei Minuten bewéhrt. Die inhaltliche
Korrelation muf iiblicherweise nicht sehr streng sein. Bilder kénnen beide Pha-
sen sinnvoll begleiten.

Zur Zahl der Bilder: Ein einziges Bild zu projizieren hat sich ebensogut bewihrt,
wie den ganzen Gottesdienst mit Bildprojektion zu begleiten: Ein Bild zu Beginn,
das bis zur 1. Lesung stehen bleibt, ein Bild oder wenige Dias zu den Lesungen,
zum (erzdahlenden) Evangelium, ev. zu jedem Satz ein Bild. Hier eignen sich be-
sonders von Kindern zu den einzelnen Sdtzen gemalte Bilder. Drei bis fiinfzehn
Dias zu Predigt oder Gesprich. Ein geeignetes Bild kann dann bis zum Ende des
Gottesdienstes stehen bleiben: ein Christusbild o. d. Das ist besonders dann
sinnvoll, wenn die Projektionsfliche in der Mittelachse des Raumes steht und das
Bild wie ein Altarbild wirken kann.

An der Zahl der Bilder entscheidet sich meist auch der Grundcharakter der Dar-
bietung: wenige Bilder, wenige Worte fithren zu meditativem Verhalten, viele
Worte und Bilder zur rationalen Verarbeitung. Klassische Abfolge der Bildbe-
trachtung: Bildbeschreibung (was ist zu sehen?), Bildanalyse (Entstehung, Her-
steller, Technik, Zeit, Thema), Bildbedeutung (Sinn, Anregung, Verarbeitung).
Je mehr Bilder gezeigt werden, um so weniger wird man das Bild als Bild themati-
sieren. Es bewdhrt sich auch, einen fertigen Text vorzulesen bzw. vorzuspielen
und dazu mehr oder minder passende Bilder zu projizieren, ohne im verbalen
Text auf diese einzugehen. Der Gedankengang folgt dann allein dem verbalen
Text, die Bilder beschaftigen das Auge, sprechen das Gefiihl an, vermitteln Asso-
ziationen.

Mikromedienarbeit

Aus der Passivitat befreit sich die Gemeinde, die ihre homiletischen Medien
selbst herstellt (Abbé Pichard, L'Hotellerie bei Lisieux). Tonaufnahmen kénnen
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selbst von den Massenmedien tibernommen und gespeichert werden. Interviews
zum Thema kénnen selbst aufgenommen, Gebete z. B. von gehbehinderten und
beruflich verhinderten Gemeindegliedern gesprochen und beim Gottesdienst
wiedergegeben werden. Fotos lassen sich life oder aus Biichern (mit Hilfe der Vi-
sualmaker-Ausriistung von Kodak z. B., die es leider nicht auf dem deutschen
Markt gibt) aufnehmen.

Abbé Pichard, der sich in den letzten Jahren ginzlich der Micromedia-Arbeit in
seiner nordfranzosischen Landpfarre widmete, hat dabei die homiletische Auf-
gabe durchgéngig den engagierten Laien seiner Gemeinde iibergeben. Wichent-
lich versammelt sich freitags eine Art Leitungsteam, da8 zunéachst fiir viele Wo-
chen im voraus die Vorbereitung der Sonntagsliturgie an Untergruppen delegiert
und die Arbeiten dieser Untergruppen vor der Projektion ansieht und gutheift.
Die zustindige Untergruppe verfafit jeweils eine Art Vorlesepredigt oder Licht-
bildervortrag, z. B. zu einem Sonntagsevangelium. Sie notiert ihre Bildvor-
schldge und Bildwiinsche, die zu erstellenden Interviews usw. Diese Vorschldge
und Wiinsche werden einer Jugendgruppe iibergeben, die dann die nétigen Auf-
nahmen macht. An dem Sonntag, an dem ich selbst in L'Hotellerie am Gottes-
dienst teilnehmen konnte, war auch der Lesetext von einer Jugendgruppe er-
stellt. Er beschéftigte sich mit der Perikope von der Samariterin am Jakobsbrun-
nen (Joh 4) sowie mit recht vielfiltigen Assoziationen zur aktuellen Problemlage,
von der Wassernot im Hochsommer bis zum Uberblick iiber die Wassersymbolik
in der Bibel; eine semantische Breite, die man mit Abbé Pichard einer Jugend-
gruppe wohl zugestehen kann.

Der ,,Cate-club” der Sechs- und Zehnjidhrigen malt jeweils mittwochs eine Bild-
folge zum Evangelium, angeleitet von einer Dekorateurin, und iibergibt das Er-
gebnis dann der Fotogruppe. So wird in der Tat ein betrachtlicher Teil der Ge-
meinde fiir die Verkiindigung und durch die Verkiindigung aktiviert (vgl. Com-
municatio Socialis 6/1973, 342-350).

Sicher wird man nicht tiberall die Medienpredigt zum allsonntdglichen Normal-
fall machen. L'Hotelliere ist ein vielfrequentiertes internationales Zentrum fiir
diese Arbeit. Aber der Mediensonntag wiire fiir sehr viele Gemeinden sinnvoll
und moglich. Die technische Vermittlung erweist sich dabei nicht nur vom Tech-
nischen her als die Chance der Laien. Der zeitliche Abstand zwischen Produktion
und Vorfithrung eines Tonbildes der vorgestellten Art ermdglicht es Leuten, die
man nicht ohne weiteres vor das Mikrofon einer Kirche stellen kénnte, geistliche
Texte und geistliche Fragen ohne Leistungsdruck zu bearbeiten und das eigene
Glaubenszeugnis zu formulieren. Hilfestellung und Supervision durch den zu-
standigen Priester lassen sich leicht einfiigen. Vor allem kdnnen nicht nur einzel-
ne, sondern vor allem Gruppen von Gemeindegliedern ihr Zeugnis gemeinsam
darstellen. Das geistliche Gesprach kommt in Gang, und zwar ohne die triibe
Aussicht, daff es iiber die Kleingruppe hinaus unwirksam bleiben werde. Die
Gemeinde bleibt nicht einfach stummer Hérer der Verkiindigung, sondern wird
selbstihr Trager. Welche Hilfe fiir die tiberforderten Prediger, welcher Fortschritt
zu einer miindigen, biblisch strukturierten Gemeinde!

Schlieflich kommt mit dem Einzug der Medien auch ein neues spielerisches Ele-
ment in den Gottesdienst. Liturgie ist Spiel; den Kindern und den Jugendlichen
oft zu wenig, zu armes Spiel. Mit welchem Eifer drangen sich noch Sechzehnjih-
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rige zu dem Spiel mit dem Rauchfafl! Die Arbeit mit Medien eréffnet dem homo
ludens vielfiltigere Moglichkeiten.

Homiletische Ausbildung und Medien

Dieses Pladoyer fiir den Mediengebrauch im Gottesdienst soll nicht signalisieren,
daf die homiletische Ausbildung véllig oderin der Hauptsache zur Medienschule
geworden ist oder werden soll. Der Schwerpunkt der Predigerbildung liegt nach
wie vor bei der Predigt im herkdmmlichen, man kdnnte sagen: im klassischen
Sinne. Sie baut auf auf den rhetorischen Disziplinen Sprecherziehung und Freie
Rede und thematisiertin den Vorlesungen nach einer grundlegenden Arbeitsme-
thodik hauptséachlich den Sprachgebrauch, die Sprecher-Horer-Beziehung, die
materialkerygmatische und hermeneutische Fragestellung als Semesterthemen.
Mediengebrauch erscheint in diesem Zyklus nur als ein Kapitel der Speziellen
Homiletik, wie Sermo und Textpredigt, Kasualpredigt, Kinderpredigt, Verkiin-
digung an junge Menschen. Mediengebrauch wird aber auch im Seminar
zwangslaufig eingeiibt, da die Kandidaten der Homiletik dort nicht nur
Sonntagspredigten (meist fiir ihre Heimat- oder Praktikumsgemeinden) vorbe-
reiten. Die gehaltenen Predigten werden auf Ton- oder Videoband aufgezeichnet;
auch das feed-back, die Riickduerung von Horern, wird moglichst auf Band auf-
genommen, im Seminar dann analysiert und fiir die Entfaltung der homiletischen
Kompetenz fruchtbar gemacht. )

Zusiitzlich wird auch ein Sprechertraining vor der Videokamera angeboten, bei
dem der kiinftige Prediger den Umgang mit seiner ,,Aufenseite”, mit seinem
korperlichen und akustischen Ausdruck reflektieren und entschlacken kann.
Wenn die Teilnehmer dazu bereit sind, widmet sich natiirlich auch das praktische
Seminar dem Mediengebrauch im Gottesdienst, hilft bei der Vorbereitung, sieht
das Ergebnis an, bespricht es. Auch was die Form der Verkiindigung betrifft, soll
der kiinftige Hausvater schliefSlich ,, Altes und Neues aus seinem Schatz hervor-
holen” kénnen.
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FRANZ M. WILLAM

Um das bewufste und tdtige Mitfeiern der Messe

Die folgenden Zeilen gehen den Einzelheiten nach, die der Mitfeier der Messe im
Sinne der Weisungen des Konzils dienen konnten.

1. ,,Vertiefende Wiederholung"’

Die Bedeutung des Meditierens fiir das religiose Leben wird heute allgemein zu-
gegeben. Weniger bekannt ist die Tatsache, daf8 das hingebende Anhoren religit-
ser Texte, wie sie gerade die Feier der hl. Messe nahelegt, fiir einfache Leute eine
dhnliche Wirkung haben kann und oft auch hat. In diesem Fall ist es eine abso-
lute Vorbedingung, daff an den Gebetstexten keinerlei sprachliche Verdnderun-
gen vorgenommen werden.

Neben dem, was der Mensch reflex — also mit Uberdenken des Gedachten —
wahrnimmt, gibt es (um mit V. Frankl zu sprechen) ein Denken, das tieferen
Schichten angehort und eben deshalb nicht kontrolliert, sondern hochstens aus-
nahmsweise in seiner michtigen Wirkung festgestellt werden kann. Die Verfas-
ser der alten Hochgebete waren iiber diese Dinge unterrichtet und haben den
Hochgebeten feierliche, in dieser Art nur fiir die antike Redekunst méogliche
rhythmische Fassungen gegeben. Etwas davon klingt und wirkt auch in den
deutschen Ubersetzungen der Hochgebete noch nach.

Anerkennt man die Bedeutung der ,,vertiefenden Wiederholung”, so steht man
vor der Frage, ob eine Vermehrung der Zahl der Hochgebete einen sicheren Ge-
winn bedeutet. Die 4 heute im Mebuch dargebotenen Hochgebete stellen nim-
lich 4 umfassende Aspekte der Eucharistie dar, iiber die hinaus neue Fassungen
der Hochgebete wohl nicht mehr die gleiche Zeitlosigkeit und Universalitit auf-
zuweisen vermdgen. Im 1. Hochgebet geht es um die Gemeinschaft der Kirche,
im 2. um Jesus Christus, den Hohenpriester, im 3. um das Opfer Jesu Christi und
im 4. um die Kirche als jener Gemeinschaft, die mit dem Opfer Jesu Christi als
Mitte die aufeinanderfolgenden Zeitalter begleitet. Die 4 amtlich vorgelegten
Hochgebete lassen sich so als eine hohere Einheit in der Vielheit erfassen.

In Saint-Exuperys ,,Kleinem Prinz’’? finden sich gleich 2 Regeln, die sich auf die
meditative Wiederholung anwenden lassen. Die 1. lautet: ,,Es mufs feste Brauche
geben . . . Ein Brauch ist das, was einen Tag vom andern unterscheidet, eine
Stunde von den anderen Stunden.”” Die 2. Regel heif$t: ,,Man sieht nur mit dem
Herzen gut. Das Wesentliche ist fiir die Augen unsichtbar . . . Man mufs mit dem
Herzen suchen.” Um dieses Suchen ging es Kardinal Bea, als er wihrend des
II. Vat. darauf hinwies: eine sprachliche Auslegung der Megebete fiir sich allein
reiche nicht hin, aufler sie verbinde sich mit ,,dem Geheimnis des Glaubens”.

2. ,.Die Eriffnung der Mefifeier’’ — fragliche Formen

Uber die Art und Weise, wie sich die ,,Erdffnung’” der Mef3feier in der Praxis ent-
wickelt hat, zeigen sich Liturgiker enttduscht. B. Fischer stellt fest: ,,Kurzanrede

1 Viktor E. Frankl, Der unbewufite Gott. Psychotherapie und Religion, Késel, Miinchen 1977, 16-33.
2 Antoine de Saint-Exupéry, Der kleine Prinz, Rauch, Diisseldorf 1956, 68, 72, 79.
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zu Beginn: Die freigeschaffenen Worte der Einfithrung nach dem liturgischen
Grufs haben sichin der kurzen Zeit seitihrer Einfithrung als eine Klippe der Zelebra-
tion erwiesen. Wenn es nicht gelingt, mit knappen Worten die von draufen ge-
kommenen Teilnehmer fiir die Feier einzustimmen, unterbleibt die Einfiihrung
besser ganz. Formliche Begriifung der Glaubigen eriibrigt sich, weil sie auf die
Dauer ,betulich’ wirken muf3; daf} der Vorsteher sich fiir das Erscheinen der Teil-
nehmer bedankt, ist unangebracht. Bezugnahme auf die Lesungen ist nur selten
und dann nur im Sinne einer ,Zuspitzung’ auf noch nicht Gehértes moglich’3.
Bei Th. Schnitzler heif3t es: ,, Brevibus verbis! Dann versieht das Einleitungswort
seinen Dienst . . . Ziel der Er6ffnung ist es, die Menschen von all dem, was siean
Gedanken in die Kirche mitbringen, weg und zu Gott — nicht zum Priester — hin-
zufithren",

Motive, die der Eréffnung dienen kénnen, gibt es sehr viele. Von zweien kann
man jedoch sagen, daR sie gerade hier ihren legitimen Platz haben und so den
Glaubigen besser als andere entgegenkommen. Die erste Moglichkeit besteht
darin, dafs man an Gedenktagen von Heiligen diesen kurz vorstellt. Tut man das,
soist man der Aufmerksamkeit der Mitfeiernden immer sicher. Das zweite Motiv
geht dahin, da man die Eroffnungsverse aus dem Mefbuch mit sinndeutender
Betonung vorliest. Der Er6ffnungsvers ist immer der Bibel entnommen; gerade
weil er , kurz ist, horen die Glaubigen gerne zu. Dem jeweiligen Wortlaut laf3t
man mit grofem Gewinn in jeweils frei gewéhlten Wendungen einen Hinweis
folgen, daf8 Jesus der hohepriesterliche Fiirbitter beim Vater ist. Tatsache ist, dafl
die Gldubigen in diesem Fall sich aufmerksam zeigen und froh sind, wenn sie aus
dem Alltag herausgezogen und an den Altar herangefiihrt werden.

Von anderen Motiven, die in Frage kommen, soll im nédchsten Punkt die Rede
sein.

3. Das Mahnbild vom Pflanzenbegieflen

In einem alten Volkslied hei8t es: ,,Ein Bliimerl, das schin bliithen soll, das muf
begossen werden.” Das Begieen besteht, wie bekannt, nicht darin, daf man
einmal einen tiichtigen Schlapp Wasser an die Pflanze schiittet und es damit fiir
lingere Zeit gut sein ldBt. Nein, zu einem lebenerweckenden und -erhaltenden
Begielen gehort, daf man in zeitlichen Abstinden immer wieder begieft. Das
Gesagte gilt sinngemag auch fiir die Einfithrung in ,, die titige und bewufte Mit-
feier” der hl. Messe.

Gemdf den nachkonziliaren Weisungen ist es erlaubt, wihrend der Feier der
Messe (abgesehen vom Hochgebet) den Glidubigen kurze Hinweise zu gebens.
Werden solche mit knappen Worten und in einem Tone vorgebracht, der die
Sammlung nicht stért, sondern beriicksichtigt oder fordert, so leisten sie das, was
die kirchliche Weisung von ihnen erhofft. Man kann z. B. den Inhalt der Ta-
ges-Orationen aufzeigen, die in hohem Stil verfafit sind und auf diesem Weg so
etwas wie eine christliche Lebensphilosophie bieten. Man kann den Mitfeiernden
sagen, dafs die Worte bei der Bereitstellung der Gaben von Brot und Wein von je-
nen abgeleitet sind, die Jesus beim Abendmahl beim Brotbrechen sprach. Sobald

* Balthasar Fischer bei Vortrdgen 1978 in St. Arbogast, Vorarlberg, Merkblatt fiir Kurse, Pkt. 1.
* Theodor Schnilzler, Was die Messe bedeutet, Herder, Freiburg 1976, 63.
% Emil Joseph Lengeling, Kritische Bilanz, Pustet, Regensburg 1976.
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ein Priester sich auf diese Art der Belehrung einldBt, wird er in den neuen Mefs-
erklirungen immer wieder Verwertbares finden.

Zu den Hinweisen dieser Art zidhlen natiirlich auch Predigten iiber einzelne
Worte der Mefifeier, z. B.: Erbarme dich unser — Gepriesen bist du, Herr, unser
Gott! — Seht, das Lamm Gottes! usw. Mit Aufmerksamkeit folgt man immer Pre-
digten, die Texte der deutschen Singmesse ausdeuten. Mancher Priester bedenkt
nicht, da8 wegen des Wechsels der Generationen manche Predigtthemen so alle
10 Jahre fallig werden. Verfehlt ist es, zu denken: das wissen ja alle schon! Zwei
Umstidnde kann man sich eben nicht oft genug vor Augen halten: Jene, die sich
zur Mef3feier einfinden, sind guten Willens, andererseits ld8t sich nur ahnen, wie
wenig sich im Umbruch der Zeiten an Wissen iiber die Eucharistie forterhalten
hat.

Es ist der Wunsch der Konzilsviter, daf} die Teile der Meffeier den Gldubigen so
erklirt werden, daR sie bewufdt, das heiffit von innen her, sich angeregt fiihlen.
Der Beginn der Eucharistiefeier wird oft mit ,,Gabenbereitung’ iiberschrieben.
Von diesem Wort aus ist es fiir die Glaubigen schwer, sich dem Priester am Altar
innerlich anzuschliefen und mitihrem Leben so, wie es ist, in das Opfer mitein-
zutreten. Setzt man an die Stelle des frither allgemein gebrauchten Wortes ,,Op-
ferung” die Worte ,,zum Opferbeginn”, so wird damit das Gesamtverstiandnis
der Messe und besonders das geférdert, was die Glaubigen zu Beginn der Opfer-
handlung tun sollen, niamlich ,,mit dem Priester opfern”.

4, Das Kredo

Es wird an Sonn- und Feiertagen regelmafig gebetet. Vielfach hat das zur Folge,
daf man es gedankenlos hersagt. Nicht einmal der Priester entgeht immer dieser
Gefahr. Tatsichlich steht es heute jedoch so, daf8 sehr vielen Besuchern des Got-
tesdienstes von den Wahrheiten des Glaubens nur die im Kredo aufgezdhlten ge-
genwirtig bleiben. Darum empfiehlt es sich, das Beten des Kredo zum mindesten
von Zeit zu Zeit mit Hinweisen auf dessen Inhalt einzuleiten: Das Kredo umfafit
mit seinen Aussagen die Geschichte der Menschheit von der Schépfung bis zu
deren Vollendung. Es legt die Lehre von den drei gottlichen Personen in der zeit-
lichen Reihenfolge dar, wie sie geoffenbart wurden: zuerst der Vater, dann der
Sohn, zuletzt der Hl. Geist.

Als Mitte bietet das Kredo ein in Stichworten abgefa8tes Leben Jesu (,,und an Je-
sus Christus, seinen eingeboren Sohn . . ., von dort wird er kommen zu richten
die Lebenden und die Toten’’). Innerhalb der Aussagen steht der eine Satz in der
Gegenwart: ,,Er sitzt zur Rechten des Vaters.” Dort legt er fort und fort und so
auch bei jeder Mefifeier fiir uns Fiirbitte ein. Einen Gewinn bedeutet es auch,
wenn man an Weihnachten, in der Karwoche, an Ostern und Pfingsten die Glau-
bigen jeweils an die einschlagigen Worte des Kredo erinnert.

Erst recht empfiehlt sich der Hinweis, daf unter den Worten ,,die Gemeinschaft
der Heiligen’’ nicht die Gemeinschaft der Heiligen im Himmel, sondern zunéachst
die Gemeinschaft der Getauften auf Erden und in bezug auf sie die ihnen gemein-
samen Heilsgiiter: die Eucharistie und die Sakramente zu verstehen sind. Das
Kredoist jazu einer Zeit entstanden, da die spezifisch christlichen Lehren vor der
Offentlichkeit nicht genannt wurden. Bemerkungen in dieser Richtung entlasten
jene, denen es beunruhigend auffillt, daf im Kredo die Eucharistie und die iibri-
gen Sakramente nicht genannt werden.
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5. Die Fiirbitten

Die Glaubigen antworten auf die einzelnen vom Priester vorgetragenen Fiirbitten
mit: ,, Wir bitten dich, erhore uns!”” So sind sie es von den Litaneien her gewohnt.
Tatsachlich ist ihre Aufmerksamkeit dabei nicht selten darauf eingestellt, mit ih-
rer Antwort rechtzeitig einzusetzen, das Merken auf den Inhalt kommt oft zu
kurz.

Wenn man in der Kirche den Rosenkranz so betet, daff man an eine kurze Betrach-
tung Fiirbitten anschlieft und die Gldubigen ersucht, das ,, wir bitten dich, erhére
uns!” fallen zu lassen und in einer Pause nur auf den Inhalt der vorgetragenen
Fiirbitten zu achten, so ist man davon iiberrascht, wie leicht es da zu einer ausge-
sprochen ,, meditativen Stimmung’ kommt. So hat es einen Sinn, auch bei den
Fiirbitten der Meffeier einen Versuch in gleicher Richtung zu machen und auf
diesem Wege dem jetzt oft wiederkehrenden Ruf nach Stille und Sammlung auf
eine einfache Weise zu entsprechen. Die meditative Stille gehtin diesem Falle, so
ist anzunehmen, in die Fortsetzung der Meffeier ein.
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JOSEF SCHOISWOHL

,, Priester fiir heute”
Gedanken zu einem kritischen Buch

Das Buch? ist eine sehr offene Auseinandersetzung mit Problemen der priesterlichen Exi-
stenz, freilich vorwiegend der Zolibatsfrage zugewendet, die seit dem Vaticanum II viel-
faltig im Klerus und beim Kirchenvolk nicht mehr zum Verstummen kommt. Diese ist ge-
wild nicht die wichtigste Frage; andere wie etwa die Glaubensverkiindigung, die Ausspen-
dung der Geheimnisse Gottes, der pastorale Dienst, das Gebet, die Hinfithrung zur inne-
ren Freiheit, zur Unterscheidungs- wie Entscheidungsfahigkeit, die Bewiltigung des Le-
bens aus dem Glauben und der Liebe haben den Vorrang. Im Priesterleben hat dennoch
die Zolibatsfrage ihre grofe Bedeutung; sie ist in unserer Zeit auch deshalb neu gestellt
worden, weil die Humanwissenschaften in Abkehr vom dualistischen Leib-Seele-Ver-
standnis nun die Ganzheit des Menschen als einer leib-seelischen Einheit betonen.
Mag das Zilibatsproblem lange Zeit vorwiegend im Zusammenhang mit der leiblich sexu-
ellen Komponente gesehen worden sein, die in einer eigenartigen Abwertung des Korper-
lich-Irdischen (terrena despicere . . .) ihren Ausdruck fand, so hat sich die Sicht bedeu-
tend gewandelt. Vom Konzil wurde mit der Konst. Gaudium et spes auch in der Kirche
eine Neubewertung des Geschopflichen nachvollzogen. Diese war schon durch Philoso-
phen, Naturwissenschafter, Mediziner, Psychologen, Soziologen und auch Theologen
vorbereitet worden. Heute schdtzen wir alle die Gaben Gottes, dem wir die Eigenart unse-
rer Natur verdanken, und versuchen gerade der Einseitigkeit einer materialistischen Welt-
sicht gegentiber die Verantwortung fiir das Ganze, auch fiir die leib-seelische Einheit zu
betonen. Die Bejahung der Giiter der Natur wie des Leibes in ihrer gottgewollten Verfafit-
heit fiigt sich ins Ganze einer sinnvollen geistigen Bewiltigung unseres Weltauftrages.
Hierin sieht der Christ einen wesentlichen Teil seiner Bewdhrung vor Gott.

So hat sich etwa auf dem Gebiet der ehelichen Gemeinschaft eine vertiefte Einsicht der
Partnerschaftin der kath. Ehemoral durchgesetzt; sie hat sich von der Auffassung der Kin-
derzeugung als dem ersten und vorwiegenden Zweck der Ehe zur umfassenden Einheit al-
ler ehelichen und familidren Lebensbeziige durchgerungen. Die Liebe soll den Partner in
seiner Personlichkeit ebenso fordern wie sie ihm in Beruf, den tédglichen Miihen, in Krisen
und Fehlhaltungen dienen soll. Die verantwortete Elternschaft hat im Rundschreiben
Pauls VI. ,,Humanae vitae” ihren selbstverstindlichen Platz gefunden; manichdische An-
klinge einer fragwiirdigen Spiritualitdt gehoren der Vergangenheit an.

Es ist daher nicht verwunderlich, wenn in einer Zeit geistiger Unruhe und vieler Neuan-
sitze innerhalb der Kirche auch das Zlibatsproblem aufgegriffen wurde. Es ist keines-
wegs ein besorgniserregendes oder gar schlechtes Zeichen, wenn bedrangende Fragen ge-
stellt und redlich erortert werden. Auch gesellschaftliche Gebilde wachsen, wenn sie ge-
sund sind; Sterilitit und Erstarrung signalisierte ihren Tod. Beim Konzil kam diese Er-
kenntnis sehr deutlich zum Vorschein, da es von Anfang an der Vorstellung der Kirche auf
Erden als einer vollkommenen Gesellschaft sine ruga et macula entschieden widersprach.
Dem Gleichnis vom wachsenden Rebzweig am Weinstock folgend, redete es von einer ec-
clesia semper reformanda, also vom Wachstum der Kirche in steter Erneuerung. Auch das
Bild von der wandernden Kirche meinte (trotz moglicher Fehlhaltungen) eine Kirche, die
sich entfaltet, freilich sich auch tiber ihren Weg stets neu Rechenschaft geben muf.

Wie das geschehen kénnte, hat Paul V1. in seinem ersten Rundschreiben? ausfiihrlich dar-
gelegt. Er mift hierin dem Dialog ein entscheidendes Gewicht fiir die Wahrheitsfindung

1 Denzler Georg (Hg.), Priester fiir heute. Antworten auf das Schreiben Papst Johannes Paul II. an die
Priester. (228.) Késel, Miinchen 1980.
2 ,,Ecclesiam Suam” vom 6. August 1964. AAS LVI/1964, 609-659.

281



bei. Zwar akzeptierte Paul VL. erst allmihlich die volle Weite des Dialogs, weil er Sorge
hatte, es konnte sich der Geist des Konformismus einschleichen. Doch sind ihm die Bedin-
gungen eines echten Dialogs klar: Dieser setzt gleichberechtigte Partner voraus; er kann
nicht einseitig sein (hie Lehrer — hie Horer). Das Spannungsverhiltnis 48t sich sprachlich
nicht addquat meistern, da menschliches Sprechen immer unvollkommen und zeitbedingt
ist (was etwa auch bei dogmatischen Aussagen zu Schwierigkeiten fithrt). Gewisse Spiel-
regeln sind einzuhalten, wenn der Dialog sinnvoll gefiithrt werden soll: Offenheit fiir alle
Fragen des Partners, Zuhorenktnnen, Achtung vor abweichenden Meinungen, was nicht
heifit, dafs man sich damitidentifizieren miifite. All das wird auch fiir den innerkirchlichen
Dialog Giiltigkeit haben; wir sind von frither her wenig daran gew6hnt, es bedarf oft auch
erstder Einiibung, was auch den Verantwortlichen in der Kirche nicht schon von Haus aus
vorgegeben sein mufl. Gewi gibt es die unaufgebbare Substanz des Glaubens von Chri-
stus her. Die eigentlichen Glaubenswahrheiten kénnen nicht in Frage gestellt werden,
wenn wir Christen bleiben wollen. Doch gibt es genug Bereiche auch innerhalb der Kirche,
die einem Dialog zuginglich sind.

Gehort nun der Zolibat zu dieser Art Fragen? Die Verfasser des Buches iiber den Priester
von heute nehmen das als gegeben an. Johannes Paul II. bestiitigt dies, indem er selbst sich
mit dem Zolibatsproblem in seinem Griindonnerstagbrief® auseinandersetzt. 19 Autoren
haben nun zu diesem Schreiben Stellung genommen. Sie ist begreiflicherweise recht un-
terschiedlich, wie denn auch der Ton der Aussagen von einer unverkennbaren Achtung
vor dem regierenden Papst bis zu dramatisierenden Darstellungen und leicht zynischen
Passagen reicht. Gemeinsam ist allen die Kritik der pdpstlichen AuBerungen zum Zglibat.
Mag sie da und dort einer spiirbaren Voreingenommenheit entspringen, im allgemeinen
baut sie auf Argumenten auf, die zu einem sachlichen Dialog einladen.

Die wesentlichen Differenzen zur papstlichen Aussage sind:

1. Jesus hat mit der Beauftragung der Apostel zur Fortsetzung seines Werkes keine Zgli-
batsverpflichtung verbunden.

2. Die Worte von der Ehelosigkeit um des Himmelreiches willen (Mt 19, 11f) hiingen ein-
deutig mit der Frage nach der Ehescheidung und deren Beantwortung durch Jesus zu-
sammen. Die Kritik Jesu an der damaligen Ehescheidungspraxis fiihrte zur provokanten
Jiingerfrage, ob der Verzicht auf die Ehe nicht vorzuziehen sei. Jesus schlieft die Méglich-
keit des Verzichtes nicht aus und stellt sich damit auch gegen die geltende gesellschaftliche
Auffassung. Ihr zu folgen, fassen keineswegs alle, sondern nur solche, denen es gegeben
ist. ,,Wer es fassen kann, der fasse es.” Jesus spricht also die volle Entscheidungsfreiheit
an; er tut dies aber ohne jeden inneren Zusammenhang mit der Jiingerberufung.

3. Die urspriinglichen Jiinger Jesu haben seinen Rat keineswegs als condicio sine qua non
fir ihren weiteren Lebensweg verstanden. Wer 1 Kor 9,5 ernst nimmt, wird nicht gut von
einer apostolischen Tradition eines zolibatiaren Lebens der Jiinger Jesu sprechen kénnen.
Auch in der spiteren Zeit erwdhnen die Pastoralbriefe mit der groften Unbefangenheit die
Voraussetzungen fiir die Ausiibung kirchlicher Amter, wozu (gewi8 nicht notwendiger-
weise) auch dem Ehestand des kirchlichen Vorstehers Raum gewéhrt wurde. Johannes
Paul II. beriicksichtigt dies zwar in Nr. 8 seines Schreibens mit der Erwihnung jener Ent-
scheidung, ,,die die lateinische Kirche seit vielen Jahrhunderten getroffen hat”, die somit
keineswegs schon von Anfang an allgemeine Giiltigkeit hatte. Doch wiire zu iiberlegen
gewesen, ob zu Recht Einwinde zu bemingeln waren und ebenso ,, verschiedene Deutun-
gen an Hand von Kriterien, die dem Evangelium, der Uberlieferung und dem Lehramt der
Kirche fremd sind”’. Wenn Kriterien (wie unter zwei und drei angefiihrt) sich direkt auf die
HI. Schrift und die frithe Uberlieferung stiitzen, diirften sie nicht als sehr zweifelhaft und
von relativen Wert bezeichnet werden.

4. Die Angemessenheit des Zolibates wird von mehreren Autoren durchaus anerkannt. Es

3 Datiert vom Palmsonntag, 8. April 1979. AAS LXXI/1979, 393-417.
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wire zweifellos ein grofier Verlust, wenn es dieses Zeugnis der Nachfolge Jesu nicht mehr
geben wiirde. Es ist auch anzunehmen, dafl die wenigen Weihekandidaten heute auf
Grund einer sehr ernsten Selbstpriifung vom Charisma des Zilibats getragen werden. Die
Autoren widersprechen aber der Annahme, daf§ Berufung zum Priestertum und Berufung
zum Zolibat notwendigerweise zusammenfallen miissen.

Was es nicht nur bei einzelnen Priestern, sondern in der Geschichte der Kirche an Span-
nungen und Widerstinden, an Versagen und Ausbriichen, an Eigenmachtigkeiten undan
Scheitern zufolge des Zolibates gegeben hat, geziemt sich nicht an die Oberfliche zu brin-
gen, schon gar nicht von solchen, die die Jiingergemeinschaft Jesu lieben; sie sind eher
traurig wie redliche Kinder iiber die tatsichlichen Fehler einer Mutter, die sie selbst nicht
blofistellen wollen. Gewifd darf deshalb die Defizienz des Priestertums nicht dramatisiert
werden, weil sehr viele von den Stillen den Zglibat durchaus positiv und ohne Verkramp-
fung bewdltigt haben; sie soll und kann aber auch nicht bagatellisiert und verharmlost
werden, weil die an ihrem frithen Idealismus Gescheiterten erst recht der verstehenden
Liebe und erforderlichenfalls der neuen Wegbereitung bediirfen.

Die Seelsorger unter den Autoren dieses Buches spiiren begreiflicherweise im eigenen
Umbkreis den lebensbedrohenden Priestermangel. Die Erwartung, daf3 es sich hiebei um
eine voriibergehende Durststrecke handle, ist lingst einer niichteren Resignation gewi-
chen, da die bisherigen Vorkehrungen eine z. T. unzumutbare Mehrbelastung oder den
Versuch einer Gewichtsverlagerung gebracht haben; unversehens fithren diese zur Aus-
hohlungder priesterlichen Funktionen in den Gemeinden und im 6ffenlichen Bewuftsein.
Der priesterlose Gottesdienst entbehrt der eigentlichen Mitte, der Eucharistiefeier; die
priesterlose Gemeinde fiihlt sich aber verlassen und neigt zunehmend zur Absenz. Wie
soll, wie kann das weitergehen? Soll man vor dem Ernst der Lage den Kopf in den Sand
stecken? Die Seelsorger tun es nicht und setzen ihre mogliche Kraft ein im Bewuftsein,
vielfach den Erwartungen und Anspriichen nicht mehr nachzukommen. Sie sehen sich
um Helfer aus Laienkreisen um, sicher ein Gewinn auch fiir die Zukunft, der aber den be-
stehenden Mangel nicht kompensiert. Sie meinen nun, daf in der Kirche auch weiterhin
gelte: suprema lex salus animarum. Ein menschliches Gesetz konne dem gegeniiber kei-
nen Vorrang haben. So kam der Vorschlag, viri probati zum priesterlichen Amt zuzulas-
sen, auch wenn sie verheiratet sind. Papst Paul VI. hat einem Gsterreichischen Bischof ge-
geniiber auch nach der Behandlung dieser Frage auf der Bischofsynode erklirt, die Mog-
lichkeit hiefiir sei keineswegs versperrt. Die Seelsorger hegen die Sorge, daf man die Pro-
bleme vor sich herschiebe in der vagen Hoffnung, daf$ eine Besserung der Lage eintrete;
nun drangen sie, es mogen die Bischofe in Rom deutlich zur Sprache bringen, daf es hich-
ste Zeit sei, die méglichen Wege zu beschreiten.

Die Autoren aus den theologischen Fachgebieten haben z. T. mit beachtlichen Beitrdgen
aus ihrer Disziplin den Fragenkomplex zum Thema Zolibat behandelt. Gemag der heute
allgemein anerkannten Methode finden sie sich keineswegs mit der Wiederholung einge-
spielter Formulierungen ab; sie sehen ihre Aufgabe darin, eine Frage von ihrer Wurzel her
anzugehen. Je nach dem Standort, gibt es fiir einen Gegenstand verschiedene Aspekte, die
erstin einer richtigen Zusammenschau das Ganze einigermafen erfassen lassen. Auch die
begleitenden Wissenschaften kdnnen im Verlauf der gegenwirtigen Entwicklung neue
und ungewohnte Gesichtspunkte einbringen. Vor allem auf psychologischem und pid-
agogischem Gebiet, aber auch im Bereich der Moral sind so viele neue Erkenntnisse und
gewifs auch Probleme in den letzten Jahrzehnten aufgetaucht, daf es unverantwortlich
wdre, sie wegzuwischen, weil dltere Semester in ihrer Jugend davon noch nichts gehort
oder sie nicht wahrgenommen haben. Auch innerhalb der Kirche wird es richtig sein, das
fruchtbare Gesprach mit den Theologen zu suchen in Beriicksichtigung jener Vorausset-
zungen, die oben fiir den Dialog genannt wurden.
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Auf eine Beobachtung sei noch verwiesen, die im vorliegenden Buch anklingt und den Re-
gierungsstil des Hl. Vaters betrifft. Alle Welt nimmt sein Charisma einer staunenswerten
Kommunikationsfahigkeit zur Kenntnis, und die Dankbarkeit dafiir vor Gott ist unter den
Glaubigen grof. Der Papst versteht es, so menschlich mit jedermann umzugehen, a8 der
bei verschiedenen Gelegenheiten aufbrechende Jubel der Massen verstindlich ist. Sein
Wort trifft oft genug die momentane Erwartung seiner Zuhorer und wird mit den sponta-
nen Auflerungen der Zustimmung quittiert. Wieweit dahinter eine echte Wandlung der
Angesprochenen steht, verbirgt sich wohl im Herzen der einzelnen. Es steht niemand zu,
dariiber ein Urteil abzugeben. Der Geist weht auch heute noch, wo er will, und die Gna-
denwege Gottes sind fiir menschliche Spekulationen unzuginglich. Wir beten mit Johan-
nes Paul II., dafl seine seelsorglichen Bemiihungen bei vielen ankommen mogen.

Nun hat der einstige Konzilsteilnehmer noch die Rede des Bischofs von Briigge, De Smet,
im Ohr, da dieser zusammen mit Juridismus und Klerikalismus auch den Triumphalismus
ablehnte und davor warnte, ein kirchliches Regime darauf aufzubauen. Wir sind tiber-
zeugt, da8 der Papst keinen Triumphalismus sucht, dieser ihm vielmehr ungewollt in den
Schog fillt. Die Geschichte Christi und die christliche Geschichte raten zur Distanz; wohl
auch deshalb, weil dahinter die Versuchung steht, eine Zustimmung anzunehmen, wo es
um schwerwiegende Fragen geht, mit denen ein einzelner weder allein fertig wird, noch
auch dariiber allein entscheiden soll. Kardinal Suenens wurde kiirzlich befragt, was er
zum Regierungsstil des Hl. Vaters zu sagen habe; er meinte, daf8 der Papst seine polnische
Vergangenheitund die entsprechende Sicht der Dinge mitsich trage, er also noch manches
dazulernen wird, um der Papst fiir die universale Kirche zu sein.

Das hat Johannes Paul II. wohl selbst gespiirt, als er am Beginn seines Pontifikates die
Mitwirkung des Weltepiskopates erbat und die Kollegialitit aller Verantwortlichen in der
Kirche unterstrich. Er hat auch ein hervorragendes Beispiel gegeben, als er die hollindi-
schen Bischofe zu einer Sondersynode nach Rom einlud. Die Erwartung, daf dhnliches
auch auf anderen Gebieten geschihe, ist gro. Beim Konzil wurde einigemale der Wunsch
laut, daf8 der Papst bei Rundschreiben oder bei Unternehmungen von weltweiter Bedeu-
tung Experten aus aller Welt, ob Bischéfe, ob Fachleute, zu Rate ziehe und seine Mitbriider
mit wichtigen Kundgebungen nicht vor vollendete Tatsachen stelle. Das Gewicht manch
schwieriger Entscheidung kidme in der Offentlichkeit nachdriicklicher an, wenn auch das
Kollegium der Bischofe daran beteiligt wire. Einsame Entschliisse verlieren dann ihre
Durchschlagskraft, wenn ihnen mit innerer oder dufierer Reserve begegnet wird.

Der Wunsch nach breiter gefacherter Kollegialitit besteht heute noch intensiver, weil es bei
allem Fleifl und grofer Genialitit auch in der Kirche niemand gibt, der alles iibersehen und
dirigieren konnte. Auch verlangt die Miindigkeit weiter Kreise und deren Kritikfahigkeit,
dafs manmit ihnen spreche und in der Beurteilung von Vorgingen innerhalb der Kirche auf
ihre ernsten Auflerungen hore, ja sie auch suche. Ein echtes Vertrauensverhiltnis von Au-
toritit und gliubigem Volk wird es auf die Dauer nur geben, wenn die Achtung vor der Ei-
genstindigkeit und Eigenverantwortung auf beiden Seiten gewahrt wird. Die Selbstprii-
fung dariiber obliegt nicht nur den Kritikern inmitten der Glaubigen, sondern auch den
Personen und Gremien, die das gesamte Gottesvolk leiten und ihm mit ihrer Verantwor-
tung dienen sollen.
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PETER GRADAUER

Romische Erldsse und Entscheidungen

Papstbrief iiber die Eucharistie

Zum 2. Mal wandte sich Johannes Paul II. zum Griindonnerstag in einem Schrei-
ben an seine Mitbriider im Bischofsamt, aber auch an die Priester und Diakone,
die durch ihre Weihe ,,in einzigartiger und herausragender Weise mit der Eucha-
ristie verbunden’ sind. Sie sind fiir dieses Sakrament verantwortlich, weshalb
vonihnen ,,ein besonderes Zeugnis der Verehrung und Liebe” erwartet werden
darf. Wéahrend der Papst im Schreiben von 1979 sich um eine Vertiefung des Ver-
standnisses des priesterlichen Dienstes bemiihte, ging es ihm heuer um die Be-
sinnung auf die Grofie des Geheimnisses der hl. Eucharistie und um die Erneue-
rung der Ehrfurcht davor. Die Eucharistie ist Mitte des christlichen Lebens.
Darum sind ,,Belebung und Vertiefung der eucharistischen Frommigkeit der Be-
weis fiir jene wahre Erneuerung, die sich das Konzil zum Ziel gesetzt hat”. Die
Verehrung dieses Sakramentes ,,soll unsere Kirchen auch auSerhalb der Mef3zei-
ten erfiillen”. Sie muf sich bei jeder unserer Begegnungen mit diesem Sakrament
zeigen: im persdnlichen Gebet vor dem Allerheiligsten bei kiirzeren oder linge-
ren Zeiten der Aussetzung, beim sakramentalen Segen, bei eucharistischen Pro-
zessionen, besonders am Fronleichnamsfest.

Beim letzten Abendmahl sind die Apostel zum 1. Mal in eine sakramentale Ge-
meinschaft mit Christus eingetreten. ,,Von diesem Augenblick an bis zum Ende
der Zeiten baut sich die Kirche durch diese Gemeinschaft mit dem Sohne Gottes
auf, die das Angeld auf ein ewiges Ostern in sich birgt.”” Durch das Beispiel der
Hingabe Jesu wird die hl. Eucharistie zur Schule der Gottesliebe und der titigen
Naéchstenliebe. Sie vertieft das Wissen um die Wiirde des Menschen, dessen In-
neres zur Wohnung Gottes wird. In ihr ermdglicht uns Christus die wahre Anbe-
tung des Vaters. Aus ihrem rechten Verstindnis ergibt sich ,,ein ganz vom Sa-
krament geprégtes Leben des Christen”. Sie ist Ziel und Mitte der anderen Sa-
kramente; so fiihrt die Eucharistie auch hin zur Bufle. ,, Wir miissen immer darauf
achten, daf diese tiefe Begegnung mit Christus uns nicht zur reinen Gewohnheit
wird, daff wir ihn nicht unwiirdig empfangen, d. h. im Zustand der Todstinde”.
Im 2. Abschnitt wendet sich das Schreiben 2 wesentlichen Merkmalen der eucha-
ristischen Feier zu: sie hat sakralen Charakter und ist Opfer. In der langen Ge-
schichte der Mef3feier blieb das Wesen des ,,Mysteriums”, das der Erléser der
Welt gestiftet hat, unverdndert. Zu seinem Wesen gehort, dafs es heilig ist. Die
Eucharistie ,,ist heilig und sakral, weil in ihr Christus bleibend gegenwdértig und
tatig ist”. , Erist es, der, vom Zelebranten dargestellt, ins Heiligtum eintritt und
sein Evangelium verkiindet. Er ist es, der zugleich Opferpriester und Opfergabe,
Konsekrator und Konsekrierter ist”’. Der Priester vollzieht kraft seiner Weihe die-
sen Opferakt, der die Menschen und Dinge mit Gott verbindet. Im Gegensatz zur
Kritik sog. ,, Konservativer” ist der Papst iiberzeugt, daf die nach demII. Vat. er-
folgte liturgische Erneuerung dem eucharistischen Opfer eine gréfere Durchsich-
tigkeit geschenkt hat; zur Bekréftigung verweist er auf verschiedene liturgische
Texte, vor allem auf das 3. Hochgebet und auf die laut gesprochenen Wand-
lungsworte.
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Der 3. Abschnitt behandelt praktische Aspekte der liturgischen Feier. Der ,, Tisch
des Wortes” ist durch die liturgische Erneuerung den Katholiken reicher gedeckt
worden. Durch die neue Zusammenstellung der Lesungen wird ihnen im Wort-
gottesdienst die Gesamtheit der hl. Biicher zugdnglich gemacht. ,,Die Lesung der
Bibel darf nicht durch Lesung anderer Texte ersetzt werden, selbst wenn diese
eindeutig religiose und moralische Werte besitzen” (solche Texte kénnten mit
groffem Nutzen in den Homilien verwendet werden). Der Papst kommt auch auf
die Glaubigen zu sprechen, ,,die noch auf der Grundlage der fritheren Liturgie in
lateinischer Sprache erzogen wurden und darum jetzt das Fehlen dieser einheitli-
chen Sprache bedauern”. Man miisse diesen Gefithlen und Wiinschen Ver-
staindnis und Respekt entgegenbringen ,,und ihnen im Rahmen des Maglichen
entgegenkommen, wie es ja auch in den neueren Anweisungen vorgesehen ist”.
Die Kirche habe ndmlich besondere Verpflichtungen gegeniiber dem Latein und
miisse diese Sprache des antiken Rom verwenden, wo immer sich dafiir eine Ge-
legenheit bietet.

Bei seinen Erdrterungen iiber das Opfermahl, die hl. Kommunion, erwdhnt der
Papst eine in den letzten Jahren vielerorts gemachte Beobachtung: ,,Mitunter, ja
sogar ziemlich oft, gehen Teilnehmer an der Eucharistiefeier zur hl. Kommunion;
dabei fehlt es aber zuweilen, wie erfahrene Seelsorger bestitigen, an dem erfor-
derlichen Eifer, das Bufisakrament zu empfangen, um das eigene Gewissen zu
reinigen. Dies kann natiirlich bedeuten, daf jene, die sich dem Tisch des Herrn
nahen, in ihrem Gewissen und nach dem objektiven Gesetz Gottes nichts finden,
was den erhabenen und freudigen Vollzug ihrer sakramentalen Vereinigung mit
Christus hindern konnte. Es kann sich hier aber auch, zumindest manchmal, eine
andere Uberzeugung verbergen, namlich da man die Messe nur als ein Mahl be-
trachtet, an dem man durch den Empfang des Leibes Christi teilnimmt, um vor al-
lem die briiderliche Gemeinschaft zum Ausdruck zu bringen”’. Der Papst mahnt
die Bischofe: ,,Wir diirfen es nicht zulassen, daff im Leben unserer Gemeinden
der Wert eines feinfithligen christlichen Gewissens abhanden kommt, das sich
einzig vom Blick auf Christus leiten ldfit, der beim eucharistischen Empfang im
Herzen eines jeden von uns eine wiirdige Wohnung finden mufi”’. In Landern, in
denen die Handkommunion iiblich geworden ist, sollen die Bischdfe darauf ach-
ten, dafl nicht Mangel an Ehrfurcht einreifit und daf jene, die die Mundkommu-
nion wahlen wollen, dazu auch Gelegenheit haben. Die hl. Kommunion zu spen-
den, ist das Vorrecht der Geweihten, der Priester und Diakone. Laien soll die Er-
laubnis dazu nur bei echter Notlage und nach einer angemessenen Vorbereitung
erteilt werden.

Im Interesse des Gemeinwohls der Kirche appelliert der Papst an alle, die eine li-
turgische Feier leiten, sich an die liturgischen Normen zu halten und die appro-
bierten liturgischen Texte zu gebrauchen, damit trotz des vom II. Vat. vorgese-
henen Pluralismus des eucharistischen Kultes ,,jene Einheit deutlich hervortritt,
fiir die die Eucharistie Zeichen und Quelle ist”. Der Zelebrant ,,darf sich nicht als
Eigentiimer betrachten, der frei iiber den liturgischen Text und den hl. Ritus wie
iiber ein Privatgut verfiigt”. Er muf8 auch die Vorschriften beachten, betreffend
die Kleidung, die der Zelebrant zu tragen hat. AbschlieBend mahnt der Papst ein-
dringlich, die eucharistische Liturgie nicht zum Anlag fiir Spaltungen unter den
Katholiken und zur Bedrohung fiir die Einheit der Kirche werden zu lassen. ,,Im
Namen des gekreuzigten Christus und seiner Mutter bitte und beschwére ich
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Euch, dafs wir jede Opposition und Spaltung hinter uns lassen und uns alle in die-
ser grofien Heilssendung vereinen, die zugleich Preis und Frucht unserer Erlo-
sung ist”.

(Epistula ,,Dominicae Cenae” vom 24. Februar 1980; AAS, LXXII/1980, 113-148.)

Grundregeln fiir Priesterausbildung

Die Kongregation fiir das kath. Bildungswesen veréffentlichte 2 Dokumente mit
Grundregeln fiir die Priesterausbildung. Eine ,,Instruktion tiber die liturgische
Ausbildung der Priesteramtskandidaten” tragt das Datum vom 3. Juni 1979 (vgl.
diese Zeitschrift, Heft 3/1979, 338 f). Dieser angefiigt ist ein ,,Rundschreiben
iiber einige dringende Aspekte der geistlichen Formung in den Seminarien”, das
den Bischofen seit Anfang dieses Jahres vorliegt (mit Datum vom 6. Janner 1980).
4 Grundregeln oder Leitlinien treten besonders deutlich hervor: in 1. Linie das
hdufige Gebet und die innere Sammlung. Es wird dafiir ein ausschlieflich der spi-
rituellen Formung gewidmeter Zeitraum (bis zu einem Jahr) vorgeschlagen. In ei-
nigen Seminaren habe man mit dieser ,,mutigen Initiative’’ beste Erfahrungen
gemacht, insbesondere habe die Zahl der Priesteramtsanwirter zugenommen.
Alle Bischife werden gebeten, dieses Modell wenigstens versuchsweise einzu-
fithren. In 2. Linie steht die sorgfaltige Vorbereitung auf die Eucharistie, die jeder
Priester als ,,stindige Vereinigung mit dem gekreuzigten und auferstandenen
Christus” zu verstehen habe. Die wiirdige Feier der Eucharistie sei ,,unabding-
bare Verantwortung” des Priesters. Das gldubige Volk lehne sich gegen alle
willkiirlichen Erfindungen und Exzesse” auf. Als bedauerlich wird auch der
,.systematische Ausschluf} des Lateins’ bei der Vorbereitung der kiinftigen Prie-
ster sowie bei der Messe selbst angefiihrt. An 3. Stelle betont das Dokument die
Notwendigkeit einer echten Askese des Priesteramtskandidaten. Diese beruhe
auf dem,,Sinn fiir die Buffe”’, auf dem Gehorsam, auf der Treue und auf regelma-
Biger mutiger und personaler Beichte. Als 4. Leitlinie empfiehlt die Kongregation
im Namen des Papstes ausdriicklich die Marienverehrung: ,,Das Priesterseminar
muf eine Schule kindlicher Liebe gegeniiber der Mutter Christi sein, die Christus
am Kreuz uns zur Mutter gegeben hat”.

Was die Disziplin angeht, sollen die Seminaristen auch an die priesterliche Klei-
dung gewdhnt werden. Diese miisse nicht unbedingt aus dem Talar bestehen,
doch sei ein , klares Zeichen” erforderlich, das den Priester ,,vor den Augen der
Glaubigen und vor seinem eigenen Gewissen’” als solchen kenntlich macht.
(,,L'Osservatore Romano” Nr. 85 vom 12. April 1980.)
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Wien 1979. Kart. lam. S 260.—, DM 38.—.

BETZ OTTO, Der konigliche Bettler. Vom Werden
der Person. (189.) (Pfeiffer-Werkbiicher 146)
Miinchen 1979. Ppb. DM 22.—.

BISER EUGEN, Glaube nur! Gott verstehen ler-
nen. (144.) (Herderbiicherei 800) Freiburg 1980.
Kart. lam. DM 5.90.

BISER EUGEN, Uberredung zur Liebe. Die dichte-
rische Daseinsdeutung Gertrud von le Forts.
(240.) Habbel/Pustet, Regensburg 1980. Ppb.
DM 34.—.

BOCHINGER ERICH / PAUL EUGEN, Einfiih-
rung in die Religionspiidagogik. (studium theologie 5)
(195.) Kaiser, Miinchen/Griinewald, Mainz 1979.
Ppb. DM 22.—.

CASALIS GEORGES, Die richtigen Ideen fallen
nicht vom Himmel. Grundlagen einer induktiven
Theologie. (UTB-Reihe T, Bd. 640) (220.) Kohl-
hammer, Stuttgart 1980, Ppb. DM 18.—.
COGNET LOUIS, Gottes Geburt in der Seele. Ein-
fithrung in die Deutsche Mystik. (287.) Herder,
Freiburg 1980. Kart. lam. DM 36.—.

CRAIG FAXON ALICIA, Frauen im Neuen Testa-
ment. Vom Umgang Jesu mit Frauen. (113.) Pfeif-
fer, Miinchen 1979. Ppb. DM 16.80.
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DOLTO FRANCOISE / SEVERIN GERARD, Dy-
namik des Evangeliums. Evangelientexte im Ge-
sprach zwischen Psychoanalyse und Theologie.
(163.) Walter, Olten 1980. &art. lam sfr 21.—,
DM 22.-.

EMEIS DIETER / SCHMITT KARL HEINZ,
Grundkurs Sakramentenkatechese. (287.) Herder,
Freiburg 1980. Kart. lam. DM 29.80.

ENGELKE ERNST, Sterbenskranke und die Kirche.
(Gesellschaft u. Theologie / Praxis der Kirche 32)
(196.) Kaiser, Miinchen/Griinewald, Mainz 1980.
Ppb. DM 25.—.

FISCHER / SCHWEIGGERT, Schiilerarbeitsheft
zum Religionsbuch 3 — Ich bin da. (48.) Auer, Do-
nauwdrth 1980. Geh. DM 4.80.

GILBERT M., La Sagesse de I"Ancien Testament.
(Bibl. EThL LI) (420.) Edit. Duculot, Gembloux/
University Press, Leuven 1979. Kart. lam.
GRESHAKE GISBERT, Signale des Glaubens.
Gnade neu bedacht. (71.) Herder, Freiburg 1980.
Kart. lam. DM 8.80.

GUNNEWEG A. H. J. / SCHMITHALS W.,

Herrschaft.  (Bibl. Konfrontationen, UTB,
Bd. 1012) (197.) Kohlhammer, Stuttgart 1980.
Ppb. DM 14.—.

HARING BERNHARD, Maria — Urbild des Glau-
bens. 31 Betrachtungen und Gebete fiir die Ma-
rienmonate. (135.) Herder, Freiburg 1980. Kart.
lam. DM 15.80.

HARTMANN GUNTER, Christliche Basisgruppen
und ihre befreiende Praxis. Erfahrungen im Nord-
osten Brasiliens. (Gesellschaft u. Theologie /
Fundamentaltheol. Stud. 2) (216.) Kaiser, Miin-
chen/Griinewald, Mainz 1980. Ppb. DM 28.—.
HEMMERLE KLAUS, Christus nachgehen. Jun-
gen Menschen den Weg finden helfen. (69.) Her-
der, Freiburg 1980. Kart. lam. DM 8.80.
HUMMEL REINHART, Indische Mission und neue
Frommigkeit im Westen. Religiose Bewegungen
Indiens in westlichen Kulturen. (312.) TB-Ausg.
Kohlhammer, Stuttgart 1980. Ppb. DM 19.—.
ISERLOH ERWIN, Geschichte und Theologie der
Reformation im Grundriff. (214.) Bonifaciusdruck,
Paderborn 1980. Ppb. DM 17.80.
JUNGCLAUSSEN EMMANUEL, Worte der Wei-
sung. Die Regel des hl. Benedikt als Einfithrung
ins geistliche Leben. (128.) Herder, Freiburg
1980. Kart. lam. DM 11.80.

KAHLEFELD HEINRICH, Das Abschiedsmahl Jesu
und die Eucharistie der Kirche. (190.) Knecht,
Frankfurt/M. 1980. Kin. DM 26.80.
KIRCHSCHLAGER WALTER, Die Evangelien
vorgestellt. (48.) Ost. Kath. Bibelwerk, Kloster-
neuburg 1980. Kart. lam. S42.—-, DM 6.,
sfr 5.70.



KLAUSNITZER WOLFGANG, Pipstliche Un-
fehlbarkeit bei Newman und Déllinger. Ein histo-
risch-systematischer Vergleich. (Innsbrucker
theol. Studien 6) (280.) Tyrolia, Innsbruck 1980.
Kart. lam. S 390.—, DM 54.—,

KLOSTERMANN FERDINAND, Der Papst aus
dem Osten. Versuch einer ersten Bilanz. (143.)
Locker, Wien 1980. Kart. lam. S 99.—.
KONSTANTINIDIS CH. / SUTTNER E. CH.,
Fragen der Sakramentenpastoral in orthodox-katho-
Ifscﬁ gemischten Gemeinden. Eine Handreichung
fiir die Seelsorge. (149.) Pustet, Regensburg
1979. Ppb. DM 12.80.

LAUER WERNER, An der Seite des Patienten.
Krankenschwestern und Krankenpfleger mel-
den sich zu Wort. (93.) (Griinewald Praxis)
Mainz 1980. Ppb. DM 12.80.

LIEBMANN MAXIMILIAN, Urbanus Rhegius und
die Anfinge der Reformation. Beitrige zu seinem
Leben, seiner Lehre und seinem Wirken bis zum
Augsburger Reichstag von 1530 mit einer Biblio-
graphie seiner Schriften. (RGStT 117) (XVI u.
480.) Aschendorff, Miinster 1980. Kart.
DM 135.—.

MULLER-GARNN RUTH, Das Morgenrot ist
weit . . . Geschichten der Hoffnung. (107.) Ech-
ter, Wiirzburg/ Tyrolia, Innsbruck 1980. Ppb.
DM 12.80, S 99.80.

NELL-BREUNING OSWALD VON, Gerechtig-
keit und Freiheif. Grundziige katholischer Sozial-
lehre. (363.) (Soziale Brennpunkte 8) Europa-V.,
Wien 1980. Ppb. S 80.—, DM 10.-, sfr 9.80.
NIGG WALTER / LOOSE HELMUTH NILS, Ka-
tharina von Siena. Die Lehrerin der Kirche. (72 S.,
48 Farbtafeln) Herder, Freiburg 1980. Kin.
DM 29.50.

PATZEK MARTIN, Gottesdienste — nicht nur fiir
junge Leute. (194.) Bonifaciusdruck, Paderborn
1980. Plastik DM 19.80.

PESCH RUDOLF / KRATZ REINHARD, So liest
man synoptisch. Bd. VII: Passionsgeschichte.
2. Teil (176.) Knecht, Frankfurt/M. 1980. Kart.
DM 25.-.

PLOCKH. /PROBST M. / RICHTERK., Hausgot-
tesdienste mit Kranken. Volksausgabe. (64.) Her-
der, Freiburg 1980. Kart. lam. DM 4.60, S 35.90.
RAHNER KARL, Worte vom Kreuz. (72.) Herder,
Freiburg 1980. Kart. lam. DM 8.80.
RATZINGER ]. / URS VON BALTHASAR H.,
Maria— Kirche im Ursprung. (80.) Herder, Freiburg
1980. Kart. lam. DM 9.80.

RIEBL MARIA / STIGLMAIR ARNOLD, Kleine
Bibelkunde zum Alten Testament. (168.) Tyrolia,
Innsbruck 1980. Ppb. S 110.—, DM 16.80.
RUHNAU CLEMENS, Der Katholizismus in der so-
zialen Bewihrung. Die Einheit theologischen und
sozialethischen Denkens im Werk Heinrich
Peschs. (493.) (Abh. z. Sozialethik, hg. v. We-
ber/Rauscher, Bd. 18) Schéningh, Paderborn
1980. Kart. DM 44.—.

SAURWEIN ERICH, Der Ursprung des Rechtsin-
stitutes der pipstlichen Dispens von der nicht vollzo-
genen Ehe. Eine Interpretation der Dekretalen
Alexanders III. und Urbans III. (Analecta Grego-
riana 215) (XX u. 266.) Ed. Universita Gregoria-
na, Roma 1980. Kart. Lit. 15.000.

SAUSER EKKART, So nahe steht uns die Ostkirche.
(204.) Knecht, Frankfurt/M. 1980. Ppb. lam.
DM 29.80.

SCHAEFFLER RICHARD, Glaubensreflexion und
Wissenschaftslehre. Thesen zur Wissenschafts-
theorie und Wissenschaftsgeschichte der Theo-
logie. (Qu. disp. 82) (200.) Herder, Freiburg 1980.
Kart. lam. DM 34.—.

SCHARFENBERG JOACHIM / KAMPFER
HORST, Mit Symbolen leben. Soziologische, psy-
chologische und religidse Konfliktbearbeitung.
(331.) Walter, Olten 1980. Kart. lam. sfr 32.50,
DM 34.-.

SCHELLENBERGER BERNARDIN, Ein anderes
Leben. Was ein Monch erfihrt. (135.) Herder,
Freiburg 1980. KIn. DM 16.80.

SCHLEMMER KARL, Bausteine fiir den Gottes-
dienst. Von der Theorie zur Praxis. (132.) Echter,
Wiirzburg/Tyrolia, Innsbruck 1980. Ppb.
DM 14.-, S 102.90.

SCHLIER HEINRICH, Die Freude seiner Nihe. Bi-
blische Besinnungen. (93.) Herder, Freiburg
1980. Kart. lam. DM 9.80.

SCHMITHALS WALTER, Die theologische An-
thropologie des Paulus. Auslegung von Rém 7,
17-8, 39. (Kohlhammer-TB 1021) (204.) Stuttgart
1980. Ppb. DM 16.~.

SCHULZ HEINZ-MANFRED, Wenn du mit mei-
nen Augen sichst. Christliche Gemeinde und
Minderheiten. (150.) Griinewald, Mainz 1980.
Kart, lam. DM 19.80.

SPLETT JORG, Der Mensch: Mann und Frau. Per-
spektiven christlicher Philosophie. (Familie in
Kirche, Gesellschaft und Staat, hg. v. Kolz / Platz
/ Turawski) (112.) Knecht, Frankfurt/M. 1980.
Ppb. DM 15.80.

SIFARY OTHMAR, Fiirbitten und Einfithrungs-
worte fiir Wochentage im Jahreskreis. (222.) Styria,
Graz 1980. KIn. S 250.—, DM 34.—.

STREICHELE HANS-JORG, Der leidende Sohn
Gottes. Eine Untersuchung einiger alttestament-
licher Motive in der Christologie des Markuse-
vangeliums. (Miinchener Univ.-Schriften /
Kath., Theol. Fak.: Biblische Untersuchun-
gen 14) (XI u. 347.) Pustet, Regensburg 1980.
Ppb. DM 45.—.

WESSEL WERENFRIED / KELLERHOF REIN-
HARD, Faszination Gemeinde. Erfahrung, Besin-
nung, neue Impulse. (120 S., 35 Abb.) Herder,
Freiburg 1980. Kart. lam. DM 18.—.
WROCLAWSKI STUDIA TEOLOGICZNE, Col-
loquium salutis, Bd. 9 (315.), Bd. 10 (334.) Wro-
claw 1977, 1978. Kart. je Bd. zl 100.-.

ZENETTI LOTHAR, Die wunderbare Zeitvermeh-
rung. Variationen zum Evangelium. (256 S.,
19 Illustr.) Pfeiffer, Miinchen 1979. Ppb. lam.
DM 29.80.

HERAUSGEBER

DENZLER GEORG, Priester fiir heute. Antworten
auf das Schreiben Papst Johannes Pauls II. an die
Priester. Mit Dokumentation des Papstschrei-
bens vom 8. April 1979. (228.), Ksel, Miinchen
1980. Ppb. DM 28.—.
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ERHARTER HELMUT / MAHLER HANNES,
Offene Gemeinde. Dr. Franz Jantsch und seine
Pfarren Hinterbriihl und Siidstadt. (176 S., da-
von 20 Bildseiten) Herder, Wien 1979. Kart. lam.
S 150.-, DM 21.80.

HEMMERLE KLAUS, Liebe verwandelt die Welt.
Anstdfle zum Berliner Katholikentag 1980. (120.)
Griinewald, Mainz 1980. Ppb. DM 9.80.
KALTENBRUNNER GERD-KLAUS, Das Ge-
schift der Troster. Hoffnung zum halben Preis.
(191.) (Herderbiicherei Initiative 36) Freiburg
1980. Ppb. DM 11.90.

KLOSTERMANN F. / MULLER ]., Pastoraltheolo-
gie. Ein entscheidender Teil der josephinischen
Studienreform 1777-1977. Ein Beitrag zur Ge-
schichte der Praktischen Theologie. (242.) Her-
der, Wien 1980. Kart. lam. S 198.—, DM 28.80.
LAUTERBACHER FRANZ, Neues Andachtsbuch.
Kirchliche Festzeiten, Prozessionen und Wall-
fahrten, Besondere Anldsse. (280.) Styria, Graz
1980. KIn. S 250.—, DM 34.—.

LITURGISCHE INSTITUTE SALZBURG -
TRIER - ZURICH, Fiinf Hochgebete. Studien-
ausgabe fiir die kath. Bistiimer des deutschen
Sprachgebietes. Grofausgabe (64.); Volksaus-
gabe (48.) Benziger, Ziirich/Herder, Freiburg

1980. Kart. lam. sfr/DM 10.80, S 84.20;
sfr/DM 3.-, S 23.40.
LITURGISCHE INSTITUTE SALZBURG -

TRIER - ZURICH, Gottesdienst mit Gehdrlosen.
Studienausgabe fiir die kath. Bistiimer des deut-
schen Sprachgebietes. (164.) Benziger, Zii-
rich/Herder, Freiburg 1980. Kln. sfr/DM 22.80,
S 177.80.

MEYER HARDING / SCHUTTE HEINZ, Confes-
sio Augustana. Bekenntnis des einen Glaubens.
Gemeinsame Untersuchung lutherischer und
katholischer Theologen. (XVI u. 348.) Bonifa-
ciusdruck, Paderborn/Lembeck, Frankfurt/M.
Ppb. DM 24.
MISSIONSWISSENSCHAFTLICHES  INSTI-
TUT MISSIO, Theologie im Kontext. Informatio-
nen iiber theologische Beitrdge aus Afrika, Asien
und Ozeanien. 1. Jg. Nr. 1 (158.) Aachen 1980.
Jahresbeitrag DM 15.—.

PLOGER JOSEF G., Gott feiern. Theologische
Anregung und geistliche Vertiefung zur Feier
von Messe und Stundengebet. (FS f. Th. Schnitz-
ler) (479.) Herder, Freiburg 1980. Kin. 48.—.
RUSSEL LETTY M., Als Mann und Frau rufter uns.
Vom nicht-sexistischen Gebrauch der Bibel.
(102.) Pfeiffer, Miinchen 1979. Ppb. DM 16.80.
WUCHERER A. K. /FIGL]./ MUHLBERGER S.,
Weltphinomen Atheismus. (Studien zur Atheis-
musforschung 1) (177.) Herder, Wien 1979. Kart.
lam. S 188.—, DM 28.50.

ZIEGENAUS ANTON, Wegmarken der Christolo-
gie. (203.) (Theologie interdisziplinidr 5) Auer,
Donauwdrth 1980. Kart. lam. DM 24.80.

BUCHBESPRECHUNGEN
PHILOSOPHIE

BUBER Martin, Begegnung. Autobiographische
Fragmente. (114.) Schneider, Heidelberg *1978.
Ppb. DM 19.80.
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,,Es geht hier nicht darum, von meinem person-
lichen Leben zu erzihlen, sondern einzig darum,
von etlichen in meiner Riickschau auftauchen-
den Momenten Bericht zu erstatten, die auf Art
und Richtung meines Denkens bestimmenden
Einflu ausgeiibt haben’, so charakterisiert M. B.
selbst das Ziel dieser Sammlung, die L.Stiehm
mit editorischen Anmerkungen versehen hat.
Diese scheinbar zufilligen, véllig schlichten Be-
gegnungen im Elternhaus, in der Schule, mit
Fragenden, mit dem Wort der Schrift enthiillen
Reichtum und Tiefe der Fahigkeit Bubers fiir Er-
fahrung, Begegnung und deren Herausforde-
rung, die zur Ehrfurcht zwingen. Form und Ge-
wicht der Sprache tun ein Ubriges. Diese ,, Frag-
mente” eroffnen einen sehr unmittelbaren Weg
in Bubers Denken, der von sich sagt: ,,Ich nehme
ihn, der mir zuhort, an der Hand und fiihre ihn
zum Fenster. Ich stofle das Fenster auf und zeige
hinaus. Ich habe keine Lehre, aber ich fiithre ein
Gesprich.”

Graz Johannes Marbick

WELTE BERNHARD, Meister Eckhart. Gedanken
zu seinen Gedanken. (268.) Herder, Freiburg
1979. Kart. lam. DM 32.80.

Wenn ein Fachmann von Rang es versteht, das
schwierige, oft miverstandene Werk des ,,deut-
schen’” Mystikers (1260-1327) behutsam zu bele-
ben, weiterzudenken und dazu in einer allge-
meinverstindlichen Sprache darzustellen, so
kann man ihm zu Leistung und Dienst nur gratu-
lieren. W. kniipftin seiner darstellerischen Kunst
an grofle, jedoch in deutscher Sprache nicht allzu
hiufige Traditionen an. Die Biicher von R. Guar-
dini und ].Pieper hatten seinerzeit dhnliches
vermocht. Wenn Philosophie und Theologie
wirklich etwas zu tun haben mit dem fundamen-
talen Menschsein und geistlichem Leben, dann
muf eine Sprache gefunden werden, die den Be-
reich des Fachjargons verldBt. Dabei nicht platt
zu werden, zu verkiirzen und zu simplifizieren,
bleibt bei diesem Unternehmen als Gefahr und
Risiko. Bei W. erscheint die Einfachheit und
Asthetik seiner Darstellung als gemiBer Aus-
druck seiner Denkweise. Ein Stil dieser Art
konnte Schule machen.

W. macht durch seine ,,Gedanken’ zu Eckharts
Gedanken plausibel, warum diesem mittelalter-
lichen Theologen eine ungebrochene Wirkungs-
geschichte vergénnt war. Er macht sehr lehrreich
deutlich, wie der ,,Meister’” mit seinen Ideen in
einer grofen Schul- und Glaubenskontinuitit
stand. Er macht dazu aber auch verstindlich,
warum dieser Theologe mit dem kirchlichen
Lehramt trotz personlich absoluter Rechtgliu-
bigkeitin Konflikt geriet. Es war einfach der Kon-
text der verschiedenen Sprachebenen (,,Sprach-
spiele” nach Wittgenstein), die Miverstind-
nisse erzeugen mufSten. Dazu kam m. E. ein wei-
terer Faktor, den wir heute in seiner Tragweite
kaum mehr ermessen kdonnen. Diese ,,deut-
schen” Mystiker versuchten erstmals im groBe-
ren Rahmen innerhalb der europdischen Kultur
eine gelehrte Prosa in der Volkssprache zu kreie-



ren. Zur unterschiedlichen Sprachebene dessen,
der innere Erlebnisse und geistige Erfahrungen
artikulieren will, gesellte sich das Problem eines
absolut neuen sprachlichen Mediums der Theo-
logie. Meister Eckhart hitte ein Dichter sein miis-
sen. Man darf die AuBerungen eines Verliebten
(,,emphatica locutio’ 258) nicht auf der Ebene
der Sprachprosa messen. Dichter, Verliebte und
Mystiker miissen daher gleichermaen damit
rechnen, daB sie miiverstanden werden, wenn
man sie nicht gar fiir verriickt halt.

Regensburg Gerhard B. Winkler

BROST EBERHARD (Hg.), Abaelard. Die Lei-
densgeschichte und der Briefwechsel mit Helo-
isa. (511.) Schneider, Heidelberg. 4., verb. Aufl.
1979. Ln. DM 34.-

Zum 900. Geburistag Abaelards wird die be-
kannte Ubersetzung der Historia calamitatum
und des Briefwechsels in einer ansprechenden
Neuauflage vorgestellt. An der Ubersetzung dn-
dert B. nichts, was der Sprachgestalt durchaus
zugute kommt, nicht selten jedoch den Eindruck
des Antiquierten erwecken kann, besonders bei
den Schriftzitaten (,,Weib” - , Frau” etc.).
Neuere Forschungen zum kritischen Text wer-
den von Berschin in Anmerkungen beriicksich-
tigt (z. B. zum 6. Brief 5.176£.).

Die Historia calamitatum wird entsprechend der
ilteren Tradition als Brief Nr.1 gefiihrt. Der
reichhaltige Anhang erginzender Texte gibt ein
Bild der weiteren Entwicklung Abaelards bis zu
seinem Tod. Aus den fritheren Aufl. {ibernom-
men ist gleichfalls der Beitrag von B. ,, Abaelard
und Heloisa. Thre zeitliche und {iberzeitliche Be-
deutung” sowie die Erginzungen im Nachwort
der 2. Aufl., die Zeittafeln, das umfangreiche
Namens- und Sachverzeichnis und das (leider
nicht ergiinzte) Literaturverzeichnis. Den Stand
der heutigen Diskussion um die Textgestalt und
Authentizitit des Briefwechsels bietet das
Nachwort von Berschin, wo auch ein detaillierter
Nachweis der , Erginzenden Texte” gefiihrt
wird, bereichert durch die (angebliche) Toten-
klage Heloisas und ihrer Nonnen am Grab Abae-
lards.

Trotz der immer noch umstrittenen Authentizitit
des Briefwechsels mit Heloisa vermittelt die
Neuausgabe nicht nur dem Fachwissenschafter
einen einmaligen Einblick in das theol. und ge-
sellschaftliche Leben des frithen 12.Jh., beson-
ders hinsichtlich der Stellung der Frau in Kirche
und Gesellschaft. Eine Klirung der Verfasser-
schaft der Briefe Heloisas wird jedoch nur von li-
terarischen Untersuchungen erwartet werden
kénnen, deren Fehlen gerade bei der Lektiire
dieses einmaligen Dokumentes zweier Lieben-
der mit Bedauern festgestellt werden muf.
Linz Ulrich G. Leinsle

MOLLER JOSEPH, Menschsein: ein Prozefi. Ent-
wurf einer Anthropologie. (361.) Patmos, Diis-
seldorf 1979. Ppb. DM 38.80.

Dieser , Entwurf” des Augsburger Philosophen
ist breit angelegt und reif}t eine Fiille von Per-

spektiven auf. Ungewdhnlich, aber sehr frucht-
bar ist die Einbeziehung von bildender Kunst
und Literatur in den 1.Teil (historische Retro-
spektive). Die Geschichte des europdischen
Humanismus fiihrt in die Aporien von heute, da
nicht nur Entfremdung registriert, sondern auch
Antihumanismus geradezu zum Programm er-
hoben wird (Althusser, Foucault). Dennoch gibt
es auch in der Negation positive Durchbriiche
des Mystischen (Wittgenstein), der Tran-
szendenz (Horkheimer), des Asthetischen
(Adorno) und des Ethischen (Habermas). Doch
wo Vermittlung negiert wird, erscheint Freiheit
bedroht: es kommt zur Flucht in Systeme oder
Strukturen.

Wer im systematischen 2. Teil der Untersuchung
Antworten erwartet, die in Formeln geronnen
sind, wird enttiuscht. M. ist iiberzeugt, daf
keine Anthropologie den Menschen auf eine
Formel bringen kann. Als Grundproblem aller
Anthropologie betrachtet er die Frage nach Iden-
titit und Differenz. Sie kann nicht statisch be-
antwortet werden, weil Menschsein ein Prozef8
ist. Der Mensch lebt aus einer Grundidentitit,
sucht sich aber durch alle Differenzen hindurch
selbst zu verwirklichen und damit zu einer neuen
Identitit mit sich zu gelangen. Das geschieht auf
dem Weg einer Identifizierung mit dem anderen,
der Gesellschaft, der Natur und dem Gaottlichen.
Allerdings: wo die Differenzen geleugnet wer-
den, geht der Mensch im System unter; wo die
Identitit negiert wird, verliert der Mensch sich
selbst. ;

M. hilt den Kkartesianischen Dualismus von
Geistseele und Leib fiir verhangnisvoll. Er legt
daher einen neuen Grundansatz vor und ver-
steht den Menschen als ,,transzendentierende
Sinnlichkeit””. Dieser Ansatz wird phdnomeno-
logisch entfaltet: ,,Als transzendentierende
Sinnlichkeit tiberbietet sich Sinnlichkeit zur Sen-
sibilitit, zur rezipierenden Kreativitit, zum
Schauen, zum Sich-Freuen, zum Betriibtwer-
den, zum Lachen und Weinen. Eine Totalitit des
Menschseins tut sich kund, geprigt durch Re-
zeptivitit und Spontaneitit.” Transzendenz als
Geist formt auch den menschlichen Leib. Der
sinnlich-transzendierende Mensch ist ein prakti-
sches Wesen. Im Handeln realisiert er zugleich
sich selbst, verwirklicht sich, indem er sich iiber-
steigt.

Grugndkraft menschlicher Dynamik ist der Eros.
Dieser ist ,,Ausdruck gesamt-menschlichen
Strebens, das ins Gottliche hineinreicht, alles be-
gehrt, iiber sich hinausdringt, vom Héchsten
fasziniert ist und dennoch leibbezogen bleibt”.
Transzendierend durchbricht der Mensch die
Natur, das System, selbst die Faktizitit; doch der
Chance des Gelingens entspricht die Gefahr des
Scheiterns. Die Frage erhebt sich, ob das Sein
zum Tode zugleich ein Sein {iber den Tod hinaus
ist. An dieser Schwelle stehend, geht Platon vom
Logos zum Mythos iiber. M. spricht von der
Mdoglichkeit des Glaubens, die er darin begriin-
det sieht, dafl der Mensch differenzierte Identitit
ist.

Aus dem Charakter des Werkes, das ,,Entwurf”

291



sein will, ergibt sich, da manches nur angedeu-
tet wird. Man vermift vor allem eine explizite,
tiefer entfaltete Deutung des Personseins des
Menschen. Der Grundansatz, den Menschen als
,.transzendierende Sinnlichkeit'’ zu verstehen,
ist hochst bemerkenswert; er sollte weiter durch-
dacht und intensiver diskutiert werden. Wire es
nicht besser, den Menschen umfassender und
weniger milverstindlich als ,, transzendierendes
Sinnenwesen’’ zu bezeichnen? Dann wiren die
Beriihrungspunkte dieser Konzeption mit Ari-
stoteles und Kant deutlich.

Linz Giinter Rombold

LOTZ JOHANNES B., Person und Freiheit. Eine
phil. Untersuchung mit theol. Ausblicken.
(Quaest. disp. 83) (191.) Herder, Freiburg 1979.
Kart. lam. DM 28.50.

Das Werk kreist um die beiden im Titel genann-
ten Begriffe.

Im 1. Teil geht L. von der Definition der Person
nach Boethius aus. Die Person wird somit von
der Substanz und der Geistnatur her gedeutet.
Sogleich erhebt sich die Aporie, daf Leiblichkeit
als das ,, Vor-personale” erscheint; diese Aporie
wird fraglos hingenommen. Die ontische Sicht
der Person wird durch die existenziale Sicht er-
gdnzt; der Mensch erlangt seine ,,Vollkonstitu-
tion” erst im personalen Vollzug. In der folgen-
den transzendentalen Untersuchung wird die
Offenbarkeit des Seins als die Wurzel des Selbst-
bewufitseins und der Selbstverfiigung herausge-
arbeitet. Im Gegensatz zu Heidegger wird be-
hauptet, die ganz als solche vollendete Substanz
sei Ek-sistenz. In die bisher entwickelte Wesens-
bestimmung der Person wird sodann das ,, Zwi-
schen’ eingeriickt, ,,das M. Buber als Kennzei-
chen der Person herausgearbeitet hat’, mithin
die Kommunikation. Indem Lotz sagt, die
grundlegende Weise der Kommunikation sei
diejenige mit dem Sein, wird allerdings der Ge-
dankengang von Buber unter der Hand in sein
Gegenteil verkehrt. Nach einem kurzen Seiten-
blick auf die Wiirde und Kostbarkeit der Person,
die Zweck an sich selbst ist, und der sich daraus
ergebenden ethisch-rechtlichen Sicht, geht L. ein
auf den Dialog der menschlichen Person mit dem
subsistierenden Sein, das ohne weitere Begriin-
dung als absolute Person eingefiihrt wird. Die
Betrachtung wendet sich dann theol. Themen zu:
der Dreieinigkeit und der Menschwerdung,.

Im 2. Teil behandelt L. das Problem der Freiheit.
Dabei geht er nicht von einer Definition aus,
sondern von der Problematik, die durch die Auf-
fassung Sartres von Freiheit als Bestimmungslo-
sigkeit und durch die verschiedenen Formen des
Determinismus aufgeworfen wird. In der trans-
zendentalen Besinnung, durch die Freiheit auf-
gewiesen werden soll, folgt L. zunichst Kant: die
Bedingung der Moglichkeit des Menschlichen ist
das Sittliche, dessen ermoglichende Bedingung
wiederum die Freiheit. Kants Grenzziehung fiir
das Wissen bestehe allerdings nicht zu Rechtund
werde vom Vollzug des Wissens selbst immer
schon iiberschritten, weil es zuinnerst stets von
der Offenbarkeit des Seins bewegt werde. L. un-
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terscheidet die Freiheit der Wahl und die Freiheit
der Entscheidung. Erstere wihlt zwischen meh-
reren Seienden; %etztere wendet sich dem Sein-
selbst und damit zugleich dem Ich zu; die
Grundentscheidung verlangt, da der einzelne
sich als der annimmt, der er ist. Wo absolute
Selbstverfiigung vorliegt, also bei Gott, fallen
Freiheit und Notwendigkeit zusammen (eine
Aussage, die ganz anders zu verstehen ist als bei
Hegel und Marx). Von hier aus erbffnet sich ein
theol. Ausblick auf Dreieinigkeit als Freiheitsge-
schehen. Eine Zuwendung zur Heilsgeschichte
erweist Christus als Befreier von innerweltlichen
Michten. In der Folge wird die Kirche in unver-
kiirzter Nachfolge, ja Identitit mit Christus ver-
standen, nicht als innerweltliche Macht. Daher
erkliren sich die triumphalistischen Aussagen
des Vf., die Kirche erhebe sich zu einem ,,Reich
der Freiheit ohnegleichen”, ihr stehe nicht nur
die Freiheit vom Staat zu, sie helfe auch dem
Staat, er selbst zu sein. Man erinnert sich an Bo-
nifaz VIII. Anscheinend wird vergessen, da@
diese Konzeption geschichtlich gescheitert ist.
Das Werk wirft eine Menge von Problemen auf,
von denen hier nur 2 genannt seien. Das erste be-
trifft die Methodik. Entgegen dem Untertitel
scheint die ganze Untersuchung von theol. In-
teressen her bestimmt. Das zeigt sich methodisch
schon im Ausgang von einer Definition, was in
der Theologie vielleicht zuldssig sein mag, in der
Philosophie jedoch problematisch ist. Ein zwei-
tes: K.Rahner hat einmal darauf hingewiesen,
wie wichtig das Vermeiden tri-theistischer Mi@-
verstindnisse sei, da die Philosophie heute die
Person als Aktzentrum begreife. L. versucht den
modernen Personbegriff mit dem klassischen zu
harmonisieren, wobei letzterer eindeutig beherr-
schend bleibt. Das fiihrt zu einer Verwischung
der Unterschiede zwischen dem Begriff der Per-
son in der Anthropologie und Theologie. Von
diesem Ansatz her ist dem wichtigen Anliegen
Rahners kaum Rechnung zu tragen.

Linz Giinter Rombold

JAMES WILLIAM, Die Vielfalt religioser Erfah-
rung. Eine Studie iiber die menschliche Natur.
(597.) Walter, Olten 1979. Ln. DM 63.—, sfr 58.—.

W. James gilt als Begriinder der neueren Reli-
gionspsychologie; er versuchte, religiose Erleb-
nisse zu beschreiben, ohne sie zu bewerten oder
die Religion zu verteidigen, wohl aber sieht er
den Glauben in seiner Funktion fiir das gesamte
Leben des Menschen. Das Buch bringt die Texte
der Gifford Lectures iiber natiirliche Religion, die
J. in Edinburgh 1901/1902 gehalten hat.

In der 1. Vorlesung , Religion und Neurologie
polemisiert er gegen den medizinischen Materia-
lismus, der Religion aus abnormen Zustinden
erkliren und als solche negieren will. Er definiert
(2. Kap.) Religion als ,,die Gefiihle, Handlungen
und Erfahrungen von einzelnen Menschen in ih-
rer Einsamkeit, sofern diese sich selber als Perso-
nen wahrnehmen, die in Beziehung zu etwas
stehen, das sie in irgendeinem Sinne als das
Gottliche betrachten’” (41) und vergleicht die



grofen christlichen Konfessionen miteinander.
Das Temperament der robusten Geistesart fiihrt
zum Religionstyp der zu erstrebenden Gliickse-
ligkeit. Melancholische VerfaBtheit ist Basis fiir
die Erlosungsreligion. Bekehrung geschieht,
wenn ein ,, ungliickliches Selbst seine Einheit er-
langt und bewuftermafen rechtschaffen, iiber-
legen und gliicklich wird infolge seines starkeren
Haltes an religiésen Realititen’ (185). Es folgen
3 Kap. iiber die Heiligkeit, die religitser Reife
entspricht (258). ,,Die grofen Heiligen sind Er-
folge in sich selbst; die kleineren sind wenigstens
Herolde und Vorboten, und sie kénnen auch
Fermente einer besseren Weltordnung sein . . .,
jeder von uns muB fiir sich selbst die Art der Reli-
gion und den Grad der Heiligkeit entdecken, der
am besten zu dem paflt, was er fiir seine Stirken
hilt und als seine wahre Mission und Berufung
fithlt” (356 f.). Religit'se Menschen wiirdeninder
Weise der Mystik die Wahrheit der Theologie se-
hen. J. fragt auch nach dem Nutzen der Religion.
Gebet gehort zum Wesen der Religion, weil es
Kontakt ist mit der geheimnisvollen Macht, de-
ren Gegenwart die menschliche Seele fiihlt(430).
]. faRt zusammen: ,,1) daf die sichtbare Welt Teil
eines mehr geistlichen Universums ist, aus dem
sie ihre wesentliche Bedeutung bezieht; 2) daf
Vereinigung mit oder harmonische Beziehung zu
diesem hoheren Universum unsere wahre Be-
stimmung ist; 3) daf Gebet oder innere Gemein-
schaft mit dem Geist dieses Universums — mag
dieser Geist,Gott' oder,Gesetz’ sein—ein Prozel3
ist, in dem wirklich etwas geschieht, geistliche
Energie einflieBt und in der phiinomenalen Welt
Wirkungen, psychologische oder materielle,
hervorgebracht werden. Ferner schlieBt Religion
folgende psychologische Charakteristika ein: 4)
eine neue Wiirze, die wie eine Gabe zum Leben
hinzugetan wird und entweder die Gestalt lyri-
scher Begeisterung oder eines Aufrufs zum Ernst
und Heroismus annimmt; 5) eine Gewif8heit von
Geborgenheit und eine Stimmung des Friedens
sowie, im Verhiltis zu den Mitmenschen, ein
Vorwiegen liebevoller Affekte”” (4481.). Die Reli-
gion miisse, ,,weil sie sich mit persénlichen
Schicksalen beschiftigt und uns somit in Kontakt
mit den einzigen absoluten Realititen, die wir
kennen, hilt, notwendig eine ewige Rolle in der
menschlichen Geschichte spielen” (459).

Im Nachwort befafit sich der Ubersetzer (Eilert
Herms, Miinchen) mit W.James Person und Le-
benswerk, das er auf die Weltanschauung des
Puritanismus, auf die idealistische Metaphysik
und auf den Evolutionismus der positiven Erfah-
rungswissenschaften zuriickfiihrt (483). Er findet
an James Programm lehrreich, ,,daf} die Abhin-
gigkeit psychologischer Erkenntnis von ontolo-
gischen Leitbegriffen anerkannt ist, und dag die-
ses leitende Wirklichkeitsverstindnis als ein Ver-
standnis von Erfahrung iiberhaupt ausgearbeitet
wird”’. Zu vermeiden wiiren dabei die fiir James
,,radikalen”” Empirizismus kennzeichnenden
Reduktionen (521). James Spatpsychologie
wurde zur Religionspsychologie.

Rez. meint, daB es eine Orientierung an Dogma-
tik, wissenschaftlicher Bibelexegese und Liturgie

fiir religioses Denken und Handeln bediirfe, um
der Gefahr eines subjektivistischen Abgleitens
der religiosen Erfahrung als innerer Selbstbe-
zeugung der iibernatiirlichen Wirklichkeit zu
entgehen.

Wien Gottfried Roth

BIBELWISSENSCHAFT AT, NT

STECK ODIL HANNES, Welt und Umuwelt. (Bibli-
sche Konfrontationen) (235.) Kohlhammer TB
1006, Stuttgart 1978. Kart. DM 16.—.

Aus der Bibel kritische Anfragen an eine
Menschheit herauszuhéren, die sich in bisher
ungewohnter- und ungeahnterweise die Frage
des natiirlichen Uberlebens stellen muf, das ist
die besondere Zielsetzung dieses Buches. Bevor
indes die kritische und helfende Sprache des
Schriftwortes vernehmbar wird, gilt es, die ge-
genwirtigen Erfahrungen angesichts der Bedro-
hungen von Natur und . Umwelt” zu reflektie-
ren, eine Situation, die den Menschen selbst dem
Verlust seiner Identitit nahebringt. Der Blick auf
die Texte, die in variabler Weise das Thema
Schépfung zur Sprache bringen, kann so einer
Erlebnistiefe folgen, die dem Hinhoren den Cha-
rakter dringenden Hoffens gibt. Der biblische
Befund soll ,,in seiner §eschichtlichen Eigenart
mit den Augen unserer Zeit und im Horizont der
uns aufliegenden Krise der natiirlichen Welt und
des elementaren Lebens’” wahrgenommen wer-
den, wobei ,,grundlegende Einsichten” und
., Impulse’ vermittelt werden konnen, die ,,uns
heute entglitten sind” (46). Freilich soll das Be-
mithen um das Verstindnis gerade der Schop-
fungstexte auch bei ,,der gegenwirtigen Erfah-
rung ansetzen, daf mir und allem Lebendigen
seit jeher Leben nicht blof Moglichkeit, sondern
gliickhaft-unverfiijgbare Wirklichkeit ist, und
weiterfiithren zu dem Grund solchen Widerfahr-
nisses, in dem Gott der Schopfer sich Leben zu-
kehrt und darin alle kosmo- und biogenetischen
Einsichten der Moderne umgreift’” (109). Dies sei
die , Tiefendimension”” gegenwiartiger Erfah-
rungswelt, wie sie ,, seit jeher’” dastehe und als
Gegenstand der Schépfungsaussagen ,,am An-
fang’ erkennbar werde.

Die Betrachtung der natiirlichen Lebensbedin-
gungen Altisraels fithrt St. zur Behandlung ex-
emplarischer Texte (wie der jahwistischen Urge-
schichte in Gen 2-11, des Psalms 104 und der
priesterschriftlichen Urgeschichte in Gen 1-10),
wobei ins Detail gehende Sondierungen zum li-
terarischen Bestand der gemeinten Textbereiche
zugunsten theol. Interpretationen in den Hinter-
grund treten. Diese Perspektive erkennt in den
Schopfungsaussagen eine Sicht, die,,Natur und
Mensch von vornherein’ als ,,ganzheitlichen
Zusammenhang” deutet: Israel habe ,,zuerst die
gebende Hand wahrgenommen, die so ganz un-
verfiigbar Leben darreicht und versorgt, und
deshalb Schépfung als eine allzeit giiltige Per-
spektive gesehen, als eine Qualitit, die Welt und
allem Leben aus dem Wirken des Schopfers eig-
net” (112). Der , bestimmende Horizont” Israels
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sei zudem die Wahrnehmung gewesen, ,,in
schlechterdings allem Jahwe ausgesetzt zu sein’
(141). Die Konfrontation des heutigen Menschen
mit diesem fundamentalen Riickverweis auf
Jahwe lasse auch die gegenwiirtige Frage nach
.~vorgeordneten’ Werten im rechten Licht er-
scheinen. Das im AT gebotene ,,Handlungsziel
sei , der durchaus Natur durch Arbeit umgestal-
tende Aufbau einer dienlichen und Freude er-
weckenden Lebenswelt, die auch einen Aus-
gleich der Giiter zugunsten sozial benachteiligter
Menschen einschliet und verhindert, da Men-
schen iiber einer bedriickenden sozialen Lage die
elementare Schopfungserfahrung verlorengeht
(152f.). Wie die nachexilischen Schépfungsaus-
sagen neuen Erfahrungsdimensionen Raum ge-
ben, vor allem im Zeugnis der Prophetie, der
Weisheit und Apokalyptik ,,Gegenerfahrungen
zur natiirlichen Welt und Umwelt'* dokumentie-
ren, deutet das NT erst recht ,,das Kommen Jesu
Christi in Aufnahme und Durchbrechung” der
Horizonte menschlicher Sché pfungsverantwor-
tung.

Der ntl Textbefund (auch hier unter Aussparung
kritischer Erwigungen zu Textgestalt und Uber-
lieferung) IRt das Gewicht der Jesusworte als
Zeugnis fiir eine , erfahrungsnahe Lebensunmit-
telbarkeit’” (177) verstehen, die sie wiederum in
die Nihe vorexilischer Sichtweisen riickt. Aus
dem ,,Verhalten der uneingeschrinkten Giite
des Schipfergottes, der Sonne und Regen iiber
Bose und Gute gleichermaBen gibt”, folge Jesu
Gebot: ,,Liebt eure Feinde” (180). Wihrend im
Joh-Ev die natiirliche Welt und Umwelt ,,kein
Thema’ sei, komme die Schdpfungsidee wieder
in der Apg, vor allem aber in den Paulusbriefen
zur Sprache, die vornehmlich den Seinsbereich
der ,,neuen Schépfung” durch und in Christus
fiir den Glaubenden akzentuieren. Dennoch sei
eine thematische Explikation zur Schépfung im
NT nirgends greifbar, freilich deswegen, weil das
,neue Kommen Gottes” in die Welt einen Raum
,,sinnhafter Lebenserfiillung” eréffne, der ,,sich
auf jeden Fall nicht auf den Bereich vorfindlich-
natirlicher Welt beschriinkt, sondern auf dessen
definitive Uberschreitung in der kiinftigen Welt
Gottes zielt” (193).

Das Christusgeschehen ist wie der Aufbau der
kiinftigen Welt Gottes , allein Gottes Tun" (216),
das ,,gerade als solches der Selbstverstrickung
autokratisch Gott und Mensch, Schopfer und
Geschopf frevelnd verwechselnder Weltgestal-
tung des Menschen entgegentritt”. Die ,,Uberle-
benskrise der natiirlichen Welt und Umwelt” in
unserer Zeit stellt sich dem Glaubenden dar als
eine ,,Manifestation menschlichen Wahns und
der Leidensgestalt der Welt, der aber die vom
Schopfer ersehene Zukunft des Geschaffenen
tiberlegen bleibt'* (218). Das christliche Handeln
orientiert sich indes ,,nicht an Befiirchtungen,
sondern am Zusammenhang der Zukunft Gottes
mit der Schépfungsperspektive und ist darin
frei, unermiidlich Zeichen zu setzen, Perspekti-
ven geltend zu machen, die die Verantwortung
fiir die natiirliche Welt und Umwelt als Schp-
fungswelt wachhalten’ (218). Eine solche Inten-
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tion ist schlieflich ,,Nichstenliebe in einer auf
die Erfahrung Gottes des Schipfers bezogenen
Gestalt” (223).

Das Buch vermittelt eine auferordentliche Ver-
tiefung des eigenen BewuBtseins angesichts ei-
ner grundlegenden Herausforderung. Seine Ar-
gumentation und sein Votum fiir ein Tun in Ver-
antwortung als Tun aus Glauben erschlieft sich
dem um so eher, der sich durch manche etwas
iiberfrachtete Satzgebilde und iiberdehnte Ge-
dankenfithrungen nicht am Hinhoren auf die
gemeinte Sache hindern Lift. Vielleicht hitte
auch eine noch stirkere Inpflichtnahme von Be-
obachtungen an den Textstrukturen Platz finden
diirfen, ohne dag einer gewif nicht angestrebten
Systematik allzusehr Tribut gezollt worden
wiire. Besonderen Gewinn trigt das Buch indes
nicht zuletzt fir das dkumenische Gesprich,
auch ohne da@ dies eigens in den Ausfithrungen
zur Sprache kommt. In der Neuumschreibung
einer Position zu ,, Welt und Umwelt” bestimmt
sich nicht nur ein Problem des reformatorischen
Erbes, sondern das besondere Postulat an den
Christen iiberhaupt, der verhiingnisvollen Po-
tenz des Unhumanen als Glaubender zu begeg-
nen.

Bamberg Manfred Gorg

STROLZ WALTER (Hg.), Schipfung und Sprache.
(160.) Herder, Freiburg 1979. Kart. lam. DM 24.—.

In den 6 Beitrdgen des Buches handelt es sich um
das Ergebnis einer Begegnung zwischen Vertre-
tern der atl Exegese und der neueren Literatur-
wissenschaft. Das Anliegen war, wie sich der
bibl. Sprachgebrauch angesichts der Tatsache
rechtfertigen lagt, daR heutzutage die Kluft zwi-
schen ihm und der wirklich gesprochenen Spra-
che so groff ist wie nie zuvor. Der Beitrag von
W.H. Schmidt (Marburg) ,,Schépfung durch das
Wort im Alten Testament” bearbeitet die 2
Schopfungsberichte und erinnertan dasaus dem
zeitgendssischen BewufBtsein entschwundene
gottliche Geheimnis der Sprache. Dem Schip-
fungswort Gottes verdankt alles sein Dasein:
.-Und Gottsprach: es werde . . .” Selbst das We-
sen des Menschen liegt in der Sprache begriin-
det: in der Namensgebung, die sowohl Wesens-
erkenntnis als auch Herrschaft umfingt. Der
Beitrag von N. Fiiglister (Salzburg): ,,Schop-
fungssprache in den Psalmen’ beleuchtet den
Psalm 104. Darin kommt dem Menschen als
+,Chorfithrer des Weltalls” (F. Delitzsch) die
Aufgabe zu, den Daseinsjubel der Kreatur Gott
gegeniiber sprachlich zu artikulieren. Wobei die
Natur {iberaus optimistisch als Sakrament, als
Medium der Gottesbegegnung verstanden wird.
Der Beitrag von G. Baumann (Freiburg) ,,Goethe:
Sprache der Schopfung —Schopfungen der Spra-
che” liBt deutlich werden, daf gerade der grofite
Sprachschopfer deutscher Zunge um die Vorlau-
figkeit und Grenze der Sprache wufte: ,,Durch
Worte sprechen wir weder die Gegenstinde
noch uns selber villig aus. Worte sind der Seele
Bild — nicht ein Bild! Sie sind ein Schatten.”

Im Aufsatz ,,Das sikularisierte schopferische



Wort in Gedichten des 20.Jahrhunderts’ la@t
W. Kohlschmidt (Bern) zundchst den unterschied-
lichen Umgang des Theologen und den Philolo-
gen mit dem Wort deutlich werden: Fiir den
Theologen ist das ,, Wort Gottes” Inhalt des Ke-
rygmas; der Philologe muf sich gleichsam ab-
sente Deo als Humanist nur vom Menschen her
der Sprache gemaf Ursprung und Wesen zu-
wenden. Beiden gemeinsam ist das Forschen
nach dem Sinn. Bei Stephan George und Rilke
wird die Relation vom ,,Wort und Humanitit”,
bei E.Stadler und dem jungen Werfel die vom
,,Wortals Zwang der Form” und bei G. Benn und
dem spiteren Werfel die Relation ,,Das Wort als
nihilistischer und religioser Halt"” an charakteri-
stischen Gedichten aufgezeigt.
W. Strolz  (Freiburg) interpretiert H. Brochs
Hauptwerk ,,Der Tod des Vergil” unter dem Ge-
sichtspunkt: ,,Schopfungserneuerung aus dem
Quell der Sprache”. Broch konzentriert sich auf
die Moglichkeit der Todeserkenntnis, durch-
bricht die heute weithin herrschende Sprachlo-
sigkeit des Menschen angesichts des Todes.

ie steht es angesichts dieser menschlichen
Grenzerfahrung mit der Reichweite der Sprache?
Scheitert am Rande dieses ,,Nichts-Abgrundes”
der Erkenntnisauftrag des Menschen und ver-
stummt die Sprache? Kann aus dem Abschied
ein Aufbruch in das Un-erhorte, in die vor-
menschliche Schopfungstiefe und in ihre kiinf-
tige Erneuerungsméglichkeit durch die Hoff-
nung des Nichtzuschandenwerdens erahnt wer-
den? Im Todesgeschick wird dem Menschen
klar, da seine Sprache fiir das Aufspiiren des
Schopfungssinnes nicht ausreicht und daf es
notwendig ist, iiber sie hinweg auf eine andere
Sprache zu horen. GewiB ist, da8 die vorhan-
dene Wirklichkeit der vorliufige Abglanz des
Maglichen ist. Mag es an der Todesgrenze dem
Menschen wie das Nichts erscheinen, durch die
Sprache wird dem Hiniibergehenden, dem Ab-
scheidenden etwas von der Transzendenz zuteil,
in die alles Wirkliche hineingehalten ist. Der
Vor-sprung auf das Mogliche ist der Kerngehalt
der Todeserkenntnis.
Den AbschluB bildet die Voriiberlegung:
,,Glaube und Sprache” von G.Baumann (Frei-
burgi. Br.). In dieser kurzen, aber iiberaus sinn-
trachtigen Abhandlung werden die Schwierig-
keiten der sprachgebundenen Glaubensverkiin-
digung in einer Zeit aufgezeigt, in der das Wort
zum Geschwiitz entartet, in der die Besessenheit,
reden zu miissen, den Verlust der Sprache be-
wirkt, in der der Sprachlosigkeit die Glaubenslo-
sigkeit entspricht, weil das Unaussprechliche,
das Mysterium, durch die Gebrauchssprache nur
zur Glaubensinformation verflacht und aufge-
hoben wird. Dieser Tod der Sprache zieht den
Tod des Glaubens nach sich, und nur eine Wie-
dergeburt der Sprache kann zur Wiedergeburt
des Glaubens fiihren.
Dieses kleine Biichlein zeigt deutlich genug, wie
dringend und ,,not’-wendend es ist, die mo-
dernen Erkenntnisse der Literaturwissenschaf-
ten in die Theologie einzubringen, um dadurch
im schlichten und echten Wort sowie im wirk-

méchtigen Schweigen das Unaussprechliche
wiirdig darzustellen.
Linz Josef Hager
MOSIS RUDOLF, Ich lege mein Wort in deinen
Mund. Geistliche Impulse aus Jeremia. (102.)
Herder, Freiburg 1979. Kart. lam. DM 10.80.

Nach einer Einleitung in das, was Propheten-
schicksal ist und Prophetenwort bedeutet, wer-
den 11 Textstellen aus dem Buch Jeremia darge-
boten. Eine kurze Hinfithrung zum gewdhlten
Text und an den Text kniipfende erlduternde
Gedanken erleichtern das Verstindnis und ma-
chen den Text lebendig. In verstindiger und ver-
standlicher Weiseist es dem Verfasser gelungen,
die durch die geschichtliche Situation bedingte
Begrenzung der einzelnen Texte aufzuheben.
Dadurch gewinnen die auserwdhlten Worte
wieder prophetische Kraft und vermdgen den

horenden Leser an das in seiner Zeit verborgene
Wirken Gottes zu erinnem.
Linz Josef Janda

EGGER WILHELM, Nachfolge als Weg zum Leben.
Chancen neuerer exegetischer Methoden, darge-
legt an Mk 10, 17-31. (Osterr. Bibl. Studien,
Bd. 1) (319.) Usterr. Kath. Bibelwerk Kloster-
neuburg 1979. Ppb. S 276.—, DM 42,—, sfr 38.40.

Wihrend E. in seiner Diss. ,, Frohbotschaft und
Lehre’ (1976) mit den bisherigen Methoden der
Exegese arbeitete, begibt er sich in seiner Habili-
tationsschrift auf das Feld der Methoden der
Sprach- und Literaturwissenschaft in der Uber-
zeugung: ,,Der eigentliche Wert dieser Metho-
den scheint mir darin zu liegen, daf sie eine Art
Kontrollinstrument (bisheriger) exegetischer
Methoden, eine Metamethode zur Verfiigung
stellen”” (3). Die Erfahrung des Rez. kann das be-
stitigen: die neuen Methoden erziehen zu groe-
rer Aufmerksamkeit gegeniiber dem Bibeltext
und bewahren vor einer in der bisherigen form-
geschichtlichen Arbeit oft herrschenden ,, Will-
kiir der genialen Ahnungen’ (W. Richter). E. be-
absichtigt, ,,durch die anhand neuerer Verfahren
angestellte Analyse eines Erzihltextes der Erstel-
lung einer spezifisch ntl Erzihltheorie niherzu-
kommen und durch die Beriicksichtigung der mit
einer solchen Analyse gegebenen Methodenpro-
bleme die Bedeutung und die Grenzen neuerer
Methoden zu kliaren” (3). Zuerst stellt E. die
Theorien von A.Dundes, A.]. Greimas, Cl. Bre-
mond, E.Giittmanns, R.Barthes vor und baut
dann, angeregt durch die modernen ,, Erzihl-
theorien”, seine Untersuchung von Mk 10, 17-31
so auf: 1. Kohdrenz und Gliederung; 2. Die
Sinnlinien; 3. Der Basissatz; 4. Die Handlungs-
folge; 5. Die Aktanten; 6. Die Entstehung; 7. Der
Text als Element einer Kommunikationsstruktur;
8. Der Sinn; 9. Die Bedeutung des Textes fiir Le-
ser von heute.

Im 3. Teil seiner Arbeit beschéftigt sich E. mit der
Wirkungsgeschichte der von ihm behandelten
Perikope bei Franz v. Assisi (237-284). Im Litera-
turverzeichnis (289-316) erscheinen, getrennt
voneinander, in umfassender Weise Arbeiten
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zur linguistischen und strukturalen Textanalyse,
zur Perikope Mk 10, 17-31 und zu einschligigen
Themen im NT, zur Wirkungsgeschichte des
Textes bei Franz v. A. Ausgezeichnete Register
schlieBen die Arbeit ab.

Rez. hat sich vor allem mit den ersten beiden
Kap. beschiftigt (Vorstellung und Anwendung
der verschiedenen Erzihltheorien); er hat dabei
viel gelernt und bewundert die Gelehrsamkeit
des Vf., seine klare Diktion, die ausgezeichnete
Gliederung, die enorme Literaturkenntnis. Er
meint aber auch, daf hier des Guten zuviel getan
wurde und der Wunsch, méglichst viele Theo-
rien zu integrieren, doch einiges Wesentliche im
Aufbau der Perikope iibersehen lieR. Dies sei
nun nidherhin gezeigt.

Jesus weist im ersten Gespriichsgang in seiner
Antwort auf die Frage des reichen Mannes ,,Was
soll ich tun, um das ewige Leben zu gewinnen?”
das , jidische” Modell der Geboteerfiillung
nicht zuriick, bietet aber dariiber hinaus ein
neues (sein) Modell an, das er als das ,,Eine" (¢v)
bezeichnet, das dem jungen Mann noch fehlt
und das (nach Mt) zur Vollkommenheit fiihrt:
das ist das Modell des Totalverkaufs jeglichen
Besitzes zugunsten der Armen, des Allesverlas-
sens und der Nachfolge Jesu. Die negative Reak-
tion des jungen, reichen Mannes fiihrt Jesus und
die Jiinger zum Thema des Reichtums iiber-
haupt, der den Eingang in das Reich Gottes au-
Berordentlich erschwert, wenn nicht unméglich
macht. Damit erweist sich ¥v als jenes semanti-
sche Merkmal, das die Achse des semiotischen
Universums der ganzen Perikope darstellt, was
m. E. Vf. nicht geniigend erkannt hat (vgl. 126,
213£).

Wir versuchen es darzustellen (man lese es im
Uhrzeigersinn):

Ewiges Leben
(Reich Gottes)

Eingottglaube
Geboteerfiillung

Gnade Gottes
(,.Rettung”)

Mangel
,.fehlen’)
Entsetzen
(Bestiirzung)
Reichtum

Vollkommenheit
Nachfolge Totalverkauf

Alles verlassen

E. meint: Der Satz ,,Eines fehlt dir” habe ,,im Ge-
flige des Gesprichs keine andere Bedeutung als
auf das Kommende vorzubereiten; man kénnte
ihn einfach wiedergeben mit ,Folgendes fehlt
dir'* (126). In Wirklichkeit lassen sich von dem
Morph v zu allen iibrigen Motifemen Relationen
herstellen, wenn auch oppositioneller Art nur zu
~~Mangel” und ,,Reichtum’’. Den Sinn des Tex-
tes, derein ,,Verweissystem” darstellt, erfassen,

296

heit darum nicht blof ,,die zwischen den Ele-
menten vorliegenden Zusammenhinge' (81),
sondern das Hauptelement und seine semanti-
schen Beziige erkennen. ¢vist m. E. das ,,privile-
gierte”” Morph im Text der Perikope.

Unklar bleibt fiir mich bei E. auch die Funktion
der Geboteerfiillung. Steht diese nach der Mei-
nung Jesu in Opposition zum #v? Hat Jesus das
,,jlidische” Modell abgelehnt? Das letzte laRt sich
so darstellen:

Monotheismus / Geboteerfiillung / Ewiges Leben
Ich wiiite keine Stelle in der synopt. Tradition,
aus der eine Ablehnung dieses Modells durch Je-
sus belegbar wire. Es ist ja Jesus selber, der in
seiner Antwortauf die Gebote hinweist. Das , je-
suanische” Modell, wie es sich aus Mk 10, 17-31
eruieren ldt, sieht so aus (unter Beriicksichti-
gung der Greimas’schen Aktantenanalyse):

Adjuvanten Opponenten
P iv ¢

Eingottglaube Reichtum
Geboteerfiillung Resignation
Totalverkauf Bestlirzung
Allesverlassen
Armenhilfe Angst
Nachfolge Jesu
Gottes Gnade

— Ewiges Leben ]

Reich Gottes

Das jesuanische Modell ist somit ein ,,Uberbie-
tungsmodell”; die hindernden Opponenten sind
durch den eigenen Entschluf und die Gnade
Gottes tiberwindbar. Von daher riihrt die ,, Ap-
pellstruktur”” des Textes unserer Perikope.

5o scheinen mir die Dinge zu liegen. Zu dieser
Sicht hat mich Eggers Buch gebracht, das anre-
gend und fruchtbar ist. Eines ist mir endgiiltig
bewufit geworden: Die ,,Erzihltheorien”, wie sie
von der modernen Sprach- und Literaturwissen-
schaft vorgelegt worden sind, bediirfen bei ihrer
Anwendung in der Exegese der Umarbeitung,
um wirklich applikabel zu werden. Mit anderen
Worten: Es muf eine eigene Semantik in der
Theologie fiir ihre Texte entwickelt werden,
wenn natiirlich dafiir auch wichtige Anregungen
von ,,auflen” kommen miissen.
Regensburg/ Passau Franz Mufiner
REICKE BO / ROST LEONHARD, Biblisch-histo-
risches Handwdirterbuch. Landeskunde, Geschich-
te, Religion, Kultur, Literatur, IV. Bd.: Register
und historisch-archiologische Karte Palistinas.
(284 S., 2 Landkarten) Vandenhoeck & Ru-
precht, Géttingen 1979. Ln DM 95.— (Bd. -1V
DM 415.-).

Dieser Registerband erschlieRt mit mehr als
10.000 Stichwortern im 1. Teil (1-152) die vor 13
Jahren abgeschlossenen 3 Bde des Bibl.-histor.
Handworterbuches (hebr.-altorient., griech. u.
latein. Worlregister, Sach- und Personenregi-
ster, geograph. Register). Besonders dankens-
wert ist die Aufnahme von Stichworten ohne
eigene Artikel sowie die Datenangaben bei den



Personennamen. Dazu kommt als selbstindiger
Teil, der eine wertvolle Bereicherung und Ergan-
zung von Lexikon und Register darstellt, die hi-
storisch-archdologische ~ Karte  Paldstinas
(1:300.000), eine gewif einzigartige tibersichtli-
che Zusammenfassung der geographischen und
archiologischen Erforschung Palastinas in den
letzten 50 Jahren (Stand vom 31.12. 1972!). 9 Ne-
benkarten beriicksichtigen den kulturellen Grog-
raum von Syrien/Palistina. Ein differenziertes
Zeichensystem informiert iber die Besiedlung
und die archiologische Situation der Orte von
der Steinzeit bis in die Gegenwart. Das Namens-
register (175-284) bietet iiber die Karte hinaus
samtliche aus 4 Jt. bekannten Namen der einzel-
nen Orte. Die Fiille der Information in Karte und
Register wird aus der Einfithrung von E. Héhne
(161-173) ersichtlich.

Vielleicht kénnten dem vom Pictorial Archive in
Student Map Manual. Historical Geography of
the Bible Lands, Jerusalem 1979, entwickelten
System fiir die Weiterentwicklung Anregungen
entnommen werden. Dieser Registerband wird
bald ein unentbehrliches Arbeitsinstrument fiir
biblische Geographie und Geschichte, aber auch
fiir jeden an diesen Fragen interessierten Bibelle-
ser bilden. Dank und Anerkennung fiir diesen
reichhaltigen und sorgfaltig erstellten Band sind
dem Rez. nicht blof Pflicht, sondern aufrichtiges
Bediirfnis.

Graz Johannes Marbick

KIRCHENGESCHICHTE

WEHNER RICHARD, Jesuiten im Norden. Zur
Geschichte des Ordens in Schweden. I. Bd.
15741879 (142 S., 12 Bildtafeln). Bonifacius-
Druck, Paderborn 1974. Snolin DM 18.—.

Von dieser auf 2 Bde berechneten Ordensge-
schichte erschien 1974 der 1. Bd. Vorher gab es
keine zusammenfassende Darstellung. Einige
Historiker erwidhnen diese Epoche iberhaupt
nicht, andere nur am Rand und nicht immer
sachgetreu (10). Bei niherem Zusehen erscheint
das (wenn auch auf einen kleinen Umfang redu-
zierte) Weiterleben der kath. Kirche in den skan-
dinavischen Lindern beachtenswert. Noch ge-
gen Ende des 16.]h. konnten in Stockholm die
kath. und die prot. Glaubenslehren von kompe-
tenten Theologen einander gegeniibergestellt
werden (13). Trotz gesetzlicher Unterdriickung
des Katholizismus und der Bildung der schwedi-
schen Staatskirche gelang es den Jesuitenmissio-
naren, das mittelalterliche Erbe in Schweden mit
einer kleinen Schar von Katholiken weiterzufiih-
ren. Am Beispiel vieler Einzelschicksale von Je-
suiten und Laien schildert W. die Situation der
Katholiken in Schweden. Die Tatigkeit der Prie-
ster mufite sich auf pastorale Einzelarbeit be-
schrinken, wenn auch das Anliegen der Union
nicht aus den Augen verloren wurde.

Einen Beitrag fiir die kath. Sache im Norden
sollte das 1710 unter dem 1.Regens P. Martin
Gottseer feierlich erdffnete Collegium Nordicum

in Linz leisten (83). Zweck des Kollegs, das im
besten Fall 22 Stipendiaten aufnehmen konnte,
war es, Priester fiir Dinemark, Schweden und
die nordischen Gebiete heranzubilden, etwa im
Sinne eines ,,Kleinen Seminars’’. 1787 hob Kai-
ser Joseph II. das Nordische Kolleg auf; ab 1806
konnte das Unternehmen mit jeweils 4 Knaben
im Stift Kremsmiinster bis 1919 weitergefiihrt
werden (99).

Die sorgfiltige Arbeit mit z.T. erstmals verof-
fentlichten Quellen gibt einen informativen Ein-
blickin ein Stiick Kirchengeschichte, das in unse-
ren Breiten weithin unbekannt geblieben ist,
nicht zuletzt auf Grund der sprachlichen Barrie-
re, was Abkiirzungs- und Literaturverzeichnis
deutlich machen. Personen- und Ortsregister er-
leichtern das Studium der interessanten Arbeit.
Linz/St. Florian Karl Rehberger

KASTNER JORG, Historiae fundationum monaste-
riorum. Frithformen monastischer Institutions-
geschichtsschreibung im Mittelalter (Miinchner
Beitriige zur Medidvistik und Renaissance-For-
schung 18) (VIII u. 193). Arbeo-Gesellschaft,
Miinchen 1974. Kart. DM 24.—.

Die mittelalterliche Urkunde (hier undifferen-
ziert und nicht nach diplomatischen Kriterien
unterschieden) mit ihren knappen Rechtsaussa-
gen erschien spitestens dann als unbefriedi-
gend, als man die Hintergriinde solcher Rechts-
geschifte abtasten wollte. Narrative Erweiterun-
gen, nicht linear und kontinuierlich, sondern
nach den Aspekten des Bedarfes, setzten ein. K.
untersucht die dabei erzielten Gattungen und
Formen schriftlicher Fixierung am rechtshistori-
schen Vorgang der Klostergriindungen. Das Mit-
telalter maf3 ,,der inneren und sprachlichen Form
zumindest bei seinen besten Erzeugnissen er-
hebliche Bedeutung” (1) bei. Es geht also um die
Formgeschichte der ,,sich aus der historiogra-
phischen Um- und Einschmelzung von urkund-
lichen und rechtlichen Akten” (3) ergebenden
typologischen Konsequenzen.

Diese narrativen Erweiterungen konnten mit ei-
ner Vornotiz in einem Traditionsbuch beginnen
und {iber die Fundatio zur Griindungs- und
Chartularchronik fiithren. Hinter diesen Formal-
aspekten mufl man aber die Entstehungsmotive
dieser zu Klostergriindungsgeschichten fiihren-
den Erweiterungen sehen. K. nennt auf Grund
seiner Studien: die literarische Verteidigung von
Besitz und Recht, die Propagierung des eigenen
Klosters, die Interpretation des Klosters als
Hierophanie durch Wunderberichte und Allego-
rese. Moglicherweise wird diese Gruppierung
noch zu differenzieren sein, wenn weitere For-
schungen sich der Frithgeschichte nicht nur der
Kloster, sondern auch anderer Institutionen zu-
wenden werden. Ein Verzeichnis der Siglen,
eine umfassende Liste der Quellen und Quellen-
sammlungen sowie der einschligigen Literatur
und ein Personen-, Orts- und Sachregister
schliefen diese interessante Studie ab.

Linz/St. Florian Karl Rehberger
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OKUMENISCHE UNIVERSITATSINSTITUTE
(Hg.), Papsttum als 6kumenische Frage. (327.) Kai-
ser, Miinchen/Griinewald, Mainz 1979. Kart.
lam. DM 42.—,

DaB das Papsttum Gegenstand ékumenischer
Gespriche geworden ist, ist ein grofer Fort-
schritt. Bis vor kurzem war es eher Gegenstand
der Polemik und der Apologetik. Es sind 3 Pro-
blemkreise, mit denen sich das Kolloquium be-
schéftigt: 1. Die Frage nach dem ,,Petrusdienst’”
im NT(E. Griifer, |. Blank) und den Anfingen des
Papsttums (W.de Vries); 2.die Folgen der Pri-
mats- und Unfehlbarkeitsdefinitionen des L. Vat.
fiir die Okumene (O.H. Pesch, H.OH); 3.die
Moglichkeit und das Modell eines Skumenischen
Papsttums (. Meltmann, H. Stirnimann). DaR kein
direkter Zusammenhang zwischen dem Petrus
der Bibel und dem Papstin Rom anzunehmen ist,
wird auch auf kath. Seite zugegeben; als Modell
oder Typos wird aber immer wieder auf Petrus
zuriickzugreifen sein. Umgekehrt neigen die
prot. Gesprichsteilnehmer dazu, das Papsttum
als mégliche Institution fiir den Dienst an der
Einheit zu befiirworten. Freilich hilt man eine
Reform, bei der die monarchischen Ziige durch
diakonische ersetzt werden, fiir unabdinglich.
Dafi Moltmann den Terminus ,,monotheistisch’’
verwendet, wenn er ,,absolutistisch” meint, hat
schon bei den Teilnehmern des Symposions Un-
behagen ausgelgst. Bei der kirchenhistorischen
Abhandlung vonde Vries wundert man sich iiber
die Beschriankung auf die ersten 3 Jh., ist doch
der eigentliche Uberstieg zur Institution Papst-
tum m.E. gerade im 4. Jh. erfolgt.

Der Band ist ein wichtiges Dokument fiir den ge-
genwirtigen Stand der Diskussion. Hinter die
hier vermittelten Ergebnisse der Forschung und
das erzielte kumenische Klima wird man (auch
bei gelegentlichen Riickschldgen) nicht mehr
wirklich zuriickkehren wollen. Ein redaktionel-
ler Mangel ist der Verzicht auf ein Verzeichnis
der Diskutanten mit Angabe der Konfessionszu-
gehorigkeit.

Linz Rudolf Zinnhobler

BAUCH ANDREAS, Ein bayerisches Mirakelbuch
aus der Karolingerzeit. Die Monheimer Walpur-
gis-Wunder des Priesters Wolfhard. (Eichstatter
Studien NF Bd. XII) (372 S., 2 Karten, 1 Abb.)
Pustet, Regensburg 1979, Ln. DM 24.80.

Der Eichstatter Historiker erschlieft mit Heraus-
gabe dieses spitkarolingischen Mirakelbuches
eine interessante kultur- und kirchengeschichtli-
che Quelle. Wir erfahren viel iiber das Frommig-
keitswesen jener Zeit, aber auch iiber die frithe
Geschichte des Nonnenklosters Monheim. B.
versteht es vorziiglich, durch eine ausfiihrliche
Einleitung den heutigen Leser, der von ganzan-
deren Voraussetzungen herkommt, einzufiihren
in diese mittelalterlichen Wunderberichte, die
Interpretamente des Wirkens Gottes in dieser
Welt auf Grund der Fiirsprache eines Heiligen
darstellen. Ein ausfiihrliches Register ist eine zu-
sitzliche Hilfe bei der Beniitzung dieser ersten
Gesamtausgabe, die auf den 2 besten Hand-
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schriften (Clm 4585 und Clm 19.162) beruht. Daf}
die wertvollen Anmerkungen erst zum Abschlufl
der einzelnen Kapiteln gesetzt wurden, bedeutet
eine unnotige Erschwernis der Lektiire.

Linz Rudolf Zinnhobler

BREDL KLEMENS / PICHLER ISFRIED H.,
Aigen-Schligl. Portrait einer Kulturlandschaft.
(691 S., 5Farb-, 64 Bildtafeln) OU. Landesverlag,
Linz 1979. Ln. S 300.—.

Der Zielsetzung der ThPQ entsprechend, be-
gniige ich mich mit einigen Hinweisen kirchen-
geschichtlicher Natur.

G. Wasmayr befaBt sich u.a. mit der Griindungs-
geschichte Schligls und spricht sich. F. Stroh fol-
gend, mit guten Griinden fiir die Identifikation
des urspriinglichen Klosters mit Udenkirchen
aus. Anzumerken sind allerdings uneinheitliche
(vgl. Anm. 17, 23, 36) und teilweise auch unrich-
tige Literaturhinweise (z.B. ,,Schréder” statt
,,Schrodl”; Anm. 58). Auch wird nichtimmer der
neueste Forschungsstand referiert (vgl. das
Ubergehen des Ausstellungskatalogs ,,Baiern-
zeit in OU*, Linz 1977). Die Pfarrgeschichte von
Aigen behandelt der Schligler Chorherr K. Bred!
(7). Den von F.Reischl bereits fiir 1411 beige-
brachten Beleg der,, Aygner pharr” vermisseich,
auch wird auf die kirchenrechtliche Problematik
der spitmittelalterlichen Pfarrbezeichnungen
nicht eingegangen. Die Erinnerungen von B. an
die NS-Zeit steﬁen eine wertvolle Quelle dar und
regen hoffentlich bald zu einer zusammenhin-
genden Darstellung dieser Thematik an.

Trotz einiger kritischer Bemerkungen halte ich
dieses Heimatbuch fiir eines der besten seiner
Art. Eine willkommene Abrundung erfihrt das
prachtig ausgestattete Werk durch einen vorziig-
lichen Bildteil, eine ausfiihrliche Hiuserchronik
(K.Bredl und E.Uhl), wertvolle personalge-
schichtliche Verzeichnisse (I. Pichler) und ein ver-
liBliches, wenn auch nicht erschpfendes Regi-
ster. Man darf dem Stift Schligl zu seinen
,,Schriften””, die innerhalb weniger Jahre auf 6
Bande gediehen sind, gratulieren. Dank gebiihrt
vor allem dem umsichtigen Redakteur I. Pichler,
der es immer wieder versteht, geeignete Mitar-
beiter zu finden, die sich um die Erhellung der
Geschichte des Klosters und seiner Umgebung
bemiihen.
Linz Rudolf Zinnhobler
ZINNHOBLER RUDOLF, Theologie in Linz. (Lin-
zer Phil.-theol. Reihe, Bd. 12) (VIII u. 176 S.,
8 Bildtafeln) OU. Landesverlag, Linz 1979. Kart.
lam. S 178.—, DM 28,—.

Fiir alle Freunde, die ehemaligen Horer der
nunmehr  Kath.-Theol. Hochschule Linz
(25. Dez. 1978), fiir die derzeit Studierenden und
fiir breitere kirchliche wie akademische Kreise ist
diese Selbstdarstellung des Instituts papstlichen
Rechtes ein iiberaus ansprechender Gang durch
seine Geschichte, die jiingere Vergangenheit
und seine Gegenwart.

Die Einrichtung héherer Studien war bekannt-
lich fiir die Entwicklung der Territorialstaaten



der Neuzeit von grofter Bedeutung. An den
Landesuniversititen wurden die Bildungs-
schichten herangezogen, ohne die eine modeme
Verwaltung undenkbar war. Von der Einfiih-
rung héherer theol. Studienstitten hing nach
den Auseinandersetzungen der Reformations-
zeit weithin Wohl und Wehe der alten (wie auch
der neuen) Kirche ab. Die neuen Probleme und
eine neue Zeit verlangten einen systematischer
gebildeten Klerus. Von daher gesehen war die
Griindung des Jesuitenkollegs in Linz mit seinen
theol. Kursen (1672/73) von nicht zu unterschit-
zender Bedeutung fiir die Konsolidierung der
kath. Kirche im Bereich des obderennsischen
Anteils des damaligen GroBbistums Passau. Die-
sen Urspriingen ist Z. in verdienstvoller Weise
nachgegangen. Fiir den Lokalhistoriker wird der
Beitrag von |. Ebner iiber die verschiedenen Stu-
dienstitten in Linz von grofem Interesse sein.
Dem Hg. und der Fakultit der neuen papstlichen
Hochschule darf man zu dieser Festgabe gratu-
lieren.

Regensburg Gerhard B. Winkler

PATROLOGIE

BAVEL TARZISIUS JAN VAN, Christ in dieser
Welt. Augustinus zu Fragen seiner und unserer
Zeit. (172.) Augustinus-V., Wiirzburg, o.].,
Kart. lam. DM 18.40.

Die Gedanken des hl. Augustinus sind zu allen
Zeiten hochaktuell und haben den Menschen je-
derzeit als Wegweiser gedient. Unter einer Viel-
zahl von Gesichtspunkten hat die Wissenschaft
das grofe Werk des Kirchenvaters aufzuschliis-
seln, in handliche und iiberschaubare Einheiten
zu fassen gesucht. B. bietet eine aus persénlicher
Sicht gestaltete ,,Einfiihrung in die Theologie
Augustins an Hand einiger grofer Themen® (10),
die sich ihrerseits wieder zuriickfiihren lassen
auf die Prinzipien Einheit und Liebe. Nach einer
kurzen Biographie Augustins folgen 9 Punkte,
deren Uberschriften deutlich den Bezug zu Fra-
gestellungen der Gegenwart verraten, z. B. Dua-
lismus oder Liebe zur Erde; Identifizierung durch
die Liebe und Sikularisierung; Kirche ohne
Grenzen; Ukumene; Zeichen und Wirklichkeit.
Vi. begniigt sich nicht mit einer Bliitenlese aus
Augustin; weraus der Gesamtschau derskizzier-
ten Themen Antworten sucht, mufl das ganze
Kapitel betrachten und sich der Fiihrung des
oflen Augustinus-Kenners anvertrauen.
Linz/St. Florian Karl Rehberger

MAYER CORNELIUS PETRUS, Die Zeichen in der
geistigen Entwicklung und in der Theologie Augu-
stins. I1. Teil: Dieantimanichiische Epoche. (Cas-
siciacum Bd. XXIV, 1I) (517.) Augustinus-V.,
Wiirzburg 1974. Kart. DM 75.-,

Mit seiner Diss. iiber ,,Die Zeichen in der geisti-
gen Entwicklung und in der Theologie des jun-
gen Augustinus” (1969) hatte M. ein mehrbéndi-
ges Werk in Angriff genommen, das die Schrif-
ten Augustins in chronologischer Reihenfolge

untersuchen soll, was sie zum angeschnittenen
Thema aussagen. Der 2. Bd. beschaftigt sich vor
allem mit den Schriften Augustins aus dem letz-
ten Jahrzehnt des 4. Jh., also mit seiner antima-
nichdischen Periode. Uberschneidungen sollten
zwar nach Méglichkeit vermieden werden, doch
war dies methodologisch nicht streng durchzu-
halten.

Im 1. Kap. (45-61) stellt M. den im Leben Augu-
stins in Frage kommenden Abschnitt in die Sicht
zunehmender Orientierung an der Bibel und
hebt dabei Rom, Thagaste und Hippo besonders
hervor. In Hippo, der Endstation seines Lebens,
begann er bald nach der Ubernahme der Leitung
der Dibzese jenes Werk, das zeigt, in welchem
Mafe die Bibel ,,im Zentrum seiner Interessen
stand” (60): De doctrina christiana. Das 2. Kap.
(62-96) ist dem Schrifttum der Epoche gewidmet,
wobei der dominierende antimanichdische und
der hermeneutische Aspekt besonders hervor-
gekehrt werden. Hier behandelt er auch Datie-
rung, Absicht und Gliederung dieses bedeutsa-
men bibelhermeneutischen Werkes (88-96). Das
3. Kap. (97-104) wendet sich der Bestimmung
und Einteilung der Signa zu und geht von dem
Satz aus: omnis doctrina vel rerum est vel signo-
rum, sed res per signa discuntur. Die Definition
des Zeichens lautet bei Augustin: signum est
enim res praeter speciem quam ingerit sensibus,
aliud aliquid ex se faciens in cogitationem venire
(97). Im 4. Kap. (105-148) behandelt M. die au-
gustinische Ontologie und geht dann (149-198)
auf die Zeichenhaftigkeit der Zeit und die Ver-
weisungsfunktion der Heilsgeschichte ein. Zeit
ist signum und vestigium aeternitatis. Augustin
kam von der zyklischen Sicht der Geschichte zur
linearen Geschichtsbetrachtung.

Kap. 6 (199-278) behandelt die Christologie und
Kap. 7 (279-349) die Bibelauslegung. ,,An der
Spitze aller hermeneutischen Regeln steht die
vorziiglich mit Hilfe der Vernunft eruierte regula
veritatis’ (347). Das abschlieende 8. Kap.
(350-441) verbreitet sich Giber die angewandte
Hermeneutik. Darin hat auch ein Wort iiber die
Verweisungsfunktion der christlichen Riten und
Feste ebenso seinen Platz wie Augustins Zah-
lentheorie als integrierender Bestandteil seiner
Metaphysik. In einem Riickblick fait M. das Er-
gebnis seiner Arbeit zusammen und schlieft
daran als Anhang ein Verzeichnis der Zeichen-
termini aus den Werken der antimanichdischen
Epoche (451-470), ein Stellen-, Personen- und
Sachregister vervollstindigen die Arbeit. Es ist
zu wiinschen, daf dem Vf. sein Vorhaben ge-
lingt, das Gesamtwerk Augustins mit derselben
Akribie zu untersuchen und der Uffentlichkeit
vorzulegen.

Linz/St. Florian Karl Rehberger

PERL CARL JOHANN, Aurelius Augustinus: Der
Lehrer. De Magistro. (XX u. 122.) Schoningh, Pa-
derborn 1974. Kart. DM 9.80.

PERL CARL JOHANN, Aurelius Augustinus. Die
Retractationen in zwei Biichern. (XV u. 241.)
Schoningh, Paderborn 1976. Ln. DM 24.—.

299



P. hatim Laufe seines langen Lebens rund 20 Bii-
cher als Ubersetzungen von Werken Augustins
vorgelegt. Uber die Qualitit seiner Uberset-
zungsarbeit ist schon Vieles und Positives ge-
schrieben worden. Es eriibrigt sich, Bekanntes zu
wiederholen. Eine Gesamtwiirdigung dieser
Sparte seiner Tatigkeit muB anderen iiberlassen
werden und ist nur aus der Zusammenschau des
Gesamtwerkes legitim. Hier gilt es, noch zwei
Werke nachzutragen, die Perl 1974 und 1976 vor-
gelegt hat.

Die beiden Bde behalten den gewohnten Aufbau
bei. Das Vorwort stellt das jeweilige Opus Augu-
stins in dessen zeitlichen und denkerischen Zu-
sammenhang und bietet dem Leser jene not-
wendige Orientierung, die die Lektiire des latei-
nischen oder des deutschen Textes in einen wei-
teren Verstindnishorizont einbindet. Demsel-
ben Anliegen dienen die auf die Textwiederga-
ben folgenden kurzen Anmerkungen und die Bi-
bliographie.

C. J. Perl (1891 in Wien geb.) erhielt an der Wie-
ner Musikakademie seine musikalische Ausbil-
dung und setzte die Musikstudien unter Guido
Adler an der Wiener Universitit fort. Seit 1913
wirkte er als Orchestermusiker, Musikkritiker,
Schriftsteller und Ubersetzer. Nach dem
2. Weltkrieg unterrichtete Perl in Wien die Fi-
cher Violine und Viola. Von der Musika usiibung
her gelangte er zur Beschiftigung mit Augustins
Werk iiber die Musik. 1937 legte er diese Uber-
setzung beim Verlag Ferdinand Schéningh in
Paderborn vor, wo auch die Vielzahl der iibrigen
Ubersetzungen erschien. P. starb in Wien am
30. Dezember 1979.

Linz/St. Florian Karl Rehberger

KOPPS. / MORICK D. / ZUMKELLER A., Aure-
lius Augustinus. Schriften gegen die Pelagianer.
Bd. IIT (576.) Augustinus-V., Wiirzburg 1977.
HLn. DM 179.—.

Von der auf 7 Bde angelegten Gesamtausgabe
der antipelagianischen Schriften Augustins wa-
ren zwischen 1955 und 1977 vier erschienen. Die
ersten 3 Bde enthielten auch den lateinischen
Text (Bd. VII, 1955; 11, 1964; I, 1971). Bei Bd. IlI
war auch die lateinische Version fiir den Druck
vorbereitet, doch aus wirtschaftlichen Uberle-
gungen leider nicht aufgenommen worden.
Bd. Il enthilt die Abhandlungen: 1. Ehe und
Begierlichkeit, iibertragen von A. Fingerle (1), 2.
Natur und Ursprung der Seele, in der Uberset-
zung von A. Maxsein () und D. Morick, 3. Ge-
gen zwei pelagianische Briefe. Der deutsche Text
stammt von D. Morick. In allen antipelagiani-
schen Schriften Augustins geht es um so zentrale
Fragen wie die Natur des Menschen, die Erb-
siinde (Kindertaufe), Rechtfertigung und Gna-
de. Gegen einzelne Sitze der Gnaden- und Pri-
destinationslehre erhob sich schon seinerzeit
Widerspruch, und manche AuBerungen Augu-
stins haben im Laufe der Kirchengeschichte ver-
schiedenartige Deutungen gefunden. Eine ge-
wisse Aktualititist dem Anliegen des Kirchenva-
ters auch heute nicht abzusprechen; man denke
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nur an die traditionelle christliche Ehelehre, der
man vorwirft, sie habe unter dem Einfluf Augu-
stins die Ehe zu sehr spiritualisiert, oder wenn
bei den Uberlegungen um , Natur und Ursprung
der Seele” die moderne Problematik um Evolu-
tion und Hominisation anklingt.

In einer ausfiihrlichen Einleitung (24-74) nimmt
der grofe Augustinus-Fachmann Adolar Zum-
keller zu einer Reihe von Fragen Stellung, die im
Umkreis der 3 Abhandlungen ihren Platz haben.
Zuerst wendet er sich dem nach Abgang des na-
mengebenden Pelagius neuen Haupt des Pela-
gianismus zu, Julian von Aeclanum bei Benevent
(gest. um 454). Anschliefend stellt er die
3 Schriften vor nach Entstehungszeit, Echtheit,
Nachwirkung, Bedeutung, Quellen und Uberlie-
ferung. Dabei weist sich Z. als der gute Kenner
der Detailfragen hier ebenso aus wie in den auf
rund 160 Seiten (409-568) angewachsenen Erliu-
terungen, die ihrerseits wieder im Stile einer ei-
genen Abhandlung mit einer Vielzahl von Fuf-
noten die griindliche Arbeit belegen. Zur Voll-
stindigkeit des Bd. gehoren ein auch alle Zwi-
scheniiberschriften ausweisendes Inhaltsver-
zeichnis, eine Liste der Abkiirzungen und ein bis
auf den neuesten Stand heraufgefiihrtes Litera-
turverzeichnis, das einen dem Forschungsstand
und -umfang entsprechenden hohen Anteil von
fremdsprachiger Literatur enthlt. Den Abschlufl
des Bd. bilden ein Verzeichnis der von Augusti-
nus zitierten Schriftstellen und Autoren.
Linz/St. Florian Karl Rehberger

FUNDAMENTALTHEOLOGIE

REIKERSTORFER JOHANN, Anton Giinther.
Spéte Schriften. Lentigos und Peregrins Brief-
wechsel und Anti-Savarese. (226.) Herold, Wien
1978. Kart. S 250.—, DM 30.—, sfr 36.—.

Es war ein Verdienst von nicht leicht abschitzba-
rer Tragweite, dal der Wiener Fundamental-
theologe Joseph Pritz (1) mit der kritischen Edi-
tion der Werke A. Giinthers begonnen und selbst
sowie durch eine Reihe von Schiilern das Ge-
dankengut dieses hervorragenden Theologen
des 19. Jh. wieder fiir das heutige Denken
fruchtbar gemacht hat. Hg. stammt aus dieser
Schule, die es m. E. vielversprechend unter-
nimmt, von einst mifiverstandenen Ansitzen her
eine rationale Begriindung von Offenbarung und
Glauben zu versuchen, und zwar so, daf tiber
dem Phdnomen der theol. Sprache weder das
Mysterium der Offenbarung noch das rationale
Denken zu kurz kommt. Das konnte weder die
neuscholastische Tradition noch ein platter Ra-
tionalismus leisten. Von daher gesehen, scheint
mir das Werk A. Giinthers im rechten theologie-
geschichtlichen Kairos wieder entdeckt worden
zu sein. Nach einer Zeit, da als theologisch tief
galt, was in Wirklichkeit Sprachverwilderung
war, wird nun hier wie auch anderswo die Spra-
che und damit die Kategorien von Gestalt und
Schonheit im theol. Schrifttum wieder beachtet.
Die vorliegenden Schriften Giinthers hatte Kar-



dinal Schwarzenberg bis auf wenige Exemplare
einstampfen lassen, weil er den Autor schiitzen
wollte. Sie sind auch fiir den nicht ausgespro-
chenen Fachmann eine Quelle der Anregung
zum Weiterdenken, weil sie nicht nur gescheit

edacht, sondern auch wie die Dialoge Platons,
die Schriften der Humanisten und die Traktate
der Romantiker mit kiinstlerischen Ambitionen
verfaft sind. Das heif8t nicht, dag sie leicht zu le-
sen sind, aber man kann auch als interessierter
Nichtfachmann des Nutzens der Lektiire sicher
sein, was beiilterem theol. Schrifttum eher nicht
die Regel ist. Kaum etwas veraltert ansonsten
bekanntlich so schnell wie Arbeiten zur systema-
tischen Theologie. Fiir die ,,Briefe”’, Dialoge und
satirischen Streitschriften A. Giinthers gilt das
Holderlinwort: ,,Was die Dichter schaffen, blei-
bet ewig.”

Regensburg Gerhard B. Winkler

KELLER ALBERT (Hg.), Fragen an den Glauben.
Ein Sonntagsforum. (165.) Knecht, Frankfurt/M.
1979. Kart. lam. DM 19.80.

Dem Prof. fiir Philosophie und Kommunika-
tionstheorie (Miinchen) ist es gelungen, einen
Fragenkatalog zusammenzustellen, der um die
Schwerpunkte Glauben — Christus — Moral - Leid
und Tod kreist und zugleich Probleme erfafit, die
den Menschen innerhalb und auBerhalb der Kir-
che bewegen. Der Bd. ist eine Zusammenfassung
einiger Beispiele des ,,Sonntags-Forums”, das
man im Frithjahr 1978 inmitten der Fufiginger-
zone von Miinchen versucht hat: Am spiten
Nachmittag wurden die Passanten durch kleine
Kirchenkonzerte zur Ruhe und Besinnung ein-
gestimmt. Daran schlof sich eine ,,Konferenzre-
de”, die weder eine Predigt noch ein akademi-
sches Referat sein wollte. Die Themen stellten
Fragen von Menschen dar, denen es nicht mehr
gelingt, inmitten des Lebenskreises der Kirche zu
stehen, die aber fragend vor der Kirche stehen
und eine Antwort suchen und finden méchten.
Fiir diese Suchenden sind diese Konferenzreden
auch zugeschnitten. Sie wollen ansprechen und
allmahlich durch einfache, aber fachlich griindli-
che Darbietung heranziehen. So ergibt sich fast
notwendig die Reihenfolge der Beitrige: H.
Zwiefelhofer: ,,Was heifit eigentlich christlich?*;
R. Stadler: ,,Was heifit an Gott und an Christus
glauben?’; K. Rahner: ,,Uber die Dreifaltigkeit
Gottes” und iiber ,,Ewigkeit aus der Zeit”; B.
Weissmabhr: ,,Ist Jesus Christus auferstanden?”’;
A. Keller: ,,Wie kann Gott das zulassen?”’; W.
Kerber: ,,Christliche Moral im Wandel?”; H.
Kahlefeld: ,,Der christliche Tod”’; K. H. Weger:
,,Die Zeit des Menschen’; Chr. Kummer: ,, Bio-
logisches Weltbild und biblische Botschaft”.

Die Darbietung der Themen lit die gekonnte
Handschrift eines Kommunikationstheoretikers
erkennen. Es bleibt zu wiinschen, daf dieses
Biichlein als Angebot in der Not der allgemeinen

Orientierungslosigkeit auch  wirklich ,,an-
kommt"’.
Linz Josef Hager

HOFMANN I. / VORBICHLER A., Der Athiopen-
logos bei Herodot. (194.) (Veroff. d. Inst. f. Afrika-
nistik u. Agyptologie d. Univ. Wien, Bd. 4)
Afro-Pub., Wien 1979.

Diese Studie kénnte auch fiir den Bibliker anre-
gend sein; geht es doch um die Bestimmung des
genus literarium der Berichte tiber die Athiopier
bei Herodot (111, 17-26 u. 30), dem ,,Vater der
Geschichtsschreibung”. Im einleitenden For-
schungsiiberblick werden die entgegengesetzte-
sten Meinungen registriert, die von ,,zuverlis-
sigster Geschichtsquelle bis zur Fabelei' reichen.
Um zu einer klaren Erkenntnis zu kommen,
werden die einzelnen Perikopen neu in Frage ge-
stellt. Handelt es sich um mythische oder reale
Geographie; Sind die Athiopenkonige historisch
faBbar? Was bedeuten die Geschenke: Purpur-
gewinder, Myrrhensalbe, Gold? Wie sind die
Wunderdinge des Athiopenreiches ,,Sonnen-
tisch, Wunderquelle, durchsichtige Sdrge” zu
verstehen? Wer sind die Athiopen im Heere des
Xerxes?

Man ist tiberrascht von der Fiille iranischen Vor-
stellungsgutes, das bei der niheren Analyse
sichtbar wurde. Der Athiopenlogos des Vaters
der Geschichtsschreibung gehort demnach nicht
zum genus literarium exakter Geschichtsschrei-
bung, er muf vielmehr als Mysterien-Logos be--
trachtet werden. Das dufere Kleid der Ge-
schichtsschreibung konnte geradezu als Tarnung
gelten. Nur der Eingeweihte erkennt den Voll-
sinn. ,,Der versteckte Sinn, das Symbolon,
spielte deshalb auch in den Mysterienkulten eine
so grofe Rolle” (177). Schon die antiken Schrift-
steller haben erkannt, daf Herodot Mythenstoffe
verarbeitete, und haben ihn deshalb getadelt;
verband er doch die mythische Ebene mit der
realen zu einem Ganzen.

Nach Abwigung des angefiihrten Beweismate-
rials kommt man tatsichlich zur Uberzeugung,
daf es in der Antike das genus literarium mythi-
sche und mystische Geschichtsschreibung gege-
ben hat. Innerhalb des ATs diirften vor allem die
Samsonerzihlungen als mythische, innerhalb
des NTs manche Evangelienperikopen als mysti-
sche Geschichtsschreibung zu deuten sein, also
als Schriften, deren Tiefensinn nur fiir die Ein-
geweihten falbar ist.

Das Literaturverzeichnis scheint mir vollstindig
zu sein; schwer vermit wird aber ein
Schlagwortregister; dadurch ist das Auffinden
der so wichtigen Motivwérter nur mit Hilfe des
Rotstiftes bei der Lektiire moglich.

Graz Cl. Schedl

DOGMATIK

SCRIPTA THEOLOGICA X1/ 1. Revista de la Fa-
cultad de Teologia de la Universidad de Navarra
(416.) Pamplona 1979.

Diese Publikation bezieht aus der ,, Anhdnglich-
keit an den Stuhl Petri das starkste Kriterium sei-
ner wissenschaftlichen Arbeit” (13f). Johannes
Paul I. zu Ehren ist die Homilie abgedruckt
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(17-20), die der Dekan des Kardinalskollegiums
Confalonieri bei dessen Begribnis am 4. Oktober
1978 auf dem Petersplatz in Rom hielt. Im An-
schluf daran stellen die Hg. in einem knappen
biographischen Aufriff die Personlichkeit des
neuen Papstes, Karol Wojhiyla, vor, dessen Werk
,,Liebe und Verantwortung” 1969 in Madrid in
spanischer Ubersetzung erschien. Sein Aufsatz
,,Die Evangelisation und der innere Mensch”
wird hier in spanischer Ubertragung vorgestellt
(39-57). Ebenso werden die ersten Radioanspra-
che,,Urbi et Orbi” vom 17. Oktober 1978 (21-30)
sowie die Homilie anlilich der feierlichen Eroff-
nung seines Pontifikates am 22. Oktober 1978
abgedruckt (31-37), da sie schon wesentliche
Ziele und Aufgaben seiner geistlichen Amtsfiih-
rung erkennen lassen.

Der II. Teil des Bd. bringt 3 theolog. Studien. Je-
sus Polo Carrasco erortert das Thema ,,Gottliche
Wahrheit und menschliche Sprache” (61-104),
wobei er der Frage nachgeht, wie wir mittels
sprachlicher Ausdriicke und abstrakter Begriffe
objektives Wissen (wenn auch nur in beschrank-
ter Form) tiber die Offenbarungswahrheiten er-
langen kénnen. Vi. beruft sich auf Seinsanalogie
und Erkenntnistheorie und gelangt von da zur
,-analogia fidei”. Er kommt zum Schlug, dag die
Glaubensdefinitionen mit der Bedeutung, die
ihnen vom kirchlichen Magisterium gegeben
werden, echt, unverdnderlich und durchaus ge-
eignet sind, die Wahrheit fiir alle Menschen und
zu allen Zeiten auszudriicken. Manuel Garrido
Bonafio behandelt ,,Das Geheimnis der hyposta-
tischen Union im Missale Pauls VI.”” (105-126).
Er geht dabei von der Tatsache aus, dafl die Li-
turgie der Kirche nicht nur reichhaltiges Material
fiir eine vollstindige Christologie darbietet, son-
dern tiberdies auch den Vorteil hat, Glaubensin-
halte in echte Spiritualitit umzugieen. Am Bei-
spiel der hypostatischen Union, wie sie aus den
neuen liturgischen Texten des Kirchenjahres ab-
zulesen ist, zeige sich deutlich, daf8 das kirchliche
Lehramt und die Liturgiereform des II. Vat. kon-
sequent auf dem Konzil von Chalcedon aufbau-
en. Neue und vollere Erkenntnis der zwei Natu-
ren in der einen Person Christi sind auch nach
Chalcedon durchaus moglich, sie kénnen und
diirfen jedoch der einmal definierten Lehre nicht
widersprechen. Die Liturgie im Missale Pauls VI.
ist daher als wertvoller ,,locus theologicus” zu
betrachten, in dem sich das authentische Leben
der Kirche widerspiegelt. Francisco Gil Hellin un-
tersucht ,,Die ,bona matrimonii’ in der Pastoral-
konstitution ,Gaudium et Spes’ des II. Vat.”
(127-178). Zuriickgreifend auf die Lehre des hl.
Augustinus analysiert er die einzelnen Begriffe,
vergleicht sie nach Inhalt und Umfang mit den
entsprechenden Passagen der Pastoralkonstitu-
tion und héltals Ergebnis fest, daf das augustini-
sche Schema der ,,bona” nach dessen Neube-
wertung fiir die Ehelehre der pipstl. Konstitu-
tion von groffem Nutzen war, indem es Ehe-
zweck, Einehe und Unaufloslichkeit der Ehe als
aufeinander hingeordnete Komponenten aus-
wies,

Im I1I. Teil folgen 6 kleinere Beitrige zu verschie-
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denen theol. Fragen (181-293): ,, Zur Echtheit ei-
niger Kanones des Konzils von Elvira” (Domingo
Ramos-Lisson); ,,Thomas v. Aquin: Das Bezeich-
nende, das Bezeichnete und ,fundamentale Aus-
sagen’” (José Ignacio Saranyana); ,,Die christliche
Lektiire der Bibel nach Thomas v. Aquin’ (Miguel
Angel Tabet); ,, Theologie und Christologie Ed-
ward Schillebeeckxs’” (Pier Carlo Landucci); ,,die
Christologie Louis Bouyers” (Luis Alonso/ Claudio
Basevi); ,,W. Kasper: Jesus, der Christus” (Lucas
F. Mateo-Seco). In einer gesonderten Studie be-
handelt José Luis lllanes die theol. Anthropologie
Karol Wojtylas an Hand von dessen ins Spani-
sche iibersetzten Werken (297-352). Den Ab-
schlufs bildet eine Reihe von 19 Buchbespre-
chungen zur theol. Fachliteratur (355-416). Ins-
gesamt bietet dieses Exemplar der ,,Scripta
Theologica” einen lohnenden Einblick in die Ar-
beitsweise bedeutender spanischer Theologen
und zeichnet sich neben seiner kritischen und
griindlichen Haltung vor allem durch die unbe-
dingte Treue dem papstlichen Lehramt gegen-
iiber aus.

Kremsmiinster Konrad F. Kienesberger

SCHURMANN HEINZ, Die Mitte des Lebens fine
den. Orientierung fiir geistliche Berufe. (144.)
Herder, Freiburg 1979. Kart. lam. DM 18.50.

Der Erfurter Neutestamentler findet zur Mitte
des Lebens, indem er ad fontes zuriickkehrt und
von den ntl Urspriingen her den Bogen schligt
zu Antworten auf die geistliche Desorientierung
unserer Tage.

Zunichst zeigt er im NT ,,Die zwei unterschied-
lichsten Berufungen, Dienste und Lebensweisen
im einen Presbyterium’’ (11-40) auf: wihrend der
allen Jiingern eigene Sklavenstatus in einer frei-
willigen Diakonia hduslicher und ehelicher Art
des ortlichen Presbyterkollegiums mehr verbor-
gen bleibt, kommt dieser in der totalen Verfiig-
barkeit des haus- und ehelosen (als Form aposto-
lischer Armut) dbovhog ganz zum Tragen. Griinde,
die damals dazu fiithrten, daf sich hauslose Ver-
walter des Evangeliums in den Presbyterkolle-
gien zusammentaten, erscheinen noch heute
(zumal in einer durch die Sdkularisierung welt-
weitbedrdngten Kirche) angemessen. Dem Leser
stellt sich freilich die Frage, ob es rechtist, dafi es
heute nur haus- d. h. ehelose Presbyter gibt
(vgl. 90).

Grundlegend und wohltuend sind seine Erwi-
gungen iiber die Trinitit und deren Bedeutung
tiir die priesterliche Spiritualitit; letztere ist eine
verschieden akzentuierte Perichorese dreier den
gottlichen Personen entsprechenden Lebens-
weisen: dienender Liebesgehorsam (Vater), per-
sonale Ich-Du-Begegnung (Sohn) und Kontem-
plation (HI. Geist) (41-63). Um ,,Gottes Willen
im Tagwerk” (64-84) zu erkennen, bringt Sch.
eine ganze Reihe praktischer ,,Regeln des geistli-
chen Lebens, die helfen sollen, unter verschie-
denen guten Moglichkeiten den einen konkreten
Willen Gottes zu finden’ (73). Es kommen auch
die eher instinktiven Wege der ,,erfahrenen”
Gottesliebe in der Bewegung des Herzens und



im briiderlichen Rat zur Sprache. Ohne die Reali-
tit zu beschonigen, entwirft Sch. schlieflich je
7 Aspekte der Ur- und der Zukunftskirche, de-
nen zufolge ,,Der Presbyter von morgen”
(85-127) ,,briiderlich unter Briidern und als
Mensch unter Menschen, aber als ,,Geistlich-
Geistlicher’, solidarisch mit den Deklassierten,
nicht von der Welt mitten in der Welt als Tor um
Christi willen und eingedunkelt im Licht”” (127)
lebt. Eine Primizpredigt tiber GroBe, Last und
Verheifiung des Verkiindigungsauftrags schliefit
den Bogen um die ,,Mitte des Lebens”.

Diese ,,Orientierung” ist jedem empfohlen, der
direkt an der Quelle tanken mdchte —in der Zu-
versicht, neu tragfihigen Boden unter seinen
Fiifen zu bekommen, ohne sich iiber die oft
dunkle Realitit der Welt oder seines Lebens hin-
wegzutiuschen, Sie wird helfen, im Vielerlei des
priesterlichen Tuns sich auf ,,das eine Notwen-
dige” zu besinnen.

Linz Walter Wimmer

BREUSS JOSEF, Theorie des Evangeliums und pa-
storale Praxis. Schriftenanalyse als Bekenntnis-
analyse aufgrund von Texten aus dem Markus-
evangelium. (Erfahrung u. Theologie 2) (134.)
Lang, Frankfurt/M. 1979. Kart. sfr 25.—.

In dieser als Experiment bezeichneten Arbeit
geht es um eine kritische Uberpriifung dogmati-
scher Aussagen und pastoraler Praxis im Licht
der , Evangelizitit”, d. h. jener Merkmale, die
das Evangelium zu einem Evangelium machen.
Im 1. Kap. werden an Hand der 1. Leidensan-
kiindigung (Mk 8, 31-33) die Kennzeichen von
Evangelium herausgearbeitet. Es sind dies: Aus-
legung des AT, Auslegung des Weges Jesu,
Uberwindung des vom Evangelium geweckten
Widerstandes, offene Rede. Diese Tiefenstruktur
liegt nach Auffassung des Autors mehrerer Peri-
kopen zugrunde. Im 2. Kap. wird diesprachliche
Eigenart des Evangeliums als Bekenntnis darge-
legt: ein solcher Sprechakt liRt sich nur in der
Teilhabe an der Passion vollziehen. Zeugnis ist
also eine Form der Nachfolge. Damit ist das
Evangelium abgehoben von anderen Formen der
Rede, etwa Behauptungen, Mythos, wissen-
schaftlicher Aussage. Eine Verifizierung von
Evangelium kann nur durch den Nachvollzug er-
folgen. Vondiesen Voraussetzungen aus werden
im 3. Kap. die Manifestationen des Glaubens be-
leuchtet: Nachfolge, Gebet, Verkiindigung, Sa-
kramente, Schriftlesung. B. versteht Verkiindi-
gung als Hinfithrung zur Nachfolge in der Weise
der Begleitung. Im 4. Kap. wird als Folge der
Ausfithrungen eine ,,Reinigung” von theol. Be-
griffen vorgenommen, besonders fordert B. ein
Abriicken von der Wesenschristologie, da diese
den Weg und die Geschichte Jesu zu wenig be-
riicksichtigt.

Das Anliegen, das B. verfolgt, istinteressant und
wird in dieser Schrift weitergefiihrt. Das Werk
selbst ist ein Essay mit z. T. wertvollen Einsich-
ten, die zum Weiterdenken einladen (bes. 1. und
2. Kap.); z. T. versinkt das Werk in manchmal
billige und oberflachliche Argumentation. Wenn
man sich die Wesenschristologie so vorstellt, wie

B. es tut, ist Polemik leicht; sie iiberzeugt aller-
dings nur den, der von heutiger anspruchsvoller
Dogmatik nichts weifs. Gerade ein Autor, der die
literarische Art der Schrift genau herausarbeitet,
sollte sich von einer dhnlichen Arbeit an den
kirchlichen Texten nicht dispensieren. Mit B.
stimme ich allerdings iiberein, daf viele Begriffe
einer Reinigung anhand biblischer Vorstel-
lungsweisen bedtirfen. Schade, daf aus dem klar
erkannten Anliegen nicht mehr geworden ist.
Um das Gesprich weiterzufithren, wire not-
wendig: ein noch konsequenteres Uberdenken
des exegetischen Befundes (schon 1977 waren er-
schienen: Pesch, Kommentar zu Mk, II und
Schweizer, Mk — beide Werke sind von der The-
matik her zu beriicksichtigen; iibrigens als Un-
terstiittzung zu den exegetischen Ausfiithrungen
des Autors); ein sachliches Bemiithen um den
Sinn der kirchlichen Tradition und ihrer
Sprechweise; interdiszipliniares Gesprich.

Brixen Wilhelm Egger

BETZ JOHANNES, Eucharistie. In der Schrift und
Patristik. (VI u. 159.) (HB d. Dogmengeschichte
Bd. IV, Fasz. 4a) Herder, Freiburg 1979. Kart.
DM 56.— (Subskr. DM 49.-).

In 3 dem Umfang nach ungleichen Kap. behan-
delt B. die Eucharistie nach dem NT (1-23), die
Eucharistielehre der griechischen Patristik
(24-141) und die der lateinischen Viter (142-159).
Man erhilt ohne Zweifel einen auf der gesamten,
selbst der jiingsten Literatur beruhenden Durch-
blick, fiir die griechische Patristik eine mit zahl-
reichen Belegen untermauerte Darstellung, in
der der , Ideenreichtum und die Integrations-
tendenz . . . der Griechen’ (142) voll zum Aus-
druck kommen. ,,Der Westen bleibt hinsichtlich
der systematischen Kraft hinter dem Osten zu-
riick’”” (159). Die abendlindische Abendmahls-
lehre kreist um zwei Hauptpunkte: die Realpra-
senz des Leibes und Blutes Christi und die Aktu-
alprasenz der Opfertat Christi im anamnetischen
Opfer der Kirche (159).

Es wire vermessen, an einem so exzellent doku-
mentierten Werk etwas auszusetzen zu wollen.
Nicht iiberzeugt mich die Deutung der Justin-
Stelle (34 u. Anm. 75): b etyng Aoyov Tov T
witov mit ,,durch ein Gebet um den Logos, der
von ihm stammt” wiederzugeben, scheint mir
philologisch nicht gut moglich. — Fiir die Gnosis
vgl. H.-G. Gaffron, Studien zum koptischen Phi-
lippusevangelium unter besonderer Berlicksich-
tigung der Sakramente, Bonn 1969, 171-185. —
Afrahat (71 Anm. 117) sollte nach der Ausgabe
von J. Parisot (Patrol. Syr. I/1) zitiert werden,
denn die nach G. Bert (Texte u. Unters. 111/3f)
gegebene Ubersetzung der Stelle aus der Unter-
weisung iiber das Pascha ist falsch. Richtig: . Wer
seinen Leib it und sein Blut trinkt, wird unter
die Toten gerechnet.”” So ibersetzt Parisot und
erklirt: Christum seipsum communicasse (LI).
Tatsichlich steht das Verb beide Male im Peal
und nicht im Afel (was man erwarten wiirde und
Bert offenbar konjiziert hat). Wenn man aber er-
kannt hiitte, daf8 Afrahat sein Beispiel aus Jes
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49, 26 entnimmt (,,ich lasse eure Feinde ihr eige-
nes Fleisch essen und sie sollen sich an ihrem
eigenen Blut volltrinken”), eriibrigt sich die
Konjektur Berts ebenso wie die iiberspitzte Erkla-
rung Partisots.

Graz Johannes B. Bauer

HASENHUTTL GOTTHOLD, Kritische Dogma-
tik. (291.) Styria, Graz 1979. Kln. S 320.-,
DM 44—,

,Information ohne Denkverbot soll in dieser
kleinen kritischen Dogmatik geboten werden®
(9). Sie versteht sich als ,,emanzipatorische Ar-
beit”, um in , kritischer, kommunikativer Frei-
heit”” den Glauben als sinnvolle Aussage darzu-
stellen (a. a. O.). Der Grundansatz, mit dem dies
erreicht werden soll, besteht in der Anwendung
der von E. Fromm populir gemachten Unter-
scheidung von Haben und Sein und dem Ver-
such, die Dogmatik nicht von objektiven Vorge-
gebenheiten, die als Haben verstanden werden,
zu begriinden, sondern von dem ,,in der Wahr-
heit Sein”. Aus Angst vor der Moglichkeit objek-
tivistischen Denkens fillt H. in den Straflengra-
ben eines reinen Subjektivismus. Schrift und
Tradition lehnt er darum als sachfremde Autori-
titen ab. Sie sind nur ,Reflexionspunkte des
menschlichen Selbstvollzuges und Dialogpart-
ner unseres wissenschaftlich-anthropologischen
Selbstverstindnisses” (58). Theologie wird dann
aber ein reines Selbstverstindnis des iiber sich
selbst reflektierenden Menschen. Von diesem
Ansatz, der im 1. Kap. (,,Was ist Wahrheit?”,
11-65) entwickelt wird, entfaltet sich dann die in
6 weiteren Kap. (Jesus Christus, Gott, Mensch,
Kirche, Sakramente, Eschatologie) dargestellte
Thematik, die herkémmlicherweise in der kath.
Dogmatik behandelt wird. Die Konsequenzen
sind ebenso kohirent wie erstaunlich.

Die Christologie wird zu einem ,,anthropologi-
schen Erkenntnisproze” (81), in dem Aussagen
tiber Christus, wie sie in Chalkedon gemacht
wurden, nur ,,Fallstricke fiir Theologie und An-
thropologie”” werden. Gott erscheint ,,als Ver-
héltnisbestimmung, die das Menschsein auf das
Gute hin entwickelt” (121). Das immanent trini-
titstheologisch giiltige esse ad wird 6konomisch

verabsolutiert: ,,Gott fungiert hier im Rahmen-

einer Humanisierungstendenz’ (131). Siinde ist
lediglich Selbstverfehlung des Menschen; Recht-
fertigung konsequent dann ,,rechte Bezug-
nahme auf den anderen, die Gesellschaft und die
Welt” (146). Jesus ist hier nicht mehr Geber der
Gnade und der Erlosung, sondern im pelagiani-
schen Verstindnis nur Paradigma (vgl. auch
S. 159, wo Christus als ,,Modell” des gelingen-
den Lebensvollzuges gesehen wird). Am deut-
lichsten zeigen sich die Folgen eines so einseiti-
gen Ansatzes in der Ekklesiologie, der als Exkurs
die Mariologie angehdngt wird. Auch die Kirche
ist nur ,,Selbstvollzug der Gemeinschaft’” (163);
H. baut als Feindbild eine institutionalistische
Ekklesiologie auf, die allenfalls vom Vatika-
num I, nicht aber vom Vatikanum II gerechtfer-
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tigt werden kann, das bezeichnenderweise fasi
nicht zur Sprache kommt. Besonders deutlich
zeigt sich dies bei der Erklirung des Axioms
,,AuBerhalb der Kirche kein Heil*, die von neuen
Interpretationen keine Kenntnis nimmt, obwohl
in dem vorausgeschickten Literaturverzeichnis
entsprechende Autoren genannt werden. Wire
etwa der Topos von der Kirche als Sakrament
aufgenommen worden, hitte ein solches Kir-
chenbild nicht entwickelt werden kénnen. Es ist
nicht zutreffend, daf der Sakramentsbegriff
sprachreglerisch nur auf die sieben Sakramente
geht (188). Bedauerlich ist auch das Mifver-
stindnis, die vier Eigenschaften des Glaubens-
bekenntnisses seien lediglich notae. Im iibrigen
sind die notae Kennzeichen, nicht Glaubensre-

geln (167).

Der symbolistische Relativismus, dem H. hul-
digt, zeigt sich besonders in seinen Ausfiihrun-
gen tiber Maria (175-183). Sie ist fiir ihn nur ein
anthropologisches Symbol, gepragt vom Mythos
und damit auf der gleichen Aussageebene wie
Demeter, Heloise und Julia (176). Das Dogma
von ihrer Mutterschaft ist nur ,,Zeichen der Be-
freiung von Entfremdung” (180), die Jungfriu-
lichkeit immer ,,dort, wo Gott unter den Men-
schen geschieht” (a. a. O.), die Unbefleckte
Empfangnis nur Ausdruck fiir die Selbstidentitit
des Menschen (82), die Verherrlichung Mariens
nur das Symbol der Akzeptation durch das kos-
mische Symbol des Mutterschofles (183). Die Sa-
kramente endlich erklirt er als ,,Symbole der
Identititsfindung” (194), die ein verantwortli-
ches Handeln erméglichen und die Bedeutung
zwischenmenschlicher Vollziige tiefer sehen las-
sen. Auch das ewige Leben ist nur ein Topos fiir
die Erfahrung tiefer Liebe (272).

Die Auseinandersetzung mit diesem Werk muf3
bei dem offensichtlichen MiBverstindnis der
Frommschen Unterscheidung einsetzen. Die Ka-
tegorien von Haben und Sein verstehen sich als
typologische Kennzeichnungen, nicht als exklu-
sive Modi. Der aus dem Haben lebende Mensch
ist; der den Seinsmodus verwirklicht, kommt
ohne Haben nicht aus; er hat nur, als hitte er
nicht. Da dies nicht gesehen wird, geht die
grundlegend dialogische Struktur der christli-
chen Offenbarungsreligion praktisch verloren.
Sie entartet zu einem reinen Solipsimus. Eine
wirkliche Offenbarung Gottes ist nicht mehr
denkbar, sondern héchstens als evolutiver Pro-
zef menschlicher Selbstverwirklichung denkbar.
Der Werbetext auf der letzten Umschlagseite
vermutet, diese Dogmatik , konnte fiir unsere
Zeit und Lebenswelt ganz neue AnstoBe fiir ei-
nen personlichen Zugang zum Glauben brin-
gen”’. Es mag dahingestellt sein, ob man wirklich
damit leben kann; leiden und sterben kann man
mit einem solchen Christentum sicher nicht. So
sehr der Versuch anerkannt werden mufs, dog-
matische Wahrheiten in ein neues Koordinaten-
system zu iibertragen, so sehr muf dieser Ver-
such als nicht gelungen bezeichnet werden.

Regensburg Wolfgang Beinert



GRILLMEIER ALOIS, Jesus der Christus im Glau-
ben der Kirche. Bd. 1: Von der Apostolischen Zeit
bis zum Konzil von Chalzedon (451) (XXIV u.
829.) Herder, Freiburg 1979. Kin. DM 98.—
(Subskr.).

Mit diesem Bd. beginnt eine Trilogie, deren wei-
tere Folgen die Zeit zwischen Chalcedon und
Gregor dem Grofien (Bd. 2) und die Geschichte
bis zum Frankfurter Konzil von 794 (Bd. 3) um-
fassen sollen, also einen Uberblick iiber das erste
Jahrtausend der Entwicklung des zentralen
christlichen Dogmas geben. Von der lebensling-
lichen Forschungsarbeit des Frankfurter Jesui-
ten, deren Summe damit geboten wird, legt die
Genesis des Werkes beredtes Zeugnis ab. Am
Beginn stand ein umfassender Artikel (200.) in
dem Sammelwerk ,,Das Konzil von Chalkedon.
Geschichte und Gegenwart’” (1951-1954). Er
wurde 1965 (*1975) in Englisch auf 528 (2599) S.
erweitert (,,Christ in Christian Tradition”’) und
ist nun nochmals neu bearbeitet worden. Enf-
standen ist faktisch ein neues Werk. Es weist den
Autorals fithrenden Kenner der Problematik von
Weltgeltung aus.

Aus einer profunden Uberschau iiber die antike
wie die moderne Literatur breitet er immenses
exegetisches, dogmatisches und dogmenge-
schichtliches Material aus, das sein Buch selber
zu einer wohl auf lange Zeit nicht auszuschop-
fenden Quelle fiir die kiinftige Forschung macht.
In sorgsamen Analysen, einfithlsamen Erorte-
rungen und geistesgeschichtlichen Skizzen fligt
er Stein um Stein (er holtsie nicht selten aus recht
entlegenen Winkeln) zu einem stupenden Bau
zusammen, der den Betrachter nicht nur mit
Hochachtung vor der heute rar werdenden syn-
thetischen Kraft des Architekten erfiillt, sondern
(und das diirfte ihm selber weitaus wichtiger
sein) den in den ntl Schriften vorgegebenen Bau-
plan ,,Jesus Christus” als wirkmidchtiges Agens
der Geistesgeschichte und Initiation eines noch
lange nicht abgeschlossenen theologiegeschicht-
lichen Dramas nachweist, vor allem aber an-
schaulich macht, dafi der Gott-Mensch spiritu-
elle Krifte freigesetzt hat, die bis zur Stunde le-
bendig sind. So ist eine wissenschaftliche Mei-
sterleistung entstanden, die in den besten Tradi-
tionen deutscher Historiographie gleichzeitig als
literarisches Kunstwerk gelten kann, das sich auf
weite Strecken geradezu spannend liest. In die-
ser Rez. kann nicht auf die einzelnen Ergebnisse
eingegangen werden, auch mufl die kritische
Wiirdigung unterbleiben, beides erforderte
weitaus mehr Raum. Es soll jedoch der Gedan-
kengang kurz nachgezeichnet werden.

Die Einmaligkeit der Person Jesu von Nazaret rief
von Anfang an (also schon im NT) einen Prozef§
ins Leben, der durch die Momente der Selektion
der Jesusiiberlieferung, der Transformation des
Kerygmas zum Dogma und der bestindigen
Neuinterpretation der Daten der (jeweils bereits
vorliegenden) Tradition gekennzeichnet wird.
Seine Intention ist die Sicherung der geheimnis-
vollen Tiefe, die den Nazarener liberalle anderen
Menschen heraushob und deutlich auf die Seite
Gottes und damit des Heils der Menschen riick-

te. Das Leben, Sterben und Auferstehen Christi
ist der bleibende Konvergenzpunkt des christli-
chen Kerygmas nicht weniger als der ihm stets
dienenden Gréfen von Theologie und Dogma.
Beide wollen es in die jeweilige Situation hinein
vermitteln. Eines der wichtigen Ergebnisse der
Arbeit ist, daB8 diese Aufgabe gerade nicht nur
,,piscatorie”’, also im blofen Blick auf den Glau-
ben der kleinen Leute, sondern notwendig , ,ari-
stotelice”’, d. h. in Auseinandersetzung mit den
geistigen und philosophischen Stromungen der
Zeit erfiilllt werden kann. So entsteht seit Justin
neben dem Kerygma die Theologie, die zum
chalkedonensischen Glaubenssatz in leidvollen
und nicht selten hochdramatischen Kimpfen so
gefihrt hat, daf darin das ganze Christusbild des
NT zur Geltung kommen konnte. Es zeigt sich
aber auch, daB die konziliare Christologie des 4.
und 5. Jh. weit davon entfernt ist, einen uniiber-
holbaren Abschluf des Problemkomplexes zu
bieten, sondern gerade wegen ihrer Zeiteinge-
bundenheit nach immer weiterer ErschlieBung
verlangt. Aus dieser Perspektive gibt. G. Im-
pulse fiir die gegenwirtige Diskussion, vor allem
unter dkumenischer Perspektive (Dialog mit den
vorchalkedonensischen Ostkirchen). .
Im Zusammenhang damit steht eine weitere
wichtige Einsicht von aktueller Bedeutung. Die
lange Zeit gingige dogmengeschichtliche
Schwarz-Wei-Malerei verbaut sich selber das
Verstindnis. Die umfassende Untersuchung er-
gibt, daBauch die ,,Haretiker” wichtige sachliche
wie terminologische Vorarbeiten fiir die zusam-
menfassenden Glaubensformeln geliefert haben,
aber auch, daB die ,,Orthodoxen” gelegentlich
eben diese Synthese verhindert haben. So
kommt das Logos-Sarx-Schema in einer ariani-
schen wie in einer kirchlichen Fassung vor, ist
das Begriffsmaterial von Chalkedon apollinari-
stischer Provenienz (inootuos, gioig, tpocmtov),
zeigt Nestorius (der alles in allem eine weitge-
hende Rehabilitierung erfahrt) erstmals deutlich,
daB Einheit und Verschiedenheit in Christus auf
verschiedenen Ebenen anzusiedeln ist, verhin-
dert Cyrill lange die Rezeption von Chalkedon.
Manche Entgleisung und mancher Umwegin der
nicht allezeit von der von Christus gepredigten
Liebe getragenen Dogmengeschichte des chri-
stologischen Glaubenssatzes hiitte vermieden
werden kiénnen, wire beachtet worden, was G.
von Nestorius sagt: Dieser hitte nicht verurteilt
werden miissen, ,,wenn man auf seine Sorge um
die Tradition in Spannung mit dem neuen Pro-
blem, das er stellte, geachtet hitte’” (660); so wie
es Augustinus im Fall des Leporius mustergiiltig
getan hatte (662-665).

Diese wenigen Anmerkungen machen wohl hin-
linglich klar, daB dieses opus permagnum nicht
nur eine mustergiiltige Gelehrtenleistung, son-
dern auch ein abgewogener, aber an Deutlichkeit
wie an Sachkompetenz nicht zu iibertreffender
Beitrag fiir das theol. Gesprich der Gegenwart
ist. Man kann sich nur wiinschen, daB die ange-
kiindigten Folgebinde so rasch wie moglich er-
scheinen.

Regensburg Wolfgang Beinert
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GRAFF MICHAEL, Glauben ohne Fremdwoirter.
(117.) Religitse Bildungsanstalt, Stuttgart 1979.
Kart. DM 9.80.

G. hat sich ein schwieriges Ziel gesetzt: das
Apostolische Glaubensbekenntnis zu erldutern
mit Worten, ,,die nicht nur in der Kirchenbank,
sondern auch im Wohnzimmer einleuchten’
(13). Dabei war er sich bewufit, dag ,,dieses Un-
ternehmen eine Gratwanderung ist, hier ab-
griindige Theologie, dort das Glatteis unserer
Umgangssprache” (13). Man macht sich ge-
spannt an die Lektiire des Buches, das in 20 Kap.
mit je 4 bis 5 Seiten das Glaubensbekenntnis aus-
legen will. Man liest mit wachsendem Interesse,
ergdtzt sich an treffenden Formulierungen wie
iberhaupt am brillanten Stil, findet da und dort
eine Wendung gar zu drollig, z. B. Marienvereh-
rung sei berechtigt ,,trotz merkwiirdigem Wild-
wuchs im religidsen Unterholz” (39), oder ,,Un-
sere Sache mit der Himmelfahrt endet meist mit
einer philosophischen Bauchlandung” (59), oder
vom HI. Geist: ,,Er li3t sich weder als Fahrtwind
der Revolution noch als frommer Mief in der fe-
sten Burg miBbrauchen” (79).

Es ist anzuerkennen, daf hier in einer leicht les-
baren und vom iiblichen Kirchenjargon befreiten
Sprache die grundlegenden Wahrheiten des
Christentums dargestellt werden. Man kann sich
aber des Eindrucks nicht erwehren, daf diese
Sprache mit ihren glinzenden Formulierungen
sowohl die Stirke als auch die Schwiche des Bu-
ches ist: So sehr man gefangen ist vom fliissigen
Stil des Autors, so sehr liest man leicht wiber
ganze Passagen hinweg, hilt dann plétzlich inne
und fragt sich: Was hat er nun eigentlich gesagt?
Das Feuerwerk der Sprache ist auf nicht wenigen

Seiten (gewiB nicht absichtlich!) zur Hauptsache-

geworden.

Rez., dessen Standpunkt natiirlich subjektiv ist,
hitte folgende Wiinsche an eine ev. Neuauflage:
1. Die iippig wuchernde Sprache ein wenig zu-
gunsten des Gesagten zurechtzuschneiden; 2.
wenigstens in Funoten die vielen Bibelstellen zu
nennen, auf die im Text angespielt wird , als
Handhabe fiir jene, die sich in die Materie vertie-
fen méchten, und 3. am Ende der einzelnen Kap.
in ein paar niichternen Merksitzen das Wesentli-
che zusammenzufassen.

Neumarkt i. H. Engelbert Leitner

THEOLOGISCHE REALENZYKLOPADIE,
Bd. II, Lfg. 5: Analogie— Anselm, Register (643-799,
16 Bildtafeln) de Gruyter, Berlin 1978. Kart.
DM 38.—. Bd. IIl, Lfg. 1-5 (Anselm v. Laon —
Aristoteles) (826.) W. de Gruyter, Berlin 1978.
Kart. DM 190.— (Subskr.); Bd. IV, Lfg. 1-5 (Ar-
kandisziplin — Autobiographie) (813.) W. de
Gruyter, Berlin 1979. Kart. DM 190.— (Subskr.).
Die Lieferungen kommen im geplanten Tempo
und bringen Artikel von hoher Qualitit. Ich
greife einige heraus.

Anarchie/ Anarchismus; Anfechtung: Hier wiire hi-
storisch-kritischer zu fragen gewesen, wie origi-
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nell Luthers Suche nach dem gnidigen Gott ge-
geniiber der ma. Frommigkeit wirklich war (II,
695ff). Man untersuche daraufhin einmal die
Texte Anselms v. Canterbury. Fiir Angst wird auf
die Stichworte Existentialphil., Kierkegaard,
Psychologie verwiesen, obwohl das Thema die
Theologie direkt angeht. Ankniipfung; Anselm v.
Canterbury: L. Hodl liefert einen gelungenen
Uberblick, dem nur die schirfere Problematik
des Gottesbildes abgeht, um das Anselm ge-
kdmpft hat. Das Moment der Angst wiire stirker
zu beachten gewesen. Seine Theorie der ge-
nauen Genugtuung war wahrscheinlich die
Bindigung der Furcht vor dem Gott, der alles
kann. Leider werden Anselms Meditationen zu
wenig beachtet, in denen sich seine Panik vor
dem unheimlichen Mysterium erschreckend of-
fenbart. Die Frage, ob Liebe und Macht in Gott
versohnt sind, war fiir ihn immer stirker als die
Antworten, die iiber Beschworungen kaum hin-
ausgehen. Antichrist; Antike und Christentum (C.
Andresen): Ein vorziigliches Compendium, in
dem nur die Aufmerksamkeit fiir die sozalen
und politischen Verhiltnisse fehlt. Antisemitis-
mus: bringt alles, was man an Information und
Analyse wiinscht zusammen mit ausfiihrlichen
Literaturangaben. Apokalyptik/Apokalypsen: ist
sehr ge%(ensé'tzlich gestaltet, vor allem, weil der
Beitrag K. Miillers (III, 202-251) iiber die friihjii-
dische Apok. nach Methode und Ausmag den
Rahmen sprengt u. nicht genug Auskunft gibt
tiber die Auswahl deranalysierten Texte. Warum
bleibt die Qumran-Literatur vollig unbeachtet?
Miillers kritische Miihe richtet sich mit Recht ge-
gen eine unhistorische Verwendung der Apok.
durch die christliche Theologie (Moltmann, Pan-
nenberg), laBt aber dem Phdnomen gegeniiber
die moglichen Fragen weg. In der Darstellung
der spateren christlichen Formen der Apok.
werden neuere kath. Metamorphosen im mili-
tanten Marianismus des 19, und 20. Jh. nicht be-
achtet. Apostel / Apostolat / Apostolizitit; Arbeit;
Arbeiter / Arbeiterbewegung / Angestellte (G.
Schulz); Arbeiterpriester (R. Frieling); Arisioteles;
Armut: in den Zusammenhang des II. Vat. (IV,
115-117) gehoren mindestens auch die Enzykli-
ken,,Pacem in terris” und ,,Populorum progres-
sio”. Ars moriendi; Askese; Atheismus: bei diesen
und zahlreichen anderen Artikeln ist die Frage zy
stellen, warum die Betrachtung des Themas
einmal religionsgeschichtlich ausgewertet wird,
dann nur auf die Tradition des Judentums und
Christentums beschrinkt bleibt. Fiir den Athe-
ismus wire der Buddhismus, wiren vergleich-
bare Entwicklungen in anderen, nicht abendlin-
dischen Kulturen héchst relevant. Schier ein
Traktat De resurrectione ist der Artikel Auferste-
hung geworden (IV, 441-575); er gehért nach
meinem Wissen zum besten, was in letzter Zeit
dazu gedruckt wurde. Aufklirung; Augsburger Be-
kenninis; Augustin; Augustinismus.

Insgesamt ein Werk, das den Anspriichen, mit
denen es begonnen wurde, alle Ehre macht und
jedem, der é:ie Sache der Theologie sucht, emp-
fohlen werden kann summa cum laude.

Linz Gottfried Bachl



MORALTHEOLOGIE

BAUMGARTNER KONRAD, Erfahrungen mit
dem Bufisakrament. Bd. 1: Berichte — Analysen —
Probleme. (416.) Wewel, Miinchen 1978. Kart.
lam. DM 22—, Ln. DM 34.-.

Von der nachkonziliaren Erneuerungskrise blieb
auch das Bufsakrament nicht verschont. Im Hin-
tergrund des augenscheinlich zahlenmifigen
Riickgangs steht die unabweisbare Tatsache, daf
die Beichte heute vielen zum Problem geworden
ist. Die pastoralen Bemiihungen, die Bedeutung
dieses Sakramentes fiir den christlichen Lebens-
vollzug neu zu erschliefen, bediirfen einer ge-
nauen Kenntnis der gegebenen Situation, der
mit statistischen Erhebungen zur Beichtfrequenz
noch lange nicht Geniige getan ist. Hier setzt
diese Studie des Eichstitter Pastoraltheologen
an. Thr spezifisches und — wie das Nachwort von
E. Feifel (391-416) unterstreicht — wohlbegriin-
detes Anliegen ist die pastoral-theologische Gel-
tendmachung der ,,vox humana’ der Beichten-
den selbst (11f). Die Weiterbehandlung der auf-
geworfenen Problemeblieb dem 2. Bd. vorbehal-
ten (Theologische Beitriige zu Einzelfragen. We-
wel, Miinchen 1980).

B. stiitzt sich bei seiner Untersuchung auf 200 be-
antwortete Fragebogen aus mehreren siiddeut-
schen Pfarrgemeinden (1974-1977), auf denenan
Hand von zweimal 7 Fragen sowohl friihere Er-
fahrungen als auch gegenwirtige Eindriicke und
Uberlegungen mitzuteilen waren (11-22). Nach
einer Wiedergabe von 11 Gesamtberichten
(23-41) werden der Reihe nach die Antworten zu
den 14 Fragen vorgestellt, analysiert und auf ihre
Problematik hin reflektiert (42-322). Diesem
Hauptteil des Bd. folgen (der Zahl und des Ge-
wichtes wegen eigens dargestellt) Erfahrungen
von Ordensfrauen mit dem BuBsakrament
(323-363) sowie mehrere von B. zusitzlich erbe-
tene Gesamtberichte aus dem religidsen Leben
mit besonderem Bezug zum Bufisakrament
(364-387). Kurze ,, zusammenfassende Thesen’’
runden die Auswertung ab und melden ver-
schiedene Desiderate an (388-390).

Die Studie sieht ihr Ziel ,,in der Dokumentation
von in Sprache gebrachten Erfahrungen ernst zu
nehmender Christen, welche diese im Umgang
mit dem Buflsakrament gemacht haben und ma-
chen’’ (20). In der Priisentation und Auswertung
dieser personlichen Stellungnahmen, deren
Textwiedergabe iiber die Hilfte des Buches aus-
macht, liegt ihr besonderer Wert. Mit dem zu-
grunde gelegten Modus und Umfang der Befra-
gung setzt sie sich freilich hinsichtlich der Re-
prisentativitit auch eine Grenze (vgl. 20-22).
Unabhingig davon ist man bei der Lektiire dieser
Selbstzeugnisse, die nicht nur Enttduschungen
und Erwartungen, sondern auch Bemiithung und
Wertschiitzung zum Ausdruck bringen, immer
wieder beeindruckt und zum Nachdenken ge-
driingt. So ist das (drucktechnisch ansprechend
gestaltete) Buch iiber seine eigentliche pastoral-
theol. Ziesetzung hinaus auch fiir den Nicht-
Fachtheologen lesenswert, dem gleichwohl, was
das Bufsakrament betrifft, an einer Anregung

durch die Erfahrungen und Meinungen von Mit-
christen (vgl. 13) gelegen ist.

Linz Alfons Riedl

HARING BERNHARD, Frei in Christus. Moral-
theologie fiir die Praxis des christlichen Lebens.
Bd. I: Das Fundament aus Schrift und Tradition.
(460.) Herder, Freiburg 1979, Kin. DM 49.50.

H. kommt das Verdienst zu, die Entwicklung der
Moraltheologie seit dem ersten Erscheinen sei-
nes Handbuches ,,Das Gesetz Christi” (1954),
also durch ein entscheidendes Vierteljahrhun-
dert, an fithrender Stelle mitgetragen zu haben.
Dem Erneuerungsgedanken des II. Vat. ver-
pflichtet (vgl. seine Schrift . Moralverkiindigung
nach dem Konzil”, 1966), lief er 1967 eine erneut
iiberarbeitete 8. Aufl. seines weitverbreiteten
und weitum geschiitzten Werkes erscheinen. Fiir
mehr als ein Jahrzehnt blieb dies die letzte Aus-
gabe eines deutschsprachigen Moralhandbu-
ches. Nach intensiver Einzelarbeitan moraltheol.
Problemen, vor allem an Fragen der Normbe-
griindung, lag erst 1978 im , Handbuch der
christlichen Ethik” (Herder) wiederum eine Ge-
samtdarstellung vor. Seit Herbst 1979 (englisch
seit 1978) ist nun auch ein ,,neuer Hiring” zur
Hand.

Vergleiche dieses 1. grundlegenden Bd. (die bei-
den anderen haben die Individual- und Sozial-
moral zum Gegenstand) sowohl mit dem 1. Bd.
von ,,Gesetz Christi’ als auch mit neueren Dar-
stellungen der Fundamentalmoral dringen sich
auf. Wer den fritheren Titel des HB mit Gal 6, 2
assoziierte, wird die von H. intendierte christo-
logische Kontinuitit auch in der Neugestalt er-
kennen, die programmatisch unter dem Wort
von der Freiheit steht, der ,, Freiheit in der Treue
zu Christus” (Einl.). Der Verwirklichung des
christlichen Lebens, nicht in erster Linie als
theol. Studienbuch will das Werk dienen. Unter
Verzicht auf fachtheoretische Erdrterungen, de-
taillierte Systematik und ausgedehnte Literatur-
angaben bietet H. nach einer einleitenden Vor-
stellung des Buches (17-22) in 8 Kap. sowohl die
groBen Standardthemen: Gewissen (Kap. 6),
Gesetz (Kap. 7) Siinde und Bekehrung (Kap. 8)
als auch die anthropologische und dogmatische
Grundlegung in den Kap. iiber die schopferische
Verantwortung (Kap. 3), die gottgeschenkte
Freiheit (Kap. 4) und - besonders hervorzuhe-
ben - die Grundentscheidung (Kap. 5). Mit der
Trias ,, Freiheit, Treue und Anbetung’ beschlieft
er die Thematik (439-451), die er ganzbewuflt mit
2 Kap. iiber die Bibel (Kap. 1) und die moralthe-
ol. Tradition (Kap. 2:,,Wie frei und treu war und
ist die Moraltheologie?”) erbffnet. Aus Schrift
und Tradition (Untertitel) soll ja die Grundle-
gung der Moraltheologie erfolgen. Ein Personen-
und Sachregister erleichtert das Studium des an-
sprechend ausgestatteten Bd.

H. ist an einer , christozentrischen’ (21), einer
,.betont christlichen Moraltheologie” und an der
,,Formung der christlichen Personlichkeit und
der Gemeinschaft” (22) gelegen. Sein — pastora-
ler — Adressat ist der Christ, der , frei —in Chri-
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stus” leben soll. Darum der unmittelbare Ein-
stieg mit einer Ganzheitsschau des christlichen
Lebens im Lichte der HI. Schrift (23-43), der chri-
stologische Ansatz (74-77) und die sich durch-
haltende Linie der Anbetung (vgl. Stichwort
455). Esist ein ausgesprochen personliches Buch,
durch und durch geschrieben als Ausdruck eige-
ner Uberzeugung (vgl. 47 u. §.), in einem ver-
kiindigungsnahen Stil, der dem Werk eine gute
Lesbarkeit verleiht, und mit dem Anliegen, die
kath. Moral selbst aus aller legalistischen Enge zu
befreien, sie vor allem von der Dynamik des
Seins in Christus her verstehen zu lassen und ihr
damit eine Chance und Aufgabe fiir die Zukunft
zu geben.

Man mag in diesem Bd. manches vermissen, was
die Moraldiskussion der letzten Jahre ausfiihrlich
zur Sprache gebracht hat, so etwa eine Ortsbe-
stimmung der Moraltheologie innerhalb der heu-
tigen wissenschaftlichen Ethik oder eine einge-
hendere Behandlung der Hermeneutik biblischer
wie lehramtlicher Moralaussagen, welch letztere
ja zugegebenermalen ,,ebensosehr der Herme-
neutik bediirfen’” (325). Dazu stehen andere Pu-
blikationen zur Verfiigung. Was innerhalb dieser
der neuen Moraltheologie H.s ihren besonderen
Stellenwert gibt, ist neben der engen Verbin-
dung mit der Tradition die betont biblische und
positive Ausrichtung auf das christliche Leben,
mit der sie nicht der Einseitigkeit der Normthe-
matik (vgl. 40f) erliegt.

Linz Alfons Riedl

PIEGSA JOACHIM / ZEIMENTZ HANS (Hg.),
Person im Kontakt des Sittlichen. Beitrige zur Mo-
raltheologie (FS. f. ]. G. Ziegler) (211.) Patmos,
Diisseldorf 1979. Ln. DM 24.80.

Diese Festschrift erdrtert Fragen der Fundamen-
talmoral und Grundfragen christlicher Existenz.
H. Juros (Warschau) beklagt ,,die Objektschwi-
che der Moraltheologie’. Es fehle weithin Klar-
heit tiber das Sollen, das sich im Gewissen offen-
bart. Das Gewissensurteil ist die unentbehrliche
Instanz, die {iber die Verpflichtung informiert,
weil sie Erkenntnis dessen ist, was der Person-
wiirde entspricht. ,,Die Wiirde der menschlichen
Person ist unbedingt zu achten, weil Gott selbst
Mensch geworden ist.” Die Offenbarung fiihrt
zur Theologie des Moralischen. — A. Nossel
(Lublin) zeigt in ,,Christsein als radikale Proexi-
stenz, Christologisch-ethische Erwigungen” die
Mitte des christlichen Glaubens und Handelns
auf. ,,Jesu Verhalten ist uns Beispiel und MaGge-
stalt dienender und sich hingebender Liebe.” Es
geht um Nachfolge Christi, um die in Christus
verwurzelte, uneingeschrankte Proexistenz des
Christen. — T. Styczen (Lublin): ,,Personaler
Glaube im Spannungsfeld von religitser Autori-
tdt und Gewissen’” analysiert im Anschluf an
Kierkegaard das Verhalten Abrahams beim
Isaakopfer. 2 konstitutive Elemente entscheiden
iiber eine Tat: das Gewissen (anerkennt das Sol-
len als bindend) und die Autoritit (ruft das Sol-
len hervor). Die menschliche Person kann nur
durch Gott zur gesetzgebenden Autoritidt wer-
den.
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J. Piegsa (Augsburg): ,,Die ,Sache Jesu’ und die
Reformmarxisten’” befaft sich mit der Unverein-
barkeit von Christentum und Marxismus in we-
sentlichen Punkten (Erlosung, Nichstenliebe,
Lebensziel). — A. Szostek (Lublin): ,,Zur gegen-
wirtigen Diskussion iiber den Utilitarismus”
setzt sich fiir einen Teleologismus oder Konse-
quentialismus ein, der ebenfalls absolute Nor-
men begriinden konne und nicht im Gegensatz
zum Deontologismus stehe. Die im Westen ge-
tibte Kritik am Deontologismus sei in Gefahr, das
Problem zu vereinfachen und etwas Bewah-
renswertes aufzugeben: die Theorie vom Men-
schen und dem ihm wesentlich Guten. — Nach
J. Pryszmont (Warschau): ,,Die Wiederherstel-
lung der gefallenen menschlichen Natur — der
Grundgedanke der orthodoxen Moraltheologie’
ist diese soteriologisch bestimmt. Thr Ideal ist der
geistliche Mensch, ,,der seine innere Erneuerung
vollzogen hat, Gott vollkommen ergeben ist und
sich mitihm in Christus vereinthat”. Das westli-
che Ideal (der tugendhafte und im Guten titige
Mensch) kénnte durch diese Sicht gewinnen. —
J. Theiner (Brixen): ,,Gedanken zur Siindenlehre
Abaelards in seinem Werk , Ethica seu Scito te ip-
sum’* verbucht als Verdienst Abaelards die
Aufwertung von Absicht und Gesinnung ge-
geniiber der einseitigen Erfolgsethik, als Miingel
die Abwertung der dufleren Handlung, die Un-
terschatzung der Begierden, die Kluft zwischen
innerem Konsens und der folgenden Tat.

T. Sikorski (Warschau): ,,Die Aporie des gemein-
schaftlichen Lebens oder: Der gemeinschaftliche
Charakter der christlichen Moral” zeigt, da8 der
Gegensatz ,,Individualismus — Kollektivismus’
nur von der christlichen Moral iiberwunden
werde im Kontakt mit Dogmatik und Bibeltheo-
logie. — K. H. Kleber (Passau): ,,Der Christ und die
Armut” stellt fest, daf8 weder Besitz noch Besitz-
losigkeit an sich sittliche Werte sind. Mehr denn
jesei heute die soziale Bindung des Eigentums zu
betonen. — K. Wojtyla: ,,Die menschliche Person
im Kontext der ehelichen Hingabe und Eltern-
schaft’” legt dar: weil sich die Ehepartner als Per-
sonen selbst besitzen, kénnen sie sich einander
schenken, miissen aber ihre Personswiirde re-
spektieren. Dazu gehort wesentlich, daB sie den
ehelichen Akt ganzheitlich mit Wahrheit vollzie-
hen als liebende Vereinigung zur Fortpflanzung.
Sonst wiirde der eheliche Akt seiner inneren, ob-
jektiven Wahrheit beraubt, in potentia auf El-
ternschaft ausgerichtet zu sein. Wie in anderen
Schriften (z. B. ,Liebe und Verantwortung”)
und pédpstlichen Auflerungen regt W. an, weiter
tiber den Zusammenhang von Personentfaltung
der Gatten und unbeeintrichtigen ehelichen
Verkehr nachzudenken.

J. Tischner (Krakau) betont in seinen ,,Uberle-
gungen zur Arbeitsethik”” den gesellschaftlichen
Charakter der Arbeit. Sie verbindet die Men-
schen und verpflichtet sie gegenseitig. In ihrer
Interpersonalitit ist sie eine Art Sprache. Sittli-
che Ausbeutung in diesem Bereich ist Liige und
fiihrt zur Auflsung der Gesellschaft und zur
Selbstentfremdung der Arbeiter. Arbeit hat per-
sonalen Charakter, ist zwischenmenschliche



Kommunikation. Die Kriterien ihrer sittlichen
Bewertung miissen im Menschen selbst gesucht
werden. —H. Zeimentz (Mainz): ,, Toleranz - Frei-
heit — Wahrheit” kritisiert den fritheren Tole-
ranzbegriff. Erst das II. Vat. hat Toleranz im po-
sitiven Sinn (Religionsfreiheit) mit der Perso-
nenwiirde begriindet. Das bedeutet nicht, daf
man jede Meinung eines anderen als richtig an-
nehmen miisse, wohl aber, dal man Achtung
vor der Person und Respekt vor der Gewissen-
siiberzeugung des anderen haben miisse. Um
der Glaubenseinheit willen hat die Kirche das
Recht zu urteilen, ob eine Interpretation der
Glaubenslehre mit der Glaubensiiberzeugung
der Kirche vereinbar sei oder nicht. Z. lafst er-
kennen, daB er mit Einzelheiten der Laisierungs-
praxis bzw. der Verfahrensordnung der Glau-
benskongregation nicht einverstanden ist, unter-
148t es aber, konkrete Vorschlige zu machen.
Dem Jubilar, der die Bande zwischen Mainz und
den Hochschulen Polens gekniipft hat, ist zu gra-
tulieren und den Hgg. zu danken, dag sie dem
Westen diese beachtlichen Arbeiten zuginglich
gemacht haben.

Wien Karl Hormann

MOLINSKI WALDEMAR (Hg.), Versihnen durch
Strafen? Perspektiven fiir die Straffilligenhilfe.
(Sehen — Verstehen — Helfen, Bd. 3) (175.) Her-
der, Wien/Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen
1979. Kart. lam. S 168.—, DM 22.80.

Das Thema ,,Strafvollzug” ist aktuell und auch in
den Massenmedien sehr beliebt. Man kann da-
mit leicht Emotionen aufladen und (wenn einige
spektakulire Kriminalfdlle verallgemeinert wer-
den) sogar den Wunsch nach der Todesstrafe
hervorrufen. Es ist daher selbstverstindlich,
wenn der Durchschnittsbiirger, der in seinem
ganzen Leben noch nicht viel mit Polizei und Ju-
stiz zu tun hatte, sich kein rechtes Bild iiber diese
Fragen machen kann. Daher scheinen mir diese
Studien von namhaften Fachexperten geeignet
zu sein, den interessierten Leser iiber Strafvoll-
zugsfragen befriedigende Auskunft zu geben.
Dem Hg. ist es gelungen, die Mitarbeiter so aus-
zuwiihlen, daB ein einheitliches, iibersichtliches
Bild iiber die Fragen der Strafe, Strafvollzug und
Straffilligenhilfe gegeben wird.

Alle mit dieser Materie Beschiftigten wissen, daf
im praktischen Strafvollzug ,,Sicherheit und
Ordnung” oft mehr bedeuten als der Mensch.
Klar wird aufgezeigt, dal der Mensch nicht aus
Rache bestraft werden darf, sondern Zweck des
Strafvollzuges in erster Linie die Riickfiihrungin
ein ordentliches Leben ist. Kurze und auch lange
Freiheitsstrafen  erscheinen reformbediirftig:
kurze, weil sie schon von ihrer Dauer her keine
hinreichende Vorbereitung auf ein straffreies Le-
ben zulassen; lange deshalb, weil sie den Verur-
teilten in zunehmenden Mafle dem sozialen Le-
ben entfremden. Freiheitsstrafen werden oft so
verhingt, daB sie die Entsozialisierung, ja sogar
den Riickfall des Straftiters fordern. Man argu-
mentiert oft, der Tater sei mit seinem Opfer nicht
sehr human umgegangen und verdiene daher

eine ebenso unmenschliche Behandlung. Wiirde
der Staat so mit dem Tater umgehen, wie dieser
mit seinem Opfer verfahren ist, wiirde er sich mit
ihm hinsichtlich der Handlungsweise auf gleiche
Ebene begeben. Der entscheidende Akzent ist
vielmehr darauf zu legen, daf die Bestrafung
rechtlich und sozalpsychologisch die Aussoh-
nung des Taters mit der Rechtsgemeinschaft er-
méglicht. Wenn der Staat jemand seine Freiheit
entzieht, {ibernimmt er eine besondere Verant-
wortung fiir diesen Menschen. Der Strafvollzug
muf deshalb nicht nur Schidigungen (die er zur
Folge haben kann) begegnen, sondern dariiber
hinaus im Rahmen seiner Méglichkeiten die Vor-
aussetzungen schaffen, daf der Straffallige nicht
mehr riickfillig wird.

Besonders verdienstvoll scheint mir das Aufzei-
gen von Méiglichkeiten und Grenzen personli-
cher Hilfe fiir die Riickfithrung Straffalliger zu
sein. einerseits kann die Resozialisierung nicht
allein in der Abgeschlossenheit eines Gefingnis-
ses erfolgsversprechend abrollen, sondern
braucht die aktive Mithilfe idealer, ausgebildeter
und erfahrener Mitarbeiter. Andererseits wer-
den aber auch klar die Grenzen und Moglichkei-
ten dieser oft ehrenamtlichen Mithilfe aufge-
zeigt.

Es %‘zire wiinschenswert, daf jeder im Strafvoll-
zug Beteiligte, diese Grundsitze studiert und be-
folgt. Viele wiirden dann an diesem schweren
Beruf nicht scheitern (weil sie sich als Racher der
Gesellschaft fithlen), sondern in dieser schwieri-
gen Aufgabe Freude und Erfiillung finden.
Wien Anton Eder

PASTORALTHEOLOGIE

SCHWALBACH ULRICH, Firmung und religidse
Sozialisation. (Innsbrucker theol. Studien, Bd. 3)
(185.) Tyrolia 1979. Kart. lam. S 240.—, DM 36.-.

Welche Funktion hat heute noch die Firmung?
Unter der Fiille von Abhandlungen und Behelfen
ragt Schwalbachs Untersuchung zur Firmung
und religitsen Sozialisation besonders hervor. Er
gliedert das umfangreiche Thema in 3 Haupttei-
le: Zur Liturgie- und Dogmengeschichte der Fir-
mung, Soziologische Fragestellung, Konsequen-
zen fiir die Praxis der Firmung,.

Die geschichtliche Entwicklung der Firmung be-
ginnt mit der Urkirche und 138t bis zum 8. Jh.
noch keine Abspaltung vom Initiationssakra-
ment der Taufe erkennen. Selbst Hugo von
St. Viktor hilt an der Einheit der Chrismasal-
bung bei Taufe und Firmung fest, vor allem,
wenn der Bischof als Spender zur Verfiigung
stand. Spiter wird in der Westkirche die Fir-
mung zur Salbung zum Kémpfer fir Christi
Reich. Theologisch sieht Thomas v. A. die Fir-
mung als Geistsendung in der Fiille, hilt aber an
der Reihenfolge Taufe, Firmung, Eucharistie
fest. In der heutigen Firmtheologie sind Ansitze
von allen geschichtlichen Perioden vorhanden,
im bes. wird die Mitarbeit des Empfingers (opus
operantis) besonders betont. H. Miihlen streicht
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dagegen die ekklesiale Sinnspitze der Firmung
hervor. Sie ist die Geschichtlichkeit und Konti-
nuitit der Geistsalbung Jesu in der ganzen Kir-
che.
Im 2. Teil wird der Leser griindlich in soziologi-
sches Denken eingefiihrt. Ausgehend vom Phi-
nomen der Sikularisation und den Strukturin-
derungen wie Urbanisierung und Industrialisie-
rung bis hin zur modernen Gesellschaft mit ihrer
Dynamik, Mobilitit, Manipulation und Rationa-
lisierung werden die soziokulturellen Determi-
nanden aufgezeigt. Die religitse Sozialisation
hat fiir die Firmung eine entscheidende Bedeu-
tung. So spielen die Umwelt, der Umgang mit
Primir- und Sekundiirgruppen (Familie, Freun-
de, Pfarre, Schule, Vereine) eine wichtige Rolle,
wobei der Familie eine Schliisselstellung zu-
kommt. Auch die Massenmedien diirfen in ihrer
Wirkung nicht unterschitzt werden. Leider ist
der Anteil an ethischen und religiésen Sendun-
gen noch sehr klein. Fiir die Dauerhaftigkeit der
religiosen Sozialisation sorgt vor allem die Fami-
lie durch Vermittlung des Urvertrauens, des Ge-
betslebens und des Zeugnisses echter Glaubens-
haltung. Fehlsozialisationen treten vor allem bei
Abwesenheit der Mutter auf. Die Kirche hat die
Offenbarung in konstant sinnhafter Weise wei-
terzugeben und soll stindig neue Anhinger fiir
die Frohbotschaft werben. Dazu sollte sie die Fr-
%ebnisse der Sozialisationsforschung beachten.
tir das Firmsakrament ergibt sich daraus die so-
ziale Einbettung und emotionale Fundierung der
religiGsen Sozialisation. Nur wenn die Vorbilder
wahrhaft anziehend sind, wird ihnen gefolgt.
Der 3. Teil zieht daraus die Konsequenzen fiir die
Firmpastoral. Die theol. Entscheidung zur Fir-
mung wird durch das neue Sakramentenver-
standnis erleichtert. Als pastorale Konsequenzen
der religiGsen Sozialisation ergeben sich die stir-
kere Heranziehung von Eltern, Paten und Firm-
helfern. AbschlieRend werden die pastoralen
Neuansitze aus der Didzese Rottenburg kritisch
durchleuchtet. Die Durcharbeitung des Buches
kann allen, die mit der Firmvorbereitung befaft
sind, bestens empfohlen werden.

Graz Karl Gastgeber

HOSLINGER N. / SCHULTES J. L., Freude am
Wort, Uberlegungen zur Bibelpastoral. (Bibel u.
Liturgie 1/79, Festnummer f. A. Stéger) (96.)
Ost. Kath. Bibelwerk Klosterneuburg. Kart.
S 52.—.

Stogers wissenschaftliches Miihen hat reiche
Frucht getragen und viel ,,Freude am Wort” ein-
Eebracht fiir ihn und fir alle, die ,,Thn" lesen.

en Menschen Stoger und sein Werk hat F.
Staudinger gezeichnet. Die Publikationsliste
weist mehr als 80 Nummern aus. Sehr zum
Nachdenken regt K. Woschitz an mit seiner Auf-
forderung ,,Den Sinn entdecken’’, wobei er phi-
losophisch-hermeneutisch besonders auf das
Hing(‘)'ren auf das Gesprochene verweist und das
Weghoren von sich selbst dabei mit meint.
J. Kremers bibeltheologische Erwigung zu 2 Kor
3, 18ist,,sehr geeignet, zur Betrachtung iiber die
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Hoheit und das Ziel christlichen Lesens der HI.
Schrift anzuregen’. (18) J. Marbick schreibt
Anmerkungen ,,Zur Verkiindigung des AT” in
der Uberzeugung: ,,Nur Verkiinder, fiir die sel-
ber das Wort ,Geist und Leben’ (Joh 6, 63) ge-
wordenist, werden in anderen den Hunger nach
dem Worte Gottes (Am 8, 11) auch des AT zu
wecken und zu stillen vermdgen.” (25) F. Zeilin-
ger bringt ,,Gedanken zur Biblischen Predigt im
Anschluff an Hebr 4, 12, Er weist der Bibelpre-
digt eine ,,Briickenfunktion’” zu (27). ,,Sie soll
dem Horer von heute ihren Anspruch, ihren
Trost, oder einfach ihre Botschaft vermitteln®
(27). Die Widerlager der Briicke miifiten sein:
Kenntnis der Horer und ihrer Anliegen einer-
seits, Kenntnis der Bibel andererseits.

Es ist unmdglich, die mehr als 20 Beitrdge (dar-
unter 2 vom Jubilar selber) gebithrend zu wiirdi-
gen. Es lohnt sich Zeit und Miihe der Lesung,.
Weran ,, Bibelverkiindigung mit Bildern” Freude
hat, wer fiir die »,Erwachsenenbildung” Gewinn
schopfen machte, wer anderer ,, Erfahrungen mit
Bibelrunden”, wer,,Pastorale Aspekte biblischer
Reisen”, ,,Beziehungen zwischen Bibel und mo-
dernem Theater” kennenlernen und iiber die
Verfilmung der Bibel etwas wissen will, der fin-
det in dieser Festnummer allerhand Interessan-
tes.
Linz Max Hollnsteiner
SCHMIDTCHEN GERHARD, Was den Deutschen
heilig ist. Religiose und politische Strémungen in
der Bundesrepublik Deutschland. (228.) Kosel,
Miinchen 1979. Ppb. DM 29.80.

Der Ziiricher Sozialpsychologe entwickelt in die-
ser umfassenden Studie eine Kommunikations-
theorie der Institutionen und der gesellschaftli-
chen Teilsysteme. Dabei interessiert ihn vor al-
lem Religion im Vergleich mit anderen Orientie-
rungssystemen. Die Untersuchung wertet Um-
frageergebnisse der Jahre 1974 bis 1976 aus. Da-
bei zeigt sich, daf} die Suche nach neuen religio-
sen Erghnmgen zugleich neue religiose Soziali-
sationsfelder zur Folge hat. Fiir die Grokirchen
ergibt sich, daf die kath. Kirche stirker zu einem
geschlossenen System tendiert, wihrend die
evang. Kirche stiarker zu einem offenen System
neigt. Uberhaupt erweisen sich die Protestanten
alsdie ,, Innovatoren” der Gesellschaft. Religiose
Werte und Alltagsethik tendieren auseinander.
Fiirden Theologen interessantist die tatsichliche
Glaubensstruktur, etwa die verschiedenen Got-
tesbilder oder Wertpriferenzen. Der gegenwir-
tige Pluralismus erweist sich als ein institutiona-
lisierter Synkretismus. Sozialpsychologisch in-
teressant ist der emotionale Anteil bei rationaler
Orientierung. Dies empirisch zu zeigen, darauf
legt der Autor groBes Gewicht. Ergebnis: Je radi-
kaler die Rationalitit in einer Gesellschaft, desto
mehr wird religiose Motivation freigesetzt. Somit
kann von einem Ende der Religion keine Rede
sein. Sdkularisation meint vielmehr den Uber-
gang religioser Worte in unsere allgemeine Kul-
tur. Orientierungssysteme pendeln zwischen ei-
nem Optimum an Geborgenheit und Bewe-



gungsfreiheit. Auch wenn der Begriff der Reli-
gion nicht hinreichend abgegrenzt erscheint, so
liegt hier doch eine richtungsweisende Untersu-
chung fiir Religionswissenschaftler und Theolo-
gen vor.

Graz Anton Grabner-Haider

KOCH-STRAUBE URSULA, Gemeindearbeit mit
alten Menschen. (Beitrige zur Gemeindepidago-
gik) (96.) Benziger, Ziirich 1979. Kart. sfr 14.80.

Das ist ein verniinftiges, praxisbezogenes,
brauchbares Buch. Vf. geht von Tatsachen aus,
die sie mit einem Fragebogen erhoben hat. Die
Fragen drehen sich um Programmgestaltung,
Teilnehmerstruktur von Altenklubs, Situation
der Mitarbeiter. Erweitert wurden diese Informa-
tionen durch Interviews iiber Ziele, Methoden
und Schwierigkeiten der Altenarbeit. Von dieser
Praxis her korrigiert sie das noch immer vorhan-
dene Bild vom alten Menschen als den senilen,
abhingigen, hilfsbediirftigen, geistig-kérperlich
unbeweglichen Menschen und zeichnet das
neue Bild, das sich auf wissenschaftliche For-
schung stiitzt. Dem entsprechend, muf sich
kirchliche Altenarbeit dndern. Sie kann nicht
weiterhin in Betreuung, Beschiftigung, Ablen-
kung bestehen. Altenarbeit mufs Ma nehmen -
sowohl an den vielfiltigen Bediirfnissen, Mog-
lichkeiten und Situationen des alten Menschen
wie an der gesellschaftlichen Funktion und Ein-
bindung des alten Menschen in die Gesellschaft.
Altenarbeit kann nicht bestimmt werden von de-
nen, die das Angebot machen, sondern von den
alteren Menschen selbst. Es braucht eine Aus-
einandersetzung mit den Theorien ,,erfolgrei-
chen Alterns”. Altern soll als permanente Le-
bensaufgabe gesehen werden.

Im letzten Abschnitt des Buches wird eine Reihe
von wertvollen Erginzungen der Theorie gege-
ben dadurch, da Modelle aufgezeigt, eine Fiille
von Fragen, von Themen, von Moglichkeiten er-
ortert werden. Ein kleiner Nachteil besteht darin,
daB fast nur bundesdeutsche Verhiltnisse und
bundesdeutsche Literatur beriicksichtigt wer-
den. Im ganzen: Ein sehr wertvolles, wissen-
schaftlich und praktisch verwendbares Buch.
Wer sich mit Altenarbeit beschiftigt, besonders
mit Altenklubs, sollte dieses Buch sogleich an-
schaffen. Es wird ihm wertvolle Dienste leisten.
Wels/Puchberg Karl Wild

BUTTLER G. / FAILING W.-E., Didaktik der Mit-
arbeiterbildung. Grundlagen zur Ausbildung und
Begleitung von freien Mitarbeitern in der Kirche.
(Beitrage zur Gemeindepidagogik) (95.) Benzi-
ger, Ziirich 1979. Kart. sfr 14.80.

Die christliche Gemeinde beginnt — gemdf dem
Bewufitsein nicht weniger Gemeindetheologen
bzw. -ideologen — ein erstaunliches Eigenleben
zu gewinnen. Es wird einem fast bange um die
Sache Jesu, wenn man sieht, wie die Gemeinde
definiert, organisiert, konstruiert und (unter der
Hand auch) ideologisiert wird. Was soll man da-
von halten, wenn eine der vielen in dieser Rich-

tung tendierenden Anweisungen mit dem Satz
anhebt: ,,Gemeindepidagogik versteht Ge-
meinde als Lernort und Gemeindearbeit als
LernprozeB?” Dabei ist das Anliegen dieser
Schrift ganz notwendig und zutiefst christlich:
man will ‘Hilfen anbieten fiir ,, freie Mitarbeiter
der Kirche”. Die im 2. Kap. vorgelegten Impulse
sind recht plausibel (wenn man sich auch fragen
muB, warum in der Anordnung der einzelnen
Impulse das ,, Volk Gottes’ erst nach der ,, politi-
schen Perspektive” aufgefiihrt werden muf);
.Emanzipation, Partizipation und Volk Gottes"
als Zielperspektiven anzufiihren ist gewifl ak-
zeptabel. Mit welchem Vokabular man freilich
ans Werk geht, muff man schon einigermafien
kritisch befragen. Einer der Hauptbegriffe nennt
sich ,,Praxistheorie’ (7 ff). Wo Theorie und Praxis
50 in eins verschmolzen sind (wohl aus Angst,
daf es eine praxisfremde Theorie und eine theo-
rielose Praxis geben konnte), da kommt natiirlich
sowohl die echte Theorie zu kurz (z. B. die Frage,
was christliche Gemeinde sein soll und kann),
und die Praxis wird offensichtlich unzureichend
analysiert. Was ist das Ergebnis? Ein christlich
verbrimtes Ideal von Gemeinde, das zum Tum-
melplatz von unkritisierten (und bisweilen auch
nicht kritisierbaren!) ,,Praxistheoretikern’ wird.
Gewif haben die Vf. dieser Schrift (bzw. der
ganzen Reihe der ,,Beitrage zur Gemeindepid-
agogik”) ein legitimes Anliegen und gute Ab-
sichten. Niemand kann Zweifel daran hegen,
daf es gerade heutzutage nottut, die kirchlichen
Mitarbeiter zu schulen. Es ist aber hoch an der
Zeit, einmal radikale Riickfrage zu halten darauf,
woran man (mit-)arbeitet! All zu leicht kénnte
ansonsten ein rein menschliches Konstrukt aus
der ,,Gemeinschaft der Gldubigen” werden.
Man kann sich den SpaR erlauben, alle Gemein-
detitigkeiten in einem ,,Tétigkeitsfelderplan”
aufzuteilen. Wo liegen aber die Priorititen? Und
was bewirkt die Prioritit des Gotteswortes voral-
lem menschlichen Gerede? Die Vf. sind offen-
sichtlich ausgewiesene Spezialisten in didakti-
schen Fragen. Ob es ihnen aber nicht doch gut
tite, vorweg prinzipielle Fragen anzustellen, was
Tatigkeit (in) der Kirche sein kann, wovon sich
solche Tatigkeit leiten und pragen lassen muf3?
Oder wollen wir (weiter) Gemeinden konstru-
ieren, die sich neben der Idee vom Reich Gottes
wie Karikaturen ausnehmen, niamlich genau so
wie all die anderen Lern-Konstrukte auch?

Linz Ferdinand Reisinger

HOMILETIK

FUCHS OTHMAR, Die lebendige Predigt. (192.)
Kosel, Miinchen 1978. Snolin DM 12.80.

Ausgehend von der Zuordnung der Predigt zur
,,persuasiven Kommunikation” durch ]. Kop-
perschmid stellt F. fest, da@ bei der Predigt wie
anderwirts die persuasive Wirkung weniger im
Bereich der Argumente und des rationalen Den-
kens beheimatet ist, als im Bereich des Fiihlens
und Wollens. Zunichst wird der Bereich des
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Fiithlens und Wertens in der Sprache nach ver-
schiedenen Dimensionen hin ausgelotet, dann
der Begriff Sehnsucht in die Mitte gestellt.
,,Sehnsucht” erscheint als Tiefenschicht der in
der Rede sich darstellenden und auswirkenden
Strebungen, Gefiihle, Wiinsche und Einstellun-
gen, grundgelegt bereits in der frithen Kindheit.
Diese frithe Grundlegung wird mit Hilfe der be-
kannten Thesen F. Riemanns (,,Grundformen
der Angst”, 1961) verifiziert.
Daran schlieft sich ein Kap., das denselben Be-
reich mit strukturalen Betrachtungsweisen bear-
beitet: ,,Wunschrichtungen in Predigttexten.”
Das Strukturmodell persuasiver Kommunika-
tion, das hier vorgestellt wird, exemplifizieren 2
im Anhang abgedruckte Predigten. Mit diesem
Kap. kann sich schwer tun, wer die verwendete
Literatur und ihre etwas fremdartige Begrifflich-
keit nicht gutkennt. E. macht sich leider nicht die
Miihe, die ibernommenen Termini hinreichend
zu erkldren, kommt mit dem sproden Material
auch selbst sprachlich nicht mehr ganz klar. Wer
sich durch dieses Kap. durchbeifit, braucht es
nicht zu bereuen. Deutlicher als bei Verwendung
einfacherer Mittel 48t sich die Wunschrichtung
eines Predigttextes, seine ,,Riemannsche’ Struk-
tur, wenn man so sagen darf, kliren, wenn man
einen Predigttext in der angegebenen Weise ana-
lysiert.

as letzte Kap. fragt nach der praktischen Ver-
wendbarkeit der gezeigten Methode, ,,ob dieses
Verfahren hilfreich eingesetzt werden kann . . .
oder zusitzliche Kommplikationen schafft
(127). F. zeigt Miglichkeiten, sein ,,Tiefenmo-
dell” (130) in die iibliche homiletische Arbeit ein-
zubringen und geht hierbei auffillig realistisch
zu Werke. Er empfiehlt sein Konzept mehr fiir
die Fortbildung als fiir die Ausbildung, weist auf
gangbare Wege der Predigtvorbereitung, der
Selbstkontrolle und der Predigtanalyse in Grup-
penund Seminaren und findet sogar spielerische
Méglichkeiten, mit der zunichst diffizil erschei-
nenden Methode umzugehen.

Mitrnchen/Linz Winfried Blasig

STEFFENS HANS, Gottes Wort alt und neu. Homi-
lien zu den alttestamentlichen Lesungen und
den Evangelien im Lesejahr B. (229.) Bonifacius-
druck, Paderborn 1978. Ppb. DM 26.-.

Die Sonntagslesungen aus dem AT sind mei-
stens dem Evangelium deutlicher zugeordnet als
die 2. Lesung. Diesen Zusammenhang hebt St.
in diesen einfachen Predigten ausdriicklich her-
vor. Dadurch gewinnt nicht selten das Wort des
Evangeliums an Eindringlichkeit. Manchem
Prediger wird das Buch willkommene Anregung
geben, einem anderen mag es als Sonntagsle-
sung willkommen sein.

LAUTERBACH FRANZ, Magnifikat. Maiandach-
ten und Marienfeiern mit Predigten. (187.) Sty-
ria, Graz 1978. Kin. S 220.—, DM 29.80.

Das Buch ist ganz und gar fiir die seelsorgliche
Praxis geschrieben. Es bietet 10 vollstindige
Maiandachten in Form von Wortgottesdiensten,
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die die Gedanken des Magnifikat entfalten. 15
Marienfeiern fiir verschiedene Feste des Kir-
chenjahres und ausgewihlte Anliegen bieten
groe Abwechslung fiir Andachten das Jahr hin-
durch. Einige neue Lieder sind mit Noten dem
Werk eingefiigt.
Zams Igo Mayr
KASPAR FRANZ / ZELLER DIETER, Predigten
zum Lesejahr B. (146.) Griinewald, Mainz 1978.
Snolin DM 18.80.

Kaspar, im Bereich der Sonderpiadagogik titig,
und der Bibelwissenschafter Zeller (Freiburg) le-
gen mit anderen Mitarbeitern Predigten zum Le-
sejahr B vor; ein Band zum Lesejahr A ist schon
vorausgegangen und einer zum Lesejahr C soll
folgen. Die Predigten gehen von den jeweiligen
Schrifttexten aus — eine heute nicht immer be-
folgte Regel! - und greifen in das Leben ein. Wer
Predigtvorlagen nur als Sprungbrett fiir das ei-
gene Betrachten und Gestalten sucht, wird hier
viel passendes Material finden. Nur eine kriti-
sche Bemerkung sei angebracht: Ich wiirde nicht
um der Aktualitit willen eine Predigt iiberschrei-
ben: ,,Die Worte des Vorsitzenden Jesus’ (Ana-
logie zu Maol). Diese Welle ist iibrigens heute,
wie das mit Modeerscheinungen immer geht,
wieder abgeebbt. Gewif wiire auch da zu fragen,
vor wem man die Predigt hilt: vor einer Ge-
meinde oder einer Studentengruppe. Alles paft
eben nicht fiir alle.
Linz Sylvester Birngruber
FISCHER BALTHASAR, Von der Schale zum Kern.
Kurzansprachen zu Zeichen und Worten der Li-
turgie. (Pastoralliturgische Reihe) (96.) Benziger,
Ziirich/Herder, Freiburg 1979. Kart. lam.
DM 11.50.

Die Zeichen, einige oft gebrauchte Schliissel-
worte und Gebete der Liturgie sollten sich nach
der Liturgiereform weitgehend aus sich selbst
erkliren und leicht durchschaubar sein. Das
kénnen sie aber schon von Natur aus nur bis zu
einem gewissen Grade, da ja ein Zeichen immer
fiir etwas anderes steht und sogleich iiber sich
hinausweist. So muf der, der es gebraucht, im-
mer neu dafiir sensibilisiert werden, den zu-
nichst diffusen und oft auch mehrdeutigen Zei-
chensinn selbst zu realisieren und das, worauf
das Zeichen hinweist, immer neu zu bedenken.
Sonst verschleifien sich Zeichen und Worte sehr
schnell und sinken ab zu einem bloRen Ritual.
Der bekannte Trierer Liturgiewissenschafter un-
ternimmt es nun in dem schmalen, aber auferor-
dentlich bedeutsamen Werkbuch, Symbole und
Worte neu zum Leuchten zu bringen. Er tut es
mit groBem Bedacht und auch aus reicher prakti-
scher Erfahrung in der Seelsorge und Mystago-
gie, auch mit Kindern.

Hat man sonst bei ,,erbaulichen’ Biichern leicht
den Verdacht, daB sie nur vordergriindig und
unwissenschaftlich argumentieren und irgend-
wie Frommes nahelegen wollen, bei Wissen-
schaftern oft genug ein minderes Genus seiner
Arbeit sind, so ist man bei diesem schénen Buch



erstaunt, wie vorziiglich und in bestem Sinne
konstruktiv-erbaulich die 30 kleinen Kap. gera-
ten sind. Man wird lebhaft erinnert an das schon
50 Jahre alte, damals wie heute gleich bedeut-
same Buch von R. Guardini ,,Von heiligen Zei-
chen”, das zu einer Art ,, Bekenntnisschrift’” der
kath. Jugendbewegung der dreiffiger Jahre und
einem bedeutsamen Dokument der ge samten li-
turgischen Ermneuerung wurde. Denn mit einem
Mal wurde deutlich, wie die Zeichen und Worte
der Liturgie einen (trotz des tiglichen Ge-
brauchs) ungehobenen Schatz darstellen, mit
dem und aus dem man leben kann, wenn man
ihn nur begreift und lebendig werden ldBt. Ich
halte das Buch fiir einen ausgezeichneten Leitfa-
den dafiir, wie man gegenwirtig zu gebildeten
und einfachen Menschen, Erwachsenen und
Schulkindern von der Liturgie sprechen kann
und soll. F. ist ein Mann, der viel wei}, aber die-
ses Wissen ohne Kopflastigkeit ideal dem Horer
und Leser vermittelt. Ich wiinsche dem Buch
viele begierige Leser.
Wien Johannes H. Emminghaus
MUSSNER FRANZ, Horen auf sein Wort. Verkiin-
digung im Kirchenjahr. (324.) Herder, Freiburg
1979. Kart. lam. DM 29.80.

M. bietet Predigten und Predigtskizzen zu den
Perikopen der Herrenfeste, der Sonntage der
3 Lesejahre, einiger Heiliger und Gedenktage
(Missionssonntag, Erntedank, Allerheiligen, Al-
lerseelen u. a.). Das Ethos, das M. vom Prediger
voraussetzt, erfiillt auch diese Entwiirfe: Ver-
antwortungsbewuBtsein  (,,Christus  spricht
durch mich, den Prediger’’), Treue zur H1. Schrift
(,,der Prediger, der an der Prophetie teilhat, hat
grundsitzlich das Wort der Hl. Schrift und der
Kirche auszulegen) und Ausgerichtetsein auf
den, der da zum Gottesdienst , hereinkommt”
(1 Kor 14, 24). Die vorgelegten Entwiirfe kom-
men aus der Praxis (groRenteils Grundlage fiir
Predigten, die gehalten wurden) und wollen der
Praxis dienen.

Fiir jedes Fest und jeden Sonntag wird versucht,
eine der zwei Lesungen oder das Ev. fiir unsere
Zeit zum Sprechen zu bringen. Perikopen des
AT, der Briefe und der Evv. werden behandelt.
Klare Dispositionen, einfache Sprache, kirchlich
und wissenschaftlich fundierte Auslegung der
Texte machen das Buch zu einer Fundgrube fiir
die Homilie. Besonders erfreulich ist es, daf hier
Anleitungen und Modelle geboten werden, wie
etwa die paulinischen Briefe in der heutigen Pre-
digt zu behandeln sind. Wer diese , briiderlichen
Anregungen und Impulse” annimmt und sich
von ihnen leiten 1d8t, wird mit neuer Freude das
,,onus” des Predigers {ibernehmen und sicher
auch bei den Zuhorern etwas von der immer-
wihrenden Neuheit des Wortes Gottes erleben.
St. Pilten Alois Stiger

FRIES HEINRICH, Hoffnung, die den Menschen
heilt. Geistliche Orientierung. (111.) Herder,
Freiburg 1979. Kart. lam. DM 10.80.

Die betrachtenden Uberlegungen, die F. hier

vorlegt, gehen auf Predigten zuriick, die er an
den Festtagen des Kirchenjahres gehalten hat. So
werden zentrale Aussagen des christlichen
Glaubensbekenntnisses zur Sprache gebracht.
Im Vordergrund steht dabei nicht das Anliegen
einer moglichst umfassenden theol. Reflexion,
sondern ein besinnliches Umgehen mit den
Wahrheiten des Glaubens und ein Erschliefen
dieser Wahrheiten fiir den Horer bzw. Leser.

Linz Josef Janda

KRIEGSTEIN, MATTHIAS VON, Predigt als Ge-
spriich. Pastoraltheologische und didaktische Re-
flexion von Predigten und Gesprichsgottesdien-
sten. (168.) (Urban-TB 645) Kohlhammer, Stutt-
gart 1979. Kart. DM 14.-.

Der Psychotherapeut, Theologe und Prediger be-
richtet von seiner Predigttitigkeit in der evang.
Kirche und reflektiert dariiber mittels seiner the-
rapeutischen Kenntnisse und Erfahrungen sowie
anhand der pastoral-psychologischen und -so-
ziologischen Literatur. Reflexion und Erfahrung
fithrten ihn vom Monolog zum Gesprach im Got-
tesdienst. Von 6 solchen Gottesdiensten wird
ausfiihrlich berichtet. Den Praktiker wird inter-
essieren, wie K. der unerfreulichen Vielrederei
entgeht, die vielen Gemeinden das Gesprdch im
Gottesdienst bald wieder vergramt hat. K. und
seine Helfer haben nicht nur Bibellesung und
(monologische) Meditation des Pfarrers einbezo-
gen, sondern das Gesprich auch auf weiteres Ba-
sismaterial gegriindet: Fragebogen, Modellge-
schichten, Vorgesprich mit Kindern, Arbeitsbo-
gen. Diese Vorarbeit triigt m. E. wesentlich dazu
bei, daB K. mit Hilfe der Gesprache seinem homi-
letischen Ziel (sorgerliche Gestaltung von Got-
tesdienst und Verkiindigung) ndher kam als mit
dem traditionellen Monolog. Theoretische Er-
gebnisse und praktische Forderungen aus die-
sem gediegenen homiletischen Arbeitsbericht
werden am Schluf in Thesen formuliert.

Miinchen Winfried Blasig

MUHL CHRISTOPH (Hg.), Vaduzer Predigten.
Was Laien auf der Kirchenkanzel sagen. (159.)
Benziger, Ziirich 1979. Kart. sfr 19.80.

Am Reformationssonntag eines jeden Jahres lud
die evang. Kirchengemeinde Vaduz (Liechten-
stein) einen Schriftsteller oder Kiinstler ein, die
Predigt zu halten. So entstanden Zeugnisse von
Menschen, Katholiken wie Protestanten, die —
jeder auf seine Art — das Christentum ernst nah-
men und ihren Glauben viel unbefangener aus-
driickten als die Mehrheit der berufsmifligen
Prediger beider Bekenntnisse.

Miirnchen Winfried Blasig

SPIRITUALITAT

KRANZ GISBERT, Sie lebten das Christentum. 28.
Biographien. (536 S., 20 Bildtafeln) 2. Aufl. Pu-
stet, Regensburg 1975. Ln. DM 46.—.

Vf. ist einer von jenen Autoren, durch deren Ar-
beit die Heiligenbiographien ein neues Image

313



gewonnen haben. 1973 legte er 28 Biographien
von besonderem Zuschnitt vor (vgl. Rez.
ThPQ 123, 1975, 79). Bald war die 1. Aufl. ver-
griffen, 1975kam die 2. Aufl. in gleicher Ausstat-
tung heraus. Dies zeugt einerseits von der an-
sprechenden Art, wie es K. versteht, die Gestal-
ten lebendig werden zu lassen, anderseits von
einem neu erwachten Bediirfnis nach Vorbildern
im groBen und ganzen gegliickter Lebensbewiil-
tigung und selbst, ,,ihr Versagen, ihre Begrenzt-
heit, ihr Scheitern ist lehrreich’ (14). Ein Namen-
und ein Sachregister verhelfen zu rascher Orien-
tierung.
Linz/St. Florian Karl Rehberger
SCHNYDRIG ERNST, Wollen wir den chinesischen
Kaiser spielen? Holzschnitte Robert Wyss. (64.)
Knecht, Frankfurt/M. 1978. Efalin DM 16.80.

VI. erzidhlt ,,wahre Geschichten” aus dem Le-
ben. Auf seinen karitativen Wegen sind ihm Eu-
ropder begegnet, die voller Eigendiinkel sich
immer noch im ,,Reich der Mitte” wihnten;
Hungernde jeder Art, Menschen, die unter die
Réuber gefallen waren. Es ist ihm aber auch der
barmherzige Samaritan begegnet, z. B. in Kin-
dern, die mit groBem Eifer Eselchen zeichneten,
damit ein barmherziger Samaritan zu allen Un-
gliicklichen der Welt reiten kénne; in Schwester
Gabriele, die auf einem Friedhof eine Familie,
zusammengesetzt aus ,, Aussitzigen, Schiebern,
Schelmen, Irren und Totschligern”, gefunden
und adoptiert hat, und ihnen in zwei Kérben eine
Musterkollektion von den Werken des Schipfers
bringt. Sch. zieht es nach Jerusalem in der Hoff-
nung, daf dort,, Gottes Wohnen unter den Men-
schen” spiirbarer sei. Aber er erlebt Jerusalem als
,,die Stadt, die fiir die Menschheit Advent feiern
muf’. Wenn man im Nachwort das Leben des
V. ( 1978) betrachtet, ahnt man wohl, wie und
wo es in dieser Welt doch noch Weihnachten
werden kann.
Linz Mirjam Griesmayr
EGENTER RICHARD, Heiligenverehrung — Ballast
oder Bediirfnis heutiger Spiritualitit. (52.) EOS-V.,
St. Ottilien 1979. Kart. lam. DM 3.80.

Heilige sind Modelle des Christseins, die freilich
nicht kopiert werden diirfen, sondern in das ei-
gene heutige Leben iibersetzt werden miissen.
ie sind unsere Geschwister, die wie wir Chri-
stus gehoren, sie sind uns Wegweiser und Helfer
sowie Hoffnung auf unsere Vollendung. ,,Man
muf die Heiligen meditieren’, dann wird sich
uns ihr Wesen erschliefen, so daf wir ihre
schopferische Liebe empfangen kénnen.

DURIG WALTER, Maria — Mutter der Kirche. Zur
Geschichte und Theologie des neuen liturgi-
schen Marientitels. (85.) EOS-V., St. Ottilien
1979. Kart. lam. DM 4.80.

In dem Biichlein wird die Bezeugung des Iim?-
schen Marientitels ,,Mutter der Kirche” in der
Theologiegeschichte sowie in den Verlautbarun-
gen der Pipste des 20. Jh. untersucht und seine
Bedeutung aufgrund der Lehre des II. Vat. und
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der liturgischen Texte im neuen Rémischen
Megbuch.

HIEMER ALFONS, Der Rosenkranz — das wunder-
bare Gebet. (176.) EOS-V., St. Ottilien 1979. Kart.
lam. DM 4.80.

Mit viel Liebe schreibt der Autor iiber den Ro-
senkranz, der wunderbar ist in seinem Inhalt, in
seinen Friichten, in seiner Eignung fiir unsere
Zeit. Der Rosenkranz, von Maria und so vielen
Pipsten dringend empfohlen, ist das , grofe
Volksmittel zur Heiligkeit” und das Gebet, dasin
allen Néten auch unserer Zeit Gottes rettende
Antwort durch die Fiirbitte Mariens erwarten
darf.
Linz Mirjam Griesmayr
JOHANNES PAUL 1I., Dienst aus der grifieren
Liebe zu Christus. Schreiben an die Priester.
Kommentar H. Urs v. Balthasar. (72.) Herder,
Freiburg 1979. Kart. lam. DM 4.80.

Mit groRer Freude haben viele Priester den Brief
des Papstes zum Griindonnerstag 1979 aufge-
nommen. Freilich, es fehlten auch nicht Kritiker
und ablehnende Stimmen. In diesem Schreiben
bekundet er seine tiefe Wertschitzung des Prie-
stertums, nicht weniger seine briiderliche Liebe
zu allen Priestern der Kirche. Die Solidaritat des
Papstes mit den Priestern und die besondere
Teilhabe an der Sendung Christi wird ermuti-
gend und klar hervor%‘ehoben. Im Kommentar
von Hans Urs von Balthasar werden die Haupt-
anliegen des papstlichen Schreibens akzentuiert
und von falschen, ja beleidigenden Interpretat-
ionen abgegrenzt. Das geistliche Wort des Pap-
stes an alle Priester soll der spirituellen Vertie-
fung des priesterlichen Dienstes dienen. B. stellt
klar heraus, daf das Schreiben aus einer einzigen
Mitte konzipiert ist, aus einer ,,lebendigen Quel-
le”, aus der alles priesterliche Hirtenamt ur-
spriinglich hervorging: aus der Frage des Herm
an Petrus ,,Liebst du mich?” Das Priesteramt
riindet in der personlichen Liebe zu Christus.
it Nachdruck fordert Jesus vom Priester die
ganze Liebe fiir sich selber. Der Brief des Papstes
und der beigefiigte Kommentar helfen dem Prie-
ster heute das ,,Ja, Herr, du weift alles! Du weifit
auch, daB ich dich liebe!” neu zu sprechen und
den Auftrag zu verwirklichen: , Stirke deine
Briider!”
Ried i. I. Gaudentius Walser
WULF FRIEDRICH (Hg.), Mitten unter den Men-
schen. Spiritualitit, Aufgaben und Probleme der
Priester und Ordensleute. (Schriften d. Kath.
Akad. in Bayern, hg. v. F. Henrich, Bd. 86) (95.)
Patmos-ppb. Diisseldorf 1979. DM 12.80.

Hg. informiert zuerst (7-11) iiber Anliegen und
Zielsetzung der Beitriige. Dann gibt der Sekretdr
der pipstl. Kongr. fir die Ordensleute einen
zahlenmiiBigen Uberblick iiber den Stand der
,,Geistlichen Gemeinschaften heute” (13-26).
Seine Analyse, die vor allem Mangel an Spiritua-
litit als Ursache der Krise anfiihrt, bleibt zu all-
gemein und zu innerkirchlich und beachtet zu-



wenig die gednderte Zeitsituation. K. Rahners
,,Bemerkungen zur Spiritualitit des Weltprie-
sters” (27—42) kommen zu dem Schlufl, daB es
weder eine spezifisch weltpriesterliche Spiritua-
litdt in inhaltlicher Absetzung vom Ordens- und
Laienstand gibt noch daB eine solche in inhaltli-
cher Gleichheit mit der der iibrigen Weltchristen,
aber in formaler Verschiedenheit davon durch
den besonderen Verpflichtungscharakter be-
stimmt werden kann. Klingen diese Uberlegun-
gen auch fiir einen seine Identitit suchenden
Weltpriester nicht sehr konstruktiv, so sind sie
lebensnah und niichtern und in dem, was Rah-
ner abschlieBend an Inhaltlichem sagt, zu-
kunftsweisend.

Hg. will in seinem Beitrag ,,Die Orden auf der
Suche nach ihrem Ort in Welt und Kirche”
(43-77) die Wandlungen und Verunsicherungen
des Ordenslebens ,,nicht isoliert betrachten und
noch viel weniger die Griinde dafiir in erster Li-
nie oder gar ausschlieflichin den Orden suchen’
(44). Er analysiert den Zusammenhang mit der
Zeitgeschichte, zeigt aber auch — in kluger Unter-
scheidung der Geister — Perspektiven fiir die Zu-
kunft auf. In den Dimensionen Transzendenz,
Gemeinschaft und Solidaritit bleiben die evang,.
Rite aktuell. In dieser ,,Darlegung des Geheim-
nisses der Einheit von Gott und Mensch bzw.
Welt, von Gottes- und Nichstenliebe, von Kon-
templation und Aktion” (60) legt W. den Akzent
deutlicher auf den ersten Gesichtspunktals J. B.
Metz (vgl. 60f, 90f), der im abschlieBenden Refe-
rat die These ,,Zeit der Kirche — Zeit der Orden?”’
(79-95) vertritt: Das Christentum braucht gerade
heute die Orden als ,,produktive Vorbilder, Kor-
rektive, Schock und Inspiration” (88).

Dieses Buch kann in Warnung vor Vogel-
Strau-Politik Priestern und Ordensleuten die
Augen fiir die (oft sehr verunsicherte) Wirklich-
keit 6ffnen, es stelltaberauch in dieser Wahrheit,
die allein frei macht, hoffnungsvolle Wegweiser
fiir die Kirche von morgen auf. Auch wenn wir
erst am Anfang sind, die Wege selbst zu be-
schreiten, macht es Mut fiir den Aufbruch.
Linz Walter Wimmer

MERTON THOMAS, Keiner ist cine Insel. Be-
trachtungen. (246.) Benziger, Ziirich 1979. Kin.
sfr 22.80.

Die 16 Kap. sind keine leichte Kost, sondern in
grofBer Dichte, in diskreter Unterscheidung der
Geister und in psychologischem Spiirsinn, aber
vor allem aus tiefer Kontemplation und Liebe ge-
schriebene Dokumente des Glaubens, die auch
an den Leser den Anspruch des Glaubens und
der Liebe stellen. (Sie sind gleichsam eine
Summa geistlichen Lebens, eine Imitatio Christi
aus unseren Tagen.) M. beginnt mit Erwdgungen
iiber Gottes-, Nidchsten- und Selbstliebe und mit
der Aufdeckung aller selbstbetriigerischen ,, Lie-
be”. Die Hoffnung, der ,,Atem der Askese’’ (32)
hingt zusammen mit der inneren Loslésung,
aber auch mit dem rechten Vertrauen in die na-
tiirlichen Krifte. Gewissen, Freiheit und Ziel, die
Unterscheidung zwischen geistigem und sittli-

chem Gewissen, die Bedeutung des Gebetsle-
bens kommen ebenso zur Sprache wie die Be-
deutung der Kunst, der EinfluR des Unbe wuflten
und die verschiedenen Stufen der Gebets-Auf-
merksamkeit. Ein breites Spektrum bietet ,,As-
kese und Opfer”: richtige und falsche Askese,
die positive Wertung des Leiblichen, der rechte
Gebrauch und Genuf der Dinge, der Unter-
schied zwischen Unruhe und Arbeit, die Not-
wendigkeit von Disziplin und geistl. Fiihrung,
von Niichternheit und Alltiglichkeit. Die Seele,
fiir die ,,Sein und Tun’ untrennbar sind, darf
nicht mangels Glauben in das Tun fliechen: Ge-
danken iiber den Wechsel von Arbeit und Ruhe,
iiber die Quantitit und Qualitit, iiber die rechte
Selbsteinschatzung und den tieferen Sinn von
Fehlern runden das Kap. ab. ,,Berufung’” wird
nicht als Lotteriespiel, sondern als ,, Wechselwir-
kung aus einer zwiefachen Freiheit und daraus
aus einer zwiefachen Liebe’ (129) dargestellt. Die
verschiedenen Berufungen - priesterliche, mén-
chische, kontemplative, apostolische, eheliche —
werden erhellt, Wihrend die kontemplative
Liebe die Menschen eher in Gott findet, sucht die
titige Liebe Gottin den Menschen. Meditationen
iiber Gottes uns immer vorauseilende Initiative,
iiber die heilende Ferne des sich entziehenden
Gottes, iiber die lebenswichtige ,,Innere Ein-
samkeit’” und iiber das ,,Schweigen schliefen
das Buch.

Der Trappist Merton kann am Ende sagen: ,,Un-
ser Bekenntnis hat Gewicht, weil es in tiefem
Schweigen wurzelt” (242) — auch heute, 25 Jahre
nach der Erstvertffentlichung, weshalb die Neu-
auflage sehr zu begriien ist. Die Theozentrik
Mertons tut heute gut, denn ,,der gesamte Me-
chanismus modernen Lebens ist auf Flucht vor
Gott eingestellt” (120), ebenso das zentrale An-
liegen der Liebe, denn ,,das ganze Problem unse-
rer Zeit ist nicht Mangel an Wissen, sondern
Mangel an Liebe” (188). Wer sich mit Merton auf
den Weg macht, wird einen steilen Weg gefiihrt.
Dieser ist jedoch Gebot der Stunde — %ﬁr jeden,
zumal fiir alle, die die Botschaft Jesu anderen mit
Worten verkiinden und in ihrem Leben bezeu-
gen sollen; ihnen sei das Buch besonders emp-
fohlen.

Linz Walter Wimmer

CONCEMIUS VICTOR / MEINHOLD PETER
(Hg.), Gelebtes Christentum. Eine Biographienrei-

he, Bd. je (56-64.) Imba, Freiburg (Schweiz)/Wit-
tig, Hamburg 1979. Kart. je sfr/DM 5.—.

Es erfordert eine grofle Sachkenntnis und eine
meisterhafte Beherrschung der Darstellung, Bio-
graphien dieser Art zu schreiben. Verldglich,
kurz, unpathetisch und doch plastisch kommt
das Entscheidende zur Sprache: Der Girungs-
prozef, konnte man sagen, der geistige Weg, das
Getroffenwerden vom Ruf des Evangeliums, das
Ringen in der Kraft dieses Anrufs, das Wirk-
samwerden fiir andere Menschen, kurz, das was
die Reihe verspricht: Gelebtes Christentum.
Durch das treue Eingehen auf die Einzigartigkeit
der geschilderten Persinlichkeiten wird in je an-
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derer Weise (iiber die Konfessionsgrenzen hin-
weg) etwas von der GriRe des zur Christusnach-
folge berufenden Gottes dem Leser vermittelt.
Die beschriebenen Gestalten sind beriihmt ge-
nug, die Vf. kompetent genug, die Reihe, wie sie
bisher vorliegt, ausgewogen genug, um eine ab-
gestufte Wertung der einzelnen Darstellungen
zu eriibrigen: Vinzenz von Paul (Grofstratege der
Briiderlichkeit) von V. Conzemius; Blaise Pascal
(Verwegener Glaube) von A. Rich; Jeremias Gott-
helf von K. Fehr; Fjodor Michailowitsch Dostojewsky
(Durchlittener Glaube) von J. Imbach; Henry Du-
nant (Leben und Glauben des Rotkreuzgriinders)
von F. Christ.

Zu hoffen ist, dal unter den Hg. die Reihe noch
stark erweitert wird und daB sie fiir viele Chri-
sten eine Hilfe wird, ihr eigenes Christentum zu
leben. Durch die gekonnte Beschrinkung auf das
Wesentliche sind diese Biographien fiir den mo-
dernen Menschen, vor allem auch fiir den Ju-
gendlichen, angenehm zu lesen. Fotos, Hand-
schriftfotokopien und andere Illustrationen, der
Einband in dezenten Farben und mit Bild ma-
chen die Bindchen attraktiv.

Linz Franz Huemer-Erbler

BRANTSCHEN NIKLAUS, Was ist wichtig? Me-
ditationen fiir den Alltag. (82 S., 7 Abb.) Benzi-
ger, Ziirich 1979. Kart. sfr 9.80.

Es wire schade, wenn dieses kleine Bindchen in
der Flut der Meditationsliteratur iibersehen
wiirde. Der Titel ist gut gewdhlt. Denn der als
Fachmann der Meditation bekannte Vf, versteht
es, den Leser dahin zu fithren, in seinem Denken
und Leben Wichtiges und Unwichtiges zu unter-
scheiden und die Werte, um die es geht, in die
rechte Ordnung zu bringen. Es ist von der Stille
die Rede, vom Staunen, von der Suche nach dem
Sinn, von Gelassenheit und Geborgenheit. Die
Meditationen kéonnen uns helfen, unserem Le-
ben mehr Tiefe, mehr ,,Wichtigkeit” zu geben.
Zams/Tirol Igo Mayr

SARTORY THOMAS / GERTRUDE, Wenn Him-
mel und Erde sich begegnen. Feste und Zeiten im
Jahreskreis. (134.) Herder, Freiburg 1979. Kart.
lam. DM 16.80.

Die ,,Begegnung von Himmel und Erde” ereig-
net sich in der Liturgie. Das Geheimnis, das sich
einmal, in ferner Zeit und in fernem Raum abge-
spielt hat, wird zur heilswirksamen Gegenwart
fiir den, der es glaubend und liebend miterlebt.
Das ist der eigentliche Sinn und Segen unserer li-
turgischen Feiern. Besonders in der Liturgie der
Ostkirche wird das deutlich. ,,Deine Auferste-
hung haben wir geschaut”, so singen dort die
Teilnehmer an der Osterfeier. Riten und Texte
der Liturgie der Ostkirche werden in dem Buch
reichlich angefiihrt. Den Vf. gelingt es, verschie-
dene ,,Feste und Zeiten” des Jahreskreises uns
so neu nahezubringen. Auch Prediger kénnten
aus dem Dargelegten guten Nutzen schipfen.

Zams/ Tirol Igo Mayr
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TILLARD JEAN-MARIE R., Freisein in Gott. Zur
Praxis des Ordenslebens heute (136.) Herder,
Freiburg 1979. Kart. lam. DM 19.80.

Das Originalwerk , Religieux - un chemin
d’evangile” enthilt 6 Beitrdge, von denen hier 3
der wichtigsten und anregendsten zusammen-
gefalt sind. Vf. mochte die ernsten und radika-
len Fragen aufgreifen, die heute ,,sowohl von
den Jiingsten wie von den Verantwortlichen der
Ordensgemeinschaften”  gestellt  werden.
,Heute geht man den Dingen auf den Grund.
Warum in einen Orden eintreten? Wie steht es
um die évangelische Freiheit, die man in der Er-
fahrung des Ordenslebens zu finden hofft? Wie.
kann man die Treue zur ,Nachfolge Christi’ mit
der Unsicherheit verbinden, die sich auf ganze
Gebiete des Glaubensgutes erstreckt? Kann man
iiberhaupt noch an eine Zukunft unserer Kom-
munititen denken?” (5f.). T. li8t sich tatsichlich
auf diese radikalen Fragen ein, er artikuliert sie
bis ins konkrete Leben und sucht auch nach Li-
sungsmoglichkeiten. Es ist nun nicht moglich, in
Kiirze die einzelnen Kap. zu besprechen. Wem
die Zukunft der Orden am Herzen liegt, der soll
dieses Buch lesen.

Wer die Zukunft der Orden vor allem von der
Wiederherstellung einer duferen Ordnung und
Observanz erwartet, wird verunsichert, wer die
zeitgemidBe Anpassung als eine Erleichterung
miBversteht, wird herausgefordert. Ordensleben
ist umso glaubwiirdiger und hat umso mehr Zu-
kunft, je besser es den Ordensleuten gelingt, die
Solidaritit mit den heutigen Menschen in seinen
Néten zuleben und gerade darin die ,, Radikalitit
des Evangeliums” zu bezeugen. Dies diirfte ein
Grundgedanke des Buches sein, der in verschie-
denen Variationen und an vielen konkreten Pro-
blemen wiederkehrt. Ordensregel, Geliibde sind
wichtig, diirfen aber nicht vom Gesamtentwurf
des Ordenslebens isoliert werden. Sie sind nicht
Selbstzweck, sondern Hilfen zu jener Freiheit,
die es ermoglicht, das ganze Evangelium (nicht
nur die evangelischen Rate) zu leben und sich der
Note der Menschen anzunehmen. T., selbst Or-
densmann, weif3, welche Schwierigkeiten einer
solchen Verwirklichung des Ordenslebens ent-
gegenstehen und versucht auch auf sie einzuge-
hen. Ob all seine Vorschlige realisierbar sind,
und ob die Wege, die er nennt, in die Zukunft
fithren, bleibt in manchen Punkten eine offene
Frage. Aber darum weif3 auch der Vf., ,,der nicht
50 toricht ist zu glauben, daf in diesen wenigen
Seiten alle angeschnittenen Fragen nach Wunsch
geklart werden”.

Wien Alois Kraxner

GUARDINI ROMANO, Das Gebet des Herrn.
(TOPOS TB 75) (96.) Griinewald, Mainz 101978,
Kart. lam. DM 6.80.

Dieses Buch (1932 erschienen, die 10. Aufl. ist
nur ein Nachdruck der 9. Aufl. 1965) gehért zu
den bekanntesten Schriften Guardinis und ist
auch heute noch ein Betrachtungsbuch fiir alle,
die tiefer in das ,,Gebet des Herrn’* eindringen



wollen. Zum Leitfaden seiner Uberlegungen
wihlt er die Bitte ,,Dein Wille geschehe. Dann
erschliet erin weiteren 10 Betrachtungen behut-
sam und eindringlich das ganze Vaterunser und
will damitin die Mitte christlichen Betens fiithren.
Dabei weif er sich den grofen Denkern und Be-
tern verpflichtet, die sich schon von den ersten
Jh. anum die Auslegung dieses Gebetes bemiiht
haben. Eine innere Niihe zur Hl. Schrift, ein le-
bendiger Glaube und eine groRe Hellsichtigkeit

fiir die Néte und Erfordernisse der Zeit zeichnen
diese Betrachtungen aus. Als G. sie vor fast 50
Jahren schrieb, diirfte eine ihnliche Situation wie
heute gewesen sein, da er im Vorwort bemerkt:
..In einem Augenblick, da wir so vieles wanken
fithlen bis in den Grund, haben wir alle Ursache,
zum Herzraum der christlichen Wirklichkeit hin-
zutasten, wo die stille Allmacht der Erlgsung
waltet.”

Linz Siegfried Stahr
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niert. 6S 178.—, DM 28,—.
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Personen, um ihre Herkunft und
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JACOB KREMER

,,Eifert aber um die gréeren Charismen!” (1 Kor 12,31a)

Uber Charismen wurde in den letzten Jahrzehnten meist unter dem Gesichts-
punkt ihres Verhaltnisses zum Amt diskutiert und unter Exegeten darin weithin
Einigkeit erzielt, daf8 die Alternative Charisma oder Amt dem biblischen Befund
nicht gerecht wird1. Seitdem 2. Vatikanischen Konzil und unter dem Einflufs cha-
rismatischer Gruppen wird auch unabhédngig von der bisherigen Diskussion viel
tiber Charismen gesprochen2. Dabei herrscht im einzelnen oft Unklarheit dar-
iiber, was Charisma genannt werden kann. Der vorliegende Aufsatz mochte zur
Kldrung des Begriffs aus der Sicht der Exegese beitragen, und zwar anhand einer
bibeltheologischen Auslegung der Aufforderung des Apostels Paulus, um gro-
Bere Charismen zu eifern (1 Kor 12,31a; vgl. 14,1.12.39). Diese wird zwar in der
Literatur mehrfach zitiert, aber kaum néher erlduterts. Eine Besinnung darauf ist
nicht zuletzt deshalb angebracht, weil die hier vorausgesetzte Abstufung von
Charismen meist kaum mehr verstanden und wohl auch deshalb heute weniger
als friiher fiir besondere Charismen geworben wird. Neuerdings wurde sogar in
der Diskussion tiber Priestertum und Zoélibat unter Berufung auf die Bibel be-
hauptet, ein Charisma habe man oder nicht, und der einzelne kénne zu dessen
Erwerb nichts beitragens4.

Um die Aufforderung des Apostels recht zu verstehen, soll zuerst (1) die Vieldeu-
tigkeit des Wortes Charisma dargelegt, dann (2) der Wortsinn von 1 Kor 12,31a
analysiert und als Folgerung schlielich (3) die Bedeutung dieser Aufforderung
fiir die heutige Pastoral aufgezeigt werden.

1. Die vielfiltige Bedeutung von Charisma

Schon oft ist bemerkt worden, daff ,,Charisma’ in der heutigen Umgangsspra-
che, in der theologischen Fachliteratur und innerhalb der Bibel nicht immer im

1 Aus der Fiille der neueren Lit. vgl. O. Kuss, Der Romerbrief, Regensburg 21959, 543-561; E. Kiise-
mann, Amt und Gemeinde im Neuen Testament, in: ders., Exegetische Versuche und Besinnun-
gen I, Gottingen 1964, 109-134; H. Schiirmann, Die geistlichen Gnadengaben in den paulinischen
Gemeinden, in: ders., Ursprung und Gestalt. Errterungen und Besinnungen zum Neuen Testa-
ment (KBANT), Diisseldorf 1970, 236-267; G. Hasenhiittl, Charisma. Ordnungsprinzip der Kirche
(OF 15), Freiburg 1969; H. Kiing, Die charismatische Struktur der Kirche: Conc 1 (1965) 282-290;
U. Brockhaus, Charisma und Amt. Die paulinische Charismenlehre auf dem Hintergrund der friih-
christlichen Gemeindefunktion, Wuppertal 1972; |. D. G. Dunn, Jesus and the Spirit. A Study of
Religious and Charismatic Experience of Jesus and the First Christians as Reflected in the New Te-
stament, London 1975, bes. 199-300; R. Laurentin, Zur Kldrung des Begriffs ,,Charisma’: Conc 13
(1977) 551-556; K. H. Schelkle, Charisma und Amt, in:]. Zmijewski/E. Nellessen (Hg.), Begegnung
mitdem Wort (Fs. f. H. Zimmermann) (BBB 53), Bonn 1979, 311-323; F. Hahn, Charisma und Amt.
Die Diskussion tiber das kirchliche Amt im Lichte der neutestamentlichen Charismenlehre:
ZThK 76 (1979)419-449; H. v. Lips, Glaube - Gemeinde —- Amt. Zum Verstindnis der Ordinationin
den Pastoralbriefen (FRLANT 122), Gottingen 1979, 183-223 (Lit.).

Vgl. z. B. Vaticanum II, Lumen gentium Nr. 12; C. Heitmann/H. Miihlen (Hg.), Erfahrung und

Theologie des Heiligen Geistes, Hamburg 1974; das dem Thema ,,Charisma’’ gewidmete Heft 11

der Zeitschrift ,, Concilium’ (Cone 13 [1977]549-614); H. Miillen, Die Erneuerung des christlichen

Glaubens. Charisma — Geist — Befreiung, Miinchen 21976, 239-250; ders., Der gegenwirtige Auf-

bruch der Geisterfahrung und die Unterscheidung der Geister, in: W. Kasper (Hg.), Gegenwart

des Geistes. Aspekte einer Pneumatologie (QD 85), Freiburg 1979, 24-53.

3 So z. B. J. Hainz, Ekklesia. Strukturen paulinischer Gemeinde-Theologie und Gemeinde-Ord-
nung, Regensburg 1972, 341; H. Schlier, Herkunft, Ankunft und Wirkungen des Heiligen Geistes
im Neuen Testament, in: C. Heitmann/H. Mihlen (Anm. 2) 129.

* So H. . Vogels, Pflichtzélibat. Eine kritische Untersuchung, Miinchen 1978; ders., Das Recht der
Gemeinden auf einen Priester in Kollision mit dem Pflichtzolibat: Conc 16 (1980) 200-204.

b
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selben Sinne verwendet wirds. Deshalb ist vor der Auslegung von 1 Kor 12,31a
auf die Grundbedeutung (langue) von yaowoua (1.1.), die davon zu unterschei-
dende Bedeutung im jeweiligen Kontext seines Vorkommens im NT (parole)s
(1.2.) und auf die sich daraus ergebenden Folgerungen (1.3.) einzugehen?:

1.1. Als Verbalsubstantiv zu yagiZonw bezeichnet yéoiona (eine der in der Koine
beliebten Bildungen auf -p«) das Ergebnis der als Aktion verstandenen yéaoc:
Gunstbezeugung, Wohltat, Geschenk. Inwieweity&oiopna im NT in bezug zu dem
theologisch gefiillten Begriff yaog als Bezeichnung fiir die Heilstat Christi steht,
kann nicht aus der etymologischen Verwandtschaft beider Vokabel, sondern nur
aus dem jeweiligen Kontext ersehen werdens.

1.2. Innerhalb der Paulusbriefe und der davon abhéngigen Schriften — nur dort
findet sich der sonst kaum belegte Ausdruck —ist das Vorkommen von y&owopain
R6m 1,11 wohl am wenigsten von dem christlich gepragten Begriff yGoc abhédn-
gig; denn das den Romern von Paulus in Aussicht gestellte yioiona wird hier
durch das Attribut rvevpatizév von anderen, etwa rein materiellen Gaben (vgl.
Rom 15,27; 1 Kor 9,11) als eine ,,geistliche Gabe” (Belehrung, Trost, Festigung)
unterschieden?. 2 Kor 1,11 bezeichnet yaoiona die Paulus widerfahrene Rettung
aus Todesgefahr, Rom 11,29 sind mit ta yaoiopora die 9,4 genannten Gnadener-
weise Gottes gegeniiber Israel gemeint. Als allgemeine Bezeichnung fiir das
durch und mit Christus gegebene Geschenk der Gerechtigkeit und des neuen Le-
bens steht yéowope im Sinn von ydog Rém 5,15.16; 6,23.

Eine mehr spezifische, wenn auch nicht immer vollig einheitliche Bedeutung hat
yaowoua an folgenden Stellen, die bei der Diskussion iiber Charismen herangezo-
gen werden:

(1) 1Kor 1,7 heifites:,,so dafi ihran keinem Charisma Mangel leidet.” Der Singu-
lar yéoiopo meint hier sicher die Konkretisierung der einen yaoig Gottes, die den
Korinthern durch Christus geschenkt wurde (V. 4), wodurch sie ,,reich wurden
in ihm an jedem Wort und jeder Erkenntnis” (V. 5). Paulus konnte dies kaum
schreiben, ohne dabei an die Gaben zu denken, auf die er spdter ndher eingehen
wird 1o,

(2) 1 Kor 7,7 schreibt Paulus bei seinen Ausfiithrungen tiber die Ehe im Blick auf
seine eigene Lebensweise: ,,Aber jeder hat sein eigenes yéoioua von Gott, der
eine so, der andere so.” Offensichtlich sieht Paulus seine Befdhigung zur Enthalt-
samkeit und damit zu einem ehelosen Leben als ein besonderes Charisma an, das

S Vgl. Laurentin (Anm. 1) 551f; Lips (Anm, 1) 184, 197f.

6 Zur Unterscheidung zwischen langue und parole vgl. F. de Saussure, Grundfragen der aligemeinen
Sprachwissenschaft, Berlin 21967, 16ff.

7 Da der Begriff Charisma schon oft untersucht wurde, kann hier auf viele Forschungsergebnisse zu-
riickgegriffen werden. Vgl. dazubes. die Anm. 1angefiihrten Arbeiten; auerdem H. Conzelmann,
Art. yaoona: ThAWNT IX, 1973, 393-397; E. Kisemann, An die Romer (HNT 8a) 1973, 318£f; |. Her-
ten, Charisma - Signal einer Gemeindetheologie des Paulus, in: J. Hainz (Hg.), Kirche im Werden,
Miinchen 1976, 57-90. — Im Blick auf die Themenstellung werden nur einige wichtige Aspekte auf-

ezeigt.

8 (gZege% diese These von Brockhaus (Anm. 1) bes. 130ff; 237ff, yéaotona sei im NT weithin im neutra-
len Sinn von ,,Gabe’” verwendet, wendet sich allerdings Lips (Anm. 1) 184f.

? Kisemann (Anm. 1) 113 findet hier wie auch sonst schon die spezifische Bedeutung von Charisma
(im Sinne von 1 Kor 12,4ff); mit Recht bemerkt hingegen Herten (Anm. 7) 77, da8 dies ,,die unty-
pischste und beildufigste Verwendung von Charisma in den Paulusbriefen’ sei.

10 Eine direkte Bezugnahme auf die 1 Kor 12 erwiihnten Charismen bestreitet Brockhaus (Anm. 1) 224;
sie wird hingegen vertreten von Conzelmann (Anm. 7) 394,
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es ihm ermdglicht, ganz fiir den Herrn da zu sein (7,32-35)11. Er nennt dies Cha-
risma im Hinblick auf davon unterschiedene Begabungen (,,der eine so, der an-
dere so”). Aus dem Text selbst geht nicht hervor, da8 er die Befdhigung zur Ehe
ebenfalls als ein Charisma bewertet12,

(3) Von yaoiopata (im Plural) schreibt Paulus in den Darlegungen ,, tiber die Gei-
stesgaben” (meoi d¢ Tav nvevputzov) in 1 Kor 12,4-31 und in der damit verwand-
ten Pardnese Rom 12,3-8. Die mehrfach vorkommende Formulierung yuoiopuara
tunétwy (Charismen der Heilungen; 1 Kor 12,9.28.30) darf als Indiz dafiir gewer-
tet werden, daf8 dies ein Paulus und den Korinthern geldufiger Fachausdruck fiir
die in den Gemeinden festgestellten vielfaltigen (Plural!) Heilungen oder Bega-
bungen zum Heilen13 war. Paulus verwendet seinerseits yaoionata 1 Kor 12,4
(,,es gibt Zuteilungen von Charismen, aber ein und dasselbe Pneuma’) parallel
zu ,,Dienste” (diazoviar) und ,, Wirkungen” (éveoyinarta) als Sammelbegriff fiir
alle Gaben, die er im folgenden mehrfach aufzihlt (12,8-11.28.29f) und als Offen-
barung (guviowac) des Geistes zum Nutzen der Gemeinde (oo 10 ounegpé gov) cha-
rakterisiert (12,7). Als ein Sammelbegriff steht yuoionareauch 1 Kor 12,31 (,, eifert
um die grofleren Charismen”) und Rém 12,6 (,,da wir verschiedene Charismen
haben je nach der uns verliehenen Gnade’), wo dann dhnlich wie 1 Kor 12 ein-
zelne Gaben angefiihrt werden14.

Diese paulinische Verwendung von yaowopa lifit ein Doppeltes erkennen: Erstens
liegt hier jeweils der Gedanke an eine Vielfalt vor1s. (Das gilt auch fiir 1 Kor 7,7:
,,Jeder hat sein eigenes Charisma von Gott, der eine so, derandere anders.”) Dies
wird noch unterstrichen durch den Hinweis auf die Gemeinde als ein Leib mit
vielen Gliedern, die aufeinander angewiesen sind. Der Terminus Charismen
scheint Paulus geeignet, die sehr verschiedenartigen Fahigkeiten, Dienste und
Krifte, die in der Gemeinde zu beobachten waren, mit einem Wort zu bezeich-

1 Paulus meint hier nicht die Ehelosigkeit als solche oder einfach die ¢ yxodrtea, wie sie Gal 5,23 als
Frucht des Geistes erwdhnt und nach 1 Kor 7,5 von Verheirateten zeitweise geiibt wird, sondern
die dauernde Enthaltsamkeit als Voraussetzung fiir das ehelose Leben. Vgl. K. Niederwimmer, As-
kese und Mysterium. Uber Ehe, Ehescheidung und Eheverzicht in den Anfangen des christlichen
Claubens (FRLANT 113), Gottingen 1975, 96.

12 Daf3 Paulus hier die Ehe als ein Charisma voraussetzt, wird zwar sehr oftangenommen (z. B. Kiise-
mann [Anm. 1]114f; neuestens Lips [Anm. 1]194, Anm. 63), aber von anderen bestritten (z. B. H.
Lietzmann/W. G. Kiimtmel [HNT 9]41949, z. St.; H. Conzelmann [KEK 5]1969, z. St.; Dunn [Anm. 1]
206; Brockhaus [Anm. 1]137, Anm. 50). Nach Niederwimmer (Anm. 11) 96, Anm. 70, ist die aus
1 Kor 7,7 gefolgerte Annahme, die Ehe sei ein Charisma, ,,ein abenteuerliches Miverstindnis’:
denn ,,die Ehe ist fiir Paulus nicht Gnade, sondern ein Zeichen fiir den Mangel an Gnade, namlich
fiir den Mangel an dem Charisma der ¢yuzodreia”. Vgl. ders., Zur Analyse der asketischen Motiva-
tionin 1 Kor 7: ThLZ 99 (1974) 241-248, bes. 247, Anm. 12: ,,Die Ehe ist fiir Paulus nicht ein Cha-
risma, sondern Zeichen fiir den Mangel an Charisma, ndmlich: wer zur Ehe genétigt ist, entbehrt
des charisma continentiae. Darum muf Paulus ja hinzufiigen: wer dieses Charisma entbehrt, wird
wohl durch ein anderes entschuldigt werden!” - Von der exegetischen Frage, ob Paulus die Ehe in
1 Kor 7 als ein Charisma wertet, ist die sachliche Frage zu unterscheiden, ob die Ehe nicht aus der
Sicht von Eph 5 und der kirchlichen Lehre (Ehe als Sakrament) her als ein solches gewertet werden
darf (s. w. u. 3.1.).

13 Dunn (Anm. 1) 210f und 254f betont, daB Paulus hier nicht die ,,Gaben’’ der Heilung, sondern die
~Heilungen" selbst meine. Die Parallele éveoyijnara legt eine solche Deutung nahe, fordert sie aber
nicht unbedingt (s. w. u. Anm. 41).

14 Vgl. zu diesen Aufzihlungen im einzelnen Schiirmann (Anm. 1) 247-261; Dunn (Anm. 1) 201-258.
Weitere ﬁ;ufzéihlungen (ohne Verwendung des Terminus yupionura) finden sich Eph 4,11 und
Mk 16,17f.

!5 Die Verschiedenartigkeit kann zwar nichtaus dem Terminus taigzoig (Verteilung, Zuteilung)allein
gefolgert werden (so Conzelmann [Anm. 7]396), wohl aber aus dessen Verwendung im konkreten
Zusammenhang: V. 11 diawgoiv frzdatw zadag fovketan (vgl. Bauer, 364).
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nen, das ihren Geschenkcharakter, ihre Vielfalt und Zusammengehorigkeit an-
deutete. Die Vielfalt hat letztlich in dem vielfiltigen Schenken (yuoiCouut) ihren
Grund (1 Kor 12,11), die Einheit in der Zuordnung zu der einen yaoic in Christus.
Zweitens deutet die Wahl von yuoiosuata als Sammelbegriff darauf hin, dafi mit
diesem Wort fiir Paulus das AuSergewohnliche und Spektakuldre nicht notwen-
dig verbunden war. (Dies scheint hingegen bei stvevuotizic der Fall gewesen zu
sein, wiel Kor12,1; 14,1ff; 1 Thess 1,5 und der Hinweis auf geistgewirkte aufier-
gewohnliche Zeichen Gal 3,5; 1 Kor 2,4; Rom 15,19 [vgl. 2 Kor 12,12; auch Hebr
2,4] nahelegen1s.) Denn die im einzelnen variierenden Aufzihlungen enthalten
neben auflergewdhnlichen, staunenerregenden Fihigkeiten auch alltdgliche
Dienste und —aus der Sicht der heutigen Naturwissenschaft ,,natiirliche” — Bega-
bungen. Aufferdem zeigt die Gedankenfiihrung von Kap. 12, daf$ es Paulus ge-
rade darauf ankommt, diese und nicht nur die aulergewohnlichen als geistge-
wirkte Charismen zu charakterisieren.

(4) Verwandt mitdem Vorkommen von yaoionare in1 Kor 12 und Rom 12 ist das
in 1 Petr 4,10: ,,Dient einander, ein jeder, wie er ein Charisma empfing, als gute
Verwalter der vielfdltigen Gnade Gottes.”” Hier ist ebenfalls vorausgesetzt, dafs es
verschiedene Charismen gibt (wenn auch explizit nur von der ,,vielfdltigen
Gnade Gottes” gesprochen wird) und diese auf die Gemeinde hingeordnet sind
(,,dient einander”). Im einzelnen werden V. 11 nur zwei verschiedene Weisen
angefiihrt, wie die Leser entsprechend ihrem Charisma wirken sollen: ,, Wenn ei-
ner redet, so Worte Gottes; wenn einer dient, so aus der Kraft, die Gott ver-
leiht“17,

(5) In den Pastoralbriefen wird yaooua 1 Tim 4,14 (,,vernachldssige nicht das
Charisma, das in dir ist, das dir gegeben wurde aufgrund von Prophetie mit Auf-
legung der Hande des Presbyteriums”) und 2 Tim 1,6 (,,entfache das Charisma
Gottes, das in dir ist durch die Auflegung meiner Hinde’’) als eine Amtsgnade
aufgefafit, die durch Handauflegung vermittelt wird. Diese Einengung von Cha-
risma auf eine Amtsgnade (1 Kor 12 werden Amter lediglich unter anderem,
wenn auch an erster Stelle, zu den Charismen gezihlt) liegt auf der Linie der Dar-
legung von Eph 4,11; denn dort werden, allerdings ohne Verwendung des Wor-
tes y(otona, einzig ,,die Apostel, die Propheten, die Evangelisten, die Hirten und
die Lehrer”” als Gaben des erhthten Herrn angefiihrtts. Véllig neu ist in den Pa-
storalbriefen, da das Charisma durch eine Amtshandlung weitergegeben wird.
Eine solche Vermittlung wird 1 Kor 12 und R6m 12 in keiner Weise angedeutet.

1.3. Der Uberblick iiber das Vorkommen von yaowona im NT zeigt: 1. Der als sol-

16 Vel. Kisemann (Anm. 1) 111f; ders., Art. Geist und Geistesgaben im NT: RGG II, 31958, 1272-1279,
bes. 1274 f; Dunn (Anm. 1) 208f; Hahn (Anm. 1)422f. — Im Rahmen dieses Beitrags kann nicht naher
auf die auergewdhnlichen Gaben der Glossolalie, Prophetie und Heilungen eingegangen wer-
den. Vgl. dazu . Kremer, Pfingstbericht und Pfingstgeschehen. Eine exegetische Untersuchung zu
Apg 2,1-13 (SBS 63/64), Stuttgart 1973, 28-62; Dunn (Anm. 1) 205-248; G. Dautzenberg, Urchristli-
che Prophetie. Thre Erforschung, ihre Voraussetzungen im Judentum und ihre Struktur im ersten
Korintherbrief (BWANT 104), Stuttgart 1975; ders., Art. Glossolalie: RAC X1, 1979, 225-246; ders.,
Art. vhoooa: EWNT 1, 1980, 604-614.

17 Zur Verschiebung des Aspekts gegeniiber 1 Kor 12 und Rém 12 vgl. Lips (Anm. 1) 203; Hahn
(Anm. 1) 444. Der Ton liegt hier auf der Verantwortung vor Gott und dem Bezug zur Verherrli-
chung Gottes. Demnach haben die Charismen nicht mehr ein solches Eigengewicht wie bei Paulus.

18 Vo, dazu neuestens Hahn (Anm. 1) 444-447. A hnlich auch Lips (Anm. 1) 202. Schiirmann (Anm. 1)
266 sieht die in Eph und Pastoralbriefen sich anbahnende Verschiebung in dem Unterschied zwi-
schen der ,,werdenden” und der ,,gewordenen’ Kirche begriindet.
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cher allgemeine (unbestimmte/polyseme) Terminus Charisma wurde schon in
Korinth dazu benutzt, um die unterschiedlichen Befihigungen zu Krankenhei-
lungen zu bezeichnen. 2. Paulus benutzte diese Vokabel in verschiedenen Zu-
sammenhingen; eine spezifische Bedeutung gab er diesem Wortin 1 Kor 12 und
Rom 12 als Sammelbegriff fiir viele im einzelnen sehr verschiedenartige Bega-
bungen bzw. Wirkungen, die nach seiner Aussage vom Geist des auferstandenen
Herrn stammen. Im Unterschied zu den Korinthern lag der Akzent bei Paulus da-
bei nicht auf dem Auflerordentlichen (dies konnte — anders als bei avevnatini —
sogar fehlen), sondern auf dem Dienen (zum Nutzen der Gemeinde). Es steht
nichts im Wege, dazu auch die 1 Petr 4,10 angefiithrten Charismen und die
1 Kor 7,7 erwdhnte Befihigung zur Ehelosigkeit dazu zu zéhlen19. 3. Zu unter-
scheiden ist davon die Verwendung von Charisma in den Pastoralbriefen (1 Tim
4,14 und 2 Tim 1,6), wo es auf das durch Handauflegung vermittelte Amtscha-
risma eingeengt und von den vielen verschiedenartigen Charismen nicht (mehr)
gesprochen wird. (Diese Reduktion der Bedeutung von Charisma hat auch die
folgenden Jahrhunderte der Kirche weithin, wenn auch nicht allgemein be-
stimmt20.) 4. Nicht tibersehen werden darf, daf Paulus niemals die ,,Liebe”
(dyémn), dieer Gal 5,22 als erste ,, Frucht des Geistes” anfiihrt, zu den Charismen
zihlt21, (Dies kann auch nicht, wie die folgende Auslegung zeigt, aus 1 Kor 12,31
gefolgert werden.) Der Grund fiir diesen Sprachgebrauch diirfte vor allem darin
liegen, daf3 die Liebe fiir alle Christen unentbehrlich ist, wihrend nicht jederjedes
Charisma besitzen muf3.

In dem auszulegenden Text 1 Kor 12,31a geht es demnach um die vielfdltigen in
der Gemeinde erfahrenen und dem Aufbau der Gemeinde dienenden Geistes-
wirkungen bzw. Geistesgaben, die Paulus 1 Kor 12 und Rém 12 mit dem Sam-
melbegriff Charismen bezeichnet. Dabei kommt dem AuBerordentlichen oder
Ekstatischen keine besondere Note zu, so daff daraus etwa ein hoherer Wert ge-
folgert werden konnte (wie dies offensichtlich in Korinth geschah). Die hier vor-
liegende Bedeutung von Charisma ist also scharf zu unterscheiden — das wird oft
unterlassen — einerseits von der weiten Bedeutung, die dieses Wort aufgrund sei-
ner Etymologie und seiner Nihe zu der christlich verstandenen yoic haben kann
(alles Geistgewirkte, ,,Charismatische”, nicht selten in Gegensatz zu Amt und
Institution)22, andererseits von der engeren scholastischen Definition als gratia
gratis data (supra facultatem naturae)23 und dem verbreiteten soziologischen
Verstindnis als Bezeichnung fiir ein aulergewohnliches Phanomen24,

19 Daran hindert auch nicht, da dies in den Listen von 1 Kor 12 aufgezahlt wird (so Schiirmann
[Anm. 1]148, Anm. 1; anders Niederwimmer [Anm. 11] 96, Anm. 68) und ein direkter Bezug auf
den Nutzen der Gemeinde nicht angegeben ist (vgl. Lips 194f); denn das Freisein fiir den Kyrios
dient nicht nur der persénlichen Heiligung, sondern dem Herrn der Kirche.

20 Vgl. H. U. v. Balthasar, Charisma, Prophetie, Mystik, in: DThA 23, Miinchen 1954, 253-294, bes.

254-267 (zur Geschichte der christlichen Charismatik); zu einem differenzierteren Urteil gelangt

A. H. Ritter, Charisma im Verstindnis des Johannes Chrysostomus und seiner Zeit. Ein Beitrag zur

Erforschung der griechisch-orientalischen Ekklesiologie in der Friihzeit der Reichskirche, Gottin-

en 21972,

gDas hochste aller Charismen (Lietzmann/Kiimmel [HNT 9], z. St.) oder das ,,Grundcharisma’

(Schiirmann [Anm. 1]248-261) kann die Liebe nur dann genannt werden, wenn dabei ,,Charisma*’

nichtin dem spezifischen Sinn von1 Kor 12,4.31; Rém 12,6; 1 Petr4,10, sondern etwa in dem Sinn

von Rém 5,15.16; 6,23 genommen wird. Vgl. dazu]. Weiff (KEK 5) °1910, z. St.; Conzelmann (KEK)

z. St. (Themas von Aquin unterscheidet tibrigens die caritas ebenfalls deutlich von den Charismen. )

2 So z. B. Kisemann (Anm. 1) 116ff.

B Vgl. Thomas von Aquin, S.th. I/11, q 111, art 1: ,,Hujusmodi autem donum vocatur ,gratia gratis
data’, quia supra facultatem naturae, et supra meritum personae, homini conceditur: sed quia non
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2. Exegese von 1 Kor 12,31a

Der Halbvers 1 Kor 12,31a wirft bei einer ndheren Betrachtung viele Probleme auf.
Diese ergeben sich weniger aus seinem Wortlaut, als aus einer gewissen Span-
nung zum Kontext; denn vorher (12,4-30) wendet sich Paulus, wie die Analyse
zeigt, gegen ein Streben nach besonderen Geistesgaben; nachher empfiehlt er
zunéchst die Liebe als den ,,Weg schlechthin” (12,31b-14,1a) und anschliefend
(14,1b-40) einzig das Charisma der Prophetie (nicht eine Mehrzahl!). Diese
scheinbare Inkonzinnitit hat zu verschiedenen Vorschligen hinsichtlich der
Zuordnung des Satzes (zum vorhergehenden Kap. 12 oder zum folgenden
Kap. 13) und seiner Worterkldarung (Imperativ, Indikativ, Fragesatz?) gefiihrt2s.
Eine gewisse Rolle spielen dabei auch die Fragen, wie die Aussage 12,31b (,,und
ich zeige euch noch den Weg schlechthin®) zu interpretieren ist und ob der Lob-
preis der Liebe in Kap. 13 erst nachtrédglich hier eingefiigt wurde. Der Sinn von
1 Kor 12,31a lagt sich jedoch eindeutig bestimmen und dem Gedankengang ein-
ordnen, wenn der gesamte Kontext (die Situation der Leser, die Gedankenfolge
in 1 Kor 12-14) beriicksichtigt (2.1.), der prazise Wortsinn aus dem Textzusam-
menhang heraus (besonders unter Beachtung von 14,1.5.12.39) erschlossen (2.2.)
und die Funktion dieses Satzes innerhalb des ganzen Abschnittes Kap. 12-14 be-
achtet wird (2.3.).

2.1. Wie die Ausfithrungen von 1 Kor 12-14 erkennen lassen, geht Paulus dort
auf die ihm offensichtlich zugetragene Fragestellung ,,iiber die Geistesgaben”
(12,1) ein. Diese war dadurch bedingt, daf in Korinth die Glossolalie {ibergebiihr-
lich hoch geschitzt wurde und dies zu eifersiichtigem Streben innerhalb der Zu-
sammenkiinfte fithrte (vgl. 14,12.23.31-33.40). Paulus gibt den Korinthern in sei-
ner Antwort nicht nur eine Belehrung, sondern zugleich eine Ermahnung (Para-
nese). In der kurzen, allgemein gehaltenen Einleitung (12,1-3) warnt er vor dem
Uberschitzen duBerer Begeisterung und nennt als Zeichen echter Geisteswir-
kung das Bekenntnis zu Jesus als dem Kyrios. Danach weist Paulus zunéchst auf
die Vielfalt der Charismen hin. Sie haben alle letztlich denselben Geist zum Urhe-
ber, der sie zum gemeinsamen Nutzen zuteilt, wie er will (12,4-11). Indem der
Apostel dann das Bild von dem einen Leib mit den vielen, verschiedenartigen
Gliedern heranzieht, erliutert und begriindet er seine Mahnung, die Verschie-
denartigkeit und das Aufeinander- Angewiesen-Sein der Charismen zu beachten
(12,12-27). Ausdriicklich geht er danach noch einmal auf einzelne Charismen ein
(12,28-30). Er zédhlt diese zundchst in einer wohliiberlegten Reihenfolge auf:

datur ad hoc ut homo ipse per eam justificetur, sed potius ut justificationem alterius cooperetur,
ideo non vocatur gratum faciens.” Vgl. dazu Balthasar (Anm. 20) 269-291.

* Vgl. M. Weber, Wirtschaft und Gesellschaft. Grundrif der verstehenden Soziologie, Kap. 1II § 10,
Studienausgabe Koln 1964, 179: ,, ,Charisma’ soll eine als auferalltiglich (urspriinglich, sowohl bei
Propheten wie bei therapeutischen wie bei Rechts-Weisen wie bei Jagdfithrern wie bei Kriegshel-
den: als magisch bedingt) geltende Qualitit einer Persénlichkeit heien, um derentwillen sie als mit
tibernatiirlichen oder iibermenschlichen oder mindestens spezifisch auBeralltéiglichen, nicht jedem
andern zugénglichen Kriften oder Eigenschaften [begabt]oder als gottgesandt oder als vorbildlich
und deshalb als , Fithrer* gewertet wird. Wie die betreffende Qualitit von irgendeinem ethischen,
dsthetischen oder sonstigen Standpunkt aus ,objektiv’ richtig zu bewerten sein wiirde, ist natiirlich
dabei begrifflich vollig gleichgiiltig: darauf allein, wie sie tatsichlich von den charismatisch Be-
herrschten, den, Anhingern’, bewertet wird, kommtes an.” Vgl. zur Herleitung Laurentin (Anm. 1)
551; Lips (Anm. 1) 198, bes. Anm. 85.86.

2 Vgl. bes. |. Weiff (KEK 5) z. St.; E. B. Allo (EB 8 21934, z. St.; Conzelmann (KEK) z. St.; Brockhaus
(Anm. 1) 175£f.
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... . . erstens Apostel, zweitens Propheten, drittens Lehrer, dann Krifte, darauf
Heilungscharismen, Hilfeleistung, Leitungsdienste, Arten von Sprachen”
(V. 28). Anschliefend zieht er daraus die Folgerung, indem er an die Leser die
rhetorischen Fragen richtet: ,,5Sind alle Apostel? Sind alle Propheten? Sind alle
Lehrer? [Haben hlle Krifte? Haben alle die Charismen der Heilung? Reden alle in
Sprachen? Legen alle [die Sprachen Jaus (VV. 29-30)?" (Auffallenderweise fehlen
hier die beiden vorher aufgezdhlten Gaben ,, Hilfeleistungen”, , Leitungsdien-
ste”; vermutlich galten diese nicht als erstrebenswert.)

Unmittelbar auf die in Frageform ausgesprochene Mahnung, nicht eigenwillig
nach den verlockend erscheinenden Charismen zu streben, folgt unser V. 3la:
,,Eifert aber um die groferen Charismen!” — eine positive Weisung, wie die Text-
analyse (2.2.) zeigen wird. Ohne diesen Imperativ ndher zu erldutern, fiigt Paulus
dann, eingeleitet durch 12,31b, in Kap. 13 eine Aufforderung zur Liebe (dydn)
als dem ,,Weg schlechthin” anz6. Dabei fallt auf, daf3 er eingangs den unabding-
baren Wert der Liebe gegeniiber einzelnen besonders hoch eingeschitzten (hier
in steigender Form aufgezahlten) Charismen (13,1-3) und am Ende das Bleibende
der Liebe diesen gegeniiber betont. Fiir unseren Vers ist noch beachtenswert, dafs
am Ende des Lobpreises der Agape diese als ,, die groere’” (von ,,Glaube, Hoff-
nung, Liebe”) bezeichnet wird.

Mit Kap. 14 kniipft Paulus nach dem Imperativ ,,jagt der Liebe nach” (14,1a) an
die Aufforderung von Kap. 12,31a an, allerdings mit anderen Worten: ,,Eifert
aber um Geistesgaben, vor allem, daf8 ihr prophetisch redet” (14,1bc). Damit ist
zugleich das Thema von Kap. 14 angegeben; denn hier geht Paulus konkret auf
die eingangs (12,1) erwdhnte Frage der Korinther ein und fordert die Leser auf,
der Prophetie den Vorrang vor der Glossolalie zu geben. Wie sehr es Paulus dar-
auf ankommt, zeigt unmifiverstindlich die Schluffolgerung V. 39: ,,Und so,
[meine | Briider, eifert darum, prophetisch zu reden und hindert das Sprachenre-
den nicht.” — Ehe auf die Funktion von 1 Kor 12,31a innerhalb des Kontextes ein-
gegangen werden kann, ist es notwendig, die Aussage im einzelnen niher zu be-
stimmen.

2.2. Das am Anfang unseres Satzes stehende Verbum Iyhouv (eifern) bezeichnet
(wie Cijhoz) ein affektgeladenes Sich-ausrichten auf eine Person oder eine Sache,
wobei die Motivation unterschiedlich sein kann, z. B. Einsatz fiir hochste Werte,
Faszination, verletzte Ehre, Rivalitit, Streit27. Paulus war aus Korinth offensicht-
lich ein eiferstichtiges Streben (vgl. 1 Kor 3,3) in Bezug auf die Geistesgaben be-
kannt (14,12). Er spielt darauf in den rhetorischen Fragen 1 Kor 12,29-30 (,,Sind
alle Apostel? . . .”) an und weist es 13,4 (,,die Liebe ereifert sich nicht”) zuriick.
Vielleicht war schon bei den Auseinandersetzungen innerhalb der Gemeinde von
Korinth das Verbum {niovv gefallen (14,12) und greift Paulus dies hier auf2s. Hier
(12,31a) wie 14,1.39 hat ,,eifern” eindeutig einen positiven Sinn. Dabei diirfte der
Gedanke, sich in Bezug auf andere hervorzutun, mitschwingen (vgl. das Lob des

26 ud)” DreoBoliy ist zu adov zu ziehen und bedeutet dann ,,den Weg schlechthin’. Durch ¥t erhilt
diese Aussage den Charakter eines Komparativs: ,,dem gegeniiber den gréofieren Charismen der
Vorzug geziemt”. — Zu der Textvariante e{ 1. statt ¥t und zur Verbindung von «zail” tmeofolny mit
deizvuie und einzelnen Korrekturvorschligen vgl Lietzmann/Kiimmel (HNT 9), z. St.; Conzelmann
(KEK 5), z. 5t.

37 Vgl. Stumpf, Art. Thloz: TRWNT 11, 879-890; W. Popkes, Art. Zijhoz: EWNT I, SSS.

2 Vgl. Herten (Anm. 11) 61.
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Eifers bei der Kollekte in 2 Kor 9,2). 2 Kor 11,2 schreibt Paulus von sich selbst:
,,Denn ich eifere um euch mit dem Eifer Gottes.” (Von dem emsigen Bemiihen,
das 14,1 mit dem Metapher ,,nachjagen” [oiéwery Jund 14,12 mit,,suchen” [neiv]
ausgedriickt wird, unterscheidet sich ,,eifern vielleicht durch das Affektvolle
des Strebens, das nicht zuletzt durch den Blick auf andere verursacht wird.)
Die Form Cnlotte kann grammatikalisch als Indikativ (,,ihr eifert’”) oder Imperativ
(. eifert!”) aufgefafit werden. Hier steht sie jedoch eindeutig als Imperativ2e. Dies
folgt erstens aus derselben, unmiverstandlich als Imperativ zu deutenden Form
in 14,1 und 14,39, wo die Aufforderung von 12,31a fortgefiihrt wird (vgl. auch
14,12 den Imperativ ,,sucht!”); zweitens wird dies durch den unmittelbar vorher-
gehenden und folgenden Kontext (Pardnese in Form rhetorischer Fragen
[12,29-30 ]bzw. durch den Hinweis auf den zu gehenden ,,Weg" [12,31b Jund die
begeisternde Ermutigung zur Liebe [Kap. 13 ) empfohlen. Drittens ergibt der In-
dikativ ,,ihr eifert aber um die grofleren Charismen’’ nach vorausgehenden rheto-
rischen Fragen hier keinen rechten Sinn.

Die Partikel dé (aber) signalisiert, dafs den vorher zuriickgewiesenen Verhaltens-
weisen (alle mochten in etwa Apostel, Propheten, Lehrer sein oder {iber aufSer-
gewohnliche Krifte verfiigen) die Mahnung von V. 3laals eine positive Weisung
gegeniiber steht. Bei dieser liegt das Gewicht nicht auf dem Eifern als solchem -
dies war ja den Korinthern nicht fremd -, sondern auf dem Eifern um ,,gréere
Charismen”.

Die nur hier stehende Naherbestimmung der ,,Charismen’ als ta usiZova verdient
besondere Beachtung. Dies sind nicht ,,die besseren’ (:oeittova)30, auch nicht
einfach ,,die h6heren”, wie meist iibersetzt wird (dadurch wird der Gedanke ei-
nes Rangunterschiedes festgelegt); es sind vielmehr ,,die groferen”, das heifit,
die fiirden,,Nutzen” (12,7) der Gemeinde bedeutenderen oder wichtigeren. Dies
geht vor allem aus 1 Kor 14,5 hervor, wo das prophetische Charisma als das gro-
Bere (ueiZwv) gegeniiber der Sprachengabe gewertet wird, und zwar wegen des-
sen Bedeutung fiir den ,,Aufbau” (oizodow)) der Gemeinde. Dem entspricht, dafd
14,1 als Konkretisierung unseres Satzes von den ,,Geistesgaben’ die Propheten-
gabe als die vorzuziehende genannt wird31. Eine Abstufung der Charismen unter
dem Gesichtspunkt ihrer Bedeutung fiir die Kirche liegt auch in den Aufzihlun-
gen 1 Kor 12,28.29-30 und in etwa 1 Kor 13,1-3 (in umgekehrter Reihenfolge:
Glossolalie, Prophetengabe u. &., Selbsthingabe) zugrunde.

29 Gegen G. Iber, Zum Verstindnis von 1 Cor 12,31a: ZNW 54 (1963) 43-52. Nach ihm charakterisiert
Paulus hier mit dem Indikativ Cnotte die Haltung der korinthischen Gemeinde und spricht damit
in knapper Formulierung noch einmal an, was die Kritik des Apostels herausgefordert hatte: das
Inhotv um die gréferen Geistesgaben. Der Exegese von Iber stimmt zu Dunn (Anm. 1) 297,
Anm. 37; sie wird abgelehnt von Brockhaus (Anm. 1) 176, Anm. 162. - Zudenin der Vergangenheit
(schon bei Chrysostomus!) gemachten Versuchen, V. 31a als Fragesatz zu interpretieren (,,ihr
strebt nach groferen Charismen?”) vgl. R. Cornely (CSs) Paris 1890, z. St.); Allo (EB), z. St.

3¢ Die in vielen jiingeren Handschriften verbreitete Lesart vt zoeitrova — noch Cornely (CSs) z. St. gab

ihr den Vorzug — stammt offensichtlich aus dem Bemiihen, hier eine moralische Wertung ausge-

sprochen zu finden. — Paulus konnte bei seiner AuSerung liber eine Abstufung der Charismen an
eine vorgegebene Unterscheidung ankniipfen; indem er aber von ,,griBeren’ schrieb, gab er dieser

eine ganz eigene Note. Vgl. Conzelmann (Anm. 7) 396, Anm. 30.

Wenn 1 Kor 13,13 die ¢+ am als ,, die gréBere” im Vergleich mit Glaube und Hoffnung bezeichnet

wird, geschieht dies im Hinblick auf ihren bleibenden Charakter. roinwv (13,13) ist sicher nicht auf

die 12,31a genannten Charismen zu beziehen. Im Zusammenhang von 12,31a und 14,5 unter-
streicht usiZwv hier, da dem Streben nach der Liebe eine noch grofere Bedeutung zukommt als
dem Eifern um die gréferen Charismen.

3
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2.3. Die volle Bedeutung von V. 31a erfassen wir erst, wenn wir dessen Funktion
im Rahmen des gesamten Kontextes untersuchen32. Als Paulus diesen Vers for-
mulierte, wollte er damit bei den Korinthern ein bestimmtes Ziel erreichen. Nach
seinen Ausfithrungen in 1 Kor 12,4-30 mufite es den Lesern klar sein, daf3 ihr Ei-
fern um Glossolalie und ihr Pochen darauf als ,,die Geistesgabe’ nicht ihrer Beru-
fung als Gliedern der Kirche entsprach. Dadurch, daff der Apostel der Abweisung
ihres falschen Strebens nun V. 31a eine positive Aufforderung beifiigt, zeigt er
ihnen in allgemeiner Weise, wie sie ihren Eifer in die rechte Bahn lenken kénnten.
Indem Paulus ihnen dann sofort den ,,Weg" der Liebe weist und sie in beredten
Worten dafiir begeistert (12,31b-14,1a), macht er sie auf das {ibergeordnete Ziel
allen Eiferns aufmerksam. Er tut dies nicht zuletzt, um einem falschen Eifer vor-
zubeugen33. Wenn Paulus im Anschluf daran die Aufforderung ,,eifert um die
groBeren Charismen” in abgewandelter Form wieder aufgreift, geschieht dies
ganz im Blick auf die konkrete Situation in Korinth. Deshalb schreibt er jetzt: ,, Ei-
fert aber um die Geistesgaben, vor allem aber, daf ihr prophetisch redet.” Wie
das gemeint ist, zeigen die Ausfithrungen von Kap. 14 und besonders die
Schlufmahnung:,,. . . eifert darum, prophetisch zu reden und hindert nicht das
Reden in Sprachen” (14,39). Im Vergleich damit ist die Aufforderung von 1 Kor
12,31a mehr grundsitzlich und allgemein. Sie laBt auBler der Spezifizierung von
1 Kor 14 auch noch andere zu.

Die Aufforderung von 1 Kor 12,31a hat also die F unktion, das in der Gemeinde
vorhandene Eifern in die rechte Richtung zu weisen. Die Rede von ,,groferen
Charismen’ ist hier demnach mehr appellativ und weniger informativ, das heifit;
sie dient mehr dazu, zum rechten Handeln aufzufordern als {iber eine Abstufung
von Charismen zu belehren34.

3. Bibeltheologische Folgerungen

Durch die Aufnahme von 1 Kor in den Kanon der Hl. Schriften hat die Kirche ent-
schieden, daf dieser Brief des Apostels auch spiteren Generationen ,, Wort Got-
tes” ist. Wie kann heute 1 Kor 12,31a als solches verstanden werden? Dazu ist es
erforderlich, diese Weisung im Kontext der ganzen Bibel und ihrer Wirkungsge-
schichte (in der Kirche) sowie unter Beriicksichtigung der heutigen Situation
(dazu gehoren auch die aktuellen Fragen) auszulegens3s.

32 Vel. D. Breuer, Einfiihrung in die pragmatische Texttheorie (UTB 106), Miinchen 1974; K. Berger,
Exegese des Neuen Testaments. Neue Wege vom Text zur Auslegung (UTB 658), Heidelberg 1977,
86-90, 111-127.

33 Dies gilt unabhiingig von der Frage, ob Kap. 13 aus einem anderen Textzusammenhang tibernom-
men wurde; vgl. Weift (KEK 5), z. St.; Conzelmann (KEK 5), z. St. und ders., Art. yaowoua (Anm. 7)
396, Anm. 30. — Nach Brockhaus (Anm. 1) 175-178 ist die Beiftigung von Kap. 13 ein Indiz fiir das
ambivalente Verhiltnis des Paulus zu der Aufforderung von 12,31a; dies habe seinen Grund in dem
Konflikt zwischen der Notwendigkeit einer Abstufung der Charismen (zum Nutzen der Gemein-
de) und der Tatsache, daR ihr Charakter als freie Geschenke das Streben nach bestimmten Gaben
verbiete.

3+ Vgl. dazu . L. Austin, How to do Things with Words (hg. v. J. O. Urmson), Oxford 1965; W. A. de
Pater, Theologische Sprachlogik, Miinchen 1971, 116-121; W. Bartholomius, Evangelium als Infor-
mation. Elemente einer theologischen Kommunikationstheorie am Beispiel der Osterbotschaft,
Einsiedeln 1972, 185-188.

35 Bekanntlich kénnen die Aussagen von 1 Kor wie auch anderer biblischer Schriften nicht ohne wei-
teres auf die heutige Situation iibertragen werden (z. B. die Anweisung iiber das Verhalten der
Frauen beim Gottesdienst 1 Kor 11,1-16; 13,34-36); sie bediirfen vielmehr einer ,, Ubersetzung”,
die nach 2 Petr 1,20f niemals eigenmiichtig geschehen kann, sondern nach iltester christlicher
Uberlieferung im Raum der Kirche geschehen mug. Vgl. dazu neuestens P. Stuhlnacher, Vom Ver-
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3.1. Erstens ist die unserem Text und seinem Kontext zugrunde liegende Wahl
des Wortes Charisma aufschlureich. Paulus macht durch dessen Verwendung
als Sammelbegriff seine Leser in Korinth darauf aufmerksam, daf der fiir die
Endzeit verheifiene Geist Gottes nicht nur in aufsehenerregenden ,,Geistesga-
ben”, sondern auch in den vielfiltigen, oft alltiglichen und unscheinbaren Bega-
bungen, Diensten und Kriften wirkt, die das Leben der Gemeinde von Korinth
und Rom forderten.

Wer die eigentiimliche Verwendung von Charisma in den Paulusbriefen beach-
tet, wird kaum erwarten, das dort damit Bezeichnete miisse auch in der Folgezeit
immer nur mit dieser Vokabel ausgedriickt werden. Aus der Einengung des Be-
griffes auf das Amtscharisma (in den Pastoralbriefen) oder auf aufergewshnliche
..Geistesgaben” wie Prophetie, Glossolalie, Wunderheilungen (in der Folgezeit)
geht darum keineswegs hervor, da8 es nicht auch spiter noch viele der Begabun-
gen, Dienste und Wirkungen gab, die Paulus als Charismen bezeichnete. Wohl
aber zeigen diese Einengung und das Fehlen eines anderen Sammelbegriffs, da3
der Blick fiir das Wirken des Geistes, wie es Paulus sah, weithin verloren gegan-
gen war. Eine auf das Wort Charisma fixierte und an duferlich auffallenden
Geistwirkungen orientierte Betrachtungsweise mufite sogar zu der Annahme
kommen, die Charismen seien eine Art Privileg fiir die Anfangszeit der Kirche
gewesen und fiir spétere Zeiten nicht mehr zu erwarten3s,

Die Besinnung auf die paulinischen Aussagen iiber die Charismen kann uns
heute jedenfalls wieder die Augen dafiir 6ffnen, die vielfiltigen Gaben und Bega-
bungen in unseren Gemeinden als Geschenke und Wirkweisen des Hl. Geistes
zubetrachten. Daran hindert nicht, daB solche ihrer Anlage nach aus der Sicht der
Medizin, Psychologie und Soziologie ,,natiirlich” erkliart werden kénnen. Thre
volle Seins- und Wirkweise ist damit aber lingst nicht erfait. Diese erschlieft sich
einzig dem, der sich durch die Schrift dariiber belehren lit, daf Gott inmitten
der Schopfung wirkt und diese seit der Auferstehung Jesu durch seinen Geist auf
bis dahin unbekannte Weise (vgl. Joh 7,39) zu ihrer Vollendung fiihrt. Dabei ak-
tualisiert sich die durch Christus geschenkte yaoc in den natiirlichen Anlagen
und Begabungen; indem der HI. Geist diese in seinen Dienst nimmt, werden sie
zu ,,Charismen’37. M. a. W.: Die uns durch die Heilstat Gottes in Christus ge-
schenkte ,, Teilhabe am HI. Geist” (zowvmvia o0 &yiov avehuarog, 2 Kor 13,13) be-
deutet dessen Gegenwart in uns (Gal 4,6; Rém 8,9.11.15.23); dadurch trdgt erin
uns nicht nur mannigfaltige ,,Frucht” (Liebe, Freude, Frieden u. a. [Gal 5,22]),
sondern wirkt er in den Charismen zum Aufbau der Kirche.

Aus der tieferen Einsichtin das Wirken des Geistes, die der Christenheit im Laufe
der Zeit geschenkt wurde, diirfen wir heute auch manches als Charisma werten,
was Paulus selbst nicht so benannt hat, z. B. die Eignung zu vielen Berufen, zum

stehen des Neuen Testaments. Eine Hermeneutik (GNT. NTD. Erg. R. 6), Gottingen 1979; ], Kre-
mer, Die Bibel einfach lesen. Bibelwissenschaftliche Erwdgungen zum nichtwissenschaftlichen
Umgang mit der Heiligen Schrift, in: R. Schulte (Hg.), Leiturgia— koinonia — diakonia (Fs. f. F. Ké-
nig), Wien 1980, 327-361 (Lit.).

3¢ Fiir das Zuriicktreten der auergewshnlichen Phiinomene (Prophetie, Glossolalie, Wunderheilun-
gen)—oder war es nur ein Weniger-in-Erscheinung-Treten? — kiinnen verschiedene geschichtliche
und soziologische Griinde angefiihrt werden (Mibrauch der Prophetie, z. B. in der Zeit des Mon-
tanismus; die verinderte Lage der Christen seit dem 2./3. Jh), vgl. die Ausfithrungen von Balthasar
(Anm. 20) und Ritter (Anm. 20).

37 Vgl. Miihlen, Erneuerung (Anm. 2) 234-238; F. Hahn, Kirchliches Amt und ékumenische Verstin-
digung. Zwei Vortrige, Wiesbaden 1975, 39. Anders Dunn (Anm. 1) 255,
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Ordensstand und auch zur Ehe; letzterer kommt ndmlich als Zeichen der un-
kiindbaren Liebe Christi zur Kirche ebenfalls eine dienende Aufgabe fiir die
ganze Kirche zu, der es aufgetragen ist, in dieser Welt die Liebe und Treue Gottes
zu bezeugen. Dariiber hinaus konnen selbst die zundchst mehr persnlichen
geistlichen Gaben (etwa Gebetsgnaden) als Charismen gewertet werden; denn
auch sie werden zur Festigung des Glaubens, Hoffens und Liebens in der Kirche
verliehen. Wer sich des Geschenkcharakters und der dienenden Funktion all die-
ser Begabungen bewuf$t bleibt, dem liegt es fern, sich ihrer zu rithmen. Allen aber
sind diese Charismen Grund zum Staunen und Danken dafiir, daff Gott selbst
mitten unter uns wirkt.

3.2. Zweitens lehren uns die allgemein gehaltene Aufforderung von 1 Kor
12,31a, ihre Konkretisierung in 1 Kor 14,1.12.39 und der parédnetische Kontext in
1 Kor 7; 12; Rém 12; 1 Petr: Charismen sind zwar einerseits Gaben (Wirkungen)
Gottes bzw. des Kyrios und seines Pneumas; sie sind aber andererseits nicht dem
Einfluf des menschlichen Willens entzogen. Fiir die Charismen gilt diesbeziiglich
dasselbe, was Paulus iiber die Liebe schreibt: sie ist ,,Frucht des Geistes” (Gal
5,22), aber deswegen nicht unabhangig vom menschlichen Bemiihen (12,31b und
14,1a). Diese innere Zusammengehdrigkeit von Geschenk (Charisma) und Be-
miihen (eifern)ist eine Konkretisierung dessen, daff Christsein von seinem inner-
sten Wesen her durch Gnade und Freiheit bestimmt ist38. Dabei geht Paulus hier
davon aus, daf8 der einzelne nicht nur die Moglichkeit hat, ein ihm gegebenes
Charisma zu bewahren und zu entfalten, sondern sich auch um dessen Erhaltung
zu bemithen. Man kann sogar fragen, ob eine natiirliche Veranlagung ohne Zu-
stimmung ihres Trdgers zu einem Charisma werden kann. Die eingangs er-
wéhnte Behauptung, der einzelne kénne zum Erlangen eines Charismas iiber-
haupt nichts beitragen, verkennt darum véllig das Wesen jeden Charismas®.

Innerhalb seiner Darlegungen gibt Paulus ausdriicklich eine Weise an, wie das
Bemiihen um ein Charisma geschehen kann: ,,Deshalb, wer in Sprachen redet,

38 Vgl. dazu G. Greshake, Gnade als konkrete Freiheit. Einfithrung in die Gnadenlehre, Freiburg 1977
(Lit.).

39 Vogels (Anm. 4) 21-25, versucht seine Behauptung hinsichtlich des Charismas der Ehelosigkeit vor
allem durch eine eigenwillige Auslegung vom Mt 19,11f zu begriinden. Er weigertsich, z. B. yoosiv
im iibertragenen geistigen Sinn (verstehen, erfassen) zu interpretieren, wie es allgemein geschieht;
er deutet vielmehr die Wendung ,, wer es fassen kann, der fasse es” als Aussage tiber das Fassen =
Besitzen der personal-leiblichen Fihigkeit, die Ehelosigkeit zu leben. Diese , leib-seelische Fas-
sungskraft fiir die Ehelosigkeit” ist nach Vogels auch in dem Nachsatz ,,sondern denen es von Gott
gegebenist” gemeint (27), der bei Beachtung des Perfekts dédotu aussage: diese ,, leibhaftige Kapa-
zitdt” ist entweder von der Wiege an gegeben oder nicht (28). Die Worte ,,. . . einige aber, die sich
selbst um der Himmelsherrschaft willen eheunfahig gemacht haben” (V. 12) sollen nach Vogels
einzig von der Annahme des schon vorher vorhandenen Charismas sprechen (32). Diese Exegese
wird weder dem Wortlaut des Textes gerecht noch dessen ganzem Gedankengang. Hier wird zwar
die Gnadenhaftigkeit der Berufung zu Ehelosigkeit betont (dies sieht Vogels zu Recht), letztere je-
doch nicht ausschlieBlich an eine schon in der Wiege mitgegebene Befahigung dazu gebunden. Die
Wendung ,,die sich um der Gottesherrschaft willen dazu gemacht haben’ bezieht gerade im Ver-
gleich zu den beiden vorher angefithrten Moglichkeiten (von Geburt an, durch Menschen dazu
gemacht) den Fall ein, da8 Menschen - nicht ochne Gnade Gottes — diesen Weg gewdhlt haben.
Ahnlich kann auch aus dem Prisens #ye. 1 Kor 7,7 (,,jeder hat sein eigenes Charisma’’) nicht gefol-
gert werden, wie Vogels es tut (33f), daB8 das Charisma der Ehelosigkeit bzw. der Enthaltsamkeit
von Anfang entweder vorgegeben sei oder nicht, daff man sich darum nicht bemiihen kénne und
dies deshalb nicht unter die Weisung von 1 Kor 12,31a falle. Vogels iibersieht dabei vollig, dag die-
ses Charisma nicht ,,ein einmal gegebenes und in sich abgeschlossenes ist”; es wird ,,vielmehr von
Gott in die konkrete geschichtliche (anthropologische und psychologische) Situation des Men-
schen hineingegeben und hat darum auch selbst seine Geschichte” (F. Wulf, Kommentar zu Artikel
12-16. Dekret iiber Leben und Dienst der Priester. Das zweite Vatikanische Konzil 111, LThK, Frei-
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der bete, damit er auslege” (14,13), das heiflt, dafl ihm die Gabe der Auslegung
geschenkt werde. Es besteht kein Grund zur Annahme, daff das Gebet nur im
Blick auf diese sinnvoll sei und nicht auch fiir andere Charismen seinen Wert
habe. (So kennt Paulus ja auch das Gebet um die Erucht des Geistes, z. B. das
Wachstum an Liebe, Phil 1,9-11; dhnlich Eph 3,14-19.) Vor allem hat das Gebet
seinen Wert, wenn es darum geht, dem geschenkten Charisma durch die Le-
bensweise gerecht zu werden#,

Der parédnetische Tenor der paulinischen Ausfithrungen iiber die ,,Charismen”’
148t erkennen, daf} es vor allem darauf ankommt, die zugeteilten Geistesgaben
nicht brach liegen zu lassen (vgl. 1 Kor 15,10), das heift, sich auch in dieser Hin-
sicht vom Geist Gottes fithren zu lassen (Rom 8,14). Diesbeziiglich ist zu beden-
ken, dafs die Charismen zwar Besitz (,,haben’’) der einzelnen Christen genannt
werden kénnen, aber nicht einfach mit einer Sache oder Substanz verwechselt
werden diirfen. Sie sind schlieBlich ,,Zuteilung” des lebendigen ,,Geistes” (Le-
bensodems) Gottes und daherin dem,, Atem*’ Gottes begriindet; deshalb existie-
ren sie im vollen Sinn einzig in Verbindung mit ihm#1,

Wie sehr die Charismen dem Einfluf menschlichen Wollens ausgesetzt sind, geht
aus der Mahnung am Schluf8 der Ausfithrungen iiber die Glossolalie hervor:
ss- - - und hindert nicht das Reden in Sprachen!” (14,39b). Was Paulus hier im
Blick auf ein Charisma (die Glossolalie) sagt, entspricht der Weisung von 1 Thess
5,19: ,,Den Geist loscht nicht aus!”, die dort wohl vor allem auf die Gabe des pro-
phetischen Redens bezogen ist (,,prophetische Rede verachtet nicht!” 5,20)42,
Diese Mahnungen sind zunidchst an die Gemeinde gerichtet und warnen davor,
durchihr Vorgehen oder das in ihr herrschende Klima das Aufkommen von Cha-
rismen bzw. schon vorhandene zu ersticken. Diese Mahnungen gelten aber
ebenso einem jeden einzelnen im Blick auf das ihm zugeteilte Charisma. Durch
sein Verhalten ist es méglich, sich dem Geist zu widersetzen und das angebotene
,,Talent” brach liegen zu lassen (vgl. Mt 25,14-30; Lk 19,11-27).

Wie die getadelten Vorgange in Korinth und die Kirchengeschichte zeigen, be-
steht auch die Gefahr, das anvertraute Charisma zu mifbrauchen, das heifit, es
nicht zum ,, Aufbau” fiir die Kirche, sondern zu ihrem Schaden zu verwenden.
Dies kann geschehen durch eigenméchtiges Pochen auf die geschenkte Erkennt-
nis, durch mangelnde Geduld und Riicksichtnahme auf die anderen (vgl. das
oben iiber die Funktion von Kap. 13 Dargelegte). Mit Recht kann behauptet wer-

burg 21968, 198-222, hier 221). Zu den auch sonst einseitigen, libertriebenen exegetischen wie kir-
chengeschichtlichen Darlegungen von Vogels vgl. die vernichtende Kritik in der Rezension von
F. Klostermann:ThPQ 127 (1979) 311f; zur Auslegung von Mt 19,11f vgl. Niederwimnier (Anm. 12)
5458 (Lit.).
# Die Kritik von Vogels ([Anm. 4]10.54) an der AuRerung des Konzils von Trient (cum Deus id recte
petentibus non deneget [DS 1809 ldBt dies véllig auBer acht. Das von Vogels (10) kritisierte Dekret
des 2. Vatikanums Presbyterorum ordinis Nr. 16 spricht nur iiber das Gebetum die gratia fidelita-
tis.
E. Schweizer, Gemeinde und Gemeindeordnung im Neuen Testament (AThANT 35), Ziirich 1962,
164 hebt mit Recht, wenn auch etwas iiberspitzt, hervor, daB Paulus Charisma wesentlich als Er-
eignis und Geschehen auffasse; denn 1 Kor 12,4-6 steht ,,Charismen’’ parallel zu ,,Wirkungen”,
was Rom 12,4, Tatigkeit”” heilt, wird Rém 12,6 ,,Charisma’’ genannt. Ahnlich Dunn (Anm. 1)
210f, 254f. Vgl. auch die 2 Tim 1,6 vorliegende Redewendung avaZmavgeiv td ydaotana tob flzod und
die oben, Anm. 39, zitierten Ausfiihrungen von Wulf.
42 Vgl. dazu Rigaux (EB 16) 1956, z. St.; H. Schlier, Der Apostel und seine Gemeinde, Auslegung des
1. Briefes an die Thessalonicher, Freiburg 1972, 101,

i
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den, dafl die Aufspaltung der Christenheit hdufig mit einem charismatischen
Aufbruch begann, der von einem MiSbrauch der Geistesgaben begleitet war3.

3.3. Drittens sagt uns die Aussage von 1 Kor 12,31a: nicht alle Charismen sind
gleich grof, und nicht alle haben dieselbe Bedeutung. Dies darf in einer Zeit, die
seit 1789 durch den Ruf nach ,,Gleichheit” geprégt ist, nicht unterschlagen wer-
den4+. Wie die Textanalyse zeigte, ist das Kriterium fir die Abstufung nicht ihr
Wert fiir die personliche Heiligkeit*5, auch nicht der aufsehenerregende, aufSer-
gewdhnliche Charakter4s und erst recht nicht eine gangige hohere oder niedere
Einschitzung (nach dem Bild von 1 Kor 12,22 sind eher die unterbewerteten als
die wertvolleren anzusehen), sondern die Bedeutung fiir den Aufbau der Kirche.
Diese Abstufung ist in Verbindung mit der Vielfalt in der Schopfung und in der
Geschichte zu sehen. Beialler Gleichwertigkeit vor Gott gibt es eine Verschieden-
artigkeit der Begabungen, Aufgaben und Berufungen. Nicht alle tragen in der
gleichen Weise zu der Verwirklichung des Endzieles bei. (Vgl. neben dem
Gleichnis von den Talenten [Mt25,14-30]das von den Arbeiternim Weinberg [Mt
20,116 nicht alle werden zu derselben Stunde berufen und arbeiten gleich viel!)
Im Sinn des Apostels sind heute zu den ,,gréeren Charismen” all die zu zéhlen,
die (im Unterschied zu den vielfiltigen weltbezogenen Begabungen [Politik,
Wirtschaft, Kultur ]) unmittelbar der Verkiindigung des Evangeliums und dem
Zusammenleben der Christen in der Kirche dienen: so die der ,,Eignung” (vgl.
2 Kor 3,5f) zu einzelnen Amtern (Bischof#?, Priester, Diakon) und zu den vielfal-
tigen Diensten in der Liturgie, Katechese, Mission, Seelsorge (z. B. bei Kindern,
Jugendlichen, Erwachsenen, Kranken, Alten, Sterbenden); die Befihigung zu
prophetischem Aufdecken verkehrter Tendenzen oder neuer Wege; die Berufung
zu Gebet und Arbeit in der Stille. Sie alle sind ,,groBer” als die mehr der persdnli-
chen Heiligung dienenden aulergewdhnlichen Begabungen (Glossolalie, mysti-
sche Gnaden).

Wenn Paulus 1 Kor 7,7 fiir die freiwillige Ehelosigkeit wirbt, fiithrt er dort mehrere
Motivean (z. B. wegen der bevorstehenden Bedrdngnis [7,16.29 |; Bewahrung vor
Sorgen [7,32a]). Dabei ist fiir ihn sicher die ungeteilte Hingabe an den Herrn, die

43 Vgl. Miihlen (Anm. 2) 48: ., Die Aufspaltung der Christenheit begann jeweils hiufig mit einem cha-
rismatischen Aufbruch. Die ,Schuld der Menschen auf beiden Seiten’ (Vaticanum II, Dekret tiber
den Okumenismus, Art. 3) bestand hiufig auch in einem Miflbrauch der jeweils wirksamen Geistesga-
ben: Die verfaite Kirche lieff sich meistens durch solche Aufbriiche nicht in Frage stellen, machte
iibertreibend (die Undurchschaubarkeit des Damonischen zeigt sich hdufig in der Ubertreibung
des Guten) das Charisma der Ordnung geltend; der prophetische Protest seinerseits lie sich auf
eine ebenfalls nur dimonisch zu verstehende Weise in die Ubertreibung und Absolutsetzung der
geschichtlich neu geschenkten Geisterfahrung hineintreiben.”

Vgl. Hahn (Anm. 1) 436: ,,Wovon Paulus dagegen nicht spricht, ist die heute viel beschworene

,Gleichsetzung’ der Charismen.”

45 Vgl. zur diesbeziiglichen Diskussion iiber die verschiedenen Stande und die evangelischen Rite
D. Wiederkehr, Die Kirche als Ort vielgestaltiger christlicher Existenz: MySal 1V 2, 338-392, bes.
346f; 358f.

46 Vgl. diesbeziiglich die Aufferung des 2. Vatikanums, Lumen gentium, Nr. 12: ,,Dona autem ex-
traordinaria non sunt temere expetenda, neque praesumptuose ab eis sperandi sunt fructus opera-
rum apostolicarum.” Aus dieser Sicht ist auch die Haltung des hl. Johannes vom Kreuz zu verste-
hen, der die Loslsung der Seele von allen Charismen und sogar die Zutickweisung der von Gott
angebotenen fordert. Vgl. dazu Balthasar (Anm. 20) 267.

47 Der Spruch 1 Tim 3,1: ,,Wenn einer nach dem Bischofsamt verlangt, so begehrt er eine gute Sache
[einen wertvollen Dienst ] hat wohl noch nicht das Bischofsamt im heutigen Sinn vor Augen, im-
merhin aber eine amtliche Stellung in der Gemeinde. Darf das Gutheifan des Verlangens danach
(des zielbewuBten Darauf-Zugehens)als eine spiitere Konkretisierung der Empfehlung des Eiferns
um grofere Charismen betrachtet werden? Vgl. N. Brox (RNT 7) 1969, z. St.
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letztlich dem Dienst fiir den Herrn gilt, das mafgebliche Motiv (7,32b-35). Dann
liegt aber diese Motivation ganz auf der Linie des Verhaltens Jesu, seiner Forde-
rung an die Jiinger (Lk 14,26) und des Spruches von Mt 19,12 ,,die sich zu Ehelo-
sen gemacht haben um des Himmelreiches willen”, das heif3t, weil es ihnen ganz
um die Gottesherrschaft geht, die in dem Kommen Christi ihre Verwirklichung
findet. Die Empfehlung der Ehelosigkeit ist sicher nicht auf die apostolische Zeit
einzuschridnken, mag sie auch bei Paulus eng mit seiner Naherwartung verbun-
den gewesen sein. Solange es darum geht, in dieser Welt Christus zu verkiinden,
kommt dem Dienst und Zeugnis ungeteilter Hingabe eine besondere Aufgabe
Zzus,

Der Hinweis auf die gréferen Charismen erhalt allerdings dadurch eine Ein-
schrinkung, daf diese keineswegs fiir jeden immer die besseren sind. Denn es
gilt, daf die Zuteilung der jeweiligen Gaben zunichst ganz Sache des HI. Geistes
ist (,, er teilt jedem zu, wie er will” 1 Kor 12,11; vgl. 1 Kor 7,7b). Nicht zuféllig
stehtim Kontext der Abhandlung iiber Ehe- und Ehelosigkeit auch die Mahnung,
gemaf3 der jeweiligen Berufung (»ioic) zu leben (1 Kor 7,17-24). Der einzelne
kann es also niemals von sich aus wihlen. Es kommt vielmehr fiir jeden darauf
an, sein Charisma zu erkennen und so den ihm gewiesenen Platz auszufiillen.
Die Unterscheidung zwischen groferen und weniger groen Charismen ist dabei
eine Hilfe, sich nicht aus Bequemlichkeit oder Konzentration auf eigene Vorteile
dem Charisma zu verschlieSen, das ihm zum Nutzen des Ganzen zugedacht ist.
Hierist der oben (2.3.) aufgezeigte appellative Charakter der Rede von den grife-
ren Charismen zu beachten. (Sie dient also nicht der Information iiber einen ho-
heren Stand oder bessere Chancen zum Heil#.) In den Gemeinden und Familien
ist daher das Wissen um groiere Charismen in erster Linie deshalb zu fordern,
damit die, denen es gegeben ist, in der Tat auch dafiir begeistert werden kénnen
und es sich schenken lassen. Die Unterweisung dariiber darf aber nicht ver-
schweigen, daf8 es verschiedene Charismen gibt und jede Ableitung von hgheren
Ehren auf