lehrten Qualititen der Beitriige in Frage zu stel-
len, so glaube ich doch, dal man Albertus deutli-
cher als Theologen hitte wiirdigen kénnen.
Wenn er etwa in der Sakramentenlehre vorsich-
tiger in der Rezeption aristotelischer und anderer
philosophischer Kategorien war als Thomas
(z. B.), so spricht das m. E. fiir ihn und sein Ver-
antwortungsgefiihl fiir die Glaubenstradition.
Der Vorwurf, er sei spekulativ weniger begabt
gewesen als etwa Thomas sein Schiiler, zdhlt
dann nicht zu sehr. Albertus ist auf allen Gebie-
ten des Wissens ein Befiirworter sachbezogener
Methoden. Er ist zwar der groBe Aristotelesver-
mittler des Mittelalters, aber er verfillt dem vor-
christlichen Philosophen keineswegs. Er ist Pla-
toniker, wo es nach seiner Meinung fiir das Ver-
stindnis der Glaubenstradition giinstig ist, um
sich im ndchsten Moment des Aristoteles aus den
gleichen Griinden zu bedienen. M. E. miifite
man auch noch eine stirkere Wiirdigung des
grofen Dominikaners wagen. Ich meine nim-
lich, daf er zu jenen GroBen der Theologiege-
schichte gehort, die nicht rechtzeitig und wenn,
dann ungeniigend in der christlichen Welt des
Mittelalters rezipiert wurden. Die Reformation
des 16. Jh. und der Streit um Galilei wire mit ei-
ner stirkeren albertinischen Tradition anders
verlaufen.

Regensburg Gerhard B. Winkler

MEVES CHRISTA / ILLIES JOACHIM, Dienst-
anweisung fiir Oberteufel, Wieviel Verfithrung ver-
trigt ein Volk? (158.) (Herderbiicherei 900), Frei-
burg 1981. Kart.

Die beiden Vf., Meves, ausgebildet in einigen F-
chern der Philosophie und der Psychologie und
J. lllies, Professor fiir Zoologie, wollen in Form
einer Allegorie (Ein Humanwissenschaftler be-
lehrt die Oberteufel in zeitgemiRer Manipulier-
kunst und ein Zeitgenosse kommentiert die teuf-
lischen Protokolle) die Naivitit der Wohlmei-
nenden aufriitteln und die Strategie des Bosen
bewuft machen, die die Vf. darin sehen, daf das
gottgewollte Streben des Menschen nach dem
Besseren, Neueren und Fortschrittlicheren ver-
wissert oder gar umgebogen werde. So werden
eine ganze Reihe von Problemen der Gegenwart
angegangen und mit hautnahen Beispielen aus
der BRD belegt, z. B. statt: Freiheit — Verwilde-
rung, Erneuerung — Erneuerungssucht, Eini-
gung - Diktatur der Gleichférmigkeit, Sittlichkeit
— Unterscheidungsunfihigkeit, Lebensfreude —
Sexualisierung. Im Epilog werden jene Perso-
nengruppen genannt, die gegeniiber diesen Ver-
fiihrungskiinsten resistent sind und woméglich
durch Eigeninitiative die teuflischen Pline ge-
fahrden konnten: Die stillen und bewuften Be-
ter, die schlichten Menschen, die bewuft leben-
den jungen Familien.

Da fiir jede Therapie des Zeitgeistes das Be-
wufitmachen ein wesentlicher Schritt ist, kann
dazu dieses kleine Biichlein als {iberaus hilfreich
empfohlen werden.

Linz Josef Hager
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ZYCINSKI]. M. (Hg.), The Human Person and Phi-
losophy in the Contemporary World. 2 Bd. Krakow
1980.

Die beiden Bd. sind Referate des Kongresses des
Weltverbandes der kath. Philosophischen Ge-
sellschaften, der vom 23. bis 25. August 1978 in
Krakau stattfand. Veranstalter war die dortige
pépstliche Theol. Fakultit, Mitinitiator war der
damalige Erzbischof von Krakau, Kardinal Woj-
tyla, der aber zur Zeit des Kongresses in Rom
beim Augustkonklave war.

Die Thematik kreist um unser heutiges Bild vom
Menschen und um die Frage der menschlichen
Person in der modernen Philosophie. Hier zeigt
sich, daB kath. Denktraditionen einen wichtigen
Beitrag leisten konnen zu einer mehr und mehr
szientistisch orientierten Philosophie. Hier geht
es nicht blof um formale Wertfragen, hier wer-
den materielle Werte des Humanum diskutiert.
Das 1. Kap. befafit sich mit Gegenwartskultur
und Humanismus. ]. van der Veken setzt sich
mit der Krise des modernen Humanismus aus-
einander: Die sog. Humanwissenschaften haben
vielfach zu einem Ende des Humanismus ge-
fithrt; Strukturalismus und Behaviorismus ver-
stehen sich bewuBt als antihumanistische Bewe-
gungen, sie zielen mit ihren Angriffen auf das
menschliche Subjekt, die Freiheit und Wiirde der
menschlichen Person (C. Levi-Strauss, B. F.
Skinner). Der Mensch wird zu einem blofen
,,Objekt” der wissenschaftlichen Forschung.
Hier haben Religion und christlicher Glaube eine
wichtige Aufgabe im Ringen um die menschliche
Person. M. A. Krapien zeigt in seinem Beitrag
iber Kultur und Werte sehr deutlich, daR Werte
nur teilweise kognitiv begriindbar sind, zum an-
deren Teil haben sie volitionale Wurzeln, die mit
der menschlichen Gefiihls- und Erlebniswelt zu
tun haben. M. Gogacz zeigt, daff eine Humani-
sierung der Kultur nur durch eine Wertschiit-
zung der menschlichen Person méglich ist. A.
van Melsen macht aufmerksam, wie die moderne
Technologie vielfach humane Werte bedroht, er
pladiert fiir ein neues Ethos der technischen Ver-
nunft. J. van der Veken tritt entschieden fiir eine
kreative Zusammenarbeit zwischen Theologie
und Humanismus ein im gemeinsamen Kampf
gegen ein total deterministisches Weltbild szien-
tistischer Weltauffassung. Wenn der Mensch
nicht als das ,,MaB" aller Dinge gesehen wird,
scheint eine neue Phase des Gesprichs méglich.
Z. Solybicka zeigt, welchen Beitrag Religion
heute zur modernen Kultur leisten kénnte: Sie
verhindert nicht die volle Entfaltung des
menschlichen Selbst, sondern macht diese erst
mdoglich. Allerdings hat sie auch von den ver-
schiedenen Humanismen zu lernen.

Das 2. Kap. befafit sich mit den Dimensionen der
menschlichen Kreativitit. Hier findet sich eine
ausgezeichnete Phinomenologie der menschli-
chen Person (M. Baral), sowie Beitrige iiber die
Bedeutung der Transzendenz fiir das Selbstver-
stindnis des Menschen (M. Jaworski, Ch. Le-
fevre). Die Erfahrung des Heiligen in der moder-
nen Welt wird von A. T. Tymieniecka themati-



