matorischen Rechtfertigungslehre. (IX u. 333.)
Wiss. Buchges., Darmstadt 1979.

Lange Zeit war das Thema der Hoffnung inner-
halb der katholischen Theologie im moraltheolo-
gischen Traktat von den ,,drei gottlichen Tugen-
den’ plaziert. Erst die Auseinandersetzung mit
dem utopischen Denken E. Blochs und seinen
Versuchen einer politischen Hermeneutik der
Religion sowie das Solidaritdtsangebot des Vati-
canum II an die Welt, haben katholischerseits in
einem stirkeren Maf eine Theologie der Hoff-
nung evoziert.

R. Schaefflers Buch untersucht ein Stiick Weges
dieser Theologiegeschichte, die zur gegenwarti-
gen Theologie der Hoffnung gefiihrt hat. Das In-
cipit setzt er bei Kants Frage ,,Was diirfen wir
hoffen?” in seiner ,,Kritik der praktischen Ver-
nunft” an. Kant sieht von den Vernunftzwecken
her die Hoffnung als Postulat des Sittengesetzes
begriindet, weil Sittlichkeit den Konnex zu
Gliick habe, und unverschuldeter Mangel an
Glickin praktischer Hinsicht gegen die Vernunft
sprechen wiirde. Die postulatorische Hoffnung
mache das Wesen der Religion eines ,,postulier-
ten” Gottes aus. Der Dialog der katholischen
Theologie mit dem Denken der Neuzeit ist — wie
Schaeffler zu zeigen sucht — durch ein Doppeltes
gekennzeichnet: den Versuch des belgischen Je-
suiten J. Maréchal (1878-1944), der den Kantis-
mus im Kontext einer an Aristoteles orientierten
Erkenntnis- und Seinslehre fiir die Neuschola-
stik zu adaptieren sucht (Menschliches Erkennen
ist immer schon auf sinnliche Anschauung an-
gewiesen und ,,Sinnlichkeit” ist die vom Geist
vorgetriebene Empfinglichkeit seiner selbst),
und andererseits durch die Rezeption und Um-
pragung der postulatorischen Hoffnung Kants
bei E. Bloch und der evangelischen Theologie.
Auf diesem Hintergrund setzt sich Schaeffler mit
J. B. Metz und dessen Entwiirfen zu einer Theo-
logie der Hoffnung auseinander. Der transzen-
dentale Ansatz des neuzeitlichen Denkens ist
nach Metz die philosophische Durchfithrung des
biblischen, anthropozentrischen Seinsverstand-
nisses (vgl. Metz ,,Christliche Anthropozentik.
Uber die Denkform des Thomas von Aquin,
1962). In dieser theologiegeschichtlichen Reihe
wire aber die geistige Filiation von J. B. Metz an
K. Rahner aufzuzeigen, was Schaefflers Studie
auBer acht laBt. Ausgangspunkt Rahnerschen
Denkens ist die auf dem Boden der Transzenden-
tal- und Existenﬁalphiloso}ghie explizierte tho-
mistische Erkenntnismetaphysik. Das die Trans-
zendenz tragende Woraufhin der unendlichen
Bewegung des menschlichen Geistes ist die dau-
ernde und notwendige Bedingung seiner Erfah-
rung (vgl. K. Rahner, Geist in Welt, 1939). Der
Mensch als Wesen der absoluten Transzendenz
greift in den Akten des Erkennens und Wollens
jeweils schon auf das ,, heilige Geheimnis”, Gott,
vor, der sich uns in Jesus Christus als unsere
letzte Zukunft end-giiltig zugesagt hat. Alle in-
nerweltliche aktive Planung ist freigegeben zu
jener titigen und leidenden Eroffnetheit, fiir die
die absolute Zukunft ankommen kann. In Aus-
einandersetzung mit Bloch, im Gesprich mit der

evangelischen Theologie der ,,Sikularisierung”
und mit der instrumentalen Rationalitidt und Lo-
gik der Industriegesellschaft entwirft Metz eine
,,politische Theologie” als Hermeneutik einer
Verdnderungsethik. Die politische Theologie
versteht sich als ,,christliche Eschatologie unter
den Bedingungen der Gesellschaft von heute”
(S. 94), der Glaube wird als handlungsorientierte
Verantwortung und Diakonie an der Hoffnung
der Welt und der Menschen entfaltet. Die theo-
logische Vernunft muf sich als kritisch-befrei-
ende realisieren, und der ,,politische Horizont
der Befreiung mufl der umfassende Interpreta-
tionsmodus des Glaubens werden.

Im zweiten Teil seines Buches setzt sich
Schaeffler mit dem utopischen Denken und der
Identititsphilosophie Blochs und der zu einem
Natur-Subjekt remystifizierten Natur auseinan-
der. Die Hoffnung Blochs richtet sich auf ,,Uto-
pie in Materie” und die Uberwindung der gege-
benen Welt mit ihrem Schipfergott.

Der dritte Teil zeigt, wie in konstruktiven Versu-
chen die katholische Theologie mit der ge-
schichtstheologischen Kategorie der ,,Umkehr"’
(F. Kerstiens) das Verhiltnis zwischen ,,dieser*
und der , kommenden Welt” zu bestimmen
sucht: die durch Gottes Freiheit ermoglichte
Umkehr begriindet einerseits den Weltdienst
und die weltgestaltende Aufgabe des Menschen,
andererseits aber weist sie auf die Zukunft Got-
tes hin, die dieser offenhilt. Es vollzieht sich
darin die Antizipation der neuen Schdpfung.
Darin unterscheidet sich der christliche Hoft-
nungentwurf grundlegend vom postulatori-
schen Moment des utopischen Denkens Blochs:
,,Die Forderung wendet sich nicht gegen die alte
Welt und ihren Schopfer, um bei diesem die Ein-
I6sung unerfiillter Verheifungen einzuklagen;
sie richtet sich vielmehr an den Hoffenden selbst,
um ihn fiir jenes Werk in Dienst zu nehmen, das
Gott inmitten dieser Welt schon begonnen hat
und in der Wiederkunft Jesu zur Vollendung
brirr:gfn wird” (247). Die Perspektiven einer
kiinftigen Hoffnungs-Theologie sieht Schaeffler
von Kant her zu entwickeln. In der dialektischen
Einheit von Postulat und Hoffnung liege der An-
satzpunkt fiir eine Transposition, die den Dua-
lismus und konsequenten Atheismus der utopi-
schen Hoffnung E. Blochs iiberwinden kinnte.
Die transzendente Denkform und der Hoff-
nungsgedanke seien in enger Verbindung zuein-
ander zu sehen und weiterzuentwickeln (22 f).
Wieweit dieser Ausgangspunkt dem ,,ganzen”
Kant entspricht, wiirde ich mit Fragezeichen ver-
sehen, ebenso wieweit dieser reditus ad Kant
zwingend notwendig ist. Die Arbeit aber ist eine
mit viel Sachkenntnis und systematisierender
Kraft geschriebene Situationsanalyse der geisti-
gen Landschaft und ihrer Wurzelsifte, die diese
aus dem Boden der Vergangenheit zieht. Das
Buch empfiehlt sich von selbst fiir den, der die
. Anstrengungen des Begriffes’ nicht scheut.
Klagenfurt Karl Matthius Woschitz

SCHAEFFLER RICHARD, Fihigkeit zur Erfah-
rung. Zur transzendentalen Hermeneutik des
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Sprechens von Gott. (Quaestiones disputatae 94)
(128.) Herder, Freiburg 1982. Kart.

Das Buch, das auf eine Vortragsreihe im Rahmen
eines philosophischen Seminares ,,Das Problem
Gott” zuriickgeht, mochte einen Beitrag zur Be-
antwortung der Frage, wie nach Kant ,,philoso-
hisch von Gott gesprochen werden kann” (5),
eisten und zugleich Ansdtze entwickeln fiir
,,eine philosophische Hermeneutik, die ver-
standlich machen soll, wovon . . . Texte der Re-
ligion sprechen, sofern in ihnen von ,Gott’ die
Rede ist” (ibid.).
Ausgangspunkt der Uberlegungen ist dabei
nicht nur der aus dem Neopositivismus und der
analytischen Philosophie geldufige Sinnlosig-
keitsverdacht im Hinblick auf Aussagen der
Theologie. Es wird vielmehr in einer nachkantia-
nischen Position (,,. . . daB Erfahrung immer nur
in Zusammenhingen moglich ist, deren Struktur
wir, wenn auch zumeist unbewuflt, vorausset-
zen.” [21]) auch bezweifelt, daf mit dem Begriff
,,Gott” ein ,,iiberempirischer Gegenstand” ge-
meint ist, der als notwendige Voraussetzung
menschlichen Erkennens gelten kénnte, weil der
mit diesem Begriff gegebene Vorstellungsinhalt
so widerspriichlich ist, daB er nicht als notwen-
dige und sinnvolle Bedingung der Erkenntnis
verstanden werden kann.

Wie entkommt nun die Theologie dieser fatalen
Situation — zumal, wenn der Rekurs auf eine
iibernatiirliche Theologie nicht méoglich ist, weil
die vorgebrachten Einwiinde auch darauf ange-
wendet werden miifiten (vgl. 14 f)?

Wenn man die philosophiegeschichtlichen und
wissenssoziologischen Hinweise aufler acht li8t,
kann man Schaefflers Gedankengang wie folgt
zusammenfassen.

Eine transzendentalphilosophische Erkennt-
nistheorie ist dadurch gekennzeichnet, daB8 Er-
scheinungen, Sinneseindriicke durch die Wirk-
samkeit apriorischer BewuBtseinsstrukturen zu
Erfahrungen werden. Dabei ist eine doppelte
Gefahr gegeben: Erstens eine Art Erfahrungsun-
fahigkeit und Geschichtsenthobenheit, die sich
daraus ergibt, dal das Subjekt in seinem Selbst-
bewufitsein a priori und unabhingig von jeder
(zukiinftigen) Erfahrung festgelegt ist (Schaeffler
verweist auf theologischer Seite auf K. Rahner,
fiir dessen Ansatz historische Erfahrungen ver-
hiltnismiRig unwichtig sind — vgl. 40 ff, 85 f).
Zweitens die Unmdglichkeit einer Kommunika-
tion, wenn dieses Korsett der Erkenntnis einmal
durch ausgesprochen paradoxe Erfahrungen ge-
sprengt wird.

Demgegeniiber verweist Schaeffler auf den - be-
reits bei . Lotz und K. Rahner verwendeten
(vgl. 50 f) Begriff der ,,transzendentalen Erfah-
rung”: Im geistigen Leben und in der Reflexion
erfihrt der Mensch seine apriorischen Bewuft-
seinsstrukturen als in ihrer konkreten Ausfor-
mung kontingentes, nicht notwendiges Faktum,
als etwas, was sich in der Geschichte dndern
kann und dndert. Diese Anderung wird durch
(paradoxe) Erfahrungen ausgelost oder be-
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schleunigt, die den bisher giiltigen Rahmen
sprengen.
,,Kontingente Fakten erlauben die Riickfrage
nach Griinden.” (66) Und so die These: ,,Die
Rede von Gott benennt jenen realen Grund, auf
dem das kontingente Faktum menschlicher
Transzendentalitit beruht.” (68) Oder etwas aus-
fiihrlicher: ,,Die Vokabel ,Gott" bezeichnet jene
einheitliche, reale Bedingung, die es moglich
macht, die je spezifische Form unserer Trans-
zendentalitit, die wir im Kontrast mit fremden
Bewuftseinsformen und Weltansichten als kon-
tingent erfahren, aus ihren Griinden zu begrei-
fen, zugleich aber in der Riickschau auf die Ver-
dnderungen unserer eigenen Horizonte und Er-
fahrungsinhalte die Identitit unseres Selbstbe-
wu)Btseins zu wahren und wiederzugewinnen”
(71).
Soferne diese Kontingenz eine echte Kontingenz
ist, steht die Transzendentalitit des Menschen
zu ihrem ermdglichenden Grund (Gott) in einem
Verhiltnis der Freiheit. Erst wenn so das Ver-
héltnis zwischen ihrem Grund und der mensch-
lichen Transzendentalitét selbst als freie Tat ver-
standen wird, ist es fiir Schaeffler ,,angemessen,
jene Bedingung . . . mit dem Namen ,Gott’ zu
ezeichnen” (79).
Was so , knapp und umriShaft angedeutet” (78)
wird, wendet der Autor dann auf biblische Texte
an. Sie bezeugen ,,Erfahrungen solcher Art, daf}
sie durch transzendentale Reflexion verstandlich
gemacht werden kénnen, und die transzenden-
tale Reflexion bewihrt sich als Hermeneutik die-
ser iiberlieferten Zeugnisse der Religion” (123).
Um das Projekt Schaefflers gerecht zu wiirdigen,
darf man nicht vergessen, daf8 es trotz allem An-
schein nicht seine Absicht ist, irgendeine Art von
Gottesbeweis zu formulieren (das wire eine
Frage von wahr und falsch), sondern daf8 es ihm
um den Aufweis eines Kontextes geht, innerhalb
dessen sinnvoll von Gott die Rede sein kann.
Sein nachdriicklicher Versuch, die ,,Entfrem-
dung gegeniiber der Geschichte (6), die die bis-
herige Transzendentalphilosophie seiner Mei-
nung nach gekennzeichnet hat, zu tiberwinden,
scheint dem Rezensenten — der sich hier aus-
driicklich eines letzten Urteiles enthalten will (da
miifte nicht nur philosophiegeschichtlich mehr
beigebracht werden, es miifite der Ansatz auch
durch weitere Anwendungsversuche iiberpriift
werden) — aus mehreren Griinden bedeutungs-
voll:
1. Mit dem zwar nicht unproblematischen Begriff
der , transzendentalen Erfahrung” und ihren
Voraussetzungen ist ein Gesprachsgegenstand
anvisiert, der sinnvolle Kommunikation zwi-
schen Glaubenden und Theologiekritikern er-
moglicht.
2. Die Einbringung der historischen Dimension
iiberwindet den Eindruck, dafd Relatives als ab-
solute Voraussetzung menschlichen Erkennens,
Erfahrens und Handelns mifiverstanden wird.
Und ein solches Mifiverstandnis wire — nicht nur
fiir Religionskritiker — eine schlechte Grundlage
fiir eine philosophische Gotteslehre.
3. Die von Schaeffler vorgelegte transzendentale



Hermeneutik scheint tatséchlich sowohl dem
Vorverstindnis eines aus der Religion gewonne-
nen Gottesbegriffes als auch einer Auslegung re-
ligiosen Sprechens von Gott vor dem modernen
Bewuftsein zu entsprechen.

So konnte der Ansatz dazu beitragen, daB so-
wohl die Einseitigkeit eines theologischen An-
satzes, der sich weit von der Geschichte entfer-
nen kann, {iberwunden wird, als auch die Einsei-
tigkeit einer Art Theologie, die alles in einem hi-
storischen Kontext (soziologisch, sozialphiloso-
phisch) betrachtet und so mehr das Sprechen
tber Gott als Gott selbst zum Thema hat.

Graz Bernhard Kérner

NEUNER PETER / WOLFINGER FRANZ, Auf
Wegen der Verséhnung. Beitrdge zum Gkumeni-
schen Gespriich. (302.) Knecht, Frankfurt/Main
1982. Geb. DM 36,—.

In einem reichhaltigen Band, dem vorbildlichen
Okumeniker Heinrich Fries zum 70. Geburtstag
dargebracht, legen 15 Autoren ihre Beitrage zu
den drei Problemkreisen, Modelle, Wege und
Ziele der kumenischen Theologie vor. Edmund
Schlinks Laudatio und eine Bibliographie des
Geehrten (1971-1981, seit der Fs. zum 60. Ge-
burtstag) beschlieBen den Band. Eingangs legt
der ev. Miinchener Neutestamentler F. Hahn die
Bedeutung des Apostelkonvents fiir die Einheit
der Christen einst und jetzt dar, unterscheidet
von dem Apostelkonvent mit Recht dasin der lu-
kanischen Darstellung Apg. 15 damit verbun-
dene Aposteldekret, das das Problem der Beob-
achtung der Reinheitsvorschriften bei ihrer
Tischgemeinschaft mit Unbeschnittenen regelte,
das erst nach der Grundsatzentscheidung des
Apostelkonvents iiber die Freiheit der Heiden-
christen von Beschneidung und Gesetzesobser-
vanz auftrat. Folgerung: , Bei der Frage, was
heilsnotwendig und fiir die Existenz der Kirche
unaufgebbar ist, was darum auch allein erforder-
lich ist fiir die Einheit der Kirche, diirfen spezifi-
sche Traditionen, mégen sie noch so viel Ge-
wicht gehabt haben, keine ausschlaggebende
Rolle spielen, so sehr sie dann Bedeutung behal-
ten kénnen, wenn sie in neuer Weise rezipiert
und integriert werden’ (S. 40).

P. Stockmeier behandelt jene Elemente im Ver-
stdndnis der Kircheneinheit Leos des Groflen,
die oft unter dem Blickwinkel des Primats vor-
schnell ausgeblendet werden. H. R. Schlette
macht deutlich, daf die Kirchen als Gespaltene
das Zeichen der in Frieden geeinten Menschheit
nicht sein kénnen, und mahnt, das Zeichen nicht
linger in den Grauzonen einer obsoleten Zer-
strittenheit verschwinden zu lassen (111). Dem
heute viel erdrterten Problem der Rezeption
Okumenischer Konsensdokumente wendet sich
H. Déring zu und bemingelt u. a. ,,ein iibertrie-
benes Sicherheitsdenken der Kirchen und Kon-
fessionen”, ,,da} die Theologie im &kumeni-
schen Integrationsprozef hoffnungslos iiberfor-
dert ist, wenn sie in jeder Hinsicht perfekte Kon-
zepte vorlegen soll” (149).

K. Rahner meint mit Recht, daf die bei uns Ka-

tholiken traditionelle Ansicht tiber die Nichtgiil-
tigkeit der Ordination in den evangelischen Kir-
chen und iiber die daraus zu ziehenden Folge-
rungen hinsichtlich der Giiltigkeit des Abend-
mahls und des Vergebungswortes nicht so iiber
allen Zweifel erhaben ist (213). ]J. Brosseder er-
kldrt zur Abendmahlsgemeinschaft: ,,Seit mehr
als zehn Jahren wird nun in dieser Frage auf der
Stelle getreten, wobei die Begriindungen fiir die
amtliche Position beachtlich, aber keineswegs
ausreichend sind”, und beklagt, ,,daf in der Kir-
che nicht die sonntiglich erfahrbare eucharisti-
sche Kirchenspaltung, sondern gelegentlich
praktizierte Abendmahlsgemeinschaft als skan-
dalds empfunden wird, und daf Geistliche, die
dieser vorstehen, gemaBregelt werden’ (220).

Die Beitrdge verdienten alle im einzelnen gewiir-
digt zu werden, noch mehr aber sollten sie stu-
diert und beherzigt werden, zumal von jenen,
die schon so viele erste Schritte auf dem Weg zur
Einheit gemacht haben und weitere nicht wagen.
Graz Johannes B. Bauer

OKUMENISCHES FORUM, Grazer Hefte fiir
konkrete Okumene, Nr. 4. (150.) Graz 1981. Kart.
S 60.—.

Das Heft 4 dieser aufschlufreichen Publikations-
reihe bietet zuniichst 3 Vortrige, die auf dkume-
nischen Veranstaltungen in ger Steiermark ge-
halten wurden. Univ.-Prof. Dr. Hans-Christoph
Schmidt-Lauber (Wien) sprach iiber ,,Euchari-
stie: Anamnese und Epiklese”; 2 Vortriige sind
dem Judenthema gewidmet: Hans-Joachim Bar-
kenings (Duisburg) nahm in ,,Umkehr und Er-
neuerung?” Stellung zur Auseinandersetzung
iiber den Beschluff der Rheinischen Landes-
synode zur Erneuerung des Verhiltnisses von
Christen und Juden vom 11. Jinner 1981;
Univ.-Prof. Dr. Klemens Thoma (Luzern) be-
handelte das Thema: ,,Judentum und Christen-
tum im Dialog um die Zukunft der Welt”. Wei-
tere Beitrage berichten tiber die Situation der
Okumene in verschiedenen Bereichen und Lin-
dern und kirchlichen Gemeinschaften. So wird
vom Steirischen Katholikentag 1981 das Einlei-
tungsreferat zum Ukumene-Forum (Univ.-Prof.
Dr. Johannes B. Bauer, Graz) sowie ein Beitrag
iber Okumene in der Schule (Rel.-Prof. E. Chr.
Gerhold, Graz) geboten. Die in der Konsultation
der Konferenz Europiischer Kirchen in Cardiff
1981 besprochenen Anliegen werden einer brei-
teren Offentlichkeit zugénglich gemacht; ein eh-
rendes Gedenken wird 2 verdienten Miannern,
Otto Mauer und Wilhelm Dantine, gewidmet.

Linz Peter Gradauer

SOZIALWISSENSCHAFT

PAPST JOHANNES PAUL II., Laborem exercens:
Enzyklika iiber die menschliche Arbeit. Mit einem
Kommentar von Oswald von Nell-Breuning SJ.
(127.) Herder, Freiburg 1982. Kart. lam. DM 7,80.
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