HUBERT DOBIOSCH

Bufifeier mit Einzelbeichte

Seit Erscheinen des Ordo Paenitentiae am 1. Adventssonntag 1973 sind mehr als
zehn Jahre vergangen. Das neue Teilrituale hat neben der durch viele Jahrhun-
derte einzigen sakramentalen, in das BewufBtsein der Gléubigen tief eingedrun-
genen, herkémmlichen Form der Einzelbeichte andere gemeinschaftliche Formen
der Siindenvergebung eingefiihrt. Uber die gemeinschaftliche Feier der Versoh-
nung mit individuellem Bekenntnis und Lossprechung lesen wir im Einfiih-
rungsdekret: ,,In dieser neuen Ordnung wurde der Feier der Verséhnung fiir ein-
zelne eine gemeinschaftliche Feier der Verschnung hinzugefiigt, bei der die ein-
zelnen im Rahmen eines Wortgottesdienstes das Bekenntnis ihrer Siinden able-
gen und die Lossprechung erhalten. So soll der Gemeinschaftscharakter des Buf3-
sakramentes ins Licht geriickt werden.”?

Eine griindliche Untersuchung der geschichtlichen Entwicklung der Liturgie des
Buflsakramentes fiihrt zum Schluf, dafl die Kirche immer das Bewufitsein der Be-
rufung zur Heiligkeit hatte, zeigt aber zugleich auch, daf sie eine Gemeinschaft
ist, die in ihrem Schofe siindige Menschen birgt (ecclesia sancta et simul semper
purificanda), die der Lauterung bediirftig sind. Den Siindern war die Kirche mit
ihrer Frohbotschaft von der Vergebung der Siinden immer nahe; die Gemein-
schaft stand ihnen immer mit dem Fiirbittgebet hilfreich zur Seite, bis zu ihrer
Riickkehr in die eucharistische Mahlgemeinschaft.?

Die gemeinschaftliche Feier der Vers6hnung mit Einzelbekenntnis und individu-
eller Lossprechung sollte nicht als neue Form der Versohnung erachtet werden,
da sie an eine alte Tradition der Kirche ankniipft.

Die gemeinschaftlichen Bufiriten in der Tradition der Kirche

In der Friihgeschichte der Kirche war die Bufle ein pragnantes Ereignis der ganzen
Gemeinde. Um ein echtes Bild der Bufliturgie zu gewinnen, muf8 man das Buf-
verfahren immer als ein ganz persénliches Geschehen des Christen sehen, der
selber seine Schuld erkennt, sie einsieht und mit dieser Schuld beladen, sich an
die Gemeinde wendet. Das Schuldbekenntnis wird geheim und personlich vor
dem Bischof als Gemeindevorsteher abgelegt, wobei es sich oft um die Kldrung
handelt, ob ein Verstof8 gegen den kanonischen Siindenkatalog iiberhaupt vor-
liegt. Ferner bittet der Ponitent die Briider und Schwestern um die geistige Unter-
stiitzung im Gebet und den BuBwerken, um die Fiirsprache bei der Verséhnung.
So gesehen hat die BufSliturgie eine ganz personliche, individuelle Dimension,
zugleich aber auch einen gemeinschaftsbezogenen Charakter.

Die christliche Gemeinde distanzierte sich zwar von den 6ffentlichen Siindern,
die man verstindlicherweise aus der eucharistischen Mahlgemeinschaft ausge-
schlossen hat, anderseits blieb aber die Bindung zu ihnen immer bestehen. In den

1 Ordo Paenitentiae (Ed. typ. Vatic. 1974); Deutsche Ubersetzung (Studienausgabe): Die Feier der
Bufe nach dem neuen Rituale Romanum, hrsg. von den Liturg. Instituten Salzburg-Trier—Ziirich
(Einsiedeln—Ziirich—Freiburg—Wien 1974) 5.

2 L. Alessio, Das Gebet fiir die Siinder. Uber die Teilnahme der Gemeinde am Buf3sakrament: L] 22
(1972) 196-209.
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Stindern sah man kranke Glieder der Kirche. Die ganze Gemeinschaft war an ih-
rer Heilung hochst interessiert. Sie erachtete es als ihre Aufgabe, fiir sie zu beten,
mitihnen und fiir sie Buwerke zu verrichten und sie auf diese Weise bis zur end-
giiltigen Riickkehr in die eucharistische Gemeinschaft zu begleiten.3

Als zu Beginn des Mittelalters iroschottische Ménche die wiederholbare Beichte
einfithrten, ist das BewuBtsein des gemeinschaftlichen Charakters der Versih-
nung in den Hintergrund getreten. Zur dominierenden Form der BuSliturgie
wurde die wiederholbare Einzelbeichte. Lediglich die éffentliche Bufe sollte den
gemeinschaftlichen Charakter dieses Sakramentes bezeugen.

Die vielsagende Liturgie der AusschlieBung und Verséhnung der &ffentlichen
Siinder, am Aschermittwoch und Griindonnerstag, sollte sich auf alle Teilneh-
mer dieser Riten erzieherisch auswirken. Nicht nur die 6ffentlichen Siinder, son-
dern alle Teilnehmer der Bufliturgie wurden zur Umkehr ermahnt. Der Bischof
versicherte den Biifern, daf die ganze Kirche sie auf dem Wege der Bufle mit ih-
rem Gebet begleite. Er lud sie herzlich ein, nach erfiillter Bue am Griindonners-
tag zur Verséhnung zu erscheinen. Sie wurde oftunter Freudentrdnen vollzogen.
Die gemeinschaftliche Form der Bufliturgie sucht im Mittelalter verschiedene
Ausdrucksformen. Gerade in der Mainzer Kirchenprovinz findet sich diese Még-
lichkeit in den weitverbreiteten Buprozessionen am Aschermittwoch und an al-
len Ferialtagen der Quadragesima.*

Am Aschermittwoch war der eigentliche Beichttag fiir alle, sowohl fiir die, die zur
offentlichen BuBe verpflichtet waren, wie auch fiir die Glaubigen, die die Jahres-
beichte ablegen wollten. Die ganze Fastenzeit wurde als Vorbereitung auf die
osterliche Kommunion betrachtet und sollte ihrer Idee nach jegliche siindige Be-
fleckung ausschliefien. In dieser Vorbereitungszeit unterstiitzten und bestirkten
sich die Gldubigen gegenseitig zu einem heiligen Leben. Um den Charakter der
osterlichen Bufizeit zu bekunden und sich gegenseitig zu Werken der Bufie anzu-
regen, veranstaltete man Bufsprozessionen, in die das ganze Volk miteinbezogen
wurde. In den gewdhnlichen Kirchen der Diézese Augsburg sollten die Seelsor-
ger diese Prozessionen um die Kirche veranstalten, soweit die rdumlichen Gege-
benheiten dies erméglichten. Ganz besonders feierlich wurden sie in der Augs-
burger Bischofskirche gehalten. Bisins 13. Jh. bewegten sie sich zur Ulrichskirche
als Stationskirche. Spater wurden sie im Dom durchgefiihrt. Noch im 16. Jahr-
hundert begegnen wir ihnen mit der Station bei St. Gertrud. F. Hoeynck schreibt
zu diesen BuBlprozessionen: ,,Nach Verlassen des Chores, dann bei dem Auf-
bruch und dem weiteren Wege ertonten Responsorien und Orationen, die alle
Demiitigung, Reue, Bitte um Verzeihung der Siinden atmeten.“’s Allméhlich kam
man auch von diesen Prozessionen ab; konsequent verkiimmerte auch die BuR-
gesinnung. Die Synoden des 15. und 16. Jahrhunderts forderten deshalb von den
Glaubigen die zweimalige Beichte: zu Beginn der Fastenzeit und unmittelbar vor
dem Empfang der Osterkommunion.

* K. Rahner, Schriften zur Theologie 11. Friihe Bufgeschichte in Einzeluntersuchungen (Zii-
rich—Einsiedeln-Ké&ln 1973) 23-34; O, Nussbaum, Die Liturgie der Bule und Versthnung im Ordo
Paenitentiae 1973: L] 25 (1975) 148-153.

4 Obsequiale Augustense 1487 pag. LXXXVIII r.

% F. Hoeynck, Geschichte der kirchlichen Liturgie des Bistums Augsburg (Augsburg 1889) 207.

184



Im 11./12. Jahrhundert begegnen wir in manchen Regionen gemeinschaftlichen
Riten der Bufiliturgie mit individuellem Bekenntnis und individueller Losspre-
chung. Die Gldubigen wurden durch ihre Seelsorger zur Beichte gemeinsam vor-
bereitet. Das unbefleckte Kleid Christi, das wir durch die Taufe empfingen und
das die Rubriken der Buflordines erwdhnen, ist ein Zeichen der Zugehorigkeit zur
Kirche Christi, der Gemeinschaft der Heiligen. Dieses ,,weifse Kleid” wurde
durch die Siinde befleckt, wodurch auch die Heiligkeit der Kirche gemindert
wurde. Aus diesem Grunde muf3 der Weg der Umkehr auch in der Gemeinschaft
beginnen. In der Reihe einiger gemeinschaftlicher Bufriten tritt der Buordo aus
dem Sakramentar von Arezzo, aus dem 11. Jahrhundert, in den Vordergrund.®
Zu diesen gemeinschaftlichen Bufiriten bemerkt J. Jungmann, daf$ im 11. Jahr-
hundert eine namhafte Anderung eingetreten ist, namlich die Verlagerung der
Gebete nach der Beichte auf die Vorbereitungsgebete. Nach dem Ordo von
Arezzo fallen die BuBpsalmen nach der Beichte weg und die Gebete des Beichtva-
ters werden auf drei verringert. Dagegen begegnen wir erstmals der Vorschrift,
daf3 vor der Beichte die 7 BuSpsalmen, eine eigene Buflitanei fiir die Ponitenten
und 4 Gebete des Priesters zu verrichten sind. Auf den gemeinschaftlichen Cha-
rakter dieser Andacht weisen die Rubriken, die Gebete des Priesters im Plural
,.fiir die, die beichten wollen”, wie auch einige Antworten der Buflitanei ,,pro
poenitentibus istis”’, hin.”

Diese Versbhnungsfeier hatte vier Teile:8

1. Dasindividuelle Vorbereitungsgebet des Priesters und die Einfiihrung der Pénitenten in die Kirche.
2. Die Vorbereitungsgebete: BuBpsalmen, Bufilitanei, Gebete des Priesters.

3. Der Priester begibt sich auf den Stuhl vor dem Altar. Die Ponitenten nihern sich einzeln (in singuli)
dem Priester, um das Bekenntnis abzulegen.

4. Nach der Beichte verrichtet der Priester mit dem Pénitenten die vorgeschriebenen Gebete, legt ihm
die BuBe auf (Fasten, Almosen, Gebete), bittet Christus um die Gnade des Ausharrens im Guten und
erteilt ihm die Lossprechung,.

Ahnlichen Buiandachten begegnen wir im 11. Jahrhundert in Norditalien® und
in Frankreich (Angers).1°

In den BufBriten des 12./13. Jahrhunderts stellen wir eine neue Anderung fest. Die
Vorbereitungsandachten verlaufen nach demselben Schema, sind aber ausdriick-
lich fiir den einzelnen Pdnitenten bestimmt.!! Das Bufisakrament wird von der
individuellen Form geprédgt und trégt dieses Merkmal bis zum II. Vaticanum.

Das Tridentinum versucht die gemeinschaftlichen Formen der Buflliturgie zu bele-
ben. Man war allgemein bemiiht, den gemeinschaftlichen Charakter der Bufi-
liturgie kriftiger zu unterstreichen. Weit verbreitet waren Katechesen, die man
vor der Beichte den Ponitenten hielt.

Im Augsburger Rituale, aus dem Jahre 1580, begegnen wir auf den Seiten 224-230
einer solchen Vorbereitungsansprache ,,Ermannung bey unnd zu der heyligen
Beychte” (Sequitur exhortatio Germanica, quae apud unum vel plures haberi po-
test . . .). Das Bekenntnis wurde danach einzeln abgelegt und die Lossprechung

6 J. Jungmann, BufSriten: LThK II 826.

7 J. Jungmann, Die lateinischen Bufriten in ihrer geschichtlichen Entwicklung (Innsbruck 1930) 190.

8 ]. Schmitz, Die BuBbiicher und das kanonische BufZverfahren nach handschriftlichen Quellen dar-
gestellt (Diisseldorf 1898) Bd. 2, 303-307.

® K. Gamber, Codices liturgici latini antiguiores (Fribourg Helv. 1963) nr. 290.

10 J. Jungmann, Die lateinischen Bufiriten 190-195.

11 Ebd. 196ff.
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individuell erteilt. In den Ritualien des 17. Jahrhunderts sind diese Belehrungen
weggeblieben.?> Wahrscheinlich hat sich die gemeinschaftliche Spendung des
Bufisakramentes nicht durchgesetzt.

Wir beobachten in der nachtridentinischen Zeit einen weiteren erfolglosen Ver-
such des Uberlebens der gemeinschaftlichen Bufiliturgie. Nachdem die gemein-
schaftliche Spendung des Bufisakramentes gescheitert ist, ordnen die Rubriken
des Missale, wenigstens in den Dorfgemeinden, vor dem Austeilen der Oster-
kommunion eine Ansprache an, die von den Seelsorgern, unabhidngig vom Zu-
spruch im Beichtstuhl, zu halten ist.*?

Auf die vergessene gemeinschaftliche Form machten im 19. Jahrhundert die Ver-
treter der neuen theologischen Disziplin, der Pastoraltheologie, wieder aufmerk-
sam. Der Mitgriinder der theologischen Schule in Tiibingen, ]. B. Hirscher
(1788-1865), postulierte im Jahre 1821 eine Reform der Spendung des Bufisakra-
mentes.

Die Forderungen Hirschers:

a) Eine gemeinsame Gewissenserforschung

b) Ein gemeinsam erweckter Reueakt

c) Die ganze versammelte Gemeinschaft bekennt allgemein ihre Siindhaftigkeit.

d) Der Priester belehrt die ganze Gemeinschaft.

e) Der ganzen versammelten Gemeinschaft erteilt er die sakramentale Lossprechung.

Hirscher war nicht bestrebt, eine Reform der Buflliturgie durchzufiihren. Er sah
die pastoralen Méngel und war bestrebt, die Spendung des Bufisakramentes so
zu gestalten, daf sie dem Ponitenten zur praktischen Hilfe wird. Er erhoffte ndm-
lich, daf eine gut durchgefiihrte gemeinschaftliche Spendung des Buisakramen-
tes dem Ponitenten zu einer bewufiteren, mehr personlichen Metanoia verhelfen
konnte. Hirscher betont nachdriicklich, daf$ die gemeinschaftliche Feier keines-
wegs eine Konkurrenz fiir die Einzelbeichte sein diirfe. Ganz deutlich spricht er
von der Beibehaltung beider Formen des BuSsakramentes, hebt aber die Vorteile
der gemeinschaftlichen Feier hervor.4

Am Anfang unseres Jahrhunderts betonte B. F. Xiberta den ekklesialen Charakter
der Bufie.?s In seinem Studium ,,Clavis Ecclesiae’ (1922) verteidigte er die These:
Siinde und Umkehr haben einen gemeinschaftlichen Bezug. Mit seinem Werk
schuf er einen markanten Wendepunkt in der Theologie des BufSsakramentes, die
nun immer kréftiger den ekklesiozentrischen Charakter der Siinde, Bufie und
Versthnung hervorhob. Im Gefolge der Theologen, die diesen Standpunkt ver-
traten, befindet sich Bernhard Poschmann. In seinen Untersuchungen zum
Thema Bufle in den biblischen und patristischen Quellen ist sein Blick immer auf
den gemeinschaftlichen Charakter der Bufle gerichtet. 6

Die mit der Liturgischen Erneuerung verbundenen Theologen waren bemiiht,
eine neue, fruchtbarere Form der Spendung des Bufisakramentes herauszuarbei-
ten. R. Graber schrieb damals (1939) iiber das Bufsakrament, man miifite noch

12 Nur noch wiederholt im Rituale Augustense 1612, 110-113.

13 Rubricae generales Missalis Romani Clementis VIII P. M. auctoritate recogniti (Dillingae 1612) 253.

14 ], B. Hirscher, Offentliche Beichten werden in Vorschlag gebracht; TQu 3 (1821) 632—699.

15 B, F. Xiberta, Clavis Ecclesiae. De ordine absolutionis sacramentalis ad reconciliationem cum Eccle-
sia (Roma 1922).

16 B, Poschmann, Paenitentiae secunda (Bonn 1940).
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viele Aspekte dieses Sakramentes beriicksichtigen und es von einer Verengung
durch den Infantilismus befreien.

Allgemein war man der Meinung, man sollte auler der Einzelbeichte auch andere
Wege der Siindenvergebung beriicksichtigen. Den Gldubigen sollte klar werden,
daf,,niemand privat siindigt’, sondern daf jede Siinde gegen die Gemeinschaft
gerichtet ist.'”

Auch durch solche geschichtlich-theologischen Verdffentlichungen inspirierte
Seelsorger begaben sich auf die Suche nach neuen, fruchtbaren Formen der
Spendung des Buisakramentes. Dabei stieffen sie auf eine uniiberwindbare Hiir-
de, dasie bei einem groferen Andrang von Ponitenten sich dieser individuell und
persénlich annehmen wollten. Oft entdeckten sie auch eine weitere Schwierig-
keit in den Ponitenten selbst, die zu einem personlichen Bekenntnis unféhig wa-
ren und sich leider mit einem stereotypen Bekenntnis begniigten.

In diesem Unbehagen und aufgrund einer allgemeinen Sehnsucht nach gemein-
schaftlichen Formen entstanden in den fiinfziger Jahren im franzdsischen
Sprachgebiet gemeinschaftliche Buffeiern. Man veranstaltete gemeinschaftliche
Feiern als Vorbereitung zur Einzelbeichte. Dabei betonte man sehr nachdriick-
lich, daf von einer Erteilung der Generalabsolution keine Rede sein kénne, aus-
genommen die Fille, die im kirchenrechtlichen Gesetzbuch vorgesehen sind. In
diesen Bufifeiern verwendete man die vorhandenen liturgischen Biicher, nur
sprach man die Gebete in der Mehrzahl. Man erstrebte in diesen gemeinschaftli-
chen Feiern die oft infantile Haltung und Verfassung vieler Ponitenten zu beseiti-
genund ihnen zur volleren Reife zu verhelfen. Immer wieder wurden nachdriick-
lich die Gemeinschaftsbezogenheit von Bufle, Siinde und Verséhnung betont.
1963 erschien ein Sammelwerk unter dem bemerkenswerten Titel ,,Die Bufle ist
eine Feier”. Hervorragende Theologen wie Th. Maertens, E. Marcus und
R. Bloome begriindeten den Gemeinschaftscharakter dieser Feiern und zugleich
auch die Gemeinschafts- und Kirchenbezogenheit von Bufle und Umkehr.18

Die gemeinschaftlichen Buffeiern nach dem II. Vaticanum

Eine neue Anregung fanden die Befiirworter der gemeinschaftlichen Formen in
den Konzilsbestimmungen. Die Liturgiekonstitution bevorzugt die gemein-
schaftlichen Formen. Wir lesen dort iiber die Spendung der Sakramente, ,,daf8
die Feier in Gemeinschaft — im Rahmen des Méglichen — der vom einzelnen
gleichsam privat vollzogenen vorzuziehen ist” (SC 27). Uber das Bufisakrament
bemerkt dieselbe Konstitution: ,,Ritus und Formeln des Bufisakramentes sollen
so revidiert werden, daf sie Natur und Wirkung des Sakramentes deutlicher aus-
driicken” (SC 72). Im Begriff ,,Natur und Wirkung" sind sicher auch die Kirchen-
bezogenheit und der gemeinschaftliche Charakter der Bufle gemeint.

In den Verbffentlichungen zur Neubesinnung iiber das Bufssakrament liefSen sich
zwei deutliche Linien verfolgen, die einerseits einen Bericht iiber die bereits prak-
tizierten gemeinschaftlichen Formen darboten, anderseits aber neue gemein-
schaftliche Formen der Spendung des Buflsakramentes anstrebten.

17 R. Graber, Das Sakrament als Mittelpunkt der kirchlichen Erneuerungsbewegung, in: Gestaltkrifte
lebensnaher Seelsorge (Freiburg i. Br. 1939) 134.
18 La Penitence est une celebration = Paroisse et Liturgie 58 (Bruges 1963).
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Die erste Richtung strebte eine volle Integration der Einzelbeichte mit der ge-
meinschaftlichen Feier an. Man erhoffte dabei, die Moglichkeit gefunden zu ha-
ben, den sozialen und kirchlichen Bezug von Schuld und Vergebung klarer her-
ausstellen zu kénnen. Das Hinhoren auf das Wort Gottes sollte den Geist der
christlichen Bufe in der Gemeinde férdern und dem einzelnen den Weg zur sa-
kramentalen Einzelbeichte neu erschliefen. In der Gemeindekatechese konnte
allen Teilnehmern dieser gemeinschaftlichen Feier eine vertiefte Vorbereitung
angeboten werden. Schuldbekenntnis und Lossprechung fand nach herkémmli-
cher Weise statt. Der zeitliche Kontakt des Pénitenten mit dem Beichtvater wurde
auf ein Minimum verkiirzt.1?

Andere Befiirworter gemeinschaftlicher Formen wollten entschieden die gemein-
schaftliche Feier und die Einzelbeichte auseinanderhalten. An der Spitze dieser
Verfechter stand der angesehene holléndische Pastoraltheologe F. Heggen. Ver-
treter dieser Richtung meinten, die Einzelbeichte miisse bestehen bleiben fiir die,
die sich durch eine schwere Siinde von Gott getrennt haben oder die nach geistli-
cher Fiihrung verlangen. Fiir die Spendung der Einzelbeichte sollten die raumli-
chen Voraussetzungen geschaffen werden, die ein persdnliches Beichtgesprich
ermdglichen, oder, wenn gewiinscht, die Anonymitiit gewihren.20
Gleichzeitig war man sehr bemiiht, den BuBandachten den sakramentalen Cha-
rakter zuzusprechen. F. Heggen war der Meinung, die Kirche kénne aufgrund
ihrer Lehrautoritat die BuBandachten als sakramental erkldren. F. Funke schrieb
damals: ,,Wer ehrlich daran glaubt, daf das BuSsakrament eine liturgische Feier
ist, bei der die ganze Gemeinschaft der Kirche mit ins Spiel gebracht wird, der
mdchte auch konsequent wiinschen, dafi die gemeinsame Bufifeier bis zur vollen
Sakramentalitét vordringe.”2! Ein dhnliches Votum brachten die Theologen am
Internationalen Kongref 1964 in Aachen vor die Bischofe.?'* Heggen schlieft in
den angefiihrten Modellen die BufSandachten mit keiner Absolution ab, da er die
Anordnungen des Heiligen Stuhles abwarten wollte. Doch anders sah es in der
Praxis aus. Die Seelsorger beendeten die BuBfeiern mindestens mit einer Verge-
bungsbitte (deprekative Absolution) und nicht selten mit der sakramentalen Ab-
solutionsformel.

Zu den mancherorts praktizierten ,,sakramentalen Buflandachten”” nahm die
Glaubenskongregation in den ,,Seelsorglichen Richtlinien zur Erteilung der sa-
kramentalen Generalabsolution” vom 16. Juni 1972 Stellung.?? Der Anlaf zur
Herausgabe dieser Richtlinien war die Bitte der Bischife aus diversen Regionen,
die in ihren Di6zesen bei der Spendung des Bufsakramentes auf einige Schwie-
rigkeiten gestofien sind. Der gegenwirtige akute Priestermangel machte es un-
mdglich, den Gldubigen in noch iiberschaubaren Zeitabschnitten die Méglichkeit
zur individuellen Beichte zu gewdhren. Dieser Zustand hat dazu gefiihrt, daf sich
einige falsche Lehren {iber das Bufisakrament verbreiteten und dafl man konse-
quent die Bufifeiern mit sakramentaler Lossprechung einfiihrte, die mit den gel-

9 F. Heggen, Gemeinsame Bufifeier und Privatbeichte (Wien 1966) 74.

20 F. Heggen, BuBfeiern: Concilium 7 (1971) 70.

*1 F. Funke, Die Veroffentlichungen aus den letzten zehn Jahren iiber die Beichte: Concilium 7 (1971)
66.

212F Funke, Zur Sakramentalitit der Buffeiern: Diakonia (1969) 277.

22 AAS 64 (1972) 510-514.
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tenden Normen des Kirchenrechtes nicht in Einklang zu bringen waren. Zu den
Buflandachten bestimmten die Richtlinien: wenn die Gldubigen die sakramentale
Versbhnung anstreben, miifsten sie nach der Buflandacht die Siinden einzeln
dem Beichtvater bekennen, der ihnen personlich die Lossprechung erteilen soll-
te. Die Erteilung der allgemeinen Lossprechung gestatten die Richtlinien nur in
Lebensgefahr und in ganz besonderen Umstidnden, wenn z. B. wegen Mangel an
Priestern die Gldubigen eine lingere Zeit das Bufisakrament nicht empfangen
konnten und deshalb von der eucharistischen Mahlgemeinschaft ausgeschlossen
wiren. Die Uberpriifung dieser schwerwiegenden Notfdlle obliegt den Orts-
bischofen.

Gemeinschaftliche Feier der Versohnung mit Einzelbekenninis und individuel-
ler Lossprechung im Buffordo 1973

Den Forderungen nach Erneuerung des Bufisakramentes wollte man in der neuen
BuBlordnung gerecht werden. Um die Einzelbeichte, die nach wie vor der einzige
ordentliche Weg der Versohnung der Glaubigen mit Gott und der Kirche ist, von
einer individualistischen Verengung zu befreien, hat man sie in eine gemein-
schaftliche Feier eingebettet. Der Wortgottesdienst gilt als Vorbereitung zur
Spendung des BuBlsakramentes im Rahmen dieser Feier, gleichzeitig konnte er
aber als vertiefte Vorbereitung denen dienen, die erst spéter beichten wollen. In
der Pastoralen Einfiihrung lesen wir iiber den Sinn der gemeinschaftlichen Feier:
,,Die gemeinsame Feier bringt den kirchlichen Charakter der Bufle klarer zum
Ausdruck. Denn die Gldubigen héren gemeinsam das Wort Gottes, das die gottli-
che Barmherzigkeit verkiindet und zur Umkehr einlddt; miteinander {iberdenken
sie die Ubereinstimmung ihres Lebens mit Gottes Wort und helfen einander
durch gemeinsames Gebet. Nachdem jeder einzelne seine Siinden bekannt und
die Lossprechung empfangen hat, preisen alle miteinander Gott wegen der
Wundertaten an seinem Volk, das er durch das Blut seines Sohnes erworben
hat (S. 21).

Die gemeinschaftliche Feier hat folgenden Verlauf:

1. Eriffnungsritus

Lied zum Eingang (Psalm, Antiphon, Gesang)

Begriifung

Einfithrungswort iiber den Sinn der Feier und ihren Verlauf

Einladung zum Gebet - Stille — Oration

Die neue BuBordnung bietet einige Modelle an (94-100), obwohl auch hier die weite Méglichkeit der
freien Gestaltung besteht.

2. Wortgottesdienst

Eine oder mehrere Lesungen

Antwortpsalm oder Stille

Homilie

Gemeinsame Gewissenserforschung und Erweckung der Reue: Gott ist durch sein Wort dem Men-
schen nahe. Das Wort will helfen, unser Leben nach dem Willen Gottes zu gestalten; es steht aus-
schlie@lich im Dienst der Metanoia. Die neue BuBordnung bietet eine reiche Auswahl von biblischen
Texten an (Nr. 101-201). Man kann eine oder mehrere Lesungen nehmen. Bei mehreren wire es an-
gebracht, dazwischen einen Psalm oder ein geeignetes Lied zu singen oder die Stille zu bewahren. Das
meditative Singen oder Stille soll den Teilnehmern helfen, dem Wort Gottes innerlich zuzustimmen.
Den Ausgangspunkt fiir die Homilie bildet die Schriftlesung. Die Homilie soll den Teilnehmern hel-
fen, eine vertiefte Gewissenserforschung durchzufiihren, wie auch die Abkehr von der Siinde und die
Hinwendung zu Gott zu erreichen. In der Homilie soll auch der gemeinschaftliche und kirchliche Be-
zug von Siinde und Verséhnung deutlich und klar hervorgehoben werden.
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Die praktische Anwendung der Homilie verwirklicht sich in der Gewissenserforschung. Durch kurze,
an die Lebensverhiltnisse der Teilnehmer angepaBte Anregungen, auch durch ein Wechselgebet,
kann der Priester, der Diakon oder ein dazu befihigter Teilnehmer bei der Durchfiihrung der Gewis-
senserforschung helfen.

3. Die Versdhnung

Das allgemeine Stindenbekenntnis

Wechselgebet oder Lied

Gebet des Herrn

Bekenntnis und Lossprechung des einzelnen

Gemeinsames Dankgebet (Psalm, Hymnus, Wechselgebet)

Lobgebet des Hauptzelebranten

Den Ritus der Versdhnung eréffnet der Diakon mit der Einladung zum allgemeinen Siindenbekennt-
nis, welches die Teilnehmer kniend oder verbeugt verrichten, um die Bitte um Vergebung zu bekun-
den. Das folgende Wechselgebet oder Lied soll das Schuldbewuftsein der Gemeinschaft zum Aus-
druck bringen und die Reue, die Bitte um Vergebung und das Vertrauen an die gottliche Barmherzig-
keit bekunden.

Das Gebet des Herrn, das nie zu unterlassen ist, bildet den Abschluf der Gebete. Daraufhin folgt das
Einzelbekenntnis mit der individuellen Lossprechung. Nach abgelegter Beichte versammeln sich die
Pénitenten nochmals mit den Priestern zum gemeinsamen Dankgebet, wonach der leitende Priester
die Feier mit einem Lobgebet abschlieft.

Die Erfahrung lehrt, daB es gemeinschaftsfordernd ist, wenn Zielgruppen ein gemeinsames Buiwerk
verrichten.

4. Entlassung

Der Priester erteilt zum SchluB den Teilnehmern den Segen. Der Diakon, ein geeigneter Helfer oder
der Priester entlift dann die Teilnehmer der BuBfeier.

Asthetische Momente im Dienste der Bufiliturgie

Die Bestimmungen der Gemeinsamen Synode der Bistiimer der Bundesrepublik
Deutschland geben den Hinweis, daf bei der Spendung des Bufisakramentes in
einer gemeinschaftlichen Feier darauf zu achten sei, daf fiir personliches Gebet
und Besinnung geniigend Raum bleibt und dafiir Hilfen angeboten werden (C.
4.3.2).

In der gemeinschaftlichen Feier diirfte die Zeit, in der die Ponitenten die Einzel-
beichte ablegen, von manchen als eine Liicke empfunden werden, von der sie
nicht recht wissen, wie sie auszufiillen sei. Das kénnte vor allem dann der Fall
sein, wenn eine groflere Zahl von Ponitenten an der Bufliturgie teilnimmt und
nicht geniigend Priester eingeladen werden konnten. Zu einem meditativen Be-
ten sind viele Ponitenten nicht fahig. Sie bediirfen dazu einiger Hilfen.

Wie wire dieser Zeitraum auszufiillen?

Um die P6nitenten zu einem meditativen Beten anzuregen, haben einige Seelsorger mit einem ikono-
grafischen und akustischen Angebot sehr erfolgreiche Erfahrungen gemacht. In der Zeit, in der die
Einzelbeichten stattfanden, projizierte man zum Umdenken anregende Bilder auf die Leinwand. Es
waren Bilder aus der Leidensgeschichte des Herrn, die die Pénitenten zum Verweilen anregten, um
den Zusammenhang der Passion mit dem eigenen Versagen genauer zu erkennen. Darstellungen aus
dem Leben groBer Biifler wirkten ebenso beispielhaft auf die Ponitenten. Eine musikalische Umrah-
mung, zusammengestellt aus ernster Musik, verlieh diesem Besinnen eine tiefere Dimension.??
Diese Initiative einfallsreicher Seelsorger hat eine fundierte Begriindung in der
Tradition. Aufgrund einer pastoralen Notlage hat man sie zwangsldufig aufge-
griffen. Es war einst eine unumgéngliche Notwendigkeit, die Bilder sprechen zu
lassen. Die meisten Gldubigen hatten keine Gebetbiicher, sie konnten ja auch

23 F. Heggen, Gemeinsame BuBfeier und Privatbeichte 87.
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nicht lesen; deshalb hat man sie durch visuelle Medien zu Gebet und Meditation
anregen wollen.24 Dieser Notwendigkeit war sich schon Gregor der Grofse be-
wuflt, als er veranlafite, die Wande der Kirchen mit Bildern und Figuren zu verzie-
ren, ,,damit die, die in Biichern nicht lesen kdnnen, wenigstens durch das Be-
trachten der Winde lesen”.2?5

Im Mittelalter war der Bereich des Altares der vorgeschriebene Ort der Beichte. Die Rubriken und Ge-
bete weisen immer wieder auf diesen Bereich hin: ,,coram hoc altare”, ,,ante hoc altare”. Eindringlich
verordneten die Synoden, die Beichte nur an einem 6ffentlichen, sichtbaren Ortin der Kirche bzw. im
Bereich des Altares entgegenzunehmen. Diesen Raum hat man besonders in der Fastenzeit, also in
der Zeit der Jahresbeichte, ganz gezielt mit Symbolen und Bildern verziert, die zur Umkehr anregten.
Die am hiufigsten angewendeten ikonografischen Themen waren, nach J. Braun,?¢ das Jiingste Ge-
richt, das Schweifftuch der Veronika, der Schmerzensmann, die Misericordia und die Marterwerk-
zeuge. Diese Motive zierten die Retabel der Altire, die Riickseiten der Fliigelaltire, die Predellen, die
Fastentticher und die Wande des Chorraumes. Als man in der Fastenzeit die Fliigel der Altdre schlof3,
kamen die Darstellungen der Riickseiten fiir die vor dem Altar beichtenden Gldubigen zum Vor-
schein. Das Augsburger Obsequiale aus dem Jahre 1487 empfiehlt, die verschlossenen Altarfliigel am
Karfreitagnachmittag zu 6ffnen.?” Mancherorts hat man fiir die Fastenzeit bewegliche Tafeln als Altar-
fliigel aufgestellt. Manchmal zierten auch die Riickwédnde der unbeweglichen Retabel dhnliche Ge-
mélde. J. Braun stellt die Frage nach der ZweckmaiBigkeit solcher wertvoller Bilder an einem Ort, an
dem sie unsichtbar blieben. Den Schliissel zur Losung fand er im Altar der St.-Jiirgen-Kirche in Wis-
mar. Auf der Riickwand des Retabels befinden sich drei senkrecht abgestufte Gemailde aus dem Jahre
1425.28 Das oberste stellt auf dem Hintergrund des Jiingsten Gerichtes den Kampf um die Seele eines
Jiinglings dar, um den Teufel und Schutzengel ringen. Der Teufel hat den Jiingling schon mit einer
goldenen Kette um den Hals gefesselt und versucht ihn, zum Genug der irdischen Giiter zu verlok-
ken. Der Engel dagegen hiltihn mit einer eisernen Kette fest und riatihm, sich von den Verlockungen
dieser Welt abzuwenden und sich Gott zuzuwenden.

Die mittlere Tafel ist um ein neues Element bereichert. Auf der linken Seite kniet in einer Muttergot-
teskapelle ein Priester, der fiir den Jiingling betet. Der Text auf dem Spruchband enthélt eine Aufmun-
terung des Teufels, mit der Umkehr abzuwarten, da ja dazu noch Zeit sei. Auf einem anderen Spruch-
band steht die Mahnung des Engels zur Bekehrung und Bufe. Die unterste Tafel stellt den Sieg des
Guten dar. Der Jiingling kniet schon vor dem Beichtvater. Der Spruch auf der Banderole bekundet den
Sieg ,,und mit bicht bistu e . . . liis . . .”. Der Engel ist zwischen den Jiingling und Teufel getreten,
aus dessen Pfote die goldene Kette herunterhdngt. Das Gebet des Priesters, die Fiirsprache der Mutter
Gottes und des Schutzengels haben dem Jiingling zum Sieg iiber Siinde und Teufel verholfen.
Eine zufriedenstellende Antwort auf die gestellte Frage erhielt Braun jedoch erst in den Synodalbe-
schliissen, die darauf verwiesen, dafd vielerorts der Platz hinter dem Altar, gegen die Vorschriften, ein
sehr beliebter Beichtort war. Die Bestimmungen der Regensburger Synode aus dem Jahre 1588 urgier-
ten nachdriicklich den weitverbreiteten Brauch, hinter dem Altar zu beichten. Ahnlich war es in vielen
anderen Dizesen.?? So sollten die Bilder auf der Kehrseite des Retabels dem Ponitenten zur Besin-
nung und Umkehr verhelfen. Der Pénitent, der hinter dem Altar seine Beichte ablegte, konnte dieses
Bild betrachten und gleichzeitig tiber den eigenen Seelenzustand nachdenken.

24 Das Rituale Augustense 16121 15 empfiehlt an Festtagen die Altére, den Chorraum und die ganze
Kirche zu schmiicken ,,quo Populus ad illud promptius et frequentius adeundem alliciatur et ad in-
ternam pietatem magis commoveatur”.

25 Brief IX 2 06, An den Bischof von Marseille Serenus vom Juli 599: PL 77 1027f.

Wie tief die Bildsprache den mittelalterlichen Glaubigen beeindruckte, zeigt ein Bericht eines deut-
schen Pilgers, der den Visionar und Mystiker Bruder Klaus von Fliie besuchte. Im . Pilgertraktat”,
der 1487/1488 in Augsburg und Niirnberg erschienen ist, berichtet er, Bruder Klaus habe ihm sein
,,Buch” sehen lassen, darin er lerne, ,,eine Zeichnung, ein Rad mit sechs Speichen’. Von der Be-
trachtung des Bildes angeregt, lie er dann einige Holzschnitte anfertigen.

26 |. Braun, Der Christliche Alfar in seiner geschichtlichen Entwicklung (Miinchen 1924) Bd. 2 503.

27 Obsequiale Aug 1487 pag. XVII r.; beibehalten in den Neuauflagen 1499 und 1547.

28 | Braun, Der christliche Altar 503; genauer beschreibt dieses Gemailde E. Miinzenberger, Zur
Kenntnis und Wiirdigung der mittelalterlichen Altire Deutschlands (Frankfurt 1885) 797.

29 Concilia Germaniae ed. Hartzheim VII 1065; ibid. VIII 344; J. Jungnitz, Visitationsberichte der Di-
ozese Breslau (Breslau 1902) I 217.
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Ein anderer, vielverbreiteter mittelalterlicher Brauch empfahl am Aschermittwoch durch das Fasten-
tuch, auch Hungertuch genannt, den Altarraum vom Kirchenschiff abzugrenzen. Dieses Hungertuch
wurde am Karmittwoch bei den Worten ,,et velum templi scissum est”” heruntergelassen; deshalb
seine Bezeichnung als ,,velum templi”. Manche Liturgiehistoriker sehen den Ursprung des Fastentu-
ches in der solidarischen Verbundenheit der Teilnehmer der Aschermittwochliturgie mit den &ffentli-
chen Biiflern, die an diesem Tage aus den Kirchen gewiesen wurden.

Gewdohnlich waren die Fastentiicher einfache Linnentiicher, hichstens mit einem Kreuz versehen.
Mitunter begegnen wir aber auch Hungertiichern mit gestickten Symbolen aus der Leidensgeschichte
des Herrn, manchmal in Filetarbeit. W. M. Pléchl schreibt iiber die Hungertiicher: ,,Es war nicht sel-
ten ein kiinstlerischer, dekorativer Vorhang mit den Leidenssymbolen des Herrn.**3° Ein besonders
erlesenes Exemplar ist das kunstgewebte Hungertuch im Dizesanmuseum in Bamberg.

Im ausgehenden Mittelalter werden die Fastentiicher zu einer vom Gewdlbe herabhiingenden Fahne
verkleinert. Auch die heute noch iiblichen Verhiillungen der Altire kniipfen mit aller Wahrschein-
lichkeit an die Hungertiicher an.

Auch in der Augsburger Didzese war es iiblich, Fastentiicher auszuhiingen; denn die Rubrik des
Augsburger Obsequiale weist darauf hin, alle Velen am Karfreitag aus der Kirche zu entfernen.3!
Das Fastentuch sprach eine eindringliche Sprache. Eine Note aus einem Rituale bringt zum Ausdruck,
daf das Fastentuch den Glidubigen nahelegen sollte, daf Zhnlich, wie das Tuch den Gldubigen den
Blick auf den Altar versperrt, die Siinde den Menschen von Gott trennt. Es sollte aber auch an die
Barmherzigkeit Gottes erinnern, denn hinter dem Velum feierte ja der Priester das MeBopfer fiir die
Siinden der Welt.32

Im Mittelalter war der empfohlene Ort der Beichte der Raum vor dem Fastentuch. Die Konstitution
von Richard Poore (1217) verordnete, zumindest die Beichte der Frauen vor dem Hungertuch entge-
genzunehmen.?* Eine Miniatur aus einem flimischen Stundengebet zeigt eine Darstellung der
Beichte vor dem Hungertuch.3# Der Blick der Pénitenten war wihrend der Vorbereitung und wihrend
der Beichte auf das ausdrucksvolle Hungertuch mit den Darstellungen der Passionssymbole und Lei-
densszenen gerichtet. Die Marterwerkzeuge sollten in den Pénitenten Erschauern erwecken und ih-
nen zur echten Umkehr und zum Umdenken verhelfen.

E. Miinzberger schreibt iiber diese ikonografischen Themen wie folgt: ,,Man hat besonders Gemilde
gewihlt, die ergreifend auf die Beschauer wirkten und dieselben zur BuBe ermahnen sollten.*3* Am
Beispiel des Schweiftuches der Veronika hebt J. Braun hervor: ,, Auch die Darstellung des Veronika-
tuches, die sich oft auf der Riickseite siiddeutscher und &sterreichischer Altarschreine befindet, be-
zweckte wohl hauptsichlich, zur Reue und zur Bufle einzustimmen.’’36

In der nachtridentinischen Zeit hat Karl Borroméus Richtlinien fiir das dufiere Aussehen der Beicht-
stithle gegeben, die dann auch fiir die allgemeine Kirche maigebend wurden. Unter anderem emp-
fiehlt er, die Beichtstiihle mit einem heiligen Bild zu verzieren.3”

Die barocken Beichtstiihle sind reichlich mit Figuren bekannter Biier, mit Bildern und Darstellungen
aus ihrem Leben und mit Spriichen, die zur Bue und Besinnung aufriefen, verziert. Ganz sicher be-
fand sich am Beichtstuhl wenigstens ein Kreuz.

Die gegenwirtig sehr reichlich angebotenen audiovisuellen Medien zum Thema
Bufie, Umkehr, Leidensgeschichte kiénnten It. der Empfehlung der Synode der

30 W, M. Plichl, Geschichte des Kirchenrechts (Wien-Miinchen 1962) Bd. 2, 287f.

31 Obsequiale Aug. 1487 pag. XVII r. Ein Augsburger Fastentuch erschlieft uns auch den ersten
Augsburger Kiinstlernamen. Der Abt von St. Ulrich Udalschalk (1126 bis 1150) beauftragte einen
seiner Untertanen, 4 Fastentiicher anzufertigen. Auf einem dieser verewigte sich der Maler, indem
er seinen eigenen Namen , Fr. Beretha” einstickte. Da ein Velum eine Schenkung an die Kirche
war, fand es Bruder Beretha fiir angebracht, die Namen der Stifter: Seuiger, Cunrat, Christina, Ge-
runa auch einzusticken. (Vgl. M. Hartig, Augsburger Kunst, Augsburg 1922, 7). Laut den Visita-
tionsberichten aus dem Jahre 1535 gehrten Hungertiicher zum Inventar des visitierten Kirchen in
Gmiind und Mindelheim.

32 Rituale sacramentorum ac aliarum Ecclesiae ceremoniarum ad uniformem Ecclesiarum Regni Polo-
niae usum (Cracoviae 1647) II 61.

33 W. M. Pléchl, Op. cit. 287.

34 I. Braun, Der christliche Altar I Tab. 146.

35 E. Miinzenberger, Zur Kenntnis und Wiirdigung der mittelalterlichen Altire Deutschlands 79.

36 |, Braun, Der christliche Altar II 503.

37 Conc. Mediol. IV p. I SV ib, 848; siehe auch A. Villieu, Les Sacrements (Paris 1931) 222-224,
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deutschen Bistiimer in der gemeinschaftlichen Buffeier eine gewichtige Hilfe lei-
sten.

Pastorale Bedeutung und Folgerungen

1. Die Spendung des Bufssakramentes in einer gemeinschaftlichen Feier, das
Hinhéren der Gemeinde auf das zur Umkehr auffordernde Wort Gottes, das ge-
meinsame Uberdenken der Ubereinstimmung des eigenen Lebens mit dem ver-
kiindeten Wort, das Beten mit und fiireinander sowie das gemeinsame Dankge-
bet und die Lobpreisung Gottes fiir sein Erbarmen bringt sehr eindeutig den so-
zialen und kirchlichen Charakter der Bufle zum Ausdruck.

2. Die gemeinschaftliche Feier bietet eine Chance, in der Gemeindekatechese eine
vertiefte Gewissenserforschung durchzufiihren. Die Tatsache, daf die Kirche
eine Gemeinschaft von Stindern ist und auch gleichzeitig der Ort, an dem Gottes
Vershnung geschenkt wird, ist in dieser Gemeinschaft leichter erfahrbar. Hier
erkennt man anschaulicher die Vergehen gegen die Mitmenschen. Auch die Ver-
s6hnung beginnt am ,,Tatort”. Versagen des einzelnen wie auch der ganzen
Gruppe treten hier deutlicher ins Bewuftsein. Die neue Bufordnung bringt ei-
nige konkrete Hilfen zu einer vertieften Gewissenserforschung, indem sie einige
Modelle der Gewissenserforschung anbietet.

3. In der Erneuerung der Sakramentenpastoral hat man grofien Wert auf die
Schriftlesung gelegt. Die Spendung aller Sakramente ist in einen Wortgottes-
dienst eingebettet. Der Tisch des Wortes soll ein reicheres Angebot darbieten,
dies ist aber nur in einer gemeinschaftlichen Feier voll zu erreichen. Im Wortgot-
tesdienst ist auch der wesentliche Unterschied zu den mittelalterlichen gemein-
schaftlichen Bufiriten zu sehen, da dort lediglich die Vorbereitungsgebete ge-
meinsam verrichtet wurden. Einer deutlicheren Ahnlichkeit begegnen wir in dem
aus der nachtridentinischen Zeit stammenden Augsburger Rituale aus dem Jahre
1580, das eine gemeinschaftliche Katechese vorschligt.

4. Man darf auch die psychologische Wirkung einer gemeinschaftlichen Feier
nicht unterschitzen. Sie wird zum Instrument der Resozialisation. Randgruppen
kénnen individuell kaum den Weg in die Gemeinschaft zuriickfinden; das kann
nur in der Gruppe geschehen. Die Gruppe schenkt den bisher Auienstehenden
Geborgenheit. Man war sich dieser Tatsache immer bewuft. Deshalb hat man
auch zu den Bufiriten der &ffentlichen Biiler die ganze Gemeinde eingeladen.
5. Die dargebotene gemeinschaftliche Buffeier bildet einen vielversprechenden
Ausgangspunkt in den 6kumenischen Bemiihungen mit der Ostkirche, in der die
Bufiriten iiberwiegend vom gemeinschaftlichen Charakter geprigt sind.

6. Die neue BuBordnung empfiehlt diese Form der Spendung des BuBsakramen-
tes, so oft sich mehrere Christen zur Beichte einfinden. Aus dieser Anweisung
geht hervor, daf8 der gemeinschaftliche Bufritus die bevorzugte Form der Spen-
dung des Bufisakramentes sein sollte. In ihr kommen auch die wesentlichen
Merkmale der Bufiliturgie, das Verlangen nach Gemeinschaftsformen wie auch
der personliche Zuspruch voll zur Geltung.

7. Besonders geeignet erscheint diese gemeinschaftliche Form fiir Mitglieder ver-
schiedener Zielgruppen. Gedacht wire hier an Teilnehmer von Einkehrtagen.
Teilnehmer einer Pilgerfahrt ins Ausland, nach Lourdes oder anlidglich des Heili-
gen Jahres nach Rom, kénnten in einer gemeinschaftlichen Feier in der Heimat-
kirche sehr gut auf die Wallfahrt vorbereitet werden.
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8. Veranstaltet man in der Pfarrgemeinde die Schiilerbeichte, wire es auch zu
empfehlen, diese im Rahmen einer gemeinschaftlichen Feier durchzufiihren. Da-
bei sollte man unbedingt beachten, daf die Gruppen altersgemaf einheitlich und
nicht zu grof sind.

9. Am Priesterseminar, in Ordensgemeinschaften, in denen die 6ftere Beichte in
regelmadBigen Abstinden durch die Tagesordnung empfohlen wird, erscheint es
fast geboten, das Bufsakrament in einer gemeinschaftlichen Feier zu empfangen.
10. Viele Ponitenten suchen ihre beliebten Beichtviter in den Klosterkirchen auf.
Auch da sollte man die Chance niitzen und in festgelegten Stunden die gemein-
schaftliche Feier abhalten. Gerade in Klosterkirchen diirfte es auch heute nicht zu
schwierig sein, die erforderliche Zahl von Beichtvitern zusammenzurufen.

11. Oft begeben sich Menschen an Wallfahrtsorte, um dort die innere Umkehr zu
vollziehen. Deshalb findet man auch da hdufigere Beichtgelegenheiten. Es ware
von Nutzen fiir die Beichtviter und Ponitenten, die Beichtgelegenheitim Rahmen
einer gemeinschaftlichen Feier anzubieten.

12. Die gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland
empfiehlt fiir unser Gebiet, diese Form der Spendung des Buflsakramentes in der
gewohnlichen Pfarrseelsorge durchzufiihren. Entsprechend den ortlichen Ver-
hiltnissen konnte sie in der Pfarrgemeinde wahrend der angesetzten Beichtzei-
ten, z. B. einmal im Monat, stattfinden.

13. Ganz besonders sind solche gemeinschaftlichen Feiern in der Advents- und
osterlichen Buf8zeit angebracht. Unser Augsburger Bischof hat im Brief zu Beginn
der dsterlichen Bufdzeit 1983 seine Mitbriider, die Priester der Didzese, sehr nach-
driicklich aufgefordert, die dsterliche Beichte in den Pfarrgemeinden nach diesem
Schema zu veranstalten. Dabei sollten die Priester aus dem Pfarrverband gegen-
seitig zur Aushilfe bereit sein. Der Bischof verspricht sich von dieser Form der
Spendung des Bufisakramentes, ,,daB sie fiir jede Gemeinde ein tieferes Erlebnis
der Umkehr geben sollte”. Man konnte vor der Einfithrung dieser Form der
Spendung des Bufisakramentes in den kirchlichen Bufizeiten einen Beitrag zur
einheitlichen BuBpraxis auf der Ebene des Pfarrverbandes erwarten.

14. In letzter Zeit versucht man in etlichen Gemeinden die Volksmission wieder
zu beleben. In Exerzitien fiir die ganze Pfarrgemeinde sollte diese in einer ge-
meinschaftlichen Feier als siindige Gemeinde vor Gott erscheinen, zugleich aber
als der Lauterung bediirftig auch in dieser Gemeinschaft Versohnung und Frie-
den erfahren.

15. Die Gemeinsame Synode empfiehlt, besonders die Beichte der Erstkommu-
nionkinder in einer gemeinsamen Feier mit Bekenntnis und Lossprechung des
einzelnen durchzufiithren.

16. Man sollte das gegenwirtige reichliche Angebot der audiovisuellen Medien
als Hilfe fiir die Gestaltung der gemeinsamen Feier wahrnehmen.

Prof. M. Schmaus bedauerte einst (in einem Referat beim Dies der Priester des
Giinzburger Dekanats), daff man die gemeinschaftlichen und kirchenbezogenen
Bemiithungen der Liturgieerneuerung des II. Vaticanum mifiverstanden und die
Chance, die die BuBandachten der Seelsorge bieten kénnen, verkehrt ausgeniitzt
hat. Es wire schade, wenn man den empfohlenen Ordo der gemeinschaftlichen
Feier, mit dem Bekenntnis und der Lossprechung des einzelnen, in der Seelsorge
nichteinfithren wollte, wie es in.der Geschichte der Liturgie des Bufssakramentes,
besonders in den nachtridentinischen Erneuerungsbemiihungen, der Fall war.
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