PHILIPP SCHAFER

Zugange zu Christus
Ein Literaturbericht

Die Fiille christologischer Literatur macht es wiinschenswert, sie in einem Uberblick zu erfassen. Der
Autor, Ordinarius fiir Dogmatik an der Universitit Passau, hat sich dieser Miihe fiir einen Vortrag
bei einem Symposium iiber Christologie in Krakau unterzogen. Der gesamte Vortrag wird in den
LAnalecta Cracoviensia” veroffentlicht. (Redaktion)

Dieneuere Christologie fragt besonders nach dem Menschen in Jesus Christus. Sie sucht
die Gestalt des Jesus von Nazareth und will ihn als den Bruder der Menschen finden.
Diese Suche gestaltet sich je nach der Herkunft und den Interessen der Theologen ver-
schieden.

In unserem Herrn Jesus Christus hat Karl Adam (1876 —1966) ,menschliches Leben in
seiner vornehmsten, edelsten Gestalt” zu erfassen und darzustellen gesucht. Umsichtig
und sorgfiltig sammelte er aus der Schrift Aussagen iiber die Hoheit und Strahlkraft der
menschlichen Erscheinung Jesu in ihrer Wirkung auf die Menschen, die ihm begegne-
ten.2 Durch die Darstellung des edlen Menschseins Jesu will Adam zum Glauben an Je-
sus den Christus fithren und ihn als den Mittler zeigen, der in seinem Menschsein die
Menschen zu Gott bringt. Es geht ihm um diesen Menschen Jesus, ,der durch die person-
hafte Verbundenheit seiner menschlichen Natur mit dem géttlichen Wort und in der
Kraft dieser Verbundenheit durch sein Sterben und Auferstehen unser Mittler, unser Er-
l6ser, unser Heiland geworden ist”.® Da er den Ton seiner Zeit traf, ist es ihm gelungen,
in sehr vielen seiner Horer und unzihligen Lesern seiner Biicher Glaube und Liebe zu
Jesus Christus, dem Mittler zwischen Gott und den Menschen, zu wecken und zu vertie-
fen. Bei aller Umsicht, in der er sich auf die Schrift beruft, zeichnet er ein Bild von Jesus
Christus, dasdem Bild desedlen Menschen seiner Vorstellung und der Vorstellung seiner
Zeit entspricht.* Das von ihm entworfene Bild zeigt nicht nur Ziige, die von der Schrift
gezeichnet sind, sondern auch solche, die er von seiner Vorstellung des edlen und wah-
ren Menschen in dieses Bild hineinmalt.

A. Grillmeier sieht den eigentlichen Beitrag seiner Zeit ,zur Vertiefung und Weiterfih-
rung der tiberlieferten Christologie” in der ,Frage nach dem menschlichen BewufBtsein

1 Karl Adam, Jesus Christus und der Geist unserer Zeit, Augsburg 1935, 25. Zu Karl Adam vgl. W. Kasper,
Karl Adam: ThPQ 156 (1976) 241 —259 mit Literaturangaben; F. Hofmann, Theologie aus dem Geist der
Tibinger Schule: ThPQ 146 (1966) 262—284.

2 Vgl. Karl Adam, Jesus Christus, Diisseldorf 1949, 87f.

3 Ebd. 13/14.

4 Er stand somit auf der H6he Seines Lebens und Seiner Kraft, als Er Seine Verkiindigung begann” ebd.
89. ,Seine leibliche Gestalt muf3 iiberaus einnehmend und gewinnend, ja faszinierend gewesen sein” ebd.
91 (mit Verweis auf Lk 2,52). ,So mul3 etwas Strahlendes, Leuchtendes von Seiner Erscheinung ausgegan-
gensein” ebd. 91. Esist die Rede von der Zielklarheit seines Denkens (96) von gestrafftem, zielklarem Wol-
len (96). .Sein Wesen und Leben ist ganz und gar Einheit, Geschlossenheit, Herrlichkeit, urspriingliche
Klarheit und Wahrheit. Es trug derart das Merkmal des Echten, des Wahren, des Aufrechten und Starken,
dabB sich selbst seine Feinde diesem Eindruck nicht entziehen konnten” (98), mit Verweis auf Mk 10, 14).
. Jesus ist ein durchaus heroischer, heldischer Charakter, das menschgewordene Heldentum” ebd. 98. Die
Vorliebe fiir die Armen ist ihm ,etwas Urtiimliches, ein Urgefiithl Seines Herzens, herausquellend aus je-
nem starken Drang des Mit-Leidens mit den Leidenden” ebd. 125.
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Jesu Christi”.® Er kann zeigen, dal3 in dieser Frage Theologen um das Verstindnis des
wahren Menschseins Jesu Christi ringen.

Paul Galtier nimmt ein menschliches ,Ich” in Christus an, das von der géttlichen Person
verschieden ist. Das BewuBtsein ist AuBerung der geistigen Natur und nicht der Person.
Im Titigsein dieses Bewul3tseins erfihrt sich der Mensch als geistiges Wesen.® Galtier
nimmt ein ,Ichbewuf3tsein” an, das nicht Person sein muf3. So kann er ein BewuBtsein
der Menschheit Christivon dem géttlichen Ich in Christus unterscheiden. Zwischen bei-
den gibt es keinen Ubergang. Verbunden sind sie durch eine unmittelbare Gottesschau,
inder die Menschheit Jesusich dem Logos geeint sieht und sich inihrem Ich an die Person
des Logos gebunden erfihrt. ,Das Innenleben Jesu ist von sich her in Freiheit und Ge-
schlossenheit bestimmt“.? In Jesus Christus wird ein moglichst eigenstidndiges und in
sich geschlossenes menschliches BewuBtsein gesucht. Dieses eigenstandige und ge-
schlossene Bewuf3tsein macht den Menschen aus.

Karl Rahner geht davon aus, daB geistiges Sein sich als Bei-sich-Sein ausdriickt. Er for-
dert fiir die Menschheit Christi den héchsten Grad eines geistigen Bei-sich-Seins. Von
daher steht er vor der Schwierigkeit, zu klaren, wie in Christus die menschliche Natur
bei sich sein kann und doch in diesem Bei-sich-Sein die seinshafte Einigung mit dem Lo-
gos erfahrt.® Rahner sucht diese Bewuf3theit der Gottessohnschaft von einer Grundbe-
findlichkeit des Menschen, seiner Geistigkeit und seines frei getitigten Selbstverstind-
nisses her verstindlich zu machen. Eine unmittelbare Gottesschau wird als ungegen-
standliches GottesbewuBtsein ausgelegt und auf ein BewuBtsein des geschichtlichen
Jesus hin, das Fragen, Zweifeln und Lernen zuliBt, verstanden.

P. Schoonenberg meint, die Formulierung von Chalkedon sei durch Veranderungen des
Verstandnisses seiner Begriffe heute mil3verstindlich geworden. Bei einer einfachen
Wiederholung der Formulierung steht der Mensch Jesus Christus ,in Gefahr, zugunsten
der géttlichen Person ausgehohlt zu werden”.? Er versteht Jesus Christus als eine Person
undals menschliche Person. Der Mensch ist in seiner Offenheit auf Gott hin verstanden.
Daher kann Gott im Menschen und durch Menschen seiner Gnade wirken, ohne dem
Menschen Gewalt anzutun. Gottes Sohn kann daher in der menschlichen Person Jesu
und durch die menschliche Person Jesu wirken.

Eine Wende in der biblischen Christologie leitet Ernst Kdsemann ein. Gegen seinen Leh-
rer Bultmann, der ausschlieBlich nach dem verkiindigten Christus fragte, erarbeitete
Kisemann Kriterien, die einen historischen Zugang zu Jesus ermdglichen sollten. Dies
16stein der exegetischen Forschung eine Riickfrage nach demirdischen Jesus, nach seiner
Verkiindigung, nach seinem Handeln und seinem Leben aus.°

Eine Fiille von Biichern zu Jesus von Nazareth, zu seiner Lehre, seiner Gestalt und seiner
Geschichte kam auf den Biichermarkt.11 In dieser Literatur wurde Jesus weithin als der

5 A. Grillmeier, Mit ihm und in ihm. Christologische Forschungen und Perspektiven, Freiburg 1975, 702.
Vgl. die Besprechung dieses Werkes von G. Greshake in ThPQ 124 (1976) 300ff.

8 Vel. zum folgenden Grillmeier ebd. 703ff.

7 Ebd. 704.

8 Vgl. ebd. 710ff. und K. Rahner, Probleme der Christologie von heute: Schriften, 169 —222; Dogmatische
Erwigungen tiber das Wissen und SelbstbewuBtsein Christi: Schriften V, 222—245.

9 P Schoonenberg, Ein Gott der Menschen, Ziirich — Einsiedeln — Kaln 1969, 193. Vgl. A. Schilson —
W. Kasper, Christologie im Prisens, Freiburg 1974, 115—122.

10 Vgl, E. Kéiisemann, Das Problem des historischen Jesus: ZThK 51 (1954) 125—153; Exegetische Versuche
und Besinnungen 1, Gottingen 1964, 187—214.

11 Vgl. . Rollof, Auf der Suche nach einem neuen Jesusbild: ThL 98 (1973) 561 —572. Die wichtigste Literatur
ist zusammengestellt bei: H. Leroy, Jesus, Darmstadt 1978, 143—154; W. G. Kiimmel, Jesusforschung:
ThR 41 (1976) 225—363; 43 (1978) 245—265; 45 (1980) 330—337; 47 (1982) 136—165; 348—383.
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vorbildliche Mensch gesucht. Sehr viele Autoren 16sten das Jesusbild aus dem kirchli-
chen Rahmen und wollten ihn in seiner Menschlichkeit, in seiner Verkiindigung und in
seinem Handeln vorstellen. Dieser so vorgestellte Mensch Jesus sollte in die Nachfolge
rufen, iiberzeugen, zu seinem Leben im Dienst am Nichsten einladen. Jesus wurde dar-
gestellt als der Mensch, der frei ist von den Zwiingen der Gesellschaft und der die Men-
schen in ein befreites Dasein fithrt. Auch in den ernsthafteren Unternehmungen dieser
Art zeigt sich immer wieder der Versuch, Ubermalungen des Jesusbildes durch die Ver-
kiindigung der Urgemeinde, durch die Uberlieferung in der Kirche und durch die Ver-
mittlung der Kirche abzuldsen durch eine in historisch-kritischer Arbeit gewonnene
Gestalt Jesu.

Allgemein giiltige Wege menschlicher Erkenntnis sollen ein objektives, allgemein anerkanntes Bild Jesu vor-
stellen. Gesucht wird der Mensch Jesus in seiner Zeit und in seiner Umwelt. Gefunden wird in aller Regel ein
Bild vom Menschen Jesus, das der Vorstellung des Verfassers vom Menschen und vom Menschsein entspricht.
Gesucht wird der Mensch Jesus; gefunden wird eine Vorstellung vom Menschen, die bereits zuvor vorhanden
ist. Der Aufwand an wissenschaftlicher Gelehrsamkeit erbringt ein Bild des Menschen, vom dem immer schon
ausgegangen wird.

Im Zug dieser Bewegung sucht auch H. Kiing vom konkreten geschichtlichen Jesus her
eine dem heutigen Menschen entsprechende geschichtliche Christologie.

Ausgehend ,vom wirklichen Menschen Jesus, seiner geschichtlichen Botschaft und Er-
scheinung, seinem Leben und Geschick, seiner geschichtlichen Wirklichkeit und ge-
schichtlichen Wirkung” fragt er nach ,dieses Menschen Jesus Verhiltnis zu Gott, seiner
Einheit mit dem Vater”,'2 In dem Bestreben, das Menschsein Jesu ernst zu nehmen, wer-
den iiberlieferte Aussagen neu ausgelegt. Die Aussagen vom Sohn Gottes werden iiber-
setzt in Aussagen zu dem Sachwalter Gottes. Das iiberlieferte Bekenntnis zu Jesus
Christus als dem Sohn Gottes wird verstanden als Bekenntnis zu dem Gott, dessen An-
spruch in Jesus Christus laut wird, in dem ,fiir die Glaubenden der menschenfreundli-
che Gott selber nahe war”.'? In diesem Anspruch und der Nihe Gottes geht es um die
Sache des Menschen, um den Menschen. Gott will das Wohl des Menschen. Er ,will das
Leben, die Freude, die Freiheit, den Frieden, das Heil, das letzte grof3e Gliick des Men-
schen: des Einzelnen wie der Gesamtheit”.’* Worin dieses groBe Gliick des Menschen
besteht, wird kaum ausgefiihrt. Soweit es beschrieben wird, sind innerweltliche Verhal-
tensweisen genannt. Das Christsein wird vom Menschsein her gesehen und das Mensch-
sein vom Christsein her. Das Christsein vermag ,auch das Unwahre, Ungute, Unschéne
und Unmenschliche zu integrieren und zu bewéltigen”. ' Es kann Leiden, Schuld, Tod,
Sinnlosigkeit tragen, weil es sich von Gott gehalten weil3. Damit ist dem Menschen im
Grunde nichts versprochen. Insolchem Frieden mit Gott bleibt er letztlich doch bei sich.
Esist wohl ]. Ratzinger zuzustimmen: ,im Streit um den Menschen, dem wir ausgesetzt
sind, bleibt” diese ,Antwort ungeniigend”.'® Die Weichen zu diesen Antworten wurden
aber in der Christologie von Kiings Christsein gestellt.

E. Schillebeeckx sucht die Einheit in Christus von dem Heil her zu verstehen, das von
Gott her in Jesus von Nazareth, dem auferstandenen Gekreuzigten, endgiiltig und un-
ibersteigbar in der Geschichte des Jesus von Nazareth geschenkt ist. ,Gott erlést, aber

2 H. Kiing, Christsein, Miinchen — Ziirich 1974, 125. Vgl. die Besprechung dieses Buches durch Johannes
Singer in ThPQ 123 (1975) 387ff.

12 Ebd. 440.

14 Ebd. 241.

15 Ebd. 594.

6 ]. Ratzinger, Christsein — plausibel gemacht: ThRv 71 (1975) 364.
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in und durch den Menschen Jesus, seine Botschaft, sein Leben und seinen Tod”. 77 Ihm
geht es um das Leben, Leiden und Sterben Jesu, in dem Gottes Selbstschenkung in der
Entfremdung menschlichen Lebens und Todes historische Wirklichkeit wird. Er will an
einer menschlich-personalen Seinsweise Jesu Christi festhalten, ,um die Tiefe der erl6-
senden Selbsthingabe Gottes verstandlich zu machen und doch Leiden, Tod und Ent-
fremdung nicht in Gott zu verlegen, sondern sie dort zu lassen, wo sie in Wirklichkeit
hingehoren: in die weltliche Wirklichkeit des menschlichen Daseins®.1®

Schillebeeckx iiberlegt, was ,Menschsein” bedeutet, und meint, nicht unser Begriff von
Menschheit kénne das MaB sein, nach dem wir Jesus beurteilen. Vielmehr muf3 seine
Menschheit dasMaf sein, nach dem wir unsselbst beurteilen. In Jesus sieht er die Offen-
barung dessen, was Menschsein bedeuten kann.?® Das Menschsein versucht Schille-
beeckx von der Geschichte Jesu Christi her zu begreifen. Aber dies ist die Geschichte
der menschlichen Person Jesu. Gott soll herausgehalten werden. Freilich driickt er sich
nur sehr unbestimmt aus.2° Er sagt nicht klar, ob da ein menschliches Subjekt Jesus lei-
det oder der Sohn Gottes. Der Mensch wird von der Geschichte her und in dieser Ge-
schichte verstanden und bestimmt. Um dieser geschichtlichen Betrachtung willen
scheint Schillebeeckx eine neue Auslegung der alten Einigungsformel zu suchen, mit de-
ren Hilfe der Sohn Gottes deutlicher vom Menschen Jesus zu unterscheiden ist.

In ahnlicher Weise bemiiht sich Wiederkehrum ein Verstindnis der Einheit Jesu Christi,
das eine Geschichte des SohnesbewuBtseins Jesu bis hin zu seiner vollen Offenbarung
im Osterereignis zulaB3t.2" Wiederkehr sucht diese Geschichte Jesu vom Rahmen des
Verhaltnisses Gottes zur Welt und des Verhiltnisses der Welt zu Gott her darzustellen.
Die Geschichte Jesu wird begriffen als der eschatologische oder vollendete Vollzug die-
ses Verhiltnisses von Gott und Welt. Von den Daten des Lebens und der Geschichte Jesu
Christi, wie sie aus der Schrift erhoben sind, wird das Sein Jesu Christi als Gottmensch
und sein Handeln als gottmenschliches Handeln ausgewiesen. Es bleibt fortwidhrend im
Blick, daB die zweite gottliche Person, der Sohn Gottes, Mensch geworden ist. Das Sein
und die Geschichte des Gottmenschen haben ihre Einheit in der Ausrichtung des Sohnes
auf den Vater.

Walter Kasper nimmt in der Frage nach der Einheit von Gott und Mensch in Christus
ein Personenverstindnis auf, das von zwei Grunderfahrungen des Menschen ausgeht.
Der Mensch erfahrt sich als ,unvertretbares und unvertauschbares Ich”.22 Andererseits
ist der Mensch nicht ein in sich geschlossenes, sondern von der Wirklichkeit her be-
stimmtes ,und auf alle Wirklichkeit hin offenes Wesen”.23 Person verwirklicht sich in
Beziehungen, in einem sich Abgrenzen und in einem Sichéffnen zur Umwelt. Dies wird
umgriffen von der Beziehung des Menschen zu Gott. ,Die Einmaligkeit wie die Offen-
heit der Person verlangen nach einem Grund; deshalb ist die Person nicht nur Verweis,

17 E. Schillebeeckx, Jesus. Die Geschichte von einem Lebenden, Freiburg 1975, 591. Vgl. die ausfiihrliche
Rezension von W. Gruber in ThPQ 125 (1977) 193—195.

18 Ebd.

19 Vgl. Ebd. 428f.

20 Und die Leiden, Tod und Entfremdung nicht in Gott zu verlegen, sondern sie dort zu lassen, wo sie in
Wirklichkeit hingehoren: in die weltliche Wirklichkeit menschlichen Daseins”. Ebd. 591.

21 Vgl. Mysterium Salutis. Grundril} heilsgeschichtlicher Dogmatik. Band 3/1, 500ff. Wenn Ostern diese
riickwirkende Bedeutung und Erhellung ausiibt, dann kann dies nicht heif3en, daB3 vom Ende her die echte
Geschichtlichkeit dieses Weges des Sohnes aufgerollt und uneigentlich wird: Jesus ist vielmehr so Sohn
Cottes, daf3 er Sohn Gottes wird”. Ebd. 528.

22 W, Kasper, Jesus der Christus, Mainz 1974, 290. Vgl. die Besprechung von W. Gruber in dieser Zeitschrift
123 (1975) 410f.

23 Ebd. 291.
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sondern auch Teilhabe am Wesen Gottes. Die Person des Menschen li6t sich also letzt-
lich nur von Gott her und auf Gott hin definieren; Gott selbst gehért in die Definition
der menschlichen Person hinein”.24 Kasper sieht das Wesen der Person und des Persona-
len in der Vermittlung. Durch die Einheit in der Person des Sohnes Gottes kommt ,die
menschliche Personalitét zu ihrer schlechterdings einmaligen und unableitbaren Erfiil-
lung”.2° Kasper 6ffnet dieses Verstéandnis auf die Trinitit hin. Jesus Christus ist die ge-
schichtliche Auslegung der Trinitit. Von daher kann er die Vermittlung von Gott und
Mensch in Jesus Christus ,nur als ein Geschehen ,im Heiligen Geist’ verstehen”.26

P. Hiinermann versteht den Menschen als ,Sein-beim-anderen-im-Selbststand”.27 In
diesem Selbststand findet sich der Mensch vor. Diese Wiirde kann ihm nicht geraubt
werden. Der Mensch spiegelt ,in seinem Selbstsein Wiirde und Freiheit des absoluten,
gottlichen Wesens auf bestimmte Weise wider”.28 Daraus ,ergibt sich: der Mensch ist
umso vollendeter Mensch, je stirker die partizipative Einheit mit Gott entfaltet ist”,2¢
In Schuld kann der Mensch diese Anteilnahme verleugnen. Trotz der Ferne zu Gott
bleibt der Mensch an den teilgebenden Ursprung gebunden. Von diesen Gedanken her
wagt Hiinermann eine Annaherung an die Vorstellung der geheimnisvollen Einigung
mit Gott. Menschliche Natur, die in ihrem Sein beim anderen nie aus sich heraus vollen-
det wird, findet geeint mit der géttlichen Natur ihre Vollendung als menschliche.
Menschlicher Selbststand, der aus sich selbst heraus nie vollendet sein kann, gewinnt
Selbststand im Géttlichen und wird gerade so menschlich vollendet in sich selber ste-
hend.3 Von Johannes von Damaskus her und seiner Vorstellung von der Perichoresis,
der gegenseitigen Durchdringung von Géttlichem und Menschlichem, wird diese Ein-
heit Christi als ProzeB3, als lebendiger, in der Geschichte sich vollziehender Vorgang aus-
gelegt. Diese Gedanken erlauben Hiinermann den Tod und die Auferstehung Jesu Chri-
sti als vollendete Selbstoffenbarung Gottes auszulegen und die Hingabe des Erhshten
an seine Kirche von der hypostatischen Union her zu verstehen.3?

Diese in hoher Abstraktion vorgetragenen Vorstellungen sollten deutlicher abgegrenzt
und mit der Lebensgeschichte Jesu, wie sie in der Schrift bezeugt ist, vermittelt werden.
Hiinermann erkennt, daf3 das von ihm eingebrachte Verstindnis des Menschen von
Christus und vom theologischen Denken iiber Christus her erméglicht ist.

Hans Urs von Balthasar sucht die Einheit in Jesus Christus von der Sendung her zu ver-
stehen. Durch die Sendung ist Jesus Christus zum Sendenden, zum Vater, ausgerichtet.
Andererseits will er diese Sendung ausfithren mit den menschlichen Kriften. Diese Sen-
dung iibt er Schritt fiir Schritt nach dem Willen des Vaters aus.32

Da Christus frei ist und die Ausfithrung der Sendung nicht einfach vorgegeben ist, kann
die VersuchungJesu, sein Gebet, das Reden vom Glauben Jesu, Nichtwissen, Lernen und
Freiheit verstandlich gemacht werden. Des weiteren gelingt es, die Ausfithrung dieser
Sendung in Geschichte und Geschichtlichkeit zu zeigen. SchlieBlich nimmt Balthasar

24 Ebd. 291/292.

25 Ebd. 295.

26 Ebd. 296.

27 P. Hiinermann, Gottes Sohn in der Zeit. Entwurf eines Begriffes: Grundfragen der Christologie heute,
hrsg. v. L. Scheffczyk, (QD 72) Freiburg 1975, 118.

28 Ebd. 119.

29 Ebd.

30 Vgl. Ebd. (teilweise wartlich iibernommen).

31 Vgl. Ebd. 134f.

32 Vgl. Hans Urs von Balthasar, Theodramatik 2/2, Einsiedeln 1978, 149ff.
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zur Erklarung der Einheit in Christus noch eine christologische Auslegung der Analogia
entis zu Hilfe. Obwohl eine Psychologie Jesu abgelehnt wird, werden doch sehr feinsin-
nige Uberlegungen zum SendungsbewuBtsein und zum SelbstbewuBtsein Jesu vorge-
tragen. Eine Klarung des Geheimnisses, wie der Sohn Gottes als Mensch lebt, leidet und
stirbt und so seine Sendung vollzieht, kann auch Hans Urs von Balthasar letztlich nicht
geben. Freilich gelingt es ihm deutlicher als anderen eine Einheit des Sohnes und des
Menschen in der Sendung zu erkliren.

Die zuletzt genannten Theologen iibernehmen sehr bewul3t die Aussagen der Konzilien
und die Bemithungen um deren Auslegung und Verstindnis. Wihrend andere Theolo-
gen versuchen, Gott von allem Menschlichen freizuhalten um des Menschen willen,
sind sie bereit, Gott in seinem Sohn das Menschliche erfahren zu lassen. In Jesus
Christus ist Gottes Sohn gekommen, hat Gottes Sohn sich am Kreuz fiir die Menschen
hingegeben. Da sie ihre Erkenntnis aus der Uberlieferung in das Verstandnis des Men-
schender Gegenwart iibersetzen, tragen auch sie — freilich sehr viel selbstkritischer und
der Uberlieferung treuer ergeben — ein Bild vom Menschsein an das Verstehen Jesu
Christi heran. Allerdings sehen sie das Menschsein von Gott her gegeben und erfiillt.
Gott gibt den von ihm geschaffenen Menschen frei — auch den, der im Sohn Gottes sei-
ner Natur verbunden ist. Als der Gott engstens Verbundene kann Jesus Christus wahrer
Mensch sein.
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