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HANNA-BARBARA GERL

Frau und Kirche
Auf der Suche nach einer neuen Beziehung

Die Autorin wurde von der Redaktion zu einer Stellungnahme zum Thema eingeladen, nicht weil
dieses derzeit Mode ist, sondern weil ein konstruktiver Beitrag zur Lésung bestehender Probleme ge-
boten werden sollte. Auch der Abschnitt iiber die eben seliggesprochene Edith Stein dient nicht blo3
der Pietit, sondern der Erinnerung daran, daf3 schon vor einem halben Jahrhundert nach Lésungen
gerungen wurde. (Redaktion)

»Ich bleibe nicht in der Kirche. Ich bin in der Kirche, und sie ist in mir. Ich bin ein Teil
von ihr, der von ihrem Blut und Atem lebt. Ich bin ihr in der Taufe bewuBtlos einge-
pfropft worden, und ich habe dieses Ereignis spiter im eigenen Entschluf3 und mit vol-
lem Einverstindnis mit dieser gliicklichsten aller Fiigungen meines Lebens nachvollzo-
gen’ So Ida Friederike Géorres (1901—1970), die elegante und kampferische
Laientheologin in dem posthumen Aufsatz ,Warum bleibe ich in der Kirche?”? Und mit
diesem ebenso kimpferischen wie leidenschaftlich ergebenen Gedanken soll die jetzige
Uberlegung beginnen. Oder eine Stimme der letzten Jahre, die Stimme von Tatjana Go-
ritschewa, der 1980 in den Westen abgeschobenen ehemaligen Dozentin fiir Marxismus-
Leninismus in Leningrad, iiber ihre Erfahrung: ,Die Kirche ist heute die einzige Stelle
bei uns, wo Schénheit, Wahrheit und geistige Energie gefunden werden kénnen in einer
trostlosen Wiiste der Liige.

Um gleich zu zeigen, daB zu dieser Hingabe durchaus die Erfahrung gehéren kann, wie
kalt und nichtssagend Kirche fiir viele ist, noch ein anderes Wort von Ida Gérres, um
sie nicht einseitig zu zitieren:

~Esgibt das ,Erwachen der Kirche in den Seelen’, Es gibt auch das Sterben der Kirche in den Seelen. Wirerleben
esrundumuns, mitten unter uns, selten als plétzlichen Zusammenbruch unter dem Blitzschlag einer Katastro-
phe (— enthiillt, wo solches geschieht, sich nicht die Tatsache, dafl die Grundmauern schon lange unterhshlt
waren? —), sonderndaslangsame, schleichende, unmerkliche Sterben an Erkaltung und Verarmung, an geist-
licher Unterernihrung und Verhiirtung. Das schleppt sichso hin, bis die Kirche . . . nurmehr als ein Auflerli-
ches und Fremdes driickend, fordernd, herausfordernd gegeniibersteht, nur Organisation, Zwang, Machtge-
bilde — auch dort, und das ist wichtig, so sich noch kein Zweifel an ihrer Lehre erhoben hat. Dann erst sucht
der Mensch nach Angriffspunkten, die er nur zu leicht von allen glaubensfeindlichen Seiten geliefert be-
kommt, um die unbehaglich bis unertriiglich gewordene Autoritit ins Unrecht zu setzen, zu entkriften, als
ungiiltig zu entlarven undsie endlich wenigstens fiir sich mit ,gutem Gewissen’ abzusetzen. Welcher Seelsorger
wiifte das nicht! Und das Sterben der Kirche in den Seelen zieht oft genug die Heimatlosigkeit oder gar das
Sterben der Religion in ihnen nach sich.

Und in wie vielen Geistern kommt es weder zum Erwachen noch zum Absterben, sondern ,Kirche' ist und
bleibt das unverstandene, durch die Taufe ,zufillig’ aufgelegte Joch, das aus Gewohnheit weitergeschleppt
oder eines Tages ,verloren’ wird, ohne jemals innerlich bejaht zu werden.?

1. Was hilt die Frau in der Kirche?

Ist dieser gezeigte Hintergrund nicht wirklicher und wirksamer? Ist er nicht iibrigens
auch in vielen von uns, die sich der Kirche zugehérig fithlen, als ein zeitweiliges Empfin-

! In: I. E Gérres — W. Nigg — . Ratzinger, Aufbruch, aber keine Aufldsung, Freiburg 1971, 127.

2 T Goritschewa, Von Gott zu reden ist gefahrlich. Meine Erfahrungen im Osten und im Westen, Freiburg—
Basel—Wien 1984.

3 Die Ruhe der Ungestérten — nicht das MaB3 der Dinge, in: Gérres — Nigg — Ratzinger, Aufbruch
(s. Anm. 1), 52 f.
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den anzutreffen? Und dennoch sei hier zuerst eine These dariiber versucht, was eigent-
lich die Frauen in der Kirche hilt oder hielt — bevor die Frage nach einer heute neu zu
entdeckenden Beziehung durchgesprochen wird. Gerade dieser erste Teil dient einer
wichtigen Erinnerung, damit das Reden von ,Frau und Kirche” nicht blof3 lamentierend
und damit unfruchtbar geriit.

Kirche ist ein Ganzes, ein Kosmos geschichtlicher Herkunft; in ihr ist Uraltes gegenwir-
tig, urspriinglich — nicht zuletzt auch Elemente der alten Synagoge, ja der alten Religio-
nen, von denen schon Kardinal Newman sagte, ,aus den Quellen der Heiden kénne die
Kirche Milch schépfen® (in Anwendung eines Verses aus dem Alten Testament). Wer die
Beziehung von Frau und Kirche priifen und neuen Anforderungen gerecht machen will,
tut gut daran, sich an den Heidegger-Satz zu halten: ,Herkunft bleibt Zukunft”, Nur vor
dem Hintergrund der Herkunft l:it sich auch die Zukunft des Weiblichen in der Kirche
sinnvoll und nicht einfach blo utopisch beschreiben. Kirche ist Potential, ist Samm-
lung der Geschichte, Blutkreislauf, aus dem man nicht einfachhin austreten kann.

1. Wenn wir die Uberlieferung der Geistesgeschichte priifen, so nimmt die Kirche an
dem grundlegenden religitsen BewuBtsein auch der ersten Friihzeit teil. Man konnte die
Kirche vergleichen mit einem groBen Haus, das in verschiedene Stockwerke unterteilt
ist und mit seinem ,Keller” ausdriicklich in den Boden der geschichtlichen Friihe reicht.
Hier treffen wir vielfach auf eine Zeit ,miitterlichen UrbewuBtseins®, das die Tiefenpsy-
chologie heute das ,kollektive UnbewuB3te” nennt. Kennzeichen dieses frithen Urbe-
wuBtseins sind das Empfinden eines Gruppen-Wir und der Mangel des uns vertrauten
Ich-Gefiihls. Familie, Sippe, Clan sind matriarchal geordnet, auch durch religiése Ri-
ten; es handelt sich vorwiegend um Nacht-Kulturen (ausgezeichnet durch Mond-Feste,
durch Fruchtbarkeitskulte und dhnliches). Es ist die Zeit der groflen Mutter, die aber
noch nicht im BewuBtsein, vielfach auch noch nicht sprachlich vorgestellt wird, son-
dern als unbewuBte Hiiterin des Lebens der Sippe wirkt. Die miitterliche Frau ist eine
(mondbezogene) ,Bringerin des Lebens’, oft auch in der Empfingnis ganz eigenstindig
und ohneminnliche Mitwirkung aufgefal3t, wie wir aus einer Vielzahl von Mythen wis-
sen. Als Priesterin, Richterin, Heilerin (und Téterin), Weissagende stellt sie den unbe-
dingt hiitenden und bindenden Bereich, das Heimliche in einer Welt des Unheimlichen
vor. Das Lebensgefiihl sitzt noch unbedingt im Bauchraum, in den Eingeweiden und Ge-
nitalien. Ein nichtabrei3ender Kreislauf von Geburt und Tod, den die Frau garantiert,
bedeutet jedenfalls nicht datierbaren Anfang und Ende in unserem individuellen Sinne,
sondern zeitloses Wiedergeborenwerden und Weiterleben in der nichsten Generation.
Fiir die Kirche (wie fiir die Synagoge) sind Wurzeln in dieser Jahrhunderttausende lang
wihrenden Friihzeit erkennbar und auch iiberaus wichtig; so ist die Kirche grundsitz-
lich Mutter (die man im {ibrigen nie wirklich verlassen kann, auch nicht bei einem Aus-
tritt). In ihr sind Obhut und Bindung gegenwiirtig; von ihren drei Hochfesten sind zwei
Mond- und Nachtfeste, nimlich Weihnachten und die Osternacht, die beide eine ,Ge-
burt” zum Ausdruck bringen. Die Krypta der romanischen Kirchen bewahrt in ihrem
miitterlichen Dunkel die Toten und Lebenden zugleich; nicht das Sehenkénnen ist der
entscheidende religiése Vorgang, sondern das geheimnisvolle Dabeisein beim Mysteri-
um. Die Feste der Kirche schwingen in jahreszeitliche Riten ein: Erntedank (Laubhiitten-
fest) und die ,Bitt-Tage” (vor Himmelfahrt) mit ihren Flurprozessionen zeigen den inni-
gen Bezug zur Erde, zum Sichtbaren, Greifbaren und Sinnlichen; in der Liturgie geht
esum Riechen, Horen, Schmecken (die alte sapientia). In der Litanei, in den dreimaligen
Wiederholungen, im Rosenkranz wird die Bedeutung des Rhythmus, seines Einwirkens
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auf das UnbewuB3te horbar. Die Kirchehat auch von jeher die Bedeutung des Unbewuf3-
ten anerkannt, soin derKindertaufe, soin der Beichte, so in einer Fiille von Sakramenta-
lien mit ihrer heilenden Wirkung (nicht zuletzt kommt ,heilig’ ja auch von ,heilen) und
gerade Frauen wie Hildegard oder Elisabeth treten als Heilerinnen hervor). Unleugbar
ist die Kirche als Grundlegung des Geistigen muttergebunden, weiblich; von den Anfin-
gen an gilt ja Maria als ihr Urbild, und ihre Symbole lassen sich fast ausschlieBlich in
archetypisch weiblicher Ausprigung fassen (Hugo Rahner hat dazu eine kaum ausge-
schépfte ,Lunar-Ekklesiologie” bei den Vitern nachgewiesen).

Wenn wir heute auch in Gott selbst das Miitterliche, das so lange unter Unaufmerksam-
keit, Unverstindnis oder unzureichenden Ubersetzungen verborgen war, aufdecken, so
ist das eine Erinnerung an eine erste Friihe, dieim Alten Testament so haufig in das Wort
vom ,Mutterschof3 Gottes” gekleidet wird. Zugrunde liegt das hebriische Wort ,raha-
mim’, das wir meistens verhiillt mit ,Barmherzigkeit” {ibersetzen, obwohl tatséchlich
ein ,miitterliches Innen” gemeint ist. Wenn wir die Frage wiederholen: Was hilt die
Frauen in der Kirche?, so lautet die vielleicht unvermutete Antwort: Es ist die Kirche
selbst, ihre zutiefst miitterliche Gestalt.

2. Eine zweite Schicht, iiber dem ,Keller” gleichsam, bildet das mythische VorbewuBt-
sein, das wiederum allen Kulturen gemeinsam ist und indem sich Kirche ebenfalls behei-
matet zeigt.

Sein Kennzeichen ist allgemein die Entsprechung von Innen und AuB8en, von Seele und
Welt, von Sinnlichem und Unsinnlichem. Esist zutiefst eine Welt des Symbols: an seiner
AuBenseite 148t sich die innere Bedeutung ablesen. Ein ungeheurer Reichtum von Bil-
dern, Farben, Geschehnissen, Sinneseindriicken gibt bestindig Hinweise auf eine an-
dere Welt hinter und in diesem Kosmos selbst. In allem ist ein ,Mehr” von Bedeutung;
das Dasein schlechthin ist sich selbst Geheimnis. Es herrscht eine Erfahrung von Polari-
tit, worin die beiden Seiten einander erginzen, wenn auch durchaus anders und ver-
schieden bleiben. So erginzen sich Nacht und Tag, Oben und Unten, Mann und Frau,
Held und Heldin, ohne ineinander zu verschmelzen. Jede Seite ist sie selbst und doch
inniger Hinweis auf die andere Seite, ohne sie nicht ,ganz".

Wiederum ist die Kirche zutiefst durchdrungen von der Welt des Mythischen, des Sym-
bols, der ,heiligen Zeichen”. Sie sind das Reich der Seele, worin die Welt voller Sinn und
Bedeutung geheimnishaft auftritt. Zu diesen Symbolen gehéren in einem spezifischen
Sinne auch die Sakramente, in denen ein sinnliches Zeichen mit der unsinnlichen Bedeu-
tung vereint ist. Von sich aus ist die Welt der Symbolik einer unverbildeten Psyche les-
bar, ja deutet sich selbst. Hier setzt die Kirche den ganzen Reichtum von Farben, Gebér-
den, Worten ein, den die Seele miihelos auf sich beziehen, woran sie sich ,erginzen”
kann. Im Kreislauf des Kirchenjahres wiederholt sich symbolisch das Heil, das in der
Geschichte wirklich wurde, immer erneut und geheimnisvoll gleichzeitig.

Wiederum lautet die Frage, was die Frauen in der Kirche halte, und die Antwort an dieser
Stelle lautet: Es hilt sie die Erfahrung von der Heilung, Ergéinzung der Seele durch das
Heilige (worin kein Unterschied von Mann und Frau besteht).

3. Das uns heute gewohnte ,Stockwerk” des Hauses Kirche ist jener dritte Raum, in dem
wir uns normalerweise bewegen; jene Schicht des Denkens, des genauen Hinsehens, der
unwiederbringlichen Zeit, des Raumes, der Geschichte, die Welt auch der Analyse oder
der Trennung von Dingen, die sich nicht mehr ergénzen, sondern deutlich voneinander
gesondert sind. Im geistesgeschichtlichen Prozef3, noch auBBerhalb der Kirche, ist es die
Welt des Logos als Triiger des Eindeutigen, Klaren, des Lichtes (der Bezug von Licht und
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Wahrheit ,leuchtet ein”). Mit dem Endedes Mythosergibt sich das Hinausschreiten iiber
das Bild, das Symbol, das Seelische; der Logos trigt den Fortschritt, das Tagesbewuf3t-
sein, die Ausrichtung auf die Zukunft, auf das Junge, das Neue. Im Geschlechterbezug
tritt eine Wandlung ein; der Mann ist Tréiger des ,Menschlichen”; der Vater ist Wahrer
des Rechtes, des Gesetzes, das alles Ambivalente richtet und ausschlief3t.

Was in den Hochkulturen des Abendlandes um 800 bis 500 vor Christus einsetzt, spie-
gelt sich erneut im Judentum wie im Christentum wider: die grundsitzliche Entdeckung
desIch, desEinzelnen gegen das Volk (Moses), der unersetzbaren Person. Ebenso gehért
dazu die Entdeckung, daB3 Gott anders ist als diese Welt, nimlich transzendent, nicht
habbar, nicht identisch mit der Erde (Materie). Und ebenso tiefgreifend die Offenba-
rung, daf}3 Gott gut und licht ist, ewig, unerschiitterlich, Vater”, der die Sohne ein fiir
allemal adoptiert hat (wie es Paulus in der Sprache des rémischen Rechtes ausdriickt,
um die geistige Entschiedenheit dieses Vorganges begreiflich zu machen).

Wesentlich kommt dazu, daB das Amt, die Aufgabe, das Wirken in der Offentlichkeit
nunmehr Sache des Mannes ist; die Frau wird — als Triigerin der anima und Inbild der
Materie — gebéndigt. Eine Vergeistigung des Kultus setzt ein, dem auch die genaue Bin-
digung der Triebwelt (so der Sexualitit) entspricht, die ihrer Numinositit entkleidet
wird. Uber das Symbol hinaus, nimlich iiber seine Sinnlichkeit hinaus, wird nun der
Unsichtbare, der Geist, dem Denken wichtig. Gewonnen wird jene entschiedene Kli-
rung des Gottesbildes, das, nicht mehr aus Licht und Finsternis ununterscheidbar ge-
webt, die von ihm Abhéngigen nicht mehr unpersénlich, unindividuell, unentschieden
148t. Unhintergehbar ist das Geistige nunmehr MaB3stab des Menschlichen, weil Gott
sichselbst als der Geistige offenbart hat. Die Person, die Einzigkeit desMenschen, unab-
hingig vom Geschlecht, ist nun das Entscheidende.

Stellen wir hier die gewohnte Frage, was die Frau in der Kirche hiilt, so lautet hier die
Anwort, daB3 das Ansprechen des Geistigen auch immer die Frau anspricht, namlich ge-
rade in ihrer biblisch bezeugten Personalitit (unbeschadet dessen, daf3 bisher als ge-
schichtlicher Triger und Verwalter” des Geistes vor allem der Mann auf der aktiven Seite
der Kirche sichtbar ist).

In dieser Kiirze und Unvollstindigkeit ist der Versuch unternommen, die Kirche selbst
als Ausdruck und Beheimatung verschiedener BewuBtseinsgrade zusehen. Ohne diesen
Hintergrund, dessen Wirklichkeit bis heute durchgiingig wirkend ist, 1Bt sich die Frage
nach einer neuen Beziehung von Frau und Kirche nur naiv stellen. So sei damit, gerade
vor diesem ungeheuren Feld der Geschichte, nun die Frage aufgeworfen, wie sich denn
heute die solange giiltigen und erprobten Beziehungen der Frau zur Kirche und der Kir-
che zur Frau neu gestalten lassen. Offensichtlich sind die gegenseitigen Anforderungen
mit den herkémmlichen Mustern nicht mehr zu beantworten. Dennoch muf3 die Ant-
wort diese ,Herkunft’ im Auge behalten, ja bewahren, wenn auch die Zukunft wahr

werden soll.

I1. Edith Stein zur Frauenfrage

Bevor die gegenwiirtige Problemzuschiirfung ins Auge gefaB3t wird, sei — nicht aus Pie-
tét, sondern um dem Anspruch des Themas gerecht zu werden — an eine Frau erinnert,
diein den zwanziger Jahren bereits iiber die aufbrechende Frage nachzudenken begann:
Edith Stein. Sie wurdekiirzlich seliggesprochen; kaum oder gar nicht war jedoch in den
bisherigen Wiirdigungen von ihrer Beschiftigung mit der Frauenfrage die Rede. Doch
hat Edith Stein in den Jahren 1928 bis 1933, bis ihre 6ffentliche Wirksamkeit gewaltsam
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beendet wurde, eine Reihe von Vortriigen gehalten, die in dem Sammelband ,Die Frau.
Thre Aufgabe nach Natur und Gnade* vereinigt sind. Hier kommt eine wache und ei-
genstindige Durchdringung der Frauenfrage zum Vorschein, und zwar in der wirkli-
chen Breite des Problems: politisch, gesellschaftlich-sozial, philosophisch-anthropolo-
gisch, ja kirchlich und kirchenrechtlich und schlieBlich auch theologisch. Edith Steins
Stimme ist dabei besonders hérenswert, da sie ja nicht von vornherein in katholischen
Vorstellungen aufgewachsen war, vielmehr von ihrer Herkunft her die alttestamentlich-
jiidische Denkwelt mit einer strengen philosophischen Schulung der Begrifflichkeit ver-
band und so mit einer ungewshnlichen Weite auBBerchristlichen Erbes ihre Hingabe an
das Christentum vollzog. So reichen ihre Stellungnahmen wohltuend iiber das gewohn-
te Vokabular hinaus; insbesonders aber ihre Fundierung in einer Ubung, Zusammen-
hingen bis auf den Grund zu gehen, verhindert ein bloBes Nachsagen des schon Be-
kannten und schafft eine systematisch angelegte Wahr-Nehmung der Frau.

Daf damit keinletztes Wort gesagt ist, versteht sich bei dieser so vielfiltig verflochtenen
und bis in die geheimnisvolle Unsagbarkeit des Menschen reichenden Frage von selbst.
Aberdas 20. Jh. — wiedie Jahrhunderte vorher — kennt nicht so viele Frauen, erst recht
nicht aus dem katholischen Raum, die so niichtern im Denken und so leidenschaftlich
inder Suche nach dem Glauben waren und welche die Frauenfrage ausdriicklich als ,ein
Zeichen Gottes fiir unsere Zeit” verstanden (wie es Johannes XXIII. erstmals formulier-
te). Hinzu kommt, daB3 Edith Steins Worte durch ihr Leben und mehr noch durch ihren
erzwungenen, aber angenommenen Tod einen besonderen Zeugnischarakter gewonnen
haben: und so erwartet man mit Recht von einer existentiell bezeugten Wahrheit mehr
als von gelernten und angelesenen Wahrheiten.

Edith Stein unterscheidet® bei dem so neuralgischen Thema der Stellung der Kirche zur
Frau vier Zuginge: 1. eine dogmatische Festlegung des ,Wesens” der Frau. Es gibt sie ei-
gentlich nicht, wohl aber Aussagen aus der Uberlieferung, die damit einen autoritativen
Anspruch haben. Dazu zihlt etwa die Ehe-Enzyklika Pius’ XI., worin ,als erste und we-
sentlichste Aufgabe der Frau erkliirt (wird), als Gattin und Mutter das Herz der Familie
zu sein, und es wird vor der Ubernahme anderer Aufgaben gewarnt, sofern sie den Be-
stand der Familie gefihrden wiirden”.

2. Kirchenrechtlich kennzeichnet Edith Stein klar, fiir den damaligen Wissensstand be-
reits weit ausgreifend und die neueste Literatur einbeziehend, daB3 ,zweifellos von einer
Gleichstellung der Frau mit dem Mann nicht die Rede sein (kann), da sie von allen ge-
weihten Amtern der Kirche ausgeschlossen ist. Wie V. Borsinger in ihrer Dissertation
iiber die Rechtsstellung der Frau in der Kirche (Leipzig 1931) nachgewiesen hat, ist der
heutige Stand eine Verschlechterung gegeniiber den Friihzeiten der Kirche, in denen
Frauen amtliche Funktionen als geweihte Diakonissen hatten”.” Hier beschreibt Edith
Stein zunichst die moderne gegensitzliche Entwicklung; es ist aber auch merklich, daf3
darin ihr eigenes Herz schligt und sie die vernachlissigte Berufung der Frau eingerdumt
sehen méchte. Vor einer letzten Folgerung, dem Priestertum der Frau, schreckt sie noch
zuriick, allerdings nicht absolut, sondern aus einem, wie sie betont, persénlichen Ab-
wigender Argumenteheraus. Die Behutsamkeit des Tones aber ist spiirbar, und esbleibt
beachtenswert, daf3 Edith Stein eine der ersten iiberhaupt ist, die iiber dieses Problem
so sachbezogen und unemotional nachdenken.

4 E. Stein, Die Frau. Ihre Aufgabe nach Natur und Gnade (Edith Steins Werke, 5), Louvain-Freiburg 1959.
5 Probleme der Frauenbildung, ebd. 106.

s Ebd.

7 Ebd.
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Wir (kénnen) in steigendem MaB eine Berufung der Frauen zu kirchlichen Aufgaben — Caritas, Seelsorgshil-
fe, Lehrtatigkeit — feststellen. Rechtssatzungensind aber in der Regel nachfolgendejuristische Festlegung von
Lebensformen, diesich praktisch bereits durchgesetzt haben. Wie weit eine solche Entwicklung gehen kénnte,
ist nicht vorauszusagen. Ich habe bei anderer Gelegenheit ausgefiihrt, dafd ich persénlich an eine Entwicklung
bis zur Erméglichung des Priestertums der Frau nicht glaube.

Edith Stein stiitzt ihre Uberlegung auf zwei Griinde: auf das Verhalten des Herrn selbst
und auf diekirchliche Ubung. Christus hat zu seinen Stellvertretern im Amte tatsachlich
nur Minner eingesetzt, und die Kirche lieB von Anfang an nur eine ausgreifendekarita-
tive und (laien-)apostolische Wirksamkeit der Frau zu, freilich auch dieliturgische Jung-
friulichkeit und die Diakonatsweihe der Frau.? Das kirchliche Verhalten freilich ist fiir
Edith Stein grundsétzlich wandelbar, ja ausdriicklich nicht dogmatisch festgelegt, wie
sie wohl wei3 und wie es auBerdem der kirchenrechtliche Wandel — zu einer Ver-
schlechterung der Position der Frau im Vergleich zur Urkirche — selbst belegt.

.Die weitere geschichtliche Entwicklung bringt eine Verdringung der Frauen aus diesen Amtern und ein all-
mihliches Sinken ihrer kirchenrechtlichen Stellung, wie es scheint, unter dem Einfluf alttestamentlicher und
rémisch-rechtlicher Vorstellungen, Die neueste Zeit zeigt einen Wandel durch das starke Verlangen nach weib-
lichen Kriiften fiir kirchlich-karitative Arbeit und Seelsorgehilfe. Von weiblicher Seite regen sich Bestrebun-
gen, dieser Betiitigung wieder den Charakter eines geweihten kirchlichen Amtes zu geben, und es mag wohl
sein, daB3 diesem Verlangen eines Tages Gehor gegeben wird. Ob das dann der erste Schritt auf einem Wege
wire, der schlieBlich zum Priestertum der Frau fiihrte, ist die Frage. Dogmatisch scheint mir nichts im Wege
zu stehen, was es der Kirche verbieten konnte, eine solche bislang unerhérte Neuerung durchzufiihren.°
So bleibt fiir Edith Stein — als ihr persénliches und ausschlaggebendes .Gefiihl"?,
dennsie hiitet sich wohl, dies als ein verstandesmifBiges Argument zu bezeichnen — das
Vorbild Christi in dieser Frage, ,nimlich die geheimnisvolle Tatsache, daf3 Christus als
Menschensohn auf die Erdekam, daf3 darum daserste Geschépf auf Erden, das in einem
ausgezeichneten Sinn nach Gottes Bild geschaffen wurde, ein Mann war — das scheint
mir darauf hinzuweisen, daf3 er zu seinen amtlichen Stellvertretern auf Erden nur Mén-
ner einsetzen wollte”,2 .

DiesePFeststellung — dieim Bereich des Geheimnisvollen® bleibt — besagt freilich nichts
iiber die Berufung von Mann und Frau in die Nachfolge Jesu, ja iiber dieletztliche Uber-
windung der Einseitigkeit des Geschlechts in der vollendeten Menschlichkeit.

Christus hat ,zu allen Zeiten Frauen zur innigsten Vereinigung mit sich berufen, als Sendboten seiner Liebe,
als Verkiinderinnen seines Willens an Kénige und Pipste, als Wegbereiterinnen seiner Herrschaft in den Her-
zen der Menschen. Einen hoheren Beruf als den der sponsa Christi kann es nicht geben. Je weiter (jeder) auf
diesem Wege voranschreitet, desto mehr wird er Christus dhnlich werden, und da Christus das Ideal menschli-
cher Vollkommenbheit verkérpert, in demalle Einseitigkeiten und Miingel aufgehoben, die Vorziige der ménn-
lichen und weiblichen Natur vereint, die Schwichen getilgt sind, werden seine getreuen Nachfolger gleichfalls
mehr und mehr iiber die Grenze der Natur hinausgehoben werden. Darum sehen wir bei heiligen Mannern
weibliche Zartheit und Giite und wahrhaft miitterliche Fiirsorge fiir die Seelen, dieihnen anvertraut sind, bei
heiligen Frauen minnliche Kiihnheit, Fertigkeit und Entschlossenheit”.}3

So hebt diese eindeutige Gleichberufung von Mann und Frau durch Christus die kir-
chenrechtliche Schmilerung der Frauenfunktion auf und gibt ihr einen sekundéren,
zeit-und traditionsgebundenen Rang (mit dereinzigen, freilich im letzten weder biblisch
noch argumentativ bestitigten Ausnahme in Edith Steins Augen, daf3 das Priestertum
wohl nicht zeitbedingt minnlich seit).

8 Ebd.

¢ Beruf des Mannes und der Frau nach Natur- und Gnadenordnung, ebd. 42.
10 Ebd. 42 f.

11 Ebd. 43.

12 Ebd,

13 Ebd. 43 f.

14 Probleme der Frauenbildung, ebd. 108.
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3. Die amtlichen Vertreter der Kirche stehen — nach Edith Stein — in einer doppelten
Weise zum Thema Frau: einmal in ,AuBBerungen jenes patriarchalischen Sinnes, dereine
Betitigung der Frau auBBerhalb des Hauses gar nicht in Betracht zog und mit der Not-
wendigkeit einer Bevormundung durch den Mann auf allen Gebieten rechnete”.’® Zum
zweiten finden sich aber ,weitblickende Theologen®, ,die vorurteilsfrei an die Forderun-
gen der liberalen Frauenbewegung herangingen und priiften, wie weit sie mit den
Grundlagen katholischer Weltanschauung vereinbar seien, und so zu Bahnbrechern der
katholischen Frauenbewegung wurden”.}* Edith Stein sieht daher in der zeitgendssi-
schen Kirche einen ,starken Riickhalt” fiir Frauen;' offenbar erwartet sie einen allge-
meinen kirchlichen Aufbruch und eine zunehmende Wachheit fiir diese Fragen nicht
nur, sondern auch fiir die Bereitwilligkeit der Frau, lebendig am Leibe Christi mitzu-
wirken.

4. SchlieBlich die Haltung Jesu selbst, immer wieder MafBstab des wahren Wertes der
Frau und unmiBverstindlicher MaBstab:

~Hat der Herr jemals einen Unterschied zwischen Miinnern und Frauen gemacht? . . . Inseiner Liebe kannte
und kennt er keinen Unterschied. Seine Gnadenmittel stehen allen Christen gleichmiBig zur Verfiigung, und
seineauflerordentlichen Gnadenbezeugungen, die mystischen, hat er gerade Frauen in besonders verschwen-
derischer Fiillegespendet. Und esscheint, daf3 er heute Frauen in besonders groBer Zahl fiir spezifische Aufga-
ben in seiner Kirche beruft 18

Im Hintergrund dieser Sitze stehen natiirlich Edith Steins eigene Berufung und die
Sicherheit geschenkter Erfahrung. Sie selbst ist Zeugin fiir die Unmittelbarkeit des gétt-
lichen Eintretens in eine Frau und fiir die geheimnisvolle Nihe seines Gesprichs.

So hat nicht nur die Kirche der Frau eine Wirksamkeit und Wirklichkeit zu eréffnen,
sondern auch umgekehrt die Frau der Kirche ihre eigenen Kréfte zuzuwenden. Dies gilt
zunichst grundsitzlichund unabhingig vom jeweiligen Beruf oder Stand, vom familis-
ren oder beruflichen Wirkungskreis, nimmt dann aber freilich, je nach den Verhiltnis-
sen, eine spezifische Weise des ,sentire cum ecclesia“ an, oder — wie Edith Stein formu-
liert — ein besonderes ,Miterleben des Lebens Christi mit der Kirche“!* Dazu gehort
ein enges liturgisches, genauer eucharistisches Leben der Frau mit dem Kirchenjahr, um
der persdnlichen Krifte willen, dazu gehért ferner die Ausstrahlung auf andere, was ih-
rer Meinung nach ja der Psyche der Frau naturgemiB entgegenkommt. Edith Stein wid-
met einen eigenen Aufsatz nur der ,Aufgabe der Frau als Fiihrerin der Jugend zur Kir-
che”? Insgesamt ist die Frau zum Apostolat aufgerufen, und zwar im 20. Jahrhundert
zu einer weit groBeren Aktivitit um der Kirche willen und in der Kirche als friiher.

III. Auf dem Weg zu einer neuen Beziehung?

Zweifellos ist dieser Einsatz aber nur zu leisten, wenn die grundlegende Offenbarungs-
Einsicht nachvollzogenist, persénlichwiekirchlich: ,Je h6her man aufsteigt zur Verihn-

lichung mit Christus, desto mehr werden Mann und Frau gleich. Damit ist die Beherr-
schung durch das Geschlecht vom Geistigen her aufgehoben."#

15 Ebd. 107.

16 Ebd.; als Vertreter solcher Theologen nennt Edith Stein Josef Mausbach.

17 Ebd. 108.

18 Ebd.

19 Aufgaben der katholischen Akademikerinnen der Schweiz, ebd. 226.

20 Aufgabe der Frau als Fithrerin der Jugend zur Kirche, ebd. 189—203.

21 E, Stein, Grundlagen der Frauenbildung. Vortrag am 9. 11. 1930 mit Diskussion (nur maschinenschrift-
lich), S. 10 (aus dem Archiv im Karmel Kdln).
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Hier ist eine H6he — oder Tiefe — des Neudenkens einer zweitausendjihrigen (1) Wahr-
heit erreicht, die in der heutigen Auseinandersetzung um die Konkretion einer kirchli-
chen Gleichrangigkeit der Frau durchaus priigend im Hintergrund steht. Ja gerade bei
kirchenbewuf3ten und kirchenwilligen” Frauen stammt der wohl kriiftigste Antrieb aus
dieser biblischen Wahrheit selbst und nicht, wie oft verdiichtigt, aus einer ,Eitelkeit des
Besserwissens”.

Welchen Widerhall findet dieses Nachdenken bisher in der Gesamtkirche, im Ernstneh-
men der Aufgabe ebenso wie in der (rechtlichen) Konkretion?

RichtigbewuBt wird die Frauenfrage im Raum der Kirche erstmals 1963. In der Enzykli-
ka ,Pacem in terris” (1963) hat Papst Johannes XXIII. drei besondere Merkmale der Ge-
genwart als Zeichen der Zeit gewertet. Neben der Arbeiterfrage und den Problemen der
Entwicklung der Vélker nennt er die Tatsache, daB die Frau ,sich ihrer Menschenwiirde
. . . immer mehr bewuf3t wird” und teilnimmt am &ffentlichen Leben. Er stellt diese Ent-
wicklung zur vollen Gleichberechtigung der Frau nicht nur als gesellschaftlich bedeut-
same Veridnderungfest, sondernalsein ,Zeichen’, durch das Gottin der Geschichte unse-
rer Zeit wirkt.

Das II. Vatikanische Konzil formuliert in ,Gaudium et spes” (Nr. 29) die ,grundlegende
Gleichheit aller Menschen” und die Forderung, ,jede Form einer Diskriminierung in den
gesellschaftlichen und kulturellen Grundrechten der Person® zu iiberwinden und zu be-
seitigen, ,da sie dem Plane Gottes widerspricht”.

Die Pastoralkonstitution iiber die ,Kirche in der Welt von heute” formuliert: ,Sache aller
istes, dieje eigene und notwendige Teilnahme der Frau am kulturellen Leben anzuerken-
nenund zu férdern” und nennt als Beispiel fiir diskriminierende Ungleichheit die Unfrei-
heit der Frau.

Ein neues Dokument: Papst Johannes Paul II. sagte 1980 wihrend seiner Deutsch-
landreise: ,Schenkt ihr (der Frau) in unserer Gesellschaft und Kirche jene Bedeutung
und jene Beachtung, die sie ihren hohen Auftrag erfiillen lassen fiir ein wahrhaft
menschliches und christliches Leben.2

SchlieBlich ein Schreiben der deutschen Bischéfe vom 21. September 1981 ,Zu Fragen
der Stellung der Frau in der Kirche und Gesellschaft’: ,Heute sind Frauen aktiv beteiligt
in Verkiindigung, Liturgie, in sozial-karitativen Aufgaben und Katechese. Sie arbeiten
engagiert und partnerschaftlich in allen Bereichen kirchlichen Dienstes mit . . . Imletz-
ten geht es darum, daBBsichdieKirche . . . immer mehrzu dem einen Volk Gottes entfal-
tet, in dem Ménner und Frauen, jeder einzelne und alle zusammen je auf ihre Weise, teil-
haben am Prophetenamt, am Priesteramt und Hirtenamt Jesu Christi. . . . WirBischofe
méchten mit diesem pastoralen Wort die Frauen ermutigen und bestirken, ihre Verant-
wortung, genauso wie in der Familie, auch im 6ffentlichen Leben, in Staat, Gesellschaft
und Kirche wahrzunehmen und den ihnen heute méglichen Beitrag zu leisten” (6—7).
Dieselbe Verlautbarung (19) sagt schlieBlich: ;Wir Bischéfe haben auf Anregung der ge-
meinsamen Synode in einer Eingabe an die zustindige rémische Kongregation fiir Kir-
chenrechtsreform ein umfassendes Votum mit dem Ziel gerichtet, in Zukunft die Frauen
zu allen Diensten des gemeinsamen Priestertums aller Getauften gleichberechtigt zuzu-
lassen?

Diese allgemeinen Formulierungen sind, wohlwollend interpretiert, ein Zeichen fiir die
nicht aufhaltbare BewuB3twerdung gerade der Kirchenménner iiber die sich anbahnen-
de Bedeutung der Frau in der Kirche, Nehmen wir die allerorts sich bemiithenden Tagun-

2 Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls Nr. 25.
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genzum Thema Frauin der Kirche hinzu, auch dasim Juni 1982 in Tiibingen eingeleite-
te, auf vier Jahre angesetzte Forschungsvorhaben zur Frau in der Theologie, so ist die
Klirungsarbeit auch auf der Ebene der Betroffenen und der Theologie in vollem Gange.
Trotzdem kénnte die Arbeit nicht so anreizend wirken, wiirde sie nicht — gerade auch
in der katholischen Kirche — doch mit Widerstand wahrgenommen; an diesem Wider-
stand geschieht einerseits eine Stauung, hoffentlich aber auch eine Kréftigung der kiinf-
tigen Argumente.

1. Der wohl deutlichste Widerstand von kirchlicher (nicht von theologischer) Seite ist
bekanntlich die Nichterlaubnis zur Teilhabe der Frau am besonderen Priestertum. Die
,Erklarung der rémischen Kongregation fiir die Glaubenslehre zur Frage der Zulassung
der Frauen zum Priesteramt’ vom 15. Oktober 1976 (Tag der Teresa von Avila!) stellt
fest: ,Die Kirche hilt sich aus Treue zum Vorbild ihres Herrn nicht fiir berechtigt, die
Frauen zur Priesterweihe zuzulassen.” Selbstverstindlich ist diese Entscheidung nicht
unfehlbarund deshalb nicht unwiderruflich. DieErklarung vermeidet es offensichtlich,
von einer Glaubenswahrheit zu sprechen, sondern argumentiert aus der Uberlieferung,
also einem geschichtlichen Hinweis, auf 2000 Jahre Praxis im Konsens. Dieser Punkt ist
— philosophisch gesehen — auBlerordentlich wichtig und nicht zu unterschitzen. Die
Frage muB lauten, ob die Zeit gekommen ist, einen neuen Konsens zu gewinnen, und
zwar auch im Hinblick auf die Okumene (mit der Orthodoxie, den anglikanischen und
protestantischen Kirchen).

2. Daserwihnte Dokument, dasiibrigens auch den Satz enthilt, daf3 ,Jesus mit den Vor-
urteilen seiner Zeit gebrochen hat, indem er den konkreten Formen der Diskriminierung
der Frauen entschlossen entgegengetreten ist’, klammert die Frage des Diakonats der
Frau aus, Die Erklidrung ,motu proprio” ,Ad pascendum” vom 15. 8. 1972 (Marid Him-
melfahrt!) regelt das sakramentale Diakonat in der Kirche neu. Dabei werden diese den
Laien grundsiitzlich zugénglichen Dienste den Mannern vorbehalten. Die Gemeinsame
Synodeder Bistiimer in der BRD hat die Zulassung von Frauen zum Diakonat eingehend
erortert? und empfiehit, an die in Teilen der alten Kirche geiibte Praxis der Weihe von
Diakoninnen wieder anzukniipfen; ein entsprechendes Votum wurde an den Papst ge-
richtet. Hier liegt neben der pastoralen eine geschichtliche Argumentation vor, so daB3
die Entscheidung dariiber wirklich ein Zeichen fiir die Glaubwiirdigkeit der Kirche sein
wird.

Hanna-Renate Laurien weist in einem Referat vor der Katholischen Akademie
Miinchen® darauf hin, daB3 schon wihrend des Zweiten Vatikanums der spitere Kar-
dinal Daniélou sich dafiir aussprach, daB ,die Kirche ohne Verzug, noch vor Schluf3 des
Konzils, die Weihe von Diakonissen autorisieren soll“. Die Diakonin, als Bild des Hl.
Geistes verehrt, war Kleriker im eigentlichen Sinn, nahm zwar nicht Altardienst und
Lehramt, aber Taufe, Kommunion, Krankensalbung als allgemeine Seelsorge wahr.
Noch beim Konzil von Chalkedon (451) bildeten Witwe und Diakonin einen kirchlichen
Stand. Im Kanon 19 des Nicinums wird die Weihe der Diakoninnen ausdriicklich er-
wihnt. Erst vom 13. Jh. an verschwand diese Weihe.

Der Traditionsbefund ist also gro3 — bis heute aber, obwohl damit keine Vorentschei-
dung wegen der Frauenordination gefallen wire, steht eine Wiedererneuerung dieser
Uberlieferung aus.

Im Gegenteil: in dem Motu proprio ,Ministeria quaedam” vom 15. 8. 1972, das Akoly-

- 2 BeschluB: ,Die pastoralen Dienste in der Gemeinde” 4, 2.

24 Zur Debatte 11,1, Jan./Febr. 1981.
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then und Lektoren einsetzte, wurde die Frau vom Kommunionspenden und Vorlesen
ausgeschlossen, sofern diese Dienste im Altarraum zu verrichten sind.?

Alsdie Deutsche Bischofskonferenz schon 1967 in Rom anfragte, ob Laien zur Kommu-
nionspendung zuzulassen wiren, kam eine Genehmigung nur fiir Manner. Bei einer
Nachfrage katholischer Frauen hief es dann, daB ,geeignete Personen (Minner und
Frauen)” damit betraut werden konnten.

Die Diakonatsweihe der Frau scheint in der Tat ein unzweideutiges Beispiel fiir die
Glaubwiirdigkeit der Kirche im Konkreten zu sein.

3. Papst Paul VI. setzte eine Kommission zum Studium der Stellung der Frau in Gesell-
schaft und Kirche ein (die sich iibrigens nicht mit der Frage des Frauenpriestertums be-
fassen durfte), die 1976 eine Reihe von Empfehlungen vorlegte.

Darunter war die Empfehlung, sachkundige Frauen in verantwortliche Stellen bei den
Leitungsgremien des Hl. Stuhles zuzulassen. Die Praxis ist davon weit entfernt. In der
JPapstlichen Kommission fiir die Revision des kirchlichen Gesetzbuches® (CIC), das
jetzt fertiggestellt ist, saB keine Frau. Der Antragsteller (minnlich) bei einem Heiligspre-
chungsprozef3 kann wihlen, ob er die Sache personlich oder durch einen Prokurator
fiihren will, wihrend die Frau einen Prokurator nehmen muf3.26 Im Eheprozef3 konnte
ein Laie Mitglied des Richterkollegiums werden, aber durchaus keine Frau (dies ist mitt-
lerweile im neuen CIC geéindert).

Inzwischen sind Berufe wie Dorfhelferin, Katechetin, und — lange umstritten —
Seelsorgs- und Gemeindehelferin, Pastoralassistentin (mit Predigterlaubnis), einmal
abgesehen von den Theologinnen (wenn auch selten auf Lehrstiihlen), selbstverstind-
lich geworden (s. a. Pfarrgemeinderiitinnen).

1970 wurde Katharina von Siena durch Papst Paul VI. zur Kirchenlehrerin erhoben,
auch Teresa von Avila wurde diese Ehre zuteil (iibrigens unter nachdriicklichem Wider-
spruch der orthodoxen Kirchel).

Diesallessind Vorboten, gewissermaBBen Schwalben vereinzelter Art, die einen Sommer
anzeigen kénnen, Deutlich ist, daB mit dem sich wandelnden Verstéindnis der Frau eine
ebenso tiefe Wandlung des Verstindnisses des Mannes einhergeht und daB3 darin gewif3
eine der groten Schwierigkeiten liegt — nicht nur psychologischer, sondern wirklich
geistesgeschichtlicher Art. Das nachneuzeitliche BewuBtsein ist noch nicht ausgebildet
(genug) — eine Leistung von Generationen und wohl von Jahrhunderten, die zu Beginn
der Umstellung immer auch destruktive Merkmale an sich hat (vgl. den Ubergang vom
Mittelalter zur Neuzeit). Trotzdem: es wird sich etwas Neues ergeben, vor dem das Alte
nicht einfach falsch oder schlecht war, durchaus nicht, sondern ,aufgehoben’,

Wie die Wahrheit, so ist auch die Kirche eine ,Tochter der Zeit und der Ewigkeit” ( filia
temporis et aeternitatis’). Wenn die Frau heute nicht (mehr) als Gattungswesen und Tra-
gerin der ,anima’, sondern als Mensch entdeckt wird, so kénnte und sollte gerade die
Kirche diesen epochalen Vorgang mit ihren besonderen Kriiften stiitzen. Und wenn
heute die Ewigkeit neu auf unsere Zeit ,iibersetzt’ werden muf3, dann heif3t das wohl vor
allem, daB3 das Menschliche in jedem von uns (Mann und Frau) neu und mit groerer
Klarheit als bisher in der Kirche gegenwirtig wird. Paulus (Gal 3,28) ist noch nicht ein-
geholt: Jetzt gilt nicht mehr Jude und Grieche, Sklave und Freier, Mann und Frau, son-
dern ihr alle seid Einer in Christus Jesus”.

25 Vgl. die Verlautbarungen des Papstes von 1981, auch was die Frage der Ministrantinnen angeht.
2 CIC von 1917, can. 2004, § 1.
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