feststellbar, Der Weg fiihrt vom Kosmischen zum Le-
bendigen, das in der Fruchtbarkeit der Vegetation
seinen Ausdruck findet, zu Tiergestalten und
schlieBlich zur menschlichen Gestalt. Auch wenn
fortschreitendes Denken neue Probleme mit sich
bringt, so bleibt zu beachten, daf} bei einem faszi-
nierten Zuriickschauen auf archaische Formen das
menschliche Antlitz des Géttlichen wieder verloren
gehen kann und daB ein Heraufbeschwéren der hei-
lenden Macht des Erdhaft-Miitterlichen das Reifen
des Personalen in Gefahr bringt.

Der Leser hat ein Sachbuch vorsich, das in den Fra-
gen, die aufgegriffen werden, verldBlich informiert
und Zusammenhinge verstehbar macht. Es be-
schreibt und deutet, aber es vermittelt nicht im sel-
ben MaB etwas von der Urkraft, die in Symbolen
schon vor jeder Deutung und Erklirung vorhanden

ist.
Linz Josef Janda

Bl KORVIN-KRASINSKI CYRILL von, Trina
Mundi Machina. Die Signatur des alten Eurasien.
Ausgewihlte Schriften. (461.) Griinewald, Mainz
1986. Ln. DM 48,—.

Der 1905 geborene Vf. stammt aus Galizien, ist insei-
nen Studien der tibetischen Anthropologie und Me-
dizin begegnet und lebt seit 1937 als Benediktiner
von Maria Laach in der Tradition des abendlindi-
schen Ménchtums. Die Verschiedenartigkeit der
Traditionen, die sein Leben gepriigt haben, bestim-
men auch seine Gedankenginge. Die 21 Beitrige des
vorliegenden Bandes sind Studien, diezu verschiede-
ner Zeit und aus verschiedenen Anléssen entstanden
sind.

Die Themen sind weit gestreut, immer aber wird
deutlich gemacht, wie Makro- und Mikrokosmos in
gleicher Weise von der Struktur der Dreiheit getra-
gensind. Wihrend die von Aristoteles gepragte west-
liche Denkweise die Dreiheit vielfach auf eine Duali-
tit von Geist und Materie verkiirzte, wurde im
fernostlichen Denken das Wissen um die Dreiheit
besser bewahrt.

Unter anderem werden folgende Themen ange-
schnitten: Dialog zwischen der tibetisch-lamaisti-
schen und der altindischen Bio-logik und den soge-
nannten exakten Naturwissenschaften; die leibliche
und geistige Gesundheit nach dem trichotomischen
Menschen-und Weltbild der tibetisch-lamaistischen
Anthropologie; Engel — Mensch — Kosmos, ein gei-
stesgeschichtlicher Beitrag zum Problem der Gegen-
wart im Symbol; Rehabilitation der Materie (hier
wird an das Denken von Teilhard de Chardin ange-
kniipft); Rehabilitation der Frau; der Gott des Him-
mels und die ,Ruah Gottes’; Mangel an spiritueller
Erfahrung; das Be-gehen von Festen; das Lebens-
wasser als Bad und Trank; Meditation im Unter-
schied zur Betrachtung.

Weit und nicht ohne Spannung sind die Bégen, die
der Vf. in seinen Gedankengiingen iiberbriickt. Aus-
gehend von &stlichen Denkweisen, von der Reli-
gionsgeschichte und Religionswissenschaft bekann-
ten Symbolen und Riten, vom Volksbrauchtum, das
sich — vielfach ohne Wissen um die tieferen Zusam-
menhiinge — z. T. bis in die Gegenwart erhalten hat,
vom Wissen, das in der christlichen Tradition des

Abendlandes geborgen ist, werden Wege beschritten
zu dem, was sich in all diesen Traditionen zugleich
verbirgt und zum Ausdruck kommt. Es ist wie das
Suchen nach dem Punkt, in dem sich die in der sicht-
baren Wirklichkeit oft so verwirrend erscheinenden
Linien harmonisch zusammenfinden.

Vom Leser ist verlangt, daB er fiir die manchmal
fremden Gedanken Interesse aufbringt und daf} er
bereit ist, die teilweise etwas mithsamen Wege mitzu-
gehen. Der Lohn fiir diese Miihe ist jedoch, daB sich
ihm Aussichten und Einblicke eréffnen, die einem,
der sich nur rasch informieren will, um Bescheid zu
wissen, verschlossen bleiben. Auch wenn sich das
dargelegte Konzept nicht zur Ginze erschlieBt, da
man ihm in seiner Komplexitit nicht zu folgen ver-
mag, oder auch wenn man nicht allen Einzelheiten
zustimmen will und einem manches auf das Ausge-
sagte hin etwas geglittet erscheint, so bleiben doch
auch fiir den Leser, der sich ,nur’ Einzelaspekten zu-
wendet, lohnende Uberlegungen.

So liest man z. B. mit Interesse, welche Rolle in der
Meditation — in Gegensatz bzw. in Erganzung zur
Betrachtung — die Elemente des Ubens und Ein-
iibens haben. Bedeutsam erscheint auch, was iiber
matriarchale Strukturen gesagt wird. Im Unter-
schied zur fernéstlichen Tradition wurde im meso-
potamischen und abendlindischen Kulturkreis aus
verschiedenen Griinden das Géttliche immer mehr
mit dem viterlichen Himmel gleichgesetzt, wihrend
die miitterliche Erdenicht im selben MaB als Epipha-
nie des Géttlichen verstanden wurde. Trotz einseiti-
ger Akzentsetzungen sind aber sowohlin patriarcha-
len wie in matriarchalen Kulturen die jeweils
entgegengesetzten Symbole nicht ganz verschwun-
den, auch wenn man sie kaum mehr verstanden hat.
So war man sich z. B. in am viterlichen Himmel
orientierten Religionen doch auch immer der Heilig-
keit bestimmter Orte bewuBt, die auf der (miitterli-
chen) Erdezu finden sind. Wennsich die gegenwirti-
ge Diskussion um die Rolle der Frau in der
Gesellschaft auf matriarchale Kulturen bezieht,
diirfte die Verinderung in der Akzentsetzung nicht
iibersehen werden; die Macht der Frau lag in den er-
innerten Kulturen zunichst in ihrer Fruchtbarkeit
und Miitterlichkeit, durch die sie eine Reprasentan-
tin der fruchtbaren und miitterlichen Erde war. Die
urspriingliche Polaritiit miitterlich — viterlich, die
vor allem an der Fruchtbarkeit orientiert war, hat
sich jedoch heute weitgehend veréndert zu einer Fra-
ge der Rolle, die der Frau und dem Mann im gesell-
schaftlichen und beruflichen Zusammenleben
zukommt.

Ein Buch, in dem manche Gedankenginge sprode
und unwegsam anmuten, das aber dem Geduldigen
lohnende Zusammenhinge erschlief3t und dariiber
hinaus eine Fiille von Material bietet.

Linz Josef Janda

B KAMPCHEN MARTIN/SARTORY GERTRU-
DE (Hg.), Nahe der Nabe des Rades. Die Heiligen in
den Weltreligionen. (HerBii 1182). (240.) Herder,
Freiburg 1985. Kart. DM 10,90.

DasRadmagfiir vielesals Symbol taugen; obesauch
fiir einen Vergleich der Religionen ein passendes Bild
hergibt, mag bis auf weiteres dahingestellt bleiben.
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Jedenfalls ist damit zu rechnen, daB gefragt wird,
nach welcher Richtung sich das Rad dreht, ob rechts
herum oder links herum; und auch die Suche nach
dem Zentrum, die Tendenz zur Nabe ist ein relatives
Problem, denn der Vergleichspunkt, das Zentrum
der Weltreligionen, ist nicht einfach durch Setzung
festzulegen.
Natiirlich war es nicht abwegig, einmal nachzufra-
gen, ob es nicht in den unterschiedlichen Religionen
ein gleiches oder wenigstens vergleichbares Modell
von Heiligkeit gibt. Was der Untertitel dieses Ta-
schenbuchsthematisiert, nimlich die Heiligen inden
Weltreligionen, dringte sich zu unserer Zeit fast un-
ausweichlich auf. Solange wir aber nicht fihig sind,
das Heilige in den Religionen auf eine Vergleichs-
ebene zu bringen, wird es auch schwer und proble-
matisch bleiben, die Heiligen, also die herausragen-
den Menschen aufeinander zu beziehen. So etwas
aber macht sich die vorliegende Sammlung von
Lebensbeschreibungen in der jidischen, christli-
chen, islamischen, hinduistischen und buddhisti-
schen Religion zum Ziel.
Der Vergleich ist reizvoll, und die Sammlung bietet
auch mehr als eine Information zu einzelnen Men-
schen. Der im christlichen Bereich iiblich geworde-
nen Priisentation von Heiligen kann es nur gut tun,
wenn andere Modelle gleichsam konkurrenzierend
an die Seite gestellt werden. Gewif3 kann man auch
diskutieren iiber die Auswahl, die hier getroffen
wurde (jeweils drei Repriisentanten der Religionen);
aus dem christlichen Bereich etwa eine (nicht gerade
allgemein bekannte) heilige Markrina die Jiingere,
der hl. Franz von Assisi und die hl. Therese von
Lisieux aus der bunten Vielfalt von Heiligen auszu-
wiihlen, entspringt gewil einer subjektiven Vorliebe
der Prisentatorin (G. Sartory).
Dieses Herder-TB wirft gewifs manche Fragen auf,
insbesondere in der Richtung nachzudenken, worin
ein gelungenes Lebensmodell bestehen kann, das aus
einem entsprechenden Glauben resultiert; der An-
spruch ist gewif} in jeglicher Religion gegeben; aber
ob sich ein einzelner Religionsvertreter tatsichlich
?uclh .in der Nihe der Nabe des Rades” weif3 oder
ihlt? '

St. Florian Ferdinand Reisinger

B KONIG FRANZ/WALDENFELS HANS, Die
Friedensgebete von Assisi. (95.) Herder, Freiburg
1987. Kart. DM 9,80.

Unsere raschlebige Zeit hat das grofle, vom Papst
einberufeneFriedenstreffen in Assisiam27. Oktober
1986 fast schon wieder vergessen, DaB3 dort elf Reli-
gionsgemeinschaften zusammengekommen waren,
um fiireines derwichtigsten Anliegen iiberhaupt, die
Erhaltung bzw. Erlangung des Friedens zu beten, ist
aber wahrhaft keine Alltiglichkeit. Kardinal Kénig
spricht in seiner Einleitung von einer weltweiten
Ergriffenheit, die die Menschen damals erfafite,
H. Waldenfels stellt in seinem Kommentar fest, daf8
in Assisi eine Praxis der Konsenseiniibung vorge-
stellt wurde, die epochemachend sein kann. Es liegt
an uns, daB wir das Ereignis und das Anliegen nicht
vergessen. Dazu hilftauch das vorliegende Biichlein,
das die vorgetragenen Friedensgebete zum Abdruck
bringt. Sie eignen sich vorziiglich zum privaten Ge-
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bet, manche davon aber auch zu liturgischer Ver-
wendung (Gebetsstunden).

Linz Rudolf Zinnhobler

MISSION

B COLLET GIANCARLO, Das Missionsverstind-
nisder Kirche in der gegenwiirtigen Diskussion. (Tii-
binger Theologische Studien 24). (308.) Griinewald,
Mainz 1984. Kart. DM 48,—.

Missionstheologische Arbeitensind eine Mangelwa-
regeworden, stellt der Autor zu Beginn seiner Disser-
tationander Universitét Tiibingen fest. Umsobegrii-
Benswerterist diese Untersuchung, diesich ein hohes
Ziel gestellt hat: 1. Eine Neubegriindung des christli-
chen Geltungsanspruchs, 2. Durchleuchtung des
missionarischen Selbstverstindnisses der Kirche
und 3. ein Gesprich iiber christliche Mission als Ver-
mittlung. Letzteres ist sozusagen das Ergebnis der
Dissertation und wird vom Autor bescheiden als
+Prolegomena zu einer Theologie der Mission* d. h.
als Anhang bezeichnet.

Ininsgesamt acht Kapiteln legt der Autor das Thema
dar. In der Hauptsache kommen die Kritik der Mis-
sion zur Sprache (mehr als Hintergrund, um die Be-
deutung der theologischen Reflexion verstindlicher
zu machen) und der damit zusammenhingende
Strukturwandel (Kap. I u. II), dem schlieBt sich das
Selbstverstindnis der Mission an (Kap. III—VII).
Hierwird aufgezeigt, dal die Missionsgeschichteim-
mer schonvon theologischer Reflexion begleitet war
(die Schulen von Miinster und Léwen und als Refe-
renz vor Tiibingen: der Beitrag Tiibinger Theologen
zur Missionstheologie). Die kirchliche missions-
theologische Entwicklungerreicht einen Héhepunkt
und vorldufigen Abschluf} im Zweiten Vatikani-
schen Konzil. Fiir die neuere Missionsgeschichte ist
bezeichnend, daB das Vatikanische Konzil eher ein
programmatischer Hohepunkt war, da noch die ent-
sprechenden Strukturen fehlten. Das Entstehen neu-
er Strukturen zeichnet sich schon in den nachkonzi-
liaren Dokumenten ab (Populorum Progressio,
Octogesima Adveniens, Evangelii Nuntiandi, Re-
demptor hominis, Bischofssynoden, Medelin, Pue-
bla). Bezeichnenderweise finden sich jetzt missions-
theologische Aussagen fast ausschlieBlich in
Aussagen zu sozialen Fragen (so wird Theologie der
Befreiung verstandlich). Der Autor untersucht auch,
inwieweit das gewandelte Missionsverstindnis in
den Synoden der Bundesrepublik Deutschland,
Osterreichs, der Schweiz und Hollands einen Nie-
derschlag finden und die Missionstheologie rezi-
pieren.

Zur missionstheologischen Reflexion kehrt der Au-
tor anhand von fiinf Modellen bzw. Ansitzen (Bey-
erhaus, Gensichen, Amstutz, Riitti, Biirkle) zuriick.
Hier wire fiir den Leser hilfreich, hiitte der Autor das
Unterscheidende dieser Modelle untereinander ver-
glichen. Den Abschluf3 bilden die bereits erwihnten
.Prolegomena”. Collet schlief3t hier an die Tiibinger
Tradition an und versucht einen Zugang zum heuti-
gen Missionsverstiindnis am Begriff der .kommuni-
kativen Freiheit”, Dieser Versuch ist angesichts der
zweiten Instruktion der Glaubenskongregation vom
22, Mirz 1986 (Libertatis Conscientia) wie eine Be-




