wirkt. Gestorben ist er in den USA. Das Inhaltsver-
zeichnis des Buches orientiert sich in der Hauptsache
an den Lebensstationen. Eine Bibliographie des Mis-
sionswissenschaftlers findet sich im Anhang.
Schwager hat sich zu Beginn unseres Jahrhunderts
um die Missionswissenschaft bemiiht: Hervorzuhe-
ben ist sein Einfluf} auf die Griindung des Lehrstuhls
fiir Missiologie in Miinster, das Bemiihen um einen
solchen in Wien, die Griindung der katholischen
missionswissenschaftlichen Zeitschrift in Deutsch-
land, zu nennen sind seine zahlreichen Biicher, wo-
durch diese junge Wissenschaft Eingang in die schu-
lische Bildung fand.
Auffallendist das Bemithen Schwagers um Missions-
methode und Missionsstrategie in den damaligen
Kolonien. Die Konkurrenzfihigkeit zu den Pro-
testanten durchzog sein ganzes Denken. Vergebens
kimpfte er gegen den ,Egoismus® der Orden an. Er
sah darin die Hauptursache, daB das Missionsanlie-
gen in der Offentlichkeit nicht stirker zur Geltung
kam. Hervorzuheben ist auch der Weitblick, mit
welchem er die Bedeutung der Frau fiir die kirchliche
l\:nd missionarische Arbeit erkannt und geférdert
at.
Schwager trat gegen Ende seines Lebens aus Gewis-
sensiiberzeugung” zum Protestantismus iiber, weil er
immer weniger von der Apologetik der katholischen
Dogmatik {iberzeugt war. Dieser Schritt war fiir
seine Umwelt ein Schock, gab aber auch Denkan-
stosse, die heute noch nachwirken und dieses Buch
rechtfertigen.
Maédling bei Wien

SPIRITUALITAT

B URBINA FERNANDO, Die dunkle Nacht —
Weg in die Freiheit. Johannes vom Kreuz und sein
Denken. (128.) Otto Miiller, Salzburg 1986. Brosch.
S 168.—/DM 24,80.

Esist zu begriifien, daB eine gute Interpretation eines
Teiles der Werke des hl. Johannes von Kreuz vorliegt,
dadieser Kirchenlehrer des geistlichen Lebens viel zu
wenig bekannt ist.

Das Buch, das sich in zwei Abschnitte gliedert, be-
faBt sich mit den beiden Werken ,Aufstieg zum Kar-
melberg” und ,Die dunkle Nacht”, Wie der Titel der
deutschen Ausgabeschon zeigt, werden beide Werke
als ,Weg in die Freiheit” beschrieben. Der Verfasser
bemiiht sich, Johannes v. K. unserem modernen Be-
wuBltsein verstandlich zu machen.

Die Beschiftigung Urbinas mit der Mystik allgemein
(er ist auch Kenner der islamischen Mystik) ermég-
licht es ihm, neue Zugiinge zu diesen fiir einen Laien
schwer verstindlichen Werken zu éffnen. Bemer-
kenswerterweise wird aufgezeigt, dal das Werk des
Johannes v. K. gar kein abgeschlossenes Werk sein
kann, .da es ewig offen bleiben muB3, offen auf die
Transparenz des transzendenten Lichtes hin wie ein
gotisches Kirchenfenster, offen auch im Hinblick auf
eine unbegrenzte Aufgeschlossenheit zum Neuen,
die der Geschichte eigen ist.” (13)

In einem weiteren Gesichtspunkt wird die Ver-
schmelzung der biblischen mit der mystischen Tradi-
tion aufgezeigt. Der Textanalyse ist eine umfassende
Eir;fﬁhrung in das Werk des Johannes v. K. vorange-
stellt.
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Die Interpretation des ,Aufstieges” befaf3t sich mit
der ,Befreiungsdynamik” (29), die mit Hilfe des
Glaubens den Menschen von seinen Begierden frei
macht. ,Johannes vom Kreuz stellt eine Diagnose der
Krankheiten des Geistes aus und entlarvt die verbor-
genen Wurzeln, welche die Saat des Evangeliums wie
Unkraut ersticken kénnen” (47/48).

In einem zweiten Teil wird die .Nacht” interpretiert.
Wie auch schon im ,Aufstieg” geht der Verfasser auf
dieSymbolsprache des Mystikersein, hierbesonders
auf die Symbolkraft der ,Nacht”, Befreiung geschieht
auch in der Offnung zum andern.

Von der speziellen ,Nacht” im geistlichen Leben des
einzelnen schligt Urbina eine Briicke zur geistigen
Nacht unserer Zeit.

,Esist Mut nétig, die Schwierigkeiten der Krise unse-
res geschichtlichen Augenblickes positiv aufzuneh-
men, sich nicht von den ,Unheilspropheten’, wie Jo-
hannes XXIII. sie nannte, beeindrucken zu lassen,
sondern mit Johannes vom Kreuz in all dem das Han-
deln Gottes zu entdecken. Dieses ist aus der Sicht des
Glaubens schlieBlich die eigentliche Ursache fiir alle
,Nichte’ der persénlichen und geschichtlichen Kri-
sen” (99).

Insofern ist dieses Werk sehr aktuell, weil es die gei-
stige Not der Zeit beriicksichtigt und — im Sinne des
hl. Johannes vom Kreuz — auch das Mittel angibt,
um diese ,Krisis” positiv bewiltigen zu kénnen.
Linz Roswitha Reischl

B STEIN EDITH, In der Kraft des Kreuzes. (120.)
Herder, Freiburg 1987. Ppb. DM 9,80.

Rechtzeitig zur Seligsprechung der jiidischen Kon-
vertitin, Philosophin, Karmelitin und Mystikerin er-
schien diese Auswahl treffender Textstellen zum
Thema, Sie wurde von W. Herbstrith besorgt. Jeder
Satz gewinnt seine iiberzeugende Kraft aus dem
Schicksal E. Steins, das sich aus ihren Entscheidun-
gen ergab, Sielehnte es ab, das Dritte Reich zu flichen
und trat in den Kélner Karmel ein. 1942 von der Ge-
stapo als Jiidin verhaftet, wurde sie am 9. August
1942 im KZ Auschwitz-Birkenau vergast. Das Buch
dokumentiert eine von einem beispielhaften Glau-
ben durchdrungene Lebenshaltung. Diese befihigte
E. Stein auch, gerade in schwersten Stunden aus der
Kraft des Kreuzes zu leben. Die gebotenen Texte
kénnten eine wegweisende Kraft fiir uns alle sein.

Linz Rudolf Zinnhobler

B ADAM ADOLE Te Deum Laudamus. Grof3e
Gebete der Kirche. (240, 8 Farbabb.) Herder, Frei-
burg 1986. Geb. DM 26,—; Leder DM 49,—.

Ein Buch, das wirklich zum Beten einlidt! Der sché-
ne, kriftige Druck, das augenfreundliche Papier, die
vorziiglichen Farbbilder, vor allem aber die gehalt-
vollen Texte selbst (diese lateinisch und deutsch) er-
6ffnen einen Zugang zum Gebet. Diebibliophile Ge-
staltung entspricht dem kostbaren Inhalt. Der
gebotene Gebetsschatz aus dem kirchlichen Alter-
tum und dem Mittelalter ist gut ausgewéhlt und

gliedert. Der erste Teil folgt dem Tagesablauf, g:l-'
zweite bietet Begleittexte fiir Liturgie und Euchari-
stie, der dritte fiihrt hin zu den groBen Ereignissen
des Kirchenjahres, der vierte preist Maria und die
Heiligen, der fiinfte beschiftigt sich mit Tod und



Vollendung. Knappe Anmerkungen erldutern
schlieB3lich den Stellenwert und (leider zu wenig) den
geschichtlichen Ursprung. Die Absicht, durch Ge-
geniiberstellung auch zu den lateinischen Originalen
hinzufithren, wird ein wenig an jenen Stellen er-
schwert, an denen Bildseiten eingefiigt sind.

Ich méchte diese Hinweise mit den Worten Balthasar
Fischersabschlieen: ,Mankann nurwiinschen, daf}
viele Leser und Beter von dem Zugang Gebrauch ma-
chen, den diese Sammlung von Adolf Adam dan-
kenswerterweise eroffnet.”
Linz Rudolf Zinnhobler
B FISCHER BALTHASAR, Dich will ich suchen
von Tag zu Tag. Meditationen zu den Morgen- und
Abendpsalmen des Stundenbuches. (144.) Herder,
Freiburg 1985. Geb. DM 15,80.

Mit diesem Buch hat F.,, der bekannte emeritierte
Trierer Liturgiewissenschaftler, den Beniitzern des
Stundenbuches eine kostbare Gabe geschenkt. Er
setzt darin sein lebenslanges wissenschaftliches Be-
miihen um ein christologisches Verstindnis der Psal-
men in spirituelle Hilfen fiir den Psalmenbeter um.
In einer Einleitung (S. 9—23) rechtfertigt F. seine
Psalmenauslegung, eine Frucht aus der intensiven
Beschiftigung mit der Psalmenauslegung der frithen
Kirche. Diese sah in Christus die Psalmen iiber den
Literalsinn hinaus in verschiedener Weise erfiillt und
konntesie daher als ihr Gebet verstehen und verwen-
den. In dieser prignanten Zusammenfassung wird
dem Leser auf wenigen Seiten ein Weg in die spirituel-
le Weite der Psalmen gewiesen.

Der Hauptteil (S. 25—143) enthilt 56 kurze Medita-
tionen fiir je einen Morgen- und Abendpsalm des
Vierwochenpsalters des Stundenbuches. Dem je-
weils ausgedruckten Psalmtext folgt eine Meditation
iiber einen Vers, die durch eine vom Autor verfafite
Psalmenoration abgeschlossen wird.

Jeder Beniitzer des Stundenbuches oder des Kleinen
Stundenbuches wird aus diesen Meditationen rei-
chen Gewinn schopfen. Sie kénnten aber ebenso fiir
AnfingerimPsalmenbeteneinerstes,Stundengebet”
sein und das tigliche Beten am Morgen und am
Abend befruchten.
Linz Hans Hollerweger
B BOFF LEONARDO, Mensch geworden. Das
Evangelium von Weihnachten. (64.) Herder, Frei-
burg 1986. Ppb. DM 9,80.

Esgibt eine These, diebesagt, daf3 eszuden Vorziigen
der Befreiungstheologie gehért, daB sie die theologi-
schen Themen auf das Wesentliche zu konzentrieren
vermag. Dem ist wohl (selbst angesichts der Viel-
schreiber wie L. Boff) im Grunde recht zu geben. Ge-
rade darum ist man erfreut, wenn ein kleines Biich-
lein erscheint, das die christliche Botschaft auf einen
einfachen Begriff zu bringen vermag, nimlich in der
kurzen Formel ,Mensch geworden”. Der spite Karl
Barth brachte einmal unmiBverstindlich zum Aus-
druck, daB es keine Menschenlosigkeit Gottes” im
christlichen Denken mehr geben diirfe, wenn die
Christen bei ihrem Thema bleiben wollen; Eberhard
Jiingel hat dies in ausfithrlicher Deutung K. Barths in
einem hochinteressanten Aufsatz noch einmal klar
zu bedenken gegeben. L. Boffs drei kurze Anspra-

chen (oder miifite man sagen ,Anspriiche*?) zum
~Evangelium von Weihnachten” kreisen um den
christlichen Gott, der in Jesus Christus als der
menschliche Gott aufscheint; in der Ausdrucksweise
einer barocken Predigt von 1726 kénnte man sogar
vom ,vermenschten Gott” sprechen.

Boff spannt die Uberlegungen in die groBe Polaritit
zwischen Gottes Plan, Mensch zu werden® und ,den
Plan des Menschen, Gott zu werden”. In Jesus Chri-
stus wird die Begegnung Gottes mit den Menschen zu
einer lebendigen, aber ausgehaltenen Spannung, die
weder den einen noch den anderen der polaren Punk-
te zu nivellieren braucht. Es gehért zu Boffs starker
Sprachbegabung, daf} er gerade diese Vermittlung
der beiden konstitutiven Gegensitze iiber weite
Strecken hin gelungen auf den Begriff bringt. Gewil3
werden die .Inspektoren der Rechtgliubigkeit” da
und dort ,Sand im Getriebe”, d. h. in der Begrifflich-
keit finden, ja sicher auch findenkénnen. Das Anlie-
gen aber sollte gewiirdigt werden. Was einem gewif3
rechtgliubigen Theologen wie Erich Przywara zur
Summe seines Lebens wurde, nimlich die Demut
Gottes (,Deus semper minor*), wird man auch L.
Boff nicht zum Vorwurf machen diirfen, etwa wenn
erschreibt: ,Klein macht sich unser Gott, grenzenlos
ist seine Liebe” (12). DaB} damit das Verstindnis von
Monotheismus und Trinitéit auf dem Spiel steht, ist
evident: ,Es ist wahr, daB sich Gott zum Menschen
macht. Nur wenn wir das glauben, kénnen wir echte
Christen sein und nicht blo3 Monotheisten” (15).
Weihnachten ist damit aus der Sphire der Niedlich-
keit herausgehoben und wird zu einem entscheiden-
den Anstof3 fiir die Gottesfrage, also eine Herausfor-
derung. Dieses kleine Biichlein kdnnte einiges in
dieser aktuellen Diskussion bieten, wenn es entspre-
chend ernst genommen wird.

St. Florian Ferdinand Reisinger

B KOBERLE ADOLF/BUMILLER MEINRAD,
Gott alles in allem. Ausblick auf Vers6hnung von
Eros und Agape. (80.) Herder, Freiburg i. Br. 1986.
Geb. DM 14,80.

Im Hauptbeitrag dieser schén gestalteten Veréffent-
lichung tritt A, Kdberle fiir eine VersShnung zwi-
schen Eros und Agape ein. Nach einer Erziihlung aus
Platons Symposion hat der Eros vonseinem Vater die
Fiillegeerbt, vonseiner Mutter jedoch die Armut, die
ihn nach Vervollkommnung und Vollendung verlan-
gen liBt. Der Eros nimmt die Faszination wahr, die
von jemandem oder von etwas ausgeht. Erist die Lie-
be zur Erde, die mit der Geschépflichkeit des Men-
schen zusammenhiingt. Er ist jedoch immer auch
vom Verlust dessen bedroht, was er ersehnt, weshalb
er ein Verwandter des Todesist. Der Eros kann ,grau-
sam sein in der auswahlhaften Neigung, die zu sei-
nem Wesen gehért” (27), er entziindet sich an dem,
was liebenswert ist, und .verstummt, wo nichts Lie-
benswertesist” (33). ,Das eigene Gliick geht ihm iiber
alles” (33).

Sobedarf er der Ergéinzung durch die Agape, diesich
auch .dem Nichtliebenswerten in erbarmender Liebe
zuwendet“(23). Die Agape trocknet nicht nur die
Trinen dessen, der einen anspricht und einem etwas
gibt. Agape ohne Eros wird jedoch leicht blaB und
grau; es fehlt ihr dann das Beschwingte, das aus der
Verliebtheit und der Begeisterung kommt.
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