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gionkannsich zwar inhaltlich nicht von der Naturre-
ligion unterscheiden; sie verweist aber doch auf ein
.l%ll:ematiirliches auBer uns®, und sie kommt zum
Menschen durch ein ,geheimnisvolles {ibernatiirli-
ches Mittel” (S. 219). DaB3 die Riickfiihrung einer
Erscheinung der Sinnenwelt als Offenbarung auf
Gott mit Hilfe der theoretischen Vernunft nicht zu
apodiktischer GewiBheit fithren kann, steht vonden
Grundlagen des Versuchs her nicht zu erwarten. Um
etwas als Offenbarung annehmen zu kénnen, muf3
ein empirisches Bediirfnis gegeben sein, sich durch
eine Offenbarung helfen zu lassen (S. 224f). Dieses
Bediirfnis konnte im moralischen Verfall des Men-
schen oder der Menschheit bestehen, aus der sie
nicht zur Sittlichkeit zurtickfinden kénnen aufler
durch die Religion und zur Religion nicht anders als
durchdie Sinne(S. 223). Ausfiihrlich behandelt Fich-
te auch die Problematik der Offenbarungskriterien.
Entscheidend und wegweisend an diesem Versuch st
nach Kessler aber vor allem, daf3 Fichte das ,instruk-
tions-theoretische Offenbarungsmodell” iiberwin-
det; er bereite damit den Boden vor fiir ein Verstind-
nis von Offenbarung ,als Erlésungs- und
Heilsgeschehen®, wie es vom II. Vatikanum formu-
liert wurde (S. 12f). Fichte gelingt dieser Durchbruch
von der Analyse des moralischen Bewuf3tseins her,
insofern es den Glauben an eine moralische Weltord-
nung fordert. Sieist fiir Fichte das Géttliche; ,ein von
sich selbst her frei Erscheinendes und sich
Zuschickendes, das um seiner selbst willen gewollt,
geliebt und angenommen wird” (S. 311).
Die von Kessler vorgelegte Studie ist sehr sorgFiltig
erarbeitet, was kritische Riickfragen zu Einzelinter-
~ pretationen (auch zu wichtigen) nicht auszuschlie-
{Jen braucht. Es hingt sicher auch mit der Vorlage
zusammen, daf3 man sich um ein Verstehen der Aus-
fithrungen bemiihen mufB3. Unterzieht man sich aber
dieser Anstrengung, dann wird der Gewinn nicht
ausbleiben. Die Frage, was man mit welchem Recht
als gottliche Offenbarung verstehen darf, ist und
bleibt eine grundsatzliche Frage christlichen Glau-
bens und eine Antwort darauf gehort zu den Aufga-
ben einer recht verstandenen Glaubensbegriindung.
Regensburg Heinrich Petri

B GUARDINI ROMANO, Die Annahme seiner
selbst. Den Menschen erkennt nur, wer von Gott
weif3. (Topos-Taschenbiicher, Bd. 171). (80.) Griine-
wald, Mainz 1987, Kart. DM 7,80.

.Die Annahme seiner selbst’, unverinderter Nach-
druck der5. Auflage1969, in1. Auflage 1960 erschie-
nen, wird seither im wachsenden Maf} verifiziert,
. dies allerdings schmerzlich, wenn etwa Eugen Biser
1987 beim heutigen Menschen einen gebrochenen
Seinswillen konstatiert: Wasihm fehlt ist, mit einem
Guardini-Titel . . . gesprochen, die Fahigkeit zur
,/Annahme seiner selbst’“ (Glaubenswende, 46f).

Eine der bedeutungsvollen Wahrheiten, die sich mit
dem Charakter der Alltaglichkeit umgeben und dar-
indem Blick entschwinden, ist jene, dieunsam nich-
sten angeht, ,daB3 ich derbin, derichebenbin — jeder
von uns er-selbst’, ausgedriickt durch den Satz: ,Ich
bin mir das einfachhin Gegebene® (9). ,Ich habe mich
empfangen ... am Anfang meiner Existenz steht
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eine Initiative, ein Jemand, der mich mir gegeben
hat Damit ist mir die Aufgabe aller Aufgaben
gestellt: Ich soll sein wollen, der ich bin (15). ,Es gibt
eine Auflehnung en, man selbst sein zu miis-
sen” (17). Ich kann mich selbst weder erklidren noch
beweisen, ich muf3 mich annehmen von etwas Hohe-
rem her — und damit sind wir beim Glauben: .Glau-
ben heif3t hier, daB3 ich meine Endlichkeit aus der
héchsten Instanz, aus dem Willen Gottes heraus ver-
stehe” (20). Wird diese Beziehung nicht nur abstrakt
gedacht, sondern lebendig erfahren, bekommen die
Fragen menschlicher Existenz ihre Antwort, warum
ichderbin, derichbin. . . warumichiiberhauptbin,
und nicht vielmehr nicht. Das Endlich-Seiende muf3
dann durchaus nicht in Angst, es kénnte auch in Mut
und Zuversicht existieren (22f).

Aus diesen skeletthaften Angaben wird deutlich,
daf hier Guardini anthropologisch-religionsphilo-
sophisch Grundlegendes geleistet hat. Die Rezeption
beweist es.

.Den Menschen erkennt nur, wer von Gott weil3*,
unverdnderter Nachdruck der 4. (erw.) Auflage
1965, in der 1. Auflage 1952 unter dem Titel; .Nur
wer Gott kennt, kennt den Menschen” erschienen,
reiht sich, obwohl zeitlich zlter, logisch an. Denn in
obiger Arbeit hief3 es im Ausklang: ;Wer ich bin, ver-
stehe ich nur in dem, was itber mir ist. Nein: in Dem,
der mich mir gegeben hat” (30). Vollig anders als in
neuzeitlich anthropologischen Entwiirfen — der
Mensch als ein Wesen, dassich aus der eigenen Natur
heraus entwickelt — wird er im Licht der Offenba-
rung verstanden: als ,Ebenbild Gottes”. Erist Mensch
nur in Beziehung zu Gott. Das Von-Gott-her” und
LAuf-Gott-hin® begriindet sein Wesen (49). ,Soviel
weil} der Mensch, wererist, als ersich selbst aus Gott
heraus versteht” (53). Der Menschhatsich aber gegen
den Bezug zu seinem Urbild aufgelehnt, ohne ihn
doch aufheben zu kénnen (55). In Christus wurde
das Menschenbild zum Mittel fiir die Epiphanie Got-
tes in der Welt; der neue Mensch wird gestaltet nach
dem Bild von Gottes Sohn (56). — Im Abschnitt ,Der
Namedes Menschen” identifiziert G. den Namen mit
dem Wesen, dem sich der Mensch immer nur anni-
hert: .,Nur in Gott liegt des Menschen Wesen” (67),
der .weille Stein” von Offb 2,17. — Zuletzt handelt
G. von der Ferne und Nihe Gottes. Von der Nihe
spricht die Offenbarung vor allem, sie ist recht
eigentlichihre .gute” Botschaft(71). .Durch die Nihe
werden wir gestirkt, durch die Ferne gepriift” (76).
Die Pastoralkonstitution des Konzils hat das Denken
Guardinis von der Ebenbildlichkeit aufgegriffen —
ein Hinweis auf dessen hohen Rang.

Linz Johannes Singer

B GUARDINI ROMANO, Tugenden. Meditatio-
nen iiber Gestalten sittlichen Lebens. (Werke /
Romano Guardini. Hrsg. von Franz Henrich, Katho-
lische Akademie in Bayern). (184.) Griinewald,
Mainz und Schéningh, Paderborn 1987. Kart.
DM 29,80.

Diese 3. Auflage ist der unverdnderte Nachdruck der
2. (1967); die 1. erschien 1963. Die ,Briefe iiber
Selbstbildung” von 1930 wandten sich an junge Men-
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schen, die vorliegenden Meditationen an Altere; sie
~haben die bitteren Jahre zur Voraussetzung, die wir
seitdem durchlebt haben®, Sie sind aus gesproche-
nem Wort hervorgegangen, sind keine wissenschaft-
lichen Abhandlungen und erstreben in ihrer ,ganz
unsystematischen Weise" keine Vollstindigkeit. Im
Greifen in die tigliche Wirklichkeit und im Suchen
in ihr nach Ausgangspunkten der sittlichen Selbst-
verwirklichung soll dieses Tagliche aus dem Ewigen
heraus gedeutet werden (9f).

Guardini rehabilitiert die Jugend: Sie ist .etwas
Lebendiges und Schénes® (11), ,sittlich geformtes
Menschentum” (14), sie ist vollendet Leben, Freiheit
und Schonheit (9), .Brechung des unendlich-reichen
Einfachen auf eire Mdglichkeit des Menschen hin”
(18). Tugenden sind ,Weisen, wie die Gerechtigkeit
Chnsl:l fruchtbar wird” (182), die sich dem glauben-
den Menschen in der Wiedergeburt zu neuem Leben
schenkt (176). Plato hat fiir immer klargestellt, daf3
das Gute, das eins ist mit dem Géttlichen, als ver-
wirklichtes ,den Menschen zur eigentlichen Mensch-
lichkeit fiihrt, indem die Jugend entsteht” (9).

In behutsamer Phinomenologie werden 17 Tugen-
den (Ordnung, Wahrhaftigkeit, Annahme, Geduld,
Gerechtigkeit, Ehrfurcht, Treue, Absichtslosigkeit,
Askese, Mut, Giite, Verstehen, Hoflichkeit, Dank-
barkeit, Selbstlosigkeit, Sammlung, Schweigen)
zum Leuchten bracht in ihrer Realisierung unter
Menschenund Gott gegeniiberbis zurtiefsten Veran-
kerung und Quelle als ~Jugend Gottes”,

Eine hochaktuelle Aussa zur Wahrhaftigkeit
bezeuge den Reichtum des Buches: ~Zu Fragen eige-
ner Art fithren Zustinde, wie wir sie aus der Vergan-
genheit und Gegenwart kennen: wenn eine Gewalt-
herrschaft das Leben unter Zwang setzt . . . Hier ist
der Mensch in bestindiger Notwehr. Gewalt-Uben-
de haben kein Recht, Wahrhmt zu verlangen,
Durch die Gewalt verliert die Spracheihren Sinn. Sie
wird beim Vergewaltlgten zu einem Mittel des Selbst-
schutzes — es sei denn, die Situation gestalte sich so,
dafB sie das Zeugnis fordert, wodurch der Sprechen-
de Gut und I.eben wagt. Das zu ermessen, ist Sache
des Gewissens —und derinsicherer Freiheit Lebende
soll, bevor er hier urteilt, sich wohl priifen, ob erdas
Recht dazu habe” (21).
Linz Johannes Singer
B BROX NORBERT / FELBER ANNELIESE /
GROMBOCZ WOLFGANGL. / KERTSCH MAN-
FRED (Hg.), Anféingeder Theologie. XAPICTEION
Johannes B. Bauer zum Janner 1987, Styria, Graz—
Wien—Koln 1987. '

In einem Vorwort stellen die Herausgeber die in fiinf
Abteilungen gegliederten 24 Aufsitze im Inhalt bzw.
Ergebnis kurz vor, Dabei wird auch deutlich, in wel-
chem unterschledhchen Sinn das Thema der Fest-

schrift der Theologie” jeweils zutrifft. Esist
z. B. von idngen der Theologie im AT ebenso
berichtet wie von Anfingen der Ausblldung einzel-

ner exegetischer Traditionen und systematischer
Lehrpunkte. Die Veranderungen in heutiger Theolo-
gie sind am stiarksten angesprochen auf dem Felde
der 6kumenischen Theologie. In einem Beitrag wird
z. B. gezeigt, wie durch Theologen und Theologie
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der Dritten Welt die alte europiische 6kumenische
Theologie relativiert wird. Da es nicht moglich ist,
die Beitrige im einzelnen vorzustellen, soll doch
noch der personliche Eindruck gesagt werden, daf
etwa die Halfte der Beitrige unmittelbare Anstren-
gungen fiir die in der Praxis stehenden Theologen
bieten kann, die andere Hilfte wird in den entspre-
chenden theologischen Fichern zur Kenntnis
genommen werden.

Der Band gereicht dem Jubilar zur Ehre. Sein reiches
theologisches Schaffen dokumentiert eine Biblio-
graphie seiner Veriffentlichungen am Ende des Ban-
des, die 419 Nummern zahlt.

Wiirzburg Josef Speigl
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B SCHWAGER RAYMUND, Der wunderbare
Tausch. Zur Geschichte und Deutung der Erlésungs-
lehre. (327.) Kdsel, Miinchen 1986. Kart. DM 34,—.

Der vorliegende Band enthilt eine Sammlung von
zehn Studien zur ,Geschichte und Deutung der Erls-

ungslehre’, die seit 1980 in der Innsbrucker ,Zeit-
schrift fiir Katholische Theologie” verdffentlicht
wurden. Jede mit sorgfiltiger Akribie ausgearbeitete
Untersuchung ist ein Schritt auf dem imponierenden
Gang durch die groBBen theologischen Entwiirfe zur
Erlosungslehre. Aus der Begegnung mit dem Denken
des franzosischen Literaturwissenschaftlers René
Girard in seinen literarischen, anthropologischen
und religionswissenschaftlichen Analysen kommen
entscheidende Impulse fiir eine Interpretation der
christlichen Erldsungslehre, wie dies auch schon in
der fritheren Untersuchung: ,Brauchen wir einen
Siindenbock? Gewalt und Erl6sung in den biblischen
Schriften” (1978) nachgewiesen werden konnte.
Im ersten Beitrag: .Der Gott des Alten Testaments
und der Gott des Gekreuzigten. Zur Erlésungslehre
bei Markion und Irenidus” wird die Theorie Girards
genauer vorgestellt, aus der sich in bibeltheologi-
scher Konsequenz folgendes ergibt: ,Jesus ,muflte’
sterben . .., weil die Menschen eines ,Opfers’
bedurften, auf das sie wie auf einen Siindenbock all
ihre unbewiltigte Bosheit ungestraft abladen konn-
ten” (10). Diese leitende Idee bringt eine gewisse Kor-
rektur der Rekapitulationslehre des Irendus mit sich
(31). — Die Frage nach dem Zusammenhang der
neuen Theorie mit den traditionellen Vorstellungen
leitet die einzelnen Untersuchungen (10). Entgegen
der Tatsache, daf3 es ,in der klrchhchen Oberliefe-
rung keinedurchdie Jahrhunderte hindurch geltende
einheitliche Erlésungslehre” (10) gab, sull gefragt
werden, ob der neue Versuch die christliche Erls-
sungslehre im Sinne einer stirkeren Vereinheitli-
chung weiterfithre. — Wir wenden unsjenen Studien
zu, in denen ausdriicklich versucht wird, die Erlo-
sungslehre ,aus der Perspektive René Girards” zu
betrachten. Die Fiille der angesprochenen theologi-
schen Themen kann hier unméglich ausgebreitet
werden, sie erschliefBen sich kraft der klaren Diktion
jedem interessierten Leser ochne weiteres.
.Die Erlosungslehre und die Deutung biblischer Tex-
te aus der Perspektive Girards” kommen in dem fun-
damentalen Artikel ,Der Sieg Christi iiber den Teu-



