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zur Betriebsverfassung, zur Askese in der Konsum-
gesellschaft. Besonders interessant sind auch die
Stellungnahmen zur Theologie der Befreiung und
zur katholischen Soziallehre, zur christlichen Ver-
antwortung in der Entwicklungspolitik, zur Tech-
nik, zum Nord-Siid-Konflikt und zu den Grundwer-
ten in der Politik.

Es geht um die Verantwortung der Christen fiir die
Zukunft aller Menschen und in diesem Sinn ist diese
Sammlung von verschiedenen kiirzeren Beitrigen
aus der Praxis fiir die Praxis leicht lesbar und ein gro-
Bes Reservoir fiir Anregungen.

Linz Georg Datterl

B PANNENBERG WOLFHART, Christentum in
einer séikularisierten Welt. (79). Herder, Freiburgi.B.
1988. Ppb. DM 10,80.

Die Sakularisierung ist ein gesellschaftlicher Vor-
gang, der das Denken und Empfinden des neuzeitli-
chenMenschen prigt und daher auch seine Religiosi-
tdt stark beeinflult. Im Gegensatz zu Lowith und
noch mehr zu Blumenberg, der Sikularisierung als
Akt der Selbstbehauptung gegeniiber einem im Spit-
mittelalter entstandenen ,theologischen Absolutis-
mus” versteht (15), vertritt P. die Auffassung, daf3
sich die Sakularisierung aus der Not der Glaubens-
kriegedes16. und17. Jh. ergeben hat. Da die christli-
che Religion die Einheit der Gesellschaft nicht mehr
garantieren konnte, suchte man nach einem neuen
Garanten fiir diese Einheit und meinte, sie in der Ver-
nunft gefunden zu haben. Die Sikularisierung hatte
Folgen fiir die politische Ordnung, fiir die 6ffentli-
chen Erziehungseinrichtungen, fiir die Entwicklung
der Wirtschaft und vor allem fiir den kulturellen
Bereich. Bei aller positiven Beurteilung der Sikulari-
sation ist der Preis, der fiir sie zu bezahlen ist, hoch;
sie bedeutet das Schwinden eines das Individuum
einbindenden Haltes.

Die christlichen Kirchen tun sich mit einer sikulari-
sierten Kultur nicht nur deswegen schwer, weil das
Verhiiltnis zueinander geschichtlich belastet ist. Die
Lasung fiir die Kirche kann weder in einem ent-
schlossenen Gegenkurs noch in einer Strategie der
Anpassung liegen, die in einem modischen Reden
vom Tod Gottes, im Versuch der Entmythologisie-
rung, in einer feministischen Theologie und in einer
vordergriindig bleibenden Befreiungstheologie zum
Ausdruck kommen kann. Eine christliche Theologie
hitte die Aufgabe, .den Verkiirzungen der sikularen
Kultur gegeniiber eine tiefere und weitere Vernunft
zur Geltung zu bringen” (76).

Der gesellschaftliche Vorgang, der als Sikularisa-
tion bezeichnet wird, ist komplex und kann selbst-
verstéindlich in einer kleinen Schrift nicht erschép-
fend dargestellt werden. Es ist Vf. jedoch gelungen,
einem interessierten Leser vestindlich zu machen,
was Sikularisation heute bedeutet und was sich dar-
aus ergibt. Dies gilt auch dann, wenn man sich nicht
allen Auffassungen Pannenbergs, wie z.B. der iiber
die Ursache der Sikularisation, ohne Vorbehalte
anschlieBen kann.

Linz Josef Janda

B SPIEGEL EGON, Gewaltverzicht. Grundlagen
einer biblischen Friedenstheologie. (279). Weber,
Zucht & Co, Kassel 1987. Kart.lam. DM 24,80.

Der Autor Egon Spiegel, Jg. 1952, ist Diplomtheolo-
ge und Diplompolitologe und titig als wissenschaft-
licher Mitarbeiter in der PAdagogischen Fakultit der
Rheinisch-Westfilischen Hochschule Aachen. Aus-
gehend von der Annahme, die theologische Frie-
densforschung sei bislang unzureichend gewesen
und die Sozialethik habe sich starker als bisher der
Exegese zuzuwenden, sucht Spiegel einen weiteren
Ausbau der theologischen Friedensforschung durch
die Neubestimmung des Gewaltverzichts Jesu. In
drei GroBkapiteln untersucht er 1. den Umfang, 2.
dieWurzelnund 3. das Ziel des Gewaltverzichts Jesu.
Dem Umfang nach ist der Gewaltverzicht Jesu total,
auch die Tempelreinigung und das lukanische
Schwert-Logion (Lk 22,35—38) sprechen nicht dage-
gen. Die Wurzeln des totalen Gewaltverzichts Jesu
liegen in seinem bedingungslosen Glauben an den
liebenden und zirtlichen Gott. In einem interessan-
ten und akribischen GroBexkurs wird versucht, alle
Argumente, die den Gott des AT als einen Gott der
Gewalt hinstellen kénnten, zu entschirfen
(114—218). Gerade hier bringt die Lektiire nachhal-
tigen Gewinn, zumal auch der Nichtexeget den Ein-
druck hat, Spiegel habe hier die ganze einschligige
alttestamentliche exegetische Literatur durchgear-
beitet. Das Ziel des Gewaltverzichts Jesuist die Reali-
sierung des Reiches Gottes.

Im Ergebnis kommt der Autor zur radikalpazifisti-
schen These, der Gebrauch und der Einsatz von
Gewalt sei atheistisch. Der Gewalttiter bestimmt
denLauf der Dingeselbst, der Gewaltfreieschafft der
lebenbringenden Macht Gottes Raum (168ff, 239f).
Die These vom ,Atheismusverdacht” der (kriegeri-
schen) Gewalt steht im Widerspruch zur ThesedesI1.
Vatikanums (Gaudium et spes, Nr. 79), wonach kon-
ventionelle Verteidigungsgewalt legitim sein kann,
solange der Krieg nicht international als ultima ratio
der Konfliktlésung wirksam geéchtet ist. Nun ist es
heutzutage schon notorisch, daB die Lehrautoritit
des II. Vatikanums auf dem Wege der Interpretation
und der Miflachtung ausgeh6hlt wird. Man denke
nur an das Schicksal der Liturgiekonstitution ange-
sichts des (inzwischen allerdings gescheiterten)
héchstamtlichen Arrangements der Kirche mit
Erzbischof Lefebvre und an die ,Leichenstarre” der
Kirchenkonstitution hinsichtlich der Kollegialitit
der Bischéfe in praxi (siehe die Bischofssynode und
die Bischofskonferenzen). Das Konzil stort offenbar
weder Traditionalisten noch Ultra-Progressive.
Unswill scheinen, daf3 der Autor in die Gefahr geriit,
die ,Theologie Jesu und deren Konsequenzen zu ver-
absolutieren. Wenn der historische Jesus aus der
Naherwartung des Reiches Gottes lebte, dann war
seine Gewaltfreiheit eine logische Verhaltenskonse-
quenz. Wenn aber — wie in der gegenwirtigen Welt-
zeit — die Gottesherrschaft gegeniiber der ,Siinde
der Welt” nicht dominant ist, geschweige denn fort-
schreitend stirker die Strukturen der Welt durch-
dringt, dann bedarf es einer die ,Siinde der Welt*
humanisierenden ,Notordnung®. Augustinus und
alle, dieihm folgten, spiirten das und suchten Hand-
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lungsnormen, mit denen man den ,strukturellen
Stinden” der Zeit begegnen konnte. Aus dem ,Wesen
der Dinge” meinten sie eine ,Naturordnung” und ein
sittliches ,Naturrecht” zur Lésung kriegerischer Not-
situationen herleiten zu kénnen. Mag sein, daB die
Tradition der Kirche das .Naturrecht’ auf den
.gerechtfertigten Krieg” iiberbetont hat. Die Tradi-
tion hatte eine ,Theologie der Siinde” — ein paulini-
sches Erbe —, und sie wollte das .Reich des Bésen”
einigermaflen human in Form auch naturrechtlicher
Ordnungsnormen bindigen.

Was Spiegel in seinem Buch skizziert und von der
heutigen Christenheit einfordert, ist u.E. jene
Gewaltlosigkeit, die verlangt ist, wenn der ,zukiinf-
tige Aon", das volle Reich Gottes also, unmittelbar
bevorstehen; da wire Gewaltanwendung, weil Man-
gel an Gottvertrauen, zweifellos praktischer Atheis-
mus. Indessen fragt es sich, ob eine biblische Frie-
denstheologie, wenn man sie ohne Theologie der
Siinde konzipiert, der realen Situation des Aons, in
dem wir (auf wie lange noch?) leben, gerecht wird.
Ein Buch, das in allen einschligigen Fragen biblisch
informiert, in vielen Punkten aber auch zu einer
grundsitzlichen Diskussion herausfordert; ein gut
lesbares Buch mit einem groBen Apparat an Anmer-
kungen und Literaturhinweisen.
Linz

B DIRKS WALTER (Hg.), Die Aufgabe der Chri-
sten fiir den Frieden — Max Josef Metzger und die
christliche Friedensarbeit zwischen den Weltkrie-
gen. Mit Beitriigen von Rupert Feneberg, Paulus
Engelhardt, Gunther Wenz, Walter Dirks, Helmut
Engler, Karl Gnidiger, Konrad Jutzler, Klaus Kienz-
ler und Marianne MG&hring. (Schriftenreihe der
Kath. Akademie der Erzdiozese Freiburg). (144).
Schnell & Steiner, Miinchen 1987. Ppb, DM 29.—.

Max Josef Metzger, am 3.2.1887 im siidbadischen
Schopfheim geboren, Priester, profilierter katho-
lischer Pazifist der Zwischenkriegszeit und fast eben-
so bedeutender Okumeniker, ist wohl eines der mar-
kantesten Opfer des Nationalsozialismus aus der
Priesterschaft des deutschen Katholizismus. Er wur-
de von Freislers Volksgerichtshof in Berlin zum Tode
verurteilt und am 17. April 1944 in Berlin-Branden-
burg hingerichtet. Seinem hochinitiativen Charak-
ter entsprechend zahlen zu seinen Griindungen der
Friedensbund Deutscher Katholiken” 1917, gewis-
sermaflen der Vorlidufer der Pax-Christi-Bewegung,
die .Christkénigsgesellschaft”, auf der das heutige
Christ-Kénigs-Institut Meitingen bei Augsburg
basiert und schlieBlich die Una-Sancta, eine Art Bru-
derschaft und Dachorganisation, gegriindet
1938/39, deren Ideen zusammen mit dem Gedanken
an ein Unionskonzil er Papst Pius XII. 1939 in einem
Brief mitteilen wollte. Durch einen Gestapolockspit-
zel veranlaf3t, versuchte er 1943 ein ,Memorandum®
fiir ein neues Deutschland und fiir Frieden nach
Schweden zu schicken. Das fiihrte zu seiner Verhaf-
tung und zu seiner Verurteilung als ,ehrloser Volks-
verrater”.

Das Buch beinhaltet die Referate und Ansprachen
der Tagung, die die Kath. Akademie der Erzditzese
Freiburg im Geburtsort Metzgers veranstaltete. Sie

Georg Wildmann

bringt die wohl politisch wie kirchenkritisch nach-
driicklichste Betonung der Leistung Metzgers. Den
Hauptreferenten ist ihre unausgesprochene radikal-
pazifistische Linie am Gedankenduktus abzulesen.
Siewollen die Rezeption der Grundpositionen Metz-
gers und verbinden damit eine massive Kritik an der
Haltung des deutschen Katholizismus zu den Anfin-
gen des Nationalsozialismus. Zwischen 1925 und
1930 waren das Zentrum und die Bayrische Volks-
partei der selbstverstindliche Arm der Kirche. lhre
Entscheidungen konnte der Friedensbund Deutscher
Katholiken nicht mehr mittragen (29f). Unter ,Kon-
sequenzen einer Rezeption Metzgers heute” sagt
Rupert Feneberg, Pidagogische Hochschule Wein-
garten: ,.Es muf3 doch zu denken geben, daB viele der
Katholiken, die sich 1933 nicht tiuschen lieBen, 15
Jahre Lern- und Friedensarbeitszeit im Friedensbund
Deutscher Katholiken hinter sich hatten (32f)",
Womit wohl gesagt sein soll, daB auch heute nur die
Katholiken, die in der radikalpazifistischen Frie-
densarbeit mitarbeiten, die politisch richtigen Ent-
scheidungen treffen kdnnen. Daf3 Walter Dirks, ein
Christ von anerkanntem persénlichem Engagement,
seit den Anfingen der Bundesrepublik aber ein noto-
rischer Gegner der Politik der Unionsparteien, als
Herausgeber fungiert, diirfte kaum ein Zufall sein.

EinBuch fiiralle, diesich mit .Politischer Theologie®,
JPolitischem Katholizismus®, Friedensarbeit und
Aufarbeiten der jiingeren kirchlichen Vergangenheit
sowie mit der Frage, was ,Prophetischer Katholizis-
mus” heien kénnte, beschiftigen.

Linz Georg Wildmann

B LIPP WOLFGANG, Stigma und Charisma.

ersoziales Grenzverhalten. (Schriften zur Kultur-
soziologie Bd. 1). (315). Dietrich Reimer Verlag, Ber-
lin 1985. Kart.

Zwei stark theologisch besetzte Begriffe bringt die
sozialwissenschaftliche Habilitationsschrift des jun-
gen Universititslehrers in Zusammenhang: Charis-
ma und Stigma. Er verwendet diese Begriffe freilich
in jhrem soziologischen Sinn, wie Max Weber sie
gepriagt hat: Charisma als iibernatiirliche oder
auBerordentliche Fihigkeit, die einer Person von
ihrer Gefolgschaft zugeschrieben wird; Stigma als
negative Abweichung von der gesellschaftlichen
Norm. Stigmatisierte in diesem Sinne sind z.B. ver-
unstaltete und kranke Personen (wo die Gesellschaft
bei den entsprechenden Verteilungskampfen® sol-
chen Menschen ein entsprechendes Stigma aufer-
legt), Kriminelle und Ketzer. Eine Verbindung zum
charismatischen Bereich erreicht Vf. dadurch, daB
er den Begriff der ,Selbststigmatisierung* einfiihrt:
ein gesellschaftlich stigmatisierter Mensch kann sein
Stigma bejahen (statt es zu verbergen oder abzu-
schwichen), die ihm zugemessene .soziale Schuld”
ostentativ auf sich nehmen und den Schuldvorwurf
zuriickgeben (82). So .doppelt” der Stigmatisierte
den Stigmatisierungsprozef3 und kehrt ihn gewisser-
malen um, begriindet eine neue Wertordnung —
und kann Ziel von Projektionen werden, die ihm
besondere Fihigkeiten und Fiihrerschaft zuschrei-
ben bzw. bei ihm anerkennen. Der Stigmatisierte
wird zum Charismatiker.



