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Herausgeforderte Spiritualitit

Spiritualitit gehort heute zum Vokabular von Theo-
logie und Kirche und das in vielfiltiger Hinsicht. Die
vielerorts neu aufbrechende Religiositit bringt gro-
Be Herausforderungen mit sich. Wird von den einen
positiv mehr Spiritualitit gefordert, sprechen
andere verichtlich von spirituellen Gruppen, die
sich in Verinnerlichung und Privatisierung fliichten.
Sprechen manche Gruppen mit abschitzigen Wor-
ten iiber das soziale Engagement der Kirche (z. B.
iiber den geplanten Sozialhirtenbrief in Osterreich),
so sehen andere wiederum in jeder Form von Spiri-
tualitit bloB einenideologischen Uberbau. Spiritua-
litit und Frémmigkeitsformen stehen mit an der
Front gegenwiartiger kirchenpolitischer Auseinan-
dersetzungen. So erleben z. B. heute manche Orden,
in der Geschichte die priméaren Triger von ,Spiritua-
litit", eine Disziplinierung, anderseits erhalten
Gruppen starken EinfluB, deren geistliche Quellen
sich nicht primér vom ,Evangelium, der Norm und
Kritik aller Spiritualitat in der Kirche® (Hans Urs von
Balthasar) nihren. Zudem riicken Privatoffenbarun-
genund Geheimtraditionenin den Vordergrund, daf3
nicht mehr so klar ist, ob sich nun Gott in Jesus Chri-
stus ein fiir alle mal geoffenbart hat. Die christliche
Botschaft wird z. T. auch unter dem Deckmantel der
Frommigkeit verfilscht.

Spiritualitit ist auch zum Ort fundamentaltheologi-
scher Auseinandersetzung bzw. Begriindung gewor-
den. Ohne einfach apologetisch auszugrenzen, ist
doch die niichterne ,Unterscheidung der Geister”
hinsichtlich Strémungen gefragt, die von einem
Neuen Zeitalter, von Ganzheitlichkeit, von Harmo-
nie und vom Einswerden mit dem Kosmos sprechen.
Mystische Traditionen kénnen zum Ausgangspunkt
fiir einen Dialog mit den Religionen werden. Sie wer-
den aber auf verschiedenen Bazaren angeboten.
Neuplatonische Mystik hat andere Voraussetzungen
als personale christliche Mystik. Naher in das Zen-
trum fundamentaltheologischen Interesses ist der
<Erweis des Geistes und der Kraft” durch den Zeugen
geriickt (vgl. Handbuch fiir Fundamentaltheologie
4, 400ff).

Auchinnerhalb des theologischen Ficherkanons hat
sich der Stellenwert der Spiritualitiit verindert. Sie
ist langst nicht mehr blo ein Appendix, eine Rand-
erscheinung oder eine Zuflucht fiir jene geistig min-
der Bemittelten, die noch nicht auf die Hohe aufge-
klirter Reflexion gekommen sind. Wichtige theolo-
gische Entwiirfe schépfen ja aus spirituellen Res-
sourcen. Ich habe Gott erfahren” — diese Worte legt
Karl Rahner Ignatius von Loyola in den Mund und
bestitigt damit, daB sein theologisches Denken in
der Gnadenerfahrung wurzelt. Hans Urs von Baltha-
sars Trilogie der Asthetik, Dramatik und Logik ist
nicht ohne das Strukturprinzip der ,Evangelischen

Rite” zu verstehen. Johann B. Metz postuliert fiir
seine ,Politische Theologie” die Einheit von Mystik
und Politik und sieht die Identitit des Christlichen in
derNachfolge Jesugewahrt. Auchdie Option fiir die
Armen” derlateinamerikanischen Befreiungstheolo-
gie hat ihren Grund weniger in soziologischen Ana-
lysen als vielmehr in der spirituellen Christuserfah-
rungin den Armen. Schlie3lich sind auch die Prakti-
ker durch die Spiritualitit herausgefordert. Karl
Rahner hat schon vor 20 Jahren eine neue Mystago-
gie gefordert. Die praktischen Fragen: Wie kann ich
beten? Wie kann ich Gott erfahren? bewegen viele.
Und im Bereich der Gemeindetheologie hat sich die
Pastoraltheologie auch mit der Frage herumzuschla-
gen, wiegeistliche Bewegungen und Gemeinschaften
in den Aufbauprozef von Kirche und Gemeinde ein-
gebunden werden kénnen.

Vielen dieser Herausforderungen will sich das
Praktische Lexikon der Spiritualitiit* stellen.
Ein Lexikon wire iiberfordert, wollte man von
ihm Diskussionsbeitrige iiber Spezialfragen
der spirituellen Theologie oder auch den For-
schungsstand in historischen Fragen der Spiri-
tualitit erwarten. Auch konkrete praktische
Gebets- und Meditationshilfen wiren fehl am
Platz. Wohl liegt der Schwerpunkt auf der
JPraxis, der Vollzugsseite des gelebten oder zu
lebenden Glaubens” (V). Die praktische Aus-
richtung versteht sich als ,Hilfe fiir das geistli-
che Leben’, die die ,Freude am Glauben, am
Christsein in der Kirche wecken und férdern”
will (VII). Bezugspunkte fiir die Praxis sind
einerseits die Schrift bzw. das Glaubens- und
Erfahrungswissen der Kirche, andererseits die
konkrete Gegenwart mit dem Auftrag zur
Weltverantwortung und Weltgestaltung. ,Der
Ort der Spiritualitit ist dort, wo Evangelium
und Leben einander begegnen” (VI). Adressat
ist der interessierte und religiés ansprechbare
Christ, der schon Aufgeschlossenheit und
Erfahrungen mitbringt.

Das Lexikon informiert in iiber S00 Artikeln,
von mehr als 200 katholischen und evangeli-
schen Autoren verfaf3t, iiber die groBen Mei-
ster und Schulen der Spiritualitit, iiber ver-
schiedene Formen von Meditation und Gebet,
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iiber wichtige Erscheinungsformen der Spiri-
tualitit auBBerhalb des Christentums wie auch
iiber Frémmigkeitsformen und Ausdrucksfor-
men der Religiositit, wie sie im Laufe der
Geschichte entwickelt wurden.

Positiv hervorzuheben ist die Vielfalt und die
groBe Bandbreite unter den Autoren. Geboten
werden z. B. Abrisse iiber afrikanische, bibli-
sche, evangelische, fernéstliche, indische,
jiidische, monastische, 6kumenische und
orthodoxe Spiritualitit. Dankbar ist man fiir
die starke Beriicksichtigung des 20. Jahrhun-
derts mit Beitriigen zu Bonhoeffer, C4dmara,
Day, Delp, Foucauld, Guardini, Hammarsk-
jold, Johannes XXIII., Martin Luther King,
Kolbe, Merton, Marie Noel, Rahner, Romero,
R. Schneider, E. Stein, Taizé, Teresa von Kal-
kutta, Teilhard de Chardin.

Zu erwihnen ist ferner ein guter Uberblick
tiber verschiedene Meditationsformen (Bibli-
sche Meditation, Bild-, Existenz-, Gedichts-,
Gesprachsmeditation, lkebana, Metapher-,
Musikmeditation, naturale, &stliche, trans-
zendentale Meditation).

Im Rahmen einer Rezension ist eine inhaltliche
Auseinandersetzung mit einzelnen Artikeln
nicht méglich. Hier sei nur das zentrale, vom
Herausgeber selbst verfaB3te Stichwort ,christ-
liche Spiritualitit’ aufgegriffen. Christian
Schiitz versteht ,christliches Leben” als ,Leben
aus dem Geist Gottes”. Dieser Geist ist nach
dem Zeugnis der Schrift, dem Fundament
christlicher Spiritualitit, immer schon der
.Geist der Einheit und Gemeinsamkeit, der
Gemeinschaft und der Gemeinde, der Kirche
und der Welt als Schopfung und ihrer
Geschichte” (1173). Von Christus und dem
Geist her ist christliche Spiritualitit eine Spiri-
tualitit der Menschwerdung und der Gott-
ebenbildlichkeit: ,Das Ja zum Schépfer und
zur Schépfung, das Ja zum eigenen Geschdpf-
sein bildet das Fundament zur Menschwer-
dung des Menschen” (1175). In Christus, der
Mitte christlicher Spiritualitit, ist die ,gloria
Dei” der ,homo vivens” und zugleich die Got-
tesschau das Leben des Menschen (Irenius von
Lyon, Adversus haereses IV, 20.7). In Christus
und dem Geist ist christliche Spiritualitit dia-
logisch auf alle Geschépfe gedffnet und
zugleich inkarnatorisch auf den Alltag bzw.
auf die soziale, politische und kulturelle Wirk-
lichkeit verwiesen.

Selbstverstindlich kann hier kein umfassen-
der, systematischer Entwurf verlangt werden.
Uber Schiitz hinaus hitte aber vom Begriff des
Zeugen her, der in Jesus Christus sein Maf3 hat,
die Differenz zwischen Welt und Heil und
somit die Notwendigkeit einer Unterscheidung
der Geister als Aufgabe der Spiritualitit star-
ker betont werden kénnen.

Die Beitriige des Lexikons wurden von Spezia-
listen verfaBt. Das hat Vorteile, wenn ihnen
genug Raum fiir eine gelungene Synthese z. B.
von Systematik und Spiritualitit zugestanden
wurde. Beispiele fiir eine gelungene Synthese
sind die Stichworte ,Inkarnation” (J. Singer) .
und ,Auferstehung” (G. Greshake). Haufig
wurden aber die Autoren doch sehr
beschrinkt. Der Beitrag ,Zeugnis” stammt von
einem Bibliker. Hinweise, mit welchen
Schwerpunkten das biblische Zeugnis in der
Geschichte verwirklicht wurde und in der
Gegenwart wird (Martyrium, Askese, Jung-
friulichkeit, Option fiir die Armen, Einsatz fiir
Gerechtigkeit) fehlen bei diesem Artikel. Der
Beitrag .Prophet” ist ebenfalls exegetisch; die .
praktische Vermittlung — wie auch die Frage
der Unterscheidung zwischen wahren und fal-
schen Propheten — vermif3t man. Die Ausfiih- -
rungen zu ,Reinkarnation” sind historisch gut,
systematisch aber sehr knapp. Beim Artikel
JIrinitat’ finden sich keine Angaben iiber Hei-
lige, deren Frémmigkeit ausdriicklich trinita-
risch fundiert war. Bei ,Laienfrémmigkeit
hitte man anmerken kénnen, daB es eine sol-
che nicht erst in unserem Jahrhundert gibt,
sondern daB sie z. B. schon bei Clemens von
Alexandrien ausgiebig vorkommt. Bei man-
chen Beitrigen bleibt der aktuelle Bezug eher
diirftig. So ist es in der Praxis wenig hilfreich,
wenn es zum Zusammenhang von ,Gnosis’
und ,New Age* nurheif3t: In jiingster Zeit wird
gnostisches Gedankengut im sog. New Age
geortet.” Auch die Informationen iiber geistli-
che Bewegungen und Gemeinschaften unserer
Zeit sind kurz ausgefallen. Da die Literaturan-
gaben keine Hinweise auf Quellentexte brin-
gen, sind sie nicht sehr niitzlich, Auerdem
wirken sie eher zufillig. So fehlen oft wichtige
Standardwerke: Fiir ,Aktion/Kontemplation”
z. B. den Kommentar zur Summa des Thomas
I1-11, 171—172 in der Deutschen Thomas Aus-
gabe Bd. 23 von Hans Urs von Balthasar. Bei
.Bittgebet” vermi3t man die Arbeit von H.
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Besprechungen / Franzésische Revolution

Schaller, Das Bittgebet (Einsiedeln 1979).
Unter dem Stichwort ,Unterscheidung der Gei-
ster” sucht man vergeblich nach der gleichna-
migen Studie von M. Schneider (Innsbruck
1983), bei .Gnosis” wire K. Rudolph (Hg.),
Gnosis und Gnostizismus (Darmstadt 1975)
erwihnenswert gewesen.

Das Lexikon kann insgesamt als Erstinforma-
tion gute Dienste erweisen, Viele der aufge-
nommenen Artikel sind aber doch zu skizzen-

haft und letztlich auch zu wenig konkret prak-
tisch. Zur eingehenderen Information wird
man also nach wie vor das ,Dictionnaire de
Spiritualité ascétique et mystique’ (Paris
1937ff) oder das ,Dizionario degli istituti di
perfezione” (Roma 1974ff) konsultieren miis-
sen. Das zeigt, daB im Bereich Spiritualitt fiir
die deutschsprachige Theologie insgesamt
noch ein Nachholbedarf besteht.

Linz Manfred Scheuer

Besprechungen

Der Eingang der Rezensionen kann nicht gesondert
bestitigt werden. Die Korrekturen werden von der
Redaktion besorgt. Bei Uberschreitung des Umfan-
ges ist mit Kiirzungen zu rechnen. Nach Erscheinen
erl]:alten die Rezensenten einen, die Verlage zwei
Belege.

FRANZOSISCHEREVOLUTION

B SOBOUL ALBERT, Die Grofe Franzésische
Revolution. Ein  AbriB ihrer Geschichte
(1789—1799). Hg. u. ibers. v. J. Heilmann u. D.
Krause-Vilmar. (632, 2 Farbtafeln). Athenium,
Frankfurt 1988. Geb. DM 38,—.

Der Autor war langjahriger Direktor des Instituts fiir
Geschichteder Franzsischen Revolutionander Sor-
bonne. Seine Habilitationsarbeit schrieb er iiber die
Sansculotten. Sie gilt als Klassiker der revolutioni-
ren Geschichtsschreibung,.

Soboul ist Vertreter einer ,jakobinischen Revolu-
tionsbetrachtung’, fiir die die Revolutionsprozesse,
einschlieBlich aller Greuel und Verirrungen, not-
wendigen geschichtlichen Abliufen entsprechen,
die insgesamt bejaht, wenn nicht gutgeheifien wer-
den. Nun ist gegen die subjektive Wertordnung eines
groBen Forschers nichts einzuwenden, wenn er sich
dieser metahistorischen Vorgabe bewuBt ist und sich
bereit zeigt, dies offenzulegen. In gewisser Weise
bewundereich auch einen Stil, durch den die persén-
liche Betroffenheit und weltanschauliche Wahl hin-
tereiner unterkiihlten Ansammlung von Vorgiingen,
Daten und Tatsachen verborgen gehalten wird.
Nurreizt michdieser positivistische Stil, woesandas
Abschlachten von Menschen geht. Ich méchte hier
ein Beispiel anfiihren: Wenn der Verfasser ohne jede
Stellungnahme berichtet, wie die Revolutionstribu-
nalein der Zeit des ,Terreur” ihre ganze .Rechts*Pro-
zedur auf die Feststellung der Identitit des Verdich-
tigten beschriinkten, dann entspricht das (ohne vor-
schnelle Analogisierung) jener Selektionsunmoral,

deretwegen wir nur beten kénnen, daB sie nie wieder
kommt. Dasist der Grund, warum ich einen nur ver-
meintlich wertfreien wissenschaftlichen Stil dieser
Art fiir bedenklich halte. Denn es kdnnen wieder
Wahnsinnige kommen und im Namen irgendeines
vermeintlich Absoluten die tédliche Selektion
bestimmter Menschengruppen fordern. Solche
Wahnsinnige kénnen sich jederzeit auf das Vorbild
der Jakobiner berufen, deren Untaten die Wissen-
schaft kanonisiert hat.

Soboul hielt mit Recht dem ,Revisionisten” Francois
Furet, der die franzésischen Ereignisse als Kulturre-
volutionund Verirrung des Intellekts versteht, entge-
gen, daB es nicht geniige, einen historischen Gegen-
stand ,zu denken, man miisse ihn auch verstehen”.
(576) Doch das gleiche gilt wohl auch fiir die als Kon-
trarevolutionire abgestempelten Bauern in der Ven-
dée, die eidverweigernden Priester und Nonnen und
fiir alle jene, denen immer noch an Religion und Kir-
che etwas lag. Bei einer wirklich groBen Geschichts-
schreibung miiBte das Verstehen” umfassend sein.
Und das vermisse ich hier.

Daf3 das Werk weithin etwas langweilig wirkt, mag
an dem besagten Stil mit seinem gewollten Positivis-
mus liegen. Ich vermag nicht zu beurteilen, wieweit
die Ubersetzung daran schuld ist. Ich stofle mich an
falschen Ubersetzungssynonymen: Der AbbéEmery
von St. Sulpice (423) war kein ,Abt”. Die Terroristen”
des Terreursind von den heutigen ,Terroristen” unter-
schieden. ,Sdkularisation* wird immer mit Verwelt-
lichung” iibersetzt, was wenigsten doppeldeutig
wirkt im Sinne einer moralischen Bewertung.
Salzburg-Wilhering Gerhard B. Winkler

B REICHARDTROLF(Hg.), PLOETZ — Die Fran-
zdsische Revolution. (335, 39 Abb.). PLOETZ, Frei-
burg 1988. Geb. DM 44,—.

Der Ploetz-Verlag in Freiburg gibt eine bemerkens-
werte Reihe historischer Sachbiicher heraus, die,
unter Verzicht auf den wissenschaftlichen Anmer-
kungsapparat, von anerkannten Fachleuten betreut,



