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Winkler / Chiliastische Ideen

GERHARD B. WINKLER

Chiliastische Ideen und christliche Wirklichkeit

Der Begriff Chiliasmus stammt vom griechi-
schen .chilioi* (tausend). Demnach wird der
Traum von einer tausendjihrigen Heilszeit auf
Erden, der auf die Menschen stets eine grofle
Faszination ausgeiibt hat, als Chiliasmus
bezeichnet, oder auch als Millenismus, abge-
leitet vom lateinischen ,mille” oder ,milia". Die
auf Offb 20,2—4 gestiitzte Erwartung eines
Tausendjihrigen Reiches Christi auf Erden
sowie der nachfolgenden Ereignisse der Uber-
windung des Satans, des Weltuntergangs, der
Auferstehung der Toten und des Jiingsten
Gerichts 16ste besonders an Zeitenwenden
starke Bewegungen aus. Auch unsere Zeit ist —
angesichts der bevorstehenden zweiten christ-
lichenJahrtausendwende — stark geprigt vom
chiliastischem Gedankengut, das in hchem
MaBle auch das Verhalten der Menschen
bestimmt. (Redaktion)

Die schlimmste Katastrophe seiner drei-
tausendjdhrigen Geschichte, die iiber das
Judentum vor 50 Jahren hereinbrach,
wurde unter anderem mit mythischen
Urbildern und Vorstellungen aus der Welt
der Religiositit herbeigefiihrt. Diese
Archetypen stammten aus der jiidischen
Apokalyptik und Messiaserwartung.
Man muf3 diesen Umstand als tragische
Ironie von einzigartiger Dimension anse-
hen. Es beweist die geradezu diabolische
Verfiihrbarkeit des menschlichen Geistes,
daf} der todliche JudenhaB3 im Volk der
~Dichter und Denker” von irrationalen
Sehnsiichten und Heilserwartungen, von
vernunftwidrigen Abwehrhaltungen und
Projektionen und von einem sikularisier-

ten Chiliasmus genahrt wurde, von dessen
religiésen und altjiidischen Wurzeln kei-
ner der Verfiihrer und der Verfiihrten wohl
eine Ahnung hatte.

Die nationalsozialistischen Propagandi-
sten wullten aber offensichtlich genau,
daB3 manmit solchen, aus der Religionsge-
schichte stammenden Erlésungsmythen
auch die tieferen Schichten von Menschen
aufwiihlen kann, die sich weder als Chri-
sten bekannten noch religiés gebunden
fiihlten.

Der evangelische Theologe Adolf von
Harnack hatte in seinen Forschungen iiber
den Chiliasmus, denen wir uns auch hier
verpflichtet sehen!, mit Entschiedenheit
auf das altjiidische Wesen des Chiliasmus
hingewiesen. Man mii3te aber wohl zu
den eben zitierten Phianomen chiliasti-
scher Massenverfithrung erginzend
bemerken, daB3 im Chiliasmus des alten
Judentums eine MiBBdeutung der alttesta-
mentarischen Messiaserwartung vorliegt.
Diese MiBdeutung wurde durch die Reli-
gionsgeschichte suggeriert, welche durch
die Offenbarungsgeschichte Israels
eigentlich hitte berichtigt werden miis-
sen. Man kénnte vereinfacht sagen: Die
Juden sind mit ihrem Chiliasmus heid-
nisch-mythischen Vorstellungen aufge-
sessen. Sie verbanden mit diesem Begriff
schon vor der Entstehung der Geheimen
Offenbarung des Johannes eine irdische
Periode der Gerechtigkeit und des Frie-
dens, die ein irdischer Messiaskénig mit
seinen Getreuen in einem kiinftigen Got-

1 A. von Harnack, Art. Millenium’, in: Enc. Brit., Bd. 15 (1962), 494—496. Vgl. fiir das Folgende auch:
E. Benz, Ecclesia spiritualis, Stuttgart 1934, 21964; H. Wolters, Christliches Schwirmertum im 13. Jahr-
hundert, in: Handbuch derKirchengeschichte (hg. H.Jeding), Bd.Il1/2, 306 —313; volkstiimlich: W. Nigg,
Das ewige Reich, Miinchen 21967. Umberto Eco behandelte spitmittelalterliches Material in seinem

bekannten Roman ,Name der Rose”.
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tesreich irdischer Art gestalten wiirde. In
diesem messianischen Paradies auf Erden,
einem ,Tausendjihrigen Reich’, sollte das
Bése durch messianische Herrschaft eli-
miniert sein. Am Ende der ,Tausend Jahre®
bietet der Satan noch einmal seine ganze
Macht zu einem Endkampf auf, der von
Gott selbst entschieden wird. Hierauf
erfolgt die allgemeine Auferstehung der
Toten und das Jiingste Gericht.
Charakteristisch fiir diesen Chiliasmus
war es, da3 er von einer irdischen Herr-
schergestalt getragen wurde, daB3 sein
Anbruch noch in der Zukunft zu erwarten
und zu terminisieren war und daB er einen
totalen Erlésungsanspruch erhob. In der
ertraumten messianischen Utopie gab es
praktisch nicht mehr die Theodizeefrage,
d. h. das Argernis des Bésen. Das ,Tau-
sendjihrige Reich” sollte demnach ein
Himmel auf Erden sein. Der Endkampf
mit dem Bésen wurde nur noch zum Vor-
spiel fiir das Erscheinen Gottes, zum zwei-
ten Himmel.

Auchdie Chiffre vom ,Dritten Reich” stammt aus der
apokalyptischen Tradition und bedeutet in ihrem
Ursprung und in ihrer massenpsychologischen
Anwendung etwa das gleiche wie der Chiliasmus.
Sie wurde zwar von den Propagandisten politisch
umgedeutet: Das Erste Reich war demnach das
romisch-deutsche Kaisertum, das Zweite der Staat
Bismarcks, das Dritte sollte Hitlers Heilszeit sein.
Die spiritualistischen Joachimiten (von Joachim von
Fiore -+1202), auf die weiter unten eingegangen
wird, triumten von einer Dritten Heilszeit des HI.
Geistes, welche das unvollkommene Zeitalter des
Vaters und des Sohnes ablésen sollte.

I. Wie die Kirche den Chiliasmus zu ,tau-
fen” suchte: Offb 20,2 und 4—10

Bis etwa 150 n. Chr. war die junge Kirche
sehr eindringlich von chiliastischen Vor-
stellungen geprigt. Harnack sprach
davon, daf3 derjiidische Chiliasmus sogar

von den Christen behiitet und weitertra-
diert wurde, nachdem die Juden unter
dem Eindruck mifgliickter messianischer
Aufstinde Zuflucht und Identitit in der
rabbinischen Gesetzestreue gesucht hat-
ten.? Doch erkannten die ersten Christen,
bereits als die ersten Paulusbriefe
geschrieben wurden, daB3 die christliche
Erlésungslehre und VerheiBung der letz-
ten Dinge sich erheblich von der Apoka-
lyptik der Juden oder gar der Heiden
unterschied. Man nahm einerseits teil an
der chiliastischen Gestimmtheit der jiidi-
schen Glaubensbriider, man war faszi-
niert von den Vorstellungen des ,Tausend-
jahrigen Reiches®, andererseits hatte man
diese Ideen zurechtzuriicken, zu korrigie-
ren und zu ,taufen”.

Der Christ brauchte nicht auf ein kiinfti-
gesMillenium zu warten. Fiirihn existierte
es bereits in Kreuz und Auferstehung (in
der ,Verherrlichung” des Herrn Jo 17,1 u.
a.). Der Christ sollte keinem Messiaské-
nig mehr nachlaufen, noch einem endzeit-
lichen Heilspropheten (Mk 13,22). Er
durfte kein Paradies auf Erden erwarten.
Denn das Reich war ,innerlich” (Lk 17,21).
Er durfte auch nicht wie die falschen Chi-
liasten seine tiglichen Pflichten in Erwar-
tung eines kommenden Reiches vernach-
lissigen (2 Tess 3,10). Die Christen muf3-
ten lernen, daf3 man den Letzten Tag nicht
durch sittlichen Rigorismus und legalisti-
sche Praktiken herbeizwingen konnte.
Das  Himmelreich leidet zwar
Gewalt . . “(Mt11,12), aber trotzdem ist
der Letzte Tag eine gnadenhafte Offenba-
rung und die letzte Erlésungstat Gottes.
Im Umkreis der Chiliasten wucherten die
Privatoffenbarungen und Geheimpro-
phetien. Das wiederum schmeichelte
jenen Menschen, die zu einem auserwihl-
ten Kern ,Wissender”, ja ,Eingeweihter”
gehéren wollten.

2 A. von Harnack, Millenium, a.a.O., 495.
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Das kirchliche Amt muflte verhindern,
daB die Gemeinden in ,Eingeweihte’ und
~Nichteingeweihte” gespalten wiirden. Die
Bischéfe (die ,Aufseher”) muBiten darauf
verweisen, da3 mit den letzten kanoni-
schen Schriften die Offenbarungsge-
schichte im Prinzip abgeschlossen sei.
Alle Privatoffenbarung sei daran zu mes-
sen, ob und wieweit sie mit dem auf der
abgeschlossenen Offenbarung beruhen-
den Glauben der Kirche iibereinstimme.
Die Christen wuBten zwar, daB die eccle-
sia militans nicht mit dem ,Reich Gottes”
einfach gleichzusetzen sei. Trotzdem
mubBten sie im Sinne Augustins® den Chi-
liasten sagen, daf3 das ,Tausendjihrige
messianische Reich” in der konkreten siin-
digen und heiligen Kirche zu suchen sei.
Dabher ist diese kirchliche Zeit schon prin-
zipiell erlést: Der Fiirst dieser Welt ist
schon gerichtet (Jo 12,31). Oder mit
anderen Worten: Der auferstandene Herr
hat bereits die ,alte Schlange” (Off 12,9) in
Ketten gelegt. Auf dieses ,Gericht’ und
seine ,Tausend Jahre” brauchen die Chri-
sten nicht mehr zu warten. Die Mértyrer
und Blutzeugen des Christlichen Chilias-
mus sind zwar aller Verehrung wert, sie
bilden aber nicht eine Sekte innerhalb der
JGemeinschaft der Heiligen, vielmehr ist
ihre Auferstehung nur der Anfang eines
universalen Heilsprozesses im Rahmen
der sichtbaren Kirche. Ihre Auferstehung
leitet nur die allgemeine Auferstehungein.
Was wirsoeben erdrtert haben, findet sich
im 20. Kapitel der Geheimen Offenbarung
des Johannes dargestellt. Es ist die einzige
Stelle der hl. Schrift, an der das Motiv
vom ,Tausendjihrigen Reich” direkt vor-
kommt.* Der Verfasser sah sich offenbar
veranlaB3t, einen Topos aufzugreifen, der
seinen religids bewegten Zeitgenossen

nicht fremd war, den er aber aufgrund der
christlichen Ostererfahrung umzudeuten
gedachte: Der Hagiograph schildert, wie
der Gottesengel (nicht ein pseudomessia-
nischer Held) herniedersteigt, und, mit
~Schliisselgewalt’ (Offb 20,1, Mt 16,18)
ausgestattet, den teuflischen Drachen in
Ketten legt. Das Tausendjihrige Reich der
Christen ist demnach ein Gebilde, das von
Gott, nicht von den Menschen stammt.
Obendrein scheint Johannes anzudeuten,
daf der chiliastische Exorzismus der Chri-
sten instrumental durch die kirchliche
Binde- und Losegewalt (Mt 16,18) vollzo-
gen wird. Der rechtgliubig christliche
Chiliasmus wird mit einer Gerichtsszene
erdffnet (Offb 20,4). Dabei richten und
herrschen die Blutzeugen, die sich nicht
mit dem Antichrist (dem ,Tier und seinem
Bild“) eingelassen hatten, mit dem ver-
herrlichten Christus. Der Antichrist ist
hier demnach keine bloB zukiinftige Gré-
Be, auf welche die Chiliasten bangend
warten, sondern eine gegenwirtige bzw.
vergangene. Die eine Auferstehung der
Toten wird in zwei Phasen vorgestellt. Die
ersteist die der Blutzeugen, die als Erweck-
te mit dem auferstandenen Christus ihre
Herrschaft antreten, so, wie es in der apo-
kalyptisch gefirbten Kreuzigungsszene
bei Mt 27,52 heif3t: ,. . . die Griber 6ffne-
ten sich, und viele Leiber der Heiligen, die
entschlafen waren, standen auf. Sie
kamen nach seiner Auferstehung aus den
Gribern heraus, gingen in die Heilige
Stadt und erschienen vielen.” Das ortho-
doxe ,Tausendjihrige Reich’ wird dem-
nach durch die ,Verherrlichung” Jesu und
die prinzipielle Auferstehung aller Toten
begriindet. Denn die auferstandenen
Blutzeugen bilden keine privilegierte Sek-
te innerhalb der ,Gemeinschaft der Heili-

3 Ober den Gottesstaat”. Vgl. A. Vigtle, Das Buch mit den sieben Siegeln. Die Offenbarung des Johannes
in Auswahl gedeutet, Freiburg 1981, 152—162, S. 152. Zu Augustins Umdeutung des Chiliasmus: H.
Grundmann, Studien iiber Joachim von Fiore, Leipzig 1927, Repr. Darmstadt 1975, 85—87.

4 A. Végtle, ebd.
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gen’, vielmehr bestreiten sienur den ersten
Akt des einen chiliastischen Weltendra-
mas, als dessen Finale die allgemeine Auf-
erstehung erfolgt. Auch hier wird sekten-
hafter Verengung des géttlichen Heilswil-
lens vorgebaut. Fiir die Tradition der
kanonischen Apokalyptik ist die Endzeit
bereits durch das Erlésungswerk Christ
angebrochen. Die Christen befinden sich
in einer bestindigen Verfolgungssitua-
tion. Der endzeitliche Antichrist ist
bereits in den Verfolgern am Werk. Das
Erlésungswerk Christi schreitet in dieser
Verfolgungssituation voran und wird
durch einen letzten Gnaden- und Ret-
tungsakt Gottes abgeschlossen.

Das wire der Maf3stab der kanonischen
Apokalyptik fiir einen christlich zurecht-
geriickten Chiliasmus gewesen. In der
Praxis beachteten christliche Propheten,
Schwirmer und Chiliasten diese Vorgabe
nur wenig. Ja man miBverstand sogar die
kanonische Apokalypse derart, daf} es
Kreise im christlichen Kleinasien gab, die
sich weigerten, die Johannes-Apokalypse
wegen ihres tatsichlichen Mi3brauchs als
kanonische Schrift anzuerkennen. Das
war noch am Ende des zweiten Jahrhun-
derts so.

II. Konkrete Ausformungen des Chi-
liasmus

Im folgenden sei je eine konkrete Ausfor-
mung des Chiliasmus fiir das christliche
Altertum, das Mittelalter und die Neuzeit
exemplarisch geschildert und gleichzeitig
versucht, einen Zusammenhang aufzuzei-
gen, der, wie mir scheint, zwischen den
kirchenkritischen Chiliasmen der Vergan-
genheit und den entsprechenden sikulari-
sierten Vorgingen der Gegenwart besteht.

1. Der altkirchliche Montanismus als
Gefahr, die Kirche der Mirtyrer und der
Jkleinen Herde" (Lk 12,32) zum Prinzip zu
machen und den universalkirchlichen
Auftrag aufzugeben.

Als es den Christen gliickte, 313 von Kai-
ser Konstantin toleriert zu werden und
ihre Lehre von Theodosius 381 sogar als
Staatsreligion anerkannt wurde, hatten
sie eine zweifache Gefahrdung ihres
Wesens hinter sich: Die eine war die alt-
christliche Gnosis, durch die die Christen
in Gefahr waren, im Pandadmonium helle-
nistischer Selbsterlésungsschulen aufzu-
gehen. Die zweite war der Montanismus
mit seinen Abarten. Wiren die Christen
der ersten Versuchung verfallen, existier-
ten sie heute wohl so wenig wie die Orphi-
ker, Pythagorier und Mithrasjiinger.
Wiren sie der zweiten gefolgt (wie etwa
der geniale Theologe Tertullian,
155—222), woriiber noch zu reden sein
wird, dann hitten die Christen wahr-
scheinlich auf dhnliche Art iiberlebt wie
das rabbinische Judentum. Es gibe ihrer
vielleicht 10 Millionen, es gébe aber sicher
keine katholische Weltkirche. Es bleibt
der Phantasie jedes einzelnen iiberlassen,
dariiber nachzudenken, wie die Geschich-
te Europas in diesem Fall verlaufen wire.
Ein Phinomen wie die Weltmission wiire
jedenfalls undenkbar gewesen.

Der Montanismus war eine chiliastische
Bewegung im kleinasiatischen Phrygien
des 2. Jahrhunderts. Eusebius von Caesa-
rea berichtet dariiber zu Beginn des 4.
Jahrhunderts.®

Montanus stammt aus einem kleinen Dorf, Arda-
bau, an der Grenze zu Mysien. Méglicherweise war
er urspriinglich ein Priester der Kybele gewesen. Aus
dieser Erfahrung hitte er das ekstatische Element in
seinen Chiliasmus iibernommen. Unter dem Pro-
konsul Gratus fing Montanus zu prophezeien an.

5 Ch. PLoughram, Art. Montanismus®, in: Enc. Brit., Bd. 15 (1962), 749f; Eusebius von Caesarea, Kirchen-

geschichte (hg. H. Kraft), Miinchen 1967, 16, 7ff.
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Thm schlossen sich bald die Prophetinnen Prisca,
Priscilla und Maximilla an. Sie beriefen sich auf den
Prakleten,der in ihnen wirksam sei. Ganze Dérfer in
Phrygien sollen zu diesen Enthusiasten i{ibergegan-
gen sein. Wie iiblich, ebbte die Bewegung bald wie-
der ab, nur auf dem Land, das seelsorglich etwas
unterbetreut war, hielt sie sich hartnickig. Diese
Propheten fiihlten sich immer mehr als Instrumente
des Hl. Geistes, neben dem Geist der Kirche und in
Erginzung zu ihm. Sie hielten ihre Anhiinger durch
konkrete Voraussagen des Milleniums in Atem. Das
himmlische Jerusalem solite konkret auf einer Ebene
zwischen den phrygischen Dérfern Pepuza und
Tymion herabsteigen.

Diese Chiliasten beriefen sich immer wie-
der auf das 20. Kapitel der Johannesapo-
kalypse, ohne zu merken, wie sehr dieses
Buch ihre Ideen korrigierte. 177 exkom-
munizierte daher erstmals eine Synode
unter Fithrung des Bischofs Appollinaris
von Hierapolis die Bewegung. Den ent-
scheidenden Schlag fiihrte Bischof Diony-
sius von Alexandrien (190—265), indem
er einenur symbolische Deutung des , Tau-
sendjdhrigen Reiches” forderte und —
wegen des allzu leicht méglichen Mif3-
brauchs — nun sogar die kanonische
Johannesapokalypse nicht mehr als kano-
nisch anerkannte. Im Westen hingegen
wurde die Kanonizitit der Geheimen
Offenbarung nicht angezweifelt. Der Chi-
liasmus hielt sich hier u. a. auch aus
diesem Grund bis in 4. Jahrhundert.Hier,
und vor allem im Bereich der afrikani-
schen Theologie, wurde er nun in einer
moralisierenden Rationalisierung und
Verengung so rezipiert, da3 er zunichst
als weniger gefihrlich erschien, in Wirk-
lichkeit aber auf eine duBBerst bedenkliche
Verfilschung des Kirchenbildes im bereits
zitierten Sinn hinauslief. Tertullian von
Karthago war fiir diese Entwicklung maf3-
geblich verantwortlich.®

Tertullian erhielt als Sohn eines rémischen Centurio
einehervorragenden rhetorische und juridische Aus-
bildung. Er war belesen in den griechischen Philoso-
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phen, obwohl er sie — aufler Seneca — als Christ
spiterablehnte, Er stellte erstmals in der lateinischen
Sprache fiir apologetische Zwecke in etwa eine Sum-
me der christlichen Lehren zusammen. Cbwohl er
sich um 207 von der Kirche in Karthago trennte und
Haupt einer exzentrischen Montanistengemeinde in
seiner Heimatstadt wurde, stand er zu allen groflen
Dogmen der damaligen Christenheit, einschlieSlich
desgeistlichen Amtes mit dessen Aufgabe der Tradie-
rung des apostolischen Glaubens. Sein Lebensinhalt
bestand in der kiimpferischen Erledigung der christ-
lichen Gnosis. Von den kleinasiatischen Montani-
sten iibernahm er nicht die vordergriindig chiliasti-
sche Schwirmerei, sondern nur das Prinzip einer
zusitzlichen Offenbarung durch den Parakleten und
denmoralischen Rigorismus. Er war wohl der gréBte
westliche Theologe vor Augustinus.

Tertullian fiihrte in die Bibelauslegung so
gesunde Grundsitze wie das Kontextprin-
zip ein, d. h. daB eine Stelle nur in ihrem
Zusammenhang richtig gedeutet werden
kann. Insofern ist er eigentlich nicht als
Fundamentalist zu bezeichnen. Anderer-
seits legte er die Schrift wieder véllig will-
kiirlich aus, wenn seine gewalttitige Pole-
mik es zu erfordern schien. Sein Begriff
einer zweiten prophetischen Offenba-
rung, den er von den Montanisten iiber-
nahm, erméglichte eine private Dogmen-
bildung neben der hl. Schrift als Glau-
bensquelle und unabhingig vom kirchli-
chen Amt. Damit war der Weg zur
lehrméBigen Sektiererei freigekampft.
Um den schwirmerischen Chiliasmus der
Phrygier zu iibernehmen, war Tertullian
zu gebildet und zu sehr Rationalist. Sein
Rigorismus erscheint vielmehr als ratio-
nalisierter Chiliasmus. Das ,Tausendjih-
rige Reich’ wird jetzt von denen, die
Gewalt anwenden” (Mt 11,12), durch
asketische Strenge an sich gerissen. So
kam es zum Verbot der Wiederaufnahme
der lapsi (der Abgefallenen), der Wieder-
verheiratung, aller Berufe, die mit der
heidnischen Religion in Kontakt bringen,
sowie des Theaters und zu einer abschitzi-
gen Beurteilung der Philosophie, zu einer

¢ Art. JTertullian’, in: Enc. Brit., Bd. 21 (1962), 964—966.
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rigorosen BuBBpraxis, zur Empfehlung des
Martyriums usw.

Dieser Rigorismus und die damit verbun-
dene Menschenverachtung konnte in
einer Welt des Hedonismus und esoteri-
schen Selbstgenusses einiges Aufsehen
erregen, aber im Grunde war diese Art
von Fanatismus auch Selbstsucht und ver-
fiihrte ihre Anhiinger zur ,Werkerei”.

Die Gnadenlehre des hl. Augustinus wur-
de daher auch zur Uberwindung dieses
asketischen Chiliasmus geschrieben. Ter-
tullian war einer der ganz grof3en Vorden-
ker der westlichen Christenheit, anderer-
seits machten seine chiliastische
~ReichsTheologie und sein chiliastischer
Rigorismus Schule in der patristischen
Literatur und waren mitverantwortlich
fiir unevangelische Hirten in der altkirch-
lichen Spiritualitit, die im Mittelalter
iiberwunden werden muflten. Wer die
Konstantinische Wende als Siindenfall
der Kirche versteht, wird sich Tertullian
zum Kirchenvater erwéhlen und in seiner
rigoristischen Sektenkirche das Heil
erblicken. Wer dagegen in der ,Privatisie-
rung”’? der Religion den Verlust aller reli-
gidsen Sinngebung sieht, wird mit Augu-
stinus Tertullian und sein ,Tausendjihri-
ges Reich” als rechten Weg ablehnen.

2. Medium aevum: Oder die Suche nach
dem Zeitalter des heiligen Geistes.

Augustinus versuchte, was die offizielle
kirchliche Theologie anlangt, mit dem
Chiliasmus griindlich aufzurdumen. Es
hat den Anschein, daB er dabei auch
Erfolg hatte. Erst in den Tagen des Abtes
Joachim von Fiore (+1202) wurde der

Chiliasmus wieder ein Problem mafBge-
blicher Kreise der Kirche. Richard
Landes® hat kiirzlich gezeigt, da3 Augu-
stinus mit seinen sechs Weltaltern, von
denen das sechste mit Christus beginnt,
trotzdem auch AnlaB fiir ein Weiterleben
des Chiliasmus gegeben hat. Denn die
Leser und Abschreiber warteten gespannt,
wann die Chronik dieses aevum zu Ende
gehen wiirde. Wenn wir heute von ,mittel-
alterlichen” Zusténden sprechen, ist das
abwertend gemeint. In unserem unreflek-
tierten Sprachgebrauch haben wir dabei
Denkklischees iibernommen, die Huma-
nisten und Reformatoren gebrauchten,
um ihre ,Heilszeit’ von dem als dunkel
und reformbediirftigen ,mittleren’ Zeit-
alter abzusetzen. Dabei griffensie, ohnees
wohl zu wissen, auf eine grof3e chilia-
stisch-prophetische Tradition des spiten
Mittelalters selbst zuriick. Das Mittelalter
stellte sich mit Hilfe des Chiliasmus
eigentlich selbst in Frage. Wenn Tertullian
Chiliast war, so deswegen, weil er eine
,reine’ Kirche haben wollte, die sich
kampferisch und klar von Heiden, Juden,
Gnostikern, Hellenisten, Markionisten,
Sabellianern und Philosophen distanziert
und absondert. Der unchristliche Kaiser
mit seinem Kult war der Antichrist. Da
waren die Fronten klar. Im christlichen
Mittelalter wurde dagegen nur ausnahms-
weiseauch ein Kaiser wie Friedrich II. zum
Antichristen in der politischen Propagan-
da hinaufstilisiert.” Aber insgesamt stritt
der mittelalterliche Chiliasmus mit sich
selbst. Im Mittelalter sind fast alle religic-
sen Bewegungen als Versuch zu verstehen,
aus eben diesem christlichen Mittelalter

7 R. Sennett, Verfall und Ende des 6ffentlichen lébens. Die Tyrannei der Intimitit (,The Fall of Public Man”,
New York 1977), Frankfurt 1983, deutete die Kulte und esoterischen Heilsreligionen als ,Verfall®, wahrend
sie die Bejahung des Imperium durch die Kirche nach 313 positiv bewertet.

8 R. Landes, Lest the Millenjum be fulfilled: Apocal

graphy 100—800 CE, in: W. Verbeke etc. (Hg.),

tic Expectations and the Pattern of Western Chrono-

e Use and Abuse of Eschatology in the Middle Ages,

Lowen 1988 (= Mediaevalia Lovaniensia I/XV), 137—211.
? R.E. Lerner, Frederick II, Alive, Aloft und Allayed, in Franciscan-Joachite Eschatology, in: Apocalyptic

Expectations, a.a.0., 359—384.
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mit seiner innigen Verzahnung von Reli-
gion und Politik, Thron und Altar, Chri-
stentum, Gesellschaft, Bildung und Kul-
tur auszubrechen. Die religiésen Bewe-
gungen (Reformorden, Katharer, Wal-
denser,  Bettelorden, = Apostoliker,
Humiliaten, Briider vom freien Geist, Fra-
ticellen, Mystiker und Gottesfreunde,
Wiclifiten und Hussiten) rebellierten im
Grunde gegen die Konstantinische
Wende.

In einem Waldensertext'® wurde dieses
Anliegen sehr deutlich formuliert: Alles
Unbheil der Kirche fing mit Papst Silve-
ster 1. (314—335) und Kaiser Konstantin
an. Damals verlor die Kirche ihre
Unschuld, nimlich die Armut als nota
ecclesine (Erkennungszeichen der ,heili-
gen” Kirche). Damals sei neben Silvester
ein armer Papst erwihlt worden, der in
den Untergrund ging. Auf ihn fiihren die
Waldenser ihre apostolische Sukzession
zuriick.

Die Kritik ging immer in etwa die gleiche
Richtung, auch wenn die Intensitit nicht
stets so radikal war wie bei den Apostoli-
kern eines Fra Dolcino aus Novara, derum
1300 den chiliastischen Anbruch der
Geistkirche und den bewaffneten Kampf
proklamierte, um dem neuen Reich zum
Durchbruch gegen die Herrschaft der
Priester und Pfriinden zu verhelfen. Wenn
man es genau betrachtet, war der gesamte
Armutsprotest des Mittelalters nicht pri-
mir ein asketisches Problem, sondern ein
strukturelles. Es ging dabei im Grunde
genau um die Problematik des chiliasti-
schen Montanismus der frithen Christen-
heit. Tertullian hiitte nie eine Volkskirche”
akzeptiert mit allen Mingeln und allen
Gefahren fiir die christliche Botschaft. Die
offizielle Kirche des 4. Jahrhunderts ent-

schied sich fiir die Volkskirche“ und gegen
die Idee einer rigoristischen Sektenkirche
von ,Heiligen”. Man kénnte auch sagen,
sie entschied sich gegen den Chiliasmus
und fiir die ,schmutzige” Politik. Sie hat
aber gerade damit fiir die wahre ,Armut’
Jesu, namlich seine inkarnatorische Ent-
duBerung, mehr Verstindnis gezeigt als
die Schwirmer aller Zeiten.

Eine der groBen Leitfiguren des mittelal-
terlichen Chiliasmus mit einer erstaunli-
chen Wirkungsgeschichte wurde Joachim
von Fiore (1132—1202).

Er stammte aus dem ,groBgriechischen” Kalabrien,
wurde zuniichst Zisterzienser, 1177 Abt von Coraz-
20, legte sein Amt nach einigen Jahren nieder und
widmete sich zunichst in Casamari, spater in Fiori
seinen apokalyptischen und geschichtstheologi-
schen Schriften und einer neuen ,spirituellen”
Ordensgemeinschaft von einiger lokaler Bedeutung.
Seine persénliche Lauterkeit war unbestritten. Seine
Trinitéitslehre wurde auf dem Vierten Laterankonzil
wegen tritheistischer Tendenzen moniert. Er sagte
das Zeitalter des HI. Geistes fiir 1260 voraus. Neue
Orden sollten dem Parakleten den Weg bereiten, Er
war zwar nicht explizit antihierarchisch und antikle-
rikal, denn der Klerus sollte neben den Verheirateten
(conjugati) einebleibende Aufgabe auch in der kom-
menden monastischen Geistkirche haben, aber
implizit war bei ihm doch eine erhebliche Kritik an
der Kirche der Priilaten, der Pfriinden und der Rega-
lien gegeben. Das zeigte sich bei seinen Anhiingern
und Rezeptoren.

Eslagwohl ander chiliastischen Dynamik
seiner Schriften (Apokalypsenkommen-
tar, Figurenbuch, Prophetien u. a.), daB
sich die meisten Schwarmgeister des spi-
ten Mittelalters und der frithen Neuzeit
auf ihn beriefen. Besonders die Franziska-
ner-Spiritualen fiihlten im 13./14. Jahr-
hundert eine geistige Nihe zu ihm. Cola di
Rienzo deutete ihn im 14. Jahrhundert
politisch um, Thomas Miintzer fiihrte
1525 die Bauernheere mit joachimitischen
Ideen an. Uber den deutschen Pietismus

10 ], v. Déllinger, Beitrige zur Sektengeschichte des Mittelalters Bd. 2: Dokumente, Miinchen 1890, Repr.
Darmstadt1968, 352: .Socius autem ejus ut enarrare audivit ab eo recessit et his non consensit, sed viam

paupertatis tenuit.”
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gelangten seine Ansichten auch noch in
die Geschichtskonstruktionen der Deut-
schen Idealisten (Hegel und Schelling)™.
Die Erweckungsbewegungen des 19. Jahr-
hunderts zehrten von seinem Geist.? Von
daher war der Weg nicht mehr weit zu den
totalitiren Geschichtsideologien und den
ins Politische umgedeuteten Chiliasmen
der totalitiren Demagogen dieses Jahr-
hunderts.

3. Neuzeitlicher Chiliasmus

Damit haben wir den Chiliasmus und
seine offensichtlich unverwiistliche Faszi-
nation bis in die Neuzeit hinein verfolgt.
Religiés im konfessionsgeschichtlichen
Sinn institutionalisierte sich der Chilias-
mus vor allem in den protestantischen
Freikirchen und Sekten. Diese puritani-
sche Tradition ist mit dafiir verantwort-
lich, daB der Politik der Vereinigten Staa-
ten eine idealistisch-utopische Kompo-
nente anhaftet, die auf die von Machiavel-
li kommenden Européer oft befremdend
wirkt. Die Reformation in ihrem schwir-
merischen Fliigel war, wie schon erwihnt,
ausdriicklich chiliastisch eingestellt. Lut-
her distanziertesich von dieser schwirme-
rischen Apokalyptik. Aber das ganze
Zeitalter war apokalyptisch gestimmt und
hielt Ausschau nach Messiassen, nach
dem ,ewigen Evangelium® (Offb 14,6),
nach einem neuen Zeitalter der ,Reforma-
tion®, einer reinen Lehre und einer reinen
Kirche und es hielt auch Ausschau nach
den Zeichen der Wiederkunft, namlich
der Bekehrung der Juden und der der Hei-
den und dem Erscheinen des Antichrist.
Hatte man in fritheren Jahrhunderten das
apokalyptische ,Tier aus dem Meer”
(12,18) meist mit einer weltlichen

Herrscher- und Verfolgergestalt in
Zusammenhang gebracht, so wurde jetzt
erstmals der rémische Papst als Antichrist
verteufelt. Das wire sowohl bei Tertullian
als auch bei Joachim undenkbar gewesen.
Das bedeutet, da} die Apokalyptik und
der Chiliasmus fiir die reformatorischen
Kirchen, vor allem fiir die schwirmeri-
sche und tauferische Kleinkirchentradi-
tion, nun der Selbstidentifikation und
Selbstrechtfertigung dienen muf3te. Wenn
die GroBkirche, von der man sich trennt
oder dieden Bann ausspricht, vom apoka-
lyptischen Antichrist reprisentiert wird,
dann wird die eigene kirchliche Existenz
zur Heilsnotwendigkeit.

Wir erleben derzeit eine gigantische Bank-
rotterklirung marxistischer Heilslehren,
allerdings nur in jenen Landern der Erde,
wo ihre Anhinger beweisen konnten, was
sie wirklich zum Wohl der Menschen bei-
zutragen vermdgen. Wer jedoch meint,
daB damit die sidkularisierte Geschichts-
theologie vom Heilszeitalter der Techni-
ker und der Wissenschaftler zu Ende
getriumt ist, tiuscht sich wohl. Denn der
Marxismus wird als chiliastische Heils-
lehre gerade dort nicht seine Faszination
verlieren, wo er nicht auf dem politischen
Priifstand steht. Denn in den Menschen
bleiben offensichtlich Angste, Sehnsiichte
und Erwartungen religiésen Ursprungs,
die nach Erfiillung dringen, auch wenn
ihre Trager meinen, auf den Gottes-
glauben verzichten zu kénnen. Bei Walter
Nigg finden sich Belege und Literatur zu
diesem bekannten, aber umstrittenen
Thema.®

Auf dem ersten Blick mag es befremdend
wirken, die humanistischen Jugendsekten
der Gegenwart in dhnlicher Weise wie die

' J Ratzinger, Art. Joachim v. Fiore’, in : LThK, Bd. 5 Sp. 375f.
2 Vgl. E. Beyreuther, Die Erweckungsbewegung, Géttingen *1977; R. Zinnhobler, Neue Quellen zur
Geschichteder religiosen Erweckungsbewegung des 19. Jh. in Oberésterreich, in: Ostbairische Grenzmar-

ken 25(1983)88—99.

13 W. Nigg, Das ewige Reich, a.a.0., 345—365, 377—378.
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Montanisten, Joachimiten, Flagellanten,
Taboriten, Schwirmer und revolutioni-
ren Mystizisten auf ihre sikularisierten
religisen Urspriinge zuriickzufithren und
als moderne Chiliasten zu bezeichnen.
Tatsichlich vermag jedoch die Rede von
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