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KOSSI J. K. TOSSOU

Chancen und Schwierigkeiten der Inkulturation

in Afrika

Zu den auffilligsten Erscheinungen in Kirche
und Theologie gehért gegenwiirtig das starke
Interesse — wenn auch nicht immer ein
angstfreies — fiir die sogenannte ,Dritte-
Welt-Theologie” und deren unterschiedliche
Ausprigungen jenach Kontinenten und Perso-
nen, die sie betreiben. Eine besondere Auspra-
gung davon ist auch die ,Afrikanische Theo-
logie’, deren Chancen und Schwierigkeiten der
Autor, ein afrikanischer Theologe, der dzt.
einen Lehrauftrag in Paderborn, Miinster und
Kéln innehat, aufzuzeigen versucht. Der Bei-
trag geht im wesentlichen auf ein Einfithrungs-
referat im Rahmen einer Gastdozentur zur
Afrikanischen Theologie an der Katholisch-
Theologischen Fakultdt der Karl-Franzens-
universitit Graz im Sommersemester 1990
zuriick.

(Redaktion)

Einfiithrung

Verglichen mit der ,Befreiungstheologie”
lateinamerikanischer Herkunft, die groB3e
Wellen schlagt, scheint die ,Afrikanische
Theologie” immer noch zu einer Art
Randerscheinung zu gehéren. Und doch
ist das AusmalB der Beachtung, die sie fin-
det, alles andere als gering. Schon die
inzwischen fast uniiberschaubar gewor-
dene Literatur zum Thema ,Afrikanische
Theologie” legt davon ein beredtes Zeug-
nis ab. Freilich zeugt die Auseinanderset-
zung um diese Theologie nicht nur von
Sympathie. Sie reicht von kritischer Rela-
tivierung ihrer Berechtigung bis zur ver-
steckten oder gar offenen Ablehnung,
weil man in ihr entweder eine ungeheure
Herausforderung an kirchliche Struktu-
renund an kirchliche Lehre sieht oder viel-
leicht sogar einen Verrat am Evangelium

selbst. Neben dem von manchen vermute-
ten und Dbefiirchteten dilettantischen
Umgang mit der ,Sacra Theologia“ geht es
dabei vor allem um die Haltung vieler Kir-
chenminner (selbst einige verantwortli-
che afrikanische Kirchenminner nicht
ausgenommen) zur Vereinbarkeit oder
Nichtvereinbarkeit afrikanischer Tradi-
tionen und religioser Vorstellungen mit
dem christlichen Glauben.

Es ist nicht meine Absicht, dazu entweder
apologetisch-gefillig oder negierend Stel-
lung zu nehmen. Das halte ich fiir eine
miiBige Beschiftigung. Ich méchte viel-
mehr einige Gedanken zur Aufgabe, zu
den Chancen und zu den Schwierigkeiten
des Inkulturationsprozesses in Afrika
vorlegen.

Der Kontext

Wenn die Theologie eine wissenschaftli-
che Disziplin ist, die in der biblischen
Offenbarung griindet, aber ebenso unse-
ren Kenntnissen iiber den Menschen und
die Welt Rechnung zu tragen hat, kénnen
auch fiir die Afrikanische Theologie die
Fragen nach dem Afrikanischen Men-
schen, nach dem Adressaten, sowie nach
der Art von Christentum, das vermittelt
werden soll, und nach der Methode der
Vermittlung nicht iibergangen werden.

Schon von seinen Anfingen in den fiinfzi-
ger Jahren an scheint der Weg der theolo-
gischen Reflexion in Afrika generell von
der Négritude-Bewegung gekennzeichnet
zusein. Diese Bewegung, deren Geist auch
im heutigen Afrika (freilich in etwas
unauffilligerer Weise als in den Jahren
ihrer Entstehung) Politik, Wirtschaft,
Kunst, Literatur und die Pflege der Reli-
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gion bestimmt, bildet auch die Basis fiir
den theologischen Diskurs ,a l'africaine”;
ein anderer Weg wird mit dem sogenann-
ten ,missionarischen Christentum*® be-
schritten.

Viele Menschen assoziieren heute den
Namen Afrikamit Krisenherd, ,Hunger-
tal, ,Kontinent der Armut, des Elends,
der Unwissenheit und Riickstiandigkeit”,
Bestimmend scheinen also die medien-
wirksamen Katastrophenmeldungen zu
sein. Dariiber hinaus prisentiert sich uns
ein Afrikabild voller Widerspriiche; es ist
ein zerrissenes Bild, das sich nicht in ein
schénes Tableau einfiigen will: Schit-
zungsweise sind etwa 35 Millionen Afri-
kaner von Hungersnot bedroht; dennoch
verfiigt der Schwarze Kontinent iiber etwa
500 Millionen Hektar fruchtbares Land.
Es gibt enorme Ressourcen an Boden-
schitzen unterschiedlicher Art; dennoch
sind unter dem Dach dieses reichen Konti-
nents die meisten unterentwickelten Lin-
der der Erde versammelt. Unstreitig ist,
daB Afrika seit den frithesten Zeiten gute,
funktionsfihige, demokratische Struktu-
ren fiir Verwaltung und Politik entwickelt
hat; dennoch sind heute mangelnde Kon-
trolle der 6ffentlichen Macht sowie Folter
und Menschenrechtsverletzungen, Vet-
ternwirtschaft und Korruption an der
Tagesordnung. Wo gibt es da noch einen
Schimmer von Hoffnung auf Rettung, auf
eine bessere Zukunft? Diese Frage stellt
sich nicht nur fiir die Politiker, Wirt-
schaftler, Soziologen oder Futurologen
verschiedener Couleurs, sondern genauso
fiir die Kirchen Afrikas. Denn Afrikas
Zukunft ist nicht teilbar in eine Zukunft
des politisch-wirtschaftlichen Raumes
und in eine Zukunft des kirchlichen Rau-
mes. Die Kirchen kénnten bei der Gestal-
tung einer solchen Zukunft eine nicht
geringe Rolle spielen. Sie konnten sogar

bei der Neugestaltung des sozio-politi-
schen und kulturellen Raumes ein Motor
sein.

Mehr als jede andere gesellschaftliche
Institution sollten sich die Kirchen Afri-
kas durch die Rede von ,Authentizitit”
+Afrikanitit’, ,African personality” usw.,
die oft zu bloBen Schlagwértern zu ver-
kiimmern drohen, angesprochen fiihlen
und versuchen, Sinn und Bedeutung des
Verlangens der Menschen, das sich hinter
diesen Woértern verbirgt, herauszustellen
und klarzumachen, daB es dabei um die
Riickkehr zur eigenen Mitte geht, d. h.
darum, daB bei den Afrikanern das
BewuBtsein dafiir geschirft wird, daf sie
heute wiein der Vergangenheit in der Lage
sind, ihr eigenes Schicksal zu schmieden.
Die Kirchen konnen sich der Aufgabe
nicht entziehen, den Afrikanern den
Geschmack der Freiheit wiederzugeben
und ihnen zu helfen, die Einstellung zu
tiberwinden, sie seien fiir die Sklaverei
geboren.

Eine Skizze des Gesamtbildes der
katholischen Kirche Afrikas

Diekatholische Kirche Schwarzafrikas ist
im wahrstéen Sinne des Wortes das, was
man eine ,junge Kirche’ nennt, blickt
dochin nur ganz wenigen der zugehérigen
Liander die katholische Kirche auf ein
etwa hundertjihriges Bestehen zuriick. Es
handelt sich also hauptséchlich um eine
Kircheim Entstehen und in der Bewegung,
der die Strukturen und Traditionen der
»alten Kirchen” Europas fehlen. Die ein-
heimische Hierarchie, vor allem die
Bischofe, ist jung und dynamisch, gut
Arainiert”. Aufgrund der Tatsache, daB3
die meisten Bischéfe ihre Ausbildung in
Europa oder Nordamerika absolviert
haben, sind sie weltoffen und fiir die Zei-
chen der Zeit empfinglich. Insgesamt

! Zu diesem Ausdruck vgl. E. M. Metogo, Théologie africaine et ethnophilosophie, Paris 1985, 65—72.
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handelt es sich um eine Kirche, die in der
Zeit des Vaticanum II und danach ihren
eigenen Wachstumsproze3 erlebt und
durchgemacht und vielleicht sogar besser
als die Kirche mit dlteren Strukturen und
Traditionen in der Lage ist, die Ideen und
Vorstellungen, die Anregungen und ,Trau-
me” des Konzils zu realisieren bzw. dafiir
entscheidende Impulse zu geben.

Ein weiteres Kennzeichen der afrikani-
schen Kirche ist die beachtliche Integra-
tion der Laien. Die Existenz und die Vitali-
tiat der Kirchen Afrikas hingen wesentlich
von der aktiven Mitarbeit der Laien ab,
die einst wie jetzt das Evangelium an vie-
len Orten des Kontinents verkundet
haben bzw. verkiinden.

Zum Gesamtbild der Kirche in Afrika
gehort aber auch die — gewif3 betriibliche
— politische Abstinenz. Es ist eben eine
Kirche, die noch nicht kritisch genug mit
sich selbst umgeht, die es daher auch hau-
fig versiumt, eindeutige und richtungs-
weisende Stellungnahmen zu Fragen
sozio-politischer und 6konomischer
Belange abzugeben. Aber das sind ja gera-
de die Probleme einer jungen Kirche, die
erstdabeiist, ihreeigeneldentititzuerrin-
gen. Freilich scheint jetzt die Zeit gekom-
men, diesen Problemen gréBte Aufmerk-
samkeit zu widmen. Der ,Kairos” darf
nicht versiumt werden. Schitzungen
sagen voraus, daB3 es bis zum Jahre 2000
etwa 100 Millionen Katholiken in Afrika
geben wird. Das bedeutet nicht nur zah-
lenméBiges Wachstum, sondernaucheine
groBe Verantwortung und kénnte sogar
dem Weltkatholizismus einen neuen
Stempel aufdriicken. Wenn Papstvisiten
einen AufschluB dariiber zu geben vermé-

gen, welche Bedeutung einer Kirchenpro-
vinzzukommt, liegt Schwarzafrika gutim
Rennen. Innerhalb von nur zehn Jahren ist
Papst Johannes Paul II. schon zum sech-
sten Mal in Afrika gewesen. Eine siebte
Visite (in den Lindern Tanzania, Burundi
und Ruanda) fand im September 1990
statt.

Im folgenden soll es hauptsichlich um
theologische Fragen gehen, aber stets in
dem BewuBtsein, da3 das AusmafB3 der
Glaubwiirdigkeit der Kirche immer auch
davon abhingt, wie einesolche Kirche mit
den ihr anvertrauten Menschen und deren
Problemen umgeht.?

Zu viele Apostel, aber zu wenige
Propheten?

Das gezeichnete hoffnungsvolle Bild soll
aber nicht dariiber hinwegtiuschen, daf3
auch in dieser jungen katholischen Kirche
noch nicht alles harmonisiert. Das Wort
vom ,missionarischen Christentum” ist
bereits am Anfang angeklungen. Was
unter den afrikanischen Theologen mit
diesem Ausdruck bezeichnet wird, 148t
sich in wenigen Worten so beschreiben: Es
handelt sich um den Versuch, den Men-
schen auf der Suche nach Gott nur mit
AppellenundRiten, mit Geboten und Ver-
boten Gottes und der heiligen Kirche zu
begegnen. Religion und Glauben sollen in
Gesetz und ,Moral“ umgegossen werden,
vor allem in Fragen der Sexualitit und des
Gehorsams. Dabei droht die befreiende
Botschaft des Evangeliums unterzugehen.
Wir verweisen in diesem Zusammenhang
noch einmal auf das viel strapazierte Bei-
spiel der kirchlichen Ehemoral® und im
Fall Afrikas ganz besonders auf die Hal-

2 Vgl. hierzu die Ausfithrungen von J. M. Ela, Le cri de 'homme africain. Questions aux chrétiens et aux
Eglises dAfrique, Paris 1980; Ders.; Ma foi d' Africain, Paris 1985, insb. 95ff (dt. Ubers.: Mein Glaube als
Afrikaner, Freiburg 1987); B. Bu;o, Afrikanische Theologie in ihrem gesellschaftlichen Kontext, Diissel-

dorf 1986.

Als Beispiel hierzu B. Hiiring, Ausweglos? Zur Pastoral bei Scheidung und Wiederverheiratung, Freiburg

1989. Hier spricht der bekannte Moraltheologe das mutig aus, was andere vielleicht nur im stillen Kam-
merlein denken, und regt zum Nachdenken iiber neue Lésungswege aus biblischer Sicht heraus an.
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tung der Kirche gegeniiber der Polygamie-
frage. Man kann sich da manchmal kaum
noch des Eindrucks erwehren, es gebe in
der Kirche zwar viele Apostel, aber zu
wenige Propheten.

Nicht nur in der Pastoral ist die Tendenz
deutlich spiirbar, einmal Erlerntes und in
einer bestimmten Form Sanktioniertes
und Festgelegtes immer wieder nachzusa-
gen. Auch bei den Entwiirfen afrikani-
scher Philosophie und Theologie werden
Ansichten vertreten,* die sich nicht
wesentlich von denen der sogenannten
~Afrika-Experten” unterscheiden, fiir die
die Beschiftigung mit afrikanischer Kul-
tur als Sprungbrett dienen soll, um
begehrte Universititslehrstithle und ver-
gleichbare Positionen in anderen Tempeln
der Wissenschaft, der Politik und der
Wirtschaft zu ergattern.’

Gewif3 kénnen auch ernsthafte und ehrli-
che Absichten nicht geleugnet werden. Es
gibt aber auch Motive wie Neugierde,
Sehnsucht nach Exotik, Ablehnung oder
Abneigung gegen die Konsumgesellschaft
des Westens und ihren kalten, blutleeren,
positivistischen Rationalismus u. 4. Diese
Haltungen kénnen u. U. auch den Afrika-
nismus eines Afrikaners prigen, wenn er
seinen Wissensdurst bei nichtafrikani-
schen ,Experten” zu stillen sucht. Er unter-
liegt dann der Gefahr der ,Selbstdisquali-
fizierung aufgrund einer Entfremdung
und Heteronomie in seinem Verhiltnis zur
afrikanischen Realitdt”® Die Griinde
dafiir liegen auf der Hand. Einmal redu-

ziert sich ein unter diesen Bedingungen
produzierter Afrikanismus auf eine bloBe
Reaktion gegen diekoloniale Gewalt, wer-
den doch in der Vergangenheit Afrikas
Kulturelemente gesucht und zusammen-
getragen, die in den Augen der Lehrmei-
ster des Westens Gleichwertigkeit bean-
spruchen kénnen und insofern dem Afri-
kaner Anerkennung seiner Wiirde als
Mensch mit Kultur und Geschichte ver-
schaffen sollen. Zum anderen leistet aber
ein solcher Afrikanismus der Geflligkeit
dem Neokolonialismus verschiedenster
Art Vorschub.

Jenseits der Apologie der ,wirkungs-
fihigen Bild- und Ankniipfungspunkte’

Es wurde bereits darauf hingewiesen, da3
das Christentum in Afrika zur Zeit stark
anwichst. Dasist natiirlich ein interessan-
tes und wichtiges Faktum. Fiir den afrika-
nischen Theologen birgt diese Situation
aber auch eine gewisse Beunruhigung in
sich, denn fiir ihn stellt sich die Gretchen-
frage, die schon vor mehr als dreif3ig Jah-
ren so formuliert wurde:

st diese Riesenbewegung zum Christentum im afri-
kanischen Raum wirklich ein ganzer Erfolg? Ist das,
was so zu blithen scheint, in der Seele des Afrikaners
verwurzelt, oder handelt es sich nur um eine Erschei-
nungsform des Europiisierungsprozesses im dun-
klen Erdteil? Ist mit unserer Missionsmethode wirk-
lich alles in Ordnung? Ist Christus im Afrikaner ,ein-
gekorpert?. . . Wem sind nicht schon diese wirklich
enttiuschenden Fille begegnet: Da war einer zwan-
zig, dreiBig Jahre lang ein vorziiglicher Christ und
plotzlichkehrt er zuriick zu den Briiuchen seiner Vor-
fahren”

% Vgl. E. M. Metogo, Théologie africaine et ethnophilosophie, op. cit. 58.

5

Abgesehen davon, daf} eine bloBe Pauschalierung hier fehl am Platz wire, gibt es aber genug Beispiele
und Erfahrungen, die die Meinung des aus Kamerun stammenden Philosophen E. Njoh-Mouelle iiber die
sogenannten ,Afrika-Experten’ bestitigen. Viele von ihnen ,haben zu einer Zeit, in der afrikabezogene
Studien im universitiren Bereich noch ziemlich exotisch erschienen, in den Afrika-Studien nur eine Még-
lichkeit gesehen, sich einen Namen zu machen’ (Vgl. E. Njoh-Mouelle, Jalons II, LAfricanisme
aujourdhui, Yaoundé 1975, 10f).

Vgl. E. M. Metogo, Théologie africaine et ethnophilosophie, op. cit., 24.

V. Mulago, Nécessité del'adaptation missionnaire chez les Bantu du Congo, in: Des Prétres Noirs s'interro-
gent, Paris 1957, 21; vgl. zu diesem Fragenkomplex auch B. Kommer, Arteigene Aufbauwerte der afrikani-
schen Kirche, in: ZMR 35 (1951) 256 —279; G. Evers, Afrikas Naturreligionen und die Christen. Morgens
zur Messe, abends zum Zauberer, in: Publik-Forum 19 (1990) 26.
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Wie kommt man aus diesem Dilemma
heraus? Jeder Versuch einer Losung hat
notwendigerweise schwerwiegende Fol-
gen hinsichtlich der Arbeit und des Vorge-
hens bei der Evangelisierung Afrikas.
Anzustreben ist sowohl bei der prakti-
schen Arbeit als auch bei der wissen-
schaftlichen Erfassung afrikanischer Kul-
turschitze eine Methode jenseits der apo-
logetischen Rede von ,wirkungsfiahigen
Bild- und Ankniipfungspunkten’ (die
sogenannten ,pierres d'attente”). Lange
Zeit hatte man die Meinung vertreten, in
der afrikanischen Tradition gébe es so vie-
le Werte und noch nicht genutzte Méglich-
keiten, in denen man das (providentiell
vorbereitete) Material fiir den Aufbau der
Kirche in Afrika zu sehen hitte. Dazu
zihlte man beim Afrikaner den Sinn fiir
das Sakrale, den Respekt vor dem Leben,
die spontan praktizierte Gastfreund-
schaft, die Bande einer unverbriichlichen
Briiderlichkeit, den Sinn fiir Gemein-
schaft usw., lauter ,verborgene christliche
Elemente” also, die nur darauf zu warten
schienen, erkannt und anerkannt zu
werden.

Aberlassen sich diese kulturellen Elemen-
te der afrikanischen Tradition ,ohne
Gewalt in das Gebiaude ihrer neuen
Bestimmung einfiigen“?® MuB8 man die
Dinge wirklich nicht von Grund auf neu
iiberdenken? Muf3 nicht die Tiefe der
Erde, die das Samenkorn aufnehmen soll,
iiberpriift werden? Denn auch am ersten
Pfingsttag ging es nicht nur darum, daf3
jeder aus der versammelten Menschen-
menge die Apostel in seiner Mutterspra-

chehat predigen héren; entscheidend kam
es darauf an, ,daB3 nunmehr jeder mit den
Worten dieser seiner eigenen Sprache und
mit dem Reichtum der menschlichen
Erfahrung, die sich darin duBert, die vol-
lig neue Wirklichkeit seiner Umkehr auch
neu zum Ausdruck brachte”’ Das ist nun
auch der eigentliche steinige Acker der
afrikanischen Theologie.

Die Herausforderung

Zahlreich sind die Sachfragen, mit denen
sich die afrikanische Theologie auseinan-
derzusetzen hat. Schon einige Jahre vor
dem Erscheinen des epochemachenden
Buches ,Des Prétres Noirs s'interrogent“’°
schrieb Papst Pius XII. in seiner Enzyklika
Evangelii Praecones (vom 2. Juni 1951)
diese Worte ins Stammbuch der fremden
und einheimischen Missionare:

,Die Kirche geht nicht vor wie jemand, der riick-
sichtslos einen iippig wuchernden Wald nieder-
schligt, auspliindert und vernichtet, sondern sie
gleicht vielmehr dem Girtner, der ein edles Reis auf
die Wildlinge pflanzt, damit diese eines Tages kdstli-
chere und siilere Friichte hervorbringen ™

Dies zu tun bedeutet heute fiir die Afrika-
nische Theologie, an der Erfiillung der
Erwartungen des Afrikanischen Men-
schen mitzuarbeiten und dafiir mitzusor-
gen, daB die religiése Praxis des Evangeli-
ums Jesu Christi tatsachlich ein Ort zur
Erfahrung von wirklicher Befreiung in
einem Afrika sein kann, das von auf3en
und von innen immer noch ausgebeutet
wird (nicht nur wirtschaftlich) und der
Sklaverei unterworfen ist."

Vgl. R. Luneau in seiner Einfithrung zu A. T. Sanon, Das Evangelium verwurzeln, Freiburg 1985, 13f.
Ebd

10 Deutsche Ubersetzung: A. Diop (Hg.), Schwarze Priester melden sich, Frankfurt/M 1960.

11 Angesichts dieses Zieles mahnte Pius XII. in der Enzyklika (vgl. AAS 43 [1951] 497—528) eine breite ange-
legte Ausbildung der Missionare an. Sie soll reichen von der Spiritualitit iiber das Studium der Sprachen,
medizinische Kenntnisse, Kenntnisse in Landwirtschaft, Ethnographie, Geschichte, Erdkunde sowie in
Nachbarwissenschaften bis hin zum Verstindnis und Forschung der einheimischen Kunst und anderen

- kulturellen Traditionen.

1981, 104—132.

Vgl. Mongo Beti, Le pauvre Christ de Bomba expliqué, in: Peuples Noirs — Peuples Africains, Heft 19,
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Damit soll bereits deutlich ausgesprochen
werden, daB} die Afrikanische Theologie
nicht bloB eine solche sein kann, die man
als ,kulturalistische Theologie” bezeich-
net und die leicht und bequem von Macht-
habern aller Richtungen zu vereinnahmen
ist. Klar ausgesprochen heif3t das: Nicht
nur das — von vielen bevorzugte — Bild
vom lachenden Neger, voller Lust, Naivi-
tit und kindlicher Unbekiimmertheit,
sondern vor allem auch das Bild des nie-
dergekniippelten schwarzen Menschen,
der vor korrupten und blutriinstigen Regi-
men auf Knien gehen muB3,” muf seinen
Platz im theologischen Denken finden.
Tauschen wir uns nicht. Die Unschuld,
auch des Theologen, ist ohnehin schon
langst verloren!™

Das rechte Verstindnis von Tradition und
Kultur

Was will das Bild eines Priesters aussagen,
der im Hiuptlingsgewand in die Kirche
einzieht, zum Altar schreitet, begleitet
von Speertrigern, die traditionelle Krie-
gertéanze nachahmen?

Es gibt sicherlich in der afrikanischen Kir-
che zahlreiche Grundsatzfragen, die auf
eine Antwort warten. Die Aufgaben
betreffen nicht nur die Liturgie, sondern
umfassen genauso Fragen der gesell-
schaftlichen und kirchlichen Strukturen,
der Okumene, der richtigen Auseinander-
setzung mit den afrikanischen Religionen,
mit dem Islam, Fragen der sozialen Ord-
nung und des Lebens in jeder Hinsicht.
Uber diese Grundsatzfragen besteht weit-
gehend auch ein Grundkonsens. Der Weg
zu ihrer Lésung aber ist umstritten. Die
Frage nach dem Wie’, die Methodenfrage
also, ist fiir die afrikanische Theologie die

eigentliche Lebens- und Uberlebensfrage.
Kultur ist per definitionem kein starres
.depositum”. Daher kann sich die ,Riick-
kehr zu den Wurzeln” keineswegs in der
Anstrengung erschopfen, einen Katalog
von Ahnlichkeiten zu erstellen oder bloBe
AnschluBméglichkeiten zwischen einem
Katechismus scholastischer Prigung und
afrikanischer Traditionen hervorzuzau-
bern. Die Fragen hinsichtlich der Verwur-
zelung des christlichen Glaubens in Afri-
ka zielen vielmehr auf eine vertiefte
anthropologische und theologische Refle-
xion. In diesem Zusammenhang zihlt
weniger das Symbolische als vielmehr das
Symbol selbst, das hei3t, im Mittelpunkt
sollen der genaue Inhalt der iiberlieferten
Vorstellungen und eine neue Begegnung
mit ihnen in der heutigen Situation Afri-
kas stehen. Es soll nicht versucht werden,
eine nicht mehr re-produzierbare Vergan-
genheit Afrikas — wie ruhmvoll sie auch
gewesen sein mag — mit Hilfe einer ver-
geblichen Bluttransfusion aus versicker-
ten Quellen zu beleben! So miissen z. B.
die Attribute des afrikanischen Gottes
nicht unbedingt mit denen der Scholastik
gleichlauten, etwa summum Ens oder
Esse, Substantia, Essentia, Immutabilitas
usw. All das gibt es sicherlich auch in den
afrikanischen Gottesvorstellungen. Aber
wichtiger fiir die Afrikaner war und ist
doch immer ein Gott, der es versteht, in
den verschiedenen Lebenssituationen den
Menschen nahe zu sein und in verschiede-
ne Gestalten und Rollen zu schliipfen. Das
ist konkrete, afrikanische Gotteserfah-
rung, mit der aber keineswegs gesagt und
gemeint wird, der ganze Gott sei dadurch
schon erfaf3t und erlebt.

Eine neue und aktualisierte Betrachtungs-

13

Diese Herausforderung scheint O. Bimwenyi-Kweshi ganz iibersehen zu haben. Denn er pladiert ja in sei-

nem ,Discours théologique négro-africain. Problémes des fondements” (Paris 1981) einseitig fiir ,un dis-
cours de langage et d'ontologie”. Gerade davor aber ist eindringlich zu warnen; vgl. hierzu E B. Eboussi,
La Crise du Muntu. Authenticité africaine et philosophie, Paris 1977, 37.

14 Vgl. die bedenkenswerten Ausfithrungen von A. Boesak, Unschuld, die schuldig macht. Eine sozio-ethi-
sche Studie iiber Schwarze Theologie und Schwarze Macht, Hamburg 1977.
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weise der Tradition muf3 dazu fiihren, not-
wendige Unterscheidungen und Korrek-
turen vorzunehmen, wobei aber falsche
Antinomien iiberwunden werden miis-
sen, etwa zwischen Tradition und Moder-
ne, Materialismus und Spiritualismus
und dhnlichen Gegensitzen. Die Tradi-
tion verliert ihren Wert als Ansporn zur
Kreativitit, wenn sie einfach zur Ideolo-
gie der ,guten alten Zeit” hochstilisiert
wird. Tradition ist vielmehr wachsames
und waches Gediichtnis, kreativer Elan,
utopischer Dynamismus. Daher gibt es
auch keine gute Tradition ohne Bruch.
Versuchen wir, das Gesagte am Beispiel
der ,afrikanischen Spiritualitit” ein wenig
zu verdeutlichen.

LSpiritualitit’ bedeutet hier nicht den
Gegensatz zum Materialismus. Sie
bezeichnet vielmehr die Gesamtheit der
Beziehungen des Afrikaners zur Welt, zu
den Lebenden, den Toten und den kiinfti-
gen Generationen. Sieist nicht der Gegen-
satz zur Aktion und nicht der Riickzug in
individuelle Innerlichkeit. Vor allem die
~Afrikanischen Unabhingigen Kirchen”
(AUK) heben diese Aspekte der afrikani-
schen Spiritualitét hervor.

Wie wurde man frither zum Christen
gemacht in den katholischen und prote-
stantischen Missionskirchen in Afrika?
Um in den heiligen Biichern der kirchli-
chen Verwaltung als Christ registriert zu
werden, muf3te der Afrikaner bestimmten
Auflagen nachkommen: Verzicht auf
seine traditionelle Lebensweise, auch
wenn sie in keiner Weise dem christlichen
Glauben entgegenstand; Verzicht auf die
traditionellen Riten und Symbole, auf die
traditionellen Wertvorstellungen und in
manchen Fillen sogar auf die Familien-
und Stammesbindungen. Vieles von der
- Lebenswelt des Afrikaners wurde einfach
- als Aberglaube und Teufelswerk abgetan.

Dem neu Bekehrten wurde gesagt, die Kir-
che sei von nun an seine neue Familie und
Gemeinschaft, seine neue Erde und sein
neuer Himmel. Eine neue Geographie
wurde gelehrt und gelernt, in der die
Namen von ruhmvollen heiligen Orten
obenan stehen: Rom, Jerusalem, Byzanz
usw. Und auch die Zeitrechnung folgt
nicht mehr dem Rhythmus von Sonne und
Mond, von Jahreszeiten und Regierungs-
zeiten von Kénigen und Hauptlingen. Ent-
scheidend sind nun die Feste der heiligen
Kirche, die an christliche heilsgeschichtli-
che Ereignisse erinnern.

Aber die so gepriesenen Ideale greifen im
Leben des Bekehrten nicht. Warum? Er ist
z. B. gezwungen, sich einer Form von
Liturgie anzuschlieen, die nur fiir den
Kirchenraum bestimmt zu sein scheint.
Das Heil ist nur ein ,Seelenheil”. Die Seele
— nicht der Mensch — soll vor der Strafe
der Hélle und der ewigen Verdammung
bewahrt werden. Und das ist umso siche-
rer zu bewerkstelligen, je individueller die
Bemiihungen darum erfolgen! Individua-
lismus, Lehrgldubigkeit, Bigotterie,
Gesetzesformalismus scheinen die ober-
sten Prinzipien der neuen Religion zu sein.
Fragen des alltiglichen Lebens scheinen
dagegen wenig Platz darin zu haben.

Die Griindung von AUK ist eine Reaktion
und ein Protest gegen diesen Zustand. Es
ist das Verdienst dieser Kirchen, die Not-
wendigkeit der Verwurzelung des Glau-
bens und des Gliubigen in Familien- und
Stammesgemeinschaft durch eine effekti-
ve Solidaritit im Alltag betont zu haben.
Sie haben entschieden zur Hinwendung
zu den Ahnen aufgefordert. Die Ahnen
sind ja in den afrikanischen Gesellschaf-
ten die ,Siule und Grundfeste””® der
Sozialordnung. Die AUK haben auch auf
die physische Dimension des Heils hinge-
wiesen. Heil gibt es nicht nur im Jenseits,

15 Vgl. den Ausdruck ,columna et firmamentum® in 1 Tim 3,15; auch LG 8.
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es beginnt bereits im Diesseits. Heil
bedeutet auch Gesundheit, Frieden in der
Familie und mit den Nachbarn, Erfolg bei
Unternehmungen. Das Natiirliche und
Ubernatiirliche sind — trotz bestehender
Unterschiede — nah beieinander. Die
AUK sind die ,Partei” der Heilssolidaritit
im Alltag.’® Die Kranken und Armen
werden von den Gemeindemitgliedern
betreut und versorgt. Es erfolgt ein wirkli-
ches Teilen der materiellen Giiter sowie
der Verantwortung, der Charismen. Die
Bibel, nicht die Dogmatik, bildet die Basis
des Glaubens.

Waéhrend den anderen Kirchen ein Vasal-
lentum gegeniiber den Zentralen in Euro-
padroht, sind die AUK wirklich unabhin-
gige Kirchen, und zwar finanziell, juri-
stisch und natiirlich auch was die Lehre
betrifft. Hier stehen z. B. nicht die Bestra-
fung und die Verdammung des siindigen
Menschen im Vordergrund, sondern das
Liebesangebot Gottes und sein Erbarmen.
Diese Haltung zeigt sich u. a. auch darin,
daf3 die AUK die Sexualitit nicht als den
«geometrischen Ort” von Schuld und Siin-
de ansehen und definieren. Und das
Geschlecht ist fiir sie kein Alibi fiir die Ver-
weigerung von Amtern. Ganz im Gegen-
teil. Manner und Frauen sind gleicherma-
Ben Gemeindevorsteher oder Kirchen-
griinder.

Das sind nur einige Aspekte der afrikani-
schen Spiritualitit, die die AUK in ihre
Auffassung vom Christsein zu integrieren
versuchen. Siemachen deutlich, da3 diese
Spiritualitit den metaphysischen Dualis-
mus zwischen Geist und Leib, Jenseits und
Diesseits, Heiligem und Profanem usw.
ebenso ablehnt wie die Heilsangst. Mit der
Betonung der Immanenz des Géttlichen
im Weltlichen bei gleichzeitiger Unter-
streichung der Transzendenz Gottes
macht die afrikanische Spiritualitét klar,

daB3 Gott sich nicht vulgarisiert, damit
man von ihm Besitz ergreift und ihn
benutzt. Er bleibt im Gegenteil derjenige,
der dem Menschen immer voraus ist und
ihn zum Leben ruft und auf dem Lebens-
weg begleitet.

Eine Methode zur Uberwindung der theo-
logischen Unterentwicklung

Mit ihren Bemiithungen haben die AUK
(bei aller Kritik, die man an manchen Vor-
gehensweisen iiben kann) einen Weg fiir
die Entwicklung der Afrikanischen Theo-
logie gewiesen. Sie haben gezeigt, daf3 die
Aufgabe der Theologie darin besteht, die
Spannung zwischen der Autoritiat des
Wortes Gottes und der geschichtlichen
Dimension des Glaubens fiir die Men-
schen fruchtbar zu machen. Anders aus-
gedriickt: Es geht darum, die Lektiire des
biblischen Zeugnisses mit Fragen und Pro-
blemen des heutigen Menschen zu verbin-
den. Ohne eine solche Verbindung bleibt
jeder theologische Diskurs theoretisch,
unpersonlich und mystifizierend. Was
diese Verbindung im afrikanischen Kon-
text bedeutet, darauf wurde bereits in den
vorhergehenden Ausfithrungen hinge-
wiesen. An dieser Stelle sei noch dies
nachgetragen:

Um die jetzige theologische Unterent-
wicklung zu iiberwinden, braucht die
afrikanische Theologie nicht nur ein Stu-
dium der Traditionen und eine genaue
Kenntnis der Lebenssituationen der afri-
kanischen Menschen. Sie braucht auch
eine tiefe Kenntnis der Geschichte des
Christentums, der Dogmen und der kirch-
lichen Institutionen.

Wenn eine solche tiefe Kenntnis fehlt,
dann ist zu befiirchten, daf3 eine iibereilte
Einfithrung von traditionellen Vorstellun-
gen wie die der Ahnen oder des afrikani-
schen Hauptlings eher als Starkung und

16 Diese Auffassung ist von den ,Kleinen Christlichen Gemeinschaften” aufgegriffen worden und gehért zu

den Grundelementen ihrer Gemeindepraxis.
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Festigung von autoritiren kirchlichen
Strukturen mifB3verstanden wird.

Gerade das aber wire etwas ganz anderes
alsdiePerspektiven, die vom Vaticanum II
er6ffnet wurden.

Die Schwierigkeiten der Afrikanisierung

Es gibt also einige Fallstricke auf dem Weg
der Afrikanisierung. Eine erste Schwierig-
keit besteht in der ,gestohlenen Kindheit",
Die offene Wunde des Kolonialismus, in
der auch mancher Missionar bewuB3t oder
unbewuf3t herumgestochert hat, bleibt
auch fiir die afrikanische Theologie ein
schweres Erbe und ein Priifstein auf dem
Weg in eine zukiinftige Entwicklung. Fiir
diese Theologie ist es das Gebot der Stun-
de, die bei der ersten Evangelisierung
gestohlene Zeit mit Besonnenheit aufzu-
arbeiten.

Auchheuteist die Tendenz stark, den Afri-
kanern von auf3en vorzuschreiben, was
sie zu tun haben und wie sie es zu tun
haben. Ein Beispiel unserer Tage ist die
Frage eines gesamtafrikanischen Konzils,
das von vielen Seiten des Kontinents
befiirwortet und gefordert wird. Doch
von héchster Stelle wurde diese Forde-
rung, nachdem sie lange Zeit halb igno-
riert und halb abgelehnt wurde, nun doch
aufgegriffen. Aber es soll kein Afrikani-
sches Konzil geben, sondern eine ,afrika-
nische Synode” unter der Aufsicht hoch-
ster kirchlicher Reprisentanten, die auch
die Themen und die Spielregeln in der Dis-
kussion festlegen.

Seit der offiziellen Ankiindigung der
Synode durch den Papst am 9. Januar
1989 ist Funkstille. Uber die Vorbereitun-
gen ist kaum etwas zu erfahren. Auch ein
Termin steht noch nicht fest. Eines aber
steht jetzt schon fest, nimlich die Enttiu-

schung und daraus resultierende Resigna-
tion vieler engagierter afrikanischer Chri-
sten, die in der Lenkung in rémische Bah-
nen einen neuen Beweis fiir das den Kir-
chen Afrikas seit jeher befohlene stief-
miitterliche Dasein sehen werden.

Der Rhythmus von Trommeln, Balafon
und Kastagnetten bei Gottesdiensten in
Afrika darf uns nicht blind und taub fiir
die Bedrohung machen, die aus einer
Situation der ,ewigen Unterwerfung” ent-
stehen konnte. Darf man auch in Afrika
nur wie ein Thomas von Aquin und seine
modernen Epigonen argumentieren, um
zur Kirche zu gehéren und Theologe zu
sein? Die afrikanische Theologie heute
und morgen wird vom afrikanischen
Volk, so wie es lebt, kommen und aus des-
sen Quellen trinken, oder sie wird nicht
sein. Manch einer sihe es nur zu gerne,
wenn das theologische Bemiihen der Afri-
kaner sich in einem unproduktiven Kult
der Vergangenheit einschlieBenlieBe. Das
aber wire die gréB3te Gefahr auf dem Weg
der jetzigen Entwicklung.

Soll das ganze Unternehmen aber nicht
nur ein Leerlauf nach Brauchen, Traditio-
nen und Weisen des duBBeren Scheins sein
und unfruchtbare Formeln liefern, und
sollte die ganze angestrengte, schmerzli-
che Suche nicht nur in einem banalen
Trachten nach Exotik enden, dann darf es
bei der Inkulturation nicht nur darum
gehen, daB ,das Christentum fiir Afrika
bedeutsam wird, sondern da3 Christus in
den Gliedern seines Leibes selbst Afrika-
ner wird”."”

Diese afrikanische Dynamik wird sich
auch als weltkirchliche Dynamik zu
bewihren haben. Denn schlieBlich geht es
darin auch um das Schicksal der Univer-
salkirche.

7 Vgl. die Ansprache von Papst Johannes Paul II. an die Bischéfe von Kenia am 7. Mai 1980; vgl. Verlautba-
rungen des Apostolischen Stuhls, Nr. 18, hg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn

1980, 91.



