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Religionen

nicht bei diesen Auseinandersetzungen stehen; seine
Darstellungen strahlen Gelassenheit und Geduld
aus. Siesuchen nach Méglichkeiten fiir eine Verstin-
digung und sie sind getragen von der Hoffnung, daf8
aus Weggefihrten und Gegnern Weggefihrten und
Partner werden; eine Hoffnung, der gerade in den
gegenwirtigen Konfliktsituationen jede Unterstiit-
zung gut tut.

Linz Josef Janda
M RISSE GUNTHER, Gott ist Christus, der Sohn
der Maria. Eine Studie zum Christusbild im Koran.
(275). Verlag Borengisser, Bonn 1989. Geb.
DM 34,—.

Ziel dieser Untersuchung ist es, den EinfluB des
Monophysitismus auf die christologischen Teile des
Koran aufzuzeigen. Diese arbeitsmethodische
Beschriankung auf den Monophysitismus ergibt sich
fiir dert Autor aus dem zeitgeschichtlichen Kontext,
denn nach den beiden Konzilien Ephesos und Chal-
kedonsei es nicht mehr der Nestorianismus gewesen,
sondern der Gegensatz zwischen den chalkedoni-
schen Dyophysiten und den Monophysiten, der in
der Folgezeit den christlichen Osten beherrschte.
Vorausgesetzt bzw. im Laufe der Untersuchung
erwiesen wird weiters, da3 Muhammad um diese
christologischen Streitigkeiten nach Chalkedon
gewul3t hat.

In fiinf Arbeitsschritten entwickelt der Autor das
Bild einer vom Monophysitismus beeinfluBten kora-
nischen Christologie. Nach einer ,Hinfithrung”
behandelt er das ,Christentum in Arabien in vorisla-
mischer Zeit” (S. 35—96); esfolgen das ,orientalische
Christusbild’ (S. 97—151) mit dem Schwerpunkt
monophysitisches Christusbild und das ,Christus-
bild Muhammads® (S. 152—217). Zuletzt resiimiert
der Autor iiber die sich daraus ergebenden Folgerun-
gen fiir ein Gesprich mit dem Islam (S. 218—228).
Als Muhammad im 6. Jahrhundert auftrat, sei das
Christentum vor allem in seiner monophysitischen
Auspragung (von Syrien und Athiopien aus) auf der
arabischen Halbinsel vorgedrungen. Historisch
bezeugt ist die Christengemeinde von Nagran, die
der Autor als monophysitische Gemeinde nachzu-
weisen sucht (entgegen Schedl u. a.). Vor allem die
syrisch-semitischen Traditionen Ephraems des
Syrers warenes, die auf Muhammad entscheidenden
EinfluB ausiibten: Endgericht, Paradies und Hélle,
jungfrauliche Geburt Jesu. Der Konnex mit diesen
Traditionen wird auch fiir die Leugnungen des Kreu-
zestodes Jesu und seine Erh6hung im Koran postu-
liert. Die Ablehnung des Kreuzestodes Jesu durch
Mohammad vergleicht der Autor mit der innermo-
nophysitischen Diskussion um die Leidenslosigkeit
Christi. Von Muhammad werde demnach nicht die
Historizitit des Todes Jesu geleugnet, sondern ent-
sprechend dem koranischen Gottes- und Propheten-
bild sein gewaltsamer Tod am Kreuz, welcher zur
Allmacht Gottes in Widerspruch stiinde (nach
Schedl, der von der doketisch-gnostischen Christo-
logie ausgeht, habe Muhammad den Kreuzestod
nicht geleugnet). Muhammad wendet sich im Koran
auchkonkret gegen die Dogmen der Christen, die die
Botschaft Jesu verfilschen, indem sie behaupten

.Gott ist Christus, der Sohn der Maria”. Diese einsei-
tige Vergottung Jesu sei aber wiederum nichts ande-
res als monophysitisches Denken, mit dem Muham-
mad konfrontiert war.

Die Arbeit bietet in ihrer Methodik und ihren Pro-
blemstellungen so manch wertvollen Ansatz, der
iiberdacht werden sollte. Trotzdem muf in Hinblick
auf das Arbeitsziel — monophysitischer Einflu} —
gefragt werden, ob eine solche Einschrinkung der
Sache gerecht wird, oder ob nicht vielmehr die
Gestalt des Christentums auf der arabischen Halb-
insel durch seine spezielle Auspriagung vielfaltiger
und vernetzter war, so daf3 man nicht so einfach ana-
lytisch trennen und zuordnen kann. Weiters, und
dies folgt aus dem eben Gesagten, sollte man mit der
Angabe von ,Wissen” bzw. ,Nichtwissen Muham-
mads um die einzelnen christologischen Richtungen
wohl vorsichtiger sein, denn eine gottmenschliche
Perspektive in Jesus von Nazareth, wie sie das Chri-
stentum kennt, ist im Koran von vornherein ausge-
schlossen.

Graz Karl Prenner

B GRATZL KARL (Hg.), Die heiligsten Berge der
Welt. (160). Verlag fiir Sammler, Graz 1990. (160).
Geb. S 680.—.

Das Buch beschreibt und erschlieBt die wichtigsten
heiligen Berge Europas und Asiens: Olymp (G.
Petersmann); Parnaf3 (G. Petersmann); Athos (H.
Hunger); Sinai (J. Marbéck); Azat Masis (Ararat, H.
D. Galter); Kailasa (Westtibet, A. Loseries); Nyan-
tschen Thanglha (Zentraltibet, R. Kaschewsky);
Burghan Haldun (Mongolei, K. Uray-Kéhalmi);
Miwa und Fuji (Japan, J. Kreiner).

Berge waren und sind fiir Menschen nicht nur natiir-
liche und alltigliche Gegebenheiten, sondern sie
werden durch den machtvollen Eindruck, densie auf
Menschen ausiiben, in einer religissen Welt- und
Lebensdeutung zu Orten, an denen der Mensch dem
Numinosen begegnet. Sie machen dem Menschen
seine Kleinheit bewuft, sie iiberragen ihn und ver-
weisen ihn dadurch auf eine ihn iiberragende und
nicht ohne weiteres zugingliche Welt. Der glauben-
de Pilger erfihrt in ihnen die religiése Wirklichkeit,
in die sein Leben eingebettet ist; wer sie aus religions-
wissenschaftlichen Griinden aufsucht (in Beschrei-
bungen, in Bildern oder geographisch), findet dort
religidse Ausdrucksformen, dieihm viel von der reli-
giosen Uberzeugung der Menschen erzihlen
kénnen.

Was den vorliegenden Band auszeichnet, sind die
Texte, die in einer umfassenden Weise einen Zugang
zu den beschriebenen heiligen Bergen erméglichen.
Die einzelnen Autoren sind Fachleute auf ihrem
Gebiet und sie vermitteln nicht nur geographische
und kulturgeschichtliche Informationen, sondern
machen mit groBer Einfiihlung auch den jeweiligen
religiésen Hintergrund deutlich, der in der Vereh-
rung eines Berges zum Ausdruck kommt. Die duB3er-
lich sichtbare und gewaltige Erscheinung eines Ber-
ges vermischt sich so mit seiner religiosen
Bedeutung, die er durch die religiose Uberzeugung
glaubiger Menschen bekommt. Auch wenn das
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angefiihrte Urteil auf alle Beitrége zutrifft, so gilt es
fiir die Darstellungen des Sinai und des Kailasa in
besonderer Weise.

Die Texte werden unterstiitzt und ergénzt durch geo-
graphische Skizzen, durch Zeichnungen und durch
Fotos. Die Fotos illustrieren, kommen aber weder in
ihrer Auswahl und Anordnung noch in ihrer druck-
technischen Wiedergabe an die Aussagekraft der
Texte heran.

Linz Josef Janda

B PANIKKAR RAIMON, Der neue religiése Weg.
Im Dialog der Religionen leben. (189). Késel, Miin-
chen 1990. Geb. DM 36,—.

Was dieses Buch von anderen Verdffentlichungen,
die sich um einen Dialog der Religionen bemiihen,
unterscheidet und auszeichnet, sind die Intensitét
und die Qualitit, die P. fiir einen solchen Dialog for-
dert. Die Vorstellungen, dieP. von einem interreligi-
sen Dialog hat, sind radikal. Wer Dialog und Begeg-
nung will, muf sein eigenes Haus und die Sicherhei-
ten der eigenen Position verlassen kénnen und sich
auf einen Weg begeben, von dem er zunichst nicht
weiB, wohin er ihn fithrt. Die Wanderung, die einen
der eigenen Uberzeugung treu bleiben 148t und einen
zugleich von dem wegfiihrt, was das eigene Leben
gepragt und einem Heimat gegeben hat, vollzieht
sich auf einem schmalen Grat. Es ist ein Weg, der
nicht jedermanns Sache ist und den man nicht raten
oder empfehlenkann. WasP. beschreibt, ist nicht nur
eine philosophisch-theologische Reflexion, sondern
offensichtlich die Reflexion iiber die Erfahrung, die
er auf diesem Weg gemacht hat.

P. rithrt an ernste und tiefe Fragen, auf die weder eine
fréhliche Unbekiimmertheit noch ein dngstliches
Festhalten an der eigenen Wahrheit eine adiquate
Antwort geben kdnnen. Es handelt sich um einen
ProzeB, der dem, der ihn geht, immer wieder ein
Umdenken und Umbrechen (Metanoia) abverlangt.
Solltejemand der umfassenden Radikalitit, dieP. an
den religiésen Dialog stellt, nicht zustimmen kén-
nen, so bleiben dennoch eine Reihe bedenkenswerter
Uberlegungen. Wer den Dialog sucht, darf dies nicht
in der Haltung der Epoché tun; d. h. er soll und darf
bei einem interreligiosen Gespriach nicht von der
eigenen religiosen Uberzeugung absehen und damit
das, was ihn im Innersten erfiillt, ausklammern. Von
groBer Bedeutung fiir den religiésen Dialog ist
sodann die Unterscheidung zwischen dem Glauben,
der das grundlegende Ausgerichtetsein eines Men-
schen auf die nie ganz erfaBBbare jenseitige Wirklich-
keit meint, und dem Bekenntnis, in dem der Glaube
auf eine bestimmte Art und Weise zum Ausdruck
gebracht wird.

Beachtenswert ist schlieBlich das letzte Kapitel, in
dem der buddhistische Begriff der Leere und des Nir-
vana dem christlichen Begriff der Fiille und des Hei-
les gegeniibergestellt wird und in dem behutsam die
Frage aufgeworfen wird, was die Weltanschauung
des Humanismus, die derzeit weitgehend das westli-
che Denken bestimmt, im Denkzusammenhang des
Buddhismus und des Christentums bedeutet.

Linz Josef Janda
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B MEISTER ECKHART, Die Gottesgeburt im See-
lengrund. Vom Adel der menschlichen Seele. Her-
ausgegeben und eingeleitet von Gerhard Wehr. (Her-
der-Taschenbuch Band 1610. Serie ,Texte zum Nach-
denken”). (128). Herder-Verlag, Freiburg 1990. Kart.
DM 9,90.

Gerhard Wehr, bekannt durch zahlreiche Publika-
tionen zur Geschichte der Spiritualitit und der Eso-
terik, legt eine Anthologie mit Texten aus dem
deutschsprachigen Werk Eckharts vor, die in Kern-
themen und zentrale Anliegen des wohl bedeutend-
sten christlichen Mystikers des Mittelalters einfiih-
ren und ,zum Nachdenken” einladen. In einer knap-
pen ,Einleitung” (7—26) werden lebensgeschichtli-
che Zusammenhinge und der zeit- und
geistesgeschichtliche Ort des Wirkens Eckharts
umrissen. Ausgewihlte ,Literaturhinweise” (125)
nennen weiterfithrende Darstellungen. Die iiber
fiinfzig, oft sehr kurzen Textausziige werden in fiinf
Abschnitten thematisch geordnet: ,Vom edlen Men-
schen’, Worte der Unterweisung’, ,Geeint sein und
verwandelt werden”, Gott und die Seele’, ,Unterwegs
zur Gottesgeburt”. Skopusartige Zwischeniiber-
schriften des Herausgebers geben weitere themati-
sche Hinweise. Wehrs Ubersetzung der mittelhoch-
deutschen Texte zeichnet sich durch zahlreiche syn-
taktische und semantische Freiheiten gegeniiber dem
Originaltext aus. Einzelne umschreibende und erldu-
ternde Erweiterungen in Klammern geben zusétzli-
che Lesehilfen, die jedoch nicht immer iiberzeugen.
Eine inhaltliche Auseinandersetzung mit einzelnen
Akzenten kann hier nur ansatzweise geschehen.
Fragwiirdig scheinen mir Modernisierungen, die
vom ,(minderwertigen) Selbst” (78) oder ,(niederen)
Ich” (32) sprechen. Zu kontrollieren wiren die Uber-
setzungen von mhd. ,wesen” durch nhd. ,Sein” bzw.
Mesen". Zu diskutieren wire die Interpretation des
Eckhartschen Ansatzes nach dem Modell des klassi-
schen Stufenschemas (19,22). Eine Einordnung der
Textfragmente in den Kontext des jeweiligen Argu-
mentationszusammenhangs durch Ein- oder Uber-
leitungen unterbleibt. Da auch auf die wenigstens
exemplarische Wiedergabe und Interpretation eines
Ganztextes in seinem Zusammenhang verzichtet
wird, kann die vorliegende Veréffentlichung zwar
Impulse fiir ein erstes Nachdenken geben und Inter-
esse fiir eine weitere Beschiftigung mit Eckhart
wecken. Wer sich jedoch grundlegend mit dem Werk
Eckharts befassen will, bleibt weiterhin auf die —
ebenfalls in Taschenbuchausgaben vorliegenden —
Textsammlungen von J. Quint (M. E., Deutsche Pre-
digten und Traktate, Miinchen 1979) und D. Mieth
(M. E., Einheit im Sein und Wirken, Miinchen 1986)
verwiesen. Eine ausfiihrlichere darstellende Einfiih-
rung in Leben und Werk Meister Eckharts wurde
vom Verfasser der besprochenen Anthologie in der
Serie der ,rororo bildmonographien” verdffentlicht
(Gerhard Wehr, Meister Eckhart. Mit Selbstzeugnis-
sen und Bilddokumenten, Reinbek 1989). Auf sie sei
abschlieBend empfehlend hingewiesen.

Berlin Werner Simon



